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Introduccion

¢Por qué estudiar el suicidio en Nueva Esparia?

El interés por el tema del suicidio en la Nueva Espafia surgi6é gracias al seminario
de investigacion impartido en 2004 por el doctor Sergio Ortega en la Facultad de
Filosofia y Letras de la Universidad Nacional Autbnoma de México, donde se
realizaba la lectura de distintos articulos desde el enfoque de la historia cultural y
de las mentalidades. Una de estas lecturas fue “Los venerables”, del historiador
francés Serge Gruzinski, quien utilizé la etnopsiquiatria para estudiar a los
individuos marginales de la sociedad novohispana, a los cuales da el nombre de
desviantes:! mujeres y hombres que se caracterizaron por transgredir el orden y las
normas de convivencia establecidas por la colectividad. Aun cuando Gruzinski s6lo
menciona a un reducido niumero de desviantes (la bruja, el venerable, el curandero
indigena, etc.), el estudio de su trabajo me sugirio otro personaje que poco o0 nada
tenia que ver con los descritos por el autor: el suicida.

El individuo que corta por su propia mano lo que, segun las concepciones de
la época, por derecho corresponde a Dios se presenta como un infractor de las
normas sociales convencionales, y pone en juego los prejuicios de hombres y
mujeres, quienes construyen el imaginario colectivo alrededor de dicho fendémenao.
Mucho sabemos en la actualidad acerca de la manera en que los habitantes de los
distintos reinos de la peninsula ibérica se relacionaban en su existencia diaria, de
como era construida su religiosidad y su relacion con la muerte. Lamentablemente,
no contamos con la misma informacion de aquellas personas que tomaban la
decision de quitarse la vida, ni sobre cual fue la actitud de la sociedad en la que

vivian.

1 Serge Gruzinski, “Los venerables", en Introduccién a la historia de las mentalidades, México, Instituto
Nacional de Antropologia e Historia, 1979, p. 145-156 (Cuaderno de Trabajo del Departamento de
Investigaciones Histodricas; 24).



Estado de la cuestion

El tema del suicidio ha sido de poco interés para los historiadores incluso para
aguellos que se han dedicado a la investigacién de los aspectos culturales de la
muerte como Francgois Lebrun, Michel Vovelle, Pierre Chaunu, Philippe Aries,
Jacques Chiffoleau y Claudio Lomnitz? quienes por sus objetivos, fuentes y métodos
de estudio lo omitieron de sus obras, limitdndose a breves péarrafos o notas a pie de
pagina.

Una de las investigaciones pioneras sobre el tema es Suicide in the middle
ages, de Alexander Murray de la University College Oxford, quien desde la historia
social realizé un arduo andlisis de la sociedad medieval europea que dio como
resultado una obra de tres volimenes de los cuales s6lo dos se han publicado The
violent against themselves (1988) y The curse on self-murder (1990). En el primero,
el autor dirigi6 su trabajo a valorar las fuentes de informacion entre las que destacan
las crénicas, los expedientes judiciales y las narrativas religiosas, de las que extrae
ejemplos significativos acerca del comportamiento individual de los suicidas acorde
a contextos determinados. Su estudio se enfoco principalmente en Inglaterra, donde
localiz6 numerosos procesos debido a que la muerte por propia mano fue
considerada un delito de lesa majestad, y por lo tanto era perseguida por la justicia
criminal. La investigacion del historiador inglés se extiende a otros paises como
Francia y Alemania, en que muchos tribunales investigaban las muertes violentas
por considerarlas perturbadoras de la paz de las ciudades.

En el segundo volumen, The curse on self-murder, Murray encauza Su
analisis hacia la préactica suicida y las manifestaciones culturales de algunas

sociedades europeas, prestando especial atencién a su criminalizacién. Por tal

2 Cfr. Francois Lebrun, Les hommes et la mort en Anjou aux XVllie et XVllle siécles: Essai de démographie et de
psychologie historiques, Paris, Flammarion, 1975; Michel Vovelle, Mourir autrefois : attitudes collectives
devant la mort aux XVlle et XVllle siécles, [Paris], [Gallimard / Julliard], 1983; Pierre Chaunu, La mort a Paris:
XVle, XVlle et XVllle siecles, Paris, A. Fayard, 1978; Philippe Ariés, El hombre ante la muerte, Madrid, Taurus,
1983; Chiffoleau, Jacques, La comptabilité de I'au-dela: les hommes, la morte et la religion dans la région
d'Avignon a la fin du Moyen Age, Paris, Albin Michel, 2011 y Claudio Lomnitz, Idea de la muerte en México,
Meéxico, Fondo de Cultura Econdmica, 2006.
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razon el autor dedicé gran parte de la obra a indagar su origen a través de textos
filosoficos, teoldgicos y juridicos, donde observa que las penas a los suicidas
surgieron en la época de los griegos y los romanos que vieron en su ejecucion un
agravio al Estado, motivo por el cual se procedié a la confiscacion de sus bienes.
Pero fueron los tedlogos de la Edad Media quienes elaboraron un discurso mas
agudo en su contra, basandose en la interpretacion de la Biblia, que con el paso del
tiempo influy6 en el Derecho Canonico, en las leyes de los reinos y en el sistema de
creencias medievales. En este sentido Murray abre la perspectiva y compara la
cultura occidental con las de otros continentes (América, Asia y Africa) y concluye
que, a pesar de la diferencia entre ellas, el suicidio fue y es considerado un tab(.3

Un ejemplo que continda la tradicion de la historiografia francesa en torno a
los estudios de la muerte es History of suicide: Voluntary death in western culture
de Georges Minois, investigacion que va de la Edad Media al siglo XX centrando su
atencion basicamente en Inglaterra y Francia. El autor muestra que el suicidio a lo
largo de la historia es una afrenta a todo sistema politico y religioso, ya que cualquier
individuo que elige matarse expone su falta de confianza en las ideologias
impuestas por los lideres del grupo gobernante y expresa de forma radical su
libertad, lo que implica inevitablemente el rompimiento con la sociedad.* Sera
probablemente esta situacion la que lleva a Minois a asegurar que el suicidio es uno
de los ultimos grandes tabues de la humanidad, ya que los debates morales a su
alrededor no han cesado en ninguno de los contextos historicos y culturales de la
existencia humana.

Uno de los aportes mas interesantes del autor es la descripcion de los
cambios que el suicidio experimento en las sociedades europeas a partir del siglo
XVII, ya que las creencias sociales y religiosas en su contra que juzgaron su practica
como un pecado ante la autoridad divina y una transgresion del poder real,
empezaron a convivir con nuevas ideas inspiradas en el Humanismo. En este

periodo algunos jueces relajaron paulatinamente su actitud a través de un discurso

3 Alexander Murray, Suicide in the Middle Ages. The Curse on Self-Murder, vol. 2, Oxford, New York, Oxford
University, 2000, p. 534.

4 Georges Minois, History of suicide: Voluntary dead in western culture. Trad. del francés al inglés de Linda G.
Cochrane, Baltimore, Johns Hopkins, 1999, p. 115.
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flexible que justificd, en muchos de los casos, la muerte voluntaria como producto
de enfermedades mentales. La transformacidén tendr& mayor notoriedad en la
segunda mitad del siglo XVIII con las aportaciones de los pensadores de la
llustracion que llevaron el andlisis del fendmeno del Derecho a la Medicina, donde
el suicida dejo de ser un criminal en potencia para convertirse, en el siglo XIX, en
un paciente psiquiatrico.

El arte del suicidio de Ron M. Brown es una propuesta interesante dentro de
la historiografia europea. Aqui el autor conjuga historia, arte y psicoandlisis para
analizar la representacion plastica de la muerte voluntaria desde la Antigiiedad
hasta el siglo XX, mostrando la forma en que los artistas se apropian del tema con
el objetivo de reinterpretarlo y dejar testimonio de su valoracion social.

En este sentido, las representaciones artisticas del suicidio en Romay Grecia
no revelan que fuera una accion prohibida, inclusive Brown sefiala que no hay datos
histéricos que evidencien que fuese mal visto socialmente, ya que se consider6 al
suicida como el Unico afectado. Para el autor sera hasta los albores de la Edad
Media —especificamente cuando los tedlogos establecieron el suicidio de Judas
como la antitesis del martirio de Jesucristo— que se preciso la diferencia entre la
mala y la buena forma de perder la vida. Por lo tanto, la muerte de Judas era
contraria a los valores al cristianismo no sélo por ser el traidor de Jesus, sino
también porque se ahorco por su propia mano.

Para Brown, la Biblia no contiene los elementos suficientes que justifiquen el
castigo contra los suicidas, razon por la cual la Iglesia sustenté en el quinto
mandamiento la prohibicion: “el hombre no puede usurpar lo que por derecho
corresponde a Dios”.®> Por extrafio que parezca, en el arte, la relaciéon entre Judas
Iscariote y la muerte voluntaria como un pecado fue tardia, segun el autor, después
del Cisma de Oriente (1054) con el endurecimiento de las leyes religiosas. Esta
teoria se demuestra con el aumento de imagenes de Judas colgado tanto en la

pintura como en la escultura.

5> Ron Brown, El arte del suicidio, trad. de Magali Martinez y Maria Isabel Villarono, Madrid, Sintesis, 2002, p.
82.
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En 2003 aparece uno de los primeros trabajos historiograficos sobre la
muerte voluntaria en Espafia que lleva por nombre Historia del suicidio en
Occidente, escrita por el historiador y musicélogo Andrés Ramon, quien realizé una
sintesis de las investigaciones de Murray, Minois y Brown, pero, a su vez,
complement6 con textos literarios de la tradicion hispanica, haciendo un trabajo
monografico que confirma, desde su punto de vista, que las actitudes ante el suicidio
fueron las mismas en toda Europa. En este sentido, la obra de Ramon no se arriesga
a indagar en los archivos judiciales castellanos para establecer alguna diferencia o
relacion con los otros paises de la region, situacion que impide al lector conocer las
caracteristicas del suicidio en los territorios de la corona espafiola y sus
manifestaciones culturales.

“Suicidarse en el Madrid de los Austrias: ¢ muerte por desesperacion?” de la
historiadora Blanca Llanes es una investigacion significativa, debido al trabajo del
archivo de la Sala de Alcaldes de Casa y Corte, donde encontré informacion
suficiente para conocer la practica suicida entre 1516 y 1700.5 Una de las mdltiples
riquezas del texto radica en el analisis de la penalizacién del suicidio en el sistema
juridico castellano y su proceso histérico, desde Las Siete Partidas de 1252 hasta
la Nueva Recopilacion de Leyes de Castilla de 1567. Aun cuando su estudio de las
legislaciones es muy preciso, los seis casos trabajados no le permitieron alejarse
de la interpretacion de Murray sobre la criminalizacién y el trato inhumano contra los
suicidas en Europa; y sugiere que en el reino espafiol se mantiene la misma
tendencia, sin tomar en cuenta, segun mi consideracion, la tolerancia juridica
hispana y la cantidad de personas castigadas por este delito, ya que de sus
expedientes desarrollados s6lo un hombre fue arrastrado publicamente y enterrado
fuera de lo sagrado. Otra de las aportaciones de la autora es la elaboracién de una
genealogia del término suicidio y su relacion con el pecado de la desesperacion los
cuales no pueden ser considerados como sindénimos, pero si vinculados al acto de

quitarse la vida.

6 Blanca Llanes, "Suicidarse en el Madrid de los Austrias: émuerte por desesperacidn?", en Bajtin y la historia
de la cultura popular: Cuarenta afios de debate, Santander, Universidad de Cantabria, 2008, p. 333-346.
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Finalmente, me gustaria recuperar el articulo escrito por Elena del Rio Parra
"Vivir en el extremo. Locura y suicidio en la temprana modernidad espafola" quien
estudia la tendencia autodestructiva de los enfermos mentales y la importancia que
tuvieron sus antecedentes médicos y de comportamiento para que las autoridades
dictaran resoluciones favorables a sus causas en el &mbito juridico, civil y
eclesiastico. Esta flexibilidad, acorde a derecho, garantizé la trasmisién de bienes a
los familiares y la sepultura del suicida de acuerdo con la tradicién catdlica. El
andlisis, que es abordado desde la literatura médica de la época, resulta sumamente
valioso para los estudios sobre el suicidio, ya que la locura aparece como un
atenuante en los procesos judiciales y —en el caso espafiol— una de sus
caracteristicas mas significativas.

En la historiografia mexicana también existen trabajos que abordan el tema
del suicidio desde el enfoque historico. Se caracterizan por la singularidad en sus
objetivos, asi como en sus metodologias. A continuacién, se mencionan de acuerdo
con su orden de aparicion cronoldégica.

El suicidio es un pequefio libro escrito por el padre José Cantu Corro que, en
1924, preocupado por el alto nimero de casos en la ciudad de México redactd con
la finalidad de erradicar el “mal del siglo” entre la juventud. Obra original, que expone
la posicién del clero mexicano ante la mors voluntaria, es un estudio que se apoya
en disciplinas como la historia, la filosofia, el derecho y la sociologia para demostrar
que la muerte por propia mano es un crimen castigado por las leyes eclesiasticas y
civiles. El autor muestra a través de su andlisis histérico que los pueblos paganos
(China, Grecia y Roma) se caracterizaron por matarse y entregarse a la
desesperacién por sus creencias y costumbres, pero que la aparicién de Jesucristo
dio un nuevo significado al concepto vida, debido a su sacrificio en la cruz y posterior
resurreccion que le permitié otorgar esta gracia a quien creyese en su palabra,
siendo por lo tanto, la Iglesia la Unica institucion capaz de proporcionar medios
eficaces contra el suicidio. Desde su contexto, Cantu sefiala que las novelas, la
prensa, los cinematografos, los libros impios, las escuelas laicas y el cambio social

fomentaron la conducta suicida, que junto con las nuevas doctrinas subversivas
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desplazaron a la fe catdlica; por tal razén concluye que “es imposible que un catélico
sincero y practico llegue a suicidarse”.”

Elsa Malvido fue la primera autora con una formacion académica que realizo
una investigacion en torno al tema, la que lleva por nombre “Algunos antecedentes
sobre el suicidio en México”, ponencia que presentd en el Congreso Internacional
de Tanatologia “El suicidio”, celebrado en 1999.8 El estudio se enfoca en las culturas
mesoamericanas (especificamente maya y mexica), antes y durante la Conquista,
siendo sus fuentes las cronicas de los soldados y frailes encargados de pacificar y
evangelizar a los naturales. La historiadora describe el sentido que tuvo la muerte
voluntaria entre habitantes del México antiguo, y destaca la ausencia de prejuicios
en su valoracion y que no hay indicios de su castigo, como ocurrié en Europa
occidental, sino que fue una practica aceptada en situaciones personales:
enfermedad, tristeza o agotamiento.® En otros casos fue de caracter colectivo en
rituales de autosacrificio a través de la mortificacion del cuerpo con espinas hasta
llegar a la expiracion, la precipitacion o dejarse matar por un sacerdote con un
cuchillo de obsidiana. La investigadora registra que en los primeros afios de la
colonizacion muchas familias indigenas, huyendo de los esparioles, se precipitaron
en los rios o se despefiaban de los cerros muriendo irremediablemente ahogados o
por los golpes de la caida. Esta situacion fue observada con desdén por los
conquistadores, pero jamas castigaron a quienes optaron por quitarse la vida, ya
que, en primer lugar, no estaban bautizados y, en segundo, no sabian si tenian
alma.

La tesis de licenciatura de Ana Maria Romero Valle “El suicidio a finales del
siglo XIX (1899). Visiones predominantes en la prensa”, es un analisis de los cuatro
rotativos mas importantes del porfiriato (El Imparcial, EI Tiempo, El Universal y EI
Diario del Hogar) que tiene por objetivo entender las causas por las que la muerte

voluntaria se convirti6 en un problema social, en el mismo lapso que el pais

7 José Cantu Corro, El suicidio: Estudio histdrico, filoséfico, juridico y socioldgico, Tlalpan, Imprenta del Asilo
Patricio Sanz, 1924, p. 197.

8 posteriormente, esta investigacion fue presentada en el Seminario de Estudios Sobre la Muerte, el 31 de
mayo del 2005, con el titulo "Historia del suicidio en México".

% Elsa Malvido, “Historia del suicidio en México”. Conferencia dictada en el Seminario de Estudios sobre la
Muerte, Ciudad de México, Tlalpan, 31 de mayo del 2005.
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avanzaba a la modernidad. La autora revela que el suicidio es un fenémeno que
responde a una época de crisis y que surgié como noticia de acuerdo con los
intereses politicos y econdémicos de los periédicos; en el primer caso para desviar
la atencion de los lectores de los asuntos del gobierno, y en el segundo, incrementar
las ventas a través de la nota amarillista. En contraparte, era menos visible en
aguellos diarios que promovian la critica politica y la unidad familiar. En este sentido,
el suicidio aparecié en el periddico catdlico EI Tiempo como demostracion de la
decadencia que la escuela laica y la ideologia positivista han provocado en los
habitantes. Romero sefala que la percepcion general en las notas periodisticas y la
opinion publica fue que los suicidas eran personas alejadas de las normas morales
y que no respondian a los ideales de la sociedad porfiriana que aln estaba imbuida
por las ideas de la Iglesia catélica decimondnica.1®

En Jalisco, Miguel Angel Isais Contreras realizé una interesante investigacion
en su tesis de licenciatura llamada “Practicas suicidas en Guadalajara: causas,
modos Yy representaciones, 1876-1911", donde explora la muerte voluntaria en la
sociedad porfiriana de la region, valiéndose del Archivo Histérico del Supremo
Tribunal de Justicia del estado, la prensa y una nutrida bibliografia, para explicar de
gué manera el pensamiento cientifico, legal y moral europeo influyé en la
concepcion del fendmeno en Guadalajara. El historiador sefiala que el suicidio tiene
caracteristicas especificas segun el contexto en que se estudie, variando —segun
la época— el objeto homicida, los factores sociales, asi como la percepcion de la
comunidad. El autor encuentra dos tendencias en la motivacién suicida de la época:
una romantica, que se distinguid por el chantaje y la violencia introyectada hacia el
ser amado; y la otra utilitarista, perpetrada por las personas que evitaban

experimentar los estragos de la pérdida de la fortuna o el poder.!

10 Ana Maria Romero Valle, El suicidio a finales del siglo XIX (1899): Visiones predominantes en la prensa.
Tesis de licenciatura en Historia, México, Universidad Nacional Autonoma de México, Facultad de Filosofia y
Letras, 2001, p. 207.

11 Miguel Angel Isais Contreras, “Practicas suicidas en Guadalajara: Causas, modos y representaciones, 1876-
1911”. Tesis de licenciatura en Historia, Guadalajara, Universidad de Guadalajara, Centro Universitario de
Ciencias Sociales y Humanidades, 2005, p. 115.
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“Reading the (Dead) Body: ‘Histories of Suicide in New Spain™ del
norteamericano Zeb Tortorici es el capitulo de un libro'? que analiza el tema desde
la perspectiva de la historia social, enfoque que le permite identificar dos
caracteristicas del suicidio con respecto a otras formas de morir: la sepultura del
cadaver fuera del pantedn y la confiscacion de bienes. Con el propésito de conocer
las actitudes colectivas Tortorici divide a la sociedad en dos grupos conforme a su
posiciébn econdmicay su relacion con el poder. En el primero ubica a las élites donde
se encuentran gobernantes, religiosos, comerciantes y militares; y en el segundo
los indigenas y los esclavos. En el primer segmento el suicida fue justificado como
enfermo mental y evitd el proceso penal, permitiendo a sus familiares enterrar su
cuerpo en el atrio de la iglesia y escapar al escandalo publico de verse
desheredados. Para el otro sector de la poblacién las cosas eran distintas, debido
a gque matarse fue un simbolo de resistencia ante la sociedad que los oprimia y por
tal motivo sus restos yacieron expuestos a la intemperie y su patrimonio reclamado
por la Corona. El autor concluye que el discurso y la actitud novohispana frente a la
“mala muerte” muda de significado de acuerdo con el lugar, oficio, casta y estado
civil del individuo.*®

“El suicidio en México problema social, individuo y poder institucional (1830-
1875)", es la tesis de licenciatura de Francisco Javier Beltrdn Abarca, en la cual
dedica un capitulo introductorio a las tradiciones interpretativas del suicidio a fines
del siglo XVIII donde analiza la condicion en que las corporaciones (Santo Oficio,
Ejército e Iglesia) abordaron los casos de muerte voluntaria y de qué manera se
ajustaban a circunstancias particulares. El autor toma como referencia tres procesos
en los cuales la locura, el contexto politico y la jerarquia juegan un papel
determinante en la sentencia de cada uno de ellos. Estos antecedentes son el punto
de partida para demostrar la transformacion que tuvo como resultado que el suicidio
dej6 de percibirse como afrenta a Dios, para convertirse en un problema social que
los hombres letrados trataron de entender en el siglo XIX. En este sentido Beltran

12 7eb Tortorici, “Reading the (Dead) Body: ‘Histories of Suicide in New Spain’”, Miruna Achim y Martina Will
de Chaparro (eds.), Death and Dying in Colonial Spanish America, Arizona, University of Arizona, 2011, p. 53-
77.

3 Tortorici, op. cit., p. 36.
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advierte que hay dos propuestas explicativas: la primera sostiene que el suicidio era
una de las consecuencias del proceso secularizador de la época. La segunda
sustenta que la generacién de los suicidios fue efecto directo de la nueva
configuracion de la sociedad que repercutid en la vida individual y subjetiva del
sujeto que lo expuso a un mayor numero de situaciones adversas poniendo en
desequilibrio sus pasiones.*

La tesis “Kiimil jektal: La muerte por ahorcamiento: cambio y continuidad en
la cosmovision maya yucateca, el caso de Cuncunul, Yucatan” de Mundo Alberto
Ramirez Camacho es una investigacion etnohistorica que aporta interesantes
elementos sobre la muerte voluntaria, ya que el autor utilizdé vestigios histéricos
(murales y pequefias esculturas), asi como fuentes escritas de la época
prehispanica y de la conquista (cAdices, libros sagrados, relaciones militares y
religiosas) para demostrar que la muerte por ahorcamiento era parte de la cultura
maya, la cual estaba relacionada con la muerte dada a esclavos y enemigos en los
tiempos de guerra y con la muerte voluntaria. Desde la interpretaciéon de Ramirez,
ahorcarse no era una simple eleccién al momento de morir, sino que también era
una practica ritual religiosa'® que existié en la antigliedad y que a pesar del paso del
tiempo y de la imposicién del cristianismo, pervive con algunos cambios hasta
nuestros dias en el municipio de Cuncunul, siendo parte de las costumbres e
identidad de la comunidad.

El dltimo texto es el articulo “Nenomamictiliztli. El suicidio en el mundo
nahuatl prehispanico”, fue escrito por el linglista e historiador francés Patrick
Johansson, quien a través de la reinterpretacion de cddices y los textos de
evangelizadores espafioles elaboré una investigacion original sobre casos de la
muerte por propia mano en los pueblos maya y mexica, profundizando en su
conceptualizaciéon y valoracion social. En este sentido Johansson retoma mitos y

hechos historicos para mostrar que la muerte voluntaria fue parte de la cultura

14 Francisco Javier Beltran, El suicidio en México problema social, individuo y poder institucional (1830-1875).
Tesis de licenciatura en Historia, México, Universidad Nacional Autonoma de México, 2011, p. 112-113.

15 Mundo Alberto Ramirez Camacho, Kiimil jektal: la muerte por ahorcamiento: cambio y continuidad en la
cosmovision maya yucateca, el caso de Cuncunul, Yucatdn. Tesis de licenciatura en Etnohistoria, México,
Escuela Nacional de Antropologia e Historia, 2011, p. 96.
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prehispanica desde la creacion del quinto sol en Teotihuacdn con Nanahuatzin y
Tecuciztecatl, hasta Moctezuma Il, quien no dej6 que atendieran las heridas
infligidas por sus vasallos porgue tenia la voluntad de morir. La riqueza del texto
esta en la organizacion de las fuentes, y de los ejemplos que éstas aportan, para
explicar de qué manera la existencia de la muerte voluntaria en las culturas
mesoamericanas fue parte del mantenimiento de un orden politico y religioso “pero
también porque los indigenas no conferian a su existencia individual un valor
supremo”.t6

La historiografia sobre el suicidio en México es un claro ejemplo de las
preocupaciones e inquietudes de sus autores, de acuerdo con su época y formacion.
Estas investigaciones en su conjunto son interpretaciones desde diversos ambitos
con propuestas metodolégicas y tedricas valiosas para el desarrollo de la presente

tesis, asi como para los estudios sobre la muerte en general.

Justificacion

La presente investigacion es un trabajo que contribuye a los estudios sobre la
muerte en México desde el enfoque de la historia cultural y su importancia radica en
el analisis de las fuentes desde los textos biblicos, hasta los expedientes de las
instituciones novohispanas donde el suicidio es reinterpretado para demostrar que
a pesar gue era un acto negativo, en la gran mayoria de los casos fue tolerado de
acuerdo con la calidad del individuo y el momento socio-politico que se vivia en la
colonia. Desde este punto de vista, la investigacion resalta la importante de la
tradicion juridica castellana la cual, a diferencia de otros reinos europeos, se
caracteriz6 por ser mas indulgente hacia el suicida y sus familiares influyendo para

gue su criminalizacion ante las autoridades y la sociedad fuese menos rigurosa.

16 patrick Johansson K., “Nenomamictiliztli: El suicidio en el mundo ndhuatl prehispanico”, Estudios de
cultura ndhuatl, vol. 47, enero - junio 2014, p. 117.
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Delimitacion del tema

Temporal

A lo largo de la presente tesis analizaré la manera en que fue considerada la muerte
voluntaria en los tres siglos de existencia de la Nueva Espafia, como posesion de la
corona esparfiola que comprende la Epoca Moderna, marcada por el gobierno de los
Reyes Catdlicos, la casa de los Habsburgo y finalmente por el gobierno de los
Borbones, que coincide con la llegada de la llustracion y la independencia de México
en 1821.

Espacial

El area geografica que comprende la presente investigacion, de acuerdo a los
documentos localizados en el Archivo General de la Nacion de México, es el
virreinato de la Nueva Espafia y el extenso territorio que este abarco, desde la Alta
California hasta la Capitania General de Guatemala cuyas autoridades religiosas y

civiles también dependian de sus superiores asentados en la capital de la metrépoli.

Objetivo

La investigacion tiene como objetivo principal conocer el proceso histérico a través
del cual se configuré la criminalizacién de la muerte voluntaria en la Nueva Espafa.
Partiendo del andlisis de la Biblia, de los textos teoldgicos y juridicos de la Edad
Media, mostraré la importancia de las Siete Partidas como ejemplo de la tolerancia
del sistema penal castellano en cuanto a la muerte voluntaria se refiere, misma que
repercutié en la cultura del virreinato de forma positiva ya que solo se castigé en
aquellos casos donde fue considerado un acto de resistencia que ponia en peligro
la estabilidad politica y la autoridad real. A través de la informacion de archivo

pretendo demostrar que aun cuando la muerte voluntaria era un crimen y un pecado,
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la tolerancia de las leyes vigentes en la época y la cultura hicieron del suicidio un
acto tolerado y que so6lo en aquellos casos donde el suicida tuviese antecedentes
penales, seria castigado de forma pecuniaria pero nunca con los horrores de la
tortura y violencia fisica contra el cuerpo descrita por los autores de Inglaterra,
Francia y Alemania, haciendo de Espafia y Nueva Espafia un caso excepcional en
el Antiguo Régimen y que rompe con el discurso historiografico al que he

denominado historia negra del suicidio.’

Fuentes

Para el estudio de la muerte voluntaria en la Nueva Espaifia, las fuentes primarias
se obtuvieron del Archivo General de la Nacion (AGNM) expedientes procedentes
en su mayoria del ramo Criminal, Inquisicion y Reales Cédulas.

En este apartado quiero destacar la importancia del ramo Inquisicién, que
fue, sin lugar a dudas, el mas generoso debido a que en su fondo documental
encontré la mayoria de los casos sobre el suicidio y el discurso creado en su
entorno, ya que en sus expedientes se da cuenta de personas que se encontraban
bajo proceso, encarceladas y con la mirada atenta de las autoridades quienes
registraron conversaciones y acciones de forma minuciosa. La informacién aparecio
copiosa en algunos procesos como el de Juan Maria Murgier, por la gran cantidad
de documentos que produjo antes y después de muerto que me permitieron conocer
el discurso del suicida, de las autoridades religiosas, civiles y de otros testigos.
Inquisicion también nos permitié encontrar informacion intersticial, como el intento
de suicidio de Luis de Carvajal donde mostramos uno de los pocos ejemplos para
conocer qué sucedio con quienes fallaron en su intento de quitarse la vida. En otros

expedientes del ramo la documentacién localizada no fue tan abundante, muchas

17 Entiendo por historia negra la construccidn discursiva de algin personaje o acontecimiento histdrico de
caracter monografico que, por falta de rigurosidad tedrica y metodoldgica, crea un discurso carente de
objetividad con conclusiones simplistas o reduccionistas, que en la mayoria de los casos dan como resultado
textos mas cercanos al amarillismo periodistico que a un trabajo serio de investigacion, con frecuencia debido
a fines comerciales. En el caso de la historia del suicidio, la mayoria de los trabajos toman como referencia los
casos ocurridos en otras latitudes de Europa, donde se generalizan actitudes de castigo sin tomar en cuenta
la cultura y la singularidad de cada caso, haciendo de sucesos particulares interpretaciones generales.
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veces no fue mas de una foja, pero fue rica en informacién sobre todo para conocer
la practica suicida en los distintos grupos de calidad, que dan cuenta de la muerte
voluntaria en la vida cotidiana de la Nueva Espafa. Es en este nicho donde la
comunicacion entre los comisarios del Santo Oficio y los inquisidores revela casos
acaecidos en otras latitudes del virreinato y como fueron resueltos.

Ademas de los documentos de archivo consulté leyes en uso de la época,
entre las que destacan Las Siete Partidas'®y la Novisima Recopilacion de Leyes de
Espaia’ que fueron indispensables para observar la singularidad de la cultura
castellana frente al suicidio, ya que entre sus lineas observamos la laxitud hacia los
suicidas en contraparte con otro tipo de criminales del orden comun como los
homicidas, parricidas o defraudadores. Al paso de los siglos la presencia de la
muerte voluntaria en el discurso juridico fue perdiendo peso hasta diluirse en un
solo apartado.

En el caso del discurso eclesiastico, recurri a la Biblia, derecho candnico, y
acuerdos conciliares para averiguar cual fue la actitud de la Iglesia y encontré que
el maximo castigo impuesto por esta instancia fue la prohibicién de exequias y la
prohibicion de sepultura para el difunto. Estas fuentes documentales nos muestran
que las disposiciones instauradas desde la Baja Edad Media, y vigentes en la Nueva
Espafia, en la vida cotidiana no siempre fueron aplicadas al pie de la letra ya que
en la gran mayoria de los casos el cuerpo del suicida fue tratado con dignidad
gracias a que la melancolia y la locura sirvieron de salvoconductos para evitar el
castigo después de la muerte.

Como fuentes secundarias, considero de especial valor, el Diario, 1648-
16642° de Gregorio Martin de Guijo, el Diario de sucesos notables: 1665-1703?" de

Antonio de Robles y Diario curioso y cuaderno de las cosas memorables en México

18 Alfonso X, Rey de Castilla y de Ledn, "Cddigo de Las Siete Partidas”, Los cddigos espafioles, concordados y
anotados, vol. 4, Madrid, Imprenta de La publicidad, a cargo de M. Rivadeneyra, 1848.

1% Espafia, Novisima recopilacion de las leyes de Espafia. Dividida en Xll libros, en que se reforma la Recopilacion
publicada por el Sefior Don Felipe Il en el afio de 1567, reimpresa ultimamente en el de 1775 y se incorporan
las pragmdticas, cédulas, decretos, ordenes y resoluciones reales, y otras providencias no recopiladas, y
expedidas hasta el de 1804. Mandada formar por el Sefior Don Carlos IV. Madrid, [s.e.], 1805.

20 Gregorio Martin de Guijo, Diario, 1648-1664. 2 vols. México, Porrda, 1986.

21 Antonio de Robles, Diario de sucesos notables: 1665-1703, 3 v. México, Porrda, 1972.
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durante el gobierno de Revillagigedo, 1789 — 1794%?, de José Gémez Moreno por el
registro de acontecimientos inmediatos que muchas veces no deja huella en los
archivos. La informacion de estas obras me permiti6 observar la irrupcién del
suicidio en la vida cotidiana del virreinato; perturbadora como otro tipo de muertes,
pero siempre impactante en cuanto a su singular ejecucion. Como toda fuente los
diarios tienen sus limites y uno de ellos es que no todos los autores vieron en la
muerte voluntaria un tema de interés para ser recordado. Por tal motivo la fuente
debe de ser considerada una fotografia de un momento determinado y tiene que
contrastarse con la informacion existente en los archivos. Dentro de estos recursos
de informacién historica quiero resaltar la importancia del diario de Antonio de
Robles, que sobresale entre los demas por su interés en los casos de suicidio en el
siglo XVII. Este diario me permitié conocer un contexto donde la sociedad esclavista
aporto un importante nimero de casos entre la poblacidon de negros y mulatos, que
modificé mi hipétesis inicial con respecto a que el impacto de la llustracion habia
sido el detonante del fendmeno suicida en Nueva Espafa.

Otra de las fuentes utilizadas son obras de caracter general como Historia
del tribunal del Santo Oficio de la inquisicion en México?® de José Toribio Medina y
El régimen de penas y penitencias en el tribunal de la inquisicion de México** de
Antonio M. Garcia-Molina, que me parecen obras fundamentales para entender la
importancia de la carcel de esta institucion como un espacio de expresion de la
muerte voluntaria en la época colonial, cuyo archivo contienen informacion relevante
sobre la ideacidn suicida, el intento y la consumacion.

Durkheim me aport6é desde la sociologia un panorama general que me sirvio
para entender el suicidio como un fendmeno social y desarrollar conceptos y
herramientas tedricas. En el caso de la llustracion Voltaire —quien tuvo especial

interés en el tema— es un referente para comprender el cambio de actitud colectiva,

22 José Gdmez Moreno, Diario curioso y cuaderno de las cosas memorables en México durante el gobierno de
Revillagigedo, 1789 — 1794, version paleografica, introduccion, notas y bibliografia por Ignacio Gonzalez-Polo,
Meéxico, UNAM, Instituto de Investigaciones Bibliograficas, 1986, 123 p.

23 José Toribio Medina, Historia del Tribunal del Santo Oficio de la Inquisicién en México, prél. Solange Alberro,
México, Consejo Nacional para la Cultura y las Artes, 1991, 582 p.

24 Antonio M. Garcia-Molina Riquelme, EI régimen de penas y penitencias en el tribunal de la inquisicion de
Meéxico, México, UNAM, Instituto de Investigaciones Juridicas, 1999, 679 p. (Doctrina Juridica, 17).
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debido a que fue de los primeros pensadores en censurar el castigo contra el
suicida, promoviendo la tolerancia por su accion y compasion por sus deudos.
Dominique Godineau en "Pratiques du suicide a Paris pendant la Révolution
francaise"?® me permitié conocer la aplicacion del enfoque histérico al suicidio en el
siglo XVIII y observar el influjo que tuvieron las ideas ilustradas en el aumento de

muertes por esta causa en Francia.

Meétodo

Para comprender los antecedentes de la muerte voluntaria, me enfocaré en textos
gue influyeron en la concepcion del suicidio en la sociedad castellana. He decidido
no remontarme al estudio de los pueblos de la antigliedad clasica porque considero
que el tema ha sido tratado con bastante claridad por Murray, Minois y Ramén en
sus respectivos trabajos. Para entender el fendbmeno en la sociedad castellana,
considero indispensable partir de documentos de corte religioso, como la Biblia, los
escritos de los padres de la Iglesia, los acuerdos conciliares y la coleccién de
documentos que comprende el derecho candnico. Asimismo, analizaré la legislacion
civil castellana, haciendo especial énfasis en Las Siete Partidas de Alfonso el Sabio
y su singularidad en el tratamiento del suicidio, que marcara su penalizacién en el
mundo ibérico.

Dado que mis fuentes son en su mayoria documentos de archivo e
investigaciones de caracter monografico, realicé el estudio desde el enfoque de la
microhistoria italiana, la que, a través de un riguroso andlisis del discurso, me
permitié obtener valiosa informacion para crear una interpretacion que explique al
suicidio como un fendmeno social histérico que sufri6 cambios con el paso del

tiempo.

25 Dominique Godineau, "Pratiques du suicide a Paris pendant la Révolution francaise" en J. Kalman, H.
Davies et | Coller (ed.), French History and Civilisation. Papers from the George Rudé Seminar, (Actes du 14e
Colloque Georges Rudé, Melbourne, 14-17 juillet 2004), Melbourne, The George Rudé Society/University of
Melbourne, 2006, v.1, p. 128-141 disponible en: <http://www.h-
france.net/rude/2005conference/Godineaul.pdf> consultada el 8 de Julio de 2015.
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En este sentido, las obras de Carlo Ginzburg?® y Giovanni Levi?’ me
permitieron conocer a través de “indicios” no solo las actitudes colectivas ante la
muerte voluntaria, sino también informacién provechosa para el analisis de textos
juridicos vy literarios. La microhistoria como método explicativo amplio el objeto de
estudio como si fuera un microscopio, permitiéndome observar cosas que no son
evidentes a siempre vista y que, sin embargo, sucedian dentro del entramado social.

La narracion es el hilo conductor que nos lleva a develar una conducta de la
que no hay ningun tratado de la época. De igual forma me apoyé en el método
analitico propuesto por Marcello Carmagnani,?® lo que me permitié estar atento a la
informacion residual o “intersticial” de los documentos judiciales e inquisitoriales
donde las declaraciones de autoridades y testigos me permitieron conocer las
actitudes, individuales o colectivas, ante la muerte voluntaria reflejo de las ideas y
valores de la sociedad novohispana.

La obra de Michel Foucault me proporcioné las herramientas analiticas
necesarias para cuestionar el documento en su propia estructura y entender desde
su contexto y significado los procesos de comunicacion de los emisores y receptores
del discurso. La obra de Foucault, ademas, me aportdé recursos dentro de la
elaboracion tedrica que me permitieron entender la manera en que la union entre
individuo y sociedad se trunca en funcion de los intereses de la colectividad,

expulsando a todo aquel que no se amolde a sus valores y a sus normas.?®

Conceptos

En este apartado creo conveniente establecer que el uso de la expresion “muerte

voluntaria” sera utilizado como sinénimo de suicidio ya que muchas veces pueden

%6 Carlo Ginzburg, El queso y los gusanos: El cosmos, segtin un molinero del siglo XVI 22 ed, Barcelona, Muchnik,
1997, (Atajos, 12). Del mismo autor “Microhistoria: Dos o tres cosas que sé de ella”, en Manuscritis, nim. 12,
enero 1994, p. 13-42.

27 Giovanni Levi, "Sobre microhistoria", Peter Burke (ed.), Formas de hacer Historia, 22 reimp., Madrid, Alianza,
1996, p. 119-143.

28 Carmagnani, Marcello, El regreso de los dioses: el proceso de reconstitucién de la identidad étnica en Oaxaca,
siglos XVIl'y XVIII, México, Fondo de Cultura Econdmica, 1988, p. 12

2% Michel Foucault, La vida de los hombres infames: Ensayos sobre desviacién y dominacién, Madrid, La
Piqueta 1990. (Genealogia del poder, 18).
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aparecer de forma indistinta a lo largo del texto. La palabra “desesperacion” podria
aparecer como otro concepto que engloba a la misma accién, pero esta mas ligada
al ambito religioso y a la idea de pecado aun cuando aparece en textos juridicos
como las Partidas.

Quiero acotar que el uso de la expresion “muerte voluntaria” puede llegar a
comprender actos como el sacrificio; en el trabajo las considero dos cosas distintas
debido a que la primera es un acto individual y el segundo tiene como objetivo
consagrar la muerte para obtener beneficios para una colectividad, tal como lo fue
el sacrificio de Cristo quien entreg0 su vida para el perdon de los pecados de los
hijos de Dios.

En este aspecto el martirio es un término que difiere del sacrificio ya que aun
cuando busca emular al sacrificio, en ningiin momento tiene el objetivo de crear un
beneficio colectivo, sino por el contrario tiene el objetivo de testificar la fe en una
persona, idea o cosa. ElI martir no tiene el objetivo de morir, pero si una fuerza
exterior amenaza con arrancar de su sistema de creencias el objeto de su fe, es
capaz de dejarse morir por aquello en lo que cree.

Es conveniente advertir al lector, que el martirio y la muerte voluntaria fueron
también temas abordados desde la retdrica, creando en algunos casos discursos
aparentemente contradictorios a la fe y las buenas costumbres sociales. En estos
discursos la importancia radico en la ejemplaridad del valor, mas que glorificar la
muerte violenta. Antonio Rubial sefiala que “la percepcion funcionaba no de una
manera légica sino por analogias y las semejanzas y relaciones entre las palabras

eran esquemas explicativos fundamentales.”

Disposicion de la investigacion

La tesis esta organizada en cuatro capitulos con el objetivo de mostrar el proceso
histérico de la criminalizacién del suicidio en occidente. El primero lleva por nombre

“Antecedentes histéricos de la muerte voluntaria en Europa”, en él expongo de qué

30 Antonio Rubial Garcia, “La muerte como discurso retdrico en algunos textos religiosos novohispanos”, en
Anuario de Historia, vol. 1, 2007, pp. 126.
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manera el suicida aparece en los pasajes biblicos del Antiguo Testamento donde el
lector podré apreciar las caracteristicas del fendmeno en la cultura judia. Desde este
espacio hago un acercamiento al Nuevo Testamento en que el ahorcamiento de
Judas Iscariote y el martirio de Jesucristo sentaron las bases teologicas para
establecer la diferencia entre una “mala” o “buena” forma de morir, siendo la
imitacion de la segunda, un camino a la salvacion del cristianismo primitivo. En la
tercera parte, presento la configuracion de la censura teoldgica a través de los textos
de San Agustin, Santo Tomas y los acuerdos conciliares en el que explico el gradual
endurecimiento discursivo de la Iglesia de la Edad Media contra el suicidio que
repercutio mas alla de la llustracion.

En el segundo capitulo intitulado “Aspectos juridicos de la muerte voluntaria
castellana” describo su condena en las leyes y cédigos de la Baja Edad Media, tanto
en el ambito eclesiastico como en el civil, para advertir la singularidad de las Partidas
de Alfonso X por su flexibilidad y tolerancia. En este aspecto expongo lo que he
llamado “la historia negra del suicidio” donde se demuestra que los castigos contra
el cuerpo y memoria del suicida en la peninsula ibérica distan mucho, en lo legal y
en el folklore, de los que se practicaban en otras latitudes de Europa.

El tercer capitulo “La herencia hispanica de la muerte voluntaria”, es donde
realizo un acercamiento a los aspectos sociales del suicidio en la metrépoli entre los
siglos XV y XVIII. A través de la exposicion de casos particulares el lector tendra
conocimiento sobre la ejecucion de los procesos judiciales y las actitudes colectivas
hacia la practica suicida y de qué manera la disipada interpretacion de las leyes y la
enfermedad mental se convirtieron en un salvoconducto que evito, en muchas
ocasiones, sanciones corporales y economicas. Estas experiencias, que
repercutiran en Nueva Espafa, seran fundamentales para entender que en la vida
cotidiana este tipo de muerte fue atribuida, en mayor medida, a la fragil de la
condicion humana que a un furor demoniaco.

Finalmente, en el cuarto capitulo “El suicidio en Nueva Espafa”, profundizaré
en el conocimiento del suicidio en el reino desde su conceptualizacion hasta su
manifestacion material, exponiendo sus caracteristicas, ambitos y casos

excepcionales. Desde este espacio pretendo mostrar que el suicidio estuvo
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presente en los distintos grupos de la sociedad colonial pero que la punicién
dependié de la calidad de los individuos, su situacién juridica y la relacién que
sostenian con el poder, elementos fundamentales a considerar para el proceder de

las autoridades.
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Capitulo 1

Antecedentes historicos de la muerte voluntaria en Europa

Gran parte de las ideas que la sociedad castellana, y posteriormente la
novohispana, tuvieron de la muerte voluntaria se construy6 en la Edad Media a partir
de los textos biblicos y de los escritos de los padres de la Iglesia. Paralelamente los
concilios eclesiasticos crearon el discurso, de acuerdo con el contexto temporal y
social, sobre la exclusion del suicidio como una muerte cristiana hasta dar forma al

pecado de la desesperacion.

1.1Antiguo Testamento

La Biblia fue la obra que sustento el pensamiento de san Agustin y santo Tomas de
Aquino para estructurar y sistematizar la filosofia de la Iglesia y, por extrafio que
parezca, no censuré el suicidio como un acto criminal. En sus paginas existen siete
casos en que se pueden observar ideas, motivos y actitudes sobre distintas
manifestaciones de la muerte voluntaria en la cultura hebrea. El primer ejemplo es
el de Abimélec, quien por su ambicion de ser rey de Israel asesind a setenta de sus
hermanos. De dicha masacre solo sobrevividé Jotan, que desde el monte Garizim,
profiri6 una maldicién contra el responsable, misma que se cumplio el dia que
Abimélec sitid Tebes, pues una mujer que estaba en lo alto de una torre, le rompio
el crdneo tras arrojarle un pedazo de la rueda de un molino. Al percatarse de que
se hallaba mortalmente herido, ordeno a su escudero que lo matara con su propia
espada, tratando asi de salvar su honor y memoria.3! Es interesante notar que su

deseo de morir no lo pudo ejecutar con sus propias manos y que no existié un

31 Jc 9. En todos los casos se ha consultado Sagrada Biblia, 172 ed., Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos,
1965.
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castigo divino por este motivo, pero si por fratricida, y su mortal final fue la ejecucién
de la voluntad divina que atendié la suplica de venganza de Jotan.

En el mismo libro de Jueces, aparece el relato de Sans6n,*? hombre de
notable fuerza que desde su nacimiento fue predestinado por Dios para ser uno de
los ejecutores de su voluntad, que consistia, en este caso particular, en vengar al
pueblo de Israel de las ofensas cometidas por los filisteos. En distintos momentos
mata a varios de ellos con su excepcional valor. La enemistad entre los pueblos
creci6 a tal punto que los filisteos pagaron por descubrir que la cabellera de Sansén
era la fuente de su poder, la cual mandaron cortar para posteriormente apresarlo y
sacarle los ojos. Una vez reducido a la esclavitud, fue conducido a una fiesta en
honor al dios filisteo Dagén, donde se dieron cita los principales lideres de dicho
pueblo para humillar a Sansén publicamente haciéndolo bailar en medio del templo.
Una vez que tuvo la oportunidad, Sansoén le pidio a su lazarillo que lo dejara cerca
de las columnas que sostenian la edificacién para pedir a Dios que le devolviera sus
fuerzas y con ello vengar las afrentas recibidas. Dios escuché sus plegarias y le
devolvié la potencia en sus brazos para derribar el templo a la voz de “muera yo con
los filisteos”. Este suicidio heroico, en mi opinion, no es soélo resultado del libre
albedrio de Sanson, sino también de la voluntad divina para castigar a los filisteos
por adorar a un falso dios.

El tercer relato aparece en la primera parte de los libros de Samuel®® que
narra la historia de Sadul, primer rey de Israel, quien al desobedecer las 6rdenes de
Dios por la guerra contra los filisteos perdio su favor divino. Un Dios como el descrito
en el Antiguo Testamento no perdona a quien va contra sus designios, asi que
nombré a David como futuro rey y le otorgd su apoyo por intercesion del profeta
Samuel. Sadl, sin saber los cambios de planes celestiales, integré a David a su
servicio, quien rapidamente se gand el carifio del pueblo debido al éxito en sus
campafas militares. Saul, presa de la envidia, decidié matar a David, pero fracasé
en cada uno de sus intentos. Ante esta situacion y sin el apoyo divino, Sadul inicié

una nueva batalla con los filisteos, pero perdié nuevamente poniendo al ejército de

32 Jc 13-16.
31531,
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Israel en fuga. Al contemplar su inminente derrota y a merced de los arqueros
enemigos, Saul le pidi6 a su escudero que le quitara la vida antes de que los filisteos
lo capturaran y humillaran. El escudero, atemorizado por la situacién, no atendi6 la
orden de Sadul, que ante el apremio de la persecucion tomod su propia espada y se
echd sobre la punta. Un dia después los filisteos encontraron su cuerpo junto al de
sus tres hijos. Les cortaron la cabeza y las colgaron en las murallas de la ciudad de
Bestsan. Un grupo de caudillos hebreos recuperé su cuerpo y el de sus hijos para
incinerarlos, y después enterraron sus huesos con honores (este es, por cierto, el
Unico caso de dicha practica funeraria en la Biblia).3* Desde mi interpretacion, la
desobediencia, la envidia y el orgullo son el mévil que condend a Saul ante los ojos
de Dios, y no la forma en la que se quito6 la vida para salvar su honor.

En el mismo libro de Samuel se encuentra el cuarto ejemplo de muerte
voluntaria en la Biblia y es cometido por el escudero que se neg6 a matar con su
espada al rey de Israel. El escudero, quien mird atonito el arrebato de Sadul, imit6 a
su rey: se arrojoé sobre su espada y murié junto a él.3° Este acto, en tiempos de
guerra, es una actitud recurrente en el &mbito castrense: el militar pone fin a sus
dias para evitar ser capturado y deshonrado por el enemigo. Dicha muerte sera
justificada en algunas culturas como una muerte respetable, ya que brinda el honor
de quitarse la vida antes de que esta sea tomada por el enemigo.3®

Ajitofel, consejero del rey David, es el quinto suicida. Con la finalidad de
vengar a Urias —esposo de su nieta Betsabé— se uni6 a la rebelion de Absalén, a
quien aconsejo atacar a David con 12 000 hombres por la noche para vencerlo y asi
poner fin a la guerra civil en favor de Absalén. Para su mala fortuna, el joven
guerrero pidié un segundo consejo a Cusai —aliado del Rey infiltrado en las filas de
los rebeldes—, quien desdeiio el plan de Ajitéfel y dio aviso a David para que
huyera. Ajitofel, desdefiado, se refugié en su casa a las afueras de la ciudad, donde

se ahorcé. Posteriormente, fue sepultado en el mismo lugar que su padre.” Este

341531,3-4,11-13.

31531,5.

36 En Roma existen algunos ejemplos sobre esta manifestacién del suicidio en el &mbito castrense como: Varo,
Anibal y Arbogastes. En Japdn la muerte por seppuku o harakiri fue parte del cédigo ético de los samurais
donde el mdvil principal fue el honor.

372517-18.
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caso revela un importante dato: el suicida es inhumado junto a un familiar a pesar
de ser un traidor, y no expuesto ni vituperado por el pueblo. Este pasaje muestra
que no existia un castigo a la muerte voluntaria en el Antiguo Testamento.
Asimismo, dentro de la tradicion biblica aparece el relato de Zimri,? jefe de
la mitad de los carros del ejército de Israel que vio en la debilidad del rey Ela una
posibilidad de ascender al poder dandole muerte. Esta ambicion no solamente es
personal sino también la voluntad de Dios, quien ve en Zimri al hombre para castigar
el comportamiento del rey Basa y su hijo Ela. Como rey, Zimri goberné por siete
dias, pero al no contar con el apoyo del pueblo se levanto el ejército al mando de
Omri, poniendo cerco a Tirsa, lugar donde se habia fortificado Zimri. Este, al ver
perdida la batalla y tomada la ciudad, se encerr6 en el palacio real, le prendi6 fuego

y murié calcinado en su interior.

La esperanza de Job

El mejor ejemplo de temor a Dios y esperanza en la vida eterna esta presente en el
libro de Job, texto didactico por excelencia de la tradicion judeocristiana del Antiguo
Testamento, donde la fe y la fuerza del espiritu hacen que el individuo no desespere
ante la adversidad. Job, el personaje principal, es puesto a prueba por las fuerzas
del mal con la finalidad de que reniegue de Dios. Para lograr tal objetivo el demonio
lo despoja de sus bienes materiales, corta la existencia de sus hijos y lo hace caer
enfermo; aun cuando Job desea la muerte, la pide directamente al creador en vez
de ejecutarla por su propia mano. A pesar de lo anterior, nunca perdio la voluntad,
ya que entendié que Dios da cuanto hay en el mundo, y por ello tiene el derecho de
quitarlo. Es de esta forma que se moldea la mentalidad del cristianismo en todas
sus latitudes, y fue fundamental en la configuracién de la vida y la muerte, que seran
entendidas asimismo propiedad divina y no de las personas. Bajo este principio
seria que los padres y los tedlogos de la Iglesia construirdn uno de los argumentos
mas firmes contra el suicidio. Asi como Job fue recompensado con el doble de sus

posesiones terrenales, los cristianos —partiendo de las ensefianzas biblicas—

3% 1R 16, 8-19.
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sabian que Dios los recompensaria si seguian sus mandamientos otorgandoles un

lugar escatolégico en construccion llamado paraiso.

1.2 Nuevo Testamento

El camino equivocado de Judas

El nico caso de suicidio que se narra en el Nuevo Testamento, y ultimo en la Biblia,
es el del apdstol Judas Iscariote3® quien tentado por la codicia, ofrecié a los
sacerdotes judios entregar al Mesias a cambio de una recompensa de 30 monedas
de plata. Una vez que la culpa y el remordimiento lo invadieron, Judas intentd
romper el trato devolviendo el pago, pero le fue rechazado en el templo. Perturbado
por no poder enmendar su error, dejo las monedas tiradas y salié huyendo del lugar
para ahorcarse en la rama de un arbol. Hasta este punto el pasaje de la vida de
Jesus, escrita por San Mateo, se enfocd en mostrar la traicion de Judas como el
principal crimen cometido contra el hijo de Dios.

En el evangelio de San Juan sera también la traicion de Judas, y no su
suicidio, el mayor pecado cometido. La idea es clara en el pasaje donde Jesus
anuncia la traicion: “En verdad os digo que uno de vosotros me entregara [...] Aquel
a quien yo mojare y diere un bocado’. Y mojando un bocado, lo tomé y se lo dio a
Judas hijo de Simén Iscariote. Después del bocado, en el mismo instante, entrd en
él Satanas”.*? De esta manera podemos observar que Juan nunca menciono el final
de Judas, pero fue él quien establecid la relacion de la traicion del apéstol con la
posesion demoniaca, lo que justificara, con el paso del tiempo, las interpretaciones
que criminalizaron la muerte voluntaria como un acto instigado por el Diablo.

Lo expuesto hasta este punto muestra que los siete relatos biblicos sobre la
muerte por propia mano generalmente estuvo vinculada a traidores y a hombres

que desobedecieron la voluntad de Dios en un claro acto de rebeldia.** No es raro

3% Mt 27, 3-5.

40Jn 13, 21-27.

41 Esta idea la tomo del medievalista Alejandro Morin “Suicidas, apdstatas y asesinos. La desesperacion en la
séptima partida de Alfonso el sabio” en Hispania, LXI/1, n. 207, 2001, p. 179-220, disponible en
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que en estos pasajes un comun denominador sea la censura a la traicion,
convirtiéndose la obediencia y la fidelidad en valores primarios en las culturas

antiguas, ya que garantizaban el orden y con ello la cohesion de la sociedad.

La muerte de Jesus de Nazaret

Para pensar en la muerte voluntaria en Nueva Espafa es fundamental entender que
uno de los principales objetivos del cristianismo radic6é en promover que sus
seguidores imitaran a Jesus de Nazaret, quien a lo largo del Evangelio fue ejemplo
de esperanza y de fe en un mundo lleno de dificultades que lo llevaron a la
resurreccion y a la salvacién eterna. En la presente investigacion considero
relevante el pasaje de la “pasion de Cristo”, que comprende desde su aprehension
en el monte de los Olivos hasta su crucifixion en el Goélgota, donde Jesus afrontd
valiente la imperativa decision de Dios, accidn que con el paso de los siglos se
convirtid en uno de los argumentos mas inquiridos de tedlogos y canonistas para
confeccionar la ideologia de la Iglesia sobre la libre voluntad del individuo.

Cuando Jesus llegé a Getsemani pidi6 a Pedro y a los hijos de Zebedeo,
Santiago y Juan, que lo acompafasen a un lugar apartado del resto de sus
discipulos. Caminado junto a ellos comenzé a entristecerse y angustiado les dijo
“triste esta mi alma hasta la muerte; quedaos aqui y velad conmigo”.*2 El presintio
el inminente desenlace, el cual no podia tomar en sus propias manos, ya que no le
pertenecia. Por tal motivo se separé de los otros tres apdstoles para postrarse de
rodillas y rogar a Dios “Padre mio, si es posible, pase de mi este caliz; sin embargo,
no se haga como yo quiero, sino como quieres t(".*® En estas frases el redentor
imploré al creador que si estaba en sus posibilidades le evitase el camino del dolor
y los suplicios; pero si no fuese asi, acataria la “voluntad divina” por encima de la

suya. Nunca sabremos como hubiese querido el Mesias que fuera su propio final,

<https://www.academia.edu/622882/Suicidas_ap%C3%B3statas_y_asesinos._La_desesperaci%C3%B3n_en_
la_S%C3%A9ptima_Partida_de_Alfonso_el_Sabio.> Consultado el dia 7 de julio 2015.

42 Mt 26, 38.

4 Ibidem.
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si le hubieran dado a elegir: una larga existencia al igual que Moisés o crucificado
en el Calvario.

¢, Qué llevd a Jesucristo a cumplir con el mandato divino incluso contra su
propia voluntad? En primer lugar, la obediencia que en las culturas antiguas el hijo
debia al padre, quien con su sabiduria envié a su primogénito al mundo para el
perdon de los pecados de los hombres. Jesus, por lo tanto, es el medio que el resto
de la humanidad debe seguir sumisa y fiel hacia la promesa de la vida eterna.

La divergencia entre Jesus y Judas radico en que el primero fue obediente y
se sacrificod por el bien de los demas; en el segundo fue egoista y traiciono a su
maestro en su beneficio personal. Las monedas obtenidas no fueron suficientes
para calmar la culpa y llenar su vacio espiritual, perdiendo la esperanza en la
salvacion y el perdon de sus pecados. La vida de Cristo, por lo tanto, tiene que ser
aprendida e imitada, ya que afronté con valor su mision de salvar a la humanidad
sacrificandose como cordero de Dios. En consecuencia, la memoria de Judas tenia
gue ser repudiada, no por la eleccion del método de muerte, sino por ser un criminal.
Seré en el discurso donde se har4 mas honda la brecha entre sacrificio y suicidio;
separando a los hombres santos que llegaran al reino de los cielos y a los malvados
gue descenderan al infierno.

Tanto en el Antiguo, como en el Nuevo Testamento, acatar la voluntad divina,
por dificil que ésta sea, permitio vivir en su gracia, aun cuando la desesperacién y
la muerte pudieron ser una opcion. La Biblia muestra tres principios que debe seguir
el creyente para evitar las tentaciones del alma y del cuerpo. El primero es el “temor
a Dios”, el segundo el amor al projimo y el tercero es tener esperanza en una vida
después de la muerte. La conjugacion de estos preceptos biblicos, mas su
interpretacion dirigida, hacen que la ideologia de sus textos sea una herramienta util

en la represion del pensamiento y la contencion de las emociones de los individuos.

Los martires

Fue la esperanza en la gloria eterna una de las razones por las cuales el cristianismo

primitivo se hizo tan popular, ya que, a diferencia de los cultos paganos de la religion
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romana, ofrece el perddn de los pecados y la vida mas alla de la muerte. Incluso si
se es un criminal, la posibilidad de acceder al reino de Dios es factible a través del
arrepentimiento sincero. Es de esta forma que entre el siglo | y IV el movimiento
tomo fuerza y quien se sumo a €l en muchos casos termind por ser victima mortal
de las persecuciones religiosas encabezadas por los propios judios y por los
emperadores romanos a partir del afio 63 d.c cuando Neron los responsabiliza del
gran incendio de Roma.*

Los perseguidos, conversos del judaismo y del paganismo romano, no
dudaron en sacrificar su vida para morir martires. Incluso san Pedro en su segunda

epistola al hablar de la alegria de las persecuciones escribid

Carisimos, no os sorprendais como de un suceso extraordinario del incendio
gue se ha producido entre vosotros, que es para vuestra prueba; antes
habéis de alegraros en la medida en que participéis en los padecimientos de
Cristo, para que en la revelacibn de su gloria exultéis de gozo.
Bienaventurados vosotros si por el nombre de Cristo sois ultrajados, porque
el Espiritu de la gloria, que es el Espiritu de Dios reposa sobre vosotros.
Que ninguno padezca por homicida, o por ladron, o por malhechor, o por
entrometido; mas si por cristiano padece, no se averglience, antes glorifique
a Dios en este nombre.*

Para que el martirio de cualquier hombre o mujer sea considerado como tal, tiene
que ser producto de la persecucion religiosa, donde la creencia en Cristo y en su
palabra esté por encima del miedo a la muerte. Cabe sefalar, que los martires a
diferencia de los suicidas, no desean la muerte, pero la encuentran preferible a
renunciar a su religién. Incluso la reciben con alegria, pues como lo sefial6 san
Pedro, “la gloria de Dios reposa sobre ellos”. Por lo tanto, morir por esta causa se
convirtig, en su imaginario, en un salvoconducto que les dio acceso al reino de los
cielos en forma directa.

El martirio, a diferencia de la muerte voluntaria, fue un acto de fidelidad que
soportd la tortura y otros castigos corporales como la violacién, las ordalias, la
lapidacion y la mutilacion que fueron parte del repertorio de los emperadores en su

44 Rafael Aguirre Monasterio, "La persecucién en el cristianismo primitivo", Revista Latinoamericana de
Teologia vol. 13, no. 37, 1996 p. 15.
451 P 4-5.
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empefio por tratar de contener el creciente nimero de adeptos a la nueva religion.
Muchas veces estas mujeres y hombres dieron muestras de supervivencia
milagrosa al castigo y los verdugos romanos optaron por decapitarlos para lograr
que murieran finalmente.

Muchos maértires reconocidos por la Iglesia catélica en la actualidad murieron
en el anonimato, pero con el tiempo su vida ejemplar y su arrojo ante la muerte
fueron recuperados como testimonio de la fe en Cristo y les otorgd un lugar en su
naciente martirologio romano*® llegando algunos de ellos a la santidad.

Entre los martires mas importantes en este periodo se encuentra san
Esteban, diacono que murié apedreado por predicar la palabra de Cristo en
Jerusalén en el afio 35.4” San Pedro, el apostol, uno de los principales lideres de
los cristianos a la muerte de Jesus que se distinguid por difundir el Evangelio entre
los paganos, razén por la cual fue crucificado de cabeza en la colina del Vaticano.
San Pablo fue un soldado romano que abrazo el cristianismo para convertirse en un
destacado tedlogo que sufrio la persecucion a lo largo del imperio hasta que fue
aprendido y decapitado en Roma.*®

Por otro lado, las mujeres también figuran como fervientes martires. La
primera de ellas fue santa Tecla, una joven originaria de Anatolia y seguidora de
san Pablo, por quien conocié el Evangelio; pero su madre y su prometido la
intentaron quemarla en la hoguera con la finalidad de evitar que se convirtiera al
cristianismo. Tecla, a diferencia de otros martires, sobrevivid hasta la vejez gracias
a la intervencion divina.

Otras martires cristianas fueron santa Agueda y santa Inés cuyos finales no
fueron tan afortunados como el de santa Tecla. La primera fue una hermosa noble

romana que vivié en el siglo Ill en Catania, Sicilia donde el gobernador Quinto la

46 Las Actas de los mdrtires fueron los primeros textos que testificaron sobre el crecimiento del cristianismo
en el Imperio Romano ya que son los procesos donde la autoridad buscaba la retractacidn y renuncia a Cristo
pero terminaron, sin ser hagiografias, por dar cuenta sobre la fe de los martires. San Antero (235-236) llegé a
recoger estos procesos para integrarlos a los archivos de la iglesia. Para mayor informacion ver Vincent Zuriaga
Senent, “El dolor como triunfo: sacrificio, tortura y liberacién de las martires cristianas”, Dossiers feministes,
no. 16, 2012, p. 159-160.

47 Tomas Parra Sanchez, Diccionario de los santos: historia, atributos y devocién popular, México, San Pablo,
1998, p. 130-131.

48 Ibidem, p. 64-65.
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quiso desposar, pero al ser rechazado y enterarse de que era cristiana, la mandé
torturar, quemar y mutilar sus senos. Santa Inés también fue una joven romana que
no acepté en matrimonio a ninguno de sus pretendientes, argumentando que ya
estaba casada con Cristo, razén por la cual fue llevada a un prostibulo para ser
violada, pero la aparicion milagrosa de los angeles evitd que sus agresores la
ultrajaran; sin embargo, al no poder consumar el acto la arrojaron a la hoguera y
después la decapitaron. En este punto se puede observar que santa Agueda y santa
Inés jamas desesperaron ante el dolor del martirio, por el contrario, soportaron el
tormento hasta la muerte, ya que eran conscientes que si morian en manos del
enemigo, tendrian un lugar asegurado en el cielo.

Llegar al reino celeste, por lo tanto, se convirtid en el principal objetivo de los
primeros cristianos al cual estaban convencidos de acceder siempre y cuando
vivieran conforme a los mandamientos, afrontando la vida a pesar de sus
dificultades y teniendo fe en la resurreccion. Fue la muerte natural o el martirio la
via hacia ese utoépico lugar, y no el suicidio tal como san Agustin y santo Tomas lo
plantearan para construir el discurso que hara la diferencia entre el bien o mal morir
en la Edad Media y que repercutira en todo el mundo occidental con distintos

matices.

1.3 La muerte voluntaria en algunos textos cristianos

¢ En qué momento se construye la imagen de la muerte voluntaria como un pecado?
En este sentido, los especialistas consideran esenciales a san Agustin, las
reuniones conciliares y a santo Tomas de Aquino.*® Dentro del &mbito de la Iglesia
medieval, ambos autores y los concilios de la Iglesia configuraron la muerte por

propia mano primero como un crimen y posteriormente como un pecado mortal.>®

4 Cfr. Murray, op. cit., vol. 2, p. 86-245, y Minois, op. cit., p. 27-28, 32-33.

50 El pecado mortal es aquel que causa la muerte del alma, privando al individuo de la gracia y amistad de
Dios, en que consiste la vida espiritual, y haciéndolo reo de la pena eterna. Son tres los elementos que lo
conforman: 1) la materia debe ser grave, o en si misma, o en razén de las circunstancias, o del fin que se
propone el legislador; 2) la advertencia actual o virtual, clara o confusa, de la malicia del objeto debe ser plena
y perfecta; 3) el consentimiento de la voluntad, directo o indirecto, debe ser igualmente pleno y perfecto.
Justo Donoso, Diccionario teoldjico, candnico, juridico, liturjico, biblico, etc., vol. IV, Valparaiso, Imprenta i
Libreria del Mercurio de Santos Tornero i Ca., 1859, p. 221.
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San Agustin

Como hombre de su tiempo y testigo de la caida de Roma y un sinnimero de
guerras, hambrunas y pestes, san Agustin reflexioné en La Ciudad de Dios sobre la
muerte ponderando aquella que se sufre “piadosa y religiosamente”, ya que la
debilidad de la carne invitaria a morir una vez y evitar el miedo de sufrir otras
muertes, pero es la razon del individuo la que examina y lo convence de seguir
viviendo.>?

Cabe recordar que san Agustin, originario del norte de Africa, fue testigo
presencial de la herejia donatista que contaba entre sus fieles seguidores a los
circunceliones,>? quienes tenian una especial inclinacién por encontrar la muerte a
través del martirio, en un espiritu envuelto de reivindicacion social. No hay que
perder de vista que en dicho contexto la Iglesia Catdlica inicid la censura del suicidio
en el primer Concilio de Cartago de 348, reprobacion que san Agustin apuntalé mas

adelante en su obra. A la Iglesia Catdlica le preocup6 que los martires circunceliones

Buscaban la muerte con frecuencia, contando el suicidio como matrtirio. Eran
especialmente aficionados a arrojarse desde precipicios y mas raramente al
agua o al fuego. Hasta las mujeres se infectaron con esta costumbre y las
qgue habian pecado se arrojaban desde los acantilados para hacer penitencia
por sus faltas. A veces los circunceliones buscaban la muerte en manos de
otros, pagando a hombres para que los mataran o amenazando matar a un
pasajero si no los mataba [sic], o induciendo a los magistrados con su
violencia a condenarles a la ejecucion. Mientras existio el paganismo asistian
en grandes grupos a cualquier sacrificio no para destruir a los idolos, sino
para ser martirizados... Pero los cuerpos de estos suicidas eran honrados
de forma sacrilega y las masas celebraban sus aniversarios.>?

Para san Agustin el martirio como sindbnimo de santidad cristiana, tanto en los

herejes donatistas como al interior del cristianismo, era un malentendido que tenia

51 San Agustin, La ciudad de Dios, 192 ed., México, Porrda 2008, cap. XI. (Sepan Cuantos, 59)

52 Fye una secta establecida en el norte de Africa que se identificé con el movimiento donatista del siglo IV.
Se llamaban a si mismos “soldados de cristo” lo que nos da testimonio de su afinidad religiosa y caracter
guerrero. Su principal caracteristica fue que se consideraron herederos de los primeros martires cristianos.
Ver Hubert Jedin, Manual de historia de la Iglesia, t. 11, Barcelona, Herder, 1990, p. 204-205

33John Chapman, “Donatistas”. En Enciclopedia Catdlica [online], Nueva York, La Enciclopedia Catdlica. 1909.
Disponible en http://ec.aciprensa.com/wiki/Donatistas Consultado el 1 de mayo 2016.
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que ser erradicado, y para ello era indispensable que formara parte del catalogo de
pecados. El verdadero cristiano tendria que enfrentar la vida con las armas de la fe,
aun cuando las adversidades, el peligro, la muerte, la vergiienza y el miedo pusieran
en contradiccion el principio de supervivencia, porque cuando un cristiano vive y
muere de acuerdo con los preceptos divinos, a pesar de que sea insepulto y
devorado por los animales, su cuerpo sera reconstituido y mejorado por Dios
después de la muerte.> Por tal motivo, aun cuando es loable la sepultura, el hecho
de que no pudiera realizarse no significaba haber muerto fuera de la gracia de
Dios.>

Pero ¢,qué pasa cuando el cuerpo es capturado y mancillado por el enemigo?
¢ Por gué motivo la muerte voluntaria no puede ser una opcién para los cristianos?
En este sentido san Agustin toma como ejemplo a las doncellas casadas y a las
monjas victimas de la violencia, trastocadas en su castidad y su honra por los

enemigos de los catolicos, y sefiala que

La virtud con que vivimos rectamente desde el alcazar del alma ejerce su
imperio sobre los miembros del cuerpo, y que este se hace santo con el uso
y medio de una voluntad santa, y estando ella incorrupta y firme, cualquiera
cosa que otro hiciere del cuerpo o en el cuerpo que sin pecado propio no se
pueda evitar, es sin culpa del que padece.>®

En este sentido la virtud del alma exime cualquier impureza que se haya cometido
con el cuerpo. Asi, las mujeres, a pesar de haber sido abusadas sexualmente,
pueden continuar con su vida sin ninguna culpa o remordimiento. Pero ¢aquéllas
que optaron por la muerte voluntaria tendrian algun impedimento para ser
perdonadas y exculpadas? En apariencia no, pero es en este punto en el que el
Obispo de Hipona argumenta contra el suicidio. En el capitulo XVII de La Ciudad de
Dios, san Agustin sefiala que a ninguna persona le es licito matar a otra, porque ni

las leyes divinas ni las humanas nos facultan para ello, aun cuando se demuestre

54 San Agustin, op. cit., cap. XII.
55 Ibidem, cap. XII.
56 |bidem, cap. XVI.
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la culpabilidad del individuo; luego entonces, el quitarse la vida a uno mismo

tampoco es permitido:

el que se mata a si mismo también es homicida, haciéndose tanto mas
culpado cuando se dio muerte, cuanta menos razén tuvo para matarse;
porgue si justamente abominamos de la accién de Judas y la misma verdad
condena su deliberacién, pues con ahorcarse mas acrecento que satisfizo el
crimen de su traicién, ya que, desesperado ya de la divina misericordia y
pesaroso de su pecado, no dio lugar a arrepentirse y hacer una saludable
penitencia, ¢cuanto mas debe abstenerse de quitarse la vida el que con
muerte tan infeliz nada tiene en si que castigar? Y en esto hay notable
diferencia, porque Judas, cuando se dio muerte, la dio a un hombre malvado,
y, con todo, acabé esta vida no solo culpado en la muerte del Redentor, sino
en la suya propia, pues, aunque se mat6 por un pecado suyo, en su muerte
hizo otro pecado.®’

Este argumento, que va de la mano del quinto mandamiento “no mataras”, sefiala
que a pesar de la gravedad de la traicion de Judas, el hecho de que se quitara la
vida con su propia mano acrecent6 su pecado mas que expiarlo. El hecho de fondo
es que con el acto no tuvo la oportunidad de arrepentirse, porque si lo hubiera
hecho, el amor de Dios lo hubiera perdonado, ya que era uno de los instrumentos
de la realizacién de la voluntad divina.

Es muy importante tener presente este principio de Agustin para las
consideraciones de todos los casos suicidas, ya que el “arrepentimiento” del
pecador es la base del perddn de Dios, y si no hay sefiales de este arrepentimiento
en los suicidas, el castigo sera inevitable.

Al respecto cabe sefalar que la interpretacion sobre lo que es la muerte
voluntaria para san Agustin no contempla el suicidio altruista heroico propuesto por
Durkheim®8 debido a que s6lo es muerte voluntaria cuando el individuo se mata a si
mismo. En una época donde la guerra y las armas son parte del diario acontecer,
ninguna muerte ocurrida en una accion heroica seria considerada suicida,
principalmente porque el guerrero no empufia el arma contra si mismo sino en
defensa de una causa y salvaguarda de la fe cristina, y si en ello pierde la vida, es

considerado un martir mas que un suicida.

57 |bidem, cap. XVII.
%8 Emile Durkheim, El suicidio, México, Tomo, 2004, p. 234.
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La preocupacion de Agustin es muy clara y esta enfocada en aquellos
cristianos que preferian matarse antes que caer en manos de los invasores
barbaros. Muchas de estas muertes voluntarias estaban relacionadas con la idea
de los primeros cristianos de que quitarse la vida los libraria del sufrimiento y
apresuraria el momento de gozar de la gloria eterna. En su texto, san Agustin trata
de evitar que los cristianos malinterpreten las escrituras y se quiten la vida, faltando
con ello al Quinto Mandamiento. Pero ¢,como evitarlo si Jesus nos ensefié a morir
por nuestros semejantes? ¢ Como no hacerlo si la muerte y el martirio eran la ruta
para gozar de la presencia eterna del Creador? El planteamiento fue complejo y en
primer lugar se tenia que fijar la muerte voluntaria como una accion reprobable en
defensa del nimero de personas que componia la naciente comunidad cristiana.
Para ello, san Agustin crea un discurso donde retoma la figura de Judas Iscariote
con la finalidad de presentarlo como la antitesis de Jesus,*® que soporté el tormento
infligido por los judios y los soldados romanos hasta la crucifixion; en contraparte,
Judas prefirié quitarse la vida. La importancia de esta construccion —que marcara
el futuro de la muerte voluntaria— no radica en el suicidio como tal, sino en que
Judas no tuvo la voluntad de arrepentirse.

Para poder interiorizar en este aspecto, san Agustin utiliza tres ejes dentro
de su explicacién principal. El primero es que en ninguno de los libros santos o
canonicos Dios permite o0 manda a las personas darse muerte por propia mano; el
segundo argumento apela al amor propio del individuo, y el tercero retoma el quinto
mandamiento realizando una parafrasis en funcion de su argumento: “lo que Dios
prescribe respecto al hombre: dice ‘no mataras’, es decir, a otro hombre; luego ni a
ti propio, porque el que se mata a si no mata a otro que a un hombre”.%°

La reflexion de san Agustin se basa en los preceptos escritos en la Biblia, y
como en ninguno de ellos existe una orden expresa de quitarse la vida, concluye
que este acto no es permitido. En este caso el libre albedrio, para elegir el bien
sobre el mal, es una decision que Unicamente compete al individuo, y en cuanto a

la muerte voluntaria se refiere, determinaria la justicia del castigo.

% Brown, op. cit., p. 55-56.
60 San Agustin, op. cit., cap. XX.
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Por otra parte, si el hombre careciese del libre albedrio de la voluntad, ¢,cémo
podria darse aquel bien que sublima a la misma justicia, y que consiste en
condenar los pecados y en premiar las buenas acciones? Porgue no seria ni
pecado ni obra buena lo que se hiciera sin voluntad libre. Y, por lo mismo, si
el hombre no estuviera dotado de voluntad libre, seria injusto el castigo e
injusto seria también el premio. Mas por necesidad ha debido haber justicia,
asi en castigar como en premiar, porque este es uno de los bienes que
proceden de Dios. Luego era preciso que Dios dotara al hombre de libre
albedrio.5?

Dicha libertad de eleccion es la que dispone la conducta del individuo y, por ende,
el movimiento de la totalidad del plan divino y del devenir histérico, que se coronaria
con la realizacién de la Ciudad de Dios, donde no habria cabida para aquellos que
se quitan la vida voluntariamente. Por tal motivo una muerte de estas caracteristicas
tendria que ser castigada justamente, pero si careciera de intencion, no ameritaria
condena alguna. Las Unicas personas faltas de esta voluntad son quienes han
perdido la cordura: los locos y los dementes. Al parecer desde antes de la época de
san Agustin se tenia por cierto que muchos de los suicidas estaban afectados en
sus capacidades intelectuales, y por lo mismo no podian ser castigados por las leyes
humanas ni divinas.

Cabe recordar que en esta época el cristianismo cohabitaba con otras
costumbres sociales y religiosas del Imperio romano; es decir, en un mundo con
valores distintos e incluso opuestos. Es probable que los contemporaneos del
Obispo de Hipona argumentaran que la muerte voluntaria fuese una accion de
“grandeza de &nimos”,%? pero san Agustin considerd que la interpretacion era un
error, ya que un individuo que no era capaz de soportar la adversidad y se mataba
a si mismo muestra mas claramente su flaqueza, y el que goza realmente de la
grandeza tiene la capacidad de resistir las penalidades de la vida y no huye de

ellas.®® Por tal motivo para san Agustin el suicidio no debe imitarse, sino

61 San Agustin, “El libre Albedrio" Augustinus.it. Disponible en
http://www.augustinus.it/spagnolo/libero_arbitrio/libero_arbitrio_2.htm. Consultada el 7 de julio de 2017.
62 También conocida como magnanimidad. Es una virtud que tiene como caracteristica el fortalecimiento del
animo para alcanzar cualquier ideal.

83 San Agustin, La Ciudad de Dios, cap. XXII.
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condenarse, por ser un acto negativo. Dicha valoracion ética y juridica predominé
en el discurso de la Iglesia catdlica hasta los albores del siglo XX.

Pero el discurso es aun mas claro, y al parecer san Agustin gustaba del
debate en cuanto a la muerte voluntaria se refiere. Al parecer en su tiempo la idea
de la muerte voluntaria podia ser permitida en varios casos, pero sobre todo en
aquellos donde los escenarios tienen como fondo las contiendas bélicas y la lucha
por el poder, donde la persecucion y la posterior victoria de uno de los bandos
definieron la delgada linea ente la vida y la muerte. En cuanto a quitarse la vida para

huir del enemigo, el razonamiento de san Agustin es muy claro:

No lo hicieron ni los patriarcas, ni los profetas, ni los apdstoles hicieron esto.
El mismo Cristo Sefior Nuestro, cuando aconsejo a sus discipulos que
siempre que padeciesen persecucion huyesen de una ciudad a otra, les pudo
decir que se quitasen la vida para no venir a manos de sus perseguidores; y
si el Redentor no mandé ni aconsejé que de este modo saliesen los apdstoles
de esta vida miserable (a quienes muriendo, prometié tenerles preparadas
las moradas eternas) [...] Es manifiesto que semejante atentado no es licito
a los que adoran a un Dios verdadero.%*

No obstante, cuando el individuo es capturado y hecho prisionero y el vencedor
tiene la protestad de matar o mantener con vida al vencido, y permite a este Ultimo
optar entre el cautiverio o librarse dandose la muerte, quienes adoran al Dios
verdadero y aspiran al reino celestial deben guardarse de cometer este pecado,
siempre que la Divina Providencia los sujete al imperio de sus enemigos.®

Es probable, que en las acaloradas conversaciones que san Agustin sostenia
con algunos hombres sabios de su tiempo, fuese cuestionado sobre las santas
cristianas veneradas por la Iglesia que, en la época de las persecuciones, se daban
la muerte para no caer en las manos del enemigo. En un intento por explicar esta
situacion, el obispo resuelve el cuestionamiento de la celebracion de la memoria de
estas mujeres al decir que no sabe si el Espiritu Santo persuadié a la Iglesia con

testimonios fidedignos, o si en realidad eran guiadas por una revelacion,

8 Ibidem, cap. XXIII.
8 Ibidem, cap. XXIV.
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obedeciendo la voluntad divina. Lo cierto es que san Agustin esta en contra del

suicido sin importar la causa:

Lo que decimos, lo que afirmamos, lo que en todas maneras aprobamos, es
gue ninguno debe darse la muerte de su propia voluntad, como con achaque
de excusar las molestias temporales, porque puede caer en las eternas;
ninguno debe hacerlo por pecados ajenos, porque por el mismo hecho no se
haga reo de un pecado propio gravisimo y mayor que aquel a quien no tocaba
el ajeno; ninguno por pecados pasados, porque para estos tenemos mas
necesidad de la vida, para enmendarlos con la penitencia, y ninguno por
deseo de mejor vida que espera en muriendo, porque a los culpados en su
muerte, después de muertos, no les aguarda mejor vida.®®

Aun cuando las reflexiones de san Agustin hacen del suicidio un acto reprobable y
merecedor de castigo por ser contrario a la voluntad y ensefianza de Dios, en ningun
momento estipula la pena. En su discurso tampoco indicé que fuera un pecado
inspirado por el demonio, sino mas bien, una practica que responde a las creencias,

la condicién humanay al libre albedrio.

Acuerdos conciliares

En el ambito eclesiastico, lo escrito por los tedlogos y lo acordado por los obispos
en los concilios quedaba establecido como norma, la cual tardaba en llegar o
hacerse valer dentro de la cultura popular, ya que muchas veces era contraria a las
tradiciones y costumbres de algunos pueblos y ciudades. Desde su origen, la Iglesia
catolica se caracterizd por establecer las normas sociales que deberian mejorar la
convivencia de sus individuos en funcién del respeto a la familia, a la propiedad y a
los preceptos divinos. Por tal motivo, dentro de los concilios se debatian las
tematicas en funcién de los problemas que consideraban peligrosos para el tejido
social enfrentados por los ministros de la Iglesia en su vida diaria.

Fueron los concilios los espacios donde se recogian los cdnones contra la
practica suicida y los que permitian a las autoridades de la Iglesia Catdlica crear un

discurso, desde el siglo IV hasta el XVI, que dio el paso de la tolerancia a la censura.

6 Ibidem.
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No existe registro en la Edad Media donde el discurso y las leyes contra el suicidio
se hayan articulado en un so6lo documento, sino que existieron de forma
independiente y fueron consultados y citados de acuerdo con las circunstancias.
La primera vez que la muerte voluntaria fue tratada como un problema por
parte de la Iglesia fue en el Primer Concilio de Cartago, convocado por Grato, obispo
de esa ciudad entre los afios 348 y 349. Como los principales objetivos eran
contrarrestar la herejia de los donatistas circunceliones y regular el ministerio
sacerdotal, se elaboraron 14 canones destacando para efectos del presente estudio

el canon Il, segun el cual

No se profane la dignidad de los martires, venerando como tales a los que a
si mismos se precipiten, o se maten de otra suerte por una especie de locura,
a los cuales la Iglesia solo por compasién permite que se dé sepultura.t”

El objetivo de este canon era erradicar la practica de los circunceliones de honrar a
sus suicidas, a quienes consideraban martires y les ofrecian ceremonias en las que
participaba un nutrido nimero de gente. Las practicas suicidas de esta secta fueron
toleradas por sus propios obispos debido a que eran el brazo armado del donatismo.

En el Segundo Concilio, celebrado en la ciudad francesa de Arlés (452), es
donde los obispos establecieron por primera vez una relacion directa entre la muerte

voluntaria y el Diablo. En su canon LIII se seiala:

Si algun criado de cualquier condicién o género, para exacerbar el rigor del
duefio, se hubiese golpeado [hasta morir] tomado de un diabdlico furor, él
mismo serd culpable de su sangre y el reproche de un delito ajeno no caera
sobre el duefio.®®

67 Félix Amat de Palou y Pont, Tratado de la Iglesia de Jesucristo, 6, Historia eclesidstica, 22. ed., t. 6, Madrid,
Imprenta de don Benito Garcia, 1806, p. 390.

68 La traduccion del italiano es mia. “Se qualche famiglio di qualsiasi condizione o genere, quasi per esacerbare
il rigore del padrone, si fosse colpito preso da un diabolico furore, egli stesso sara colpevole del suo sangue e
il rimprovero di un delitto altrui non cadra sul padrone”. En Arrigo Manfredini, “Il Suicidio eta intermedia note
di lettura”, Ferrara, Universita degli Studi di Ferrara, 2013, p. 21. Disponible en
http://www.unife.it/giurisprudenza/giurisprudenza/studiare/diritto-romano/materiale-didattico/ii-2013-
suicidio-eta-intermedia-note-di-lettura.doc/view. Consultado el 8 de abril de 2016.
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El canon, mas que prohibir el suicidio por ser inspirado por el Diablo, es un descargo
de conciencia del grupo dominante que los deslinda de cualquier responsabilidad
moral y civil de la muerte que pudieran buscar sus siervos, sin tomar en
consideracion las dificiles condiciones de vida que podrian haber motivado el deseo
de desprenderse de su vida. En este sentido considero que es importante el estudio
del contexto en el cual los cAnones se escribieron. Su omision puede suscitar una
interpretacién errénea de un fendbmeno que guarda una relacién directa con el
tiempo historico y cultural en el cual fue practicado.

En el Concilio de Orleans, celebrado en el afio 533, se determind en el canon
XV recibir las oblaciones de los que fueron muertos al tiempo de cometer un crimen,
pero no de los que se matan a si mismos.®® Llama la atencién que la medida
inspirada posiblemente en el ambito criminal tenga por objetivo evitar el suicidio en
las carceles. Para ello los tedlogos se valieron de las ofrendas que funcionan como
presentes de mediacidn entre los familiares del suicida y Dios. Cabe recordar que
dentro de la tradicion judeocristiana la ofrenda es un medio de interaccién con el ser
divino, quien, halagado con el obsequio, puede otorgar el perdon y expiar el alma
de un pecador. Es precisamente en este canon donde se empieza a construir la
exclusion del suicida de la vida eterna, ya que si no pudo arrepentirse antes de
morir, tampoco la familia podria interceder por la salvacién de su espiritu, quedando
asi condenado irremediablemente a las sombras.

El primer Concilio de Braga, celebrado en 563, cuyo principal objetivo era

anatematizar los errores de los priscilianistas,’® estipula en su canon XVI:

no se haga conmemoracién en el ofertorio de aquellos que se dieron muerte
a si mismos violentamente, ni de los que a causa de sus crimenes han sido
condenados.

También se establecié que aquellos que se dan muerte violenta a si mismos,
sea con arma blanca, sea con veneno, sea precipitandose, sea ahorcandose

8 Ibidem, p. 18.

70 Movimiento herético que se desarrollé en el norte de Hispania desde finales del siglo IV. Debe su hombre a
Prisciliano, el obispo de Avila, que redacté una doctrina novedosa al margen del catolicismo y que se rodeé
de un nutrido grupo de seguidores. Se caracterizd por un retorno al cristianismo de Jesus y sus apdstoles, un
ascetismo contrario a la opulencia de la jerarquia catdlica, el nombramiento de doctores al margen de la
Iglesia, y la participacion de las mujeres en las reuniones. Su objetivo era la reforma del clero a través del
celibato y la pobreza.
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o de cualquier otro modo, no se haga ninguna conmemoracion en la ofrenda
por ellos, ni sus cadaveres seran llevados al sepulcro con salmos, pues
muchos los han practicado asi por ignorancia. Lo mismo se ordena acerca
de aquellos que son castigados por sus crimenes.’*

El objetivo de este canon era promover el desamparo social del alma del suicida,
donde la expresién publica por la salvacion quedaba prohibida en el oficio litirgico
de la misa. El canon no prohibia a los fieles que sepultasen el cadaver en tierra
consagrada, ni que sus familiares rogasen a Dios de forma privada por sus almas.
El hecho de no poder ofrecer salmos, ni tampoco ser nombrados cuando se
realizaban las ofrendas de la hostia y el vino del caliz, era considerado una forma
de exclusion dentro de las ceremonias del catolicismo, pues la intercesion de sus
familiares y amigos para el perdon de su alma y de sus pecados era imposible,
condenandolo a ser olvidado de la gracia eterna de Dios. Aun cuando no existe una
relacion directa entre el priscilianismo y el suicidio, es interesante observar que es
un factor que se encuentra presente.

Por su parte, el Concilio de Auxerre (578) —también llamado Concilio

Autisiodorense— indica en su canon XVII:

El que voluntariamente se ha ahogado, colgado o precipitado de un arbol, o
golpeado con un hierro, o de alguna otra manera ha dado una muerte
voluntaria, de estos no se reciba ofrenda.”?

La importancia del Concilio de Auxerre radico principalmente en que le dio peso a
la voluntad de quitarse la vida, lo que propicio un vuelco en cuanto al entendimiento
del individuo se refiere, ya que lo hizo una accion consciente y deliberada que dista
en su motivacion de aquellas muertes causadas por la locura. En este sentido la
voluntariedad del acto hace culpable al sujeto y la falta de razén lo exime de todo

pecado.

1 José Vives (ed.), Concilios visigdticos e hispano romanos, Barcelona, Consejo Superior de Investigaciones
Cientificas, Instituto Enrique Florez, 1963, p. 74.

72 “Chiunque volontariamente si sia annegato, impiccato o precipitato da un albero, o colpito con un ferro, o
in qualche altro modo si sia dato una morte volontaria, di questi non sia ricevuta I'oblazione. Quien traduce
del latin ‘Quicumque se propria voluntate in aquam iactaverit, aut collum ligaverit, aut de arbore
praecipitaverit, aut ferro percusserit, aut qualibet occasione voluntariae se morti tradiderit, istorum oblatio
non recipiatur’”. Arrigo Manfredini, op. cit, p. 18.
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Para Barbagli fue dicho canon el que repercutid por primera vez en las leyes
civiles de los gobernantes temporales, siendo ejemplo de ello la Capitularia de
Carlomagno y los reyes carolingios,”® quienes lo utilizaron como herramienta politica
de conquista para terminar con costumbres paganas de los pueblos germanos y
sajones, y lograr con ello una rapida conversion al cristianismo, que al haber sido
impuesto, enfrentaba una lenta asimilacién dentro de su cultura. Para los monarcas
franceses posiblemente era muy importante erradicar la practica suicida de los
sajones para asegurar la mano de obra, el cobro de tributos y la salvacién del alma
de sus nuevos subditos. La tipificacion de la muerte voluntaria como delito dentro
de las normas civiles posiblemente respondio por lo tanto a un conjunto de motivos
economicos, politicos, sociales, y religiosos.

Siguiendo la misma linea, pero ahora con respecto a la sociedad visigoda, el

Concilio de Toledo, del afio 693, establecié en su canon IV:

Sin duda alguna debe promulgarse una norma de los obispos, a fin de que
poden con las austerisimas tijeras de la penitencia, los vicios inusitados, y
corten por todos los medios con nuevas y rigidas normas, la Ulcera que
habiendo aparecido de repente en los miembros unidos, los corrompe y
contagia. Porque que se ha introducido la grabe costumbre de la
desesperacion de algunos hombres, que cuando son castigados con
cualquier pena por alguna negligencia, o encarcelados para satisfacer con la
penitencia, y purgar asi su crimen, de tal modo les ataca la tentacion de la
desesperacion, que prefieren ahorcarse quitarse la vida con arma blanca u
otros medios mortiferos, y si no es por algiin cambio de circunstancias, el
diablo ejecuta en ellos su propésito. Por lo tanto, deseando poner término a
estos pésimos consejos y aplicar un conveniente remedio a tal enfermedad,
decreta la secretisima reunidn de nuestra asamblea, que aquel que cayere
en tales trampas, si por casualidad escapare a la muerte, sera alejado por
todos los medios de la comunidad de catdlicos, y del Cuerpo y Sangre de
Cristo durante dos meses, porque conviene que por las penas de la
penitencia se vuelva a la primitiva esperanza y salvacion, el que intentd
entregar su alma al diablo por medio de la desesperacion.’

Dicho canon establece nuevamente la relacion con la desesperacién propia de
espacios carcelarios, donde los individuos se quitan la vida en lugar de purgar las

penas y tomar la penitencia. En este aspecto, desesperacion y suicidio son cosas

3 Marzio Barbagli, Farewell to the World: A History of Suicide, Cambridge, Polity Press, 2015, p. 45.
4 Vives, op. cit., p. 501.
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distintas, y en ningdn momento son considerados el mismo comportamiento, sino
que uno lleva al otro. La importancia de la propuesta del rey visigodo Egica (687-
702), sucesor de Ervigio en el trono de Hispania, radicé en que se castigé por
primera vez la figura del “intento” suicida y se establecio su respectiva pena, que
consistio en la separacion de la vida religiosa con la comunidad de manera temporal.
El castigo tenia una funcién correctiva y servia como precedente de su futuro
ostracismo eterno si persistia en la idea o si, finalmente, consumaba el
autoatentado. La esperanza en la salvacion es el resorte de la vida, es la razon por
la que los hombres no deben matarse. La figura del Diablo toma relevancia, incluso
antes de la Baja Edad Media, en este canon. Aparece como el inspirador de la
muerte a través de la desesperacion y sera él quien al final tome en sus manos el
alma del desdichado. Es por ello que quien se salva de la muerte por propia voluntad
tiene una segunda oportunidad de congraciarse ante los ojos de la comunidad y
ante la gracia de Dios, quien intercede para salvar el alma de las infernales llamas.

Lo expuesto hasta aqui nos lleva a la futura configuracion de la interpretacion
del derecho candnico, que unificar4 los criterios de experiencias individuales
elaboradas en contextos y momentos historicos distintos. Para las interpretaciones
elaboradas por la Iglesia de la Baja Edad Media el suicidio fue un pecado, un crimen
o simplemente el desenlace final de la locura.

Pero ¢,coOmo se sancionaba en su conjunto a la muerte voluntaria y qué penas
se le imponian? Como se puede observar, el derecho candnico castigo al suicida
con la privacién de la sepultura, la prohibicion de la recepcion de ofrendas familiares
y las honras funebres después de su entierro. Aun cuando estos castigos no fueron
exclusivos de los suicidas, son un rasgo caracteristico de casi todas las causas
contra los suicidas, en especial de aquellos que murieron sin muestras de

arrepentimiento.
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Santo Tomas de Aquino

Sin lugar a duda uno de los tedlogos mas importantes del cristianismo fue santo
Tomas de Aquino, quien en la Suma Teoldgica”™ apuntala todo el sistema de
conceptos, dogmas y valores que sustentan la Iglesia catdlica de la Alta Edad
Media. Su influencia, ciertamente, perdura hasta nuestros dias. La erudicion de su
obra estd fundamentada filoséficamente en Aristoteles y teoldgicamente en san
Agustin, dando como resultado una interpretacion original que permite al fraile
dominico crear uno de los tratados mas importantes de la Iglesia catolica.

Al parecer la muerte voluntaria como tema de discusion estuvo presente en
los debates de tedlogos vy juristas de los siglos Xl y XllI, ya que tanto santo Tomas
con la Suma (escrita entre 1265 y 1274) como Alfonso el Sabio en las Partidas
(escrita entre 1256-1265) muestran una preocupacion sobre dicho fendmeno social,
el primero desde el punto de vista religioso y el segundo desde el @mbito civil.

El pensamiento tomista acerca del suicidio se encuentra en la seccion
segunda de la parte segunda, cuestion 64, de la Suma, que trata sobre el homicidio.
En el articulo quinto se preguntd si es licito a alguien suicidarse, y aunque concluye
que no por definicion, expone desde su punto de vista, cinco objeciones que lo
podrian permitir: 1) el homicidio es pecado en cuanto es contrario a la justicia, pero
nadie gue se mate hace injusticia de si mismo, por lo tanto no es pecado; 2) es licito
matar malhechores a quien tiene publica potestad, pero si este es malhechor, luego
le esta permitido matarse; 3) Es licito que uno se exponga a un mal menor para
evitar un mal mayor, por lo tanto, darse la muerte a si mismo evitaria un mal mayor
como una vida miserable o la torpeza de un pecado; 4) para algunos hombres
santos como Sansoén; 5) cuando se prefiera morir noblemente y con valor, ya que

nada que se haga por estos motivos es ilicito.”®

7> Para citar la Suma teoldgica se acostumbra indicar la obra por la sigla "St", a continuacidn, se expresa la
sigla de la parte citada, seguida de las cifras ardbigas que expresan la cuestion y los articulos de referencia.
Las siglas y cifras se separan por una coma y la cita se cierra con punto y coma o punto final. Cfr. Sergio Ortega
“El discurso teoldgico de Santo Tomas de Aquino sobre el matrimonio, la familia y los comportamientos
sexuales”, en Seminario de Historia de las Mentalidades, El placer de pecar y el afdn de normar, México,
Joaquin Mortiz, Instituto Nacional de Antropologia e Historia: Direccion de Estudios Histéricos, 1987, p. 69
76St. 3, 64, 5.
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Por el contrario, santo Tomas —conjugando los principios de la filosofia
agustiniana y aristotélica— expone las tres razones fundamentales en contra del
suicidio, tratando de crear un argumento contundente desde el punto de vista social

y religioso:

Primera, porque todo ser se ama naturalmente a si mismo, y a esto se debe
el que todo ser se conserve naturalmente en la existencia y resistencia,
cuanto sea capaz, a lo que podria destruirle, por tal motivo, el que alguien se
de muerte va contra la inclinacién natural y contra la caridad por la que uno
debe de amarse a si mismo; de ahi que el suicidarse sea siempre pecado
mortal por ir contra la ley natural y la caridad [...] Segunda, porque cada
parte, en cuanto a tal, pertenece; y un hombre cualquiera es parte de una
comunidad, y, por tanto, todo lo que €l es pertenece a la sociedad. Por eso
el que se suicida hace injuria a su comunidad [...] Tercera, porque la vida es
un don divino dado al hombre y sujeto a su divina protestad, que da la muerte
y da la vida. Y por tanto, el que se priva a si mismo de la vida peca contra
Dios [...] pues solo a Dios pertenece el juicio de la muerte y la vida.””

El discurso de santo Tomas pone de manifiesto la necesidad de establecer tres
principios: uno natural, otro social y el tercero espiritual. El individuo estaria atado a
la vida por estos tres ejes sin poder desprenderse de la vida por su propia voluntad,
ya que el suicidio es un atentado contra la caridad de la propia persona. Es un
crimen porque es contrario a la justicia social y es un pecado porque, aun cuando
todo lo que se dispone en vida es parte del libre albedrio, lo que se refiere al transito
de esta vida a otra mas feliz no esta sujeto al libre arbitrio del hombre sino a la
potestad divina. Asi pues, el suicidio es un acto egoista e individual que se aleja del
principio cristiano del amor por el projimo y, en consecuencia, del amor a uno mismo.

En este aspecto santo Tomas desestima que la vida sea Unicamente

propiedad del individuo y sefiala que:

Puede considerarse un hombre en cuanto es algo de la ciudad, es decir,
como parte suya integrante o en cuanto es algo de Dios, esto es, su criatura
e imagen; y asi, el que se suicida no comete una injuria a si mismo, sino a la
ciudad y a Dios. Por eso es castigado tanto segun la ley divina como segun
la ley de los hombres.”

77 Ibidem.
78 Ibidem.
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Sera bajo el influjo del pensamiento tomista que se afinaran los argumentos que
tanto las autoridades civiles como religiosas utilizaran en sus respectivos fueros
para tipificar el suicidio de manera que no exista ningun tipo de resquicio en la
justicia y se le apliquen los castigos correspondientes, sin contar aquellos que las
costumbres de los pueblos reserven para dichos casos. En relacién con lo anterior
santo Tomas brinda los elementos fundamentales para hacer del suicida un
enemigo publico que debe ser castigado por constituir una ofensa a Dios. El castigo
es un ejemplo para el resto de la comunidad. El suicida se convierte en un ser
excluido por propia voluntad, que sera castigado por Dios privandolo de su gracia,

y por los ciudadanos privandolo del honor de la sepultura.”

Concilio de Trento: modernidad

A lo largo del tiempo el discurso de la Iglesia contra el suicidio se fue atenuando
debido a que los tedlogos se enfrentaron a nuevos problemas como lo fueron la
herejia y el protestantismo. Esto quedd manifiesto en el Concilio de Trento donde la
“desesperacion” como pecado, fue suprimido del texto final.®® Aun cuando la
desesperacion ya no ocup6 de forma tacita la reflexion de los teélogos de Trento,
continu6é su prohibicién bajo el Quinto Mandamiento y el castigo de negar la
sepultura permanecié regulada por el Derecho candénico en todos sus aspectos.8!
Esta situacion condujo a que las juicios contra los suicidas acaecidos después de la
publicacion de los acuerdos tridentinos quedaran, conforme con la tradicién, en
manos de los obispos en las ciudades mas importantes de la Nueva Espafa y de

los parrocos en los pueblos. En este aspecto los representantes de la Iglesia

® Ibidem.

80 E| Concilio priorizd la represién de un problema que considerd urgente erradicar en su momento la
“detestable costumbre de los desafios” que consideraba introducida por artificio del demonio para lograr a
un mismo tiempo la muerte sangrienta de los cuerpos y la perdicién de las almas. Para ellos reservé su castigo
mas ejemplar: la excomunidn, confiscacion de bienes, infamia ser castigados como homicidas y si muriesen la
privacién perpetuamente de sepultura eclesiastica. Ver Concilio de Trento. E/ Sacrosanto y Ecuménico Concilio
de Trento, trad. al castellano por Ignacio Lopez de Ayala, Barcelona, Imprenta de Ramon Martin Indar, 1847,
p. 384-385.

81 pedro Marqués de Armas, “Exclusiones post mortem. Esclavitud, suicidio y derecho de sepultura”, Dirasat
Hispanicas. Revista Tunecina de Estudios Hispdnicos, no. 2, jun. 2015, p. 49-63.
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continuaron valorando el estado mental del suicida como un elemento esencial para
determinar si un cuerpo era sepultado o no.

Posiblemente uno de los elementos mas importantes que aportd el Concilio
para contener el suicidio, y cualquier otro tipo de muerte violenta, fue el impulso del
sacramento de la extremauncion promovida como un fortificante en las postrimerias
de la vida y un socorro en la transicion a la muerte para evitar que el enemigo se

apoderara de su alma

[El diablo] a caza de ocasiones en todo el tiempo de la vida para devorar del
modo que le sea posible nuestras almas; en ningun otro tiempo, por cierto,
hay en que aplique con mayor vehemencia toda la fuerza de sus astucias
para perdernos enteramente, y si pudiera, para hacernos desesperar de la
divina.®?

El Concilio promovid entre los fieles catélicos la necesidad de sacramentarse antes
de morir para obtener el perddén de los pecados donde la uncién fungié como
protector del cuerpo, y del alma garantizando el acceso al purgatorio. Cabe recordar,
que aun cuando la extremauncién se convierte en un precepto obligatorio, el
arrepentimiento sigue siendo la principal via de la salvacién de los pecadores, asi
estos se hayan suicidado.

En el caso de la Iglesia novohispana la muerte voluntaria tampoco fue un
problema de gran importancia, ya que ni el Primer Concilio Provincial Mexicano
celebrado en 1555, ni el segundo de 1565 donde se aceptaban las disposiciones
tridentinas, existen articulos encaminados a erradicar esta practica. Los problemas
que preocupaban a la alta jerarquia catélica eran aquellos que tenian que ver con
la evangelizaciéon, especialmente aquellas que cuidaban del buen comportamiento
de los ministros en las comunidades indigenas, la conservacion de las santas

costumbres, y la extirpacion de los vicios y pecados.83

82 Concilio de Trento, op cit., p. 153-154.
8 Pilar Martinez Lépez-Cano (coord.), Segundo Concilio” en Concilios provinciales mexicanos: época colonial,
México, UNAM, Instituto de Investigaciones Histdricas, 2004, p. 12.
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1.4 Consideraciones al primer capitulo

Como podemos observar en este capitulo la construccion de la sancién de la muerte
voluntaria no se encuentra en ninguno de los pasajes biblicos. La valoracion del
suicidio como una conducta negativa se construyo al paso de los siglos a partir de
reflexiones filoséficas desde la época de Aristételes. Con la llegada del cristianismo
la muerte voluntaria y su valoracidén negativa, fue personificada por Judas Iscariote.
Para el tema que aqui nos ocupa la representacién del mal en Judas y el bien en
Cristo llevaron a crear dos modelos de conducta ante la muerte que la ideologia
cristiana establecid en la sociedad occidental. Por un lado, Cristo quien con
resignacion acepté la voluntad de su padre de morir en la cruz y por el otro Judas
quien traicion6 al Mesias, y se quitd la vida por su propia mano.

El sacrificio de Jesus, se convirtio en un acto de amor que coloco la
esperanza en un mundo venidero donde la fe en Dios garantizaria la resurreccion.
La falta de un discurso que estableciera los lineamientos para poder acceder al
paraiso prometido llevo a los primeros cristianos a realizar una libre interpretacion
del sacrificio del Mesias donde la muerte jugo un papel preponderante debido a que
fue concebida como el medio para llegar ante Dios. Desde esta perspectiva la
muerte fue sufrida estoicamente en forma de martirio la cual fue reservada para los
integrantes de las familias romanas y griegas o buscada deliberadamente por sectas
marginales que abrazaron fervientemente la nueva religion. En un mundo donde la
desigualdad social y las dificultades de la vida diaria eran ineludibles, sin lugar a
dudas, una promesa de vida eterna después de la muerte se convirti6 en un
poderoso argumento para engrosar las filas del cristianismo primitivo. Fue el
entusiasmo de los grupos mas vulnerables que vieron en el suicidio un atajo para
no esperar a que la muerte natural los llevase al paraiso prometido. Esta
interpretaciéon llevo a los circunceliones a “desesperarse” y no en el sentido de
perder la esperanza, sino a perder la paciencia y a buscar la muerte por todos los
medios para llegar al paraiso.

Esta situacion fue observada por san Agustin, como una practica que pondria

en peligro el naciente sistema de valores del cristianismo, razon por la cual esgrimié
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argumentos desde la filosofia y la teologia para erradicar una conducta contraria al
guinto mandamiento. El hecho de que el obispo de Hipona se ocupara de la muerte
voluntaria dentro de los primeros capitulos de La ciudad de Dios, no es fortuito, sino
por el contrario, tenia la intencion de sentar las bases de la interpretacion del
sacrificio de Jesus de acuerdo a la ortodoxia y la vision mas conservadora de la
sociedad de su tiempo, garantizando con ello la hegemonia del correcto
funcionamiento de la ciudad de Dios. Por tal motivo la posibilidad de poder elegir la
muerte era en si misma un acto de libertad mal encausada que no se podia soslayar
ya que ponia en juego la estabilidad social que tanto preocup6 a san Agustin.

El hecho que la muerte voluntaria fuera tratada por san Agustin y santo
Tomas de Aquino en dos épocas distintas es reflejo de que la muerte voluntaria fue
una practica constante en la Edad Media en los dmbitos de la vida cotidiana
europea, en muchos casos, ligada a las sectas cristianas o los pueblos barbaros
cristianizacion. Por tal motivo la Iglesia se dio a la tarea de erradicar dicha practica
a través de los acuerdos conciliares que fueron afinando un discurso a lo largo de
los siglos que repercutié en las legislaciones europeas y que se aplicaron en mayor

o menor medida en la Nueva Espaiia.

56



Capitulo 2

Aspectos juridicos de la muerte voluntaria castellana

2.1Derecho canonico

La configuracion de la normatividad al interior de la Iglesia catdlica fue desde sus
origenes inspirada por el derecho romano y otros textos de caracter religioso,
teoldgico, filosofico, como la Biblia, los textos de los Padres de la Iglesia, asi como
los documentos emanados en sinodos y concilios, que dotaron al derecho candnico
de una originalidad y una dinamica propia en funcion de las necesidades de las
autoridades religiosas. Aun cuando el derecho eclesiastico o candnico, parezca
haber sido concebido como un texto Unico y homogéneo, en realidad fueron varias
las compilaciones de normas hechas en distintos momentos de la configuracion de
la Iglesia Catdlica medieval, de tal forma que seis colecciones de documentos de
orden juridico llegaron a funcionar simultdneamente sin contradecir el dogma
catolico, segun se requirieran sus contenidos para la reglamentacion de la Iglesia y
de sus fieles. Es asi que encontramos que el derecho candnico en Europa, asi como
en los reinos de la peninsula ibérica, se fue estructurando a partir de una sucesion
de recopilaciones que se elaboraron a partir del siglo XllI, entre las cuales estan el
Decreto de Graciano (1140-1142), Las decretales de Gregorio IX (1234), El Libro
Sexto de las Decretales (1298), Las Clementinas (1314), Las Extravagantes de Juan
XXII (1317), Las Extravagantes Comunes (1503) y El Concilio Tridentino (1563).84
En dichas colecciones se muestra el proceso histérico en el que la muerte
voluntaria y otras practicas pasan gradualmente del consentimiento a la censura en
contextos especificos, creando un instrumento juridico que recogera un cuerpo de
reflexiones en torno a los delitos y castigos que los pecadores tenian que conocer

para evitar cometerlos.

84 Beatriz Bernal Gdmez, Historia del derecho, México, Nostra, UNAM, Instituto de Investigaciones Juridicas,
2010, p. 127-129.

57



En el caso de los juristas del medievo, fueron construyendo el discurso de
censura contra el suicidio de acuerdo con la interpretacion agustiniana del quinto
mandamiento que lo equiparé con el homicidio; ademas tomaron elementos y
razonamientos desde el ambito filoséfico y del derecho para apuntalar una serie de
ley que se enfocaron principalmente, al menos en Castilla, en el patrimonio del

difunto.

2.2Las Siete Partidas

Y en la setena partida de todas las acusaciones y los males y
las enemigas que los hombres hacen de muchas maneras y
de las penas y de los escarmientos que merecen por razén de
ellos.

Cuando en el mundo se habla de la piedra angular del sistema juridico castellano,
es indispensable hablar de Las Siete Partidas de Alfonso el Sabio (1265),
documento por excelencia que reunié en un solo corpus las leyes mas importantes
del derecho romano y elementos juridicos de la tradicién visigoda. Las Siete
Partidas rigieron la normatividad legal de Castilla y sus territorios de ultramar desde
la Baja Edad Media y mantuvieron su influencia en las recopilaciones posteriores.
Al parecer Las Siete Partidas son el primer antecedente de la reglamentacion
de la desesperacién como parte de la muerte voluntaria en el &mbito civil y criminal
en los reinos de la peninsula ibérica, ya que las primeras leyes —como el Liber
ludiciorum visigodo escrito en latin (654), su traduccién al castellano conocido como
Fuero Juzgo (1241),%% Fuero Viejo de Castilla (1248)— escasamente contenian
prohibicién alguna al respecto, ni siquiera en corpus juridicos posteriores como las
Ordenamiento de Alcala (1348) donde cobran vigencia legal Las Siete Partidas. La

sancion de la muerte voluntaria se reanuda en la recopilacion de las Ordenanzas

8 En su titulo quinto, el Fuero Juzgo habla sobre la muerte de los hombres, discierne distintos tipos de
homicidio —inclusive al interior de la familia—, pero en ninguna parte habla sobre el suicidio. Véase Alfonso
Diaz de Montalvo (comp.) Los cédigos espafioles, concordados y anotados, Madrid, Imp. de la publicidad, a
cargo de M. Rivadeneyra. vol. 1, p. 154-167.
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Reales (1484), y finalmente en la Novisima Recopilacion de las Leyes de Espafia
(1805).86

Las Siete Partidas son un ejemplo del derecho medieval clasico europeo en
cuanto

contemplaba la existencia de delitos cuya pena no se extinguia con la muerte
del condenado asi como una variedad de penas (en el cuerpo, el haber y la
fama) cuya aplicacién prescindia del hecho de que el autor estuviera vivo; se
podian ejercer en efecto tanto sobre los bienes y la condicién social de la
familia como sobre el propio cadaver.®’

El castigo al suicida fue una herencia del Derecho Romano que comprendio
estrictamente el ambito civil, que en Europa se articuld, para la imparticion de
justicia, al Derecho Canénico. En este sentido, la muerte voluntaria toma relevancia
en la séptima partida del Cédigo Alfonsino, donde se regula su ejecucion siempre
de la mano de las leyes contra los homicidas que es el paralelo civil del quinto
mandamiento de la iglesia “no mataras”. Por tal motivo, la reglamentacion del
suicidio en los codigos civiles surge como complemento de las leyes eclesiasticas.
Asi, la muerte voluntaria, ligada al pecado de la desesperacion, fue considerada un
delito en dos jurisdicciones distintas pero que trabajaron de forma conjunta para
ejecutar el cumplimiento de la ley.

El desesperado se relacioné en la séptima partida con otros dos tipos de
transgresores sociales: el asesino y el apéstata. Seguin Morin, esta agrupacion no
fue fortuita, ya que todos resultaban traidores contra la autoridad divina, contra la
autoridad real y contra la sociedad:

los apdstatas, cuya relacién con la traicién es palpable tanto en términos
religiosos como politico-militares. Asimismo, los asesinos son calificados
como traidores en virtud de las modalidades propias de su accionar y
también en relacién con la traicidn regia por cuanto constituyen un peligro
[...]y los suicidas, por ultimo, también se vinculan con la traiciébn por cometer
contra si mismos un homicidio proditorio y por formar parte del mundo de la

descreencia que conlleva una traicion a Dios y una violacion del pacto que
hace a la comunidad.®8

8 Alejandro Morin, “Suicidas, apostatas y asesinos. La desesperacion en la séptima partida de Alfonso el
Sabio”, en Hispania, LXI/1, nim. 207, 2001, p. 194.

87 Ibidem, p.180.

8 Ibidem, p. 219.
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A pesar de lo que podria pensarse sobre el rigor de las leyes existentes en la Edad
Media, las Partidas fueron sumamente benévolas en cuanto al castigo del suicidio
se refiere en comparacion con las del resto de Europa, debido a que su redaccién
permitia que fueran interpretadas por los involucrados en el proceso (autoridades
civiles, fiscal, abogados y familiares) de manera que el castigo de los inculpados,
en la mayoria de los casos, tenia que ver directamente con otros delitos
relacionados que finalmente determinaban la gravedad del crimen. En este sentido,
como veremos a continuacién, la muerte voluntaria era una agravante en procesos
criminales mas complejos. Es decir, se condenaba al individuo no soélo por el
suicidio, sino por otros crimenes que previamente abrieron el expediente del
proceso. En muy pocos casos, como sucedio desde el siglo Xl hasta el XVIII, se
juzgo y castig6 unicamente por el hecho de haberse privado de la vida. Cabe sefalar
que esto no es exclusivo del suicido, sino que los juristas redactores de las Partidas
consideraron las variantes y particularidades de cada caso incluso la participacion
del individuo en otros delitos que al final del dia fueron considerados en la sentencia.

Para sostener dicha interpretacion es importante saber que el cdédigo
funciona como una unidad donde la tipificacion de los delitos se establecié de
acuerdo con su gravedad, y también es necesario saber que la séptima partida tiene
por objetivo hablar de las “acusaciones y maleficios que los hombres hacen y la
pena que merecen por ende”. Con la finalidad de regular las conductas humanas,
la séptima partida aparece como el espacio idoneo para insertar dos titulos que
contienen leyes referentes a los que “se matan a si mismos”, que es el titulo primero,
ley veinticuatro, y el titulo veintisiete en sus dos primeras leyes.

Con el objetivo de poder entender la punicién del suicidio hay que
contextualizar las Partidas, y otros codigos vigentes en la Edad Media donde la
muerte del culpable no terminaba con los procesos judiciales, por el contrario, se
continuaron las causas hasta sentenciar a personas ausentes o muertas con la
finalidad de evitar la impunidad de los delitos del infractor. Esto queda claro en la
octava ley de la séptima partida al sefialar que la razén por la que se puede acusar
a una persona después de muerta era que “Ellos son enfamados de tan guisados

males que fizieron, e pues que en los cuerpos non les pudieron dar pena porende,
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que la den en los sus bienes”.8° Bajo este aspecto el castigo contra el suicida esta
determinado a la par de los otros reos que murieron sin ser castigados en vida y por
tal motivo la confiscacion patrimonial resulta ser la Unica accion penal que el rey
puede ejercer sobre el individuo.

¢,Cudles son entonces las particularidades y excepciones de la muerte
voluntaria en las Partidas?, la ley veinticuatro, titulo primero que lleva por nombre
“Cémo debe el juzgador llevar el pleito de la acusacion adelante si el acusado se
mata a el mismo” se estipula que si un hombre desesperado, por un error o crimen
grave, del cual fuese encontrado culpable, se intentara matar por temor a la pena o
verguenza, el sujeto deberia morir y perder sus bienes. Si siguiendo el pleito por
demanda o por respuesta se mato, entonces se debe tomar todo lo suyo para el rey.
El mismo castigo aplico si la falta fue de tal naturaleza que hubiera sido acusado
después de muerto,®® y se continuaba el proceso y de confirmarse la culpabilidad
del difunto, se le confiscaron los bienes (sin poder heredarlos), y se imponia la pena
de infamia.%! Si en el proceso se declaraba su inocencia o la falta era menor, aunque
se matara, no se podian tomar sus bienes, sino que continuaban en manos de sus
herederos. Lo mismo para quien se mato por locura, dolor, desgracia de enfermedad
o por algun pesar.

Dentro de esta ley radican las razones por las que el suicidio en la Castilla
medieval, y posteriormente en la monarquia hispanica y sus dominios, no tuvo la
misma censura que en Inglaterra, Francia y Alemania. El castigo dependia
directamente de si el suicida habia cometido delitos previos que pudiesen agravar
la condena, como la traicion al rey, homicidio, robo o el dafio a propiedad ajena. Aun
cuando la desesperacién y su relacion con la muerte voluntaria fue tipificada como
un delito en las partidas alfonsinas, podia ser objeto de reflexion de las autoridades

y abogados, quienes incluso tenian la posibilidad de argumentar como atenuantes

8 Ibidem, p. 263.

% En este sentido la séptima partida, titulo primero ley séptima es muy clara: sélo se podia juzgar después de
muertos a aquellos individuos que sostuvieran un pleito por traicién contra la persona del rey, contra la pro
comunal de la tierra o por razén de herejia. Alfonso X, Rey de Castilla y de Ledn, "Cddigo de Las Siete Partidas”,
Los cdédigos espaiioles, concordados y anotados, vol. 4, Madrid, Imprenta de La publicidad, a cargo de M.
Rivadeneyra, 1848. p. 281.

1 Ibidem. p. 262.
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las enfermedades mentales y los estados alterados de la conciencia para evitar la
confiscacion de bienes y los castigos espirituales.

Las Partidas son un ejemplo interesante ya que no solo calificé al suicida
como criminal, sino que también podia ser la victima. Esta afirmacion puede
verificarse en la Séptima partida, titulo octavo, ley décima en la cual se abria
proceso por homicidio al que facilite las armas con intencién de herir o matar a otra
persona. En el caso del suicidio, quien suministr6 el arma fue considerado coautor
material del crimen y por lo tanto fue procesado como si él mismo lo hubiese
matado.®? El castigo de este complice fue determinado por su calidad, ya que si era
un noble solamente salia desterrado, pero si por el contrario, fuese un hombre
vulgar, la condena seria la muerte.

El titulo veintisiete que lleva por nombre “De los desesperados que matan a
si mismos, o a otros por algo que les dan e de los bienes de ellos” sefala que la
desesperacion es un pecado que “nunca perdona Dios”.® Sélo aquellos hombres
gue guarden esperanza tendran la merced de Dios. Si, por el contrario, mueren
desesperados, nunca podran gozar de su presencia. En este sentido el titulo se
divide en tres partes: la primera descriptiva, la segunda punitiva y el dltimo referente
a los asesinos y desesperados que matan a los hombres por algo que les dan.

En cuanto a la primera parte sefala que el “desesperamiento” es cuando un
hombre se desampara de los bienes de este mundo terrenal y del otro espiritual,
aborreciendo su vida y deseando la muerte. En el texto se mencionan cinco formas
en que una persona pueden perder la esperanza: 7) cuando un hombre ha cometido
un grave error y, al ser acusado se mata con sus manos o bebiendo yerbas a causa
de la vergiienza o el miedo al castigo; 2) cuando una persona se mata por una gran
desgracia o el dolor de una enfermedad que le aqueja; 3) cuando se mata una
persona por locura o por safia; 4) en el momento en que un hombre rico, honrado,

poderoso pierde su herencia, la honra o su sefiorio y cae en desesperacion

92 Ibidem, p. 326-327.
%3 Ibidem, p. 263.
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poniéndose en peligro de muerte y matandose; 5) los asesinos u otros traidores que
matan a los hombres por algo que les dan.®*

La segunda ley del titulo veintisiete lleva por nombre “Que pena mersecen
auer los desesperados” y sefiala que los hombres se aborrecen a si mismos cuando
son acusados de una falta que han cometido; por tal motivo, se matan ellos mismos.
Las penas son la confiscacion de sus bienes para la camara real. Esta sancion
contra el suicida es la principal herencia del derecho romano al castellano, y que
esta inspirada en cuestiones de tipo juridico y econémico, ya que buscaba evitar el
fraude por parte de quienes se quitaban la vida® afectando la propiedad de otros
individuos de su comunidad. En el caso de Roma el Estado fungié como arbitro para
restituir los bienes a la parte defraudada y en las Partidas la sancion se generaliz
y se aplico de acuerdo con la particularidad de cada caso.

Solo existen dos casos donde las Partidas castigan directamente la muerte
voluntaria, y son aquellas en las que el individuo es acusado de un crimen y el
suicidio ocurre en el ambito carcelario después de ser encontrado culpable. Para
los juristas que redactaron las Partidas, el hecho de que un reo se matara en su
prision era sefial manifiesta de su culpabilidad de acuerdo con los antecedentes
fijados en las leyes romanas.%

Por lo tanto, las partidas alfonsinas nos muestran que desde el orden juridico
real no existen mas razones para castigar a un suicida que las que anteceden a su
acto, sea esta la traicion al rey, contra la propiedad comunal o algun acto de herejia.
La pena es directamente contra los bienes y los herederos, en ningin momento
contra el cuerpo del difunto.

La tipificacion del suicidio en las Ordenanzas de 1484 fue directa y omitié en

el ambito civil el castigo del cuerpo.

% Idem.

% Desde el punto de vista de la fildsofa, filéloga y doctora en Derecho Montserrat Nebrera, la confiscacién de
bienes por fines econémicos fue el elemento mas importante del derecho romano, ya que fuera de ello no
existié un limite para el suicidio. Véase Montserrat Nebrera, “Del suicidio en Roma. Derecho, moral y filosofia
aristocraticas", en Anuarios de filosofia del derecho VI, 1989, p. 417-418.

% Morin, op. cit., p. 185.
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Todo omne 0 muger que se matare: pierda todos sus bienes que oviere e
sean para la mi cAmara... El que se matare a si mesmo, pierda todos sus
bienes, non teniendo herederos descendientes.®’

Asi pues, fue la riqueza descriptiva de las Partidas la base para construir los
argumentos de la defensa, ya que a través de los procesos contra los suicidas se
planteaban razonamientos donde el honor, el estado mental, asi como las creencias
del acusado, eran expuestas tanto por los fiscales como por los abogados.

Al respecto no se sabe a ciencia cierta de qué manera las leyes impactaron
en la sensibilizacion de la cultura popular castellana contra quienes se quitaban la
vida. Lo que es un hecho es que las manifestaciones publicas en su contra no
tuvieron una peculiaridad especifica que las diferenciara de las suscitadas por otros
infractores de las leyes, como algunos autores lo han interpretado. Ciertamente,
para el caso castellano no se encuentra un caso “puro” en donde sea castigado un
suicida, pues —como ya lo mencionamos— en su mayoria provienen de procesos
judiciales donde los individuos eran acusados por otros delitos. Aun cuando la
peninsula ibérica no podria abstraerse de la cultura europea medieval, es
importante sefialar que no se pueden crear generalizaciones partiendo de casos
particulares en otros reinos ni dar por hecho que existieron en los reinos hispanos.
Por tal motivo, trataré de hacer un comparativo de mitos y verdades de las actitudes

colectivas relacionadas con la muerte voluntaria.

2.30rdenanzas y leyes

Todo indica que Castilla y el futuro Imperio espafol pasaron de la Baja Edad Media
a la Modernidad con una actitud tolerante hacia los suicidas, ya que desde Las Siete
Partidas so6lo se mantenia la confiscacion de bienes como penay ésta se ejecutaba
siempre y cuando el suicida muriera sin descendencia y bajo proceso judicial. Las

legislaciones posteriores como los Ordenamientos de Alcala (1348), Ordenanzas

%7 Diaz de Montalvo (comp.), op. cit., vol. 6, p. 525.
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Reales de Castilla (1484), Leyes de Toro (1505), Ordenanzas Carolinas® (1532) y
la Nueva Recopilacion de Leyes de Castilla (1567),°° en mi opinién, no hacen
ninguna adicion significativa.

La teoria del endurecimiento de la ley o de las actitudes colectivas se
comprobaria solo si los procesos penales contra el suicidio en la peninsula hubieran
aumentado, o si los casos aislados hubieran sido escandalosos, pero la informacién
existente en los archivos demuestra todo lo contrario. Los pocos casos registrados
desde la Edad Media al siglo XVIII indican que el acto suicida no fue un problema
social alarmante.

Aun cuando se ha querido comparar con crimenes como el homicidio o el
infanticidio, la muerte voluntaria se distingue en que el delito se comete contra uno
mismo, no contra un tercero que demande justicia. En este punto radica su
complejidad: no eran los familiares de la victima quienes denunciaban el crimen,
sino el Estado, la Iglesia o un individuo de la comunidad que pudiese sentirse
agraviado o que pudiera sacar algun beneficio econémico. El proceso era visible
siempre y cuando el suicidio se cometiera de forma publica y escandalosa; o bien,
si se trataba de un criminal —ya sea del fuero eclesiastico o militar— cuya muerte
sucediera en un espacio carcelario.

En cuanto al castigo corporal, como pudimos observar en el apartado
anterior, no son todos los que se dicen ni tampoco se aplican para todos aquellos
que se suicidan en Castilla, sino especificamente para aquellos con antecedentes
criminales inmediatos. Al respecto cabe recordar que Las Siete Partidas no
establecian el arrastre como castigo contra el suicida, sino que era parte de las
costumbres populares contra los ajusticiados por crimenes graves como asesinato,
robo o traicion, ya que las penas impartidas por los jueces tenian dos finalidades: la

primera, recibir escarmiento, y la segunda, “porque todos los que le oyeren o vieren

% También conocida como Constitutio Criminalis Carolina. Expedidas por Carlos | de Espafia y V de Alemania
con la finalidad de unificar el sistema juridico del imperio y poner fin a los cddigos locales de los reinos. Aun
cuando autores como Blanca Llanes lo relacionan con un endurecimiento contra el suicidio, lo cierto es que
es tipificado como delito a la par del infanticidio y el homicidio, mantuvo los mismos principios existentes
desde la legislacion romanay preservadas en Las Siete Partidas, ya que solo se ejecuta la pena de confiscacion
de bienes cuando el suicidio es cometido por un reo sometido a proceso penal, y se exime cuando hay indicios
de que el individuo esta bajo la impatentia doloris o taedium vitae (hastié de la vida).

% Llanes, "Suicidarse en el Madrid...”, op. cit., p. 337.
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tomaran ejemplo e apercibimiento, para guardarse que no yerren”.X® E| sistema de
justicia espafiol no contaba con un castigo especifico para los suicidas, ya que sélo
podia otorgar siete tipo de penas, cuatro mayores (Muerte o mutilacién de miembro,
trabajo forzado y de por vida en las minas y labores, destierro con confiscacion de
bienes y carcel perpetua) y tres menores (destierro sin confiscacion de bienes,
infamia y pérdida de cargo publico, y azotes con exhibicion en la picota embarrado

de miel).10t

2.4Las penas: Diferencias entre los reinos europeos

Durante la Edad Media la muerte voluntaria se manifestd de distintas formas, ya sea
como costumbres heredadas por la cultura romana, otras veces como parte de las
herejias de los donatistas y otras mas como practicas de los pueblos germanos.
Dentro del catolicismo se tratd de erradicar, y en el ambito civil se permitié de
acuerdo con la herencia del derecho romano. En este proceso el suicidio existié bajo
la ambivalencia pecado-crimen en las esferas de los concilios ecuménicos
celebrados por obispos y tedlogos, pero tardé mucho tiempo en que su censura
llegara a los pueblos y a las aldeas. Los pecados que preocupaban realmente a la
Iglesia eran aquellos que se encontraban con mayor presencia dentro de la
sociedad, como lo fueron la blasfemia, la fornicacion, la herejia y los actos violentos
donde se encontraba la muerte voluntaria, que —comparada con otro tipo de
crimenes o pecados— era menos frecuente.

El castigo para cada uno de los crimenes tuvo penas bien definidas. En el
caso del suicidio —como arriba lo mencionamos—, se centrd, en lo que a la Iglesia
se refiere, en no recibir ofrendas, perdiendo con ello la gracia divina y la privacion
del cuerpo de la sepultura. En la Edad Media castellana, los bienes eran confiscados
siempre y cuando el suicida no fuera un enfermo mental y no tuviera en su historial

otros crimenes contra la sociedad que ameritaran la pena de muerte.

100 "codigo de Las Siete Partidas”, Los cddigos espafioles, concordados y anotados, séptima partida, titulo 31,
p. 465.
101 1pidem, p. 467-468.
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Este tipo de leyes y actitudes pueden contrastar de forma radical con otras
deshumanizadas que han construido discursos que no pueden ser verificados en
los reinos de la peninsula ibérica. Ejemplo de ello es el fragmento de la obra Del
otro lado del Jardin de Carlos Framb, quien en el siglo XXI sintetizo lo que, desde

Su perspectiva y conocimientos, era el castigo del suicidio en la Edad Media:

El cuerpo del suicida fue sometido a las practicas mas atroces de
degradacion: era deshonrado, mutilado, empalado, privado de sepulturay de
las manifestaciones exteriores de duelo, suspendido por los pies, arrastrado
cara a tierra por las calles, colgado de una horca, quemado y arrojado al
muladar, metido en un tonel, botado al rio, abandonado en la via publica o
enterrado en una encrucijada del camino, con una estaca clavada al cadaver;
también se pone una piedra sobre la cara de muerto, que como lo estaca,
impediria que se alzara como fantasma para acosar a los vivos. En algunos
lugares no se permitia sacar el cadaver por la puerta; habia que bajarlo por
la ventana con poleas, y luego se quemaba el marco. Los bienes del suicida
eran confiscados en provecho del Estado, lo que sumia en la miseria y la
angustia a sus familias; si eran nobles, perdian el titulo y eran declarados
plebeyos, se destruian sus blasones, se talaban sus bosques y se demolian
sus castillos.t0?

Bajo esta dptica el lector puede creer erroneamente que el castigo vejatorio contra
el cuerpo del suicida tiene su origen en la Alta Edad Media. Lo interesante del caso
es gue la informacion existente en los archivos, al menos para el caso castellano,
revela que su practica fue mas reciente, justo en las postrimerias del medievo y en
los albores de la Edad Moderna, como lo indica el sociélogo italiano Realino Marra,
quien a través de sus investigaciones concluyo que el cuerpo del suicida empezé a
ser castigado en la ciudad de Arras, Francia a principios del siglo XIV, y que fue
vigente hasta la Revolucion francesa.'%

Teniendo como marco temporal lo mencionado, retomo la cita de Framb para
advertir al lector que debe ser considerada con cautela, debido a que puede inducir
a una interpretacién incorrecta de las actitudes colectivas ante el suicidio al menos

para el caso de Esparia. Ciertamente, algunos analisis establecen generalizaciones

102 Ccarlos Framb, Del otro lado del jardin, Bogota, Aguilar, 2015, p. 166.

103 Realino Marra, "La repressione legale del suicidio. Analisi e sviluppo della ricostruzione durkheimiana", en
Blanca Llanes, “El castigo publico como espectdculo punitivo: ritual y control social en el Madrid de los
Austrias.” en Marfa José Pérez Alvarez, Laureano M. Rubio Pérez (eds.) Campo y campesinos en la Espafia
Moderna. Culturas politicas en el mundo hispano. Le6n, Fundacién Espafiola de Historia, 2012, p. 1965.

67



partiendo de casos particulares sin discernir que cada caso proviene de costumbres
y contextos muy distintos. Muchas veces los suicidas eran reos de la autoridad civil,
herejes y apéstatas de la autoridad religiosa, o personas con algun desequilibrio
mental. Todos ellos, en la mayoria de los casos, acumulaban en sus expedientes
otros cargos o penas, donde el hecho de quitarse la vida era, mas que una causa,
un agravante en el proceso. El suicidio era considerado una confesion de los
crimenes cometidos.

La construccion de lo que llamo la historia negra del suicidio debe su éxito a
que algunos autores ponen por encima los casos extraordinarios de aquellos que
fueron mas frecuentes en detrimento de la verdad, con la finalidad de estigmatizar
una practica que hasta el siglo Xlll fue tolerada y que gracias a la discrecion de las
comunidades domeésticas se mantuvo oculta tanto en el campo como en las
nacientes ciudades.

Por tal motivo, me gustaria aprovechar el texto de Framb para cotejarlo con
la informacion del reino de Castilla 'y el futuro Imperio Espafiol y mostrar asi al lector
qué castigos eran propios del suicidio y cuales no lo eran. Esto nos ofrecera un
conocimiento claro sobre las actitudes colectivas.

El primer castigo mencionado por Framb es la deshonra, ya que recaia sobre
el individuo y su familia, perdiendo toda dignidad ante la comunidad. Aun cuando no
aparece en las legislaciones castellanas ésta existi6 como manifestacion social y
fue la causa por la cual los suicidios consumados en la privacidad de los espacios
domésticos eran tratados con suma discrecion evitando las murmuraciones del
pueblo y dar parte a las autoridades civiles y religiosas.

La mutilacién no fue una pena corporal establecida contra los suicidas o
desesperados en los codigos esparfioles de la época visigoda, ni mucho menos
después de ellos.1% En la peninsula ibérica se aplicé la mutilaciéon como pena
corporal de acuerdo con el crimen cometido: se amputaban las manos o los pies a

quienes robaban, se castraba a quienes cometian delitos sexuales e incluso se llegé

104 patricia Zambrana Moral, “Rasgos generales de la evolucién histérica de la tipologia de las penas
corporales”, Revista de Estudios Historico-Juridicos, num. 27, 2005, p. 197-229. Disponible en
https://dx.doi.org/10.4067/5S0716-54552005000100010. Consultada el 8 de julio de 2017.
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a extirpar la lengua en casos de falso testimonio o al reincidir en una blasfemia, solo
por mencionar algunos.t%

El empalamiento no era una practica dentro de los reinos de Europa
occidental, y aun cuando fue utilizada en la Epoca Antigua por los asirios, persas y
romanos, en la Edad Media de la peninsula ibérica no existen datos sobre el
empalamiento de los criminales, y menos aun de los suicidas.

La privacion de la sepultura eclesiastica, aun cuando fue una pena
caracteristica contra los suicidas en todos los reinos europeos, no era exclusiva de
este pecado, sino que también comprendié a otro tipo de pecadores, entre los que
se encontraban los no bautizados como los judios, turcos, y nifios que murieron
antes de recibir el agua bendita; en segundo lugar, los herejes, apdstatas y los
cismaticos; tercero, los excomulgados violentos que alzaron la mano contra un
clérigo y los excomulgados cuyos nombres fueron escritos en tablillas; en cuarto
lugar, los entredichos notorios'® y denunciados como tales; quinto, a los muertos
en un duelo o desafio sin ser absueltos por un sacerdote; sexto, a los que en vida
no siguieron los preceptos de la confesion y comunién, los que se negaron a recibir
la extremauncion o los que murieron sin dar sefiales de arrepentimiento; séptimo,
los que se matan a si mismos —excepto quienes estuvieran dementes o furiosos
(lo cual se presume mientras no haya prueba de lo contrario 0 que no den muestra
de arrepentirse)—, los usureros y los pecadores impenitentes.%’

El arrastre del cadaver, sea boca abajo o boca arriba, fue una préactica
extendida en varios lugares de Europa y tenia como finalidad dar ejemplo a los
habitantes del castigo a los criminales, entre los que no sélo se encontraban los
suicidas con antecedentes, sino también otro tipo de delincuentes como los ladrones
o los traidores al rey, por mencionar algunos. Este castigo era ejecutado por la

autoridad civil y era secundada por algunos integrantes de la sociedad, quienes

105 Idem.

106 personas que recibieron la censura eclesidstica a los cuales se les prohibe el acceso a los bienes espirituales.
Son castigados con esta pena aquellos que ejecutaron o permitieron la vejacion de la Iglesia. ver Nicolas
Sylvestre Bergier, Diccionario enciclopédico de teologia, t. 2, Madrid, imprenta de D. Primitivo Fuentes, 1831,
p. 160.

107 Roa Béarcena, Rafael, Manual tedrico-prdctico razonado de derecho candnico mexicano. Obra escrita con
arreglo a los cdnones y disposiciones generales de la Iglesia, al Concilio Il Mexicano, y a las doctrinas de los
mejores autores, bajo un plan nuevo y al alcance de todos, México, Imprenta Literaria, 1862, p. 56-57.
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escupian y golpeaban el cuerpo de los criminales, haciendo del odio y el
escarmiento un acto de la expresion del inconsciente colectivo. Se convertia, en
otras palabras, en una medida ejemplar para el resto de los habitantes de la
comunidad, quienes se la pensarian mas de dos veces antes de cometer cualquier
crimen contra el rey o la sociedad. En el caso de Espafia, Blanca Llanes rescata la
obra de Francisco Pradilla Barnuevo quien sefiala que quienes se maten a si
mismos “deben ser arrastrados publicamente y después quemados”.1°8 Por extrafio
que parezca tanto en la metrépoli como en la Nueva Espafia este castigo publico no
se encuentra documentado mas que un par ocasiones y se ejercio sobre suicidas
con antecedentes criminales.

El ser guemado en la hoguera fue un castigo de caracter purificador
empleado por los tribunales eclesiasticos como la Santa Inquisicion, sobre todo
contra los herejes que morian sin arrepentimiento. Por tal motivo, la corona
espafiola fue uno de los exponentes mas notables de este castigo, ya que bajo su
mando muchas personas fueron quemadas, incluso vivas, especialmente en los
casos de la brujeria o de judaizantes. Para que el cuerpo de un suicida fuera
guemado, tenia que haber pruebas suficientes de que en vida habia sido un hereje
contumaz, estable mentalmente y que tenia la voluntad de consumar su propia
muerte sin dar sefial de arrepentimiento.

Uno de los castigos que errébneamente se relaciona con los suicidas es el de
introducir el cuerpo en un tonel, 0 en un saco, que era arrojado a los causes de un
rio. En el caso de Castilla, Las Siete Partidas indican que este fue un castigo contra
los parricidas, por tal motivo la historiadora Blanca Llanes no encontré ejemplos de
este castigo para el siglo XVII,'® y muy probablemente tampoco los hubiera
encontrado antes.

La practica de dejar el cadaver en una encrucijada colgado o enterrado boca
abajo a la intemperie con una estaca en el corazon o piedras en la cabeza es una
costumbre que se remonta a la época del paganismo del Imperio Romano, que fue

adoptada en algunas regiones por los pueblos anglosajones y germanos

108 | |anes, “El castigo publico...”, op. cit., 2012, p. 1965.
109 |pidem, p. 1964.
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convertidos al cristianismo para castigar a los suicidas y otras muertes violentas. El
objetivo era confundir al espiritu y evitar que regresara a su comunidad a molestar
a los vivos. Junto a la excomunion, de acuerdo con las creencias, se sentenciaba al
alma a un eterno vagar.''® La pena estaba instituida en las leyes de los reinos
alemanes de Landrecht en el siglo Xlll y en Rigen en 1530. En Inglaterra se
mantuvo vigente hasta que la ley Burial of Suicide Act o la felo de se fue suprimida
en 1823 por la critica social.*'! Es significativo que este castigo contra el cuerpo del
suicida no se encuentra en la tradicion juridica castellana como se puede verificar
en Las Partidas y las Ordenanzas.

En cuanto al suicidio de personas pertenecientes a la nobleza, queda claro
que dificilmente eran ventilados debido a su posicion social y a las redes familiares
que se insertaban en el entramando del poder politico y religioso que muchas veces
fueron complices del silencio, otras tantas de la desmovilizacién de la justicia. En el
raro caso que se hiciera publico y fuese castigado, la misma aristocracia se encargo
de restituir los bienes y el honor a los herederos tal como podremos observar en el
siguiente capitulo al hablar del mariscal Pedro de Navarra.

2.5Consideraciones al segundo capitulo

Como hasta aqui podemos observar, los escritores e historiadores que se han
acercado al estudio del suicidio dentro del ambito espafiol —entre los que destacan
Blanca Llanes y Andrés Ramon— a falta de fuentes han cometido el desacierto de
desconfiar de las leyes castellanas y el derecho candnico, tratando de homologar
penas y actitudes ante la muerte voluntaria procedentes de otras latitudes de Europa
como Inglaterra, Francia y Alemania, que poseian leyes y costumbres distintas

repitiendo informacion sin verificar y estableciendo conclusiones desde casos

110 Mark Laskey, “Rites of desecration: Suicide, sacrilege and profane burial at the crossroads”, Cvitnation.
2014. Disponible en http://www.cvitnation.com/rites-of-desecration-suicide-sacrilege-and-profane-burial-
at-the-crossroads. Consultada el 29 de mayo 2016.

11 1dem.
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extraordinarios para sefalarlos como comunes o generales sin indagar a
profundidad en la realidad del contexto hispanico.

Las partidas son, por ende, una fuente fundamental para entender estas
diferencias en cuanto a que no solo son herederas del Derecho Romano, sino
también de la practica juridica que trata la muerte voluntaria de forma directa,
exponiendo su existencia y estableciendo su pena, o absolver de la misma, de
acuerdo con las causas que tiene el individuo de quitarse la vida. Haciendo una
lectura atenta del documento podemos observar que tanto las autoridades y las
familias implicadas proporcionaron, en la mayoria de los casos, alternativas para
justificar al inculpado. Por tal motivo, considero que esta legislacion abordé al
suicidio como un acto marginal en comparacién con otro tipo de crimenes; razén
por la cual su manifestacion fue tan imperceptible, que apenas dejé rastro en los
archivos judiciales. Si bien en el papel la ley era condescendiente con los suicidas,
en la aplicacion fue mucho mas laxa gracias a la interpretacién de los juristas, los
argumentos de los deudos y la calidad de los individuos.

Como podemos observar hasta este punto, el castigo por parte del rey a los
suicidas se remite a una sola pena, la confiscacion de bienes, siempre y cuando el
suicidio fuese cometido por un criminal o que muriera sin herederos. En cuanto al
Derecho candnico se siguieron las practicas de la negacién de la sepultura y las
ofrendas. En este aspecto ni la Corona ni la Iglesia estipularon u ordenaron entre
sus leyes manifestaciones sociales contra los suicidas o sus familias, su cuerpo fue
victima de escarnio publico siempre y cuando se demostrara su culpabilidad en
otros delitos y no fuese mayor a la de otros enemigos de la paz publica como los
homicidas o traidores al rey; o en el &mbito religioso a los herejes o apdstatas.

Al respecto, podriamos decir que la construccion de la historia negra de la
muerte voluntaria no es otra cosa que la compilacion de préacticas y costumbres que
sucedieron en distintas partes de Europa. Muchas de estas actitudes ante el suicidio
nunca contemplaron la particularidad de la época, casos especificos, ni
consideraron si los suicidas estaban involucrados en procesos que contemplaban
otros delitos; por tal motivo, es dificil establecer estas costumbres para todo Europa

y menos para los reinos de la peninsula ibérica, en especial la sociedad castellana,
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ya que en los caodigos juridicos y religiosos, asi como en la literatura, no se
encuentran indicios sobre la presencia de penas y costumbres contra los suicidas,
ni antes ni después de la Baja Edad Media.

Con el breve recorrido por los castigos contra la muerte voluntaria, mi objetivo
fue mostrar que la sociedad castellana era sumamente condescendiente con los
suicidas a diferencia de otras europeas; por tal motivo no se pueden generalizar
actitudes colectivas que induzcan a interpretaciones erréneas. Los
comportamientos no se imitan o se copian, sino que son fruto de herencias
culturales, religiosas, juridicas y politicas muy distintas que nos impiden hacer tabla
rasa de un fendbmeno social, que variaba incluso hasta por la singularidad de los
casos: si se era un enfermo mental, un criminal, o un desesperado.

Seré posiblemente la tolerancia de la sociedad castellana que provoco6 que
el suicidio como crimen se fuera diluyendo paulatinamente de las leyes hasta
convertirse en un pequefio parrafo para el siglo XVIII. La ejecucion de la ley, en el
siglo XIX, gradualmente fue desplazando como objetivo al cuerpo y bienes del
suicida, para dar prioridad al castigo de quien lo incitara o proporcionara los medios

para que el individuo se quitara la vida, con la finalidad de castigarlo como homicida.
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Capitulo 3

La herencia hispanica de la muerte voluntaria

Bajo la idea de que el sistema juridico espafiol fue tolerante, considero importante
indagar mas alla de lo que se encuentra escrito en las leyes y penetrar en los
archivos espafioles para exponer la forma en que las leyes fueron realmente
aplicadas y de qué manera el suicidio existe en la cultura, particularmente la
literatura, para tratar de visualizar su presencia y sus manifestaciones culturales.
Considerar que el castigo contra los suicidas fue mas riguroso en el siglo XVI
que en la Edad Media a partir del castigo publico en las calles y en la plaza, como
lo sefiala la historiadora Blanca Llanes!!?, puede resultar un tanto aventurado
cuando se omite la historia de vida y criminal del suicida. Como lo muestran algunos
documentos en los archivos espafioles y la investigacion de la misma autora, en la
Sala de Alcaldes de Casa y Corte en Madrid, el fenébmeno del suicidio es muy

escaso.113

112 lanes,” El castigo publico...”, op. cit., p. 1965
113 Solo dos suicidios consumados y tres tentativas durante el gobierno de los Austrias (1516-1700) en
Llanes, "Suicidarse en el Madrid...”, op. cit., p 340.
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Cuadro 1

Muertes voluntarias en Castilla

Aiio Nombre Ciudad Sexo Actividad Motivo Lugar Accidn suicida
1479 Coérdova m recaudador de Cérdoba
1480 Maria del Otero f
1497 Sevilla m
1497 Suer Garcia de Giron Asturias, Oviedo m Ahorcado
1500 - - m - -
1510 Sancho de Arechaga valle (.je Salcedo m
(Vizcaya)
1522 Pedro de Navarra Valladolid m Mariscal de Navarra Tristeza y Castillo de S|m§ncas en Heridas en el c.uello con
desesperacion Valladolid un cuchillo

Catalina Martinez, vecina de villa de Olmedo Intenta ahorcarse con

1557 . f hogar casa
la (Valladolid) una soga

1558 Martin Pérez Medina del Campo m Se suicido tirandose a

(Valladolid)

un pozo
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vecina de Tendilla

1583 Elvira Lépez (Guadalajara)

1583 Valentin Delgadillo Valladolid

1590 Pedro Martin Palomar Santa ';gzgjv?:)l Cerro

1591 Juan Lépez de Uceda TaIave(rTe;:j;f) Reina

1617 Maria de la Puebla La Vi(lli;adderlig)rado

1620 Maria de Guadalix Porquerizas murié desesperada
1623 Alférez carcel de la corte

1623 Arquero de la guardia Real Loco, hechizado y En su hogar Con lazo a modo de

espiritado

soga
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1623 Loca Se ahogd en un pozo
En el corral del Olivo. Calle
1627 Frutero de la concepcion Se ahorco
Gerdnima
1702 Jaime Franc Ingeniero .mayor de Su Melancolia Se degolld
Majestad
Criada de Maria Rojo, mujer
1721 Petrona Fernandez Valladolid de Salvador Rodriguez Intento de suicidio
calesero.
1737 Maria Fernandez Boadilla del Fammo Intento ahorcarse
[Palencia]
Ana Maria Santos, mujer de . L,
. , . villa de Asmesnal Locura [depresion .
1741 | Domingo Garcia, ocurrido Ama de casa En su casa Disparo de escopeta
(Zamora) post parto]
en la)
Marti .
1780 Juar_1a , artin mfjjer de Illescas (Toledo) intento de suicidio
Cristébal Fernandez
1790 Bernarda Pefia Valladolid Intento de suicidio,

tirandose al rio
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Hermano José de la orden

Santiuste de San Juan

disposicion de

1793 . . . Frail Casa de la ord h

de Carmelitas Calzados Bautista (Segovia) rare asa defaorden ahorcarse con unos

cordeles
1793 Mateo Martinez Rojo Tamara (Palencia) Intentd de ahorcarse
. C bios del Mont -
1795 Vicente Gallego asarrublos detivionte Alcalde ordinario
(Toledo)

1803 Manuel Alonso Aranzo (Burgos) Carcel

El presente cuadro lo elaboré con la informacién existente en la base de datos del Portal de Archivos Espafioles (PARES), asi como también de otras
fuentes modernas.
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Por otro lado, los castigos corporales y la exposicion publica sélo fueron ejecutados
contra suicidas que purgaban alguna pena en los ambitos carcelarios; por lo tanto,
el suicidio era tomado sélo como una confirmacién de los delitos y un agravante de
la causa. Pero ¢,qué tipo de muerte voluntaria se manifiesta en Espafia? ¢De qué
forma es abordada por las autoridades? ¢ Como se aplicaron las leyes y cual era la
percepcion social? Para responder estas preguntas, hay que penetrar en los
archivos historicos espafioles, como el Archivo General de Simancas y el de la Sala
de Alcaldes de Casa y Corte de Madrid, entre otros. En sus fondos podemos
encontrar, entre 1479 y 1795, casos de mujeres y hombres que intentaron quitarse
la vida o que lo lograron. De los 28 casos localizados, 18 pertenecen al sexo
masculino y 10 al femenino. Los registros son 4 casos relacionados con la muerte
voluntaria para el siglo XV, 9 para el XVI, 6 para el XVII'y 9 para el XVIII, en donde
llama la atencion el aumento de la presencia femenina, aunque de hecho hay una
disminucion en el numero de intentos exitosos. De los casos encontrados, se
consumaron 22 fallecimientos y sélo quedaron 6 intentos de suicidios registrados.
Se puede observar que en los siglos XVI y XVII los hombres son quienes intentan
quitarse la vida en un mayor numero de casos, pero las mujeres repuntan en el siglo
XVIII. No obstante, aun cuando existe dicho aumento, la efectividad mortal afecto
mas a los hombres que a las mujeres. Para poder brindar al lector una mayor
claridad al respecto, mostraré algunos de los casos existentes de tentativa suicida
y la forma en que esta fue abordada por la familia, la sociedad y las autoridades
correspondientes.

Los motivos del intento suicida o su consumacion pueden variar, desde el
amor, la locura, la desesperacién o “una inspiracion maligna”, hasta un repentino
furor de una persona en pleno uso de sus facultades mentales. El modus operandi
sigue el mismo patron de la Edad Media: la cuerda sera el principal objeto elegido
por las personas, seguido por la sumersion en agua, el envenenamiento, armas

blancas y una escopeta, usada por una mujer que perdio el sentido.
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3.1 La noticia

Algunos de los casos recuperados sobre la muerte voluntaria como noticia se
localizan en el Archivo General de Simancas, principalmente en los ramos de
Consejo de Estado y Secretaria de Estado y Despacho de Guerra, donde se
encuentran algunos expedientes de la comunicacion institucional, que informa a las
autoridades esparfiolas de algunos suicidios cometidos por personalidades de la
politica 0 enemigos publicos.

Dentro de los archivos, la presencia del suicidio aparece como parte de la
correspondencia que informa a los reyes espafioles de la muerte de personajes de
cierta relevancia, o como informacion complementaria sobre un asunto diplomatico
de mayor relevancia. En el ambito internacional, por ejemplo, esta la carta del
embajador en Génova, Goémez Suérez de Figueroa, quien en 1538 hace del
conocimiento del emperador Carlos | el suicidio del senador florentino Felipe Strozzi,
quien “se maté con sus manos en prision”. 14

Otro caso donde el suicidio es noticia es cuando se trata de un criminal cuya
muerte, como sucede en la actualidad, era motivo de jubilo. Tal fue el caso de un
renegado espafiol, con tintes de pirata, llamado Pedro Hernandez avecindado en la
provincia marroqui de Tetuan, quien encabez6 una fragata de 13 moros que
asolaban las costas de Gibraltar. Hernandez, al verse acorralado por la tripulaciéon
de Carlos Doria en 1594 y para evitar ser castigado por sus delitos, se arrojé al mar.
No existe informacidn sobre si se abrid un proceso contra Hernandez, lo cierto es
que los habitantes de Gibraltar hicieron fuegos de alegria,**® no por su suicidio, sino
porque uno de sus enemigos habia muerto.

En otra de las cartas llegadas al Consejo de Estado, el tenedor de
bastimentos en Génova, Rodrigo de Mendoza, compartio en 1610 con Felipe 1l la
informacion que un hombre llegado de Provenza le habia hecho saber. La noticia
se refiere a un francés que planeaba matar al joven rey Luis Xlll y a la reina madre
Maria de Medici. Una vez capturado y hecho prisionero, el conspirador se quito la

114 AGS, EST, LEG,1 371, 39.
115 AGS, Consejo de Estado, 2.5.12.1//EST ,LEG, 1426, 96.
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vida en su celda. Este acto, a ojos de Mendoza, fue realizado con la finalidad de no
delatar a otros conjurados. El suicidio, en este ultimo caso, es informacion residual,
ya que lo importante no fue que el conspirador se quitara la vida, sino que pretendia
asesinar al rey de Francia.

3.2 La tentativa

El intento suicida fue un delito menor en comparacion al deceso consumado. Cada
expediente se abrié con una o varias denuncias por parte de los habitantes ante el
corregidor de la ciudad y, en los pueblos, ante los alcaldes de la localidad, quienes
realizaron las averiguaciones correspondientes. Una vez tomadas las declaraciones
de los testigos, y con los elementos suficientes para demostrar la culpabilidad del
individuo se le presentd junto a sus familiares ante el fiscal quien se encargé de
realizar los interrogatorios. Una vez terminada la investigacion y si se confirmaba el
atentado, se procedia a encerrar al potencial suicida por dos a tres meses con el
objetivo de evitar que intentara nuevamente quitarse la vida. La decisién podia ser
apelada por sus parientes abriendo una vez mas el juicio.

Si la apelacion era aceptada, se llamaba al acusado a comparecer ante el
fiscal. Entonces se le preguntaban las razones de su atentado y se hacia
comparecer a los testigos nuevamente, quienes podian hablar a favor o en contra
del reo. El proceso continuaba hasta que con las pruebas recabadas por el fiscal se
determinaba la culpabilidad o inocencia del acusado. No todos los casos se
siguieron de la misma forma; podian variar por el tipo de acusacion de los testigos
y por el celo de las autoridades para impatrtir justicia. Otros factores determinantes
fueron el lugar en que se presentaron las denuncias —si fueron hechas en las
ciudades o en los pueblos— y si era necesario que se turnaran a una instancia
superior que la justicia local, como la Real Audiencia y Cancilleria de Valladolid. En
Espafa el recurso de apelacion tuvo éxito, pues los acusadores, muchas veces, no
continuaron las diligencias correspondientes para dar respuesta a la apelacion y los

casos terminaron por cerrarse.
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Para poder comprender con mayor claridad este tema, conviene recurrir a un
ejemplo. En 1557 el corregidor de la Villa de Olmedo, doctor Cordoba, turné el caso
de Catalina Martinez mujer del barbero Pedro Santiesteban al fiscal de la
jurisdiccion, doctor Tobar, quien llamé a la acusada. El proceso fue abierto en
diciembre por la acusacion hecha por dos testigos quienes sefialaron que en
septiembre Catalina se habria querido “aforcar” con “una soga a una viga y se la
habrd atado a la garganta de manera que cuando fuera socorrida sea forzada y
muriera naturalmente”.116

Inmediatamente Catalina fue aprendida y encerrada en la carcel donde se le
tomd “confesion” y se le hicieron los cargos, ante los cuales respondié que eran
falsos en cuanto que “era buena cristiana temerosa de Dios”. Después de hacer una
indagacion, el fiscal determiné que se habia difamado a Catalina y ordend se
pusiera en libertad. Lamentablemente para la causa de Catalina el fallo fue apelado
por una carta y el proceso continué su curso y Catalina, llamada a declarar
nuevamente, sefialé que la “soga no fue para quererse aforcar y no por que su
marido le daba mala vida o por que el dicho su marido la tratase mejor™'!’ y repitié
que era una mujer beata, buena cristiana y temerosa de Dios y pedia no ser
sometida a las penas (posiblemente la vida en prision) por ser mujer flaca y estar
prefiada.

El intento suicida, fuese este imaginario o real, no podia ser de conocimiento
del pueblo sin la denuncia de los testigos, ya sea de forma presencial o por
correspondencia. La acusacion en este aspecto fue fundamental para las
autoridades y un poderoso instrumento para hacer pasar un mal rato o semanas
enteras a quienes eran invadidos en su privacidad. El caso de Catalina muestra
ademas que la dificultad de vivir en pareja no sélo involucra al conyuge y la vida
cotidiana sino también el entorno social donde la calidad del individuo era importante
para seguir un proceso, ya que la denuncia contra una persona pobre no fue la

misma que contra una persona adinerada.

116 AGS, Registro de Ejecutorias, Caja 902,44.
17 Ibidem.
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La posicion social era muy importante en el seguimiento de una denuncia,
debido a que el suicidio era un acto que en la mayoria de los casos ocurria en el
ambito privado del hogar. Las familias acomodadas, gracias a su hidalguia o
mediante sobornos a la autoridad, usualmente lograban ocultar la tentativa o
consumacion de un suicidio. Por el contrario, los suicidas pertenecientes a familias
humildes no solian tener siquiera espacios propios donde consumar el acto, asi que
lo hacian en una pieza u otro lugar perteneciente a sus amos, en la céarcel o en el
campo. Eran los familiares, amigos o compaferos quienes se encargaban de
guardar el secreto o hacerlo noticia publica.

En la sociedad espafiola del Antiguo Régimen, hombres y mujeres
sobrevivian segun sus posibilidades; en lo cotidiano, las relaciones humanas se
entretejian y a veces creaban situaciones de crisis que motivaban la toma de
decisiones, unas veces fruto de la reflexion otras tantas de la espontaneidad. Aqui,
el pensamiento suicida podia convertirse en acto, y su éxito dependia de la
situacion, el lugar y del objeto para ejecutar el suicidio. Hombres y mujeres tenian
sus propios motivos y podian acertar o fallar, segun la intencion que tuvieran de
morir. El deseo por si mismo podia tener un objetivo mortal, o bien podia buscar
atraer la atencion. Sin importar el caso, hunca se tomaba a la ligera.

Aunque no es mi proposito realizar un analisis de género, muestro a
continuacion algunos ejemplos de fracaso en la tentativa. Como se vera, en este
rubro se presenta una cierta paridad en la tentativa suicida entre hombres y mujeres.

En cuanto a los hombres, el intento suicida llegé a presentarse en casos
subitos de desesperacion que no fueron motivados por una reflexion minuciosa o
del empantanamiento en la melancolia, sino que tenian que ver con situaciones que
involucraban vergiienza o culpa. Uno de estos casos esta documentado en 1510
cuando Sancho de Arechaga —vecino del Valle de Salcedo de Vizcaya— fue
sorprendido robando el ganado de Diego de Molinas, vecino de Zalla. Arechaga, al
verse sorprendido en flagrancia, intenté suicidarse.'*® Posiblemente, el suicidio

como chantaje para evitar la denuncia fue una préactica frecuente pasada por alto.

118 Archivo de la Real Chancilleria de Valladolid (ARCV), Registro de ejecutorias, caja 254, 24.
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Por esta razon, infiero que en el caso del abigeo Arechaga sigui6 su causa judicial
mas por el robo que por el intento de matarse.

Otro intento fallido se registré en 1793, cuando el hermano José, de la Orden
de los Carmelitas Calzados en Santiuste de San Juan Bautista, Segovia, fue hallado
en “disposicion de ahorcarse”, pendiendo de unos cordeles y, fue denunciado por
sus propios compafieros. Sin saber como proceder, el encargado de la justicia en la
localidad consulto a los ministros de la Sala del Crimen de la Real Chancilleria de
Valladolid.

Como podemos observar, no hay indicios de castigos mortales a quienes
fracasaban en el intento de quitarse la vida; esto no es parte de una reglamentacion
juridica y mucho menos de tradiciones populares. Aun cuando el acto pudiese
provocar el escandalo y el sefialamiento publico, estos eran menos severos que la

pena capital o la excomunidn, de lo cual no encontramos caso alguno.

Rumores que matan

Como hasta aqui podemos observar las acusaciones de intentos suicidas en
muchas ocasiones iniciaron con rumores que metieron en problemas a personas
inocentes, tal como sucedié en Valladolid en 1721 cuando Maria Rojo, mujer del
calesero'® Salvador Rodriguez, acudié a la Sala del Crimen para solicitar que el
fiscal realizara una investigacion ante el rumor del intento de suicidio de su criada
Petrona Fernandez.*?° El rumor, hacia del atentado suicida algo publico. Muchas
veces, la suposicion de un vecino, podia acabar con la tranquilidad de un pueblo
entero. No podemos determinar a ciencia cierta de qué manera el rumor de un
suicidio afect6 la vida cotidiana, ni los problemas emocionales que causaron a las
personas acusadas, lo cierto es que la tentativa podia terminar con la monotonia de
la convivencia diaria. El seflalamiento social dio paso a chismes que podian durar
afos y dafar la fama de la familia involucrada, ya que no solamente eran tema de

conversacion en el espacio privado, sino también en el publico como la iglesia o el

119 Conductor de calesa o carruaje.
120 ARCV, Salas de lo Criminal, caja 1109, 7

85



mercado. Este fendmeno no solo es la expresion de una cultura sino también de

una valoracion frente al “otro”

Los chismosos establecen una comparacion, generalmente desde el punto
de vista moral, entre ellos y la persona de la cual hablan, valorandose a si
mismos positivamente; es decir, el chisme es una forma de comunicacion
social que expresa los valores de una comunidad, pero de una manera
negativa, pues el cotilleo callejero resalta lo que le parece censurable de las
personas y situaciones de las cuales habla; las personas que chismean se
ponen por encima de ellas juzgandolas sin piedad, lo cual resulta una
catarsis en el plano social.'?*

En las sociedades preindustriales, fue dicha valoracién lo que orillo a cultivar lazos
de cordialidad, amistad y respeto, o, por el contrario, de enfrentamiento, si no existia
empatia. Independientemente del grado de cercania de los vecinos, siempre tenian
presente que coexistian en el mismo espacio, que se veia afectado cuando se
rompia la normalidad de la convivencia donde ser “bueno” o “malo” dependio de
apreciaciones subjetivas. Un caso que puede ilustrar esta situacion sucedié en
octubre de 1737 en Boadilla del Camino, perteneciente al actual municipio de
Palencia, donde una vecina solicitd investigar el intento de suicidio por ahorcamiento
de Maria Fernandez, esposa de Bartolomé Juarez. Aun cuando el suicidio no fue
consumado, y al parecer fue un rumor originado por una vecina —bien o mal
intencionada—, Bartolomé tuvo que apelar las diligencias, tardando mes y medio en
lograr que los autos se regresaran a la justicia de Boadilla para que el proceso no
se siguiera en la Chancilleria de Valladolid. Finalmente, ante la falta de solidez de
la denuncia el “pleito fue olvidado”.1??

3.3 El proceso

No obstante, cuando el suicida lograba su cometido —luego de uno o mas

intentos— la muerte podia ser ocultada o denunciada por los vecinos ante la

121 | ourdes Villafuerte Garcia “Lo malo no es el pecado sino el escandalo. Un caso de adulterio en la ciudad de
Meéxico, siglo XVIII” en Dolores Enciso Rojas (coord.). Senderos de palabras y silencios. Formas de comunicacion
en la Nueva Espafia. México, Instituto Nacional de Antropologia e Historia, 2000, p. 106.

122 ARCV, Salas de lo Criminal, caja 176, 7.
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autoridad correspondiente (alcalde ordinario en los pequefios poblados, el
corregidor en los municipios y, en el caso de los sefiorios, los alcaldes impuestos
por los marqueses o0 condes) quienes en un primer momento, acudian al lugar
donde estaba el cuerpo para iniciar las investigaciones. Al parecer, cuando no
existian indicios, como cartas postumas o tentativas previas, el primer delito que
trataban de descartar las autoridades era el homicidio; por tal motivo se daba inicio
a los interrogatorios a familiares, amigos y personas cercanas al individuo para
conocer si tenia enemigos, su situacion financiera y su estado de salud haciendo
especial énfasis en su estado mental. Las pesquisas en busqueda de evidencias
convincentes incluian una auscultacion del cuerpo donde ponian en practica sus
conocimientos de lo que hoy llamamos criminalistica.

Cabe recordar que en esta primera instancia la condicién social del suicida,
su capacidad econdémica y la proteccién de su familia fueron determinantes para el
seguimiento de las causas criminales, ya que de ello dependia si el pleito se paraba
en las primeras pesquisas o si continuaba hasta sus ultimas consecuencias.

Otro factor que influy6 para traer la atencion de las autoridades en un posible
suicidio fue el escandalo que suscitd en un contexto social determinado, donde la
discrecion familiar pudo ser vulnerada por los comentarios de los vecinos que

podian, muchas veces sin una denuncia formal, desencadenar una investigacion

La indignacién de las personas al enterarse de un hecho escandaloso no
desembocaba en la denuncia ante la Justicia, sino que la gente se dedicaba
con fruicién al chisme, a comentar con todo detalle lo que vieron y oyeron, a
sopesar la gravedad de las circunstancias, a emitir su juicio y su condena
personal, pero muy pocas veces denunciaba, pues esto significaba una
responsabilidad ante el juez que casi nadie queria asumir. S6lo cuando eran
requeridos por el juez acudian y manifestaban con sumo cuidado lo que
sabian.??

Cuando los funcionarios reales encontraban pruebas suficientes de un suicidio,
confrontando la informacion de los testigos con las marcas encontradas en el cuerpo
procedian al embargo de bienes. Tal fue el caso de Juan Mes vecino de Ajona en
Burgos, quien en 1500 puso fin a sus dias.'?* Los funcionarios reales solicitaron a

123 villafuerte Garcia, op. cit. 106.
124 AGS/2.1.5.11.39//Cdmara de Castilla CED,4,240,4.
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los alcaldes de la localidad informacion en torno a la muerte de Mes haciendo
hincapié en el aseguramiento y embargo de los bienes para la Camara, siempre y
cuando Juan Mes hubiese muerto sin herederos. En este sentido se puede observar
que la Corona, realiz6, en primer lugar, una indagatoria sobre lo sucedido, buscando
la “verdad” y siguiendo al pie de la letra lo estipulado por las Partidas, ya que Mes
no era un criminal, y su suicidio no implicaba necesariamente que su descendencia
fuese desheredada. Tampoco se emiti6 una orden para proceder judicialmente
contra el cuerpo o alma del suicida por parte de las autoridades reales, quienes
incluso omitieron preguntar por el estado mental del suicida.

Como pudimos observar en las Partidas, y simplificando su interpretacion,
existieron tres tipos de procedimientos contra los suicidas: 1) los que tenian
antecedentes penales que ameritaban la pena de muerte, 2) los que no tenian un
historial delictivo, pero se quitaban la vida por algun tipo de problema social, y 3)
aguellos que padecian un problema mental.

El primer procedimiento fue aquel en el que las autoridades fueron mas
rigurosas ya que por lo regular los suicidios ocurrieron en espacios carcelarios
donde los delincuentes tenian una estancia indefinida. Cuando uno de estos
individuos amanecia muerto el guardia de los calabozos daba aviso al alcaide quien
hacia una primera investigacion para verificar si el suicida no habia sido asesinado
o0 asistido por un compafiero o funcionario de la prision. Una vez descartadas estas
posibilidades, se notificaba al corregidor o alcalde quien lo hacia del conocimiento
del prelado u obispo — segun fuera el caso — quien negaba la sepultura eclesiastica.
Una vez concluidas dichas diligencias el alcaide entregaba el cuerpo del suicida al
corregidor o al alcalde para ajusticiarlo en las calles y en la plaza publica para
finalmente tirar sus despojos en un paraje o incinerar su cuerpo. La incautacion de
bienes que ya se habia hecho por parte de la autoridad en vida del criminal sélo se
confirmaba en la sentencia final. En este caso los familiares dificilmente lograron
gue su herencia fuera restituida. Por extrafio que parezca estos procedimientos
fueron excepcionales, ya que dificilmente se comprobd que el suicidio fuera un acto

consiente, por la melancolia y por la locura causada por el encierro.
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El segundo y tercer procedimiento son muy similares y los describiré de forma
conjunta resaltando sus particularidades. A diferencia del primer proceso los
suicidas desesperados y con antecedentes de falta del uso de la razén no son
considerados delincuentes; calificacién determinante para evitar la confiscacion de
bienes la cual s6lo puede proceder en estos casos si el suicida no tiene herederos.
Para hacer la indagatoria el juez nombraba un fiscal para citar a los interesados de
los bienes del difunto, para seguir la causa donde tenian que probar con testamento
en mano y/o testigos que eran los legitimos herederos del suicida para que la
Corona les transfiriera los bienes.

Las cosas eran distintas en el caso de que los bienes entraran en pugna, ya
gue dependia del monto de lo heredado y de la interpretacion que el fiscal o las
autoridades hicieran de las leyes. Aqui estan en juego los intereses de los familiares
con la justicia real, que trataba de atraer los bienes a las arcas del rey o que, en su
defecto, determinaria que dichos bienes fueran utilizados como pago a terceros; por
ejemplo, acreedores del difunto o funcionarios reales que vieran en la confiscacion
de los bienes del suicida una forma de quedarse con los mismos, ya sea como pago,
beneficio o merced. Este tipo de situaciones abrieron en Espafia muchos pleitos
entre los herederos y los funcionarios reales quienes, por extrafio que parezca, eran
en algunos casos, los principales beneficiarios de la situacion, ya que son los
tesoreros, fiscales, y alcaldes quienes reciben el patrimonio del suicida a titulo
personal y no para las arcas del rey.

El asunto de la sepultura dependeria de la premeditacion y la locura de quien
voluntariamente se quite la vida, para ello quiero tomar la cita del Novisimo manual
del criminalista o sea Breve practica criminal para uso de los Alcaldes ordinarios y...
de los pueblos de Esparia de Santiago de Alvarado y de la Pefia publicado en 1832.
La obra aun cuando no fue escrita en el contexto del Antiguo Régimen guarda en
su esencia los procedimientos seguidos por las autoridades para proceder con la

inhumacién del cuerpo del suicida:

Cuando notoriamente consta que el suicidio fue hecho con deliberada
premeditacién, se deniega la sepultura eclesiastica al cadaver; mas si al
contrario resulta que fue efecto de demencia o falta de conocimiento y
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voluntad, no se le priva de la sepultura concedida a todo cristiano. En caso
de duda se deposita el cadaver en cualquier sitio profano, preservandole de
la corrupcion, si es posible, a beneficio de algunos de los medios o
especificos que se conocen [sic]: se dirige suplicatoria ordinaria al obispo,
con copia de las diligencias que se hubiesen practicado, y en vista de ellas
concede o niega la sepultura; bien entendido que si decretase injustamente
la denegacion, se apela por el defensor o los que tienen derecho del suicida.
Este articulo o incidente no hace cesar la causa principal empezada por el
juez secular.t?s

3.4 Ejemplos significativos

Morir de amor

Blanca Llanes recupera un caso de intento de suicidio por amor en la
correspondencia de 1635 entre los jesuitas Sebastian Gonzalez y Rafael Pereira de
Sevilla.1?® El primero escribe sobre el caso de una joven mujer portuguesa de
“buena familia”, que intenté envenenarse con soliman a causa del asesinato de su
enamorado a manos de uno de sus primos. Los sentimientos a flor de piel ante la
pérdida del ser amado hacen a la joven presa de la tristeza; ella, no encontrando
otro camino mas letal, bebe un compuesto quimico como el soliman.*?” El suicidio
por la muerte del ser amado no sélo fue fruto de la construccion cultural del amor
cortés, sino de la misma realidad que, en muchas ocasiones, supero las creaciones
literarias de Fernando de Rojas en La Celestina y de Shakespeare en Romeo y
Julieta. El caso de la joven portuguesa muestra que el intento suicida por amor era

una posibilidad y que podia eludirse el proceso criminal gracias a la posicién social.

Un noble

Tomando en consideracion los aspectos generales expuestos, debemos tener los
0jos bien abiertos ante los documentos, para poder compararlos con otras fuentes

125 santiago de Alvarado y de la Pefia, Novisimo manual del criminalista, o sea Breve prdctica criminal para
uso de los alcaldes ordinarios y peddneos y de los escribanos de los pueblos de Espariia, Imprenta de Don
Tomas Jordan, 1832, p. 166.

126 | lanes, "Suicidarse en el Madrid...”, op. cit., p. 342.

127 Syblimado corrosivo hecho a base de preparados de mercurio.
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y contextualizarlos en su tiempo histérico, asi como tomar en cuenta quién emite la
informacion. Estas precauciones son necesarias porgque el suicidio histéricamente
ha servido para justificar la deshonra de individuos criminalizados. Estos casos son
mas visibles en los espacios carcelarios, donde la autoridad tiene a su merced la
vida y memoria del reo. Un ejemplo de ello es el caso del mariscal Pedro Beaumont,
quien habiendo jurado lealtad a Fernando el catdlico, realizé un segundo intento por
independizar Navarra. Lamentablemente para su causa, a pesar de ser un noble,
diplomético y jefe del ejército navarro, cayo prisionero a manos del coronel Cristébal
Villalba, en 1516, bajo la regencia del cardenal Cisneros. Pedro Il —como también
se le conocia— recibio la oferta del indulto por parte del emperador Carlos | en 1518
a cambio de su lealtad, pero la propuesta fue rechazada por el mariscal. En
consecuencia, fue trasladado a la carcel de Simancas en Valladolid, donde la
mafiana del lunes 24 de noviembre aparecio herido con dos cortadas en

la garganta debajo de la barba, hazia la parte del hombro derecho, que
parescia por ello ser mortal; que le entraba mucha parte por la garganta; que
parescia cochillada como punzetada de cochillo, é herido en las venas de la
garganta de dicho golpe, de donde parescia aver salido por la dicha cama
sangre € fresca la sangre como salida de poco rrato, que estaba bafiado por
alli la sangre por la cama, é estaba echado de espaldas é en su almohada,
€ tenia vestido el jubon y calzas é tenia arregazado (arremangado?) el braco
izquierdo, la manga del jubon € de la camisa, é el braco de fuera, € tenia otra
herida como de punzetada grande, como cochillada, en el dicho braco
izquierdo, en la sangradura, en derecho del codo, é parescia tener cortas
(cortadas) venas del dicho braco, de donde parescia haber salido mucha
sangre de la dicha herida, é estaba resciente la sangre, derramada por la
dicha cama, ensangrentada dicha parte de la ropa, € tenia atado en el dicho
brazo un cordon como que se habia atado para sangrar, € cobierto obra de
medio cuerpo, de la cintura abajo, con la ropa de la cama é los bragos é la
cabeza é los pechos de fuera é de forma que parescia estar muerto de
pequefio rato é parescia como que entonces se acababa de morir.128

Los historiadores esparfioles discuten sobre si Pedro Il se quité la vida o fue
asesinado; es dificil conocer la verdad sobre lo que ocurrié en la prision de

Simancas ese dia. Lo cierto es que su muerte fue considerada suicidio por el alcaide

128 Arturo Campidn Jaimebon, "La muerte del Mariscal Don Pedro de Navarra", en Boletin de la Comisién de
Monumentos Histdricos y Artisticos de Navarra, 1919.

91



de la prision Mendo Noguerol, quien sefialé que “Marchal se habia muerto é
degollado él mismo”.1?°

En el caso de Pedro Il, mariscal de Navarra, nos muestra de qué forma un
noble se ve en la necesidad de quitarse la vida. Aunque privado de su libertad,
gozaba de ciertos privilegios debido a su nobleza. En primer lugar, no estaba
encerrado en una mazmorra o celda, sino en una pieza del castillo, donde disponia
de una habitacién con cama y una estancia con chimenea. Un espacio suficiente
para que le acompafiaran su criado Felipe Vergara, el escribano Pedro de Frias
(quien entraba y salia del castillo para comunicarse con personas en el exterior y
recibir noticias de sus compatriotas navarros), asi como el capellan Miguel de
Arréniz. 130

La muerte del mariscal resulta interesante por el hecho de ser un noble,
ademas de un preso politico de primera linea, y por el hecho de que su muerte en
el encierro facilitd la inmediata ejecucion de las diligencias. EI mismo dia se
interrogd a los testigos, lo que permiti6 una descripcidn detallada del
acontecimiento. La prontitud de las diligencias de las autoridades, brindan al
historiador la posibilidad de encontrar informacion valiosa en los autos, que no existe
en otro tipo de casos. Por el tiempo transcurrido entre el atentado y el recuerdo
fresco de los testigos que es mas detallado, el lugar del crimen casi intacto, y el
cuerpo, presente.

En el interrogatorio, los testigos relatan la forma en que Pedro Il gozaba del
pleno uso de sus facultades mentales e intelectuales, pero que asimismo
experimentaba tristeza ante su futuro por el temor de ser asesinado en prision,
desconfiando incluso de su propia familia. De esto platicd con Frias y Bergara, asi
como con el alcalde del castillo. Al parecer, la extincién del reino de Navarra, la
muerte del rey Juan de Albret, asi como la ejecucion del lider comunero Pedro
Maldonado en la plaza de Simancas, debilitaron su estado de animo e incluso un
mes y medio antes dej6 de vestirse con sus jubones para sélo estar con su ropa de

dormir.

129 |dem.
130 Maria Isabel Ostolaza, "Las desventuras del mariscal de Navarra: El libro como solaz y paliativo animico
en casos de privacion de libertad", Principe de Viana, afio 73, nim. 256, 2012, p. 580.
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El mariscal profesaba la religion catélica y mostré en todo momento ser un
buen cristiano de recto comportamiento, a pesar de su situacion. Nunca dio indicios
de quererse matar, ni en palabras ni actos. Solo su tristeza y la incertidumbre sobre
su futuro fueron patentes. En una conversaciéon con Frias le dijo “que piensen que
tengo dexarme morir como judio, no tengo de morir sino como bueno”.'3! Al parecer
dentro de dicho contexto morir como judio (haciendo alusion a una variante del
suicidio que es la muerte por inanicion) era una mala muerte y no era considerada
una buena forma de morir, ya que en ese tiempo se pensaba que sélo Dios podia
acortar o alargar la vida. Pedro Il temia ser asesinato, razon por la cual se sentia
intranquilo, cuestiono al alcaide sobre su futuro, pidi6é a Frias que lo tuviera presente
en sus plegarias y dispuso en sus libros y testamento que lo llevaran a enterrar al
Abrojo. Pero al parecer, dadas las circunstancias, su estado de animo se fue
deteriorando: dej6 de usar su ropa de vestir, se le veia desesperado y fuera de si.
Quiza una sefal de que la idea de quitarse la vida habia empezado a gestarse fue
que a cinco dias de su muerte le pidio a Frias un pequerio cuchillo para cortarse las
ufias, arma que conservé a pesar de que Frias se la pidié de regreso en repetidas
ocasiones.

Pedro Il de Navarra se quito la vida y al confirmarse su muerte, el rey Carlos
| no dudé en aplicar las leyes y confiscé todos sus bienes a través de una cédula
fechada el 9 de febrero de 1523.132 Cabe recordar que para esa época la muerte de
Pedro no era la de un noble comun y corriente, sino la del ultimo simbolo de la
resistencia del reino de Navarra y la de un traidor a la Corona espafiola. No existe
informacion de si la causa contra el mariscal que llevd a la confiscacion de sus
bienes fue la de traicidn o suicidio, pero lo cierto es que la relacion entre ambas fue
motivo suficiente para que el rey lo despojara de sus pertenecias y titulos nobiliarios.

Tampoco se sabe si la Corona o la Iglesia pusieron algun reparo en la
sepultura del cuerpo de Pedro Il de Navarra, ya que no hay documento que haga
mencion sobre dicha prohibicién; sélo se sabe que fue enterrado en el convento del
Abrojo, de la orden franciscana, en la Laguna, provincia de Valladolid.

131 Arturo Campidn Jaimebon, op cit.

1321 Martinez Gérate, “Pedro de Navarra”, en Nabarra.blogspot.mx. Recuperado el 21 de agosto de 2017 de
http://nabarra.blogspot.mx/2012/02/pedro-de-navarra.html.
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Al parecer, la sentencia contra los suicidas y los traidores no fue tan drastica,
al menos en Espafia, como Murray y Minois lo han llegado a proponer. El mariscal
Pedro de Navarra y su hijo Pedro lll, junto con otros agramonteses, recibieron el
perddn del rey Carlos | el 29 de abril de 1524. Pedro Il en ningn momento fue
deshonrado como sucedia con los hijos de los suicidas, sino que, por el contrario,
se le devolvi6 el nombramiento de mariscal de su padre y se le otorgd el
marquesado de Cortes, integrdndose a la nobleza espafiola y a las funciones
publicas en los cargos de corregidor, justicia, gobernador y miembro del Consejo de
Estado y Guerra.'®3 Fueron posiblemente su nobleza y la proteccion del conde de
Albuquerque las que devolvieron a Pedro Il su patrimonio en Navarra y las que
posibilitaron su ascenso politico, con lo que consiguio el traslado de los restos de
su padre a la cripta familiar de los mariscales en San Pedro de Rua, cerca de
Pamplona. Como podemos ver hasta aqui, los descendientes de un suicida bien
podian acceder a su herencia, cargos publicos y privilegios, siempre que sus lazos

familiares y relaciones politicas los protegieran.

La locura

La locura y la melancolia fueron siempre la primera linea de investigacion por parte
de las autoridades reales, ya que su existencia determinaba los procedimientos que
se ejecutaran contra el cuerpo y los bienes posteriormente. La razon y la voluntad
del individuo eran motivo de condena publica; la locura garantizaba la
conmiseracion de la sociedad hacia el individuo y la garantia de que su patrimonio
pasaria a manos de sus herederos. Asi ocurrié con un arquero de la Guardia Real,
quien en 1523 puso fin a sus dias ahorcandose con una soga. El arquero, no fue
criminalizado, sino, por el contrario, causé una “gran lastima” a vecinos y amigos
porque era casado y con hijos. La consumacion del acto fue adjudicada a que
estaba “loco, hechizado o espiritado”.1** Un caso parecido sucedié en la Pascua de

1623, cuando una mujer beata “bien conocida” con el habito de la tercera orden,

133 Ostolaza, op. cit., p. 584.
134 | lanes, "Suicidarse en el Madrid...”, op. cit., p 336.
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quien un dia antes habia comulgado en el convento de la Merced, se precipito de
cabeza en un pozo. Los familiares inmediatamente alegaron locura.'3®

En otros casos existia la sospecha de un homicidio perpetrado por el circulo
cercano al occiso. Este tipo de sospecha traia consigo la investigacion minuciosa
de las autoridades reales, quienes se daban a la tarea de indagar todo aquel indicio
que llevase a develar la verdad sobre un posible crimen. Tal es el caso sucedido en
1741 en la villa de Asmesnal (Zamora), jurisdiccion del marquesado de Cardefiosa,
donde Ana Maria Santos, mujer de Domingo Garcia, se quité la vida con un disparo
de escopeta. Segun las investigaciones, Ana Maria enloquecié después de dar a
luz y tuvo que ser atada por los continuos arranques de frenesi y desesperacion, en
los que decia “que no tenia alma” y pedia que le cortaran la cabeza. Ante este
escenario, su esposo se dio a la tarea de llevarla con el médico de la villa Ledesma,
quien no encontrd la cura. Entonces, regresaron a Asmesnal y pensaron que era un
asunto espiritual, por lo que la llevaron a la aldea del Palo para conjurarla de
espiritus en el Convento de San Francisco. Pero aqui tampoco hallaron remedio.
Un dia por la tarde, Ana Maria encontro la escopeta de un visitante y se dispar6 en
el vientre. Su suegro, que llegé cuando Maria agonizaba, le pregunté qué habia
hecho. Ana Maria respondié: “matarme, para que lo crean que no tengo alma”.3¢ El
cuerpo de Ana Maria se mantuvo insepulto y sobre una carreta hasta que el juez
asigno a la investigacion a Francisco Moleon, alcalde ordinario. Este determiné que
el cuerpo tendria que ser sepultado eclesidsticamente de acuerdo con las primeras
pesquisas, segun las cuales el signo de locura era evidente. Una vez sepultado el
cuerpo de Ana Maria, las diligencias continuaron a fin de agotar toda posibilidad de
gue hubiese sido asesinada.

Dos de los testigos —el suegro de Ana Maria y Pedro Arias— concuerdan en
sus relatos y responsabilizan del suicidio a la locura o a “un mal espiritu”. Pedro
Arias hace hincapié en que el marido y suegros de Maria “La querian mucho y
trataban asi en casa como fuera de ella con gran cuidado”. Finalmente, atestiguaron

Domingo Garcia, esposo de Ana Maria, y el padre de ella, quienes también

135 idem.
136 Archivo Histdrico Nacional (Espafia), Luque, C.112, D.16, 1741.
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sefalaron la locura como la causa. Ante la evidencia y después de la observacion
de las diligencias hechas a los testigos, Moleon determiné que no hubo “agresor o
complice” en la muerte de Ana Maria Santos y que se mato por locura. Asi se puso
fin a la causa: sin la censura de la Iglesia, sin castigo por parte del Estado,
solamente con la pesadumbre de sus vecinos y familiares, que enterraron el cuerpo

sin hacer publico escarnio.

¢Un problema médico?

Mucho se ha escrito en la actualidad sobre la medicalizacion del suicidio, de su
transito de lo criminal a lo médico; incluso algunos autores llegan a considerarlo una
enfermedad méas que la consecuencia de otro padecimiento. En el caso de Castilla
en la Epoca Moderna, no existen tratados médicos o reflexiones que conciban el
suicidio como una enfermedad; incluso el Libro de la melancolia, publicado en 1585
por el médico andaluz Andrés Velazquez, lo trata como una de las mdultiples
consecuencias de la melancolia.*®’

Aunque la relacion entre melancolia, locura y muerte voluntaria esta poco
definida en la medicina, en la practica las autoridades civiles y religiosas la tenian
clara en funcién del comportamiento del individuo. Su valoracién en la mayoria de
los casos era post mortem; por tal motivo sélo se apelaba al estado mental del
individuo cuando se buscaban atenuantes a su causa, y era especialmente
analizado por el testimonio de quienes le rodeaban y que afirmaban la “normalidad”
de su comportamiento.

En los expedientes, muchas veces se observa que las personas iban
perdiendo la razén paulatinamente, por cuestiones naturales o sociales, hasta el
punto de quitarse la vida. ¢ Cual es el sentimiento que lleva a estos limites? Desde
el punto de vista de esta investigacion, en un importante nimero de casos tiene que
ver con lo que hoy la tanatologia llama pérdiday la incapacidad que tiene el individuo

para sobreponerse a ella. En la época estudiada, observamos que casi todos los

137 Roger Bartra, Cultura y melancolia: Las enfermedades del alma en la Espafia del Siglo de Oro, Barcelona,
Anagrama, 2001.
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suicidas perdieron algo relacionado con el mundo social, lo que les llevo a
experimentar el deseo de quitarse la vida, o de primero perder la conciencia y
después querer quitarse la vida. ¢Qué puede perder un individuo para llegar al
suicido? En los casos analizados en Espafia, encontraremos que distintas razones.
Pueden referirse a cosas materiales (como el dinero), familiares (la muerte de un
pariente o ser querido), espirituales (el amor, el honor o la esperanza) y
especialmente a la pérdida de la salud y la libertad.

Es interesante observar que la desesperacion —que muchas veces fue
considerada sinénimo del suicidio— fue un estado alterado de la conciencia que
algunas veces llegaba al intento suicida; en dichos casos, el tratamiento de un
sobreviviente no solo se realizé desde el aspecto médico —con sangrias y ventosas
como a los melancélicos—, sino también desde el aspecto espiritual, con el
acompanamiento del sacerdote del pueblo y el fortalecimiento de los lazos
familiares; solo cuando se temia que el desesperado pusiera en peligro nuevamente
su vida, las autoridades de la localidad recurrian al encierro donde era interrogado
sobre el atentado y sus creencias religiosas. Cuando una persona se desesperaba
y lograba quitarse la vida, segun reflejan los procedimientos de justicia de los
pueblos y de las ciudades, no se llamaba a comparecer a los cirujanos, bastaba con
que familiares, amigos y vecinos dieran fe sobre la condicién de sus facultades
mentales. Lo mas cerca que llegaron a estar los médicos de los casos consumados
fue cuando los pacientes tenian antecedentes de melancolia o locura y sus casos
habian sido llevados por ellos previamente, o bien cuando actuaron como peritos

en investigaciones donde se presumia el delito de homicidio.

La disputa de los bienes

Posiblemente una de las caracteristicas mas visibles, en los archivos espafioles,
son los pleitos por los bienes entre los funcionarios de la Coronay los herederos del
difunto. Tal fue el caso de una mujer llamada Elvira Lopez, vecina de Tendilla
(Guadalajara), tras suicidarse en la jurisdiccion del marquesado de Mondéjar sus

bienes fueron confiscados por Pedro Grimaldo, alcalde mayor del marqués don Luis
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Hurtado de Mendoza quien mandd que se adjudicaran al fiscal del marquesado, el
bachiller Bernal de Saavedra. Pero la confiscacidn fue apelada por los jeronimos del
convento de Santa Ana de la Pefia ante la Real Audiencia y Chancilleria de
Valladolid quien fall6 a su favor, ya que los bienes habian sido donados al
monasterio por Elvira Lopez antes de quitarse la vida.3®

Como se pude observar la ley respeto la voluntad testamentaria de Elvira a
pesar del suicidio y de los intereses de un hombre poderoso como el marqués de
Mondéjar quien tuvo que acatar la ejecutoria y entregar los bienes al monasterio de
Santa Ana de la Pefia. En este caso la disputa se dio entre un noble y los frailes
jerébnimos que pusieron todo su empefio para reclamar la propiedad haciendo uso
de las herramientas legales a su alcance, pero desde mi punto de vista, fue la falta
de herederos directos por parte de Elvira lo que ocasiond la disputa y no el suicidio
como tal.

En este aspecto cuando una persona se quitaba la vida por seguimiento de
una causa criminal, el fallo de las autoridades, en alguno de los casos, fue apelado
por los herederos con la finalidad de reclamar los bienes. Un ejemplo de esta
situacién ocurrié en diciembre del afio 1497 en el principado de Asturias, cuando
Juan Gonzalez de Candas y otros herederos de Suer Garcia de Girdn solicitaron al
corregidor de la ciudad de Oviedo que no confiscara los bienes del difunto, ya que
cuando éste se ahorcd, no lo hizo por temor de la pena al delito cometido.3° Resulta
interesante observar que los herederos utilizaron el argumento que Garcia no se
habia matado por miedo al castigo lo cual lo eximia, paradojicamente, de la culpa
del delito que habia cometido y por lo tanto su muerte por propia voluntad permitia,
desde esta perspectiva, que los bienes pasaran directamente a sus herederos.
Lamentablemente la causa solo consta de un par de fojas y nunca sabremos si la

estrategia fue efectiva.

138 ARCV, Registro de Ejecutorias, caja 1060,57.
139 AGS,LEG,149712,148.
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3.5Consideraciones al tercer capitulo

La muerte voluntaria en Espafia no fue censurada como en otras regiones de
Europa a pesar de ser considerada una “mala muerte”, solo existe un caso
documentado de escarmiento publico contra un suicida, lo cual contrasta con otros
veinticinco que no fueron expuestos a mas de que en su mayoria no sufrieron
confiscacion de bienes; esto debido a las Partidas que castigaron a los suicidas
criminales, que en especifico mereciesen en sus causas la pena de muerte, y
eximieron a los enfermos mentales lo que se convirtid en una rendija para que los
familiares protegieran la memoria del suicida y pudieran reclamar la herencia.

Otro punto importante de resaltar es que algunos casos encontrados en la
peninsula Ibérica fueron juzgados y tratados por las autoridades civiles y no las
religiosas — a diferencia de lo que ocurriria en la Nueva Espafia — debido a que su
trabajo se enfocd, en buena medida, en esclarecer los moviles de los intentos de
suicidios y vigilar la correcta asignacion de los bienes en aquellos casos donde
fueron consumados. Es interesante observar como la autoridad real no se preocup6
por el castigo del cuerpo mas que en un caso extraordinario, y por el contrario si
dedicO especial atencion a atender los casos de familiares del suicida que
reclamaron como propios los bienes del difunto y que en muchos casos ya habian
sido otorgados a terceras personas, quienes regularmente tenian cuentas por
cobrar ya sea al suicida 0 a la misma Corona.

La benevolencia con la cual el suicidio fue tratado dependio de la calidad de
los individuos y del interés de las autoridades por dar solucion al mismo problema.
Un caso que puede ilustrar esta afirmacion fue el suicidio por melancolia de Jaime
Franc, ingeniero mayor de Su Majestad, quien en 1702 se degoll6. A pesar de haber
cometido un acto reprobable recibio los sacramentos al momento de morir, y se
permitié que con parte de sus bienes se realizaran obras pias y que heredar otra
cantidad al colegio de la Compafiia.

Lo que es un hecho, es que mas alla de las penas de confiscacion y entierro
fuera de campo sagrado contra el suicida, se observa que no hay sanciones para

los descendientes ya que no existen documentos donde alguno de ellos solicite le
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sea restablecido el honor o se le exima de ser desterrado lo cual nos permite inferir
que, dentro de lo que cabe, podian continuar su vida con cierta normalidad.

La familia se solidariz6 en todo momento con el suicida para proteger su
memoria del escandalo; no sélo por el temor de perder la herencia, sino también por
el afecto sincero y desinteresado. No cabe duda que cada caso fue doloroso para
los parientes y no existe informacion, hasta el momento, sobre los procesos de
duelo que enfrentaron.

Como podemos observar, la presencia del suicidio en la vida cotidiana fue un
hecho que irrumpié violentamente en la monotonia de las ciudades y del espacio
rural donde un fendmeno de esta naturaleza era un hecho extraordinario que
atraeria irremediablemente la atencion de las autoridades y de los vecinos. Esta
situacién marcaria no solo a la familia, sino a la comunidad que lo tendria presente
por un largo tiempo, convirtiéndose primero en noticia, después en chisme, y con el
paso de los afios en recuerdo, para finalmente ser olvidado.4°

Quiero destacar que fue en Europa donde la construccién cultural del
demonio, asociada al suicidio, se consolidé y tomé forma en los cuentos y relatos,
no como ejecutor de la muerte, sino como provocador. Su presencia irrumpio en el
discurso literario como instigador en aquellas personas débiles espiritualmente o de
mal corazon, quienes al quitarse la vida le entregaban sus almas para ser
castigadas en el infierno. En la vida real el Diablo permanecié ausente del discurso
en la mayor parte de los expedientes estudiados, pero cuando aparecio lo hizo como
un incitador que rondaba la mente de forma infatigable para llamar a la muerte.
Como producto del pensamiento, el Diablo fue utilizado por los individuos como una
justificacion para evitar asumir la voluntad del acto suicida. Por tal motivo ante la
vista de la mayoria de los castellanos, este factor se asocié a problemas de salud
mental y no de orden religioso lo cual quedé demostrado en los procesos que fueron

atraidos por las autoridades civiles y no por las religiosas.

140 | 3 idea de lo excepcional y el olvido del suicidio se puede ver en Santiago Lépez-Rios "Pon tu en cobro
este cuerpo que alla baja: Melibea y la muerte infamante en la Celestina”, en Pedro Manuel Pifiero Ramirez
(coord.) Dejar hablar a los textos: Homenaje a Francisco Mdrquez Villanueva. vol.1, Sevilla, Universidad de
Sevilla, 2005, p. 313-314.
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Capitulo 4

El suicidio en Nueva Espafia

4.1 Diferentes maneras de referirse a la muerte voluntaria

Para conocer qué es el suicido en la Nueva Espafa, antes que nada, tenemos que
sefalar qué significado tiene dicho término dentro de nuestro marco conceptual y
en el de la sociedad estudiada. Sd6lo analizando los valores y asimilandolos de forma
correcta podremos generar una interpretacion cercana a la verdad.

Entendemos por suicidio todo acto consciente e intencional que tiene por
objetivo acabar con la propia vida, siendo el mismo sujeto victima y agresor de su
existencia. En la Nueva Espafa fue esta conciencia, o “mala conciencia”, la que
socialmente hizo punible la muerte voluntaria, razén por la que solo se justifico
cuando la enfermedad mental motivo dicha accion.

Hay que agregar que el entendimiento que tiene el individuo de la accion que
comete es lo que mayor peso guarda en los estudios socioldgicos e historicos del
suicidio, debido a que éste no solo muestra una decision personal, sino que también
refleja la mentalidad de la sociedad a la que el suicida pertenece. Tal como sefial6
Durkheim, “cada sociedad tiene, en cada momento de su historia, una aptitud [y
actitud, yo apuntaria] definida para el suicidio”.14

Fue la presencia del fendmeno en la Nueva Espafia lo que me motivo a
rastrear su discurso con el objetivo de conocer sus valores culturales y su
singularidad con respecto a la metrépoli. Pero para entender la cultura es necesario
profundizar en el lenguaje de sus habitantes y saber cémo se definié en sus propias

palabras la muerte voluntaria.

1¥1Durkheim, El suicidio, México, Tomo, 2004, p. 19.
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Desesperacion

Durante muchos afios los historiadores mexicanos de la muerte han excluido al
suicidio como tema histdrico, tal vez debido a que consideran que para la época del
México virreinal la informacién era insuficiente. No obstante, en el Archivo General
de la Nacidn existen mas de 30 expedientes (entre simples blasfemias, intentos
suicidas y suicidios consumados) que pueden documentarla. Pese a ello, la mayoria
han sido ignorados por el desconocimiento de las palabras con las cuales la
sociedad novohispana se referia a la muerte voluntaria.

Para los propésitos de esta investigacion, se indagoé dentro del sistema
juridico de la Castilla medieval, donde se encontré que el término utilizado para
denominar la muerte por propia mano en Las Siete Partidas de Alfonso el Sabio es
desesperacion, el que —segun el medievalista argentino Alejandro Morin, siguiendo
a santo Tomas— se define como “vocablo proviene del ambito teoldgico y remite el
homicidio de si mismo al gravisimo pecado de desesperacion, es decir, desesperar
de la merced divina lo que en dltima instancia implica una negacion de los poderes
de Dios asi como, en algunos casos, de la vida eterna”.'#?

Este término aparentemente se mantuvo intacto, ya que tanto los
historiadores de Europa occidental como el Diccionario de autoridades consideran
dicha voz como antecedente de la palabra suicidio hasta la primera mitad del siglo
XVIIl, ya que desesperar significa “matarse a si mismo”.1*®> En este sentido,
pareceria que bastaron el tiempo y la migracion de las ideas ilustradas para que, en
un lento cambio, se suplantara el concepto desesperacion por el de suicidio, sin
tener en cuenta que tienen una naturaleza distinta, pues la desesperacion es una
idea mas abstracta; ademas, gracias a los embates de la historicidad, tuvo matices
particulares dentro de la Nueva Espana.

La palabra desesperacion, en la obra de los cronistas militares y religiosos,

refiere a la forma en la que huian los naturales al ver perdida la guerra contra los

142 Morin, “Suicidas, apostatas y asesinos...”, op. cit., p. 183.

143 yéase Real Academia de la Lengua Espafiola, Diccionario de Autoridades, t. 2, Madrid, Gredos, 1983, p. 168
(facsimilar de la ed. de 1732). Dentro de una de las acepciones de desesperar aparece “Matarse a si mismo
por despecho y rabia. Como sucede al que se ahorca o se echa en un pozo [...] determinado a desesperarse
por entre unos tiernos sauces (arbol dedicado a semejantes actos) subia ligero al monte”.
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espafoles y sus aliados, marchandose a las montafias de forma poco organizada
para evitar ser capturados.

Los datos existentes dentro de los archivos en México aportan informacién
segun la cual la desesperacion es una accion en la que el individuo, sujeto a las
vicisitudes de la vida diaria, descree de la fe catdlica, dando sefiales de un estado
alterado de animo y conciencia. Un ejemplo es la carta que envié en 1770 el doctor
don Pedro Ignacio Ibarreta, comisario del Santo Oficio en Guadalajara, a los sefiores
inquisidores, donde da cuenta de las diligencias hechas contra

José de Espinosa, vecino del pueblo de Ahuacatlan por las acciones y
desesperacion y execracion,'* y palabras blasfemas y hereticales que
profirio frente al padre Fray Nicolas Chavira, cura ministro de dicho pueblo y
de otras personas que se hallaron presentes, por lo que se le puso en la
céarcel pablica.14®
Como se observa, José de Espinosa pudo dar sefiales de quererse quitar la vida, 1o
que muestra que traducir el término desesperacion directamente como “muerte
voluntaria” puede aplicarse al intento suicida, ya que un desesperado realiza
acciones o puede blasfemar renegando de su vida y de la existencia de Dios.

En otros casos el desesperado fue aquel que no encontré solucion a sus
problemas a través de la intervencion divina. Decepcionado porque sus plegarias
no consiguen sus deseos, pierde toda esperanza en Dios, manifestando su
animadversion a través de pensamientos herejes, blasfemias, ultraje de imagenes
religiosas etc. Tal fue el caso del espafiol Manuel de Vayas, vecino de Atlixco,
Puebla, por “Haberle venido un impetu de desesperacion, y tomando una estampa
de Cristo nuestro sefior, la doblo y la puso en un zapato durante todo el diay en la
noche la quemo”.146

Después de que a Manuel de Vayas, el desesperado en este caso, se le pasé
el “impetu” y reflexiond acerca de sus acciones, se sintio culpable de su conducta,

y en un acto de contricién!4’ se denuncié a si mismo de forma voluntaria ante el

144 Maldicién, imprecacion, abominacién y detestacidn de alguna cosa por mala, impia y perversa.

145 AGNM, Inquisicidn, v. 1122 exp. 21 fs. 302-312.

146 AGNM, Inquisicidn, v. 1365 exp. 15 fs. 169-171.

147 Dolor y pesar grande de haver ofendido a Dios, por ser quien es, y porque se le ama sobre todas las
cosas. Diccionario de Autoridades, vol. 2.
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padre fray Miguel de Riofrio, quien a su vez lo delatd con el comisario del Santo
Oficio en Atlixco, don Antonio Franco de Oliveros.

Asi pues, podemos sefalar que la desesperacion como tal es un delito contra
las creencias religiosas, debido a que se pierde la esperanza en la vida eterna.4®
Dentro de la sociedad novohispana, tuvo dos sentidos, en primer lugar el
relacionado con la muerte voluntaria y un segundo llamado desesperaciones en el
qgue el sujeto realizé actos y declaraciones negativas en torno a un dogma de la
Iglesia (como la salvacién) en un estado visible de furor, frustracion y enojo. La
informacion existente hasta ahora demuestra que desesperar, en el sentido de
perder la fe, fue un crimen que sélo era perseguido por la Inquisicién, Unica instancia
gue lo consideraba un delito. No existen ejemplos dentro de otro fondo documental
gue demuestre lo contrario. En todo caso, cuando un desesperado se encontraba
en otro espacio distinto al del Santo Oficio, como por ejemplo la carcel de corte, es
posible que esta compartiera informacion con la Inquisicion para abrir un expediente
y dar seguimiento al comportamiento del reo, ya que la salvacion del alma era mas
importante que la del cuerpo.

Al parecer, una de las multiples relaciones entre la desesperacion y la muerte
por propia mano proviene de las prisiones del alma y del cuerpo, como el convento
o la carcel, donde el individuo en situacion de encierro experimentd estados de
ansiedad y perder la esperanza en su salvacion. Avivada por el aislamiento social,
la persona crea un discurso airado donde la idea de la muerte empieza a ser una
posibilidad para la liberacion de sus penas. Tal como sucedié a Diego Mexia en
1613, quien, preso en la Carcel de la Corte, se denuncié a si mismo ante la

Inquisicion “desesperado llamé al Diablo para que se llevara su alma y su cuerpo

148 Esta idea es sustentada en Donoso, Diccionario teoldjico, candnico, juridico, litdrjico, biblico, etc., 1859, vol.
Il p. 58-59, quien para mediados del siglo XIX ya lo define como “cierta disposicién del dnimo que hace mirar
como imposible la consecucién de la eterna bienaventuranza i de los medios necesarios para alcanzarla; de
donde resulta que ningun esfuerzo se hace, antes se desprecia i huye de todo lo que es necesario practicar
para poseer tales bienes”. Segiin Donoso, desespera quien 12 pierde la esperanza de conseguir la eterna salud;
292 quien no cree poder conseguir el perdén de sus pecados; 32 cuando alguno cree que le es imposible
enmendarse; 42 quien no aspira alcanzar la gloria eterna; 52 cuando el hombre abatido con la enfermedad ,
la pobreza, la adversidad u otra miseria de la vida desea con impaciencia acabar con sus dias, o invocar el
auxilio del demonio, en lugar de recurrir a la bondad infinita de Dios; 62 cuando se desconfia de la providencia
divina.
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pues era tan desgraciado que cuando estuviera muriendo no habria ningn demonio
que le llevara los sacramentos”.14°

No es raro encontrar en el Archivo General de la Nacién que aquellas
personas que eran reducidas en su libertad experimentaban la necesidad de morir
para poner fin a su sufrimiento. La vida en estos espacios de hacinamiento fue
terrible, pues los dias transcurrian en situaciones penosas, con alimentacion
precaria y muchas veces con lazos familiares rotos, lo que les dificultaba
mantenerse asidos al mundo terrenal. Es en estos espacios donde la desesperacién
y la idea de la muerte como liberacion se presentan en una peligrosa combinacion.

Asi, la desesperacion en si misma no define al suicidio, sino que es uno de
los detonantes asociados que llevan a un individuo a quitarse la vida. El término
desesperacion en el sistema juridico espafiol era claro ya que se refirio a la muerte
por propia mano, pero en los archivos su uso fue mas amplio y se aplicé también
para referirse a personas que actuaban con frenesi o un furor exacerbado. Esta
accion individual, fuera del comportamiento “normal de individuo” era también
llamada desesperacion y en ocasiones se considerdé como una manifestacion de la
demencia.

La locucién desesperacion se us6 de acuerdo con una representacion de los
hechos muy especifica, combinandose, en la gran mayoria de los casos, las
circunstancias, el discurso del individuo, quien lo escuchaba y las acciones
posteriores que el desesperado realizaba, que iban desde su apaciguamiento hasta
quitarse la vida. Un ejemplo de este ultimo caso lo podemos encontrar en el
compilador de noticias de Francisco Sedano, quien al relatar el suicidio del capitan
Juan Maria Murgier sefiala “Al romper la puerta [el sargento mayor], el mismo
Murgier, desesperado, se maté echandose sobre la espada, traspasandose el
corazon”. 150

Como el lector puede observar, la desesperacién y el suicidio son, en algunos
casos, dos acciones distintas desde antes de la llustracién, y la percepcioén que de
esta relacion existia dependid de la exposicion publica que el individuo hiciera de

149 AGNM, Inquisicidn, v. 301 exp. 14c, f. 1
150 Medina, op. cit., p.435.
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su conducta, ya que habia suicidas que morian melancdlicos en silencio, y esto no
quiere decir que murieran desesperados; y hubo otros que blasfemaron, renegaron
de Dios y de la vida amagando con quitarse la vida sin hacerlo al final de cuentas;
por lo tanto eran los testigos quienes definian el hecho como un atentado directo o

como un acto desesperado.

Matarse, ahorcarse y otras parafrasis

Uno de los principales problemas al estudiar el suicidio, como ya lo mencionamos,
son los pocos documentos encontrados, no solo por la determinacion cultural de los
habitantes de Nueva Espafia a matarse poco, o por el silencio que existia en torno;
donde el ocultamiento por la familia era probable, sino también porque los términos
desesperacion y suicidio, a pesar de estar relacionados con la muerte voluntaria, no
fueron utilizados en muchos de los casos en los documentos oficiales, judiciales o
en la correspondencia personal, sino que se utilizaban palabras que definian el acto
desde su propia consecuencia, modus operandi 0 a traves de simples parafrasis.
Por tal motivo, gran parte de las investigaciones en torno a la muerte lo consideran
marginal y reducen la importancia del fendmeno suicida significativamente,
impidiendo comprender otros aspectos que permitan entenderlo a cabalidad. Asi,
dentro de los archivos judiciales de la época colonial, se utilizan expresiones como

“matarse”, “haberse matado a si mismo”, “darse muerte por propia mano”, “se

ahorc@”, “ahorcado por si mismo”, “haberse ahorcado”.

Son estas alusiones las que permiten al historiador penetrar en el mundo de
la muerte voluntaria novohispana, ya que es bajo estas expresiones verbales como
se encuentra el mayor numero de expedientes con la informacidén necesaria en los
fondos documentales. No es raro que en muchos casos los indicios de estos
fendbmenos sean meras conjeturas, pero conforme se avanza en la lectura de las
fojas, el fendmeno del suicidio queda a la vista. Un ejemplo del uso de estas

parafrasis es cuando el virrey Marqués de Croix en 1771 informa “sobre la causa
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formada a José Joaquin Rubio, mayordomo de la hacienda de Tultenango, por
haberse ahorcado en una de las piezas de ella Jesls Aguilar”.15!

En otros casos ni siquiera se mencionan palabras definitorias ni se acusa
directamente a un suicida de haberse matado ni se busca otro tipo de mdviles
posibles para el crimen, sino que se localizan como indicios, partiendo de su tipo de
muerte repentina y violenta, tal como lo muestra el caso de José Guerrero del
poblado de Ayotzingo en 1795, del que sélo se menciona que “amanecido ahorcado
de un lazo”, razén suficiente para que el bachiller don Juan Ignacio de Murguia y
Sevilla, cura de la parroquia, informara al arzobispo de México que a Guerrero se le
habia negado la sepultura eclesiastica.'>?

Cuando se habla de los intentos de suicidio, o de amenazas de cometer el
acto, se limitan a sefalar el objeto o tipo de muerte que busca el suicida, pero hay
otros casos muy dificiles de identificar y no definidos como suicidios, tal es el caso
del envenenamiento o la agresion fisica que llevan al suicidio. Al respecto solo cabe
sefalar que el suicidio por envenenamiento es casi imposible de identificar, ya que
muchas personas morian en la Nueva Espafia por causas “aparentemente
naturales”, aunque las verdaderas razones no escapaban a los ojos de las
autoridades del virreinato.

La muerte por envenenamiento era practicada pero no era definida
conceptualmente. Resulta imposible saber su frecuencia. Un indicio pueden ser las
muertes repentinas ocurridas en el espacio doméstico, pero sobre todo en los casos
de encierro, como los dormitorios de esclavos, los conventos, las galeras de los
barcos y las carceles de cualquier tipo de jurisdiccién.

Es probable que los custodios y guardianes de dichos lugares tuviesen
conocimiento de los casos de envenenamiento, ya que, para el siglo XVII, Toribio
Medina habla del conocimiento que los inquisidores y verdugos tienen de las
sustancias que ayudan a los reos a prepararse para el tormento y soportarlo. Estas
sustancias, ingresadas probablemente a través de sobornos pagados por amigos o
complices, podian verse en la coloracién que dejaban en la boca de los reos. Un

151 AGNM, Correspondencia de Virreyes, v. 4 fs. 449-449v.
152 AGNM. Bienes Nacionales, v. 1010 exp. 15.
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ejemplo de esto sucedid en 1568, cuando en sesion de interrogatorio Francisco
Lépez de Aponte, quien desnudo, puesto al potro y atado a la cincha, soport6 las
torturas diciendo que no tenia nada que declarar. Luego de bajarlo del aparato de
tortura, lo llevaron caminado por su propio pie, casi como antes de la tortura, razon
por la cual “Se le mandd mirar la boca, a ver si tenia algo en ella, y no parecio
tenerlo, y parecio tener la lengua en su color natural, y dijo Nicolas Lopez, verdugo
mayor, que no conocia sefial de preparaciéon para sufrir el tormento, porque si la
hubiera tomado, tuviera la lengua amarilla”. 153

Posiblemente, en el caso del veneno para quitarse la vida, la Inquisicion tuvo
un método similar, y no se atrevia a emitir un juicio al respecto, o incluso ocultaba
el hallazgo para evitar mayor escandalo, debido a que el envenenado de todas
formas seria procesado por morir impenitente.

Este cuidado que la Inquisicion y el gobierno virreinal tenian sobre el uso de
sustancias venenosas estaba presente incluso en los albores de la Independencia.
Por ejemplo, cuando el coronel don Manuel de la Concha, marqués del Duero —
quien capturd a José Maria Morelos y Pavon— escribié el 24 de noviembre de 1815
a los inquisidores receloso de que “Pueda atentar contra su vida por medio de algun

veneno que lleve consigo”.t>*

Suicidio

Para tratar de explicar un fendmeno social como el suicidio dentro de la cultura
novohispana, se tiene que realizar un andlisis del término y su significado, asi como
un seguimiento histérico de su insercién en el idioma castellano y su paso al
vocabulario del México virreinal. Esto nos proporcionara una vision mas de la muerte
voluntaria que nos permita rastrear, a través de su presencia en los documentos, la
existencia del fenémeno, asi como las cargas conceptuales que la rodean en las

distintas etapas historicas.

153 Medina, op. cit., p. 312.
154 AGNM, Inquisicién, v. 1455 fs. 170-171.
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La mayoria de los autores coinciden en que el término suicidio es un vocablo
procedente del latin en el que intervienen dos palabras, sui (“de si mismo”) y
caedere (“matar”), toda vez que la terminacion deriva de homicidium. La mayoria de
las fuentes consultadas respecto al tema sefialan que la palabra suicidio es un
neologismo aparecido tardiamente en el siglo XVII, y por lo tanto fue desconocido
en la Edad Media.*®® El poeta espafiol Andrés Ramon trata de ser mas preciso y
sefala la obra Religio medici de Thomas Browne, impresa en 1642, como el primer
texto donde el término aparece dentro de la literatura universal.'>® Al parecer este
término es una construccion inglesa, ya que tanto Ramoén como Joan Corominas
documentan su génesis en dicha nacion. Fue en el siglo XVII, a decir del historiador
espafiol Fernando Martinez Gil, citando a Jean-Claude Schmitt, cuando los
historiadores fijaron la aparicion del término. En esta época la palabra comenzé a
ser utilizada por los fil6sofos ingleses y los casuistas, quienes la ligaban a la
valorizacién de la voluntad individual en el alba de la revolucién industrial.>’

Al parecer el término emigré lentamente a la peninsula ibérica, pasando
primeramente por Francia, donde segun Martinez Gil no se utiliz6 hasta mediados
del siglo XVIII; ejemplo de ello son algunas cuartillas que Voltaire dedicé al tema
donde empleo el término con familiaridad.

Para el caso de Espafia, Corominas sefala que el término lleg6 procedente
de Inglaterra de forma tardia, en el siglo XIX.'%® Aparentemente, esta informacion
es correcta, ya que la Real Academia de la Lengua Espafiola no incluye la palabra
suicidio en su Diccionario de Autoridades, dedicado a Felipe V, para el afio de 1732.
Serd hasta el afio de 1817 cuando aparezca por primera vez en uno de sus

diccionarios. Esta informaciéon resulta incoherente ante la mirada del historiador,

155 yéase Alejandro Morin, "Sin palabras. Notas sobre la inexistencia del término ‘suicida’ en el latin clasico y
medieval", Circe, nim. 12, 2008, p. 159. Sefala que el medievalista inglés Alexander Murray encuentra el
término solo una vez dentro de dicha época en el siglo Xll, en una obra de poca difusién llamada De quatuor
labyrinthos Franciae, escrita por Walter de San Victor en 1178.

156 Andrés Raman, “De la melancolia a la mors voluntaria”, Humanitas, Humanidades médicas, vol. 1, nim. 4,
octubre-diciembre 2003, p. 71.

157 Fernando Martinez Gil, Muerte y sociedad en la Espafia de los Austrias, Madrid, México, Siglo XXI, 1993,

p. 158.

158 Joan Corominas, Diccionario critico etimolégico castellano e hispdnico, Madrid, Gredos, 1983, vol. 5, p.
236.
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pues es inverosimil que un fendmeno social y su nueva carga conceptual respeten
las fronteras humanas y tarde en penetrar en Espafia casi un siglo, pese a que para
mediados del siglo XVIII el término suicido ya era parte del argot de los ilustrados
franceses.'® Al respecto, puedo sefialar que el término suicidio entré al idioma
castellano mucho antes de lo que los autores mencionados aseguran, ya que en el
Archivo General de la Nacién de México el término aparece en algunos documentos
del siglo XVII, incluso anteriores a la fijacion escrita que propone Andrés Ramon por
parte de Thomas Browne en 1642. Dentro del ramo Inquisicion del Archivo General
de la Nacion, existe en el volumen 353, expediente 6, fechado en 1625, la palabra

suicida refiriéndose a:

causa criminal contra Gaspar Rivadeneyra, por haber amarrado en una
escalera a un esclavo y asi atado lo azoté muy duramente y le apagd dos
hachas encendidas en el cuerpo, después le puso una argolla al cuello y una
tabla en los pies con una cadena y esposas en las manos, a pesar de la
orden del Santo Oficio de que no lo maltratara, le siguid martirizando hasta
gue una mafiana amanecié muerto y el alcalde lo mandé tirar al muladar por
suicida.16°
Esta informacion muestra claramente que el término ya era parte del lenguaje de la
sociedad novohispana para el siglo XVII, pues ninguna palabra o simbolo puede ser
fijada en un documento oficial si la informacion no es comprendida por la sociedad.
Finalmente, para corroborar esta hipotesis tenemos el caso de Alonso de Luque,
quien en el afio de 1645 es denunciado ante el Santo Tribunal por “haberse querido
suicidar dos veces”.16!

Todo indica que el término suicidio, como definicién de la muerte voluntaria,
ya aparece dentro del idioma castellano en las primeras décadas del siglo XVII, sin
conocer a ciencia cierta la obra o el autor de donde fue tomada. Lo Unico que
podemos asegurar es que la popularizacion del vocablo fue lenta y sdlo utilizada en
el ambito juridico o por individuos con una cultura mas amplia. No se encuentra

presente en el vocabulario de toda la poblacién debido a que la muerte voluntaria

159 Al respecto Martinez Gil, citando nuevamente a J. C. Schmitt, sefiala que el término suicide no aparece en
Francia hasta 1734, en la obra del abate Prevost, que Lebrun data mas tardiamente en 1737.

160 AGNM, Inquisicién v. 353 exp. 6 f. 22.

161 AGNM, Inquisicidn, v. 421 exp. 7 fs. 250 a 305.
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no era un problema social, gracias a la ideologia de la religion catdlica, donde los
problemas temporales eran sélo pruebas para asegurar el descanso eterno de las
almas.

El término suicidio se fue popularizando conforme el siglo XVIII trascurria,
cohabitando con la parafrasis ahorcado o colgado. Fue posiblemente el crecimiento
demografico, la llegada de ideas ilustradas y la conservacién de un mayor niamero
de fuentes de este periodo que el vocablo suicidio como accion y definicion de la
muerte voluntaria se afianzo finalmente en el siglo XIX.

Los conceptos desesperacion y suicidio, asi como el uso de parafrasis
(matarse, ahorcarse etc.), al menos para el siglo XVIII, coexistieron dentro del
lenguaje para referirse a la muerte voluntaria, sin excluirse uno al otro, e incluso se
usaban simultdneamente. La construccién del significado de estos tres términos va
de la mano de las cargas culturales de las que es heredera la sociedad o de las
nuevas ideas que penetran en ella. Esto abre al historiador una amplia gama de
posibilidades de acuerdo con la interpretacion de las fuentes, donde las ideas del
Antiguo Régimen conviven gradualmente con las de la llustracion como podremos

observar mas adelante.

4.2 La conquista

Con la llegada de los espafioles al continente americano se impuso paulatinamente
la cultura occidental. A través de las armas y la religion, se establecié un sistema
juridico, normativo y moral ajeno a los indigenas, quienes enfrentaron la
persecucion, la esclavitud y la muerte que los conquistadores, y en el caso del
centro de México, sus aliados tlaxcaltecas, ejecutaban sobre los pueblos, que a
pesar de estar sometidos al Imperio mexica muchas veces no compartian una
cultura homogénea, sino que era un enorme mosaico cultural y ecolégico.6? Fueron
estas diferencias las que marcaron la guerra de conquista, ya que no sélo los

espafioles combatieron contra los indigenas, sino que los mismos indigenas

162 Angel Palerm, Introduccidn a la teoria etnoldgica, 32 ed., México, Universidad Iberoamericana, 1997, p.
120.
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participaron en la contienda porque vieron la oportunidad de poner fin a los poderes
hegemonicos regionales. Asi pues, Cortés hizo sus aliados a pueblos indigenas,
unos libres y otros sojuzgados, para sus campafas militares contra los mexicas en
el centro del pais, contra los mayas en el sureste y contra los chichimecas al norte.

Estas guerras fueron encarnizadas no solo por la ambicion de los espafioles por
encontrar oro, conquistar tierras y poseer esclavos, sino también por las viejas
rencillas que los pueblos sojuzgados tenian contra los mexicas, que imponian
tributos en especies y en esclavos al resto de los pueblos. Los espafioles, entonces,
fueron vistos como la Unica posibilidad de liberarse de dichas cargas, por medio de
alianzas.

Como en toda guerra no hubo reglas, y la violencia fue el comuin
denominador de cada enfrentamiento, donde ocurrieron asesinatos, violaciones,
saqueos. Por supuesto, ante el miedo, algunas personas prefirieron quitarse la vida
antes que ser capturadas para ser esclavizadas o ejecutadas. El universo de los
indigenas se vio resquebrajado lentamente conforme la guerra llegaba a sus
territorios, y la muerte por propia voluntad fue opcién. Posiblemente, el contexto es
lo que hace a la muerte voluntaria poco visible en las crénicas de los
conquistadores. Se preferia dar parte de bajas sufridas por los espafioles y sus
aliados, asi como la de los indigenas enemigos. En consecuencia, los suicidios no

se pueden cuantificar.

El suicidio colectivo indigena

En los primeros afios, los suicidios mas visibles fueron aquellos cometidos por
gobernantes indigenas o los que se consumaron de forma colectiva. Los primeros,
fueron cometidos por algunos de los hombres mas importantes de las élites
indigenas, quienes intentaron o lograron quitarse la vida como un acto de dignidad
para evitar que la nobleza de sus personas recibiera el tratamiento de un esclavo.
Ejemplo de ello lo encontramos en el caso del rey mexica Moctezuma, quien,
después de la masacre cometida por Pedro de Alvarado en la fiesta del Toxcatl,

intenté calmar los animos de su pueblo para terminar con los espafioles;
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lamentablemente, fue desconocido y golpeado por sus subditos. Esta situacion, mas
el cautiverio en que lo tenia Hernan Cortés, hizo que perdiera la voluntad de vivir:
dejé de comer y se neg6 a que curaran sus heridas.%3

Otro caso es el de Tangaxoan, ultimo cacique de los tarascos, quien
bautizado y siendo aliado de Cortés, fue acusado por Nufio de Guzman de mantener
su antigua religion. Ante la imposibilidad de poder defenderse de sus enemigos
penso en quitarse la vida. Para ello uno de sus consejeros le recomendé que lo
hiciera atado con un pedazo de cobre en la espalda y sumergirse en una laguna
hasta ahogarse.®* Posiblemente, esta eleccion hubiera sido la mas adecuada, ya
gue —lamentablemente para su causa— Tangaxoan fue capturado y quemado en
la hoguera.

Durante los afios de la conquista y consolidacién del dominio en América, las
rebeliones indigenas fueron fruto del contacto directo con los espafioles. Es posible
que estos hayan sido los afios mas dificiles de toda la Nueva Espafa, pues la
transformacion de las relaciones sociales trajo consigo una forma distinta de
subyugaciéon del individuo. Ahora la explotacibn humana tenia una finalidad
economica mas alla de la supervivencia o el simple dominio, como lo fue en la época
prehispanica. El nuevo orden social y econdmico requeria extraer todas las fuerzas
del individuo para obtener un mayor nimero de ganancias. Es de esta manera que
los indigenas pasaron de un sistema tradicional de produccion a uno
incipientemente capitalista, en el que fueron congregados en pueblos con la
finalidad de poder distribuirlos a placer de los espafoles para la practica de un
esclavismo disfrazado de encomienda, donde eran explotados en las haciendas
productoras de granos, trapiches azucareros y minas.

Los espafioles se hicieron con el poder y sometieron a los indigenas a la
evangelizacion, su situacion no mejoro, sino que las tensiones sociales se hicieron
mas agudas al interior del grupo dominado, que empled distintas estrategias para
escapar de la explotacion y el sufrimiento ocasionado por la dificultad de los trabajos
en las haciendas o por la crueldad de los encomenderos espafoles. La conquista

163 Johansson, op. cit., p. 105.
164 Bernal Diaz del Castillo, Historia verdadera de la conquista de la Nueva Espafia. Transcripcidn y correccion
de Miguel Andugar Mifarro, a partir de la edicién de Madrid, Imp. de Don Benito Cano, 1795, vol. 1, p. 176.
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conforme fue avanzando fue mas violenta debido al dolor, el miedo y la
desesperacion por la pérdida de la libertad de los indigenas. Se preferia morir
combatiendo que vivir esclavo. Las manifestaciones de resistencia fueron a través
de la lucha o inclusive de forma pasiva, como lo veremos mas adelante.

En cuanto al suicidio como sefial de resistencia, la historia de la Conquista de
Chiapas es un claro ejemplo, donde los espafioles y sus aliados enfrentaron a los
chiapanecas, el pueblo méas beligerante de la regién, quienes se levantaron en
armas dando guerra a los conquistadores en el Istmo de Tehuantepec, donde mas
de 15 000 personas —entre ellos hombres, mujeres y nifios— prefirieron
precipitarse y morir ahogados en el rio Chiapa a ser esclavizados. Este combate
junto con el suicidio colectivo fue investigado por Jan de Vos en su libro La batalla
del sumidero: Historia de la rebelién de los chiapanecas.’®® A partir de la lectura
cuidadosa de textos de autores indigenas y espafioles, de Vos sefala que méas que
un pasaje histérico se trata de una leyenda, ya que, de acuerdo con conquistadores
como Diego Mazariegos y Bernal Diaz del Castillo, el objetivo de los indigenas no
era quitarse la vida, sino escapar a través de estrechos caminos en lo alto de las
montafias; infortunadamente, muchos de ellos cayeron de forma involuntaria y se
ahogaron en el rio. Sin embargo, es interesante que esta leyenda fuera forjada en
el siglo XVI por los mismos indigenas,*®® porque esto nos indica que fue parte de su
construccion identitaria, y en ella la muerte voluntaria aparece como un acto de
defensa para liberar al cuerpo de la opresién y el castigo.

Cabe recordar que para los espafioles el suicidio de los indigenas en los albores
de la colonia aun no era considerado un pecado porque, primero, no eran
concebidos con la misma capacidad intelectual y, segundo, no estaban bautizados;
bajo estas circunstancias, su muerte s6lo causaba lastima, ya sea por razones
humanitarias o porque no se les habia podido someter a la explotacion. Esta actitud
se puede observar también en las narraciones retoricas entre los galos y los

romanos.16’

165 Jan de Vos, La batalla del sumidero: historia de la rebelién de los chiapanecas, 1524-1534, a través de
testimonios esparfioles e indigenas, México, Katun, 1985.

166 bidem, p. 165.

167 Antonio Rubial Garcia, comunicacién personal, 10 de abril 2019.
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Otro ejemplo de suicidio colectivo sucedio en el afio de 1542, cuando el virrey
Antonio de Mendoza se percatd de que la rebelion indigena en el Nuevo Reino de
Galicia era mucho mas importante de lo que se pensaba, al llegar la noticia de que
el capitan Pedro de Alvarado habia muerto en la regién. Preocupado por el
problema, se traslad6 personalmente al territorio con un ejército de mas de sesenta
mil personas (en su mayoria indigenas tlaxcaltecas, mexicas y purépechas) para
combatir a los rebeldes del valle de Cuina, que fueron mas de doce mil hombres de
guerra, sin contar a mujeres y nifios. Los sitié en un pefiol cortandoles el abasto de
comida y el agua por mas de diez dias. Cuando el virrey los inst6é a rendirse, ellos
se negaron y afirmaron que antes que entregarse a los espafioles, se matarian.16®
Al notar que los rebeldes no capitularian, los mexicas idearon una treta para
penetrar en el pefiol: se vistieron como los rebeldes y fingieron que llevaban agua.
Entonces, los rebeldes abrieron el acceso y los espafoles fueron contra los

empefiolados, quienes al sentirse engafiados y perdidos

se comenzaron a matar unos a otros y a despefarse y arrojaban sus hijos
achocandolos que causaba lastima, y de esta suerte murieron y se mataron
mas de cuatro mil indios, sin nifios y mujeres, que no fue posible el remedio;
y habiendo entrado los nuestros en la fuerza sobre defender no se
despefiasen mataron mas de otros dos mil.16°

El pasaje de la conquista de Jalisco es tan so6lo uno de varios relatos de
desesperacion de los indigenas que procuraron la muerte como acto de resistencia,
matandose a si mismos, a sus hijos, e incluso asistiendo a otros que no tuvieron el
valor de quitarse la vida por su propia mano.

Conforme se afianzaba el poder de los conquistadores, la posibilidad de
organizacién de los indigenas disminuyd, hasta que ya no pudieron agruparse como

en los albores del virreinato. La resistencia tuvo muchas formas, casi todas

168 Antonio Tello, Libro sequndo de la Crénica misceldnea, en que se trata de la conquista espiritual y temporal
de la Santa Provincia de Xalisco en el nuevo reino de la Galicia y nueva Vizcaya y descubrimiento del Nuevo
Meéxico, Guadalajara, Imprenta la Republica Literaria de Ciro L. de Guevara, 1891, p. 445. Disponible en
https://archive.org/stream/librosegundodelO0rojagoog#page/n474/mode/2up/search/cuina. Véase, Patrick
Johansson, op. cit., p. 88.
169 Antonio Tello, op. cit.
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imperceptibles a los ojos de los conquistadores debido a que los indigenas en
muchos casos perdieron las ganas de vivir.

El dejarse morir es ejemplo de la voluntad de morir por parte de los indigenas,
que trataban de escapar a una realidad adversa y un futuro desolador. Dejarse morir
fue una muerte pasiva y lenta en la que los individuos perdian la voluntad de vivir
sin llegar a tener el valor de quitarse activamente la vida. Algunos indigenas, con
los &nimos quebrantados, dejaban de probar alimentos y evitaban ser atendidos de
sus heridas. Las mujeres evitaban a toda costa la concepcion, y si por alguna razon
quedaban en cinta, buscaban por todos los medios provocarse un aborto. No
deseaban que sus hijos corrieran con el mismo destino que sus padres. Para
alcanzar sus obijetivos, los indigenas hicieron uso de sus conocimientos en
herbolaria y se suministraron a si mismos infusiones ponzofiosas y asi morir. Uno
de estos casos sucedid en las misiones jesuitas de Sinaloa en 1624, donde los
evangelizadores “se quejaban de algunas practicas que hacian los indios para no
vivir [...] tomaban cierta hierba ponzofiosa con la cual en breves horas morian”.
Todo ello como parte de una “resistencia pasiva’ ante la conquista y el
desmoronamiento de la cultura.’®

El suicidio causado por la desesperacion en épocas de guerra tiene la funcion
de “apresurar la muerte”*’! para poner fin al sufrimiento propio y de la familia. Esta
urgencia por acortar los dias no tiene ningun aspecto religioso, sino motivaciones
netamente humanas como el miedo a ser asesinado por las armas del enemigo y la
pérdida de la libertad. La muerte voluntaria fue entonces una de las pocas opciones
que los indigenas tuvieron para evitar servir en las encomiendas, donde, de

cualquier forma, podian morir por la sobreexplotacion de su cuerpo.

170 Maria de los Angeles Rodriguez, Usos y costumbres funerarias en la Nueva Espafia, Zamora, Michoacan,
Zinacantepec, Edo. de México, El Colegio de Michoacan, El Colegio Mexiquense, 2001, p. 70.

171 Mercedes de la Garza, “Ideas nahuas y mayas sobre la muerte", Malvido, Elsa, Gregory Pereira y Vera
Tiesler (coords.), El cuerpo humano y su tratamiento mortuorio, México, Instituto Nacional de Antropologia e
Historia, Centro Francés de Estudios Mexicanos y Centroamericanos, 1997.
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La retdrica en el discurso de los evangelizadores

Los frailes de las distintas 6rdenes que llegaron con los conquistadores fueron
testigos de la muerte voluntaria practicada por los indigenas, ya sea durante la
guerra, la evangelizacion o a través de la recuperacion de su historia. Gracias a esto
se conocen indicios de la valoracion suicida por parte de los religiosos, que —a
diferencia de los soldados que solo sentian “lastima” al ver a los indigenas
precipitarse en los riscos y pefiones— usaron una construccion retorica del discurso.
Fray Diego de Landa en 1566 nos da un ejemplo al relatar la historia sucedida entre

un ballestero espariol y un indigena maya:'"2

por ser muy diestros el uno y el otro se procuraban matar y no podian cogerse
descuidados; el espafiol fingid descuidarse puesta una rodilla en tierra y el
indio le dio un flechazo en la mano que le subié brazo arriba y le apart6 las
canillas una de otra; pero al mismo tiempo solté el espafiol la ballesta y dio
al indio por el pecho y sintiéndose herido de muerte, porque no dijesen que
un espariol le habia muerto, corté un bejuco, que es como mimbre aunque
mucho mas largo, y se ahorc6 con él a la vista de todos. De estas valentias
hay muchos ejemplos."?

En esta hazafa del guerrero maya, el suicidio es expuesto por Landa como un acto
heroico, donde el guerrero indigena prefiri6 matarse que morir deshonrado a manos
de su enemigo. Landa resalta la “valentia”, sin hacer hincapié en la negatividad de
la accion, ni sefialandolo como un acto cobarde o un pecado. Suicidarse antes de
ser capturado por el enemigo es uno de los pocos actos dentro del mundo occidental
gue son loables en un estado de guerra, incluso cuando es ejecutado por el
enemigo. La valoracion indigena nos es desconocida, pero lo cierto es que Landa
afirma que hay muchos ejemplos, pese a que la memoria preserva muy pocos.

Otro ejemplo abordado desde la retdrica se encuentra en el discurso del
franciscano fray Juan de Torquemada, quien escribi6 sobre la muerte de
Chimalpopoca:

172 Johansson, op. cit., p. 66.
173 yéase Diego de Landa, Relacién de las cosas de Yucatdn, Madrid, Historia 16, p. 32
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y asi se ahorcé a si mismo en la carcel donde estaba; teniendo por mejor
muerte la que sus manos podian darle que la que pudiera recibir de sus
enemigos como triunfando él de si mismo, antes que su enemigo triunfase
de él como hizo Cleopatra y otros valerosos y esforzados capitanes gentiles
gue por haberlo sido hicieron semejantes hechos por no verse en manos
ajenas con ultraje y menoscabo de su valor y grandeza.'’*

Torquemada retomé el mismo principio que Landa: es preferible quitarse la vida
antes que ésta sea arrebatada por el enemigo. La cita es rica porque establece un
paralelismo historico con los suicidios practicados por figuras historicas como la
reina egipcia y aquellos cometidos por militares destacados de la época romana.
En ambos casos los religiosos utilizan la retérica para exaltar el valor y el
arrojo de los indigenas. El suicidio es el acto heroico que hace de la interpretaciéon
de Landa y Torquemada una lectura singular de la muerte, pues son gestadas por
un guerrero maya o un miembro de la realeza mexica como Chimalpopoca. En
ningln momento hay compasiéon por estos individuos o censura, sino admiracion,
debido a que el valor fue una cualidad respetada en la cultura castellana.
En este sentido la carga negativa del suicidio fue consolidandose lentamente
y fue desapareciendo la propia concepcion que los indigenas tenian sobre él, ya
gue como sefala Antonio Rubial
En este imperio espafiol en plena expansion, Castilla comenz6 a trasladar a
América los valores de su cultura cristiana y caballeresca gestada a lo largo
de los siglos medievales e inicid la destruccion sistematica de las tradiciones
religiosas indigenas consideradas como demoniacas. Los principales
actores de este proceso de trasmision e imposicion fueron los frailes y los
conquistadores. Con los primeros lleg6 el pensamiento escolastico medieval,
con su vision teolégica agustiniana del mundo, y en el hombre. Los
conquistadores en cambio, aunque influidos también por el pensamiento

religioso, aportaron un ideario mas secular vinculado con la épica
caballeresca.l’

Tanto la Relacién de las cosas de Yucatan —escrita en 1566— como Monarquia

Indiana de 1592 son un reflejo de la concepcién de los primeros frailes, quienes

74)uan de Torquemada, Monarquia indiana, 7v., 52 ed., int. Miguel Ledn Portilla, México, UNAM, Instituto
de Investigaciones Histdricas, 1975. p. 177.

175 Antonio Rubial Garcia. El paraiso de los elegidos: una lectura de la historia cultural de Nueva Espafia
(1521-1804), México, Facultad de Filosofia y Letras-UNAM/Fondo de Cultura Econémica, 2010, p. 55.
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trataron de entender el mundo indigena desde su propio contexto y cultura. Por ello,
sus conocimientos histéricos y la construccion retorica se sobreponen a la
criminalizacioén del suicidio en el discurso. En este sentido, me adhiero a la opinién
de Mundo Alberto Ramirez al sefialar que el que fray Diego de Landa (y fray Juan
de Torquemada) no haga un juicio de valor contra el acto de quitarse la vida no
significa que no lo condenara o no lo quisiera erradicar por considerarlo un acto
reprobable.176

Esto quedd de manifesto en la Relacion de las cosas de Yucatan, donde se
puede observar que fray Diego de Landa, al tratar sobre el Auto de Fe de Mani
celebrado en junio de 1962, se refiere a un elemento medieval de la muerte
voluntaria, la instigacion demoniaca. El fraile recuerda que por idolatras “muchos
indios fueron azotados y trasquilados, algunos ensambenitados y otros, de tristeza,
engafiados por el demonio, se ahorcaron, y en comun mostraron todos mucho
arrepentimiento y voluntad de ser buenos cristianos”.1’’

En la sociedad novohispana, todo aquello que se relacionaba con el demonio,
incluida la muerte voluntaria, era valorado de forma negativa. La influencia del
Diablo como instigador de la practica suicida fue recreada en Nueva Espafia por los
frailes, que se basaron muy probablemente en el libro Ars Moriendi, segun el cual
el individuo, antes de morir, es asaltado por la desesperacion instigada por el
demonio. La idea del demonio que concibié Landa fue un sincretismo, al asignar
valores occidentales a los antiguos dioses prehispanicos concibiéndolos como
demonios. Asi, el relato adquiere una carga negativa y elimina el verdadero valor
gue esta practica tenia para los indigenas.

Una vez que los espafioles lograron el dominio del territorio, la préactica
suicida de los indigenas continu6 manifestandose, pero en menor manera, ya no
como victimas de la desesperacion de la guerra, sino por cuestiones de la vida

cotidiana como problemas maritales o el trabajo.

176 Mundo Alberto Ramirez Camacho, op. cit., p. 89-90.
177 Landa, op. cit., cap. XVIII.
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4.3Los suicidas novohispanos

Durante la época virreinal Nueva Espafia fue el escenario de una gran variedad de
manifestaciones sociales y culturales, siendo el territorio un mosaico definido por
sSus regiones, creencias y personas. Todas las ciudades y pueblos que la
conformaron fueron testigos de relaciones humanas complejas, determinadas por
la estratificacion social, la raza y por las cosmovisiones. Durante mas de tres siglos
de convivencia, la religién catolica y el sistema monarquico —que vio pasar dos
dinastias, los Austrias y los Borbones—, a través del Real Consejo de Indias y la
administracion de 63 virreyes se encargaron de velar por los intereses de la Corona.
En este contexto, la muerte voluntaria fue un fenémeno social insignificante frente
a la complejidad de relaciones existentes. ¢ Qué caso tendria continuar el estudio
de la muerte voluntaria? ¢Por qué razon utilizar el microscopio social para estudiar
un pufiado de casos? La respuesta esta en que el estudio historico del suicidio nos
puede aportar informacion valiosa en cuanto a las actitudes colectivas ante la
muerte, donde se buscan sus causas, la razén de su visibilidad; ademas puede dar
cuenta de la exclusion social por cuestiones religiosas, politicas o ideoldgicas.

En mas de tres siglos, las autoridades de Nueva Espafia hicieron valer la
voluntad de la Corona, aplicando la ley de acuerdo a sus propios valores y cultura.
En el caso del suicidio en algunos casos fue una expresion de los grupos oprimidos,
otras veces de problemas politicos y religiosos, y la mayor cantidad de las veces de
las problematicas de la vida cotidiana.

Ejemplo de lo anterior pueden ser las mujeres, a quienes consideraban
inferiores, determinando su vida muchas veces en contra de su voluntad. Asimismo,
los esclavos africanos, que desde su continente eran sometidos a condiciones
infrahumanas, las que no mejoraban con su llegada al Nuevo Mundo. Estos factores
adversos muchas veces se combinaron en una sola persona: mujer, pobre, india o
mulata, y servir a un amo desconsiderado. Dentro del grupo hispano y mestizo hay
suicidas que van mas alla de la opresion social y son la expresion de
comportamientos humanos donde el contexto, los sentimientos y las emociones dan

como resultado un tragico final.
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Presentacion del cuadro de casos de suicidio

Aun cuando es imposible cuantificar su nimero, debido al silencio y a las posibles
represalias que pudiesen darse contra el difunto o su familia, en este apartado haré
un pequefio listado de los expedientes existentes en los archivos o en otros
documentos. Algunos fueron recuperados por la presente investigacién y otros a
través de la lectura del trabajo de otros autores. La finalidad es brindar al lector un

panorama general sobre dichos casos.
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Muertes voluntarias en Nueva Espafa

Cuadro 2

Aiio Nombre Ca_lldac! ° Sexo Actividad Motivo Lugar Acciodn suicida
Nacionalidad
1527 | Hernando de Mora m En la ca.rc'e'l'de la Se ahorcé
Inquisicion
1564 f Monja Convento Ahorcada
1583 Francisco Pareja m Candnigo de manila Celda de la Inquisicion Aparecié ahorcado
Luis de Carvajal, el . L, Intento matarse tirdndose del
1596 Espafiol m Inquisicidn .
Moso corredor al patio
Monja del convento de Melancolia Aborrece la vida Intenta ahorcarse, cortarse los
1598 | Maria de la Natividad Espafiola f J . . Convento dedos y clavar un cuchillo en el
Regina Coeli conventual .
corazon.
Dii ‘| ,
Esclava de Martin de cuclétslloqu:rzor’r?a?:lzza ur:Je
1605 Maria Negra f Agusto srio. de la Real En el patio P . va
S renegaba de dios y de los
Audiencia R
santos
Desesperado por el encierro
1613 Diego Mexia m llamé al Diablo para que se Carcel de la corte Pensamiento suicida
llevara su alma y su cuerpo
1613 Andrés Hurtado Portugués m Minas Chichicapa Se queria ahorcar
1624 Indigena f Ama de casa Por malos tratos del marido Ahorcada
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Malos tratos del amo. Quien al

1625 Juan de Leiba Negro Esclavo . , Hacienda Amanecié muerto
final se demuestra lo maté
1630 Alonso de Luque Espafiol Melancolias y tristezas Casa Cortadas en el cuello
1642 Agustin de Roxas Po;tl;?;es Carcel Ahorcado
En la cércel de la corte
. donde estab t
1649 Portugués onae estaba Por matara Ahorcado
una autoridad de
Ixtapalapa
Escl de Di d P lir del pod | . .
1650 Juan de Morga Mulato sclavo @e .|ego € or sallr def podery malos Pensamiento suicida
Arratia tratos de su amo
» Cura de la parroquia de
1651 | Damian de Aranda Su cuarto Ahorcado
la Santa Veracruz
1655 Diego Cedillo Comer'aante de santa Melancolia Celda del Santo Oficio. Se ahorca
Maria la Redonda
1656 Manuel Pereira Comerciante Desesperacion
1663 Fr. Miguel Sacristan de S. Francisco Ahorcado
1671 Francisca Mulata Sirvienta de Nicolds de Malos tratos En la cocmal donde Ahorcada
Balderrama dormia
1673 Clérigo Enfermo de melarchia ahorcado
Esclava de Antonio d L . L
1675 Negra sclava de Antonio de Callejon de Bilbao Se arrojo de una azotea alta
Acosta
1676 Negro Herreria en la calle de Ahorcado
Tacuba
1678 Negro bozal Calle de santo Domingo Se dispard con una carabina
1678 Ama de casa Botica de san Nicolas Intenta suicidarse (Pide real de

soliman y le dan alumbre)
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1678

Moza

Convento de santa Clara

(Se arrojé de lo alto y se
quebro las piernas)

Antonio de Benavides

Visitador General

Intenta ahorcarse en su cama

1683 marqués de San espaniol (Impostor) la cércel de corte con un pafiuelo
Vicente “El Tapado” P P
En la call o1 h |

1684 Negro nlaca gde San Se degolld lo echaron en la

Francisco albarrada
1686 Monedero Melancolia Se dio de puhaladas

(enterrado)
1689 Negro esclavo Estaba loco Se ahorcé
1692 indio Maltrato que le dieron por Carcel Se mato con veneno
prender fuego al Palacio

1693 | Nicolas de Diosdado Espafiol Melancolia Juntoal b:?\mo del Ahorcado. Se enterrd en la

Hornillo Merced
1694 | Francisco de la Cruz Mulato Orfebre Tristeza y melancolia Ahorcado
1698 | Ursula Hernandez Indigena Cocina casa Ahorcada

Demente o melarchico por
1698 Benito Mulato Comerciante deber cantidades de pesos y Su tienda en Porta Coeli Ahorcado
haber quebrado.
1701 Juan Jacinto Indigena Sacristan iglesia Su casa Ahorcado
1722 Ramon de la Rosa Negro Ahorcado
1726 | Antonio de Herrera Casa del algu.a.cﬂ del Santo Ahorcado
Oficio
1747 Pedro Indigena Carcel Ahorcado
Luis Antonio o Hermano Donado O. S. . .
1761 u . ! Espaiol . Desesperado Carcel R. Minas Charcas Ahorcado
Ronquillo Domingo
1770 José Ma!'\uel de Preso por alguacil de la Santa Ahorcado
Aguilar Hermandad

1771 Jesus Aguilar Hacienda Ahorcado
1781 Borra Sargento de la Misién Se degollé a si mismo con un

Espiritu Santo (Texas)

cuchillo y navaja de barba
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Porque su esposa Maria Jacinta

1781 José Castro Vallalbires no queria continuar Intento de suicidio
con la relaciéon
1789 Mateo Tortosa Intenta suicidarse
1791 José Carranza Ahorcado
, Soldado Regimiento d P d iminal , S
1794 | Agustin de Ledesma oldado Regimiento de rocesado por.causa crimina Carcel del Ejército
Dragones por el Consejo de Guerra
Capitan de la 22 . ,
, . , o Deseaba su libertad, se sentia , —
1794 | Juan Maria Murgier Francés Compaiiia Volante de . Y I. . ! Cércel de la Inquisicion Espada
agraviado injustamente
Nuevo Santander

1795 | José Eusebio de Lugo Acordada Ahorcado por si mismo

. Médico del . . . S " .
1795 Esteban Morel Francés . Injusto encarcelamiento Carcel de la Inquisicion Tijeras despabiladoras

Protomedicato
1795 José Guerrero Ahorcado
1799 | Juan de los Santos Indigena Peled con su esposa Cocina casa Ahorcado
1803 Mateo Arias Francés Médico Burlas 'y .r’[wofas por la Tomq ’dos onzas de solimany
Revolucidn francesa se abrid las venas de los brazos
1803 Alejandro Duronf Francés Maté a su companiero de juego Cuarto Arma de fuego
Gob dordeN E habitacié |
1804 Francisco Ixart obernador ce Fuevo Le repugna su destino nsu . ab! aC|on. ene Cuchillo
Santander Palacio de Gobierno

1810 Religiosa Convento Regina Celi Precipitacién
1811 Julian Verrén Francés Encarcelado por Masén Carcel Ahorcado

El presente cuadro fue elaborado con los registros de documentos coloniales existentes en la base de datos Argena Il del Archivo General de la
Nacidn de México (AGNM). Otras fuentes que utilice fueron los diarios de la época y fuentes modernas.
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Como podemos observar la muerte voluntaria aparece en 56 casos, de los cuales 3
implicaron la idea de suicidarse acompafiado de blasfemias, 9 quedaron en
atentados y 44 fueron consumados. El nUmero de registros en el espacio temporal
se dividié en 5 para el siglo XVI,1® 29 en el siglo XVII, 17 en el XVIIl y 5 para la
primera década del siglo XIX.

La muerte voluntaria novohispana es predominantemente masculina con 46
registros, contra 10 de mujeres. La calidad de los suicidas es de 12 africanos y
mulatos, 11 espafioles, 6 indios, 5 franceses, 2 portugueses y 20 sin identificar.

El ahorcamiento fue el medio predilecto para quitarse la vida, con 30 casos,
le siguieron las armas punzocortantes (cuchillo, espada, tijeras) con 8 casos, el
veneno con 3, y la precipitacion con 3, el cual destaca por ser una eleccion
femenina. Ente los espacios elegidos para quitarse la vida destacan los carcelarios
(Inquisicion, Acordada, Corte o las mazmorras de las haciendas) con 19 decesos,
donde la carcel del Santo Oficio, y las carceles de los alguaciles en provincia tienen
el mayor niumero de incidentes. En el &mbito doméstico existen 9 casos; en los
conventos e iglesias 7; en las calles 5, en espacios laborales 2 y 8 no especificados.
Hay que resaltar que, de los casos encontrados, sélo 3 personas fueron castigadas
publicamente tanto por la autoridad civil como por la religiosa con penas de
secuestro de bienes y privacion de la sepultura.

Posiblemente el problema mas frecuente que se observa en los expedientes
es referente al destino del cadaver aun cuando las autoridades eclesiésticas
otorgaron la sepultura eclesiastica en la mayoria de los casos por las mismas
razones que la autoridad civil, existieron 7 casos en los que fue negada después de
investigaciones minuciosas; razén por lo cual los cuerpos fueron quemados o
arrojados a la albarrada, muladares o campo abierto.

En la Nueva Espafa, a diferencia de lo que sucedié en la metropoli, la
mayoria de los casos fueron atraidos por las autoridades religiosas y fueron
divididos de acuerdo a la jurisdiccion que le correspondid a cada individuo. Si un
suicida era un religioso o un laico donde hubiese proposiciones heréticas la

178 No se tomaron en cuenta los masivos cometidos por los indigenas por ser la cifra incalculable.
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investigacion corria por cuenta del Santo Oficio,'”® pero quienes decidieron si el
cuerpo se sepultaba fueron el obispo o los jueces eclesiasticos y a falta de estos los
parrocos de los pueblos. En los casos mas violentos la ejecucién del castigo publico
y la tira 0 quema de los cuerpos correspondi6 a la autoridad real personificada por
los alcaldes ordinarios y corregidores quienes se encargaron de investigar que el

delito no fuera un homicidio y realizar un seguimiento de los bienes del difunto.

4.4 Particularidades del suicidio novohispano

La idea

La muerte es una idea que siempre esta presente en el ser humano, ya que es una
manifestacion de la vida misma. Unas veces puede ser ajena, otras cercana pero
casi siempre se teme la propia. Pero hay momentos en que perdida la esperanza
por situaciones sociales o personales adversas termina por revelarse como una
posibilidad y se manifiesta como una salida a las dificultades de la existencia. Es de
tal forma que la idea surge, en un primer momento, de manera espontanea y se
externa como una posibilidad real. Es innegable que para que cualquier accion sea
ejecutada antes tiene que pasar por el pensamiento y cuando este es externado
puede ser considerado como factor de riesgo.

La Nueva Espafa no fue una excepcion y la idea de la muerte autoinfligida
fue considerada como una blasfemia y también un factor de riesgo, razén por la cual
las palabras externadas sobre el particular no fueron tomadas a la ligera, ya que
eran denunciadas por los testigos ante las autoridades religiosas quienes dieron
seguimiento al comportamiento del involucrado, con el registro de sus actividades,
y si se consideraba necesario, el resguardo de su persona. Es el caso de Maria una
esclava negra criolla propiedad de Martin de Agusto, Secretario de la Real
Audiencia, quien fue enviada a trabajar al obraje de Diego Felipe en Tlaxcala, quien

fue denunciada a la Inquisicion por decir que "solo queria un cuchillo para matarse

179 Tortorici, op. cit., p. 42.
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y que renegaba de Dios y de los santos".18° Los testigos, en su mayoria sirvientes
del obraje, sefialaron que fue por el hecho de mandarla a barrer, pero Maria declaré
que fue por el hecho de haber sido azotada y habérsele acusado de ladrona.'®! La
cuestion es ponderar si los azotes, el hecho de tener que barrer o ser acusada de
ladrona fueron los motivos que llevaron a Maria a desesperarse y pensar en matarse
con un cuchillo o era parte de una estrategia para enfrentar los problemas cuando
estaba en apuros. ¢Cuantas veces en la vida cotidiana escuchamos en la calle
expresiones como “me quiero morir” sin que esa persona sea un suicida potencial?
Posiblemente no sea tan recurrente como las groserias, pero es un pensamiento
gue estd en nuestro inconsciente y lo expresamos, en algunos casos, en el
momento en que los problemas rebasan nuestra posibilidad de resolverlos. En el
caso de Maria sus palabras no fueron tomadas a la ligera y las autoridades
inquisitoriales tomaron cartas en el asunto y la mandaron castigar por blasfema, en
un auto de fe en forma de penitente, con una vela en las manos, una soga al cuello,
amordazada sobre una bestia, desnuda de la cintura para arriba y se le dio publico
escarmiento con 200 azotes.'®?

Otro caso similar donde la violencia motivo las blasfemias sucedi6 en la
ciudad de Oaxaca en 1650 cuando el mulato Juan de Morga, esclavo de Diego de
Arratia, se denunci6 a si mismo por levantar testimonios en materia de fe, realizar
actos de desesperaciéon e invocar al demonio con la finalidad de salir del poder y
malos tratos de su amo.'®3 La Inquisicién en ambos casos dio seguimiento a las
blasfemias tocantes a la muerte voluntaria y otras en materia de fe que al final
tuvieron mayor peso a la hora de la sentencia.

¢, Qué lleva a los esclavos a pensar en la muerte? En primer lugar, su posicion
dentro de la sociedad novohispana, la pérdida del nucleo familiar, y la soledad en

un lugar lejano que muchas veces pudo desencadenar estados de melancolia. Por

180 proceso contra Maria, negra esclava de Martin, AGNM, Inquisicién, 1605. Vol. 275, exp. 2, fs. 26.

181 Maria Elisa Veldzquez Gutiérrez, Mujeres de origen africano en la capital novohispana, siglos XVIIl y XVIiI
México, Instituto Nacional de Antropologia e Historia, UNAM, Programa Universitario de Estudios de
Género, 2006, p. 142.

182 1hidem.

183 AGNM, Inquisicién, 1650, vol. 454, exp. 14, fs. 39.
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otro lado, los malos tratos y las condiciones deplorables de vida que muchas veces

les llevaron a dar el siguiente paso: el intento suicida.

El intento fallido

Durante el periodo colonial, posiblemente hubo muchas tentativas de suicidios;
lamentablemente, por sus caracteristicas, dificilmente fueron documentadas. En
primer lugar, porque fueron realizadas en el ambito familiar y dificilmente eran
denunciadas, y si esto llegase a ocurrir, muchas veces se tomaron como
desesperaciones motivadas por la alteracion del estado de animo. En segundo
lugar, porque los individuos que intentaron suicidarse no fueron castigados con la

muerte u otras penas, ya que, como se establecid en el Concilio de Toledo de 693

aguel que cayere en tales trampas, si por casualidad escapare a la muerte,
sera alejado por todos los medios de la comunidad de catdlicos, y del Cuerpo
y Sangre de Cristo durante dos meses, porque conviene que por las penas
de la penitencia se vuelva a la primitiva esperanza y salvacion, el que intent6
entregar su alma al diablo por medio de la desesperacién.18

El castigo en estos casos fue el aislamiento y la privacion de la comunién por un
tiempo determinado con la finalidad de obtener el arrepentimiento del individuo en
una posible muestra simbdlica de lo que seria su alma eternamente si en algin
momento llegara a poner fin a sus dias.

En el caso de la Nueva Espafia el intento suicida esta documentado en el
caso del judaizante Luis de Carvajal, EI Mozo, quien el jueves 15 de febrero de 1596
al darse por terminada la audiencia y al ser conducido de regreso a su celda por el
alcaide Gaspar de los Reyes, en un descuido de su custodio, intentd quitarse la
vida. De forma apresurada subié el portero Pedro Fonseca gritando “jLuis de

Carvajal se ha echado de su voluntad, desesperadamente, de los corredores al

184 José Vives, Concilios visigéticos e hispano romanos, Barcelona, Consejo Superior de Investigaciones
Cientificas, Instituto Enrique Florez, 1963, p. 501.
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patio!”'8> Los inquisidores salieron a toda prisa debido a que consideraron imposible
que Carvajal tuviese las fuerzas fisicas para cometer tal atentado, ya que por el
tormento apenas se sostenia en pie, y fue ayudado por el alcaide y el sota para
trasladarse a los calabozos. Carvajal no logré su objetivo, sélo lastimarse el brazo
derecho. De forma inmediata, y por el temor que intentara quitarse nuevamente la
vida, los inquisidores tomaron medidas preventivas: esposando al reo y asignandole
como comparieros de celda a Gaspar de Villafranca y Daniel Benitez quienes tenian
las instrucciones de que mirasen por Carvajal y que avisaran lo que sucediese.

Los constantes tormentos que recibio desde que se abrid el segundo proceso
y el encierro fueron mermando el estado de animo de Carvajal hasta concebir la
idea de quitarse la vida, pero no fue hasta el dia que, de forma involuntaria, inculp6
de judaizantes a mas miembros de su familia y amigos en la sala de tormento que
llevaron a Carvajal a sentirse responsable y tomar la fatal decision. Al ser
interrogado por el inquisidor Lobo Guerrero lo primero que solicito fue rectificar su
denuncia en cuanto a los falsos testimonios hecha en la camara de tormento ya que
habia sido tentado por el demonio debido al temor que sentia ante la presencia del
inquisidor Alonso de Peralta. En cuanto al intento de quitarse la vida, Carvajal sefal6
que habia sido tentacion del demonio y “que es harto mayor pecado ser homicida
de si mismo y morir desesperado, que levantar falso testimonio”.186

Aun cuando el intento de suicidio fue fallido, eso no impidi6 que se continuase
con su causa criminal siendo ejecutado en las llamas de la hoguera. En uno de los
capitulos de la sentencia contra Carvajal queda patente que el atentado no quedoé
impune, ya que fue acusado de seguir la practica de la secta de los circunceliones
en un claro ejemplo de censura contra la muerte voluntaria.

Para poder visualizar de forma mas puntual la actitud contra el suicidio
frustrado quiero tratar en este espacio el del espafiol Alonso de Luque, recuperado
por Tortorici, quien, en 1630 en las minas de Tegucigalpa, Audiencia de Guatemala,

a causa de melancolias y tristezas, amanecio con el cuello cortado y ensangrentado.

185 Alfonso Toro, La familia Carvajal: estudio histdrico sobre los judios y la inquisicién de la Nueva Espafia en
el Siglo XVI, basado en documentos originales y en su mayor parte inédito, que se conservan en el Archivo
General de la Nacion de la Ciudad de México. vol. 2, México, Patria, 1944, p. 231.

186 1bidem, p. 132.
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Dicha accion, realizada en dos ocasiones, habia sido, segun Luque, inducida por el
Diablo. Por este hecho y su propia declaracién, Luque fue encarcelado y se le siguio
un proceso en el que termind absuelto tras pagar 12 pesos a la Inquisicion.*®” Por
extrafio que parezca, en su expediente no se visualiza mas que la carcel preventiva
y la pena pecuniaria. No se menciona tampoco ninguna sancion religiosa.
Finalmente quiero rescatar un caso donde la tentativa suicida fue utilizada
como forma de chantaje sentimental cuando José de Castro quien en 1781 en
Veracruz fue acusado de adulterio por mantener relaciones extramaritales con
Ignacia Rey. En un arrebato de ira José intenta matar a Ignacia y a su vez, quitarse
la vida, porque su esposa Maria Jacinta Vallalbires no queria continuar con la
relacion. Con ello se convirtid en el Unico ejemplo encontrado donde el suicidio se

utilizé como chantaje para evitar la partida del conyuge.

4.5Los espacios de la muerte voluntaria

La carcel

Una de las caracteristicas mas significativas de la muerte voluntaria en la Nueva
Espafia fueron los espacios de encierro donde ocurrieron el mayor nimero de
suicidios. En primer lugar, porque eran ambitos a donde los individuos llegaban
contra su voluntad. En segunda instancia, porque las condiciones de vida eran
terribles, y finalmente porque la vigilancia de las autoridades registro la actividad de
los cautivos puntualmente.

El lugar con mayor numero de suicidios fue la carcel del Santo Oficio ya que
fue ahi donde llegaron muchas personas por las persecuciones religiosas, politicas
o desviantes del “buen” comportamiento social. Por tal motivo la muerte voluntaria,
fue una alternativa para aquellas personas que padecian terribles torturas y la
pérdida del juicio por los afios de encierro. Las razones de su encierro podian variar

desde las simples blasfemias hasta el judaismo y para el siglo XVIII simpatizar con

187 Tortorici, op. cit., p. 58.
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la llustracién. Las condiciones en la carcel eran terribles, las torturas muy duras y el
encierro asfixiante hasta perder la cordura. Por tal motivo el suicidio fue practicado
como un acto de desesperacion; el cual estaba sancionado desde el siglo XIlII por
las Partidas, para evitar que los crimenes o pecados cometidos en vida quedaran
impunes.

Cabe recordar que la jurisprudencia novohispana, como la gran mayoria de
las herederas del derecho romano, no permitié que la muerte alejara al individuo de
la justicia humana o la divina; ya que quien se mataba en la carcel confesaba con
un solo acto la culpabilidad de los crimenes que se le imputaban. Las diligencias
por parte de las autoridades se enfocaron en indagar el movil de la muerte y si ésta
no habia sido inducida o apoyada por otra persona. De igual manera se investigaba
la posibilidad de asesinato por parte de sus compafieros de celda o por la violencia
desmedida de los alcaides de la prisién. Si el suicida tenia antecedentes de
“melarchia” o melancolia la investigacion concluia rapidamente. En la gran mayoria
de los casos sus bienes ya habian sido confiscados; de lo contrario el Real Fisco de
la Inquisicién se encargaba de las investigaciones correspondientes para rastrear
los bienes (dinero, préstamos, propiedades, etc.), acreedores y deudores del suicida
hasta tener la suma total en pesos. En cuanto al proceso criminal se continuaba y
la sentencia declaraba culpable al reo, del pecado de “desesperarse”, “seguir los
errores de los Circunceliones” o “suicidio”.

Entre los suicidios que generaron mayor escandalo en las carceles de Nueva
Espafa se puede mencionar el de un portugués que mato a un alguacil en el pueblo
de lIztapalapa y el del capitan Juan Maria Murguier por ser simpatizante de la
Revolucién Francesa. Cabe puntualizar que tanto el portugués, como Murgier tenian
en comun haber atentado contra la autoridad real, el primero por el asesinato de “un
justicia” y el segundo por amotinarse temerariamente en la prision de la Inquisicion;
los cuales no eran los Unicos crimenes que se les imputaron. En este sentido
concuerdo con Tortorici, quien sigue a Machiel Bosman, quien sefala que tanto en
Espafia, como en la Nueva Espafa [la Corona] hizo una estricta distincion entre

criminales que se mataron a si mismos y suicidios sin antecedentes penales.18

188 Ibidem, p. 69.
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Por tal motivo la tesis de Francisco Javier Beltran Abarca es un analisis
correcto sobre la criminalizacion del suicidio en la Nueva Esparia en el siglo XVIII,
el cual puede ser aplicado en el caso espafiol en general, ya que el rigor con el cual
fueron juzgados los suicidas dependia del contexto politico, religioso y social en que
estaba inmersa la Corona, y por otro lado, de la relacion que los individuos
guardaron con las autoridades locales en el poder.18°

Creo conveniente en este apartado hablar sobre el caso del portugués, cuyo
nombre no fue revelado por Gregorio Martin de Guijo en su Diario, ya que ilustra las
diligencias seguidas por las autoridades en los casos de suicidio en la carcel,
ademas de que fue un hecho excepcional debido a la violencia con la que se ejecutd
y exhibi6é publicamente. Preso en la cércel de la corte de la ciudad de México, por
el asesinato del alguacil de Iztapalapa, el portugués se ahorcé en las mazmorras
secretas mientras el resto de los reos escuchaba misa en la mafiana del domingo 7
de marzo de 1649. Al encontrarlo, se dio parte a los alcaldes de la corte quienes
iniciaron una averiguacion para determinar si habia sido ayudado o aconsejado para
cometer tan temerario acto. Una vez que las autoridades descartaron dichas
posibilidades pidieron licencia al ordinario del arzobispado para ejecutar ipso facto
la sentencia que merecia el delito, por ser dia festivo y de santo Tomas de Aquino.

El ordinario reviso los autos y dio su autorizacion, de manera

gue a las horas de las once pusieron el cuerpo caballero en una mula de
alabarda, y con un indio a las ancas que lo iba teniendo, con voz de
pregonero y trompeta que decia su delito, lo pusieron por la calle del Reloj y
casas arzobispales, y lo llevaron a la horca publica y lo subieron a ella, y con
las (mismas) ceremonias que a los vivos que se ahorcan (excepto el santo
Crucifijo), lo hicieron en él, y lo dejaron hasta muy tarde, y levantandose un
tempestuoso aire y polvo, se alteraron los muchachos, y empezaron a
ponerle cruces con los dedos de las manos diciendo era el diablo, y luego lo
apedrearon por gran rato, y pasado esto, bajaron los ministros de justicia el
cuerpo y lo llevaron a la albarrada donde lo arrojaron.®

En este caso en particular las autoridades procedieron de acuerdo con tres

principios, en primer lugar, el portugués era un homicida, por lo tanto, un criminal

189 Beltran, op. cit.,
190 Guijo, op. cit., p. 34-35.
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que tendria que enfrentar la horca, en segundo, evit6 el castigo con el suicidio, y el
altimo punto a considerar por las autoridades fue que el reo se habia dado muerte
en un dia de fiesta religiosa. Por tales motivos su cuerpo fue paseado en la calle,
exhibido en la plaza, y arrojado en la albarrada.

Otro caso por demas significativo es el que tuvo como marco el motin del 8
de junio de 1692, donde casi 10 mil personas participaron en los tumultos por la
escasez de maiz y trigo en la ciudad. Cuatro de ellos, indigenas, fueron capturados
por confesar su participacion en el saqueo y el incendio del Palacio. Para dar
escarmiento publico las autoridades determinaron que serian arcabuceados en la
plaza. Uno de ellos, objeto de la tortura y el castigo, opté por matarse con veneno
en la céarcel, lo cual no detuvo la accién punitiva de la autoridad virreinal, ya que lo
colgaron en la horca junto con sus otros compafieros fusilados.'°* El gobierno se
mostré implacable con aquellos suicidas que retaron la potestad real, y ni la muerte

logro sustraerlos de la accion de la justicia.

La iglesia y el convento

Cuando la muerte voluntaria ocurrio en el seno de la Iglesia, el actuar de las
autoridades fue muy distinto, debido a que se procedié de acuerdo al Derecho
Canonico.'®? Los suicidas de este grupo, en su mayoria, formaban parte de las
familias espafolas y criollas, quienes en todo momento protegieron su prestigio
social y econémico. ¢ Cémo lo hacian? En primera instancia, cuando un miembro se
quitaba la vida, se realizaban las indagatorias con sumo sigilo y discrecion,® si el
suicidio se hacia publico el nombre se guard6 en secreto, y si el escandalo era tal,
que ni la muerte ni el nombre se pudieron encubrir, la accidn fue justificada bajo el
argumento que el difunto padecia locura o melancolia. Si por algan motivo no se

podia justificar como una enfermedad mental se buscaba en el cuerpo inerte

191 Robles,op. cit., v. Il, p. 259.

192 Al respecto concuerdo con Georges Minois en cuanto a considerar el suicidio eclesidstico como una
categoria excepcional; ya que desde mi punto de vista contaban con su propio fuero independiente de las
leyes civiles. Minois, op. cit., p. 7.

193 Ibidem. Minois sefiala que la iglesia para ocultar los suicidios de su comunidad, los hacia pasar como
muertes accidentales o por causas naturales, a fin de evitar el escandalo.
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sefales de arrepentimiento, demostracion suficiente para indicar que habia muerto
en la gracia de Dios. Un ejemplo de ello sucedié en1663 en la mision franciscana
de Nuevo México donde fray Miguel [se omite el apellido], después de cometer actos
heréticos, celebrando un funeral para una mufieca, actuar irreverentemente hacia
la Eucaristia y solicitar trato carnal con las mujeres en el confesionario tomo la
decision de ahorcarse en su celda con un trozo de cuerda de maguey.'®*

Fray Miguel dispuso de sus bienes en una carta postuma pero no escribio las
razones de su fatal decision. Aun cuando su jerarquia era menor, y el fiscal del
Santo Oficio solicitd testimonios en su contra, los franciscanos presentaron una
coartada para demostrar que fray Miguel se habia arrepentido de su decision.
Prueba de ello fueron las marcas que tenia en el cuello, lo cual demostraba su
cambio de corazén y arrepentimiento, ya que, a su parecer, intentd desatarse, pero
fue demasiado tarde. Gracias a este argumento y a que fray Miguel dio sefales de
demencia, los hermanos de la orden lograron que se le diera una sepultura
eclesiastica. Por si los argumentos personales sobre su salud mental y el
arrepentimiento fueran pocos, los franciscanos sefalaron uno de tipo social y fue su
preocupacion sobre el mal ejemplo que los indigenas recién convertidos a la region
recibirian de “ver a su sacerdote enterrado fuera de la iglesia”.®®

Este tipo de decisiones por parte de las autoridades religiosas no sélo tenian
implicaciones de prestigio, sino también econdmicas, ya que los bienes de algunos
integrantes de la comunidad, como los hermanos donados o los terciarios de
cualquier orden religiosa, podian ser confiscados por la Corona. La razén fue muy
sencilla, son laicos que vivieron en el espacio religioso y por lo tanto la
responsabilidad de la Iglesia fue menor.

Pero bajo toda circunstancia, la Iglesia trataba de protegerlos igual que al
resto de la comunidad. En Nueva Espafa sélo existié una excepcion, la cual no
podemos establecer como una regla, y fue la cometida con Luis Antonio Ronquillo,
de calidad espafiol, y hermano donado de la orden de Santo Domingo, quien en
1761 fue acusado de confesar sin ser ordenado en el Real de Minas de Charcas en

194 Tortorici, op. cit., p. 51.
195 bidem, p. 54.
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San Luis Potosi. Esta falta provoco que el comisario de la Inquisicion, Lic. Diego
Martin de la Campa Cos,° lo aprehendiera y lo encerrara en la carcel a su cargo.
Al parecer el tiempo de encierro fue insoportable, razon por la cual un dia amanecio
ahorcado de una reja de la ventana de la celda donde estaba preso. Una vez
practicadas las diligencias por parte del juez real de Charcas, Campa Cos, en su
calidad de juez eclesiastico del real de minas, determind que Ronquillo fuera
sepultado en el campo por haber muerto desesperado e impenitente.®’

Desde mi punto de vista la razén precisa por la que Ronquillo no fue
enterrado en el camposanto es que la investigacion fue encabezada por el Lic.
Diego Martin de la Campa Cos, con conocimiento en derecho, quien era la maxima
autoridad tanto en el ambito civil como religioso de Charcas vy, por si fuera poco, el
comisario del Santo Oficio. En sus manos estuvo la investigacion y ejecucion de la
pena, la cual fue establecida por la voluntaria y deliberada decision de Ronquillo,
pues no se encontraron elementos o indicios sobre su locura o arrepentimiento.

Como podemos observar monjas, sacerdotes, candnigos, y sacristanes
encontraron en la muerte voluntaria, un pequeio reducto para escapar de una vida
monotona impuesta por la cultura y las tradiciones familiares. Seguramente ellos no
eligieron la vida en la Iglesia, la cual simplemente aceptaron, aunque con el tiempo
terminaron por aborrecerla cayendo en profundos estados de depresion y
melancolia. Sin embargo, quienes optaron por la muerte voluntaria en su gran
mayoria fueron exentos de las penas. En los archivos de la Inquisiciébn aparecen
casos de suicidas de quienes se omitieron sus nombres y sobre quienes no se
ejercio ninguna accién punitiva. Las mas representativas son las mujeres que se
matan en los conventos de quienes se omite con especial cuidado, su nombre y la

familia a la cual pertenecian, asi como también si fueron o no sepultadas.

1% Abogado de las Reales Audiencias de México, y Guadalajara, comisario del Santo Oficio, vicario y juez
eclesiastico substituto del Real y Minas de Charcas, y abad de la Congregacién de San Pedro del mismo real.
197 AGNM, Inquisicidn, v. 1089 exp. 3 fs. 154-162.
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La esclavitud

Desde el estudio de las fuentes documentales y diarios de la época, la presente
investigacion revela que el grupo mas vulnerable ante la muerte voluntaria fue el de
los esclavos resultado de las relaciones de poder, control y resistencia que tenian
con sus amos espafoles. El poder que se manifesté en forma de violencia desde el
momento mismo de la captura en sus lugares de origen por los miembros de otras
tribus que los vendian como mercancias a los tratantes europeos hasta el dia de su
muerte. Desde la captura su vida cambiaba para siempre, ya que eran embarcados
como ganado en los galeones negreros que los transportaban en condiciones infra
humanas. En este trayecto muchos perdian las ganas de vivir y morian por el
maltrato, la inanicién o se arrojaban al mar.1%

Por este motivo los tratantes negreros tomaban sus precauciones evitando
trasladar esclavos de grupos que desdefiaran el trabajo y con altas tendencias
suicidas, aungue eran conscientes que por el cautiverio era una amenaza constante.
En otros casos cuando los embarcaban tendian una red resistente junto al barco
para evitar que se precipitaran al mar, y en todos los casos los esclavos viajaban
atados o sujetos a grilletes. Los tratantes también utilizaron la religibn como medio
ideoldgico para el control de la muerte voluntaria, asi bautizaron a los cautivos antes
de iniciar el viaje; con la finalidad de que temieran quitarse la vida y que les sirviera
de consuelo para afrontar su nueva situacion. %°

Aquellos que llegaron al puerto de Veracruz podian correr suertes distintas:
ser adquiridos para el servicio domeéstico o en el peor de los casos para trabajar en
lugares de explotacion intensa como las plantaciones azucareras o las minas.

Los casos registrados donde los negros y mulatos estan relacionados con la
muerte voluntaria en la Nueva Espafia son doce, en su mayoria datan del siglo XVII.

198 Elsa Malvido calcula que fue un 10% el promedio de esclavos que murieron en el trayecto, aunque llegaron
a existir casos donde fueron casi el 50% del embarque ver Elsa Malvido, “El suicidio entre los esclavos negros
en el Caribe en general y en el francés en particular. Una manera de evasidn considerada enfermedad, siglos
XVII'y XVIII”, Trace [En linea], 119, 2010 Disponible en http://journals.openedition.org/trace/1577 Consultada
el 24 marzo 2018.

199 Eygenio Ferndndez Méndez, Crénicas de las poblaciones negras en el Caribe francés. Centro de estudios
avanzados de Puerto Rico y el Caribe, Ediciones de la Universidad de Puerto Rico, San Juan de Puerto Rico,
2008, p. 164-166 Citado en Elsa Malvido “El suicidio entre los esclavos negros en el Caribe...” op. cit. p. 120.
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Desde mi punto de vista la muerte provocada de personas esclavizadas en la
colonia se manifest6 de dos formas a partir de las relaciones de poder establecidas
con el grupo dominante pues los espafioles hablaron de suicidio para encubrir el
asesinato de sus esclavos independientemente de que fuera utilizado realmente por
estos ultimos como forma de resistencia ante los malos tratos de sus amos.

Para exponer el primer punto, que nos ayuda a conocer la forma en la cual el
poderoso se apropia del discurso para justificar el suicidio y que se traduce en
actitudes contra una calidad determinada como los negros y mulatos retomaré el
caso del negro Juan de Leiba quien amanecio muerto en 1625 tras ser molido a
golpes por su duefio Gaspar Rivadeneyra.?®® El alcalde, sin establecer una
investigacion para esclarecer el mévil del crimen, ordend que el cuerpo fuera tirado
en un muladar por suicida. El hermano de Juan, no conforme con la version de
Rivadeneyra, acude a la autoridad para revisar la causa y demuestra que fue un
asesinato por los malos tratos que daba a su esclavo. Aun cuando la culpabilidad
del esclavista fue demostrada, ya que se demostré que la muerte fue causada por
el abuso de poder manifiesta en los malos tratos y la tortura, en el expediente no
hay indicios de que se procediera penalmente contra él o que se diera cristiana
sepultura a los restos de Juan. Incluso cuando el suicidio fue una posibilidad, la
autoridad en ningdn momento reconvino a Rivadeneyra por inducir a Leiba al
suicidio, al contrario, fue coparticipe en el abuso del poder al tirar el cuerpo al
muladar. Aun cuando en la Nueva Espafia existieron las instituciones que
consideraron a los esclavos como sujetos de derecho al final de cuentas, tanto en
vida como después de muerto, Juan de Leiba no fue beneficiado por la proteccion
de la Corona, ya que aun cuando el juez recomendo a Rivadeneyra no golpearlo, el
delito del asesinato quedo impune.

El caso nos permite hacer un analisis sobre la objetivacion del cuerpo del
suicida en Nueva Espafa. El cuerpo de Juan de Leiba fue tirado porque en el

sistema de valores de la sociedad, el suicidio de una persona extrafa, es un acto

200 AGNM, Inquisicién v. 353 exp. 6 f. 22.

138



despreciable, y el suicida un ser abyecto,?°* que escapd del sistema del poder y la
explotacion a través de la muerte. El cuerpo de Leiba fue basurizado y tirado como
un “objeto” por cuestiones de raza, calidad social y cultura. Los esclavos en Nueva
Espafa eran, a pesar de ser subditos del rey, una propiedad personal, que podia
ser susceptible de compraventa, trueque, empefo, hipoteca o alquiler, podian
heredarse, donarse.?%?

En el Antiguo Régimen el cuerpo no le pertenecia a Juan, sino a Rivadeneyra
quien disponia del mismo a su voluntad para amarrarlo, golpearlo y apagar hachas
de fuego sobre su piel. Al morir, el cuerpo de Leiba dejo de servir a los intereses de
su duefio y se convierte en un cadaver sucio e indigno que no merece la tierra del
suelo sagrado del atrio de la iglesia, por el contrario, es un despojo inerte que puede
ser tirado en los muladares y mezclarse con la inmundicia. Poco importé si Gaspar
Rivadeneyra mato o indujo la muerte de Juan de Leiba, ya que era su propietario.
La actitud del alcalde, representante del poder real, respaldé lo dicho por
Rivadeneyra quien al tirar del cuerpo del suicida lo expulso del sistema simbdlico de
la sociedad novohispana como una medida politica para juzgar las acciones propias
y de los demas como permitidas o prohibidas.??® Esta expulsion social del cuerpo
guedo manifiesta también en un caso sucedido el 26 de mayo de 1684 cuando un
negro que se habia degollado en la calle se San Francisco fue tirado en la
albarrada.?%*

En ambos casos el cuerpo desde la perspectiva es el objeto que utiliza el
poder de la autoridad real como artefacto de la disciplina para escarmentar a

cualquier otro individuo de la misma calidad que pensara en quitarse la vida.

El cuerpo humano entra en un mecanismo de poder que lo explora, lo
desarticula y lo recompone. Una "anatomia politica", que es igualmente una
"mecénica del poder", esta naciendo; define cémo se puede hacer presa en

201 Término utilizado por Julia Kristeva citada por Rocio Silva Santisteban, E/ factor asco. Basurizacién simbdlica
y discursos autoritarios en el Peru contempordneo. Lima, Red para el Desarrollo de las Ciencias Sociales en el
Peru, 2008, p. 44.

202 Maria Elisa Veldzquez Gutiérrez, Mujeres de origen africano en la capital novohispana, siglos XVII y XVill
Meéxico, Instituto Nacional de Antropologia e Historia, UNAM, Programa Universitario de Estudios de Género,
2006, p. 128.

203 Rocio Silva Santisteban, op. cit., p 17 y 44.

204 Robles, op. cit., v. I, p. 66.
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el cuerpo de los demas, no simplemente para que ellos hagan lo que se
desea, sino para que operen como se quiere, con las técnicas, segun la
rapidez y la eficacia que se determina. La disciplina fabrica asi cuerpos
sometidos y ejercitados, cuerpos "dociles".?%

Lamentablemente estos ejemplos no fueron los Unicos y desconocemos el
desenlace de otros de los que sdélo tenemos fragmentos. Fuese cual fuera el caso,
ya sea que el esclavo haya sido asesinado o que realmente se hayan quitado la
vida, bajo ninguna circunstancia los duefios eran castigados. El suicidio, en algunos
casos, fue el pretexto para justificar los excesos de los esclavistas para evitar
cualquier llamada de atencion por la autoridad. Incluso si la hubo, el poder fue
siempre complice ya que generalmente respaldo al duefio del esclavo por su calidad
y categoria social.

Los espafioles, como grupo en el poder, utilizaron la violencia para garantizar
el control sobre los esclavos haciendo del maltrato, la violacién, la mutilacion y la
muerte instrumentos coercitivos de la conducta que a su vez se convirtieron en los
principales detonantes del suicidio de los negros y mulatos de la Nueva Espafia, tal
como lo pudimos observar en los casos de Maria en Tlaxcala y Juan de Morga en
Oaxaca que tenian ideas de quitarse la vida por los malos tratos que recibian de
sus amos.2%6

Por tal motivo considero que la muerte voluntaria fue una forma de resistencia
al poder entre negros y mulatos que se manifesto, en la gran mayoria de los casos,
violentamente en respuesta al maltrato. Ejemplo de ello fue la mulata Francisca,
sirvienta de Nicolas de Balderrama, quien en 1671 se ahorcé en la cocina donde
dormia. Circunstancias muy parecidas motivaron a la esclava negra de Lic. Antonio
de Acosta arrojarse de una azotea en el callejon de Bilbao en mayo de 1675.2%7

Tres afios después, esta misma situacion motivd que un negro bozal se
dispararse con una carabina en la calle de santo Domingo, accién que provocé que

otros negros carabaries se armaran para matar al amo. Este caso es interesante

205 Michel Foucault, Vigilar y castigar: nacimiento de la prisidn, 322 ed., Argentina, Siglo XXI, 2003, p.141-
142.

206 vid supra, p. 144.

207 Robles, op. cit., v. |, p. 171.
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porque un acto de resistencia individual, como el suicidio, se convirti6 en un
movimiento colectivo de mayor envergadura donde la autoridad virreinal en persona
del alcalde de corte D. Juan Saenz tuvo que intervenir para salvaguardar la paz
publica y con ello los intereses de los esparioles.?%

Entre las multiples formas de resistencia de los esclavos (mutilacion,
cimarronaje, embriaguez, blasfemias, etc.) el suicidio fue el mas radical y desastroso
para los propietarios, ya que econdmicamente no sélo perdian la fuerza de
produccion, sino también, la inversion de 250 o 350 pesos de su valor que jamas
volvieron a sus bolsillos.

En el caso de Nueva Espafia resulta significativo que en la documentacion
examinada no existan, hasta ahora, expedientes donde se encuentre el discurso
donde la muerte voluntaria de negros y mulatos esté relacionada con la
metempsicosis?® tal como si ocurrié en lugares de mayor explotaciéon como en el

caso de la isla de Cuba y las Antillas francesas.?'°

4.6 Melancolia como causa y perdon del suicidio

La melarchia o melancolia, considerada una enfermedad desde la antigiedad, no
fue ajena en la Nueva Espafia donde su incOmoda presencia provoco que muchas
personas perdieran el deseo de vivir. Para el caso de la muerte por “propia mano”
la melancolia esté relacionada con un 65% de los casos, muchas veces aparece de
forma repentina después de un evento traumatico, como la pérdida de un ser
querido, de la fortuna o de la libertad sea esta en la carcel, el convento o en otros
espacios.

Pero, ¢qué es la melancolia y de qué forma se relacionaba con el suicidio en

Nueva Espafa? Roger Bartra sefiala que la melancolia es producida

208 1bjdem, p. 232.

209 Reencarnacion después de la muerte en otros cuerpos en la tierra original.

210 para mayor informacion en el caso de Cuba ver Gloria Garcia Rodriguez, La esclavitud desde la esclavitud.
La visidn de los siervos, México, Centro de Investigacion Cientifica Ing. Jorge L. Tamayo, 1996, p. 81. En el caso
de las Antillas ver Elsa Malvido, “El suicidio entre los esclavos negros en el Caribe...” op. cit.
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por el humor negro que circula por el cuerpo y se caracteriza por una tristeza
profunda, un miedo muy grande, una grave enajenacion mental y diversas
formas de delirio, pero sin fiebre. Se asocia siempre a la posibilidad de que
genere furia, furor o mania. [...] En el uso cotidiano, la palabra melancolia
era un sinénimo de locura.?!!

Esta melancolia, asociada a la locura, trae consigo tristeza, falta de apetito y de
suefo, desesperacion y visiones alucinantes donde la figura del Diablo llama a los
individuos a quitarse la vida. Esta tristeza es la que lleva a Alonso de Luque a
cortarse el cuello un par de ocasiones. Es el mismo estado alterado de la
consciencia que provocan que sor Maria de la Natividad, encerrada en el convento
de Regina Coeli contra su voluntad, vea al demonio, dude de la virginidad de la
Virgen Maria, escupa crucifijos y que tenga la intencion de ahorcarse, cortarse los
dedos o la lengua y clavarse un cuchillo en el corazén.?'?

Los melancélicos novohispanos pueden o no tener antecedentes, pero
siempre existe una accion detonante la cual desemboca en el pensamiento suicida.
El aspecto autodestructivo de la melancolia, hace que sea vista con recelo por la
sociedad novohispana por tal motivo, en algunos casos, no dudan en encerrar a
quienes sufren este trastorno en el momento que la enfermedad se manifesto.
Cuando la melancolia se hace presente en el aislamiento, sea en la carcel, en el
convento o en el hospital se intensifica la vigilancia del individuo.

La muerte voluntaria por melancolia muchas veces no recurrié a la cuerda
para terminar con la vida de los novohispanos, sino fue a través de la inanicion.
Estos individuos se dejaban morir silenciosamente hasta dejar de existir. Su muerte
no fue perseguida, ya que a pesar de que era voluntaria y autoinfringida esta no fue
materializada de forma violenta.

Otras veces la manifestacion de la melancolia podia ser violenta y de distintas
maneras. Un ejemplo recuperado por Bartra es el que sucedié en 1654 con Diego
Cedillo, un comerciante de menudencias del barrio de santa Maria la Redonda,

quien fue encerrado en el Santo Oficio por jurar en vano, renegar contra Dios y otros

211 Roger Bartra (Comp.), Transgresién y melancolia en el México colonial, México, UNAM, Centro de
Investigaciones Interdisciplinarias en Ciencias y Humanidades, 2004, p. 11.
212 1pjdem, p.12.
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delitos. Cedillo ya tenia antecedentes de estar “tocado de melarquia” de acuerdo
con el testimonio de su madre, quien utilizé dicho argumento ante las autoridades
para justificar la actitud violenta de su hijo. Al parecer esta enfermedad se agravo
con el encierro, ya que cuando ingresaron a otro melancdlico a su celda, el
arquitecto, astrélogo e intelectual Melchor Pérez de Soto, Cedillo lo asesin6 esa
misma noche sefialando que Pérez lo habia tratado de estrangular. Al parecer el
estado mental de Cedillo se fue deteriorando hasta ahorcarse en su celda en abril
de 1655. 213

Los melancdlicos muchas veces no necesitaban pisar la carcel para quitarse
la vida de forma violenta, muchas veces podria ser un arranque de furor exacerbado
en su trabajo o domicilio, tal como sucedio el 14 de octubre de 1686 cuando un
monedero?* se dio de pufialadas. El acuiiador fue enterrado cristianamente, ya que
como atenuante se justificé que era merlachico.?%®

En este aspecto la melancolia jugé un papel determinante para que las
autoridades eximieran a los suicidas de los castigos pecuniarios y la deshonra de
ser sepultados fuera del espacio sagrado. A ello se podia sumar la calidad del
individuo y de sus parientes quienes utilizaron sus relaciones sociales, politicas y
de filiacion religiosa para evitar la deshonra. Un caso representativo es el del
espafol Nicolas de Diosdado quien el sdbado 27 de junio de 1693 amaneci6
ahorcado de una reja junto al barrio del Hornillo. Su hermano, un maestro
mercedario se moviliza para sefialar que Nicolas sufria de melancolia hecho que
permitié que sus restos fueran inhumados en la Merced.?16

Esta estrategia empleada por las familias fue el camino mas transitado por
quienes encontraron en las leyes un espacio para salvar a sus familiares suicidas.
Esta formula fue utilizada en los tres siglos del virreinato sobre todo por quienes
pertenecian a estratos sociales que podian acceder a tener una educacion formal
en la universidad o costear su estadia en un convento. Junto con los argumentos

de melancolia y la calidad del suicida probablemente se utilizaron sobornos para

213 Ibjdem, p.20-22.

214 E| que fabrica, forma y acufia la moneda.
215 Robles, op. cit., v. ll, p. 127.

218 Ibjdem, p.291.
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que las autoridades civiles y religiosas guardaran discrecion en los procesos y que
los fallos de las sentencias fueran favorables a la memoria del suicida y el honor de
la familia.

El aspecto melancdlico de los suicidas redimensiond la muerte voluntaria a
finales del siglo XVIII para ser considerada una enfermedad en el siglo XIX. Bajo
esta categoria el suicidio sera estudiado por los tratadistas de la época hasta llegar

a las manos de la medicina, la psicologia y la sociologia.

4.7 Aspectos Culturales

El suicidio como instigacion del mal

La relacion entre El Diablo y la muerte voluntaria fue establecida, como ya he
mencionado, por Juan evangelista en la Biblia cuando Jesucristo hablando del
traidor que lo entregaria se dirigi6é a Judas Iscariote para darle un bocado remojado
que al ser ingerido por el apéstol también entro en él Satanas. Dicho vinculo fue
heredado por el cristianismo y se convirtio en parte fundamental de la cultura
popular del suicidio en occidente. En el caso de la peninsula ibérica la figura del
demonio como instigador de la propia muerte quedé patente desde el siglo Xlll en
la obra del Berceo. Posteriormente en Espafia la relacion fue manifiesta en las ideas
de la cultura popular presente en los procesos judiciales y la literatura del siglo XV
hasta entrado el siglo XVIII. El Diablo lleg6 a la Nueva Esparia y fue vinculado desde
el primer momento con los suicidios colectivos de la época de la conquista hasta el
final del virreinato. Es el Maligno quien hace flaquear la voluntad de vivir de los
individuos con el objetivo de evitar la salvacion de las almas. Cabe recordar que el
Diablo no se posesiona de los cuerpos, sino, que hace dudar el libre albedrio de las
personas para escoger lo correcto, que por propia voluntad se quiten la vida y le
entreguen su alma. En algunos casos encontrados para Nueva Espafia el Diablo
fue la justificacion del impulso autodestructivo, ya que “tienta” al individuo en un

momento de crisis y quien lo impulsé a tomar la fatal salida.
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El Diablo, por lo tanto, es una figura intangible sobre la que el suicida
descarga la responsabilidad de sus actos inconscientes. No hay que olvidar que en
la cultura novohispana el Diablo es un ente real y que puede hacerse presente en
todas aquellas partes donde se dude de Dios. El Diablo se revela como un impulsor
de la idea suicida, como en el caso de Luis de Carvajal, otras veces como el
causante de las aflicciones espirituales como sucede con Alonso de Luque. Es
posible gue su sola mencién en un proceso fuse motivo suficiente para que un caso
fuese atraido por la Santa Inquisicion, por extrafio que parezca ningun suicida en
potencia fue exorcizado. El Diablo que aparece en el relato de los suicidas
novohispanos, no es invocado, simplemente aparece en el momento de crisis, quien
acecha como una fiera a su presa. Cuando es llamado no es con la finalidad de
causar dafo, sino, para liberarse de las aflicciones del mundo terrenal.

La Unica representacion pictdrica de la relacion entre el Diablo y el suicidio
de la que se tiene noticia, para Espafia y sus colonias, mas alla de las
reproducciones del Ars Moriendi, fue encontrada por Zeb Tortorici en el AGN de
México (Figura 1) en la causa que el Santo Oficio siguié contra José Mariano de
Ayala,?'” natural de la Ciudad de México, acusado por blasfemo y hereje formal,
impenitente y relapso, quien fue sentenciado a destierro perpetuo en el presidio de
Cavite en Filipinas. Mariano de Ayala fue el autor de un dibujo inquietante, incluso
para las autoridades de la época. El bosquejo realizado en la carcel representa dos
figuras antropomorfas de proporciones dispares. La primera y mas grande es un
hombre que tiene atada a su cuello una soga y sostiene en su mano izquierda una
vibora, el segundo representa al Diablo con cuerpo de satiro (mitad humano mitad
macho cabrio) quien sostiene la otra parte de la soga, la cual pasa por los barrotes
del marco del calabozo hasta llegar al cuello del hombre.

27 Ibjdem, p. 59.
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Figura 1. Imagen del demonio incitando al suicidio.?8

La presencia del Diablo en estos casos, no sélo fue como una idea, sino que
también, a decir del vulgo, de forma fisica provocando fendmenos naturales
inesperados posiblemente para reclamar el alma de un suicida, tal como sucedié en
1649 cuando el cuerpo inerte de un reo, que se habia colgado en la carcel de Corte,

fue expuesto en la plaza donde intempestivamente se levanto el viento y el polvo de

218 Obtenida del articulo de Zeb Tortorici, “Reading the (Dead) Body: «Histories of Suicide in New Spain»” en
Achim, Mirunay Martina Will de Chaparro (eds.), Death and Dying in Colonial Spanish America, Arizona,
University of Arizona, 2011, p. 59.
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forma violenta alterando a la gente “y empezaron a ponerle cruces con los dedos de
las manos diciendo era el Diablo, y luego lo apedrearon por gran rato”.?1°

Aun cuando el suicidio fue considerado un pecado y el Diablo jugé un papel
preponderante en el imaginario colectivo como figura escatoldgica que ejecuta la
accion de “tentar” al individuo, las autoridades religiosas nunca vieron en su
presencia un enemigo real, ya que el suicidio no fue considerado un problema
social. Por tal motivo no existen discursos o sermones que condenen la
desesperacién, ni tampoco representaciones pictéricas dentro del arte novohispano

que hablen sobre su censura.??°

4.8El Suicidio como respuesta ideolbgica: la llegada mortal de la llustracion

Con la aparicion del movimiento de la llustracién el Antiguo Régimen se fracturé
lentamente sufriendo cambios sociales que desembocaron en la Revolucion
Francesa y que pusieron en jague a todas las monarquias europeas. En el caso de
la Nueva Espania, las ideas ilustradas llegaron en barco, en libros que entraron de
contrabando o en la memoria de emigrantes franceses que trasmitieron de forma
oral los cambios culturales y sociales que estaban aconteciendo en su nacion. En
Nueva Espafia habia una importante comunidad francesa debido a la adjudicacion
de la corona espafiola a los borbones. La estrecha relacion de las coronas espafiola
y francesa trajo consigo un flujo importante de franceses a Espafia y a sus colonias.
Ejemplo de ello fue Carlos Francisco de Croix, marqués de Croix, quien viajo
acompafiado de una comitiva entre la que se encontraban pajes, cocineros y
militares que venian imbuidos con las ideas ilustradas.

Algunos de estos franceses, que llegaron antes y después del marqués de

Croix entraron en contradiccion con algunos aspectos de la cultura hispana y

219 Guijo, op. cit., v. |, p. 35.

220 E| historiador y especialista en pintura colonial José Rogelio Ruiz Gomar sefiala que no existe, hasta la fecha,
alguna representacion artistica de Judas Iscariote en Nueva Espafia y que por tal motivo considera que el
suicidio no fue del interés de las autoridades religiosas de la colonia; inclusive la ausencia de los suicidas es
notoria en composiciones mas abstractas como las alegorias de purgatorio o del infierno. Comunicacion
personal.
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entablaron acaloradas conversaciones con sus vecinos novohispanos sobre temas
como la religion, la politica y la filosofia. Las constantes blasfemias de estos
hombres y sus simpatizantes no tardaron en atraer la atencion de una debilitada
Inquisicién que para el dltimo cuarto del siglo XVIII estaba ya tocada de muerte.

Uno de ellos fue el capitan Juan Maria Murgier de la Segunda Compaiiia
Volante de Nuevo Santander cuyo excepcional caso capta la atencion de
historiadores nacionales y extranjeros. Para el tema del suicidio, a excepcion de
Tortorici y Beltran Abarca, ven en la muerte de Murgier una explicacion para sefalar
la intolerancia de la sociedad novohispana sin profundizar en su complejidad. Con
la finalidad de no repetir ideas y conceptos que ya han sido expuestos, realizaré un
acercamiento desde su historia de vida, la cultura ilustrada y las circunstancias
politicas que lo obligaron a matarse.

Juan Maria Murgier: la construccién social de un suicida

Segun su proceso inquisitorial era un francés natural de la ciudad de Lyon, hijo de
padres “cristianos, honrados, distinguidos y de notoria nobleza y emparentados con
casas ilustres, quienes obtuvieron, en algunos casos, empleos de toda estimacion,
asi en lo secular como en lo eclesiastico”.?? Naci6 en el afio de 1755 ya que declard
tener para el afio de 1794, la edad de 39 afios, ser soltero y no tener descendencia,
aungue por declaraciones de testigos parece tener una hija ilegitima con una mujer
llamada Rosa de la villa de Santa Maria de Llerena en Nuevo Santander. Murgier
fue instruido bajo los preceptos de una familia cristiana y arreglada siendo bautizado
y confirmado, lo que a decir del Fiscal del Santo Oficio, Don Joseph Pereda y
Chavez, hace “mas estrecha obligacion de observar y guardar la santa ley de
Jesucristo”.???

Fue “educado en sus primeras letras por el cuidado de sus mismos padres
con maestros seculares y de continua asistencia en su propia casa, y después

entregado a los padres del Oratorio estudiando en su colegio la gramatica y la

221 AGNM, Inquisicién, vol. 1347, exp. 1 f. 73v. Durante el proceso se menciona su parentesco con San
Francisco de Sales que fue tomado en cuenta por los calificadores para dictar la sentencia.
222 bjdem, 73.
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retérica”.??® Los documentos, no aportan una informacion exacta de las fechas en
las que estudié con los Filipenses, ni otra cosa trascendental antes de integrase al
ejército espafiol. El dato mas significativo fue que conocid a Voltaire personalmente
en Ginebra debido a su cercania con la ciudad de Lyon. Murgier, por lo tanto, nacié
y crecié en una Francia que experimentaba profundos cambios sociales, sumida en
la contradiccion de los valores del Antiguo Régimen y una nueva forma de pensar
el mundo llamada “llustracién” heredera legitima del racionalismo y de la revolucién
industrial inglesa.

El espacio de Murgier, era ya la Republica de las Letras donde las ideas de
los “fildsofos” cundian como el fuego en ciudades como Lyon, poseedora de una de
las primeras imprentas que trataba de mantenerse al margen de la censura
impuesta desde Versalles. Fue asi que la educacion cristiana de Murgier lo enfrent6
a un espacio publico critico, donde el poder temporal y espiritual era cuestionado.
Incluso la vida cotidiana y la cultura en general no cambio repentinamente en 1789
con la Revolucion, sino que fue el resultado de un dinamico proceso de cambio
social donde se dio paso a la libertad de pensamiento, y con ello a la del individuo,
que no dudéd en dar rienda suelta a su moral, haciéndose mas mundana, relajada y
temeraria. Testigo de ello fue la cultura material de los franceses que sustituyeron
la Iglesia, la Biblia, y la reliquia, por el café y la enciclopedia. Es asi que el proverbio
arabe que reprodujo Marc Bloch siempre tiene sentido con respecto a “que los
hombres se parecen mas a su tiempo que a sus propios padres” y el caso de Murgier

no fue la excepcion.??*

El militar en un mundo raro

Murgier parti6 con destino a Espafia, posiblemente motivado por la falta de
oportunidades que la nueva politica del reino francés daba a los nobles
empobrecidos para acceder a los distintos puestos de administracion y gobierno. En

busca de nueva fortuna, Murgier se integro al ejército espafiol el 2 de abril de 1777

223 Ibjdem, 73v.
224 Marc Bloch, Introduccién a la Historia, México, Fondo de Cultura Econémica, 1982, p. 32.
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enrolandose en la compafia flamenca de las Reales Guardias de Corps a la edad
de 22 afos y bajo el reinado de Carlos Ill. Murgier fue un hombre privilegiado, ya
gue a pesar de ser extranjero, no era parte del ejército “regular” del imperio espafiol,
sino, de un ejército “cortesano”, élite dentro de las Guardias Reales que se
encargaban de la custodia personal del rey, al tiempo de actuar como tropa en los
momentos de conflicto bélico.??> Al respecto AndUjar Castillo nos ofrece una pista
mas para tratar de reconstruir la presencia de Juan Maria Murgier en la peninsula
ibérica, posiblemente en la Casa de Caballeros Pajes, ya que al hablar del &mbito

castrense en la Espafia borbonica, menciona que:

por el momento sabemos muy poco de la escuela de formacion de nobles
gue funciond en la Corte, la “Casa de Caballeros Pajes”, que, dependiente
del Caballerizo Mayor, actué como importante vivero de oficiales del ejército
[...]Los nobles formados en la Casa de Pajes solian tener como destinos
principales continuar en la Corte como caballerizos de Campo del rey, o bien
integrarse en el servicio del ejército en calidad de capitanes de los
regimientos ordinarios o como tenientes segundos en los regimientos de
Guardias de Infanteria.?2®

Murgier encaja perfectamente en este cuadro ya que después de servir como
Guardia de Corps de la compafia flamenca por cinco afios y cinco meses, fue
ascendido por el rey, al grado de Teniente, el 3 de octubre de 1781 segun consta
en su hoja de servicio.??” Tras su ascenso y paso al ejército espafiol, viajo al reino
de Nueva Espafia, donde llegé como parte de las remesas de oficiales enviados
desde la peninsula a partir de la segunda mitad del siglo XVIII, para dar vida a las
reformas militares que el general Juan de Villalba y Angulo habia propuesto desde
1765 para la reorganizacion y profesionalizacion del ejército en la colonia. El objetivo

inmediato de las tropas llegadas entre 1780 y 1783 era defender la capital del

225 A decir del historiador espafiol Francisco Anddjar Castillo eran cuatro las caracteristicas que diferenciaban
a este ejército “cortesano” del resto de los cuerpos del ejército espafiol : Su total autonomia, sin tener
cualquier dependencia que no fuese directamente la del rey; disposiciéon de un fuero privilegiado especial;
goce de grados del escalafén con equivalencias muy superiores a los del ejército regular, y por ultimo, como
cuerpos de élite, seleccion de su oficialidad aplicando pruebas de nobleza mas rigurosas que en los demas
cuerpos del ejército. Francisco Andujar Castillo, La Corte y los militares en el siglo XVIIl. Valencia: Real Sociedad
Econdmica de Amigos del Pais, 2001, p, 212.

228 1hidem.

227 AGNM. Provincias Internas, vol. 148 exp. 4 f. 280.
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virreinato de un posible ataque de Inglaterra, nacién con la que Espafia mantenia
una guerra desde junio de 1779 y que para entonces realizaba inquietantes
incursiones al norte del rio Bravo y en las islas del Caribe. Fue asi que a través de
la Real Cédula fechada el 18 de noviembre de 1781, firmada por José de Gélvez en
San Lorenzo, fue comunicé el Virrey en turno, Martin de Mayorga, que Murgier habia
sido nombrado Teniente veterano de uno de los Regimientos Provinciales de la
Nueva Espafia, y que tan pronto se presentara con el despacho fuera designado a
un cuerpo para el servicio y se diera aviso del cumplimiento de esta gracia.??®

Inmediatamente Murgier pas6 a Cadiz para embarcarse en el buque
“Clotilde” a mediados del mes de diciembre de 1781, en una flota que transportaba
a diecinueve oficiales que se integrarian en distintos mandos del ejército
novohispano.??® Muchos de estos oficiales se insertaron en una sociedad con un
temperamento menos flexible que el de la metrépoli, ya que seran algunos de estos
militares provenientes de los distintos dominios del imperio espafiol, los que desde
mediados del siglo XVIII y hasta la época de la independencia pusieron de cabeza
a las autoridades eclesiasticas y civiles de la colonia. Debido a su educacion, sus
libros y sus nuevas ideas ilustradas empezaron a cuestionar el orden establecido;
siendo uno de los tantos vehiculos que contribuyeron al lento proceso del cambio
mental de la sociedad virreinal.

Después de tres meses de viaje, Murgier llegé a la Nueva Espafia
presentdndose en la ciudad de México el 26 de marzo de 1782 al virrey Mayorga
con su real orden, a la que el gobernante dio cabal cumplimiento solicitando
inmediatamente al Inspector General de las tropas Pascual Jiménez de Cisneros
que propusiera el cuerpo donde este oficial habia de servir.23° Al parecer la decision
no fue muy dificil, ya que existia un gran nimero de vacantes en los regimientos
veteranos del virreinato, motivado por el traslado de efectivos militares a Cuba y
Filipinas que entonces se encontraban asediadas por la armada inglesa. Murgier

fue asignado al Regimiento de Dragones de México, al mando del Coronel Agustin

228 AGNM. Reales Cédulas, vol. 121 exp.176 f. 356.
227G, Contratacion, 5525, N.7,R.4.
230 AGNM. Reales Cédulas vol. 121 exp.176 f. 356v.
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Beven,?3! cuerpo que segun la Relacion de la fuerza efectiva en que se hallan los
Regimientos veteranos del 25 de septiembre de 1781, contaba con un total de 15
vacantes.?*?

No podemos ser precisos sobre la actividad de Murgier en los tres afios, tres
meses y 29 dias que fungié como Teniente de dragones, ya que al parecer no tomo
parte en ninguna accién bélica o acontecimiento relevante.?®® Vivié en el palacio de
1784 al dia primero de marzo 1785 afio en que fue ascendido al grado de Capitan
de una de las tres comparias volantes?** del Nuevo Santander.?3® Habian sido
creadas a finales del afilo de 1784 como parte de las reformas de Villalba para
sustituir a las tropas milicianas de las Provincias Internas por un nuevo ejército
regular de frontera, mejor preparado y armado. Estaria mas acorde con el sistema
de Intendencias que José de Galvez, Ministro de Indias, habia pensado para
reorganizar la administracion y resguardo del norte de la colonia. La primera de
estas compafias volantes ubicada en la villa de San Carlos estaba destinada a la
custodia de la capital y la sierra del poniente; la de Santa Maria de Llera, encargada
de cubrir la Vieja Tamaulipa y las llanuras meridionales, y la tercera, situada en
Laredo, cubria la region del rio Bravo de los ataques apaches y comanches.?3¢

Se desconocen los motivos por los que Murgier fue ascendido a capitan de

una compafia de frontera, si ello tuvo que ver con la acostumbrada compra de

1 Militar francés que atrajo la atencién del Santo Oficio debido a sus constantes blasfemias y poseer una
biblioteca repleta de libros prohibidos. Para mayor informacién ver Maria Elvira Buelna Serrano, Proceso
inquisitorial contra don Agustin Beven, coronel del Regimiento de Dragones de México. México, Universidad
Autonoma Metropolitana, Unidad Azcapotzalco, Divisidn de Ciencias Sociales y Humanidades, 1987. 148 p.
232 En José Antonio Calderdn (ed.), Los virreyes de la Nueva Espafia en el reinado de Carlos I1l. Sevilla, Escuela
de Estudios Hispano-americanos, 1967. 11, 86.

233 De su estancia en el Regimiento de los Dragones de México sélo nos queda su hoja de servicios, donde
Beven apunta ademas las cualidades militares de Murgier en la que se sefiala que era un hombre que
manifestaba valor, que tenia una buena aplicacidén, y una buena conducta; existiendo sélo un rubro negativo
en su palmarés referente a su capacidad, donde se apunta que era “buena pero muy violenta”. AGNM.
Provincias Internas, vol. 148 exp. 4 f. 280.

234 “Jolante” en cuanto a que eran unidades de caballeria mdviles, que tenian por misién el patrullaje y la
defensa de las fronteras.

235 Actual Tamaulipas. Cabe recordar que para 1785 la Comandancia General de las Provincias Internas, se
habia dividido en dos secciones Occidente y Oriente; esta Ultima comprendié Coahuila, Nuevo Reino de Ledn,
Texas y Nuevo Santander. Esta Comandancia gobernada desde su creacion por Francisco Ugalde (hasta 1791),
paso, desde 1786, a ser parte de la Intendencia de San Luis Potosi.

236 Jesus Franco Carrasco, El Nuevo Santander y su arquitectura. 2v. México, Universidad Nacional Auténoma
de México, Instituto de Investigaciones Estéticas, 1991. |, p. 246.
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cargos publicos o el trafico de influencias. Debido a que el cargo demandaba un
militar de “calidad superior en talla y robustez, de valor y constancia para la fatiga...
muy diestra en manejarse a caballo y con excelente espiritu”.23” No cualquier oficial
podia ser enviado a los presidios de la frontera debido a las dificiles condiciones de
vida que afrontaban, tanto por dificultades orogréaficas y climaticas de la region.238
Por lo tanto, Murgier asumié el mando en una zona en pie de guerra constante, que
los espafioles defendian contra las incursiones de los chichimecas que a pesar de

encontrarse mermados por el gradual genocidio, no habian perdido su bravura.

La guerra en las fronteras del norte, era de guerrillas, contra un enemigo
dotado de gran movilidad, por su perfecto conocimiento del terreno. Guerra
dificil, pues los indios no daban nunca la cara frente a las tropas presdiales,
sino que preparaban [en pequefias bandas] constantes emboscadas, y
atacaban a los colonos y haciendas de la regidon que sabian indefensos.
Como no era posible guarnecer de modo continuo una linea fronteriza de
més de quinientas leguas, los robos y los estragos se sucedian ya por un
lado ya por otro, manteniendo en jaque constante a los espafioles.?3°

Nuevo Santander fue una provincia evangelizada por misioneros en el siglo XVIl, y
colonizada en 1748 por el Coronel José de Escanddn conde de Sierra Gorda. Hasta
la época de la independencia, el mando recay6 en oficiales del ejército espafiol,
quienes, a excepcion de Escandon, sélo trataban de mantener la jurisdiccion al
resguardo de una invasion extranjera o de las incursiones chichimecas. Carente de
tierras aptas para el cultivo, asi como de minas ricas en metales preciosos, no
generaba un interés mayor para la Corona.

Bajo este escenario Murgier llegd a Nuevo Santander el mes de abril de 1785.
Aparentemente no estaba muy bien en sus finanzas, ya que como muchos
empleados del gobierno, tenia que pagar de su propio peculio su traslado a su
nueva plaza, para lo cual solicité el 15 de marzo de 1785 se le adelantaran cuatro

pagas (cuatrocientos pesos), las cuales le fueron negadas el 26 del mismo mes por

237 |ndispensables segun el informe (1771-1776) del inspector general Hugo O’Conor para el servicio de los

presidios de la frontera. En Los virreyes de la Nueva Espaia en el reinado de Carlos Ill, op. cit., |, 440.
238 Carrasco, op. cit., v. 1, p. 17-33.
239 | os virreyes de la Nueva Espafia en el reinado de Carlos Ill, op. cit. |, 442.
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el inspector Herrera quien le exigido que marchara cuanto antes a servir a su nuevo
destino, lo mismo que los demas oficiales provistos para aquellas companiias.?4°

Ya en el Nuevo Santander Murgier se puso a las érdenes del gobernador en
turno, el Coronel Don Diego Lasaga y asumié el mando de la Segunda Compaiiia
Volante, que estaba asentada en la villa de Santa Maria de Llera. Alli vivd por mas
de tres afios, enfrentando un nuevo contexto militar, que no tenia nada que ver con
las tardes apacibles de los jardines de San Lorenzo, sino con la lucha encarnizada
por un territorio que tanto indios como colonos reclamaban como propio. Es asi que
a través de los documentos observamos a Murgier en alerta maxima, realizando sus
“correrias™*! a lo largo y ancho de la Tamaulipa.

De sus primeros dos afilos como capitan en la region no existe informacion
hasta 1787 cuando recibi6 la noticia del fallecimiento de su padre en Lyon. Por esta
razén solicité el 30 de junio de 1788 viajar a Madrid para integrase a uno de los
regimientos de dragones de Espafa, y de ahi pasar a Francia para administrar el
patrimonio de su padre, por ser él su universal heredero. El comandante General de
las provincias del Oriente, Francisco Ugalde, no puso objecion en la solicitud de
Murgier e informo al Virrey Manuel Antonio Flores que “carece de robustez y de las
circunstancias que necesita el servicio de la frontera”, pidiendo a su vez, un oficial
de caballeria o de dragones para que ocupara la vacante.?*> No sabemos con
claridad si esta solicitud, fue sélo un pretexto para dejar el servicio de la frontera o
si en realidad su padre habia muerto, ya que soélo tenemos registradas dos
solicitudes al virrey por tal motivo, la antes mencionada de 1788 y otra fechada el
1° de enero de 1789. La salud de Murgier se habia quebrantado considerablemente
ya que el 19 de noviembre del mismo afio, y el 11 de enero de 1790, escribid
desesperadamente al Virrey segundo Conde de Revillagigedo al menos cinco

240 AGNM. Provincias Internas vol. 144 exp. Fs. 169 — 171.

241 Escuadras de caballeria de quince, veinte o hasta veinticinco hombres que al mando de un oficial deberian
recorrer el terreno continuamente, siguiendo cada uno de ellos el itinerario que minuciosamente se les habia
marcado. Cada una de estas salidas duraba de cinco a diez dias, y a las veinticuatro horas de haber regresado
una escuadra deberia salir otra a recorrer el mismo camino que no se cambiaria por ningin motivo, a menos
que viesen huellas frescas del paso de los indios; entonces deberian seguirlas, y si avistado el enemigo no
pasaba de cien hombres debian atacarles inmediatamente” en Los virreyes de la Nueva Esparia en el reinado
de Carlos Ill, op cit., vol. 1, 443.

242 AGNM, Provincias Internas, vol. 148, exp. 4, f. 267.
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cartas. Solicitaba permiso para pasar a la ciudad de México, con urgencia, para
curar los males que el servicio de la frontera le habian acarreado (dolor de pecho y
pulmén), de lo contrario, de tardarse mas tiempo, se veria en la necesidad de dimitir.

La salud no fue impedimento para que Murgier continuara cumpliendo con su
trabajo, ya que constantemente salia con su tropa, para patrullar las zonas aledafnas
a Llera, alejando la presencia del enemigo. Sera bajo este marco que en 1789
ocurrié un suceso que cambiaria su vida. Estando en la villa de Croix, ordend al
Teniente de su compafiia, Antonio Fabian de Puga, matar y decapitar a sangre fria
a “cinco indios camoteros de paz”. Este acontecimiento tuvo, al parecer, graves
consecuencias para la pacificacion de la regién, ya que inmediatamente, en
represalia a los asesinatos, trescientos indios de la villa de Aguayo se levantaron en
armas, poniendo en jague a la Comandancia de Oriente y atrayendo por lo tanto la
atencioén del virrey Revillagigedo. No queda, claro qué tipo de reprimenda tuvo en
primera instancia Murgier, ya que en el Nuevo Santander continuaba libre después
de la muerte de los indios, pero el virrey suspendio la real orden a través de la cual
el rey le otorgaba licencia para pasar a Espafia el 28 de junio de 1790. El gobernante
argumento que al citado Capitan se le habia formado causa por malversacion de los
intereses de su compaiiia, asi como por la muerte de los cinco indios en la villa de
Croix.?43

El comportamiento de Murgier llamé la atencidon de los vecinos de Nuevo
Santander no solo por su violencia, sino por sus ideas heréticas que pronto lo
hicieron confrontarse con el parroco que también era el comisario del Santo Oficio
en Llera. En sus acaloradas conversaciones neg6 el mito diluviano, sostuvo la
naturalidad de la fornicacién, y dud6 de los poderes del Santo Rosario. De igual
manera, se mostro intolerante ante los hombres y mujeres que preferian dar limosna
para una misa y no a las personas que lo necesitaban. Fue irreverente al sefialar
que los sacerdotes y frailes eran unos picaros. Su osadia lo llevé a cuestionar las
indulgencias y las bulas que consider6 un negocio para beneficio del rey y el Papa.
Detras de su pensamiento estaban las lecturas de Voltaire, Raynal y otros

243 AGNM, Provincias Internas, vol. 148, exp. 4 fs. 266-288.
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ilustrados, como lo atestiguaron sus subordinados quienes sefialaron que tenia
libros de su propiedad y otros prestados.

A pesar de todo lo anterior Murgier no dejé de participar en las correrias y en
las diversas maniobras ordenadas por Ugalde y por Manuel de Escandon, Teniente
Coronel, Segundo conde de Sierra Gorda, caballero de Santiago y gobernador de
la provincia. El 11 de enero de 1791 paso revista en la Poblacion de Padilla para
participar en una campafa de pacificacion, posiblemente a raiz de los asesinatos
que €l mismo habia ordenado. Fue una campafia de dos meses que tenia por
objetivo atacar las rancherias de los indios de Benito, Pantaleén, camoteros,
mariguanes, saraquias y pacitos que hostilizaban la region, asi como hacer un
reconocimiento de toda la sierra a fin de encontrar minerales. En esta operacion
comandada por Sierra Gorda, el contingente se dividié en tres “trozos”, el primero,
y mas numeroso, con 124 hombres comandado por Juan Maria Murgier, el cual
penetraria por Opichin a la parte sur de la sierra. El segundo, al mando de José
Antonio de la Serna con 108 hombres, entraria por Bejarano al poniente y, por
altimo, con 68 hombres, al mando del Teniente José Lorenzo Quintanilla. En total,
participaron en la campafa 277 efectivos militares, mas otros indios auxiliares no
contabilizados ni armados. La primera y segunda compafias veteranas llevaban
armamento completo de escopeta, sable, machete y pistola; las milicias escopeta,
espada o machete, algunos trabucos, pistolas, bastimentos y municiones
competentes para los dos meses de campafa. Al parecer, toda la operacion fue
ejecutada por Escandon a espaldas de Ugalde, Comandante de Oriente, ya que el
virrey Revillagigedo partidario en primera instancia de la operacion, reprendio a
Sierra Gorda al enterarse por carta de Ugalde que desconocia las operaciones del
conde. Al respecto y en defensa de su accion, Sierra Gorda argumenté que la
decision fue tomada de manera desesperada, ya que los indios estaban saqueando
y matando a los colonos de la provincia. Todo indica que la operacion fue un éxito.
En el informe de las actividades militares de la Sierra de Tamaulipas,?** presentado
por el conde de Sierra Gorda a Revillagigedo el dia 22 de marzo de 1791, se

comunica que se dio muerte a 7 indios, otros 40 fueron capturados y que por parte

244 AGNM. Provincias Internas, vol. 162. exp. 16 fs. 554-596.
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de los espafioles sélo habia 6 heridos y un soldado muerto. Junto a dicho informe
se adjuntaron tres diarios de campafa, siendo uno de ellos el escrito por Murgier

quien describio las principales acciones de la operacién a su mando.

El Consejo de Guerra

Después de pacificada la region, Revillagigedo no olvidé que Murgier tenia cuentas
pendientes con la justicia del virreinato, razén por la cual el 2 de julio de 1791 el
Capitan fue conducido junto con el Teniente Fabian de Puga a la ciudad de
México.?*®> Fue depositado en el cuartel del regimiento de Dragones de Nueva
Espafa, sitio en el que esperaria mas de dos afios para ser juzgado, protagonizando
asi, segun José Gémez, el primer Consejo de Guerra efectuado en el virreinato.246

En el tiempo previo a su juicio militar, Murgier no solo vivid preso en el
regimiento, sino que también, perdié6 su sueldo como Capitan de la Segunda
Compaiiia Volante de Nueva Santander por llevarse a efecto, su baja administrativa
y licencia para pasar a Espafa. Su puesto y salario pasaron a manos del Capitan
Francisco Maximiliano de Saint Maxent proveniente del ejército de la Luisiana.
Murgier quedd sin un ingreso fijo y se tuvo que conformar con la cantidad suficiente
para adquirir alimento sugerida por el auditor de Guerra quien, incluso, llegé a
proponer su degradacién militar al grado de Teniente, por estar su plaza de Capitan
ya en la peninsula.

El Consejo de Guerra fue instaurado en las casas del cabildo el dia 6 de
febrero de 1794 que juzg6 publicamente a Juan Maria Murgier y Antonio Fabian de
Puga por la muerte de cinco indios “mecos” a sangre fria. El Consejo fue presidido
por el sefior Brigadier don Pedro Ruiz de Davalos, y los jueces fueron los sefiores

Brigadieres don José de Alva, don Pablo Sanchez, los Coroneles don Juan

245 AGNM, Provincias Internas, vol. 134, exp. 2 fs. 19-47.

245 Dicho Consejo fue publico y abierto, generando tal expectacién en la poblacién de Nueva Espafia, que
incluso el alabardero José Gémez relatd en su Diario curioso, detallando los pormenores mas importantes de
dicho consejo. Ver José Gomez Moreno, Diario curioso y Cuaderno de las cosas memorables en México durante
el gobierno de Revillagigedo, 1789 — 1794. vers. paleogréfica, introduccion, notas y bibliografia por Ignacio
Gonzalez-Polo. Meéxico, Universidad Nacional Auténoma de México, Instituto de Investigaciones
Bibliograficas, 1986. 92-93.
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Velazquez (dragones del regimiento de Espafia), don Nemesio Salcedo (regimiento
de la corona), el marqués de Uluapa (regimiento provincial de México) y don Antonio
Bonilla (Coronel agregado al regimiento de dragones de México). El sefior Mayor de
la plaza Tomés Rodriguez de Viedma fue el fiscal del consejo en lugar del sefior
auditor de guerra, don Miguel Bataller y fue nombrado como asesor, por parte del
virrey, don Pedro Valenzuela, alcalde de corte de la Real Sala del Crimen.?*’ Como
padrino de Murgier fungié Fernando Chacon Caballero del hdbito de Santiago y por
Puga, el teniente Manuel Sotarriba Teniente de Granaderos.

El Consejo sesiond, desde el 6 de febrero hasta el 12 del mismo mes, dia en
gue emitid su veredicto: el Capitan Murgier fue suspendido de su empleo por un afio
y a no tener mando en ninguna de las Provincias Internas hasta que el rey asi lo
dispusiera. El teniente Fabian Puga, quien habia dado pruebas de valor y de lealtad
a la corona (quince campafas bélicas y cicatrices muy honrosas en el cuerpo
provocadas por las flechas chichimecas), solo fue suspendido un afio de su empleo,
para que luego de cumplido el plazo se restituyera a Nuevo Santander por ser muy
atil al rey “por razén de sus antiguos conocimientos en aquellos territorios”.?*¢ Segun
el alabardero José Gomez “luego que se les leyo la sentencia a estos militares por
el sefor fiscal, fueron puestos en libertad con sus uniformes para que anduvieran

por la ciudad.?#°

Los franceses, los “afrancesados™, y el miedo de la Revolucién

Después de la sentencia Murgier fijo su residencia en la Ciudad de México, ya que
tenia que presentarse semanalmente ante el Mayor de la Plaza Rodriguez de
Viedma. Con el paso de los dias restablecié sus antiguos lazos sociales y
econdmicos, ya que se le vio charlando con curas, comiendo con oficiales que
sirvieron con él en Espafia, cobrando viejas deudas, etc., pero hay algo que salta a

la vista, y es la estrecha relacién que mantuvo con sus paisanos avecindados en la

247 |bidem.
248 AGNM. Provincias Internas, vol. 15, exp. 40 f. 299 v.
249 Goémez, op cit. p. 93.
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capital y otros hombres a los que llamaron “afrancesados” **° esparioles y criollos
que desde la segunda mitad del siglo XVIII mostraron un cambio cultural e
ideolégico?®t en la sociedad novohispana. Estos hombres tenian en comun el gusto
clandestino por la lectura de las obras de los “filosofos” donde encontraron ideas
que al correr de los afios se transformaron en precedentes de un largo proceso de
cambio en los comportamientos sociales, fracturando irreversiblemente las
costumbres del Antiguo Régimen. Manifestandose primero de forma marginal con
tertulias secretas, relajacion moral, diversiones publicas,?®?> pasando por el “mal
gusto por la moda” (1750-1790); hasta llegar gradualmente a la accion politica
(1791-1809), y finalmente a su maxima expresion en la Guerra de Independencia
de 1810.

Nueva Espafia a pesar de no estar preparada para una rebelion contra la
metropoli, tal como lo sefal6 el virrey Revillagigedo, mostré interés por la
informacion que llegaba de Francia desde el comienzo de la Revolucion,
especialmente la relacionada con la instauracion de la Convencion Nacional y el
regicidio de Luis XVI en 1793, que no sélo significé la muerte de un hombre y su
poder emanado de la divinidad, sino el quebrantamiento de un sistema politico que
aun predominaba en gran parte de Europa. Esta situacion enfrento inevitablemente
a Francia contra Espafia en una guerra declarada el 7 de marzo del mismo afio
conocida como la Guerra del Rosellbn o de los Pirineos. Por tal motivo las
autoridades espafiolas, temerosas de que la rebelién se propagara en su territorio
y posesiones de ultramar, pusieron todo su esfuerzo en detectar cualquier tipo de
accion que atentara contra la gobernabilidad.

Con la llegada del virrey Miguel de la Gria Talamanca marqués de
Branciforte el miedo se incrementd, ya quien tenia la orden de detectar y capturar a

los simpatizantes de la Revolucion utilizando todos los medios a su alcance, desde

250 Término acufiado para designar a quienes seguian las costumbres y modas francesas, lo que era habitual
para esa época. Tras la Revolucidn Francesa el término adquirié connotaciones politicas, pues se les considerd
personas subversivas y enemigas del régimen monarquico.

251 yer Monelisa Lina Pérez-Marchand, Dos etapas ideoldgicas del siglo XVIIl en México a través de los papeles
de la Inquisicion. México, El Colegio de México, 1945. 237 p.

22 Juan Pedro Viqueira Albén, ¢Relajados o reprimidos? Diversiones publicas y vida social en la ciudad de
Meéxico durante el siglo de las luces. México, Fondo de Cultura Econédmica, 1987.

159



los alcaldes ordinarios hasta la Santa Inquisicion. Fue asi como los rumores del
arribo de barcos a Nueva Espafia cargados de libelos sediciosos o de conspiradores
preparados para derrocar a las autoridades, nunca fueron tomados a la ligera, sino
por el contrario, apresuraron a tomar las precauciones para comprobar su veracidad
y erradicarlos si era necesario. A diferencia de Revillagigedo, el nuevo virrey
manifestd sus recelos contra los franceses a quienes consideraba sujetos capaces
de cometer las mayores atrocidades y peligrosos no sélo por sus actos sino por la
capacidad seductora de sus dichos.?>3

La situacion empeoro, el 24 de agosto de 1794 cuando el presbitero Agustin
Alcézar entrego al Santo Oficio un papel que habia amanecido fijado en una de las

esquinas de la plaza que decia:

Los mas sabios

son los franceses

el seguirlos en sus

dictamenes, no es absurdo

por mucho que hagan las leyes
nunca podran sofocar los gritos
gue inspira naturaleza®®*

Ante este panfleto y un posible levantamiento armado se desencadeno un ambiente
de terror en el reino donde los grupos conservadores se encargaron de la denuncia
de los sospechosos. Tanto las autoridades civiles como religiosas desempolvaron
sus archivos para buscar en sus expedientes acusaciones contra los subversivos,
franceses y afrancesados, que en otro tiempo fueron ignoradas o tomadas sin
importancia. Tanto el alcalde del crimen, Pedro Jacinto Valenzuela, como los
inquisidores Antonio Bergosa y Jordan y Bernardo de Prado y Obejero, se
convirtieron en la punta de lanza de esta cruzada con sus propias lineas de
investigacion. Una de ellas, dio como resultado la aprehension de un pequeiio grupo

de franceses y afrancesados que se reunian en un café frente a la Profesa; quienes

253 Gabriel Torres Puga, “Los procesos contra las conspiraciones revolucionarias” en la América espafiola.
Causas sesgadas por el rumor y el miedo (1790-1800)” en Jaime Olveda (coord.), Independencia y revolucion.
Reflexiones en torno del Bicentenario y el Centenario, México, El Colegio de Jalisco, 2010, p. 21

254 AGNM, Inquisicién, vol. 1248, f. 172.
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al ser descubiertos en una actitud clara de irreverencia empezaron a cantar todos

juntos la Marsellesa, acompafiados al piano por el organista de la catedral.

Encarcelamiento y desenlace

No sabemos si Murgier asistio con frecuencia a estas tertulias, pero su nombre salié
a relucir en el proceso contra Jer6nimo de Portatui y Covarrubias empleado de
oficinas de cuentas (oficial de rezagos comunes de esta contaduria), junto con el de
otros veinte franceses. Estos individuos, no sélo representaron un peligro por su
nacionalidad, sino por sus razonamientos a favor del régimen republicano en
Francia, del regicidio galo y de una futura revolucién en las colonias espafolas.
Murgier no fue la excepcion, tal como lo muestra la carta enviada por el inquisidor

Juan de Mier y Villar al Virrey Branciforte el nueve de septiembre de 1794 donde

En la noticia extrajudicial que a tenido este Santo Tribunal de que Juan Maria
Muxier, capitan de uno de los presidios en la colonia de Nuevo Santander
esta préximo a salir de esta corte con destino de pasar a servir su plaza [en
Espafia], ha determinado como conveniente al servicio de ambas
majestades y del Santo Oficio que en su nombre participe a vuestra
excelencia que puede ser necesaria la persona de Muxier en el tribunal, para
gue en esta inteligencia y bajo del pretexto y medios que la providencia, y
penetracion de vuestra excelencia estime oportunos, tenga la bondad de
mandar que permanezca en México hasta nueva orden; sin que se llegue a
trascender que puede tener su origen de este tribunal, en el concepto de que
procurare comunicar oportunamente aviso a vuestra excelencia sobre la
necesidad que habia en el Santo Oficio de la persona del indicado Muxier.?>®

El dia 9 de septiembre lleg6 a Branciforte la peticion por parte de los inquisidores
de retener a Murgier en la capital hasta que fuese requerido por el Santo Oficio.
Inmediatamente, el virrey comunicé al Mayor de la plaza Thomas Rodriguez de
Viedma la solicitud, y el mismo dio la orden a Murgier para que “no se separe de
esta capital” hasta nuevo aviso. El dia 10 el inquisidor Mier y Villar comunicé al virrey
gue se aprehenderia a Murgier y se le encerraria en las carceles secretas del Santo

Oficio con embargo de bienes. Por medio del Alguacil mayor, Marqués de

255 AGNM, Inquisicién, vol. 1346, f. 17.
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Rivascacho, se acordd la prision para el mismo dia después de la oracion de la
noche.

Enfermo, sin poder hacer uso de sus bienes, deshonrado, duefio de un
ingenio activo y de un caracter explosivo, rdpidamente se percaté que su
encarcelamiento no tenia que ver con problemas religiosos sino politicos. Por tal
motivo el mes que estuvo recluido en la celda nimero 15 de las céarceles secretas
le sirvidé para urdir un plan para escapar y dar libertad a otros, que por sus ideas
también se encontraban encerrados. El 11 de noviembre ejecut6 su trampa, cuando
fue visitado por el médico del Santo Oficio y Decano del Protomedicato, Francisco
Rada, quien le suministraria unos polvos para aliviar los dolores de pecho que hacia
afos le venian aguejando. Rada solicité al alcaide que le llevara un vaso de agua
para que Murgier bebiera los polvos. Inmediatamente el Capitan al percatarse de
que el guardia habia salido de la celda, atrancé la puerta con un cofre, para después
forcejear con Rada hasta despojarlo de su espada de cargo. Inmediatamente
tomado a Rada como rehén y se hizo duefio de la situacion a las diez quince de la
mafana. Al regresar el alcaide, Murgier le exigio la presencia del inquisidor Mier y
Villar, a quien ordend le entregase su proceso, que le fuera restituido su honor, asi
como la entrega de dos pistolas con polvora a cambio de la vida de Rada y la suya
propia. Inmediatamente los ministros togados se reunieron en una audiencia
extraordinaria para sefialar a Murgier como un hereje pertinaz en sus errores. De
igual forma se dio parte al virrey Banciforte, quien inmediatamente avis6 al Mayor
de la Plaza, Rodriguez de Viedma, viejo conocido de Murgier, para que se trasladara
al edificio del Santo Oficio y evitara una tragedia. Una vez que lleg6 el Mayor de la
Plaza, Murgier se sinti6 traicionado, razén por la cual tomé su espada para apoyar
el mango contra el piso dejando caer su cuerpo y atravesandose mortalmente el
corazén. Cuando el piquete de soldados logré entrar a la celda y le pidieron en su
agonia que se arrepintiera de sus pecados, Murgier, consciente de su atentado,

movio su cabeza de forma negativa.

El peso de la sociedad de la época sobre el individuo podia encaminarle
hacia esta tendencia autodestructiva, especialmente cuando este, y tras
haber perdido su anterior estatus, quedaba marginado de su comunidad. Sin
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embargo, y a pesar de que a lo largo del siglo XVII las penas aplicadas por
la comision de un suicidio fueron cada vez menos deshumanizantes, como
ocurrié con la paulatina desaparicion de la exhibicion publica del cadaver del
suicida, esta forma de muerte voluntaria no dej6é de considerarse como un
crimen, y al suicida, a excepcion de los casos motivados por la demencia,
como un criminal antes que una victima.?>¢

Anécdota de Murgier y Morel

En la madrugada del 9 de agosto de 1795, se escuchaba el martilleo de los
carpinteros que daban los ajustes finales al tablado que se erigi6 frente a la iglesia
de Santo Domingo para celebrar el auto de fe particular, distante de la privacidad
de los singulares o autillos, y muy lejos en pompa y arreglo a los autos generales
organizados en la plaza principal en los siglos XVIy XVII, donde la participacién del
virrey y la élite gobernante era imprescindible. A pesar de su sobriedad, llamo la
atencion de algunos habitantes de la ciudad, quienes se dieron cita para ver la salida
de los penitenciados, que en su mayoria fueron resultado de la gran persecuciéon de
franceses y afrancesados ocurrida en 1794.

Las autoridades civiles llegaron a temprana hora para cerciorarse que el
tablado de la justicia secular —edificado improvisadamente junto a la aduana—
estuviera en pie y a tiempo para el acontecimiento. En el edificio de la Inquisicion el
movimiento no fue menor; a puerta cerrada, en el pequefio patio contiguo a la
entrada, se ajustaron los ultimos detalles para que a las siete y media de la mafiana
los sefores inquisidores Antonio Bergosa y Jordan, Juan de Mier y Villar y Bernardo
de Prado y Ovejero, salieran encabezando un pequefio contingente franqueado por
los padres calificadores y los familiares del Santo Oficio, quienes tomaron su lugar
en el estrado. Poco después vieron como salian los reos, tres penitenciados en
persona: los franceses Juan Lausel y Juan Langouran, y un natural de Antigua
Guatemala llamado Rafael Cristiano Gil Rodriguez, quienes tenian las manos
atadas, pies descalzos y una cera verde en las manos, custodiados por los guardias
de las carceles secretas. Al final salieron dos procesados en estatua que eran

256 | lanes, "Suicidarse en el Madrid...”, op. cit., p. 346.
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trasladados por cuatro naturales; los dos primeros cargaban unas cajas largas con
sus huesos, y los dos ultimos conducian un par de burros cabalgados por las efigies
de carton del médico Esteban Morel y el capitdn Juan Maria Murgier, franceses que
se habian quitado la vida en las carceles de la Inquisicion.

Aparentemente, Morel y Murgier debian correr con la misma suerte, pues
ambos se habian suicidado; pero sus restos y el recuerdo de su persona tuvieron
destinos distintos desde el dia en que decidieron quitarse la vida. Morel acusado de
“hereje formal deista, materialista con visos de ateista, y suicida voluntario” fue
reconciliado gracias a su arrepentimiento en el trance de muerte. Sus restos fueron
enterrados en la iglesia de Santo Domingo. El capitan Murgier fue acusado de
“hereje formal apéstata, dogmatizante practico y especulativo y suicida
voluntario™?®’ y, a diferencia de Morel, fue entregado por el alguacil mayor del Santo
Tribunal, marqués de Rivascacho, al brazo secular encabezado por el corregidor
coronel Bernardo Bonavia y Zapata. Este hombre ilustrado escuchoé la sentencia
dentro de la jurisdiccion civil y, a su vez, entreg0 los huesos y la efigie al regidor
alguacil mayor Joachin Romero de Caamafo para que ejecutara la orden de
trasladarlos al quemadero de San Lazaro e incinerarlos hasta reducirlos a cenizas.
Estas fueron esparcidas al viento, un acto que significaba la expulsion social y el
olvido de la persona. Dicho acontecimiento dio por terminado el auto de fe a las seis
y media de la tarde.?8 Después de este dia la Inquisicion no volvié a sentenciar ni
a vivos ni a muertos al calor de las llamas, por lo que las cenizas del capitan Murgier
se convirtieron en el epitafio de una préactica inquisitorial que tuvo una vigencia de
mas de tres siglos.

Las causas contra Morel y Murgier, fueron trabajadas de forma simultanea
por el Tribunal del Santo Oficio. En ellas se muestra el arrepentimiento como
elemento significativo para el ejercicio de la accion punitiva. Morel agonizante e
imposibilitado en el habla por el mortal corte en su garganta con las tijeras
despabiladoras, dio sefiales de arrepentimiento con su mirada. En cambio, Murgier

al estar tirado en el suelo con el corazén atravesado, e interrogado por uno de los

257 Medina, op. cit., p. 438.
258 Idem.
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soldados de Viedma si se arrepentia de sus pecados, dio sefales que no lo estaba.
El soldado nuevamente le preguntd si estaba arrepentido y moviendo la cabeza,
indicé que no. Es probable que sin esta negativa los restos de Murgier no hubiesen
sido quemados en la albarrada, pero su actitud desafiante fue suficiente para que el
fiscal le negase la sepultura y el argumento del abogado defensor fuera desechado.
Es de esta forma que una sefial en el transito de la muerte terminé por definir el

lugar de sepultura del suicida.

4.9 Consideraciones al cuarto capitulo

El encuentro de la cultura castellana con las de los pueblos originarios de
Mesoamérica muestra cémo la muerte voluntaria fue valorada de distintas maneras
y la forma en que la conquista termind por imponer la visién de la muerte europea.
Durante el enfrentamiento el suicidio fue en su mayoria una practica de los
indigenas que los espafioles contemplaban como un acto heroico o el resultado de
la desesperacion para evitar el cautiverio. De estos primeros afios no existieron
penas o castigos contra los suicidas, indigenas o espafioles, en las distintas zonas
que comprendieron el territorio de la Nueva Espafia. Conforme el dominio espafiol
se fue consolidando y las instituciones de gobierno se fueron instaurando, la muerte
voluntaria pasé a ser sancionada de acuerdo con las leyes civiles y religiosas
vigentes del imperio.

Los casos de suicidio en la Nueva Espafia constituyeron un fenémeno social
que encontr6 como principales espacios de manifestacion las carceles y los
claustros donde la estabilidad mental de los individuos fue debilitada hasta la
pérdida de la esperanza e incluso de la razén. Por tal motivo la memoria historica
de este fendmeno se logro conservar debido a que en el encierro las autoridades
dieron cuenta y registraron las particularidades de cada suceso.

Es dificil establecer qué grupo social fue mas propenso a quitarse la vida, ya
que la informacion es limitada, y sélo podemos establecer explicaciones generales
para indicar que de acuerdo con la época y las fuentes documentales las cifras

pueden variar. Lo que si podemos sefalar es que fue la marginalidad social la que
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hizo visible cada caso, pues por lo regular, los suicidas fueron personas con
problemas de distinta indole que encontraron en la muerte una salida inmediata.
Fue de esta forma que un indigena, un judio converso, una monja espafiola, un
esclavo africano, un melancélico mestizo o un militar francés llegaron a una misma
solucion.

Desde este aspecto considero que hubo dos tipos de motivacién suicida: una
presente en individuos enfermos de melancolia que se quitaron la vida con la
finalidad de terminar con su sufrimiento, y otra en aquellas personas con buena
salud y en el entero uso de sus facultades mentales, que ante la imposibilidad de
cambiar su situacién en conflicto con la autoridad real o religiosa, encontraron la
solucion a sus problemas quitandose la vida. En ambos casos fue la libertad lo que
motiva al suicidio. El atentado de los melancdélicos fue la busqueda de la libertad de
si mismos, de una enfermedad que les aquejaba y de la cual no se podian
desprender mas que a traves de la autodestruccion. Por otro lado, estuvieron los
qgue en pleno uso de sus facultades mentales que escaparon de una situacion que
consideraron injusta y arbitraria, ya que en muchos casos fueron perjudicados, en
su hacienda, honor y estatus social. Esta libertad fue inmediata, no buscaron llegar
a ningun paraiso celestial ya que su vida, era el infierno que no pudieron soportar
mas.

En muchos casos la muerte fue premeditada y cuidadosamente planeada por
quienes ya no encontraron en la existencia ninguna motivacion. En otros fue fruto
del arrebato, y de la euforia que terminé tragicamente. En este altimo el suicidio se
dio subitamente sin ningun tipo de antecedente.

Quienes se suicidaron recurrieron al método que consideraron mas practico,
siendo el ahorcamiento el de mayor predileccién no solo por su letalidad y limpia
ejecucion, sino también por su disponibilidad. Cualquier textil o cordel fue el indicado
siempre y cuando existiera un soporte resistente, como una viga o la rama de un
arbol. El cuchillo o la espada tenian como desventaja que carecian de celeridad en
su ejecucion y las armas de fuego eran dificiles de conseguir. ElI veneno y el

ahogamiento eran los elementos mas dificiles de detectar en esa época y no
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contamos con un registro de los casos que fueron ejecutados bajo estos
procedimientos.

El suicidio en Nueva Espafa fue, por lo tanto, fruto de las contradicciones
sociales que hicieron mella en ciertos individuos que no tuvieron la capacidad para
afrontar las adversidades y que se sintieron excluidos de la comunidad a la cual
pertenecian. Esta situacion se agravo cuando la enfermedad o el conflicto con las
instituciones del Estado pusieron los ojos en el individuo, lo cual ineludiblemente
termino en alguno de los casos en la pérdida de la voluntad de vivir.

El hecho de que el suicidio fuera castigado, por la Iglesia y la Corona fue
muestra de su preocupacion por salvaguardar el control social, ya que dichas
instituciones vieron en la muerte voluntaria un resquicio de libertad individual y por
lo tanto un foco de infeccion que tenia que ser erradicado, de acuerdo con las leyes

del reino.
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Conclusiones

Para comprender la muerte voluntaria en Nueva Espafia es indispensable conocer
la incidencia que tenia la religion dentro de la sociedad, y como ésta determiné la
existencia del individuo, que debia forjar todos los dias el camino que lo llevaria a
la salvacién y a la vida eterna. Por ello, cuando una persona nacia, la sociedad y el
nucleo familiar lo llevaban de la mano para ser “un buen cristiano”. Debia aprender
a orar, a juntar los dedos para hacer la sefial de la cruz y persignarse al despertar,
en el transcurso del dia y por la noche, después de rezar el Credo. Era su obligacion,
como catdlico, realizar los sacramentos, cumplir con los Diez Mandamientos y no
olvidarse de que, desde su nombre, ya contaba con un santo protector que se unira
al resto del altar familiar para interceder por €l en el momento del trance final. De
igual forma, los novohispanos debian asistir a misa, confesarse, llevar siempre
consigo un rosario, un escapulario y, cuando el espacio lo permitia, la hagiografia
de una beata o un santo.

En los hogares se bendecian los alimentos, y en los espacios no podian faltar
las candelas, las imagenes religiosas y un crucifijo, que todos los dias recordaba
qgue Jesus habia muerto por el perdén de los pecados. Cuando era posible, los
vecinos adquirian la bula de la Santa Cruzada o de “Difunto”, eficaz documento que
la Iglesia ponia a su disposicion en su mercado de indulgencias.?>® Seguln se creia,
servian de pasaportes infaltables para aligerar el dificil retén del Purgatorio. La
muerte era parte de la vida diaria del individuo, y por tal motivo no dudaba en
santiguarse en todo momento, en dar limosnas a los desamparados vy, si tenia las
posibilidades econdmicas, donaba alguna obra para la Iglesia o formaba parte de
una congregacion.

Cuando por vejez, enfermedad o accidente la muerte se acercaba, la familia
apresuraba al cura para que dispusiera el viatico y la extremauncion al individuo; de
igual manera, quien tenia la posibilidad, mandaba llamar al escribano para la

confeccion del testamento, en el que se daba fe de la correcta distribucion de sus

259 Rubial Garcia, Antonio, “La muerte como discurso retdrico...”, op. cit., 2007, p. 139.
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bienes entre sus herederos. Para la gente de Nueva Esparia, con o sin testamento,
era muy importante la disposicion de su cuerpo después de morir, ya que solicitaban
ser enterrados en iglesias especificas y ser amortajados de acuerdo con un santo
de su devocion, o con el habito de una orden religiosa con la que se identificaba. Lo
mas preciado para mujeres y hombres era el destino de su alma. En el ultimo trance,
el del paso de la vida a la muerte, es a Dios a quien pobres y ricos encomendaban
su alma, dejando decenas de misas pagadas, recursos para la fundacién de una
capellania o el haber pertenecido a una cofradia. En todo momento, la familia y los
amigos eran parte del acompafamiento al difunto, desde la agonia hasta el ultimo
suspiro, asegurandose de que su cuerpo fuese cuidadosamente depositado en el
ataud, acostado en posicion horizontal, de espaldas y con las manos entrecruzadas
para proteger cuerpo y alma de los embates del demonio.?%°

La sociedad protegia los restos mortales en todo momento. Los acompafaba
a la iglesia a escuchar su ultima misa y luego hasta la sepultara en el campo santo
de su parroquia, entonando salmos y plegarias, sefial de que el individuo habia
muerto en la gracia divina.

El suicidio, en contraparte, significaba una “mala muerte” sin paliativos. El
que se quitaba la vida por su propia mano daba a entender que rompia
voluntariamente toda relacion con Dios y se daba a si mismo la condenacién eterna.
La desesperacion, siempre ejemplificada en Judas, fue entendida bajo la Gptica
cristiana como la peor de todas las muertes, la que de forma automética fundia en
una sola dos muertes: la del cuerpo y la del alma.?®! En este caso, la muerte no sélo
era material y espiritual, sino también social, condenando sus restos y su memoria;
confiscando sus bienes y marcando a su familia, siempre y cuando se hiciera publico
el acontecimiento.

El suicida era consciente de que rompia todo pacto divino y social para hacer
valer su voluntad individual; en la mayoria de los casos era una persona gque moria
impenitente, lo que imposibilitaba que se le ungieran los santos 6leos o se rezaran

plegarias por su alma. Por ley y de forma inmediata, se realizaba una indagacion

260 Aries, op. cit., 206.
261 Martinez Gil, op. cit., p. 160.
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para reconocer el estado de su salud mental, y si ésta era “buena” a juicio de sus
vecinos, era despojado de sus bienes, que pasaban a las arcas del rey.

Si el suicida carecia de fuertes lazos familiares o su calidad social no
pertenecia a los grupos dominantes, entonces su cuerpo era tirado en los establos,
porquerizas o en los limites de la ciudad, en el albarradon de san Lazaro, siempre
y cuando no tuvieran abierta una causa criminal en su contra. Otras veces era
sepultado de manera temporal mientras se seguia el proceso judicial. Cuando éste
fue resuelto y habian sido hechas las indagatorias sobre las causas del suicidio, se
desenterraban sus restos. Si se conocia que moria arrepentido, se le daba sepultura
en algun camposanto de la ciudad. Si morian impenitente, se le quemaba en el
mismo albarraddn y sus restos eran hechos cenizas y polvo y esparcidos al viento,
con la finalidad de borrar toda memoria y fama del individuo.

Muchas veces, al igual que en Espafia, se justificd al suicida si éste padecia
problemas de salud como la melancolia o la locura, las cuales sirvieron como
atenuantes para evitar la confiscacion de bienes y la sepultura en espacio profano.
Por lo tanto, fueron la conciencia y la premeditacion las razones fundamentales para
que las autoridades civiles y religiosas consideraran un caso de muerte voluntaria
como delito.

La actitud de la sociedad del México colonial ante el suicida era de
incomprensién, tanto para con sus actos como para con sus motivaciones. El
suicidio se alejaba de toda muerte ejemplar cristiana, caracterizada por vivir y morir
pensando en la promesa de la resurreccion y la gloria eterna. A pesar de ello, el
discurso y las actitudes colectivas tomaron caminos distintos. Por un lado, quienes
lo reprobaron como un crimen, y por el otro, quienes se mostraron indulgentes con
quien se arrebataba la vida.

Aun cuando la muerte voluntaria fue un fendmeno social existente en Espafia
y Nueva Espafia y reglamentada por los cddigos civiles y religiosos, no se pueden
establecer verdades absolutas ante su practica debido a su marginalidad. Lo mas
que puede hacer el historiador es observar su manifestacion a través de la

singularidad de cada uno de los casos, establecer lineas interpretativas y posibles
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explicaciones en funcidon de su relacidbn con casos similares que compartan
aspectos culturales, sociales y politicos.

Desde mi punto de vista el suicidio no fue considerado un problema social
por parte del Estado, su legislacion fue, al paso de los afios, perdiendo presencia
en los codigos esparfioles desde las Siete Partidas (1252-1284), a la Novisima
Recopilacion de las Leyes de Esparia (1805), tratando de castigar con mayor
severidad otras muertes violentas como el homicidio. El suicidio fue una préactica
secundaria entre los individuos debido a un complejo sistema de valores sujetos a
concepciones religiosas, contexto social, calidad del individuo y dificultades con las
que cada persona afronto la vida cotidiana.

Los casos en que se castigaba publicamente al suicida eran aquellos
verdaderamente radicales, aquellos que ya merecian la muerte incluso antes de
darsela por propia mano; luego entonces, el suicidio fue una agravante a la causa
de un criminal con cuentas pendientes ante la justicia civil y un infractor social. No
obstante, la mayoria de los casos denunciados tanto en Espafia como en la colonia,
fueron justificados y perdonados. La tolerancia de la cultura novohispana con la
practica suicida estaba presente y convivid con casos singulares, donde la
exhibicion publica no fue semejante a la que se practicO contra los judios u
homicidas violentos. La tolerancia religiosa y social fue la base de las ideas que se
venian gestando desde la época del Humanismo Espafiol y que se combiné con la
relajacion en el cumplimiento de ciertas leyes.

La tolerancia no fue resultado de la llegada de la llustracion sino, una practica
con mas de tres siglos de tradicion juridica espafiola. Prueba de ello fue que de los
19 casos localizados correspondientes a la segunda mitad del siglo XVIII y la
primera década del siglo XIX, s6lo Murgier construyé un discurso inspirado en la
llustracion. Lo comun fue que los suicidas se mataran por circunstancias a las
cuales no se podian sobreponer y donde, como los reos de las céarceles, no veian
la posibilidad de obtener la libertad mas que quitdndose la vida. La melancolia 'y la
locura fueron las enfermedades que por ley eximian a cualquier suicida de ser
castigado con la confiscacion de bienes y sepultura fuera de lugares sagrados. En

mas del 80% de los casos, los suicidas fueron perdonados tanto por la autoridad
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civil como por la religiosa encarnada por los obispos y jueces eclesiasticos. Solo en
un 20% se negd la sepultura eclesiastica y solo en tres casos se realizo el
escarmiento publico del cuerpo.

Aun cuando la investigacion hasta aqui expuesta busca poner de manifiesto
la singularidad del suicidio en Nueva Espafa, también es un espacio de reflexion
acerca de las nuevas vetas de investigacion que quedan abiertas. En primer lugar,
indagar en la manera en que se manifesto esta practica en el virreinato del Peru y
otras regiones para realizar un estudio comparativo con el de México, para conocer
sus particularidades y poder establecer sus similitudes.

Finalmente, considero que queda pendiente un estudio desde la literatura
espafiola y novohispana para conocer un poco mas de las actitudes colectivas frente
a la muerte voluntaria, que nos permita ahondar en la informacién acerca del

comportamiento, las emociones y las ideas frente a este fenémeno.
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AGI
AGNM
AGS
AHNE
ARCV

Abreviaturas

Archivo General de Indias

Archivo General de la Nacion de México
Archivo General de Simancas

Archivo Histérico Nacional Espafia

Archivo de la Real Chancilleria de Valladolid
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