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“La vida de un critico es sencilla en muchos aspectos.
Arriesgamos poco y tenemos poder sobre aquellos
que ofrecen su trabajo y su servicio a nuestro juicio.
Prosperamos con las criticas negativas, divertidas

de escribir y leer. Pero la triste verdad que debemos
afrontar es que en el gran orden de las cosas, cualquier
basura tiene mas significado que lo que deja ver
nuestra critica.

Pero en ocasiones el critico si se arriesga cada

vez que descubre y defiende algo nuevo. EI mundo
suele ser cruel con el nuevo talento. Las nuevas

creaciones, lo nuevo, necesita amigos”

Fragmento de La critica gastronémica de Anton Ego.
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Pulchra ut luna, devocién y procesion en torno a los cultos marianos en
el Reino de México, 1616 — 17009.

La idea de ir a Talpa sali6 de mi hermano Tanilo
desde aquel dia en que amaneci6 con ampollas
moradas repartidas en brazos y piernas.

Desde entonces me acuerdo muy bien que nos dijo
cuanto miedo sentia de no tener ya remedio.

Para eso queria ir a ver a la Virgen de Talpa...
Aungue sabia que Talpa estaba lejos y

gue tendriamos que caminar mucho

debajo del sol de los dias y del frio de las noches
de marzo, asi y todo queria ir...tardamos

veinte dias en encontrar el camino real de Talpa.
Hasta entonces habiamos venido los tres solos.
Desde alli comenzamos a juntarnos con gente

que salia de todas partes; que habia desembocado
como nosotros en aquel camino ancho parecido

a la corriente de un rio.

Fragmento del cuento “Talpa” escrito por Juan Rulfo en El llano en llamas

Introduccion
En el afio de 1796 el Marqués de Branciforte, virrey de la Nueva Espafia, solicito al
“principe de la paz™ la consignacién de los fondos de la Real Loteria para poder
continuar los reparos del templo de la Virgen de Guadalupe, argumentando la

importancia de dicha virgen para la espiritualidad y devocion de los novohispanos:

...el recomendable templo de Guadalupe, erigido en insigne y Real colegiata...donde se
venera con la devocion mas ardiente y fervorosa, la milagrosisima portentosa aparecida
imagen de aquella advocacion...el culto de un prodigio que hace las delicias en todos estos
fieles sirviendo de desahogo a los impulsos de su fee cat6lica, y de su devocion, y de acogida

en todas sus aflixiones y necesidades particulares o comunes.?

Tal como lo demuestran las expresiones de religiosidad popular® en las que se

sustenta el argumento del virrey, el siglo XVIII se presenté como la centuria de mayor

! Titulo otorgado a Manuel Godoy por la negociacion de la Paz de Basilea de 1795.

2 Carta reservada n° 280 del Virrey de Nueva Espafia, Marqués de Branciforte, al Principe de la Paz,
remitiendo copia de carta en que por la via de Hacienda pide y recomienda la concesion de lo que del
fondo caduco de la Loteria de México se necesite para los reparos del Santuario de la Virgen de
Guadalupe, 1796; Véase, Archivo General de Indias en adelante AGlI, Estado, 24, N. 56. Fs.1-2.

%Para la presente investigacion el concepto de religiosidad, engloba tres diferentes caracteristicas: la
ideologia de que sustenta a la religion, las acciones que se detonan entorno a la ideologia, y los vestigios
materiales que se generan a partir de la ideologia y las acciones del creyente.
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esplendor respecto a las fiestas devocionales marianas y en particular a la Virgen de
Guadalupe.

La especial atencion que han recibido los estudios en torno a los cultos marianos y
las procesiones durante el siglo borbonico, es una de las razones, por las que, la presente
investigacion se centra en el estudio del fendmeno mariano y su relacion con las
procesiones durante el siglo XVII, aunque también se deben considerar los antecedentes
de dichos fendmenos a partir de los Gltimos siglos de la Baja Edad Media en la
peninsula Ibérica, y en el Reino de México en el siglo XVI. Por lo que es importante
recalcar que la trascendencia de los cultos marianos en el virreinato no se genero de
forma espontanea, ni aislada a partir de la segunda mitad del siglo XV1.

Esta investigacion tiene como objeto de estudio, a los cultos marianos de la Virgen
de Guadalupe, la Virgen de Los Remedios, y la Virgen de los Angeles en el Reino de
Meéxico® durante las Gltimas décadas del siglo XVI y el siglo XVII, y la relacién que se
gestd entre las procesiones dedicadas a dichas madonnas entre 1616 y 1709, para
explicar como es que estas romerias marianas tuvieron un papel destacado en la carrera
por la salvacién del alma.

La bibliografia consultada para esta investigacion la he dividido en cuatro rubros. En
primer lugar, las fuentes que se han dedicado a la recopilacion de los relatos legendarios
y del desarrollo histérico del culto a las Virgenes,®> que han sido estudiadas por
Edmundo O’Gorman, Francisco de la Maza, Thomas Calvo, Miguel Leon-Portilla y

David Brading. Los estudios sobre cultos marianos en el Reino de México,

* Una vez consumada la conquista de México-Tenochtitlan, se da por entendido que todos los territorios
que habian sido controlados por la Triple Alianza se convertian ahora en la Nueva Espafia, territorios
como Michoacan y Tlaxcala se adherian por el pacto de vasallaje ante la corona hispanica conservando
sus condiciones de reinos al igual que el de México. Estas fueron las entidades politicas que conservaron
un mayor respeto, respecto a sus limites geogréficos, asi la geografia colonial comenzé a dibujarse
manteniendo inicialmente los trazos fronterizos de estos “reinos” indigenas.

Durante el siglo XVI1 y XVII las fronteras tanto septentrionales como meridionales de la “Nueva Espafia”
fueron movibles. Ante las rebeliones indigenas y el abandono de las misiones, el proceso de
consolidacion de fronteras fue muy tardio.

Esta es una de las razones, por las cuales me avoqué solamente al estudio del Reino de México, ademas
de la necesidad de acotar el objeto de estudio, Véase; Edmundo O"Gorman, Historia de las divisiones
territoriales de México, México, Porrda, 2007, p. 11.

> Las apariciones de seres del mas alld se pueden distinguir entre dos tipos: Las legendarias y
testimoniales, las primeras refieren a apariciones de la Virgen en diversas advocaciones, como la de
Guadalupe, u Ocotlan, asi como a la aparicion de Miguel arcangel. Su caracter de legendario se debe a
que carecen de testimonios que daten de la época, sus leyendas se generaron a partir de la tradicion oral, y
a partir del siglo XVII aparecieron paulatinamente las primeras publicaciones sobre ellas; Véase, Gisela
Von Wobeser, Apariciones de seres celestiales y demoniacos en el Nueva Espafia, México, UNAM,
2016, p. 11.
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principalmente se han centrado en la Virgen de Guadalupe y la Virgen de los Remedios,
siendo uno de los méas destacados, la obra de Francisco Miranda Dos cultos fundantes:
Los Remedios y Guadalupe (1521-1649), dicho texto coteja el desarrollo de ambos
cultos desde la conquista hasta mediados del siglo XVII, con el objetivo de analizar
cuéles fueron los factores que determinaron el crecimiento de ambas devociones y
conocer a partir de qué momento se hizo presente la hegemonia del culto guadalupano.

En segundo lugar se encuentran las investigaciones que se han encargado del estudio
de la iconografia mariana, ya sea por medio del analisis de la emblematica, o haciendo
la investigacion respecto al impacto de las pinturas devocionales en la sociedad
novohispana, en donde se destaca la obra clasica de Manuel Trens y las investigaciones
de Serge Gruzinski, Jaime Cuadriello, y José Pascual Buxo.

Para poder vincular la importancia de los cultos marianos con las procesiones fue
necesario acercarme a las investigaciones dedicadas a la “carrera de salvacion del alma”
de Alicia Bazarte, Clara Garcia Ayluardo y Gisela Von Wobeser, en las cuales se han
abordado las cofradias, las capellanias, la venta de Bulas, y de forma tangente las
procesiones y peregrinaciones.

Finalmente, entre dichos mecanismos de expiacion del alma, investigué a las
procesiones como parte de la fiesta pablica del &mbito hispanico, en donde destaqué su
relacion con los cultos marianos. El acercamiento a dicha tematica fue por medio de los
textos de Dolores Bravo, Robert Ricard, Robert Darnton y Antonio Rubial, dedicados
principalmente a la celebracion de la fiesta y procesion de Corpus Christi. A diferencia
de dichas investigaciones, mi trabajo busca centrarse solo en las procesiones dedicadas
a las devociones marianas.

La presente investigacion busca aportar una mayor comprension al fendmeno de los
cultos populares, en particular, a las procesiones y romerias, que tuvieron como
principal devocién a las figuras marianas del Reino de México. La eleccidn de estudiar
a las Virgenes de Guadalupe y los Remedios, a pesar de ser dos de las devociones mas
investigadas en el &mbito virreinal, parte del hecho de exponerlas a la par del culto de la
Virgen de los Angeles, el cual, ha sido incipientemente estudiado.

La eleccién de comparar a dichas devociones tiene como objetivo buscar los puntos
de semejanza y diferencia, que me permitan interpolar por analogia los eslabones

faltantes en el estudio que carece de fuentes, aunque uno de los riesgos de dicha labor
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consiste en caer en falsas concordancias, a las cuales se les puede considerar como
fortuitas.®

A pesar de que las fuentes para el estudio de la Virgen de los Angeles son
practicamente nulas, busqué hacer un analisis critico de la obra principal -Breve noticia
de la prodigiosa imagen de Nuestra Sefiora de los Angeles- para su estudio, la cual fue
mandada a hacer por Joseph de Haro, el primer mayordomo del Santuario de los
Angeles, durante el siglo XVIII.

Aunque esta investigacion no es la primera en el estudio de los cultos marianos en el
Reino de México, ni Unica en el analisis de las procesiones, pretendo aportar una nueva
lectura por medio de la conjuncién de fuentes escritas —documentos de archivo y
bibliogréaficas del siglo XVII- y fuentes visuales -cuadros y grabados de la época-
ademas de las fuentes bibliograficas producidas contemporaneamente.

La presente investigacion plantea dos problemas centrales. EI primero es: ¢cuales
fueron los principales factores que influyeron en el desarrollo del culto mariano, y en
particular, de la Inmaculada Concepcion en el Reino de México? Es de particular interés
el estudio de la Virgen de Guadalupe, la Virgen de los Remedios y la Virgen de los
Angeles, ya que son advocaciones que se originaron bajo el arquetipo de la Purisima
Concepcion de Maria, ya gque este no era un dogma aceptado por la Iglesia Catdlica, y
aun asi lograron convertirse en algunas de las mas destacadas devociones del virreinato.

Para tratar de responder a esta interrogante he considerado, la influencia de los
postulados teoldgicos provenientes del entorno bajomedieval, desarrollados a favor del
culto mariano y en particular a favor de la defensa del misterio de la impoluta
concepcion de Maria. Las disposiciones estipuladas por el Concilio Tridentino que
tuvieron como objetivo difundir el nombre de Maria, para cimentarla como uno de los
pilares de la religiosidad tridentina, ademas de analizar la influencia de dichos preceptos
en los primeros Concilios Provinciales Mexicanos. Aparte de dichos factores, he
tomado en cuenta la difusion y la posterior evolucién de la imagen de Maria Inmaculada
en el Reino de México entre 1560 y 1680, para analizar como tuvo una interpretacion
diferente dependiendo del contexto que vivia el virreinato.

® Marc Bloch “El método comparativo en historia” en Ciro F. S. Cardoso y Héctor Pérez Brigaoli
(comps.). Perspectivas de la historiografia contemporanea, México, Secretaria de Educacion Publica,
1976, pp. 23-31.
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El segundo problema consiste en conocer ¢Cuales fueron los factores que
determinaron la trascendencia de las procesiones y romerias dedicadas a los cultos
marianos del Reino de México, en particular las realizadas en torno a las devociones de
la Virgen de Guadalupe, la Virgen de los Remedios y la Virgen de los Angeles? Y
¢Cuales fueron las repercusiones de la celebracion de las procesiones marianas y cOmo
se manifestaban éstas en la sociedad novohispana del Reino de Mexico en el siglo
XVII?

Para resolver esta segunda cuestion, me apoyé en la importancia de la trascendencia
del alma. La idea de la preservacion del psique por medio de la expiacion del pecado,
fue una de las herencias bajomedievales que adquirio relevancia en la mentalidad de la
poblacion novohispana del Reino de México. Este fue uno de los principales factores
que hizo que los catecimenos’ llevaran a cabo de forma constante actividades
expiatorias. Por medio del conocimiento de las caracteristicas teologicas de la Virgen
Maria relacionadas con la expiacion del pecado, es que podemos exaltar la participacion
de las devociones de Maria Inmaculada en las procesiones.

Asi es que me he propuesto como objetivo, analizar el desarrollo de tres cultos
marianos que se desarrollaron bajo el arquetipo de la inmaculada concepcién en el
Reino de Meéxico, y explicar la relacion que se formé entre la veneracion de dichos
cultos y las procesiones, como una de las principales actividades expiatorias en el
virreinato.

Mi hipotesis parte del supuesto de que en el Reino de México seguramente existid
una continuidad del culto mariano difundido en el entorno hispanico bajo medieval.
Debido a las caracteristicas expiatorias de la Virgen, las figuras marianas dedicadas a
Maria Inmaculada tuvieron un lugar predilecto en el escenario devocional del Reino de
México, lo cual se tradujo, en una propagacion y posterior consolidacion de santuarios
marianos durante el siglo XVI1 y XVII. El acto de escoger a devociones marianas como
la Virgen de Guadalupe, los Remedios, y los Angeles como protagonistas de algunas de
las mas ostentosas procesiones del virreinato, ratifico la importancia expiatoria de las

romerias.

" Persona que se instruye en los principios de la doctrina catdlica.
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La metodologia que gui6 esta investigacién es la de la historia cultural,® su visién me
hizo interesarme por tratar de responder “no so6lo lo que la gente pensaba, sino cémo
pensaba, como construyé su mundo, cémo le dio significado y le infundié emociones”.”
De forma que una de las tareas mas dificiles para llevar a cabo esta labor consistio, en
tratar de estudiar la relacion entre diferentes fendmenos, como la ideologia religiosa y
las préacticas sociales, cuidando no dar una falsa importancia a las estructuras de
razonamiento que actualmente rigen nuestro pensamiento y por ende nuestros actos, ya
que posiblemente para la época histérica a estudiar no tenfan el mismo significado. *°

Es asi, que esta investigacion, busca acercar al lector a la forma en cémo gran parte
de la poblacion virreinal del Reino de México concebia su mundo, sus miedos, y sus
deseos. Por medio del estudio de su cosmovisién, podemos hacer una evaluacién de las
estructuras de pensamiento, dando un justo valor a los principales moviles que
organizaban la mente de los novohispanos durante el siglo XVIy XVII.

Para lograr esta meta, una de las tareas fundamentales consistié en dar un tratamiento
diferente a las fuentes, haciendo una relectura de los documentos, presentando nuevos
intereses y enfoques, en este caso dirigidos hacia la historia de la cultura popular,
“procurando reconstruir las ideas ordinarias y cotidianas partiendo de registros de
sucesos que fueron extraordinarios en las vidas de los interrogados”. ™

Como mencioné anteriormente, también me di a la tarea de utilizar fuentes visuales
para enriquecer el dialogo con las fuentes escritas. Cominmente se suele pensar que el
historiador llega a sentirse en mayor confort utilizando documentos escritos, y cuando
se llegan a emplear imagenes, estas son tratadas Gnicamente de forma ilustrativa.*? Por
el contrario, para esta investigacion me di a la labor de hacer una interpretacion critica
de imagenes por medio del método iconografico'® de Panofsky, el cual es parte
fundamental para llevar a cabo el procedimiento iconologico de Warbug, el cual
explicaré posteriormente.

Para comprobar mi hipotesis dividi el trabajo en tres capitulos. En el primero abordo,

como es que se hizo presente la exaltacion de los cultos marianos en el &mbito de la

® Robert Darnton, La gran matanza de gatos y otros episodios en la historia de la cultura francesa,
México, FCE, 2011, p.11

% Idem

19 Georges Duby, Hombres y estructuras de la Edad Media, México, Siglo XXI editores, 2000, p. 120.

11 peter Burke, “Obertura: la nueva historia, su pasado y su futuro” en Peter Burke (ed.) Formas de hacer
historia, Espafia, Alianza Editorial, 1996, pp. 26-27.

12 Ivan Gaskell “Historia de las imagenes™ en ibid. p. 209.

3 Erwin Panofsky, Estudios sobre iconologia, Espafia, Alianza Editorial, 2001, pp. 24-26.
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Monarquia Catolica, en particular el culto de la Inmaculada Concepcion. Estos cambios
se generaron con el advenimiento de una reforma en la Iglesia y la religiosidad
hispanica, al compas de los cambios propios del entorno bajomedieval.

Los intentos de estructurar a la Iglesia y la religiosidad indiana en el naciente Reino
de México se vieron materializados por medio de los primeros Concilios Provinciales
Mexicanos, que buscaban hacer llegar al virreinato el espiritu reformista de su
homologo concilio tridentino, de la mano de esta renovacion se busco la consolidacion
y la exaltacion de las devociones marianas.

Por medio de la teoria del Pathosformel**

es que busqué ligar la iconografia mariana,
y en particular de Maria impoluta, de las formas medievales preponderantes del siglo
XV hacia las formas renacentistas. Con la llegada de la imagen renacentista de Maria al
Reino de México durante el siglo XVI, la iconografia de la Virgen sufrié nuevas
configuraciones debido a las aportaciones de la beata Maria JesUs de Agreda, aunque la
supervivencia de la imagen de Maria siempre contuvo con la iconografia basica
aportada por el pasaje del Apocalipsis, y el Cantar de los Cantares.

Es asi, que para el desarrollo de este primer capitulo, utilicé el método iconogréfico
de Erwin Panofsky, ademas de apoyarme en la teoria del Pathosformel y la
supervivencia de las imagenes de Aby Warburg.

En el segundo apartado analicé el surgimiento de la Virgen de la Salud como una de
las méas tempranas figuras marianas en el virreinato, y como una posible influencia en el
obispo Alonso de Montufar, ya que dicho obispo fue uno de los encargados de cimentar
la religiosidad indiana y de impulsar a las devociones marianas, en particular la de la
Virgen de Guadalupe.

Para este capitulo destaco la figura de Francisco de Florencia, ya que a partir de su
Zodiaco Mariano se desarrolla la importancia de contar con la proteccion de una serie
de virgenes encargadas de derramar las bendiciones del cielo sobre las tierras del
virreinato. Ademas de apoyarme en sus textos para narrar de forma breve la historia del

surgimiento y el progreso de la Virgen de los Remedios -La Milagrosa invencion de un

% Aby Warbug defini6 el Pathosformel, como un conjunto de arquetipos que se forman en cada periodo
histérico, estos se componen por medio de un pathos que condensa el espiritu de las formas de la época
anterior, trasladandose a un formein que hereda la generacién. Su metodologia se divide en tres pasos 1)
Descripcion preiconografica, en la cual se describe de forma somera los elementos de la imagen 2)
Anélisis iconogréafico de los elementos que integran las alegorias o imagenes 3) Andlisis iconoldgico, en
el que se relaciona la descripcion iconografica con el contexto en el que se desarrollé la obra; Véase,
Paulina Liliana Antacli, “Aby Warbug-de psico historiador a sismografo de las pasiones humanas” en
Estampa 11, Revista digital de gréafica artistica, Argentina, No.1, 2012, p. 57.
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Tesoro- y la Virgen de Guadalupe —La estrella del Norte- hasta mediados del siglo
XVII, a parte de la ya mencionada Virgen de los Angeles. El objetivo de este apartado
es analizar el lugar que ocuparon estas devociones en el imaginario religioso de los
novohispanos del Reino de México.

El Gltimo apartado del segundo capitulo esta dedicado al surgimiento de otras
devociones marianas en diferentes partes del virreinato, como: la Virgen de San Juan de
los Lagos, Nuestra Sefiora del Patrocinio o Virgen de los Zacatecas y la Virgen de la
Soledad, demostrando su importancia regional para el surgimiento devocional en otras
latitudes del virreinato.

Finalmente, el tercer capitulo esta dedicado al analisis de las practicas devocionales
generadas a partir de las creencias catdlicas provenientes de la Baja Edad Media,
destacando la particular preocupacion que tenia la poblacién por salvar su alma. Por
medio de la ejecucion de procesiones y romerias, la participacién en congregaciones y
la compra de bulas, fue que los habitantes del Reino de México buscaron el camino a la
expiacion del pecado.

Por encima de pertenecer a una cofradia que rezaba por el alma del difunto cofrade o
la compra de Bulas de Santa Cruzada, las procesiones y peregrinaciones ocuparon un
lugar primordial entre la feligresia, debido a su caracter popular y aglutinante. Esta
expresion devocional era una de las que mas indulgencias otorgaban debido a su
caracter tortuoso.

Las procesiones marianas representaban alegoricamente el sinuoso y largo sendero
de la expiacion, mismo que conducia a la salvacién del alma. Asi, para concluir el tercer
capitulo, estudié un par de narraciones del siglo XVII —Glorias de Querétaro e Historia
de el principio y origen, progresos, venidas a Mexico, y milagros de la santa imagen de
nuestra sefiora de los Remedios- que se adentran en la cotidianeidad de las romerias
marianas, para poder desglosar los elementos principales que protagonizaron dicho tipo
de procesiones durante la mayor parte de la época virreinal.

Ademés de las fuentes escritas antes mencionada, la utilizacion del lienzo
consagrado al Traslado de la imagen y dedicacion del santuario de Guadalupe de 1709,
resulta de trascendencia para lograr un mayor dialogo entre las fuentes escritas y las
visuales. A partir de dicha imagen, es posible la ubicacién e ilustracion de los elementos
trascendentales de la procesion, como lo eran, las danzas y bailes indigenas, los gigantes

deformes y la tarasca.
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A través de estos tres capitulos exploro cémo es que por medio de expresiones de
culto popular, como las procesiones y romerias, se hicieron presentes diferentes
fendmenos sociales, religiosos, e historicos que se unificaron en un mismo espacio.
Desde la mentalidad religiosa catdlica hispanica heredada del entorno bajo medieval
que se materializaba en los ritos —procesiones- que fungian como medios para la
salvacion del alma, hasta la construccion histérica de las figuras marianas que influian
directamente en el papel que jug6é cada devocién en el imaginario y la piedad de la
sociedad del Reino de México.
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Capitulo 1. Pulchra ut luna, misterio y promocién del culto mariano

en la mitra de México

1.1. Renovacion tridentina en el Reino de México, ecos bajomedievales en la mitra
novohispana.

El nivel de degradacion en el clero catolico entre el siglo XI y XV se concentraba
principalmente en dos vicios considerados como los mas nocivos para el cuerpo
eclesiastico: el primero era el concubinato, conocido como nicolaismo; el segundo era la
compra y venta de cargos o de indulgencias eclesiasticas Ilamado simonia.

La preocupacion ética que existia en gran parte de la poblacion de catecimenos
radicaba en que el cargo de los clérigos no se limitaba exclusivamente a sus funciones
institucionales dentro de la Iglesia, o administrativas en sus territorios parroquiales, sino
que su desempefio principal consistia en ser el guia espiritual de su comunidad. Un
presbitero que tuviera practicas simoniacas o nicolaistas tendria carencias espirituales,
que no le permitirian impartir los sacramentos y la ceremonia litdrgica con la misma
efectividad, llegando a ser nocivo para los creyentes que los recibian.

A partir del siglo XIII, la palabra reformatio fue sinbnimo de regeneracion del
espiritu cristiano. Los vientos reformistas que pretendian restaurar el equilibrio en la
Iglesia catdlica y la reputacion del clero secular ante la poblacion, provenian de las
6rdenes monésticas, encabezadas por la orden de Cluny y el Cister.™

Corporaciones seglares como los Cataros, Valdenses, Arnaldistas, los Apostolici y
los Humillados,'® buscaron acercarse a los ideales de pobreza voluntaria, llevar una vida
penitente, dedicarse al trabajo manual y a la predicacién, buscaban en la Iglesia la vida
segun el Evangelio, la vida apostolica. Dichas agrupaciones laicas empezaron a predicar
con intencion de buscar una reivindicacién social, aunque devinieron en el
anticlericalismo y sus interpretaciones teoldgicas se consideraron heréticas. Terminaron
acusados de traicionar al Evangelio, y a si mismos, olvidando algo fundamental, la
humildad y el amor evangélico del cristianismo primitivo del cual hacian alarde y el

cual nunca alcanzaron.!’

Henri Pirenne, Historia de Europa, desde la invasiones hasta el siglo XVI, México, FCE, 2012, pp.123-
128.

16 C.Violante “Herejias urbanas y Herejias rurales en la Italia de los siglo XI al XIII” en Jacques Le Goff,
Herejias y sociedad en la Europa preindustrial, siglos XI-XVIII, México, 1999, pp. 131-147.

YG. Leff, “Herejia culta y herejia popular en la Baja Edad Media” en Ibid, pp. 167-174.
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De entre los muchos grupos proscritos que no tuvieron prudencia y que pasaron a
engrosar las numerosas corrientes heréticas que brotaron en todas direcciones, los
movimientos de Francisco de Asis y de Domingo de Guzmén fueron de los que
encontraron el camino para no abandonar el protectorado de la Iglesia, a la vez que se
salvaron de caer en las mismas herejias cometidas por las agrupaciones de caracter
pauperista y evangélico.

A partir de esta época, el clero regular fue considerado como el ala reformista de la
Iglesia. El clero regular mostro6 a la sociedad, que la salvacion del alma era la
recompensa ante las préacticas de la piedad personal, el ejercicio de los sacramentos y la
busqueda de una vida rigurosa acercandose a la penitencia y el ascetismo.

Tal como lo plante6 Joaquin di Fiore a través de su Exposicion del Apocalipsis,™ en
la tercera etapa correspondiente al evangelio y el Espiritu Santo se viviria en la
abundancia de la gracia y habria piedad, existiendo libertad del espiritu. Asi es como el
movimiento joaquinista auguraba una etapa de reforma dentro del clero secular y
regular.

A partir de esta renovacion que vivio el cristianismo bajomedieval, se ensefi6 a la
poblacién que la salvacion se presentaba como una recompensa ante la practica de la
piedad personal y grupal; las peregrinaciones y romerias conformaron algunas de las
principales précticas de culto popular colectivas que expresaban de mejor forma la
vinculacion de la penitencia y las practicas devocionales como ejercicios expiatorios.

A lo largo de las rutas de peregrinacion se engarzaron una gran cantidad de
santuarios con diferentes niveles de proyeccion, y por medio de ellas se propag6 la
veneracion a diferentes reliquias, figuras hagiograficas y principalmente se dio la
irradiacion del culto mariano, estos fueron elementos que traspasaron la Edad Media y
se integraron al entorno moderno, siendo componentes indispensables para el desarrollo
de esta investigacion.

El espiritu reformista se habia expandido a la Iglesia hispanica a partir de las Gltimas

décadas del siglo XV, las politicas planteadas por el cardenal Francisco de Cisneros

' Di Fiore plante6 tres épocas que correspondian con la triada divina, muy posiblemente esta
periodizacion tenga una correspondencia con la cronologia hecha por Hesiodo en la Teogonia. La
periodizacion propuesta por Fiore se dividia entre, el Padre, Hijo y Espiritu Santo, de tal forma que el
Antiguo Testamento corresponde al Padre, la del Nuevo Testamento donde se revelo el Hijo, y la época
del Evangelio donde se haria presente el Espiritu Santo; Véase, Francisco de Asis, Florecillas de San
Francisco, México, PorrGa, Introduccién de Francisco Montes de Oca, 2000, pp. XVII-XIX.
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fueron consideradas la vanguardia en el ambito de la reforma del clero hispanico.'® El
provincial franciscano buscé subsanar la vida de los religiosos que habia decaido ante la
relajacion moral, ¢l “comprendia perfectamente la necesidad de la convivencia de la
Iglesia con el espiritu humanistico del mundo moderno”.?°

La reforma cisneriana estuvo vinculada muy de cerca al movimiento humanista
hispanico, creando la Universidad de Alcald que alojo a uno de los principales
representantes de dicha vertiente humanista. EI pensamiento y obra del gramaético
Rafael Nebrija perteneciente al circulo del cardenal Cisneros, proveyo de bases a la
reforma franciscana que llegd posteriormente al Reino de México, en la cual el texto
quedd supeditado a la palabra, y la imagen no tuvo cabida en los aparatos de
representacion.?

El periodo de reforma cisneriana se vio caracterizado por la reivindicacion de los
grupos regulares a sus primitivas reglas, la imitacion de la vida evangélica, ademas de
buscar que se incrementara la observancia en los espacios conventuales. Posteriormente,
con la llegada de Cisneros al mitrado de Toledo, la reforma se expandio también al clero
secular.

En las colectividades®® que se gestaron en América se vivieron las repercusiones de
esa primera etapa de reivindicacion de la Iglesia Catdlica europea, que se ajustaba

nuevamente a las necesidades del momento, como lo eran, las invasiones islamicas de

19 A pesar de haber comenzado su carrera eclesistica con el clero secular, Gonzalo Jiménez de Cisneros
entrd a la orden mendicante de los hermanos menores tras vivir una crisis espiritual con lo cual cambi6 su
nombre a Francisco en honor al fundador de la orden. Una abundante literatura epistolar entre los
conventos y el prelado confirman los trabajos de reforma en el clero regular en una de ellas se avisa que
Isabel la Catélica ya habia comenzado el trabajo de regeneracion en el cuerpo regular antes de conocer al
cardenal Cisneros; VVéase, Carta de abades y abadesas de la orden de franciscanos, dominicos y agustinos
al cardenal Cisneros, la mayoria sobre reformas a las oOrdenes religiosas, 1487, Archivo Histérico
Nacional en adelante AHN, Universidades de Alcala, L. 1224, fs.2; Otra de esas epistolas trata la
necesidad de ampliar el plazo del concilio lateranense, para poder convocar a Cardenales, obispos,
diaconos y subdiaconos, en ese momento se puede ubicar a Cisneros en el plano reformista ante el clero
secular. Carta de Jeronimo de Omedes dirigida a fray Francisco de Jiménez, cardenal de Espafia,
informandole sobre varios asuntos tales como la prolongacion del Concilio ordenado por el papa para
algunas reformas, el fallecimiento de la poblacidn por las duras inclemencias del tiempo y las quejas
sobre el conde Pedro Navarro y sus capitanes, 1512, AHN, Universidad de Alcalg, 748, N.192, fs. 1-4.

20 pedro Sainz Rodriguez, La siembra mistica del cardenal Cisneros y las reformas en la Iglesia, Espafia,
Doserre, 1979, p.47

!Nebrija pertenecié al grupo de humanistas que se formaron en ltalia y que regresaron a Espafia,
colaboré en la Universidad de Alcala que estuvo asociada con el obispado de Toledo, a su vez que integro
parte del tridngulo humanista castellano junto con las universidades de Toledo y Salamanca.

“2 Por colectividades se comprende a las sociedad coloniales que se desarrollaron diversas partes del
mundo, para el caso americano el autor canadiense presenta a las experiencias en Norteamérica y
América Latina, Véase, Gérard Bouchard, Génesis de las naciones y culturas del Nuevo Mundo, México,
FCE, 2003, pp. 25-26.
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los turcos, la disidencia luterana y las diversas ramificaciones que surgian de las purgas
internas de la Iglesia Catolica.

Con el traslad6 del catolicismo a los territorios hispanicos de ultramar, la Iglesia
americana de la primera mitad del siglo XVI tuvo como principales vicisitudes: las
disputas ontoldgicas y teologicas que surgieron entorno al origen de la poblacion de las
indias occidentales, lo que significd una ruptura para los paradigmas y la cosmovision
de aquel mundo tripartita europeo; la lucha contra las idolatrias de la poblacion
indigena; y finalmente no se deben olvidar las persecuciones contra luteranos,
judaizantes y musulmanes que se extendieron hacia las nuevos virreinatos.

En el Reino de México, se busco continuar con ese espiritu reformista, que volted la
mirada hacia un catolicismo primitivo, planteandose una religiosidad evangélica. La
peticion de Hernando Cortés de traer doce franciscanos®® no fue mera casualidad, ya que
ésta orden habia sido una de las primeras corporaciones en ser renovadas en el ambito
eclesiastico de la peninsula. Cabe tomar en cuenta que el espiritu franciscano es
reformista desde su origen en 1209, ya que la regla de los hermanos menores pretendid
conjuntar los ideales del cristianismo primigenio.*

La principal premisa en la que se sustentan los “justos titulos” como ha sido
conocida la argumentacion que legitima la otorgacion de las tierras conquistadas a la
dominacién hispanica, fue un argumento religioso, basado en el desempefio de una
figura protectora sobre las indias occidentales.

Por medio del Patronato Indiano, la corona hispanica debia ejercer el correcto
adoctrinamiento y conversion de los nuevos habitantes de la Monarquia Catdlica,
basandose en la otorgacion hecha por Alejandro VI -1493- y el acuerdo pactado entre
Fernando el Catolico y Julio Il -1508- en donde el monarca se convertia en el vicario del
pontifice romano. Es asi, que el Real Patronato de las Indias encabezado por el rey,
nombrd obispos y parrocos, fundd obispados, parroquias, conventos y hospitales,

administraria el capital eclesiastico en las Indias.?®

2% Hernan Cortés, Cartas de relacion, México, Porrla, 1992, pp. 203-204.

? Pobreza, obediencia y castidad, ideales representados por los tres nudos del cordén utilizado por los
franciscanos; Véase, Antonio Rubial Garcia, La hermana pobreza: del franciscanismo de la Edad Media
a la evangelizacion novohispana, México, UNAM, Facultad de Filosofia y Letras, 1996, pp. 37-61.

% Las bulas alejandrinas de 1493 estan integradas por cuatro documentos: Breve Inter Caetera, Inter
Caetera, Eximiae devotionis, Dudum siquidem. Los poderes del monarca sobre el patronato fueron
creciendo paulatinamente pero la bula otorgada en 1508 es Universalis ecclesia; Véase, Jorge
Traslosheros Hernandez “Entre la justicia y la religion. Los limites de la potestad de Su Catolica
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El proceso de cristianizacion fue uno de los retos mas complejos al cual se
enfrentaron los religiosos, no solo se trataba de la imposicion de una nueva religion,
sino de todo un conglomerado civilizatorio. Este fue un hecho que vivié la poblacion
indigena con un alto grado de complejidad. Por cuestiones de espacio y al no ser el
objetivo principal, sélo intentaré presentar un breve acercamiento a dicho fendmeno
para los fines planteados en esta investigacion.

El despliegue de los hermanos menores entorno a la lucha contra la idolatria significo
-en palabras del obispo Zumarraga- “...que los franciscanos habian derribado quinientos
templos, despedazado y quemado mas de veinte mil figuras de demonios y bautizado a
més de un millén de indigenas”.? La poblacién indigena de edad avanzada que se
encontraba inmersa en la dinamica de la religion mesoamericana, dificilmente fue
convencida de cambiar su cosmovision, por lo cual, la conversion de los indigenas
adultos que sobrevivieron a la conquista, seguramente solo se dio en un primer plano.

En el aspecto pablico, las ceremonias colectivas habian sido finiquitadas, pero en el
plano privado, las ceremonias aun se mantenian vigentes. La idolatria fue el més claro
ejemplo de que no habia todavia un cambio verdadero en las practicas religiosas de los
indigenas. Aun asi los misioneros advertian que el futuro de la cristianizacion se
encontraba en que “los hijos de los nobles fueran educados por los
misioneros...evitando asi que sus padres los contaminaran con sus idolatrias y malas
costumbres”.*’

El encubrimiento de los idolos de piedra debajo de los altares, al interior de figuras
catdlicas o resguardados en cuevas, estas fueron algunas de las medidas tomadas por los
indios para seguir con el culto a sus dioses antiguos.?® La poblacién que seguia con los

cultos a las deidades mesoamericanas fue principalmente la que sobrevivio a la

Majestad” en V.V.A.A, Yo, el Rey. La Monarquia Hispanica en el arte, México, Museo Nacional de Arte,
2015, pp. 167-168.

% Marialba Pastor, Cuerpos sociales. Cuerpos sacrificiales, México, FCE, 2004, p. 86.

2" «“Don Carlos [Ometochtzin] aconsejo a su cufiado, el sefior de Chiconautla matar...a dos de los hijos de
aquél por estar muy adelantados en la religion catolica” p. 19; Véase, Silvia Limén Olvera, “Ataque a
indios idolatras por la inquisicion: su sentido politico” en Revista nuestra América: La Iglesia en América
Latina, México, Centro Coordinador y Difusor de Estudios Latinoamericanos, mayo-agosto, 1987, pp. 17.
8 El libro Las Guerras Invisibles es la mejor muestra de que la idolatria no desaparecié durante el
periodo virreinal, pero también nos muestra como se concentrd en poblaciones indigenas, de igual forma
nos habla del descenso en la idolatria a partir de 1570 “Entre 1571 y mediados del siglo XVII, las
politicas eclesiasticas hacia las devociones tradicionales indigenas experimentaron una transicion
monumental en el arzobispado de México...estos cambios fueron sin duda influenciados por el clima
intelectual de la Contrarreforma”, Véase, David Tavarez Bermudez, Las Guerras invisibles. Devociones
indigenas, disciplina y disidencia en el México Colonial, México, CIESAS-UAM-Iztapalapa-Colmich-
UABJO, 2012, pp. 114-115.
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conquista y su progenie de la primera mitad del siglo XVI que poco a poco fue
muriendo. Al pasar las décadas, los idolos que se encontraban ocultos comenzaron a ser
olvidados y muchos otros fueron encontrados y destruidos.

Una de las incognitas que surgié con la llegada de los espafioles a las Indias
Occidentales, fue el hecho de desconocer como habia llegado la poblacion a estos
territorios, y si realmente eran personas que tenfan alma.?® De ahi parte una de las
principales necesidades de la Iglesia hispanica, cristianizar de la forma méas velozmente
posible a los indios idolatras que habian sido engafiados por el diablo, para lo cual los
religiosos regulares tuvieron un amplio margen para trabajar gracias a las bulas
otorgadas: Alias Felicis -Ledon X-1521-, Exponi Nobs -Adriano VI-1522-, Altitudo
Divini Consilii -Paulo 111-1537-.%

Las o6rdenes mendicantes que habian nacido durante la primera época reformista de
la Baja Edad Media se habian trasladado a las tierras de ultramar, donde fueron los
actores principales de la proeza evangelista durante las primeras décadas en el Reino de
México, ahi interpretaron una rivalidad que pudo ser observada en diversos
escenarios.*!

Tanto franciscanos como dominicos fueron baluartes en la conquista espiritual del
virreinato, buscaron continuar con ese espiritu reformista del siglo XVI. Los hermanos
menores dirigieron la mirada hacia un catolicismo primigenio que apelaba a la idea de la

32

Jerusalén Indiana,” los dominicos al integrar el brazo més docto de la Iglesia

2% Algunos de los autores contemporaneos a la época que aportaron a la polémica ontolégica del origen de
los indios fueron: Bartolome de las Casas, Gonzalo Fernandez de Oviedo, Juan Ginés de Sepulveda,
Hernan Pérez de Oliva; Véase, Hernan Pérez de Oliva, Historia de la invencion de las indias, México,
Siglo XXI, 1991, pp. 32-33.

%0 Alias Felicis, concedia a los mendicantes facultades propias de los obispos, tales como usar el 6leo
santo y conocer de las causas matrimoniales, a mas de encargarse de la administracion de los sacramentos
del orden sacerdotal, hasta las 6érdenes menores... Exponi Nobs, conocida como “omnimoda”, dio a los
frailes la jurisdiccién de fuero interno y externo, y la omnimoda potestad del sumo pontifice sobre todos
los actos episcopales que no requerian expresamente del orden episcopal, en los territorios donde no
hubiere obispos, o donde los hubiere a dos dietas de distancia”; Véase, Leticia Pérez Puente, Enrique
Gonzalez, Rodolfo Aguirre Salvador “Los concilios provinciales mexicanos primero y segundo” en Pilar
Martinez Lopez-Cano, et. al. Los concilios provinciales en Nueva Espafia: reflexiones e influencias,
México, UNAM-BUAP, 2005, pp. 18-20.

31 Con el arribo de Franciscanos -1524- Dominicos -1526- y Agustinos -1534-, se dio la creacién de las
diferentes provincias controladas por las ordenes mendicantes, ante la compleja division muchas
parroquias de indios fueron disputadas por estas ordenes, uno de los mejores ejemplos fue la disputa entre
franciscanos y dominicos por el control sobre el curato de Amecameca; Véase, Robert Ricard, La
conquista espiritual de México, México, FCE, 2004, pp. 139-154.

%2 La explicacion de algunas formas arquitecténicas novohispanas no las vamos a encontrar en la ruta
estilistica de Europa a América, sino que se plantea una ruta simbolica de Medio Oriente-Europa-Nueva
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rapidamente ocuparon un papel importante en la elaboracién y revision de doctrinas, a
la vez que ocuparon importantes cargos con la formacion de los cuerpos eclesiasticos.
Con la llegada del afio de 1551 también sobrevino la designacion de fray Alonso de
Montufar como arzobispo de México,*® al ya no depender de la arquididcesis sevillana,
la independencia del arzobispado se exhibid ante la necesidad de organizar al clero
secular y reformar las costumbres litargicas de los obispados sufraganeos.
A los muy Reverendos y Magnificos Dean y Cabildo de Nuestra Santa Iglesia
Catedral...Queriendo dar orden en la decencia con que los Divinos Oficios se han de decir y
celebrar...Y porque todo lo susodicho venga a noticia de todos los dichos Capitulares,
mandamos que este nuestro Mandamientos, Reglas y Ordenanzas, en el contenidas, se lean y
publiquen...Las quales dichas Ordenanzas, Reglas y Constituciones, mandamos, en virtud de

santa obediencia, y so las penas en ellas contenidas, se guarden cumplan.34

A partir del periodo que comenz6 con el granadino, se presentd una marcada
transicién en el proyecto evangelizador. De las primeras tres décadas de leyenda aurea -
1521-1550-, donde ante la mirada franciscana la evangelizacién fue avasalladora al
menos en un primer plano. A una segunda etapa -1550-1580- caracterizada por la
creacién de instituciones,® y por el enaltecimiento de iméagenes devocionales que
despertaran el fervor pablico por encima de las doctrinas franciscanas de evangelizacién
utilizadas en la primera mitad del siglo XV1.%

La busqueda por parte de la Monarquia Hispanica de afiadir a sus nuevos vasallos a

las practicas activas de la religiosidad popular significé la llegada de un personaje que

Espafia, donde tienen un papel importante ciudades como Jerusalén; Véase, Martha Fernandez, Estudios
sobre el simbolismo en la arquitectura novohispana, México, UNAM, 2011, p. 25.

% El obispado de México que fue dirigido por Zumérraga a partir de 1530 estaba supeditado al
arzobispado de Sevilla al igual que los obispados creados en América hasta ese momento —Santo
Domingo y Lima-. A partir de 1546 el obispado de México fue erigido en arzobispado, las bulas de
creacion del arzobispado llegaron tardiamente a Zumarraga quien se encontraba en enfermo y préximo a
morir. Siendo Montufar el primer arzobispo de la arquidiocesis; Véase, Pérez Puente, op.cit. pp.24-25.

% Fray Alonso de Montufar, Nos Don Fr. Alonso de Montufar, México, Centro de Estudios Histéricos de
Meéxico en adelante CEHM, Cartas Pastorales, 262.86 MON.1803, pp. 1-21.

% “La instalacion en la ciudad de México del tribunal de la Inquisicion en 1571 debia... dar a la Iglesia y
a la Corona los medios institucionales para ejercer su vigilancia, controlar y castigar”; Véase, Serge
Gruzinski, La guerra de las imdgenes. De Cristobal Colon a “Blade Runner” (1492-2019), México,
FCE, 2013, p. 108.

% A partir de la llegada de Montufar muchas de estas doctrinas fueron revisadas y rechazadas por no ser
aptas para los resultados buscados en el proyecto de evangelizacién. El espiritu del cristianismo primitivo
que pervivia en muchas de estas doctrinas bien pudo corresponder a la reforma de la Iglesia hispanica,
aunque en muchos casos fueron rechazadas por una posible influencia erasmista, situacion que no seria
extraordinaria ya que estas habrian sido concebidas durante el gobierno de Zumarraga uno de los
principales personajes influenciados por el espiritu de Erasmo; Véase, Jos¢ Miranda, “Renovacion
cristiana y erasmismo en México” en Historia Mexicana, México, Colmex, Vol. I, No.1, julio-septiembre,
1951, pp.17-42
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conociera y pudiera recrear la vivencia de otros territorios que se habian sumado al orbe
hispanico.

Asi, tal como lo menciona Gruzinski “Montafar se crid en contacto con el mundo
morisco en un marco ya colonial...pudo conocer la experiencia de diferenciacion
cultural, de la implantacion del cristianismo en tierras del Islam y de la integracion de
los vencidos”,*" por lo cual, su experiencia fue de suma importancia al presentar la
exaltacion de los sentidos para acercar al catecumeno a la préactica del culto religioso.

Los concilios provinciales mexicanos contribuyeron a agilizar la transicién de la era
medieval renacentista a la era manierista en la Nueva Espafia.®® A partir de la
realizacion de estos sinodos se busco tener un mayor control en el virreinato, donde las
circunstancias politicas y sociales habian cambiado sustancialmente “Felipe Il inici6
una serie de acciones bajo nuevos principios politicos y de gobierno...el patronato del
monarca sobre la Iglesia indiana se acentud y, en tal proceso, jugaron un papel central la
naciente jerarquia eclesiastica secular, sus instituciones y su jurisdiccion”.*

El Primer Concilio Provincial Mexicano -1555- se constituy6 como la piedra angular
de la Iglesia novohispana. Este concilio contd con un caracter formativo, de las 93
constituciones dictadas por la asamblea destacan algunas que se avocaron, a la
regulacion de los lineamientos litdrgicos para impulsar la labor del clero secular,* la
institucion de medios econémicos que permitieran el desarrollo de la iglesia catélica en

la Nueva Espafia,*

la redaccién de una legislacion juridica que fungiera como
herramienta para hacer ejercer la jurisdiccion del obispado,* y la reivindicacion de las

costumbres de los cuerpos eclesiasticos.*®

%7 Gruzinski, La guerra de las imagenes... op.cit. p. 103.

%8 Antonio Rubial defini6 una cronologia de cuatro etapas para el virreinato de la Nueva Espafia, que se
han dividido debido a sus caracteristicas en las siguientes temporalidades: medieval renacentista (1521-
1565), manierista (1565-1640), barroca (1640-1750), ilustrada (1750-1821); Véase, Antonio Rubial
Garcia, El paraiso de los elegidos. Una lectura de la historia cultural de Nueva Espafia (1521-1804),
Meéxico, FCE-UNAM, 2014, p. 54.

% Pérez Puente, op.cit. p. 24.

40 1° Concilio, capitulos: VIII, IX, XXV, XXVI, XXXV, XLVI, LXII. 2° Concilio, capitulos: VI, VII, X;
Véase, Alonso de Montufar, Concilios provinciales primero y segundo, editado por el arzobispo
Francisco Antonio Lorenzana, México, 1768, Imprenta del superior gobierno del Br. Dn Joseph Antonio
de Hogal.

1 1° Concilio, capitulos: XVII, XVII, XXIII, LVI, LIX, LXI, XC. 2° Concilio, capitulos: I, XXVI,
XXVII.

2 1° Concilio, capitulos: XXIX, XXX, XXXI, XLI, LXXVIHI, LXXIX, LXXX, LXXXI, LXXXII,
LXXXI, LXXXV, LXXXVII.

# 1° Concilio, capitulos: XIX, XX, XXI, XXII, XLV, XLVIII, L, LI, LXVI, XCllI. 2° Concilio,
capitulos: XIV.
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La mision de esta primera asamblea no fue la de hacer llegar las disposiciones
tridentinas que aun se encontraban en proceso y que no fueron promulgadas hasta 1563.
A partir de la aprobacion de los decretos emanados del concilio ecuménico de Trento en
1564, se hizo necesario actualizar las disposiciones del Primer Concilio Mexicano, lo
cual sucedié con la celebracién del Segundo Concilio Provincial Mexicano -1565-* que
contd con 28 constituciones, mas los estatutos del primer sinodo, de los cuales fueron
reformados algunos para ajustarse a los disposiciones Tridentinas.

En estos concilios si bien se presentaron las bases para el desarrollo de aspectos
basicos como son los institucionales, juridicos o econémicos, las ordenanzas que
abordan tematicas teoldgicas de caracter mariano son practicamente nulas. Aun asi, un
aspecto fundamental a destacar es el caracter que imprimio el arzobispo dominico a los
primeros dos sinodos, ya que como mencioné antes, las vivencias obtenidas por
Montufar en tierras moriscas fueron de importancia para cimentar los pilares de la
Iglesia Catolica en el Reino de México. A pesar de no encontrarse por medio escrito, las
acciones que siguio el mitrado respecto a las figuras marianas durante su dirigencia
hablaron por él.

En el Tercer Concilio Provincial Mexicano -1585- convocado por Pedro Moya de
Contreras, el primer Virrey-Arzobispo del clero secular, se percibi6 de forma
contundente el espiritu del concilio tridentino. A pesar de que el segundo sinodo exhibio
lo pactado en Trento, fue 20 afios después que el proyecto tridentino se plasmé de forma
extensa y profunda en el virreinato novohispano. Es asi, que por medio de 576
constituciones divididas en 5 libros se presentaron las principales aristas sobre las que
se desarroll6 la religiosidad novohispana, la cual estuvo vigente hasta finales del siglo
XIX, cuando se suscitd el Quinto Concilio Provincial Mexicano.*®

De entre los heterogéneos aspectos que dieron identidad a este tercer Concilio, se
destacaron:

La consolidacion de la jurisdiccion ordinaria y del modelo diocesano para la iglesia

novohispana...La insistencia de la predicacion, es instruccion en la doctrina cristiana, a

través de la pastoral, la catequesis y confesion...el conocimiento de la oracion dominical,

simbolo de los apostoles...la salutacion angélica, antifona Salve Regina, los articulos de la

* Pérez Puente, op.cit. p. 25.

*> Al no ser aprobado ni obtener fuerza de ley el Cuarto Concilio Mexicano convocado en 1771 por
Francisco de Lorenzana siguié en vigencia el anterior sinodo; Véase, Javier Cervantes Bello, Silvia
Marcela Cano Moreno, “El IV Concilio Provincial Mexicano” en Ibid. pp. 71-90.
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fe, los mandamientos de la Iglesia, los siete sacramentos y los siete pecados capitales...La

erradicacion de la idolatria y supersticiones sobre todo entre los indios...el examen de las

reliquias sagradas e indulgencias y aprobacién de libros religiosos para erradicar otras
supersticiones...La decencia, esplendor y magnificencia del culto y decoro en iglesias...La

elaboracién de instrumentos para facilitar la instruccion del clero -directorio de confesores- y

su labor pastoral —catecismo-.*®

La exaltacion del culto mariano en el Reino de México fue parte del proyecto
tridentino empleado para consolidar la religion catolica por encima de las practicas
idolatricas de los indios, asi lo muestra uno de los decretos del tercer sinodo:

Para que el pio y loable uso de reverenciar las sagradas imagenes obre en los fieles cristianos

el efecto para que fueran instruidos, conviene a saber: memoria, veneracién y imitacién la

especial devocion que todos debemos a la gloriosisima virgen como a universal abogada y

Sefiora Nuestra se ordena y manda...a los prelados den orden como esta sancta devocion se

augmente y vaya adelante procurando aya para ella y para las misas de nuestra Sefiora alguna

fundacion o dotacion. %’

Para analizar el desarrollo de este Tercer Concilio Provincial Mexicano debemos de
mencionar a la Compafiia de JesUs, cuyo origen reside en el espiritu tridentino, fue el
grupo encargado de la reivindicacion de lo que historiograficamente se conoce como la
Contrarreforma. La presencia de los padres jesuitas Juan de la Plaza —provincial de la
Compafia-, Pedro de Ortigosa —traductor de los textos conciliares al latin para su
revision y aprobacion por la santa sede- y Pedro Morales*® en el concilio debi6 influir,
por medio de la espiritualidad y preparacion teoldgica propia de la Compafiia,
imprimiendo en la asamblea la identidad jesuitica.

La fuerte presencia de la Compariia de Jests y de los franciscanos en el Reino
México durante el siglo XVI, determind en gran medida la configuracion de las fiestas
patronales que se desarrollaron en el virreinato. No es fortuito, que la promocion de las

figuras protectoras marianas de los jesuitas y de los hermanos menores como, la Virgen

% Maria Martinez, Elisa Itzel Garcia Berumen, Marcela Rocio Garcia Hernandez, “El tercer concilio
provincial mexicano (1585)” en Ibid. pp. 41-46.

*"El culto a la virgen de Guadalupe en la Nueva Espafia estuvo ligado al reto mas grande que consistié en
integrar a los indigenas al esquema universal de salvacion planteado por el catolicismo, ademas el
proceso de implantar el catolicismo tridentino se orientd de manera mas significativa a la reforma de las
costumbres; Véase, Alicia Meyer, “El culto de Guadalupe y el proyecto tridentino en la Nueva Espaiia”
en Estudios de Historia Novohispana, México, UNAM-IIH, No.26, Enero-Junio, 2002. p.26

*8 Berumen, op.cit. p. 43.
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de Guadalupe y la Virgen Loreto, o la Inmaculada Concepcion destacaron de entre otras

imagenes marianas o hagiograficas pertenecientes a otras corporaciones religiosas.
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1.2. Fundamentos del misterio inmaculista mariano, formacion de su imagen y
desarroll6 en el Reino de México, 1570-1650.

La devocion hacia la Virgen Maria, si bien se desarrollé durante los primeros siglos de
vida del cristianismo, vivio un abundante crecimiento durante la Baja Edad Media,
momento en que sus diferentes advocaciones se dispersaron por todo el cristianismo
occidental. Uno de los aspectos mas polémicos que surgié en torno a la madre de Cristo
fue el de su origen, el medio de concepcion de la Virgen Maria fue ampliamente
debatida en los circulos escolasticos de las céatedras de teologia de la Universidad de
Paris. Tomas de Aquino fue uno de los principales defensores del origen maculista de la
virgen, y fue a partir de varios postulados de su Suma Teoldgica que la corriente que se
pregonaba en Paris era la tomista.

La fundamentacion del misterio inmaculista de la virgen se desarroll a partir de las
ultimas décadas del siglo XIII, la figura que encabez6 la defensa del origen impoluto de
la madre de cristo fue Juan Duns Scoto.”® La defensa que desplegd el franciscano
entorno a sus postulados en Paris y Colonia, le valié ganarse el apelativo de “Doctor
sutil”. Proponia que Maria, como hija y descendiente de Adan, debi6 contraer el pecado
de origen, pero su pecado fue redimido al igual que el de todos por el sacrificio y
redencion de su hijo. Aunque ella habia sido una excepcion, ya que fue concebida
incorrupta para avecinar el nacimiento de Cristo, de forma que Dios padre prepard la

venida de su hijo de forma a priori logrando la concepcién inmaculada de su madre

¢Quién actiia mas eximiamente, el médico que cura la herida del hijo que ha caido, o el que,
sabiendo que su hijo ha de pasar por determinado lugar, se adelanta y quita la piedra que
provocaria el traspié? Sin duda que el segundo. Cristo no fuera perfectisimo redentor, si por
lo menos en un caso no redimiera de la manera méas perfecta posible. Ahora bien, es posible
prevenir la caida de alguno en el pecado original. Y si debia hacerlo en un caso, lo hizo en su

Madre.*

¥ Nacido en la aldea de Duns, Escocia, se formé en la Universidad de Oxford para posteriormente entrar
a la orden franciscana, Impartié catedra en la Universidad de Paris y Colonia, un milagro que se cuenta de
su vida, dice que mientras rezaba un Ave Maria en el aula de clases donde impartia la materia de filosofia
una estatua de la virgen que se encontraba en la misma habitacion inclind la cabeza como forma de
saludo, entre sus principales obras se encuentran: Dunsii Scoti Opera Omnia, Collecta, Recognita, Notis.
Scoliis et Commentariis Illustrta a Partibus Hiberniis Colleguii Romani Sancti Isidori.

%0 pascual Rambla, Historia del dogma de la Inmaculada Concepcion, Barcelona, Editorial Vilamala,
1954. pp.9-11.
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El retrato de Duns Scoto hecho por Miguel Cabrera y que hoy es parte del acervo del

*! muestra al franciscano vistiendo un habito azul y

Museo Nacional del Virreinato,
muceta blanca. En el fondo derecho de la pintura, de forma alegérica se encuentra la
estatua de una virgen con un divino nifio en los brazos, justo enfrente de él se observa
un escritorio con un bonete doctoral, una escribania y un papel escrito, con lo cual se
presentan elementos que integraron la defensa hecha por el beato Scoto a favor de la
Virgen Maria.

A partir de las representaciones iconogréaficas donde se muestra el nacimiento de la
Inmaculada Concepcion podemos seguir comprendiendo cémo es que se fue afianzando
el misterio inmaculista en el Reino de México durante los siglos XVII'y XVIII.

En las obras realizadas por Juan Sanchez Salmerén —Figura 1- y Miguel Cabrera —
Figura 2-, se presenta de forma general la misma composicion a pesar de tener un lapso
de aproximadamente medio siglo de separacion entre la hechura de ambos frescos,
aunque nos apoyaremos en la imagen hecha por el pintor oaxaquefio debido a la mayor
riqueza de elementos expositivos para desarrollar el argumento del origen intachable de

la Virgen.

Figura 1. Juan Sanchez Salmerén, Inmaculada Concepcion. Esta pieza
que originalmente pertenecia al acervo de la Catedral de México, nos muestra una
primera composicion del nacimiento inmaculado de la virgen.

51 \éase, Apéndice Il, Figura 1.
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En la parte central de la pintura de Cabrera se presenta, como es que Maria no nace
de la carnalidad de Joaquin y de Ana, sino de su amor. De ahi que del pecho de cada
uno nace un tallo que se entrelaza, de esa union nace una azucena que representa la
pureza de la Virgen, del corazon de la flor ella brota con una forma adulta y toma su
forma corpérea coronandose con la arenga Corpus virginis ultimo organizatiu.>® En la
parte superior aparece la Divina triada custodiando a una version neonata de la Virgen
gue Se corona a su vez con otra arenga Anima virginis primo creata® y del corazén de
Cristo son enviados dos rayos de luz que contienen su sangre, misma que redimié a
Maria de su pecado de origen.

En el flanco izquierdo de la pintura se observa un San Juan que sostiene un
pergamino sobre su brazo siniestro, que muy posiblemente sea el Libro de
Revelaciones, y una pluma en la mano diestra, el evangelista es fundamental para el
desarrollo de la iconografia inmaculista, debido al pasaje del Apocalipsis donde se
describe a la Virgen alada como veremos mas adelante. En el flanco derecho se
encuentra un San Juan Damasceno® que sostiene entre sus brazos un libro en el cual se
puede leer Orati de nativit,>®> debido a sus escritos ambos santos fungen como
argumentos para desarrollar la defensa del misterio de la Inmaculada Concepcidn,

complementando la escena alegorica de exaltacion del origen impoluto de la virgen.

32 «E] cuerpo de la altima Organizacion virgen”

53 “El alma de una doncella creada por primera vez”

% Fue nombrado doctor de la iglesia durante el siglo XIX, su origen se remonta al cristianismo oriental
del siglo VII y VIII, la leyenda cuenta que en una disputa iconoclasta perdié una de sus manos, misma
que fue repuesta por la Virgen. Ademas de haber sido uno patriarcas que apoyo la pureza absoluta de la
Virgen.

% “Oracién de natividad”
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Figura 2. Miguel Cabrera, Alegoria de la encarnacion de la Virgen Maria.

La formacion de la imagen de la Inmaculada Concepcidn se constituyo a partir del
capitulo doce del Apocalipsis escrito por San Juan, en el que se describe a la Virgen
Apocaliptica, como una mujer “revestida del sol, la luna bajo sus pies y en la cabeza una
corona de doce estrellas. Estaba en cinta...A la mujer le dieron dos alas del aguila
gigante, para que volase a su puesto en el desierto”.>

A partir de la descripcion del versiculo doce del Libro de Revelaciones, de la Virgen
y el dragon®’, fue que se conformé una iconografia que nutrié las representaciones de la
madre de Dios. Uno de los grabadistas que representd de forma mas puntual el pasaje de
la virgen antes descrito fue Alberto Durero —Figura 3-.

La obra del grabadista de origen germanico es una muestra de la recuperacion del
arte de la antigliedad, con el desarrollo del Renacimiento del Quattrocento y el

Cinguecento se dio la transicion de las formas medievales a las de la época moderna. La

% «“Apocalipsis de Juan (12:1,12:14)” en Luis Alonso Schokel, La biblia de nuestro pueblo. Biblia del
peregrino América Latina, China, Ediciones mensajero, 2007, pp. 1991-1992

>" La segunda sefial del cielo fue un dragén rojo, con siete cabezas y diez cuernos y siete turbantes en las
cabezas. Con la cola arrastraba la tercera parte de los astros del cielo y los arrojaba a la tierra. EI dragon
estaba frente a la mujer alada, idem.
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supervivencia del pathos de las imagenes del pasado grecolatino se reposiciono a través
de un proceso dialéctico en el que influyo la expresion individual y la de un repertorio

imaginario heredado de formas preconcebidas, logrando un formein renacentista.”®

La influencia Figura 3. Alberto Durero, La mujer apocaliptica dionisiaca - del
grabado de la mujer apocaliptica de Durero> es de importancia, para comprender como
es que el Pathosformel de dicha imagen se recuper6 entre las iméagenes que fueron
dedicadas a la Virgen del Apocalipsis y la Inmaculada Concepcidn, en el contexto
manierista del virreinato novohispano.

En el Reino de México la Tota Pulchra fue una de las representaciones introductorias
de la Inmaculada Concepcion que prevalecié hasta mediados del siglo XVII. En ese
escenario se debe comprender como es que estas formas de representacidn artisticas se
vieron influenciadas de todo un imaginario que se nutri6 a partir de la experiencia

detonada por el renacimiento.

%8 Geoges Didi-Huberman, La imagen superviviente. Historia del arte y tiempo de los fantasmas seg(n
Aby Warbug, Espafia, Adaba Editores, 2009,

¥Aby Warbug, “Durero y la antigiiedad italiana (1905)” en El Renacimiento del paganismo.
Aportaciones a la historia cultural del Renacimiento europeo, Espafia, Editorial Alianza, 2005, p. 406.
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Es asi, que representaciones del caracter de la Tota pulchra utilizaron la alegoria
como uno de los principales recursos retoricos que permitieron a la poblacién
contemplar en un sélo golpe de vista todo un conjunto de signos que integraban un
mensaje o desarrollaban una idea. La conjuncion de las alegorias escritas entre las que
se destacan: los autos sacramentales, sermones y las relaciones de fiestas, con las
alegorias presentadas como emblemas y jeroglificos, permitieron difundir la doctrina
mariana en el virreinato.

La emblemética fue fundamental para el desarrollo de este tipo de pintura, el
conocimiento que se tenia respecto al Emblematum Liber®® de Alciato en el Reino de
México, permitié que los simbolos marianos que integraban un complejo entramado de
fundamentos marioldgicos pudieran llegar a los fieles, divulgando su espiritu
moralizante que buscaba ensefiar formas de conducta segun el evangelio.

Apoyandonos en el método iconografico de Panofsky® podemos hacer un analisis
de la Tota pulchra® elaborada por Baltazar de Echave Ibfa durante el primer tercio del
siglo XVII —Figura 4-. La pieza la dividimos en tres cuerpos, en la parte central de la
representacion se ubica una virgen en posicion orante, que contiene los elementos
apocalipticos: corona de doce estrellas, vestida de sol, con la luna a sus pies, y
venciendo al dragon, en este caso representado por una sirena, que bien puede significar
la tentacion y la seduccién, que distraen a los hombres de sus verdaderos propésitos.®
El entorno en el que se encuentra la Inmaculada Concepcidn se divide entre dos paisajes
que corresponden a un espacio celeste y a uno terrenal, en estos entornos se encuentran
los principales motivos que destacan en la pintura.

El paisaje celeste contiene dos emblemas marianos que custodian a la Virgen —luna y
sol-. La luna representa el emblema Pulchra ut Luna, el cual se relaciona con “su

caracter combativo se interpreta alegéricamente cuando la Virgen, en tanto simbolo de

% E| éxito de los libros de emblemas durante la etapa humanista permitié que las traducciones del
Emblematum Liber a otros idiomas no esperara demasiado, y por supuesto que también se extendiera
hacia América, asi es que la aparicion mas temprana del Libro de emblemas de Alciato en el Reino de
México se diera por medio de la adquisicién de la Compafiia de Jesis en 1577, siendo esta la corporacién
de mayor caracter humanista en el Virreinato; Véase, José Pascual Buxo, “El resplandor intelectual de las
imagenes: jeroglifica y emblematica” en V.V.A.A, Juegos de ingenio y agudeza, la pintura emblematica
de la Nueva Espafia, México, Conaculta-Munal-Universidad del Claustro de Sor Juana, 1994, pp. 32-33.
81 Erwin Panofsky, El significado en las artes visuales, Espafia, Editorial Alianza, 1987, pp.47-52.

62 \véase, Apéndice Il, Figura 2.

% Miranda Bruce-Mitford, El libro ilustrado de signos y simbolos, Italia, Ed. Diana, 1997, p.29.
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la Iglesia, vence a la serpiente, la manifestacion de la idolatria”.®* El sol corresponde al
emblema Electa ut sol,*® y muy posiblemente también se encuentre relacionado con el
emblema Sol de Justicia,”® en el cual la virgen se desempefia como aurora luciente
precediendo al Sol de Justicia, correspondiendo a un papel de mediadora.

La escena paradisiaca contiene una cadena de cumulos en donde se colocan
pequefios angeles que cargan simbolos de la letania lauretana,®” y que rodean a la
Virgen. Los simbolos son Torre de David —Turris David-, La Torre de Marfil —Turris
Eburnea-, Puerta del Cielo —Porta Celi-, Fuente de Sabiduria y Pozo de aguas vivas -
Fons Ortorum et Puteus Aquarum Viventum -, Espejo sin Mancha —Speculum Sine
Macula-.%

Estos atributos se conjugan con los que se encuentran en el paisaje terrenal; entre los
que se encuentra nuevamente una azucena que corresponde a la pureza de la Virgen, la
palmera que segun el tratado de emblemas de Sebastian Covarrubias®® representa la
grandeza y el tiempo que conlleva dar frutos perfectos, ademas de las rosas que
simbolizan la sabiduria, la figura de maternidad, siendo la Virgen reina de las flores.
Estos simbolos y emblemas se incorporan en un mismo cumulo para exaltar las virtudes
de la Virgen: Su papel de mediadora, su virginidad y su pureza.

Finalmente la Tota pulchra recibe su nombre a partir de la filacteria que corona a

este arquetipo de Oleo, la leyenda que alberga la cinta pregona Tota pulchra es amica

%4 Marfa de los Angeles Sobrino, “Entre la especulacién y el obrar: la funcion de la emblematica mariana”
en Juegos de Ingenio... op.cit. pp. 193-194.

% Karina Ruiz Cueva, “La virgen como ‘fuente de vida’: La Inmaculada Concepcién como alegoria en la
Nueva Espana” en Actas del Simposium. La Inmaculada Concepcion en Espafia: religiosidad, historia y
arte. Tomo 11, Estudios superiores del Escorial, San Lorenzo del Escorial, 2005, p. 1183.

% Sol de Justicia, es uno de los Laudes que se pregonan en honor a la Virgen; al igual que integra parte
del corpus de los Emblemas Morales de Sebastian Covarrubias, ocupando el lugar nimero 8; Véase, ibid.
p. 364.

%" La Letania Lauretana hace referencia al conjunto de alabanzas rezadas a favor de la Virgen de Loreto.
A partir del siglo XVI, la letania de la Virgen de Loreto se populariz6 tanto que se utiliz6 de forma
general para los cultos marianos.

% Torre de David: metafora en alusion a la fortaleza y simbolo con un sentido protector femenino, La
Torre de Marfil: simbolo de pureza, humildad, compasion, hermosura y fortaleza, al estar compuesta por
uno de los materiales mas bellos y duros de la naturaleza, Puerta del Cielo: expresa el papel mediador de
la Virgen en la salvacién , Fuente de Sabiduria y Pozo de aguas vivas: representa la virginidad , Espejo
sin Mancha: mediante la virgen se refleja la santidad divina a la vez que hace alusion al origen impoluto
de la Virgen, Véase; Andrea Valencia y Jessica Lewinsky, Arte bajo la lupa, México, Munal, 2013,
http://www.munal.mx/ebooks/Periodicos/24_Octubre2013/files/assets/downloads/page0009.pdf, Consulta
digital 8 de agosto de 2016, p.9.

%9 Sebastian de Covarrubias y Orozco, Emblemas Morales, Madrid, Imprenta de Luis Sanchez, 1610, p.
24.
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mea et macula originalis non est in te,” siendo este uno de los emblemas que tiene su
origen en el Cantar de los Cantares, apoyandose por medio de la asociacion de algunas
deprecaciones lauretanas como lo es la Mater Intermata, que exalta la virginidad de
Maria.

Asi se consagraba el verdadero triunfo de la “Segunda Eva” que por medio de su
origen inmaculado expiaba el pecado obtenido por los primeros padres, y en el contexto
del Reino de México -1570-1630- combatia la idolatria para instaurar la Casa de Dios y
la Puerta del Cielo. A partir de estos emblemas y simbolos basados en las Letanias
Lauretanas y el Cantar de los Cantares es que se logré vincular la iconografia de la

Virgen Apocaliptica con un primer arquetipo de la Inmaculada Concepcién

Figura 4. Baltazar de Echave Ibia, Tota pulchra.
A pesar del gran desarrollo del fendmeno inmaculista al cual he hecho referencia
dentro del entorno hispanico, no debemos olvidar que esta devocion no era un precepto

autorizado por la jerarquia eclesiastica romana. Asi es que con mayor razén dicho

0 «“Toda hermosa eres, amada mia, no hay tacha en ti”, “Cantar de los Cantares (4:7)”, en Schokel,
op.cit. p. 1242.
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fendmeno resulta de mayor interés, al momento de tratar de comprender el crecimiento
desmesurado de santuarios y expresiones devocionales dedicados a la Inmaculada
Concepcion.

El gobierno de los Habsburgo Felipe II, Felipe 111 y Felipe 1V, regentes de la
Monarquia Hispanica durante los siglos XVI y XVII fueron de los principales
precursores en promover el culto inmaculista ante el papado, con el motivo de lograr
que este dogma fuera aceptado por la Iglesia.”* La influencia directa de la doctrina
mariana de los franciscanos sobre los reyes aragoneses a partir del siglo X1V marc6 una
constante devocion por Maria Inmaculada en la Monarquia Hispanica, que detond
principalmente con el gobierno de los Austrias menores’.

Asi es que no nos extrafia que la figura de la Inmaculada Concepcion se haya unido a
la de la Eucaristia como estandarte en los documentos oficiales de la monarquia, como
lo fueron algunas cartas ejecutorias de hidalguia para diferentes familias aristocraticas

durante los gobiernos de los monarcas anteriormente mencionados -Figura 5-.

" Suzanne Stratton-Pruitt, Revelaciones. Las artes en América Latina, 1492-1820, Bélgica, FCE-Antiguo
Colegio de San lldefonso-Philadelphia Museum of Art-Los Angeles County Museum of Art, 2007, p.
364.

"2 Durante el gobierno de Carlos I, el apoyo al culto de la Inmaculada Concepcién fue indirecto debido al
contexto polémico que vivia el catolicismo durante el siglo XVI, el hecho de haber apoyado directamente
el dogma del nacimiento impoluto de Maria durante el Concilio de Trento hubiera implicado debates
innecesarios, que habrian aumentado la tension entre las diferentes posturas. Por lo que la defensa del
patrocinio de la Inmaculada Concepcion continuo hasta que termino el concilio tridentino, Felipe Il
encabezd la defensa del dogma haciendo valer el prestigio del rey hispanico como defensor de la
catolicidad; Véase, Juan Isaac Calvo Portelo, “La Monarquia Hispanica defensora de la Inmaculada
Concepcion, a través de algunas estampas espafiolas del siglo XVI” en Anales de Historia del Arte,
Espafia, Universidad Complutense de Madrid, Vol. 23, 2013, pp. 155-158.
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Figura 5. Autor Desconocido, La familia de los Castafieda rezando ante
un altar con imégenes de la Inmaculada, santo Domingo y santa Catalina.

En el siglo XVII surgi6 de forma temprana en Espafia otra intercesora del culto
inmaculista, que estuvo relacionada de forma cercana con el monarca hispanico Felipe
IV. En la villa de Agreda por medio de una revelacion Catalina de Arana transformé su
casa en un convento dedicado a la Inmaculada Concepcidn. En la revelacion, ella 'y sus
dos hijas ingresarian al convento, y su esposo Yy dos hijos ingresarian como religiosos en
la orden franciscana.

La concepcionista Maria de Jesus, hija de la fundadora y abadesa de dicho convento,
llevé acabo la empresa de escribir la Mistica Ciudad de Dios,”® esta obra inspirada en
los sucesos de la vida de la Virgen Maria fue redactada en dos ocasiones, de la cual la
primera fue destruida por la censura, y la segunda fue publicada de forma postmortem
en 1668.

El titulo de la obra nuevamente nos remite al Apocalipsis de san Juan, donde se hace
presente la Ciudad Santa del judeo-cristianismo, una nueva Jerusalén que es encarnada

por la Virgen, y que para la abadesa simbolizaba la Mistica Ciudad de Dios, “la madre

" Maria de Jesus, Mistica ciudad de Dios, Madrid, Imprenta de la causa de V. Madre, 1759, pp.4-16.
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del Creador se convierte en el trono del altisimo, el vaso espiritual de divina gracia, el

sagrario del Espiritu Santo...loaban a la Virgen como templo del Redentor”."

La Ciudad Santa, Jerusalén, que bajaba del cielo, de Dios, resplandeciente con la gloria de
Dios. Brillaba como piedra preciosa...Tenia una gran muralla grande y alta, con doce puertas
y doce angeles en las puertas...Las doce puertas son doce perlas...Las calles de la ciudad
pavimentadas de oro puro, limpido como cristal. No vi en ella templo alguno, porque el
Sefior Dios Todopoderoso y el Cordero son su templo. La ciudad no necesita que la ilumine
el sol ni la luna, porque la ilumina la gloria de Dios, y su lampara que es el Cordero.”

La labor de la monja concepcionista fue conocida en el virreinato por el rumor de sus
milagros de bilocacién en la Nueva Filipinas,’® y por la difusion de la Mistica Ciudad
de Dios —Figura 6-. El frontispicio de dicha obra se conocio6 en el Reino de México y
tuvo una influencia considerable en la reproduccién de las iméagenes de Maria
Inmaculada, presentando una exaltacién de las correspondencias presentadas entre la

Virgen del Apocalipsis, la Inmaculada Concepcién y la Jerusalén Celeste —Figura 7-.”"

" Abraham Villavicencio “Iméagenes del paraiso en la obra de Cristobal de Villalpando” en Gisela Von
Wobeser, Enriqueta Vila Vilar, Muerte y vida en el méas alla. Espafia y América, siglos XVI-XVIII,
México, UNAM, 2009, p. 388.

7> «“Apocalipsis (21:9-22)” en Schékel, op.cit. pp. 1999-2000.

’® Beatriz Ferris Anton, “La dama azul: mito de fundaciéon™ en V.V.A.A. Actas del congreso SEGYLC.
Homenaje a Claudio Guillém, Espafia, 2011.

" Villavicencio, op.cit. p. 393; Véase, Apéndice Il, Figura 3.
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Figura 6. Pedro Magalon, Villafranca, Mistica Ciudad de Dios de Maria de Jesus
Agreda. Figura 7. Autor Desconocido, La Mistica Ciudad de Dios con sor Maria de Jesus de
Agreda, San Juan Evangelista y fray Duns Scoto.

Para finalizar el planteamiento de la vinculacion entre la Mistica Ciudad de Dios y la
Inmaculada Concepcion también se debe mencionar la indudable influencia de la
filosofia agustiniana en el entorno hispanico proveniente de la Alta Edad Media. La
visién de pertenencia al pueblo elegido que combatiria contra el mal, reforzaba la idea,
de la necesidad de estar en gracia divina, misma que habia sido perdida por Adéan y Eva.
El regreso del favor divino seria posible, por medio de la intercesion de la “Segunda
Eva”. '

La relacion que se desarroll6 entre el Reino de México y la Jerusalén Celeste muy
posiblemente se presento a partir de la asimilacion de la concepcién del paraiso que
ambos lugares llegaron a representar. La idealizacion de la naturaleza existente en los
reinos de las indias occidentales pudo confluir con la de idea del edén prometido al que
se debia regresar al final de los tiempos.

Ademas de la posibilidad inicial que representd el Reino de México de comenzar un

dominio donde se impusiera el cristianismo primitivo y evangélico, enmarcado en un

"8 En la Civitas Dei San Agustin hace una reinterpretacion de la division de luz y las tinieblas del Génesis,
a partir de ello concibe la lucha del bien contra el mal, en la que el cristianismo era considerado como una
verdad absoluta, el pueblo elegido que en un principio habia sido integrado por el pueblo de Israel
integré también la Iglesia de Cristo, solo los que creyeran en ella alcanzarian la salvacion; Rubial, El
paraiso...op.cit. pp. 17-19.
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contexto como el que inicialmente esbocé, donde la presencia franciscana fue
avasalladora durante la época dorada de la evangelizacion en el Reino de México,
remitiéndonos nuevamente a la resolucion de que su labor entorno a la promocién del
culto inmaculista en el Reino de México tuvo como objetivo la asimilacion de la Ciudad
de Dios con el paraiso indiano.

La investigadora Martha Fernandez ha buscado la presencia de la Ciudad de Dios -
Jerusalén Oriental- en la Nueva Espafa. La idea de buscar la presencia del Templo
Divino en los templos novohispanos, tenia como finalidad exaltar a la Jerusalén Indiana,
por medio de la recreacidn del santuario hierosolimitano en la tierra, ya que como lo cita
el Apocalipsis, esa nueva Jerusalén representaria la morada de Dios entre los hombres.”

La construccion de los templos de las érdenes mendicantes en especial de los
franciscanos buscaron la reconstruccion del templo de Jerusalén en la arquitectura de
sus templos, ademas de la edificacion de catedrales, como lo fue la catedral definitiva
del Reino de México que hacia 1585 sumaba elementos para acercarse al Divino
Templo “principalmente en relacion con su forma: la nave central a dos aguas, y las
laterales...la presencia del semihexdgono como manifestacion de Cristo...aunque esta
concepcion de templo...estaba dedicada a la Asuncion de la Virgen Maria”.®° Durante
las Gltimas décadas del siglo XV estos fueron algunos de los intentos de representar el
templo celestial.

Una de las principales caracteristicas que adquirieron los templos novohispanos
durante el siglo XVII fueron las columnas helicoidales propias de la representacion de
la tradicion hierosolimitana biblica, utilizadas dentro del contexto contra reformista
catdlico, siendo tal vez su mejor representante el baldaquino de Bernini emplazado en el

centro del crucero de la Basilica de san Pedro.

La columna helicoidal se utilizd, por lo menos, desde la llamada época medieval, pero en los
siglo XV y XVI la idea del Templo construido por Salomén o el reconstruido por Herodes
hubiera tenido columnas helicoidales...haber dado por buena esa leyenda origind el éxito de
las columnas helicoidales...nada mejor que emplear en los edificios un elemento formal

semejante al del Templo disefiado por Dios...*"

¥ «“Apocalipsis (21:3)” en Schékel, op.cit. p. 1999.

80 A pesar del valioso intenté y en algunos casos muy acertadas analogias, consideré que la homologacién
que busca hacer la autora, llega al punto de ser forzado; Véase, Martha Fernandez, La imagen del Templo
de Jerusalén en la Nueva Espafia, México, UNAM, 2003, pp.65-83.

8 Ibid. pp. 51-55.
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El impulso que recibié el culto mariano y en particular el de la Virgen del
Apocalipsis y la Inmaculada durante los ultimos siglos de la Baja Edad Media a través
de las reliquias, imégenes taumaturgas y letanias, permitié que estas advocaciones se
colocaran entre las més destacadas del santo oral. La defensa del origen impoluto de la
Virgen por parte de Duns Scoto inicidé una corriente teologica y filosofica defendida
principalmente por los Hermanos Menores, misma que causé una polémica entre los
circulos escolésticos que defendian los preceptos de Tomés de Aquino y sus
representantes dominicos, que ostentaban como estandarte mariano a la Virgen del
Rosario.®

En el Reino de Meéxico, franciscanos y dominicos se vieron enfrentados, no
solamente debido al debate respecto al origen de la Inmaculada Concepcién, sino
también por el proceso de evangelizacion en el cual ambas 6rdenes tuvieron papeles
centrales, ademas de la busqueda del control de la mitra mexicana y el de los pueblos de
indios.

Esta disputa se desarroll6 en un reino y en una mitra que se encontraban en
formacion, quedando las instituciones y la religiosidad profundamente marcadas por las
disposiciones tridentinas, en las cuales si se encontraba la promocién mariana. Los tres
concilios provinciales celebrados en el virreinato dictaminaron las reglas del escenario
en el cual se desarroll6 el culto inmaculista, y a dicho entorno se agreg6 la corporacion
contra reformista por excelencia, los jesuitas que plasmaron su espiritu dentro la
conformacién de la religiosidad novohispana

La introduccién de la imagen de la Inmaculada Concepcion en el Reino de México se
vio marcada principalmente por una estética greco-latina renacentista que buscaba
rescatar las imagenes supervivientes del pasado medieval, destacando la influencia de la
obra de Durero y otros grabadistas flamencos que transformaron las formas medievales
a un lenguaje humanista.*® En el virreinato se encontré en la Tota pulchra un modelo
de representacion que permitié conjugar la mayoria de las alegorias que exaltaban el
origen inmaculado de Maria y su relacion con la Virgen Apocaliptica.

En el siglo XVII la monja concepcionista Maria de Jests de Agreda se adhiri6 a la

corriente de filiacion franciscana con su Mistica Ciudad de Dios, apoyando a la

8 Stratton-Pruitt, op.cit. p. 360.
8 Didi-Huberman, op.cit.. pp. 24-26
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fortificacion del misterio inmaculista, que también era estandarte de la Monarquia
Catdlica.

La integracion de la Jerusalén Celeste como otro emblema mariano, desarrollé otro
discurso que vinculaba a la Inmaculada Concepcidn con el Reino de México entendido
como una Jerusalén Indiana, un templo de Dios donde vivirian los hombres.

El o6leo realizado por Basilio de Salazar —Figura 8- que se encuentra reguardado en el
Museo Regional de Querétaro, sintetiza los emblemas de virtudes de la Inmaculada
Concepcion y los elementos propios de la mujer apocaliptica en la Tota pulchra,
conjuntandola con una Jerusalén celestial habitada por los doctores franciscanos que se
han dedicado a justificar el origen intachable de la Virgen, formando una apoteosis de la
defensa franciscana a la Inmaculada Concepcidn, tal como lo pregona la filacteria del
cuadro: Ego Quassi Vitis Fructuficavi Suavitatem Odoris/ Flores mei Fructus Honoris/

Honestatus/ In Populo Honorificato/ In Parte Dei Mei.?

Figura 8. Basilio de Salazar, Exaltacion franciscana de la Virgen de la Inmaculada
Concepcion.

84 «Soy una victima de un olor agradable de la fruta de vid /Mis flores son el fruto de honor/ en un
honorable/ parte de mi”.
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Capitulo 2. Baluartes marianos, casas celestes de proteccion del

Reino de México

2.1 Salus Infirmorum la primera casa del Zodiaco Mariano.

En el afio de 1554, el recién nombrado arzobispo de México se dirigia hacia su nuevo
episcopado a bordo de un navio, en el cual también se transportaba el mitrado de
Michoacan. Vasco de Quiroga, quien se dirigia de regreso al virreinato novohispano
después de haber estado ausente de su didcesis durante un par de afos, regresaba con
una serie de privilegios juridicos®® y con la consolidacién de los limites de la Iglesia
michoacana.®® Este viaje posiblemente significé el establecimiento de una relacion que
acercé a ambos obispos, a favor del ordenamiento de la Iglesia catélica en las indias.?’

A partir de la relacion que pudo entablarse entre ambos prelados durante el viaje
transatlantico, fue muy posible que el obispo franciscano haya hablado con el dominico
respecto a la importancia de contar con la proteccién de una devocion mariana para la
ciudad. Es asi, que debemos de recordar que uno de los lugares donde se hizo presente
de forma mas temprana la figura de Maria Inmaculada fue en Patzcuaro, la segunda
capital eclesiastica del obispado michoacano. La imagen de la Virgen de la Salud fue
auspiciada por Vasco de Quiroga, y fungié como piedra angular para afianzar la
religiosidad en la recién trasladada sede.

La fundacién hecha por el obispo franciscano, del Hospital de santa Martha en
Patzcuaro, adquirié relevancia al albergar en su capilla a una Inmaculada Concepcion.®
El patronazgo del hospital quedé asi a cargo de la Virgen de la Salud, la cual hace una

referencia directa a la letania Salus Infirmorum —Salud de los enfermos-, esta

8 Testimonio autorizado ante el notario apostélico, Alfonso de Céceres de la ereccién de la iglesia de
Michoacan y su obispado, en Nueva Espafia, hecha por su primer obispo don Vasco de Quiroga, en 1554,
en virtud de la bula de Paulo 11l de 1536, y otra de Julio Il de 1550, sobre el traslado a la catedral de
Pétzcuaro, con la advocacion de San Salvador. Michoacén, 1554; Véase, AGlI, Patronato Real, 2, N.17,
fs.1.

8 Alberto Carrillo Cazares, “La integracion del primitivo clero diocesano de Michoacan: 1535-1565” en
Relaciones, México, El Colegio de Michoacén, Vol. 16, No. 63-64, 1996, pp. 95-121.

¥ Francisco Miranda, Dos cultos fundantes: Los Remedios y Guadalupe (1521-1649), México, El Colegio
de Michoacén, 2001, p. 261.

8 A partir del testamento de Quiroga se sabe que la devocion inicial del Hospital de Santa Marta fue
dedicada a la Asuncién de Maria, aunque fue cambiada a la Concepcion de Maria para que el hospital
gozara los mismos beneficios que obtuvo el hospital fundado por Cortés en la ciudad de México dedicado
al origen impoluto de la Virgen; Véase, Sara Sanchez del Olmo, “Prodigiosa y peregrina...Imagen
mariana, tiempo sagrado e identidad colectiva en el Patzcuaro virreinal” en Rafael Castafieda Garcia,
Rosa Alicia Pérez Luque, Entre la solemnidad y el regocijo. Fiestas, devociones y religiosidad en Nueva
Espafia y el mundo hispanico, México, El Colegio de Michoacan- CIESAS, 2015, pp.161-165.
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advocacion mariana fue probablemente una de las mas tempranas en la Nueva Espafa
situandose aproximadamente hacia 1540.%

El temprano desarrollo de esta devocidn, permite ver la concordancia entre la postura
franciscana de promocion mariana, con las acciones llevadas a cabo por el mitrado
franciscano. Esta tactica muy posiblemente tuvo resonancia en otros franciscanos que
residieron en Patzcuaro, encargados de evangelizar la region neogallega llevando
consigo la semilla del culto mariano inmaculista, como veremos més adelante.

El atributo curativo de la Salus Infirmorum destacd principalmente la llegada de
feligreses decaidos hacia su santuario en busca de vitalidad, por lo que su amplia
difusion en un contexto donde la poblacion era azotada por las epidemias y la alta
mortandad indigena provoco que la gran afluencia de peregrinos a su santuario fuera
sobresaliente. Las abundantes romerias dedicadas a la virgen, aunadas a la técnica de
produccién de la escultura ligera tan particular de la region de Patzcuaro hicieron que
dicha talla fuera propicia para las procesiones, de ahi que otro de los nombres de esta
virgen sea La Peregrina.

La fundacion de la ciudad de Valladolid a partir de la segunda mitad del siglo XVI
por parte de poblacion espafiola tuvo la intencion de arrebatar los poderes politicos y
eclesiasticos a la capital patzcuarense de origen indigena, tal como sucedié en 1575.
Con el traslado de los poderes eclesiasticos a Valladolid, se buscd también el traslado
periodico de la Virgen de la Salud para que recibiera todas las procesiones y
peregrinaciones que anteriormente llegaban a Patzcuaro. Partiendo de este hecho
historico se puede abordar la importancia de la estancia de una figura mariana en la
capital del reino.

A partir de los tempranos fendmenos sociales, religiosos y econdémicos, que se
detonaron entorno a la Virgen de la Salud, considero que el proyecto llevado a cabo por
Vasco de Quiroga en Michoacan sirvié como modelo dentro del entramado devocional
novohispano. Asi es que debe resaltarse la posible influencia que tuvo en fray Alonso de

Montufar el contacto con el obispo michoacano y el proyecto de la Salus Infirmorum.

8 Entre las figuras marianas que tienen su origen en el virreinato, la Virgen de Guadalupe es la que
ostenta el lugar de la mas antigua, aunque tomando en cuenta su origen polémico, y su incierta historia
durante las primeras décadas del siglo XVI, la Virgen de la Salud pugna por el lugar de la mas antigua;
Véase, José Bravo Ugarte, “Nuestra Sefiora de la Salud de Patzcuaro” en Virgenes de México, México,
Artes de México, No0.113, Afio XV, 1968, p. 73.
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Durante la segunda mitad del siglo XVI, se vivio el crecimiento de diversas figuras
marianas en todo el Reino de México. A pesar de que la Virgen de Guadalupe fue la
principal devocion impulsada por el arzobispo dominico.” En el escenario devocional
hubo otras madonnas que adquirieron inicialmente una mayor proyeccion como lo fue la
devocion mariana de Nuestra Sefiora de los Remedios, la cual tuvo un papel
trascendente para la proteccion de la ciudad de México durante el siglo XVI.

Las cualidades de la Virgen Maria como intercesora ante Dios la convirtieron en una
de las figuras devocionales mas socorridas por la poblacién. EI derrame de bendiciones
para dar proteccion a la poblacion de las ciudades del virreinato no corrié solamente por
medio de las figuras marianas mas sobresalientes, sino por todos los santuarios
marianos que se asemejaron a las casas del zodiaco constituyendo una cadena de auxilio
para el cielo novohispano,” por lo que la eleccién de pedir el amparo de la madre de
Dios no fue mera coincidencia, y asi puede ser percibido a través de la introduccion que

se presenta en la obra Zodiaco Mariano.*

...si seguimos el parecer de S. Ambrosio, tanto es Maria, que decir Deus ex genere meo Dios
es de mi linaje, Dios es mi hijo. Y quien sera tan ciego, € ignorante, que no conosca, que Si
por medio de vuestras Imagenes, 0 Soberana Reyna, dais la vida a los muertos, salud a los
enfermos, socorro a los afligidos, victoria a los tentados, y remedio pronto a todos los que en
sus necesidades os invocan, es porque sois la Sefiora absoluta de la vida, y de la muerte, de la
salud, y de la enfermedad, y porque teniendo a Dios de vuestro linaje, siendo verdadero Hijo
vuestro, no solo fuisteis la mas iluminada con todo genero de luces mas que otra alguna
Persona criada, sino la que como Estrella del mar iluminais & los que caminando por el mar
borrascoso de este mundo han sabido hallar en vuestras Sagradas Imagenes seguro puerto, en
que librarse de todas sus aflicciones...Y a todos nos debe alentar mucho a confiar en vuestro

patrocinio...Y consagrando yo a vuestro Nombre este libro, deseo, y con todo el afecto de mi

% De entre los conflictos que enfrentaron al dominico contra los franciscanos se encuentra el control por
la ermita de Tepeaquilla, la cual fue administrada por los mayordomos que eran designados por el
arzobispo, asi es que es como él tomd el control de la ermita y la dirigié segln sus criterios contra
reformistas; Véase, Ethelia Ruiz Medrano, “Los negocios de un arzobispo: el caso de Fray Alonso de
Montufar” en Estudios de Historia Novohispana, México, UNAM-IIH, Vol.12, No.12, 1992, pp.80-81.

% Jaime Cuadriello, “Zodiaco Mariano. Una alegoria de Miguel Cabrera” en Zodiaco Mariano, México,
Museo de la Basilica de Guadalupe, 2004, pp. 60-61.

% A pesar de no haber podido ser impresa por el padre Florencia, fue publicada por el también jesuita
Antonio de Oviedo quien da testimonio de que como es que fue encontrado un manuscrito de dicha obra
después de 70 afios. La obra publicada en 1755 contiene aportaciones hechas por el mismo Oviedo para
enriquecer la obra de Florencia.
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corazén os suplico, que vuestro Nombre Sacratissimo sea todo mi consuelo en la

peregrinacion de esta vida.. 93

Por medio del Zodiaco Mariano podemos conocer la labor del jesuita Francisco de
Florencia como uno de los principales promotores del culto mariano durante el siglo
XVII, dicho texto se complementd con las aportaciones hechas por el también jesuita
padre Oviedo durante el siglo XVIII. El titulo alegorico de la obra hace referencia a los
santuarios dedicados a las diferentes imagenes de la figura de Maria que se ubicaban a
lo largo del territorio novohispano, como un simil de las constelaciones que se
desplegaban a traveés del cielo.

Estos santuarios conformaban alegéricamente una cadena de proteccion que giraba
alrededor del astro Rey. El Sol representaba a Dios como Sol de Justicia que derramaba
sus bendiciones sobre la tierra por medio de rayos solares, que alumbraban doce
santuarios marianos que asimilaban a cada signo zodiacal siguiendo el patron del
calendario. La poblacion recibia todo el poder de las bendiciones del Sol de Justicia a
través de la intervencion de las casas marianas.

Por Zodiaco Mariano® también se conoce a la lamina dedicada a la proclamacion
pontificia del patronato de la Virgen de Guadalupe sobre el reino de la Nueva Espaiia,
gue se encuentra resguardada en el Museo Soumaya. Dicha lamina fue la obra principal
de la exposicion titulada Zodiaco Mariano a 250 afios de la declaracion pontificia de
Maria de Guadalupe como patrona de México -2004-2005-.

El dleo pertenece a un arquetipo de representacion pictérica que se conoce como
Atlas Mariano, en él se representa a la Sefiora de Loreto, Sefiora del Refugio, Sefiora de
la Misericordia de la ciudad de Panam@, Sefiora del Rosario, Sefiora de los Remedios,
Sefiora de la Misericordia de Capuchinas, Sefiora de la Luz, la Inmaculada Concepcion
de Capuchinas “La Preladita”, Sefiora de la Soterrafia, y la Sefiora del Carmen.* Esta

representacion utiliza el mismo leitmotiv del Zodiaco Mariano del padre Florencia, con

% Francisco de Florencia, Zodiaco Mariano, en que el Sol de Justicia Christo, con la salud en las alas
visita como signos y casas propias para beneficio de los hombres los templos, y lugares dedicados a los
cultos de S.S. Madre por medio de las méas célebres y milagrosas imagenes de la misma Sefiora, que se
veneran en esta América Septentrional y reinos de la Nueva Espafia, México, imprenta del Real, y mas
Antiguo Colegio de San Ildefonso, 1755, pp.4-5.

% \éase, Apéndice Il, Figura 4.

% Lorenza Elena Diaz Miranda, “Zodiaco Mariano. Alegorias de la Virgen en el siglo XVIII” en Relatos
e historias en México, México, Editorial Raices, afio VI, Nimero 64, 2014, pp. 72-79.
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la diferencia de que en él, el sol de justicia es representado por la Virgen de

Guadalupe.®®

Maria se apareci6 con el rostro hacia el septentrion para manifestar que venia, si a favorecer
a toda la India espafiola, muy especialmente a esta mexicana...y si el sol corre en el afio
entero el zodiaco, que es una luciente faja, circulo compuesto de doce signos...asi el sol
guadalupano, de quien recibe continuamente este hemisferio inundaciones de favores, para lo

que es decoroso agradecimiento el que sea venerada Maria en su mexicano suelo...”

Por medio de la emblematica mariana podemos conocer otra arista que nos permite
acercarnos al significado de la alegoria hecha por el padre Florencia y su Zodiaco
Mariano. A través de la lamina dedicada a la deprecacion lauretana Mater Inviolata
ilustrada por los grabadistas augsburgueses Joseph Sebastian y Johann Baptist Klauber
perteneciente a la edicion realizada por Francisco Xavier Dornn de la Letania Lauretana
-1742- en la cual se recoge la composicion emblematica Caetera splendida Reddens —
Figura 9- donde un “rayo de luz solar que es reflejado por un espejo y dirigido a un

punto donde hace brotar una llama de fuego”.”
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Figura 9. Autor Desconocido, De ente et essentia.

% Cuadriello, “Zodiaco...op.cit. p. 62-63.

% Francisco Xavier Lazcano, Zodiaco guadalupano, para recibir de la escogida como el sol, los mas
propicios influjos, México, Imprenta del Nuevo Rezado de dofia Maria de Rivera, 1750, pp. 2-3.

% Esta representacion aparece de forma temprana en los libros neerlandeses de emblematica del siglo
XVII; Speculum urens de Duodecim specula Deum —Amberes, 1610- y Emblemata Amatoria -
Amsterdam, 1611-; Sobrino, op.cit. p. 200.
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En la lamina de la Mater Inviolata —Figura 10- se conforma el emblema por medio
de diferentes alegorias entre las que se encuentran; la Virgen Maria con elementos
propios de la Inmaculada Concepcion, como lo son: la luna a sus pies y vestida de sol,
mismo que se coloca justo por detras de su cabeza, en la parte superior se encuentra una
banda circular que contiene a los simbolos del zodiaco, y que corona a la Virgen, a la
vez el sol se encuentra iluminando la casa de Virgo.

En primer plano se sitia una paloma que representa al espiritu santo que envia el
rayo solar que se refleja en el espejo sin mancha que es cargado por un angel y se dirige
hacia una vela, la escena se completa por medio de una epigrafe perteneciente a un
pasaje de la biblia y una serie de rocallas, flores, cordones, nubes y guirnaldas que

muestran su estilo rococd.*

M ATER INVIOLATA
Sol u

s Ly
Eo quod caliitatem amavens,ideo eris benedicta

m avternim . udith s ° . 7
PSCon Rlashor Cath .S

Figura 10. Joseph Sebastian y Johann Baptist Klauber,
Mater Inviolata.

A partir de la edicion publicada en Valencia de la Letania Lauretana -1768- del
padre Dornn se adhirio la lamina Mater Immaculata —Figura 11- por intercesion del
monarca hispanico Carlos Il y el papa Clemente XIlI, asi es como nuevamente se hace
presente el patronazgo de Maria Inmaculada sobre el orbe hispanico con sus

caracteristicos elementos de representacion, demostrando una vez mas la importancia y

% Ibid. p. 199.
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la constante presencia de las figuras marianas, no solo para los cultos populares, sino
también en los cultos oficiales.

Esta Idmina nos presenta el dragén, que con el venenoso aliento de la culpa inficion6 a

nuestro primer padre por quien se propago el pecado original a todos nosotros, excepto a

Maria Santisima a quien, como a Madre suya quiso Dios preservar de esta ley

comun...nuestro catdlico Monarca el sefior don Carlos III solicito...la declarase patrona de

Espafia.'®

El ambito historiogréfico, da testimonio de la importancia de las devociones
marianas y sus santuarios, sobre todo del auge al culto de las diversas devociones de la
madonna durante el siglo XVII. El autor Thomas Calvo hizo un analisis basandose en el
Zodiaco Mariano llegando a la siguiente conclusion “5S ya son fuertes en el siglo XVI...
en la primera mitad del siglo XVII, 20 cultos marianos se amplian y de 1650 a 1700, 48.

Después de 1700 no hay mas que 5 resefiados. El siglo XVII es el siglo mariano por

excelencia”.*™
Non ha . :
on be’nta}r:‘gmu.};mgm.m ?57;::: /.:3;‘,‘,;5
Figura 11. Joseph Sebastian y Johann Baptist Klauber, Mater
Immaculata.
109 |hid. p. 201

198 Thomas Calvo, “El Zodiaco de la nueva Eva: El culto mariano en la América Septentrional hacia
1700” en Clara Garcia Ayluardo, Manuel Ramos Medina, Manifestaciones religiosas en el mundo
colonial americano, México, INAH-UIA-CEHM, 1997, p. 279.
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A pesar del evidente esplendor mariano del siglo XVII, es que debemos considerar
que la génesis de las diversas advocaciones que florecieron con abundancia reside en el
siglo XVI. Siendo el ayuntamiento de la ciudad de México o los misioneros
franciscanos de caracter apostélico, algunas de las principales figuras que incitaron la
veneracion de diferentes advocaciones marianas.

En la presente investigacion nos acercaremos al estudio de la Virgen de los
Remedios donde hemos de exaltar su veneracion como patrona de la ciudad y su
competencia devocional ante el vertiginoso crecimiento de la Virgen de Guadalupe,
ademés del relegado culto y santuario de Nuestra Sefiora de los Angeles extramuros de

la ciudad de México.
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2.2 Baluartes de la fe: Los Remedios, Guadalupe y Los Angeles.

En Los Baluartes de México -1777- de Mariano Fernandez de Echeverria y Veitia,'% se
exaltan cuatro devociones marianas que tenian el cometido de proteger espiritualmente
a la ciudad de México buscando percibir la mayor cantidad de bendiciones. Hacia el sur
de la ciudad de México se destaco el santuario y la imagen de la Virgen de la Piedad, al
oriente se encontraba el Hospital de San Lazaro que albergd la imagen de Nuestra
Sefiora de la Bala, al norte aln se ubica la Colegiata de Guadalupe junto a su imagen, y
finalmente, al poniente de la capital se situd el Santuario extramuros de Nuestra Sefiora
de los Remedios.*®

El santuario de la Virgen de los Remedios es celebre por ser la casa de una
advocacién mariana cuyo origen se encuentra relacionado con la conquista de México.
La madonna de génesis europeo ha tenido un papel destacado en los relatos de la guerra
de conquista contra México-Tenochtitlan, debido a la intercesion brindada a favor de las
huestes hispanicas que lograron evadir las flechas y lanzas mexicas durante la huida de
1520. A partir de este hecho histdrico, la Virgen se convirtio en un simbolo alegérico de

la fundacién de la ciudad de México, como apuntaré mas adelante.

Con esto se probara que la deuda de toda la conquista...se debe a la virgen santisima. Pues el

punto de toda estuvo en que no pereciesen los espafioles aquella noche, diez de julio de mil

guinientos y veinte que fue la mas apretada que los espafioles tuvieron, todo el tiempo que

durd la conquista...dandoles alcance los enemigos...se retiraron al puesto donde esta la

ermita y después se hall6 la imagen.lO4

El relato en torno a la aparicién de la figurilla de la Virgen,'® narra que posterior a
ser olvidada en el cerro de San Juan Totoltepec por el conquistador Juan Rodriguez de
Villafuerte durante la huida de la Noche Triste, fue milagrosamente encontrada por un
cacique llamado don Juan Cuauhtli, quien llevo la imagen a su casa acondicionandole

un altar.

192 Gonzalo Obregon, “Los Baluartes de México™ en Virgenes de México...op.cit. p. 24.

193 Stratton-Pruitt, op.cit. p. 372.; En el 6leo atribuido a Manuel Osorio se representan estos cuatro
baluartes marianos encargados de proteger a la ciudad. Aunque el motivo central de la pintura es la
Virgen de Guadalupe y sus cuatro apariciones, se observa la representacion de cada baluarte mariano,
ubicadas de la siguiente forma: superior, Virgen de la Piedad; izquierda, Virgen de los Remedios;
derecha, Virgen de la Bala; inferior, santuario de Guadalupe.; Véase, Apéndice Il, Figura 4.

104" |uis de Cisneros, Historia de el principio y origen, progresos, venidas a México, y milagros de la
santa imagen de nuestra sefiora de los Remedios, México, Prologo de Francisco Miranda, El Colegio de
Michoacan, 1999, p. 35.

105 \/éase, Apéndice Il, Figura 5.
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Las narraciones milagrosas cuentan que la Virgen huyé en diversas ocasiones, dando
a entender que deseaba un lugar especial para recibir culto, por lo cual, el cacique en
conjunto con las autoridades de la ciudad de Meéxico, y los frailes franciscanos de
Tacuba se dieron a la tarea de construir un santuario para Nuestra Sefiora de los
Remedios.*®

La Virgen de los Remedios fue la primera figura mariana que se impuso con el
protectorado del ayuntamiento de México. Fue asi, que la ciudad fue refundada bajo el
patrocinio de su imagen, tal como lo muestra la portada del libro del mercedario Luis
Cisneros —Figura 12 - “donde se observa: un aguila comiendo una culebra, el escudo de
leones rampantes con el edificio turrano, reconociendo alegéricamente el patronato de la
virgen...”.**” La Virgen de los Remedios se colocé junto al Aguila, y a san Hipélito
como los principales simbolos identitarios que se exaltaban durante la fiesta del
levantamiento del penddn,*® que se celebraba cada 13 de agosto para conmemorar la
fundacion de la ciudad de México, y su adhesion como reino vasallo de la Monarquia

Hispénica.

Figura 12. Portada original del libro dedicado a la Virgen de los Remedios por Luis de
Cisneros.

106 Jos¢ Guadalupe Victoria, “Sobre algunos santuarios novohispanos” en Ramos Medina, op.cit. p. 284.
07 jaime Cuadriello, “Del escudo de armas al estandarte armado” en V.V.A.A, Los pinceles de la
Historia, De la patria criolla a la nacion mexicana 1750-1860, México, Museo Nacional de Arte, Tomo
11, 2000. p. 35.

108 E| paseo del pendén representé alegéricamente un refrendo de la lealtad del reino con la metrépoli
hispanica, en él se conmemoraba la caida de Tenochtitlan, y su posterior fundacion como ciudad de
Meéxico. Cada afio se festejaba el pacto simbdlico de sucesion de la corona de Moctezuma a Cortés como
representante de Carlos V.
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El préspero crecimiento de la ciudad novohispana de Puebla durante los primeros
afios del siglo XVII implico un cotejo devocional para la Virgen de los Remedios. En el
escenario poblano habia despuntado un importante culto mariano, que compartia
diversos elementos con la Virgen de los Remedios, como el haber sido traida por un
conquistador —Herndn Cortés- y encontrada por un cacique indigena —Gonzalo
Acxotécatl-. La Virgen Conquistadora como se le llamé a esta imagen que
originalmente residid en el convento de Tlaxcala y para después ser transportada al
convento franciscano de Puebla, muestra como fue que diversas advocaciones religiosas
que se originaron en entornos indigenas fueron trasladadas a ciudades de poblacién
mestiza o espafiolas.

La promocion de estas dos virgenes provenientes de la tradicién conquistadora, es
ejemplo de la importancia de tener una virgen patrona que pueda proporcionar
proteccidn y riqueza espiritual para la ciudad que alberga a la devocion. La competencia
que se desarrollo entre la ciudad de México y Puebla durante las primeras décadas del
siglo XVII por erigirse como la ciudad novohispana de mayor envergadura, se hizo
evidente con la promocion de la Virgen Conquistadora.

El patronazgo del ayuntamiento de Puebla sobre La Conquistadora tuvo como
objetivo competirle el lugar a la Virgen de los Remedios en su papel como patrona
fundadora del virreinato septentrional y protectora de las huestes conquistadoras,
ademas de buscar arrebatarle la importancia a la Virgen de los Remedios en el pantedn
hagiografico novohispano.'%®

En la cronica del fraile mercedario se narra el desarrollo de tres ocasiones -1577,
1597, 1616- en que se expuso a “rogativa de sangre” a la Virgen de los Remedios para
que intercediera a favor de la ciudad de México. Tal como lo menciona el frontis de La
Milagrosa invencién de un Tesoro,*'? dedicado a Nuestra Sefiora de los Remedios por el
jesuita Florencia, esta es “invocada por Patrona de las lluvias, y temporales, Defensora
de los espafioles, abogada de los indios, conquistadora de México, erario universal de

las misericordias de Dios, ciudad de refugio para todos los que a ella se acogen”.***

109 Rubial, El paraiso...op.cit p. 185-187.

19 \/¢ase, Apéndice Il, Figura 6.

11 Francisco de Florencia, La Milagrosa invencién de un Tesoro, México, Imprenta de Dofia Marfa de
Benavides, 1685, CEHM, Virgen Maria, 232.931.72 FLO. p. 5.; Véase, Apéndice I, Figura 5.
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En el capitulo segundo de la crénica, se describe la visita de la santa imagen en el
afio de seiscientos diez y seis, en la cual la virgen se puso en marcha con direccion a la
ciudad de México, debido a la falta de lluvias que aquejaba a la capital del reino, esta
visita se destacO por ser contemporanea al fraile por lo que es la que tiene un mejor
desarrollo en torno a su exposicion.

...como les ha sucedido este afio, que les detuvo Dios las aguas, para que en su invierno que

es desde mediado abril, no lloviese hasta mediado junio. Con lo cual comenzé la tierra a

sentir la falta de agua. Luego Comenzaron a sentirse sus efectos que fueron calores, que para

la templanza que Dios dio a esta tierra...comenzaron a ser excesivos y a enfermar la gente,
alguna gravemente, de tabardillos...de Esquilencias y otros géneros de enfermedades, que
comenzaban a agravar. Comenzd a sentirse el hambre, y a encarecerse los
mantenimientos...de manera que ha venido a valer mas una hanega de maiz cinco pesos en
esta Ciudad...acordando de buscar el remedio y como el mas eficaz, que la experiencia ha
mostrado en faltando los humanos, es la Virgen de los Remedios, tratd el Marqués de

Guadalcazar, virrey de esta Nueva Esparfia, con acuerdo del arzobispo , que se trajese a esta

Ciudad, donde tuviese un novenario para que, teniéndola entre nosotros, fuese incentivo de

levantar con méas devocién en los pechos de todos a pedir misericordia a Dios y que se

apiadase de la amenaza grande que nos iba haciendo, poniéndonos el cielo como un bronce.

Castigo con que suele asentar la mano a los que se olvidan de EI.**2

Algunas muestras de la importancia del santuario extramuros de Los Remedios son
las joyas que albergaba, el hecho de que este templo haya sido adornado con tan lujosos
atavios muestra el afecto que se tenia hacia dicha madonna, entre los lujosos adornos se

destacan:

...tiene un tabernaculo en que esta ahora la Imagen, dorado y grabado, que llega a cinco mil
pesos. Tiene dieciséis coronas suyas y del Nifio, las doce de, oro de martillo con pedredria y
las cuatro de plata, todo en una cajita de concha chapeada de plata. Tiene una cajuela de una
cuarta de largo y cinco dedos de alto, llena de joyas de oro, pedreria, perlas y aljofar, que

vale mas de cinco mil pesos.'*

Otro testimonio que muestra que el santuario fue ampliamente visitado proviene del
hecho de haber tenido 23 amplias viviendas para los peregrinos que arribaban, dichas
casas contaban con cocinas abastecidas y camas armadas de madera, caballerizas y

pesebres, ademas de las casas de los vicarios que se encontraban mas suntuosas en su

12 Cisneros, op.cit. p. 157.
B)bid. p. 107.
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avituallamiento. Estos son algunos de los ejemplos que nos hablan de la popularidad de
la Virgen de los Remedios entre la poblacion del Reino de México durante las primeras
décadas de la décimo séptima centuria.

El inicio del culto a la Virgen de Guadalupe también se ha situado en las primeras
décadas de evangelizacion del Reino de Meéxico, esta devocion se destaco debido a que
la imagen de la Virgen se le ha atribuido un origen sobrenatural con elementos
taumaturgos.* Entre las narraciones del Nican mopohua se destaca la cuarta y ultima
aparicion, en donde se relata como la imagen de una Inmaculada Concepcion con
elementos indigenas presuntamente se aparecio en la tilma de un indio llamado Juan
Diego, posterior a haber recogido y transportado rosas de Castilla que milagrosamente
habian crecido en temporada invernal en un cerrito pedregoso. Este fue el milagro con
el cual supuestamente la virgen daba prueba de su existencia y confirmaba la solicitud
requerida por el obispo Zumarraga.'*

La atribucion de la manufactura divina de la imagen de Guadalupe en la tilma del
indio Juan Diego —Figura 13- fue uno de los factores que contribuy6 a dar magnitud a la
veneracion de la guadalupana. Aunque la procedencia de la Virgen de Guadalupe es uno

de los factores que ha aportado mayor controversia a dicho culto,**°

su presumible
confeccion divina es uno de los elementos que ha dado mas trascendencia a la Virgen
del Tepeyac para superponerse por encima de los cultos de otras virgenes''’ cuya

manufactura habia corrido a cargo de manos humanas.

M4« con el correr de los afios y la multiplicacion de las imagenes europeas contribuyeron a familiarizar

a los indios con lo sobrenatural occidental” con lo cual si hay una certeza de que muy posiblemente a
partir de la segunda mitad del siglo X VI, la propagacion de los cultos marianos estuvo acompafiada tanto
de elementos taumaturgos como de imagenes que apoyaran a propagar dichas mariafanias; Véase, Serge
Gruzinski, La colonizacion de lo imaginario. Sociedades indigenas y occidentalizacion en el México
espafiol. Siglo XVI-XVIII, México, FCE, 2013, pp. 190-192, 203.

15 Miguel Ledn-Portilla, Tonantzin Guadalupe. Pensamiento néhuatl y mensaje cristiano en el “Nican
mopohua”, México, FCE-EI Colegio Nacional, 2014, pp. 145-155.

167 argos y complejos han sido los polémicos dialogos disputados entorno al origen de la virgen entre
guadalupanos y anti aparicioncitas, no siendo un aspecto necesario a desarrollar en la presente
investigacidon si es pertinente hacer las siguientes aclaraciones; las disputas han logrado que la
historiografia entorno a la historia de la virgen sea abundante, permitiendo un amplio acceso al fenémeno
guadalupano, de donde destaco El destierro de sombras como una de las obras fundamentales para
explicar de forma critica el proceso histérico del fendmeno guadalupano. Mas all4 de la mitica teofania
gue cominmente se relata y que da origen a la polémica disputa antes mencionada, considero merece
mayor interés el devenir histérico de las figuras marianas para poder comprender y poner en su justa
dimension la importancia de estas figuras en el desarrollo del entramado religioso del pais; Véase,
Edmundo O”Gorman, Destierro de Sombras, México, UNAM-IIH, 2016.

17| a virgen de Guadalupe es presentada como una de las lineas conductoras para dirigirse a través de la
identidad nacional mexicana, lo cual evidencia la importancia de dicha virgen por encima de los otros
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...un argumento de nuestra fee, admirando en ella el milagro de su permanencia sin
corrupcion...desde que, 0 los Angeles, 0 la misma Sefiora la pintaron...Que esto tiene de
especial recomendacion esta soberana imagen, que no tiene otra alguna Imagen, 0 de pincel,
0 escultura, de las que se celebran como prodigiosas en todo el mundo, como lo son la que se
adora en la Camara Angelical, y Casa propia de Maria de Loreto, la de Sta Maria la mayor,
la del Populo, la del pilar de Zaragoza, la de Monserate, la de Guadalupe en la Extremadura:

que todas ellas han sido pintadas, 0 esculpidas de manos de hombres.'®

Figura 13. Joaquin Villegas, El padre eterno pintando a la virgen de Guadalupe.

A pesar de la inicial exaltacién que vivio el culto de la Virgen de Guadalupe, esta
devocion se enfrenté de forma muy temprana a su primer detractor, el provincial de la
orden franciscana fray Francisco de Bustamante, quien protagonizé junto al obispo
Montufar la controversia de 1556.

El 8 de septiembre de dicho afio el provincial franciscano acusé al arzobispo
Montufar en un sermon puablico que atestiguo el virrey, los oidores, y gran parte de los
vecinos de la ciudad de México. Al dominico se le acusaba de ir en detrimento de la
labor evangelizadora franciscana, al promover el culto de una devocién a la cual se le
atribuia un origen milagroso y caracteristicas taumaturgas, que no estaban

comprobadas.**®

cultos marianos; Véase, Jacques Lafaye, Quetzalcoatl y Guadalupe: La formacion de la conciencia
nacional en México. Abismo de conceptos. Identidad, nacion, mexicano, México, FCE, 2002.

'8 Elorencia, Zodiaco Mariano...op.cit. p.39.

119 Hay que rememorar que los franciscanos de la primera mitad del siglo XV se encontraban inmersos
en una mistica humanista marcada por la influencia de Erasmo de Rotterdam y Antonio de Nebrija. A
diferencia del dominico Montufar, quien traia como encargo promover un catolicismo con mas fervor en
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...Es en gran perjuicio de los naturales porque les daban a entender que hacia milagros
aquella imagen que pintd un indio, e asi que era dio y contra lo que ellos avian predicado...y
que fuera bien al primero que dixo que hacia milagros, le dieran cien azotes...y que
encargaba mucho este negocio al visorrey e audiencia, y que aunque el arzobispo dixese otra

cosa.?

Ademas de la inicial desavenencia que se dio entre estos personajes, la cual tuvo
como objeto principal el culto a la guadalupana, existieron otras teméticas que
colaboraron a nutrir la rivalidad entre el franciscano y el dominico, como lo fue el inici6
de la secularizacion de las parroquias franciscanas, la reparticion de curatos
franciscanos entre otras ordenes, o la reforma de las costumbres litdrgicas entre clero
regular.

Durante la segunda mitad del siglo XVI, el culto a la Virgen de Guadalupe no vivio
un desarrollo desmesurado, como se podria pensar, mas bien mantuvo un crecimiento

constante, como lo muestran las fuentes de ese periodo,**

aunque “al termino de ese
siglo el santuario de Guadalupe ya gozaba de una indulgencia papal y el Cabildo
metropolitano habia ordenado la edificacion de una nueva iglesia”.*?? Si bien el culto de
la guadalupana no habia decaido durante cinco décadas, ain no habia reunido el
suficiente fervor popular como para competir por el patronazgo de la ciudad de México
que ostentaba la Virgen de los Remedios, aunque dicha situacion sufrié modificaciones
durante la siguiente centuria.

Con la llegada del siglo XVII, la devocién de Maria de Guadalupe del Tepeyac tuvo
un prodigioso resurgimiento en el mapa espiritual de los santuarios novohispanos. La

Virgen de Guadalupe regresaba a los primeros planos del escenario devocional por

la poblacién, para conseguir un mayor arraigo de los cultos populares, debido a su experiencia con los
moriscos en Granada. Es asi, que fray Francisco de Bustamante pregonaba que la imagen de la Virgen de
Guadalupe habia sido pintada por el indio “Marcos”, demeritando la teofania de Maria del Tepeyac y sus
dotes milagrosos.

120 De entre las diferentes versiones publicadas sobre el caso de la controversia de 1556, entre el
provincial franciscano y el mitrado dominico, la mas veridica y parcial es el traslado hecho por el
franciscano Fidel Chauvet; Véase, Fidel de Jesis Chauvet, El culto guadalupano del Tepeyac. Sur
origenes y sus criticos en el siglo XVI, México, Centro de Estudios Bernardino de Sahagun, 1978, pp.
215-216.

121 Entre las fuentes que se destacan para el estudio de la Virgen de Guadalupe durante la segunda mitad
del siglo XVI, se encuentran los testimonios de Bernal Diaz del Castillo, del pirata Miles Philips, la
correspondencia del general jesuita Everardo Mercuriano de 1576 o el testimonio de fray Bernardino de
Sahagun. Aunque al no ser parte de los objetivos planteados para la presente investigacion, no tacaré esta
tematica, por lo que solo haré mencion de los hechos que dieron mayor realce al culto y devocion de
Guadalupe; Véase, Miguel Angel Cerén Ruiz, Analisis critico de las fuentes histéricas guadalupanas,
Tesis de Licenciatura, México, FES-Acatlan, UNAM, 1990, pp. 96-119

122 |hid. p. 136.

57|Pagina



Pulchra ut luna, devocién y procesién en torno a los cultos marianos en el Reino de México, 1616 -
1709

Mauro Daniel Fonseca Ortiz

medio del apoyo del arzobispo Pérez de la Serna, quien a su llegada al Reino de México
en 1613 pernoctd en los terrenos pertenecientes a la ermita, invocandola como la
“estrella del norte” de su viaje pastoral, que recién iniciaba con su nombramiento como
mitrado de México.'*®

El mismo obispo De la Serna también fue el encargado de la reconstruccion del
primer templo de la guadalupana, para llevar a cabo esta empresa, el obispo difundio
una estampa que se ocup6 como certificado de indulgencias para registrar el apoyo
brindado por parte de los feligreses —Figura. 14 -.

La produccion de la estampa fue obra del grabadista flamenco Samuel Stradanus, la
composicion del grabado integré ocho portentos que enmarcan la imagen de la Virgen,

13

que a su vez, acompafia la absolucion otorgada por el arzobispo “...concede los
quarenta dias de indulgencias que le son concedidos por la sancta sede apostolica y
derecho a qualquier persona que recibiere y tomare para si...desta imagen de la virgen”.
El grabado logro difundir la imagen méas popularizada de la Virgen de Guadalupe entre

la poblacion del Reino.

Figura 14. Samuel Stradanus, Virgen de Guadalupe y sus portentos.

123 El marqués de Falces que desembarcé en 1566, fue el primero que pernocté en Guadalupe la vispera
de hacer su “entrada” a la ciudad, asi el Tepeyac comenzo6 su papel de portico espiritual del Reino de
México; Véase, Jaime Cuadriello, “La propagacion de las devociones novohispanas: las guadalupanas y
otras imagenes preferentes” en México en el mundo de las colecciones de arte, Nueva Espafia, México,
Azabache, 1994, p. 258.

58|Pagina



Pulchra ut luna, devocién y procesién en torno a los cultos marianos en el Reino de México, 1616 -
1709

Mauro Daniel Fonseca Ortiz

La inundacién de la ciudad de México entre 1629 y 1634 significd la destruccién de
gran parte de la urbe y una coyuntura en la historia del culto guadalupano. Al ver que
las diligencias de la mano humana no eran suficientes, el arzobispo Manzo y Zufiga
pactd con el virrey Marqués de Cerralvo, la Audiencia y el cabildo eclesiastico y civil
de la ciudad, el traslado de Nuestra Sefiora de Guadalupe desde su santuario en el cerro
del Tepeyac a la catedral de México, con la finalidad de pedir su intercesion para que
cesaran los diluvios.'**

...intercediendo esta con la Virgen...suplicandole interpusiese sus poderosos ruegos con su
indignado hijo, para que aplacado por su respeto, levantase la mano del castigo y
suspendiese el azote con que tanto afligia & México...se empezaron 4 agotar los raudales de
gue se formaban las crecientes, cesaron las grandes y continuas lluvias del Cielo, que
ministraban caudalosa materia & la inundacion, retiraronse las aguas que ocupaban las calles
de la Ciudad, minoro6se el opulento golfo de Texcuco, Volvié al Cielo la serenidad, y la
seguridad a México.'*®

El descenso de la inundacion representd un impulso en el ascenso del prestigio
guadalupano, ya que a la Virgen se le atribuyd el apoyo divino para que terminara aquel
desastre natural. Al bajar el nivel del lago, de forma alegérica, la guadalupana emergio
de entre las aguas a la manera de la Venus de Sandro que habia nacido de la espuma. El
culto a la Virgen de Guadalupe se manifestd de esta forma como una boyante
antagonista para competir el lugar como Mea Domina de la capital novohispana.

La prolifica produccion historiografica de la mitad del siglo XVII ejemplifica el
crecimiento del culto y devocion a la Virgen de Guadalupe. Es asi, que las principales

icaci os “evangelistas marianos”,
ublicaciones que sobresalen son las de los “ gelist 126 de entre ellas se

124 E] virrey también exalto sus esfuerzos y los obras piblicas hechas por el gobierno para poder dar
solucién al problema desagie en la ciudad; Véase, Carta del Virrey a S.M. remedio de la inundacion de
Meéxico. 1.- Traslado de los autos que se han hecho sobre el estado en que esta la obra del desagiie de
Huehuetoca, y diligencias que se han hecho de nuevo sobre si conviene o no proseguir la obra.
Huehuetoca,

2.- Don Juan de Cervantes Casaus al Virrey, sobre el estado de la obra del desagiie de la ciudad de
México.Huehuetoca,

3.- Enrico Martinez al Virrey, sobre el estado en que se halla la obra del desagiie de la ciudad de México.
Huehuetoca, 1631, AGI, México, 30, N.39.

15 Maés adelante nos acercaremos a los traslados de la virgen, los cuales también son considerados
pequefias peregrinaciones; Florencia, La estrella del norte...op.cit. pp. 119-122.

126 Francisco de la Maza, fue el encargado de acufiar el concepto de “evangelistas marianos” haciendo
referencia a las cuatro principales obras escritas en ese tiempo; Véase, Elisa Vargas Lugo, “Iconologia
guadalupana” en Imagenes guadalupanas, Cuatro Siglos, Centro Cultural de Arte Contemporaneo,
Noviembre 1987-Marzo 1988. México, 1987, p. 66.
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destaca la obra del bachiller Miguel Sdnchez Imagen de la Virgen Maria Madre de Dios
Guadalupe -1648-.**" Por medio del texto del bachiller Sanchez se puede observar cémo
es que el culto guadalupano sirvié de piedra angular para cimentar el criollismo
novohispano, debido a la asimilacién del pasaje evangélico de la revelacion de la mujer
apocaliptica ante san Juan con la tradicion indiana de la aparicion de la guadalupana
ante Juan Diego —Figura 15y 16-.
Las visiones de san Juan en Patmos — al contemplar a la Mujer Apocaliptica- eran prefigura
de la revelacion guadalupana al neofito Juan Diego...los deseos de la Virgen fueron
claramente la institucion de una casa en estas tierras, Sanchez captd aquel mensaje...la
conquista de América permitié que en estas tierras floreciese la “segunda eva” y la ciudad de

;. . 12
México era el foco evangelizador o “segunda Jerusalem”. '

sexaginta V.6,
: Villavicencic Ji-

Figura 15. Gregorio José de Lara, Vision de San Juan en Patmos-Tenochtitlan —detalle-.
Figura 16. Emmanuel Villavicencio, Imagen de la Virgen de Guadalupe posada sobre las
armas mexicanas, y guarnecida por San Juan Evangelista y Juan Diego.

Otros textos de la historiografia guadalupana que han sido ampliamente difundidos
para analizar el culto de la Virgen de Guadalupe, son el Nican Mopohua -1649- del
también bachiller Luis Lasso de la Vega,**® obra que ha sido atribuida a Antonio

127 Miguel Sanchez, Imagen de la Virgen Maria Madre de Dios de Guadalupe Milagrosamente aparecida
en la ciudad de México, México, Imprenta de la viuda de Bernardo Calderon, 1648.

128 Cuadriello,”La propagacion de las devociones novohispanas. ..op.cit. p. 259.

129 Luis Lasso de la Vega, Huei tlamahuicoltica omonexiti in ilhuicac tlatocagihuapilli Santa Maria
Totlagonantzin Guadalupe in nican huei altepenahuac Mexico itocayocan Tepeyacac. —Maravillosamente
se aparecio la sefiora celeste Santa Maria, Nuestra amada madre de Guadalupe, aqui junto a la gran ciudad
de México, donde se dice Tepeyacac-, 1649 en Ledn-Portilla, Tonantzin..., op.cit .pp. 91-159.
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Valeriano,**°

el texto de 1675 del presbitero Luis Becerra Tanco Felicidad de México en
el principio y milagroso origen del santuario de la Virgen Maria de Guadalupe,™! no
podia quedar afuera Francisco de Florencia con La estrella del Norte de México de
1688,'3 ademas de otros textos como los de Eusebio Nuremberg —Trofeos Marianos y
Atlante Mariano-.**®

A manera de simil del titulo del libro de Jan De Vos La Guerra de las dos
Virgenes,™** es que se desarrollé una competencia, una posible guerra devocional entre
est as dos virgenes baluartes de México para ver quien se impondria como la patrona
protectora. A partir de la intercesion divina de la virgen del Tepeyac a favor de la
ciudad de México evitando su completa destruccion en 1629, es que comenz6 a
apuntalarse su culto por encima de la Virgen de los Remedios, desplazando poco a poco
a la hasta entonces guia espiritual de la ciudad. Los milagros y la capacidad de
intercesion de la Virgen de los Remedios, comenzaron a ser comparados con los
milagros y las intercesiones hechas por la virgen de Guadalupe.*®

El Santuario del Tepeyac ademas de haber sido un sitio de importancia politica

durante gran de parte del siglo XVII por recibir a virreyes'*®

tenia una gran afluencia
por sus aguas medicinales. El templo de la guadalupana fue uno de los mas transitados

del virreinato, tanto que para 1695 comenzd la construccion de la colegiata de

3% Antonio Valeriano fue uno de los primeros estudiantes del Colegio de Santa Cruz de Tlatelolco,

alumno de Andrés de Olmos y Bernardino de Sahagun, fue considerado como un gran sabio por Alvarado
Tezozémoc y Juan de Torquemada. Fue colaborador de Sahagun para diversas investigaciones ademas de
ser profesor en el mismo colegio de Tlatelolco, posteriormente fungié como gobernador de Azcapotzalco
y gobernador de indios en México-Tenochtitlan. Algunos investigadores como Miguel Leon-Portilla
quien se han dedicado al estudio de textos virreinales escritos en nahuatl, han propuesta la atribucién del
Nican Mopohua a Valeriano argumentando que la estructura y el vocabulario empleado en el libro de
Lasso de la Vega corresponde al nahuatl utilizado durante la primera mitad del siglo XVI, ademas de
apoyarse en un testimonio hecho por Carlos de Sigiienza donde asegura haber visto dicho texto entre los
papeles de Fernando Ixtlixochitl, reafirmando la atribucion a Valeriano.; Véase, Ibid, pp. 34-37.

3L E| preshitero Becerra Tanco buscd explicar de forma cientifica la imprimacion de la imagen de la
Virgen en la tilma de Juan Diego; Véase, Apéndice I, Figura 7.

132 Francisco de Florencia, La estrella del norte de México, Historia de la milagrosa imagen de Maria
Stma. De Guadalupe, México, Prologo de Agustin de la Rosa, Imprenta de J. Cabrera-Carmen y
Maestranza, 1895, Consulta digital 18 de febrero 2016.

133 Vargas Lugo, op.cit. p. 70.

134 En el texto del antuerpiense se desarrolla la rebelién de los pueblos tzeltales, tzotziles y choles en
contra del sistema colonial en 1712, posiblemente la rebelién indigena méas grande del virreinato. Aunque
para los fines de esta investigacion, el titulo de dicho libro expresa, el espiritu de una competencia entre
dos cultos marianos; Véase, Jan De Vos, La Guerra de las dos Virgenes. La rebelion de los Zendales
(Chiapas, 1712) documentada, recordada, recreada, México, CIESAS, 2011.

135 Miranda, op.cit. pp. 21-23.

136 E| santuario de Guadalupe dejo de ser un paso obligado, dando su lugar a Chapultepec como el lugar
de recepcion de virreyes; Véase, José Francisco Coello Ugalde, El bosque de Chapultepec un taurino de
abolengo, México, INAH, 2001.
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Guadalupe concluida en 1709, cuestion que tratare mas adelante. Tras el plazo de un
siglo, el culto mariano de Guadalupe se erigiria como un emblema®’ de proteccién no
solo de la ciudad de México sino de la Nueva Espafia y posteriormente consagrandose
como patrona de América.

Durante las Gltimas décadas del siglo XVI, el agua y una inundacion trajeron a flote
de entre la cenagosa ciudad de México, otro culto mariano para aumentar las
bendiciones recibidas para la capital del reino.

La recabacion de informacion hecha por el bachiller Pablo Antonio Pefiuelas en 1781
es la fuente méas cercana y fidedigna hasta este momento para acércanos al escaso
estudio de Nuestra Sefiora de los Angeles. Al ser un escrito del siglo XVIII los datos
referenciales a los siglos anteriores adolecen de certeza histdrica, por ejemplo, la
inundacion de la cual procede la inicial imagen de la Virgen de los Angeles se ubicé
“por los afios de mil quinientos y ochenta, siendo Virrey el sefior Marqués de Salinas,
acaeci6 una furiosa inundacion en esta gran Capital de la Nueva Espafia”,*® para el afio
de 1580 cuando se supone arrecio el diluvio, el virrey era Martin Enriquez de Almansa,
por lo cual la informacion debe ser tratada con verosimilitud, mas no con exactitud.

Entre la desolacion y el fango emergio un lienzo en el barrio de Coatlan, el cual llego
a manos de un indio cacique llamado Ysayoque, quien se encargd de colocar dicha
imagen en un una ermita 0 santocale, que se construyé en la actual ubicacion del
Santuario de los Angeles de Tlatelolco, el rapido deterioré del lienzo debido a las
afectaciones por el agua hizo que la imagen de la Virgen practicamente desapareciera.

La resolucién del cacique fue hacer pintar la imagen del lienzo, en el muro de la
ermita que daba a la puerta del adoratorio, la indicacion principal fue copiar de forma
fielmente la Virgen que se encontraba en la pintura. En el testimonio de 1747 de
Antonio Gutiérrez presbitero de dicho santuario; dijo que en 1595 se habia dado la
fundacion de la capilla de la Asuncidn, como se le habia llamado a la ermita en que
residia la Virgen de los Angeles, por el hecho de que el modelo de la madonna angelina

posiblemente era una Asuncion de Maria, pero esta devocion recibid el apelativo “De

37 A partir del siglo XV emblemas marianos como la Tota pulchra comenzaron a ser interpretados con

un valor combativo, se destaca el emblema de Pulchra ut luna —mas hermosa que la luna- donde la
“virgen alegéricamente vence a la serpiente, la manifestacion de la idolatria, para instaurar en estas tierras
la Casa de Dios y la Puerta del Cielo”; Véase, Sobrino, op.cit. p. 194.

138 pablo Antonio Pefiuelas, Breve noticia de la prodigiosa imagen de Nuestra Sefiora de los Angeles,
Meéxico, Imprenta de Don. Felipe de Zufiiga y Ontiveros, calle de la Palma, afio de 1781, p. 2.
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los Angeles” a causa de los angeles que contiene el contorno de la figura de la
Virgen.'*

El argumento por el cual es considerada una Inmaculada Concepcion corre a cargo
de un testigo de 78 afos de edad Illamado don Joseph Giraldo, quien afirmaba que el
lienzo que habia llegado a manos del cacique era una Concepcion.

...Si atendemos a la figura de Nra. Sra. De los Angeles, que es la copia que saco del lienzo, y
ésta representa la Inmaculada Concepcion: porque aunque los Pintores, a quienes se mandd
imitar perfectamente el lienzo, erraran los perfiles...parece increible que no sacaran el
ademan y postura del sacrosanto rostro, y aun de todo el cuerpo...con una desigualdad tan
notable como la que hay entre las imagenes de la Asunciéon y Concepcion...Por esto juzgo
que hemos de despreciar la preocupacion del vulgo, que piensa prodigiosa la desemejanza,
creyendo que quando los Pintores quisieron copiar la Asuncion, sacaron Concepcion por una
especie de transporte maravillosa.**°

La informacion aportada por Joseph Giraldo en 1777, es una muestra de como fue
que a pesar de la tardia aparicion del culto a Nuestra Sefiora de los Angeles en las
ultimas décadas del siglo XVI, y muy posiblemente haber estado ligada a la Asuncion
de Maria, el fervor Inmaculista del siglo XVII, hizo que esta devocidn se concibiera
como una Impoluta Concepcién de Maria. Formando la leyenda de su origen mitico a lo
largo del siglo X V11, la centuria mariana por excelencia, el testimonio de Giraldo es una
recuperacion de la historia y de la religiosidad que se gener6 entorno a la Virgen de los
Angeles, durante el siglo XVI11 y la mitad del siglo XV11I.

La ereccion de la capilla publica en 1595 es una de las fechas de la cual se tiene una
certeza, ya que todos los testimonios apuntan hacia ese afio. A pesar del auge que vivio
este Santuario en el siglo XVIII, la historia de la edificacion durante el siglo XVII
demuestra el descuido y la intermitencia que llegaron a padecer diversos cultos como el
de la virgen angelina que no lograron los mismos niveles de devocion que las
hegemonicas figuras marianas, ademas de ver como las pugnas de secularizacion
influyeron en detrimento de Santuarios como este.

La baja calidad de la manufactura y la inconstancia en la conservacion de la capilla
hizo que el techo y los muros se desgajaran, quedando sélo en pie el muro que contiene
a la milagrosa imagen. En 1607 una nueva inundacion sobrevino en el barrio, lo que

hizo que los vecinos de la deshecha capilla retomaran el muro con la Virgen, y formaran

39 |pid. p. 8.
10 1pid. p. 9

63|Pagina



Pulchra ut luna, devocién y procesién en torno a los cultos marianos en el Reino de México, 1616 -
1709

Mauro Daniel Fonseca Ortiz

una nueva ermita. Ademas se constituyé una cofradia con el objetivo de que el nuevo
capellan no descuidara el templo, para “no volver a provocar el sobresalto de Dios”.**

Con la muerte del capellan y los cofrades que intentaron reavivar esta segunda
empresa, la ermita de Nuestra Sefiora de los Angeles volvi6 a decaer. Durante la mayor
parte del siglo XVII, la capilla fue cuidada por un pastor que utilizo el recinto para su
resguardo y el de su rebafio, ademas del resguardo que otorgaba a la familia Giraldo.*?
Asi con la transicion hacia el siglo XVIII, se produjo una paupérrima restauracion
acaecida en 1737, la cual marco un inicio en el crecimiento del santuario durante el
siglo XVI1II.

A pesar de la pobre empresa de la capilla en la cual residi6 la Virgen de los Angeles
durante el siglo XVII y gran parte del XVIII, esto no significo que los beneficios
espirituales que otorgaba la virgen a la poblacion fueran menos o no tuvieran la misma
efectividad. Pero si nos habla sobre las carencias y la poca hacienda de los habitantes
del barrio, ademas de que el estrato econdmico al cual pertenecian los feligreses hizo
que las celebraciones no fueran del gusto de las €lites novohispanas, siendo mal vistas
debido a su caracter humilde, asi da constancia de ello Francisco Xavier Gémez de
Cervantes provisor del obispo Vizarron y Eguiarreta.

...eran muy numerosos los concursos que se formaban en aquel despoblado, y muchos

mayores los excesos abominables que se cometian; porque los vendedores de comistrajos,

que no pierden ocasion de expender sus vendimias...poniendo en las inmediaciones de la
ermita enramadas y puestos, donde tuvieran almuerzos y brebajes los concurrentes, que no
solo comian por necesidad...La concurrencia de ambos sexos, era un poderoso incentivo de
la lasciva, y la corrupcion hacia criminosa la ocasion...desuerte que los concursos que
debian dirigirse a venerar la mas pura de las Mugeres...hicieron aquel sagrado teatro de la

disolucion y del libertinage, poniendo en cada corazén un idolo de Venus 6 de Baco.**®

La grandeza y parafernalia de los festejos de la Virgen de los Angeles comenzaron a
ser controlados hacia la segunda mitad del siglo XV 111 debido al control borbonico. Este
testimonio prueba la afluencia de una gran cantidad de gente durante la celebracién de
las fiestas patronales de la Virgen de los Angeles, pero también hace referencia de los

excesos en los que llego a caer la feligresia. Si bien la ermita no tuvo la exquisitez de

1 1hid. p. 13.
2 |pid. pp. 14-15.
3 Ibid. pp. 18-19.
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otros santuarios, si tuvo abundantes festejos, demostrando la valia de los cultos

populares, donde las romerias y procesiones han tenido un papel preponderante.
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2.3 De otros santuarios marianos en el virreinato novohispano

De entre las 16 obras atribuidas al prolifico jesuita Francisco de Florencia, ya hemos
citado algunas como el Zodiaco Mariano y La estrella del norte de México. Entre su
produccién historiografica también se encargd de escribir el Origen de los dos
suntuarios de la Nueva Galicia, donde se destaca la veneracion a la Virgen de San Juan
de los Lagos y Zapopan, demostrando que estos dos cultos marianos del septentridn
novohispano también tenian un ardiente culto, colocandose a la par de las grandes
figuras devocionales del Reino de México.

El origen de esta virgen neogallega —San Juan de los Lagos- es un elemento que
debemos exaltar, ya que sus impulsores muy posiblemente también respondian a los
lineamientos del concilio tridentino “los franciscanos y jesuitas se notan entre los demas
religiosos. Ellos fueron los principales propagadores del culto mariano”.** Aunque es
escasa la informacion de este culto durante el siglo XVI, se sabe que la figurilla de la
Virgen proviene de Péatzcuaro® y despunté hacia las primeras décadas del siglo XVII.

Con la segunda oleada de franciscanos llegd fray Antonio de Segovia quien fue el
encargado de la evangelizacion en la recién fundada Nueva Galicia después de la
Guerra del Mixton.**® En Zapopan y en San Juan de los Lagos la veneracién de las
madonnas fue introducida por el mismo fray Antonio que posteriormente dejé
encomendado a fray Miguel de Bolonia para continuar con los cultos a las figuras
marianas.

La virgen de San Juan o Cihualpilli es una advocacion mariana de la Inmaculada
Concepcion. La leyenda del primer milagro cuenta que en 1623 una familia de cirqueros
que se dirigian a Guadalajara se quedaron a descansar en San Juan, entre una de sus
suertes presentaban la de una nifia cirquerita que brincaba por encima de dagas. La nifia
trastabill6 y cayo sobre las afiladas dagas, muriendo instantaneamente. La india Ana

Lucia, sacristana de la ermita, al ver el dolor y el mar de lagrimas de los padres de la

144 Calvo,”El zodiaco de la nueva eva... op.cit. p. 278.

%5 E territorio de la Nueva Galicia estuvo en un primer momento sujeto a la provincia del Santo
Evangelio hasta la ereccion de la provincia franciscana de San Pedro y San Pablo en 1565 que
correspondia a Valladolid, la técnica utilizada para la realizacion de las figurillas es de origen indigena, el
material utilizado es cafia de maiz y provienen de Patzcuaro, para lo cual cabe destacarse que el primer
convento e iglesia franciscano en Valladolid se localizd en la poblacion de Tzintzuntzan principal sefiorio
tarasco desde 1526. Véase; Patricia Escandon, “Franciscanos en Michoacan. Notas sobre los métodos de
evangelizacion segin testimonios de la orden: siglos XVI y XVII” en Revista Nuestra América: estudios
sobre la cultura en América Latina, México, Mayo-Agosto, 1987, pp. 33-34.

8 Juan Lopez, “Las tres Marias” en Virgenes de México... op.cit. p. 67-68
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cirquerita, fue por la milagrosa imagen y pidio a todos los presentes que orasen. Cuando
todos pensaron que la nifia habia fallecido, poco a poco se reincorporé dejando a todos
los presentes aténitos.'*’

A partir del presunto primer milagro de la Virgen de San Juan, la fama de este culto
se disperso por las villas del virreinato, con lo cual la recepcion de peregrinos en busca
de sus favores aumento. El visitador Contreras Fuerte hizo una visita a San Juan a
mediados del siglo XVII por mandato del obispo de Guadalajara Leonel Cervantes

durante su visita pastoral,**®

una vez que recabd todos los datos relativos a la célebre
imagen, se cerciord que desde entonces llegaba una gran cantidad de peregrinos que
iban a visitarla con gran devocién.
...desde entonces fue mucha la frequencia de peregrinos a este santuario, y que al irse,
deseosos de llevar consigo reliquias de €l, de los adoves del altar, y después de las paredes de
dicha hermita, dieron en hacer unos panecitos y sellarlos con la imagen de la santissima

Virgen...Son tantos los que llevan, y es tanta devocion que solo para el Obispado de

Michoacan no se hace cada afio con diez quintales de tierra.**°

Aparte de la gran cantidad de peregrinos que recibia el santuario sanjuanero, a partir
de 1634 se hizo una copia de la madonna neogallega a la cual se le llamd la Peregrina o
del Contorno, ya que era expuesta y trasladada sobre unas andas de plata en las
poblaciones cercanas a San Juan Mezquititlan para recolectar los donativos de los fieles.

La solicitud de otras latitudes de recibir los favores que derramaba la imagen
peregrina se consolidé al momento de tener que hacer otra copia que recorriera distintas
provincias “las excursiones eran por el norte, hasta el Parral; por el oriente, hasta las
Costas del Golfo de Meéxico; por el sur hasta mas alla de Valladolid”.**® Esta
propaganda definitivamente ayudo a extender el culto de la virgen de San Juan por todo
el virreinato lo cual ha propiciado que en la actualidad este culto sea el segundo mas

grande en el pais, solamente rebasado por la hegemonica guadalupana.

147 José Gerardo Bohérquez Molina, Coatlicue Sanjuanita, La peregrinacion a San Juan de los Lagos un
rito solidario de retorno a Aztlan, México, Universidad de Guadalajara-Universidad Auténoma de
Querétaro, 2008, pp. 23-26.

%8 Cango Aguayo, Compendio de la historia de Nuestra Sefiora de San Juan de los Lagos, México,
Didcesis de San Juan de los Lagos, s.f, p. 9

9 Al no poder extraer més adobes se comenzaron a fabricar con la tierra cercana al santuario, contando
que tenian la misma efectividad para lograr milagros; Véase, Francisco de Florencia, Origen de los dos
celebres santuarios de la Nueva Galicia, México, Imprenta de Don Felipe de Zufiga y Ontiveros, 1706,
Consulta digital 20 de febrero 2016, p. 56.

%0 Aguayo, op.cit. p. 21
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La localizacion estratégica de esta fortaleza espiritual permitio la comunicacion entre
toda la region neogallega, desde el Mar del Sur hasta desembocar en los Altos en el
santuario de San Juan, que a su vez se encontraba muy cercano a la poblacién de Santa
Maria de los Lagos, un punto de enclave en el Camino Real de Tierra Adentro, ruta por
donde circulaba una gran cantidad de poblacion que siempre estaba en busqueda de la
proteccion espiritual de alguna figura divina.

Entre los peligros que se presentaban al adentrarte en provincias septentrionales, se

11 ademas

encontraba una abundante fauna nociva, flora escasa y los climas extremos,
de cierta inestabilidad entre pueblos indigenas que vivian entre constantes rebeliones
como la sucedida entre los indios tepehuanes en el afio de 1616.*? Fue asf, que un
santuario como el de San Juan se convirtio en “El despuntar de un astro envuelto en el
polvo del camino; escondido entre un bosque de mezquites y sepultado en la obscuridad
del olvido”,**® representando un oasis espiritual de proteccion entre la planicie esteparia
de la idolatria.
Otro ejemplo mas que denota la importancia de dicha villa, radico en el hecho de que
a pesar de no tener minas de materiales preciosos en sus alrededores y no tener una
produccién con abundantes cosechas, andando el tiempo, no s6lo los campesinos de la
comarca fueron los pobladores de San Juan, sino que también se establecieron alli
vecinos de otras poblaciones como Santa Maria de los Lagos, Aguascalientes,
Tepatitlan y Guadalajara, por residir ahi la Sanjuanera “asi como la tosca armadura de
las conchas esconde las perlas, languido pueblo se escondia un tesoro de inapreciable
valor”.1**
A pesar de que existieron otras veneraciones marianas hacia regiones mas
septentrionales, como lo fue Ntra. Sefiora del Zape. El limite al norte para el presente
estudio es Ntra. Sefiora de Zacatecas ya que los territorios que se encuentran en la zona

boreal de Zacatecas no tenian la suficiente estabilidad policial, ademas de no contar con

131 Entre la fauna nociva se encontraban, zancudos, tarantulas, escorpiones, garrapatas, y viboras, entre
otras; Véase, Bernd Hausberger “La vida cotidiana de los misioneros jesuitas en el noroeste novohispano”
en Estudios de Historia Novohispana, México, UNAM-IIH, Vol. 17, No. 17, 1997, pp. 69-70.

152 A partir de esta sublevacién de indios tepehuanes en las misiones jesuiticas en el obispado de
Guadiana en el afio de 1616 es que tiene origen el mito fundador de la virgen del Zape; Florencia,
Zodiaco Mariano...op.cit. pp. 322-323

153 Cango. op.cit. p. 3

4 1bid. p. 4.
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las suficientes minas como para ser poblaciones de principal interés para el comercio, >
siendo minoritaria la recepcion de gente.

Uno de los mejores testimonios graficos de Nuestra Sefiora de Zacatecas o Virgen
del Patrocinio es presentado por la Alegoria de la fundacién de Zacatecas o la Virgen de
los Zacatecas —Figura 17- donde se presenta el escudo de fundacion de Zacatecas
otorgado por Felipe 11 en 1588.

En el dleo se observan cuatro personajes de origen ibérico, los cuales podrian ser
Juan de Tolosa, Cristobal de Ofate, Baltasar de Bafiuelos y Diego Ibarra, en medio de
estos sujetos se encuentra una figura mariana aureolada, colocada sobre una luna que
corona el escudo del monarca espafiol, al fondo de esta construccion alegorica se
contempla el cerro de La Bufa, el principal placer argentifero de la Nueva Espafa.
Finalmente la pieza guarda una cartela con la leyenda Labor omnia vincit, que denota el
trabajo que implicé la conquista y pacificacién de la region para lograr la explotacién de

ese tesoro situado en el corazén de la montafia.

Figura 17. Autor Desconocido, Virgen de los Zacatecas o0 alegoria de la fundacién de
Zacatecas.

A pesar de no tener la misma convocatoria que las madonnas anteriormente

presentadas, la virgen del Patrocinio fue fundamental al ser la patrona de la poblacion

1% | a inestabilidad de diversas poblaciones indigenas se hizo presente a través de rebeliones en todo el
septentrion desde finales del siglo XVI y hasta finales del XIX; Véase, Luis Gonzalez Rodriguez,
“Testimonios sobre la destruccion de las misiones tarahumaras y pimas en 1690” en Estudios de Historia
Novohispana, México, UNAM-IIH, Vol. 10, No.10, 1991.
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mas grande al norte del virreinato, cumpliendo una funcién similar a la sanjuanera,
fungiendo como un puerto de llegada para los viajeros que agradecian las bendiciones
otorgadas a ellos en el largo Camino Real de Tierra Adentro.

La veneracion de dicha virgen fue sobrepasada por el enérgico culto del

decimonénico Nifio de Atocha®®

venerado en Plateros, Fresnillo, este Santuario es
posiblemente el tercero mas visitado por peregrinaciones actualmente. Un argumento
que habla de la continuidad en la importancia de dicho punto geogréafico son los
simbolos que relacionan a los peregrinos con el Divino Nifio, como los son algunos de
los elementos que porta, tales como la vara de peregrino, la concha y la canasta.’
Redirigiéndonos hacia el sureste del entonces virreinato de la Nueva Espafia, es que
encontramos otro de los grandes cultos marianos como lo es el de la virgen de la
Soledad en Oaxaca. A pesar de ser uno de los obispados que se establecieron de forma

més temprana,*®®

es una de las mitras donde se presentd la idolatria con mayor
intensidad. El hecho de presentar una mayor cantidad de poblacién indigena, tener una
geografia mas complicada y no tener una actividad minera prolifica, no atrajo los
mismos intereses de la poblacion europea, lo cual no permitié el fenémeno del mestizaje
que si se desarroll6 en otras regiones.

En el corazon de la provincia hubo una cantidad considerable de poblacion blanca, y
fue ahi donde se hizo presente otra mariofania, que hoy aglutina una de las
peregrinaciones de gran escala, y que permitio continuar la disputa contra las idolatrias,
como la del ya conocido cacique de Yanhuitlan.

La narracion respecto a la aparicion de la Virgen de la Soledad sefiala que esta se dio
en el afio de 1620, y se inscribe en una leyenda aurea perteneciente a los senderos
misticos cuyos protagonistas no son las virgen o cristos, sino los animales de carga que

fungian como instrumentos del cielo, donde se suscitan dos tipos de situaciones “o la

1% |a leyenda del divino nifio de Atocha cuenta que se encontraba en brazos de una réplica de la Virgen
de Atocha que habia sido donada por el marqués de Aguayo. Este nifio abandonaba noche a noche los
brazos de la virgen para ayudar a los mineros de la poblacion de Plateros, hacia las primeras décadas del
siglo XIX la fama de esta advocacion era de gran renombre entre los peregrinos de la emergente nacion
mexicana.

17 Ademas de estos elementos, en diferentes representaciones iconograficas aparece vestido como los
peregrinos de la ruta jacobea; Véase, Anna Maria Fernandez Poncela, “El Santo Nifio de Atocha: origen,
funcién y actualidad” en Cuicuilco, México, ENAH, Vol.10, No. 27, enero-abril, 2003, pp.8-9.

158 |a villa de Oaxaca de Antequera fue fundada por una cedula expedida en Medina del Campo por
Carlos V en 1532 y se erigid en obispado por medio de las Bulas emitidas por Paulo Il en 1535; Véase,
Eutimio Pérez, Recuerdos histéricos del episcopado oaxaquefio, Oaxaca, Imprenta de Lorenzo San-
German, 1888, edicion facsimilar, México, Didcesis de San Cristébal de las Casas, 2000, pp. 1-3.
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mula cumplia con mucho celo su mision sagrada, pero expiraba al llegar...o la mula se
detenia en una localidad y se negaba a atravesarla, lo que significaba que la voluntad de
Nuestra Sefiora era quedarse ahi...”.**°

En el caso de la Virgen de la Soledad se relata en la historia que un duefio de recuas
habia salido del puerto de Veracruz y tenia como destino final la provincia de
Guatemala, unas jornadas antes de llegar a la ciudad de Oaxaca, se incorporé una mula
de procedencia desconocida que cargaba un cajon. El duefio de la recua dio testimonio
de su hallazgo ante las autoridades correspondientes, y continlio con su travesia, ya
dentro de la ciudad llegé a la puerta principal de la ermita de San Sebastian donde la
mula cayd con su carga, sin que hubiera fuerza alguna que lograra levantarle, a lo cual
se penso que era causa de la fatiga y el peso que le oprimia.

La justicia local ordend se abriera el cajon, y lo que se encontrase dentro de él
quedara resguardado hasta que apareciera un legitimo duefio. Al momento de retirar la
caja, la mula logré levantarse aunque después de algunas horas cayd muerta. El cajon
contenia un Jesucristo Redentor, y una cabeza y unas manos con un rétulo que decia:
“Nuestra Sefiora de la Soledad al pie de la cruz...”."® Finalmente el obispo fray Juan
Bartolomé de Bohorguez indico que el rostro y las manos de la virgen quedaran en la
ermita de San Sebastian, y la ermita de la Santa Veracruz —templo del Carmen-
albergara la escultura de Cristo.

En el afio de 1690 el santuario de Nuestra Sefiora de la Soledad era consagrado por el
obispo Isidro Sarifiana, la Virgen de la Soledad se convirtié en el corazén de los
catélicos provenientes de las 7 regiones oaxaquefias y de todos sus devotos en otras
latitudes del virreinato. Aunque es una virgen con un claro origen europeo, logré
convertirse en la reina del valle de los guajes, aglutinando a europeos, mestizos y una
gran mayoria de indigenas.

Durante el siglo XVI y XVII a lo largo del vasto virreinato septentrional de la Nueva
Espafia, surgieron diferentes cultos marianos como los antes mencionados, pero en los
cuales me he centrado fue debido a su origen taumaturgo, por los fenOmenos sociales y

economicos que se detonaron a partir de la religiosidad popular, pero principalmente

9 Thomas Calvo, Por los caminos de Nueva Galicia: Transportes y transportistas en el siglo XVII,
México, UdG-Centre Frangais d’ Etudes Mexicain es et Centraméricaines, 1997, pp. 42-43.
10 Ma. De los Angeles de las Vilas, “La Virgen de la Soledad” en Virgenes de México. .. op.cit. p.79.
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porgue siguen reuniendo una gran cantidad de feligreses aun después de cuatro siglos

mostrando la vigencia de estos santuarios.
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Capitulo 3. Vias misticas, procesiones y romerias marianas en el
Reino de México, 1616-1709.

3. 1 Sacrificio y expiacion en el Reino de México

La herencia ideoldgica que recibi6 la sociedad novohispana proveniente del medioevo
es un factor determinante que no se debe perder de vista para el desarrollo de la
religiosidad que se propagd en el Reino de México. La dinamica cultural en la cual se
desenvolvio la poblacién mestiza del virreinato criada a la usanza del catolicismo
hispénico, tuvo un mayor peso en el desarrollo de las formas devocionales y de los
maviles que tenian como objetivo la salvacién del alma.

El desarrollo que tuvo el miedo en torno a una mala muerte, al diablo y al infierno a
partir de la Baja Edad Media fue un movil que detond diversos fendmenos sociales,
econdmicos y culturales en la religiosidad cristiana que tenian como objetivo la
expiacion de los pecados, buscando alejarse del téartaro.

En la presente investigacion seran tres de estos medios de salvacion a los cuales nos
acercaremos: bulas, congregaciones y procesiones.

En una entrevista hecha a Georges Duby, el francés revel6 la importancia del miedo
al infierno en la cosmovision y en la vida diaria de las personas del entorno

bajomedieval

Imagen obsesionante y abrumadora, el infierno no cesaba de estar presente. Era quizés el
germen mas virulento de los temores que atenazaban a la gente...que se sentia amenazada
por el pecado...Los ritos cristianos de la confesion y de la penitencia, es decir un conjunto de
gestos destinados a lavar las faltas del pecador...Estos ritos atentan el miedo al infierno,

tanto mayor que durante mucho tiempo no hay otra opcion. Habia el infierno y el parais.o.161

Vinculado al miedo que existia entorno al infierno se encuentra el miedo al diablo,
gobernante del averno, donde residen diferentes tipos de demonios encargados de
castigar a los hombres pecadores “el diablo es un instrumento para corregir los malos
habitos humanos...el enemigo de Dios se ha transformado en el medio de

conversiéon”.'®? El diablo representa lo negativo, a lo que la gente le teme, por lo cual

161 Georges Duby, Afio 1000, afio 2000. La huella de nuestros miedos, Chile, Editorial Andrés Bello,
1995, pp. 130-133.

162 Esta vision del combate entre el bien y el mal es de San Agustin, en ella Dios permite el mal y el
pecado para poder diferenciar y extraer el bien “’se reinterpreta el mito césmico de la caida de Satanas
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sus formas terminan siendo muy variadas, asimilando caracteristicas de los diferentes
folklores. Estos son dos elementos que compartian estas sociedades de diferentes
épocas, pero con una base civilizatoria compartida “se hallaban en extrema debilidad
ante las fuerzas de la naturaleza, vivia en un estado de precariedad material...a la
mayoria, la vida le resultaba dura y dolorosa. Pero la gente esperaba que, acabado un
lapso de terribles penurias, la humanidad irfa hacia el paraiso”.*®®

A su vez Robert Muchembled proporciona un punto de vista de importancia para
vincular dos periodos con practicamente 400 afios de distancia -S.XI11-XVI1I- “el otofio
de la Edad Media es la primavera de la modernidad, pues se experimentan nuevas
concepciones de la Iglesia y del Estado”.'®* El miedo al diablo, al infierno, la
precariedad y la fragilidad en la que viven las poblaciones, pero también la basqueda de
la salvacion, estos son algunos de los elementos que permean en la cosmovision de la
poblacién que se esta analizando.

Una de las nuevas concepciones de la Iglesia fue percibida en el contexto de la Baja
Edad Media, momento en que surgio la primera obra de origen humanista. Inaugurando

el trecento se hizo presente la Divina Comedia™®

que fue testigo del orden medieval que
se encontraba en constante cambio ante las revoluciones econémicas de una Europa
dinamica.’®® La aparicion del purgatorio a finales del siglo X111 se dio ante incognitas y
preocupaciones del momento; fue la respuesta y solucién para cuestiones teolégicas tan
complejas como lo son el juicio individual del cual hablaremos més adelante, y la
Parusfa'®’ como Gltima guardia a la que se debia enfrentar el alma para poder llegar al
cielo, asi el purgatorio se convirtio en el tortuoso sendero de la expiacion del alma que
se dirigia al santuario eterno.

Al existir una vision dualista entorno a los dos lugares que podrian albergar las almas
después de la muerte, la preocupacion de caer al infierno era excesiva. La creacion del
purgatorio como un lugar de purificacion dio una nueva oportunidad a las almas que no

habian alcanzado a abandonar su cuerpo en estado de una gracia plena pero que

como un elemento del ‘complot divino’ que debe conducir a la redencidén”; Véase, Robert Muchembled,
Historia del diablo, siglo XI1-XX, México, FCE, 2000, pp. 21-22.

183 Duby, op.cit. p. 21.

164 Muchembled, op.cit. p. 20.

165 Dante Alighieri, La Divina Comedia, México, Editorial Origen, Vol. I-11, 1984.

166 José Luis Romero, La Edad Media, México, FCE, 1995, pp. 180-181.

167 |a Parusia hace referencia a la segunda venida de Cristo, considerado como el Juicio Final, donde
resucitaran vivos y muertos, para ser juzgados y ver quién podra pasar al paraiso.

74|Péagina



Pulchra ut luna, devocién y procesién en torno a los cultos marianos en el Reino de México, 1616 -
1709

Mauro Daniel Fonseca Ortiz

tampoco se encontraban en el punto del pecado mortal para ser enviados directo al
infierno.

Inicialmente se plante6 que las almas purgantes estarian sujetas a las mismas penitencias que

el resto de los condenados, que la tinica diferencia seria su estancia temporal...La gran

mayoria coincidié en que era el mismo fuego el que ardia en ambos lugares, pero en el caso

del infierno torturaba a las almas, y en el del purgatorio las purificaba...la Iglesia reforzé

esta esperanza de salvacion al plantear que los vivos podian contribuir a la liberacion de las

almas purgantes de sus allegados, mediante sufragios. Asimismo, postul6 la posibilidad de

liberarse del purgatorio o acortar la estadia en él mediante el sufrimiento de las penas en
vida.'%®

Diversos aspectos teoldgicos vincularon al infierno con el purgatorio; el origen del
fuego que residia en ambos lugares, su ubicacion subterrdnea y su caracter de
mecanismo de control social, sobre todo por parte del purgatorio que se transformé en
una ante sala del cielo a partir de su llegada y abundante promocién durante el siglo
XVII en la Nueva Espaiia.

El Concilio de Trento fue la continuidad de la Reforma que habia comenzado a partir
del siglo X111 llegando a su punto mas algido durante el siglo XVI, es en dicho concilio
ecuménico que el purgatorio fue oficialmente reconocido a finales de 1563. En el Reino
de México la introduccion fue gradual a partir del Tercer Concilio Provincial Mexicano
donde, como ya mencionamos, comienzan a acatarse las resoluciones de Trento, y es a
partir de esta promocion que se desataron multiples fendmenos culturales, econémicos y
socioldgicos, todos ellos basados en la expiacién e indulgencia del pecado. Aun asi,
falta responder una pregunta central para terminar de redondear la idea de la “economia
del pecado” ;en qué fundamentos se basaron para poder otorgar indulgencias? Jacques
Le Goff apunta respecto a las indulgencias y el “tercer mas alla”

La historia de esta invencion relacionada con el desarrollo del comercio y de la contabilidad.

A fines del siglo XII, cuando comienza la época de los mercaderes, germina la idea de una

especie de mercado entre el Todopoderoso y los hombres: los beneficios de las buenas

acciones de los vivos se pueden depositar en la cuenta del difunto para ayudarlo a liberarse
de su culpa...los que estan en la tierra son capaces de ayudar, por sus buenas acciones y sus

plegarias, a las almas del purgatorio a disminuir el periodo en que deben purgar.169

168 Gisela Von Wobeser, Cielo, infierno y purgatorio durante el virreinato de la Nueva Espafia, México,
UNAM-IIE, 2015, p. 152.
189 Duby, op.cit. p. 133; Véase, Jacques Le Goff, El nacimiento del purgatorio, Espafia, Taurus, 1989.
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Teoldgicamente las indulgencias tienen su base en el Apocalipsis de san Juan,'™
aunque Alicia Bazarte y Clara Garcia desarrollan la cuestion de la exencién de pecados
de forma clara en Los costos de la salvacion permitiendo entender cudél era la finalidad
de las indulgencias.

...la culpa la habia redimido Jesucristo salvando a la humanidad por medio del sacrificio de

su pasion y muerte. El pontifice podia otorgar indulgencias en el entendido de que existia un

tesoro de méritos acumulados por Cristo y los santos, quienes habian sido personas
ejemplares, mejores de lo necesario, para obtener su propia salvacion. Este superavit de
méritos y gracias estaba guardado en una tesoreria o tesoro, thesaurus meritorum sanctorum,
desde donde se podian transferir a otras personas o almas que cumplian castigos en el
purgatorio. La muerte de Jesucristo, precisamente, reconcilié al hombre y a la mujer con

Dios, elimin6 los pecados y abri6 el cielo, antes cerrado por el pecado original de toda la

humanidad.*"™

Con el traslado de los valores cristianos medievales a las indias occidentales las
peregrinaciones y procesiones como medio de salvacion también se extendieron de
latitudes. La vision cristiana asimildé la vida misma como una peregrinacion con
direccion al reino de Dios, “el sermon Veneranda dies, fundamenta la peregrinacion en
una larga tradicion biblica y patristica, llegando incluso a interpretar la salida del
Paraiso como una peregrinacion que después de Adan se repite...y se completa en

99172

Cristo y los apostoles con lo cual también era de esperar que la vida fuera un

sendero tortuoso e intrincado.
En el mundo mesoamericano el sacrificio fue de importancia para calmar las

173

necesidades de los dioses,”'” al igual que en el entorno catélico sirvid para “acallar su

furia, para evitar la muerte y librarse de la adversidad, los hombres le ofrecen a Dios

170 «Jesucristo, el testigo fidedigno, el primogénito de los muertos, el sefior de los reyes del mundo. Al
que nos ama y nos libro con su sangre de nuestros pecados”; Véase, “Apocalipsis (1:5)” en Schokel,
op.cit. p. 1983.

Y1 Alicia Bazarte, Clara Garcia Ayluardo, Los costos de la salvacion: las cofradias y la ciudad de
México, siglo XVI al XIX, México, CIDE-IPN-AGN, 2001, pp. 69-70.

172 E| sermén Veneranda dies forma parte del corpus del Codex Calixtinus un manuscrito integrado por
textos y documentos provenientes de Santiago de Compostela realizado con el favor del papa Calixto Il c.
1140; Véase, Xosé Luis Barreiro Rivas, La funcién politica de los caminos de peregrinacion, Espafia,
Tecnos, 1997, p. 15.

178« Ya se ha dicho que los sacerdotes y religiosos de México se levantaban a media noche, y habiendo
inciensado al idolo los sacerdotes y como dignidades del templo, se iban a un lugar de una pieza ancha...
y alli se sentaban y tomando cada uno una puya de maguey, que es como alesna 0 punzon agudo, 0 con
otro género de lancetas o navajas, pasabanse las pantorrillas junto a la espinilla, sacandose mucha sangre,
con la cual se untaban las sienes, bafiando con la demés sangre las puyas o lancetas, y ponianlas después
entre las almenas del patio...para que todos las viesen y entendiesen la penitencia que hacian por el
pueblo”; Véase, Joseph de Acosta, Vida religiosa y civil de los indios, México, UNAM, 1995, p. 53.
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sacrificios y quedan siempre en deuda con ¢l por la vida que les concede...es un medio
por el cual los hombres agradecen los beneficios que obtienen”.}"™

En ambas situaciones se calmaba la necesidad del Dios o los dioses de un culto
ceremonial donde hubiera un pago como respuesta por las bendiciones otorgadas por la
divinidad. Para efectuar ese pago, el cuerpo humano desempefié un papel trascendente
en la cosmovision de la religion catdlica y mesoamericana, ya que era el medio de
expiacion y trascendencia del alma a un punto etereo.

La fuerte religiosidad de la sociedad hispanica que gira entorno a las peregrinaciones
y procesiones muy posiblemente proviene del hecho de que el territorio de la peninsula
Ibérica es sede de una de las tres principales rutas del cristianismo durante la Edad
Media.!” Teniendo su principal santuario en Compostela donde reside el cuerpo del
apostol Santiago, la ruta jacobea es la tercera ruta méas transitada del cristianismo
recibiendo peregrinos durante centurias.

La asimilacion del catolicismo respecto a la sacralizacion de lugares antiguos de
importancia ritual para otras cosmovisiones o de acontecimientos destacados en la
tradicion cristiana hizo que rapidamente surgieran centros de peregrinacion en el Reino
de México; destacan durante la época aurea las ya mencionadas reliquias y la cueva
eremita de fray Martin de Valencia que también albergaba una figura de Cristo en
Amecameca; los agustinos suplantaron un Tezcatlipoca que se encontraba en una cueva
de Oxtotéotl por una escultura de Cristo, transformando asi el santuario prehispéanico de
Chalma en un santuario catolico altamente transitado; el Cristo de Ixmiquilpan y
Totolapan que se encontraban bajo control Agustino fueron cultos que rapidamente
florecieron en zonas indigenas, todos estos fomentados durante la primera mitad del
siglo XV1,'"® a pesar del rapido florecimiento de estas figuras cristolégicas, las figuras
marianas se levantaron con primacia en el escenario de los lugares santos del Reino de
México.

Las vias de peregrinacion europeas nos arrojan diversos elementos de interés que

seguramente permearon en el ambito novohispano, una de ellas es el Libri

174 pastor, Cuerpos sociales...op.cit. p. 25.

1" Roma, Santiago y Jerusalén son consideradas las tres grandes peregrinaciones del mundo catélico,
estas tuvieron un desarrollo agigantado durante el entorno bajomedieval, a su vez se desarrollaron otras
peregrinaciones regionales que no se quedaron atréas, la mayorias concentradas en el &mbito europeo
como lo son el camino francés con direccién a Santiago y la Via Francigena, que llevaba de Roma a
Canterbury; Véase, Paolo Caucci Von Saucken, et. al, Roma, Jerusalén, Santiago. EI mundo de las
peregrinaciones, Espafia, Ed. Lunwerg, 1999.

178 Rubial Garcia, El paraiso de los elegidos...op.cit. pp. 176-179, 187-188.
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Indulgentiarum “These consist of lists of indulgences which could be gained by

»17 textos de este espiritu debieron circular por los

pilgrims at particular shrines...
reinos de la Nueva Espafia.

Los Sumarios de indulgencias de diferentes congregaciones son documentos que se
pueden ubicar en la misma sintonia que el Libri Indulgentiarum. De ellos podemos
rescatar la cantidad de indulgencias que recibia el fiel que participaba en las actividades
organizadas por diferentes corporaciones eclesiasticas, como se observa en el Sumario
de Indulgencias otorgado a la Iglesia Lateranense.'’

El papa Bonifacio nono, dixo que si alguno llegare a nuestra casa lateranense, a orar o por

devocion o por via de peregrinacion, sea limpio de toda mancha de pecado...En la primera

dominica de quaresma, ay estacion y remission plenaria de todos los pecados...El domingo
de ramos, el jueves santo, el sdbado santo, ay estacion y remission plenario de todos los
pecados...El sabado in albis, ay estacion en la qual ay muchas indulgencias...En la vigilia de
pentecostés ay estacion y muchas indulgencias...En la vigilia de la festividad de san juan
baptista desde las primeras visperas hasta puesto el sol el dia siguiente ay indulgencias

plenarias*”

La congregacion del glorioso apostol de la India San Francisco Javier, ubicada en la
parroquia de la Santa Veracruz emitié una serie de documentos en los que invitaba a la
poblacién para que participaran en una procesion, en la cual se otorgaba una ganancia
de indulgencias plenarias’® a todas las Congregaciones que participaran.’®* En este
caso, la procesién buscaba el traslado de la feligresia en un circuito local.

El desarrollo de congregaciones y capellanias en la Nueva Espafia es otra de las

59182

erencias medievales hispanicas que respondian a la “carrera de salvacion i
h dievales h d la « de sal teniendo

77 «Estas consisten en una lista de las indulgencies que pueden ser ganadas por el peregrino al recorrer

diferentes parajes”; Debra J. Birch, Pilgrimage to Rome in the Middle Ages, Continuity and Change,
Great Britain, The Boydel Press, VVol. XI11, 1998, p. 14.

178 E| concepto de Lateranense hace referencia a todo lo relacionado con San Juan de Letrén.

19 AGN, Indiferente Virreinal, cofradias y archicofradias, Vol. 3, expo. 61. Fs.1.

180 <13 indulgencia plenaria es la que perdona toda la pena temporal que merezca el pecado...La
indulgencia parcial es la que perdona una parte solamente, mayor o menor, cien dias; siete, etc... ademas
se divide en local, real y personal. La indulgencia local es aquélla que esta impuesta a lugares especificos,
como por ejemplo una inglesia, capilla o altar”; Véase, Bazarte, op.cit. pp. 71-74.

181 |nvitacion de la Congregacion del Glorioso Apéstol a la peregrinacion evangélica en la Parroquia de la
Santa Veracruz, con ganancia de indulgencia plenaria a todas las Congregaciones, sf, AGN, Indiferente
Virreinal, cofradias y archicofradias, caja-exp.: 5144-096, fs.1.; Anuncio hecho por la congregacion del
glorioso apostol de la India San Francisco Javier, ubicada en la parroquia de la Santa Veracruz, sobre el
inicio de los 10 viernes que se usaban para honrar los 10 afios de la peregrinacion evangélica del santo,
sf, AGN, Indiferente Virreinal, clero regular, caja-exp.: 5149-025, fs. 1.

182 Gisela Von Wobeser, Vida eterna y preocupaciones terrenales. Las capellanias de misas en la Nueva
Espafia, 1700-1821, México, UNAM, 1999, p. 103.
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un cometido de suma importancia para el desarrollo del Juicio Individual, el cual tuvo
un auge a partir del siglo XV11 en la Nueva Espafia.'®®

La cuarta lamina del Poliptico de la muerte®®* -Figura 18- muestra la idea del juicio
individual, en ella se presenta un texto que ilustra la idea de la bisqueda de la expiacion
de los pecados por medio del arrepentimiento y la incégnita de no saber si sus pecados
habian sido perdonados: “Apiadate sefior de mi, que mi culpa siento tanto que quisiera
con mi llanto borar lo que os ofendi quanto ay, que perder pero por que se que he
pecado no se si estoy perdonado...”.

ede morir,que esperoY
fpues eswy desengaiiado, X ==\ q > tan
{de! mundo ya apartado, ; 2. IV que quisieraconmi flany
l'!:l morir,bien solo quiers. ; Ol borar lpT:eo: ofendi
Olanze urriBlefcro! L N 2 gquanto av,queperderper
[paso cruel, y estrecho, Rl e L} por quese que he pecad
qGue como estoy cnests lechol nose si " pe nardo
assi me hedeé yegar aver 2 des: a&aaﬂm

quierp comensar hacer @ - ~RC e todaclalma

Figura 18. Autor Desconocido, Poliptico de la muerte —detalle-.

La preocupacion para los creyentes catolicos del antiguo régimen no residia en

preguntarse ;qué habia mas alla de la muerte? Ya que existia plena seguridad de la

183 Von Wobeser, Cielo, infierno y purgatorio... op. Cit. p. 22-25.

184 El juicio individual era representado con el memento mori donde se presentaba un moribundo en cama
rodeado por los religiosos que oficiaban la extremauncion, un &ngel que vigilaba la cabecera y un
demonio que custodiaba la parte inferior de la cama, acompafiados todo ellos por la muerte representada
por medio de un esqueleto. El Poliptico de la muerte como lo nombré Gonzalo Obregon contiene diversas
alegorias en torno al triunfo de la muerte sobre el cuerpo y la trascendencia de la eternidad del alma. La
mayoria de las escenas que contiene este objeto al cual se le ha identificado posiblemente como una caja
de viaje, estan inspiradas en el Relox en modo despertador para el alma dormida en la culpa -1761-
;Véase, Andrea Montiel Lopez, Entre esqueletos y versos. El poliptico de la muerte: Un dispositivo de
expiacion en la Nueva Espafia del siglo XVIII, Tesis de Maestria, México, FFyL-11IE, UNAM, 2016, pp.
12-13.
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4”'% y habfa un conocimiento de ella —Figura 19

existencia de una “geografia del mas all
y 20-. La incognita para los fieles era cual seria el sendero que seguiria el alma del
creyente y que lugar tendria la estadia de su alma, si ocuparia un lugar en el infierno o
tendria una “momentanea” espera en el purgatorio. Ademas de otra postura que surgio
paralela al purgatorio, en la que se defendia que habia lugares en el plano terrestre que

albergaban espiritus que segufan teniendo conciencia.*®

Sicut confumitur nubes, &p ficfic qui defeenderic.

- adinferosnon a{cmdcc. Iob7.

Figura 19 y 20. Autor Desconocido, Division de las esferas celestes, y de los circulos

internos de la tierra, como alusion a la geografia del “mas alla”.

Las capellanias también formaron parte de la carrera de salvacién, aunque estas
fueron de mas dificil acceso para la religiosidad popular, ya que crear una fundacién
para que un sacerdote oficiara misas para el alma del difunto implicaba una carga
econdmica que no todos podian costear.

La articulacién de la naciente sociedad colonial a través de agrupaciones permitié
que las cofradias o congregaciones tuvieran una notoriedad evidente permitiendo que
practicamente todos pertenecieran a una cofradia 0 méas si su capacidad econémica se
los permitia. El culto a Maria fue una de las principales veneraciones que ocuparon a las

185 Cielo comprendia ocho circulos concéntricos, que contenian a los astros: 1) Luna 2) Mercurio 3)
Venus 4) El Sol 5) Marte 6) Japiter 7) Saturno 8) estrellas. El infierno con sus respectivas subdivisiones
tenia una ubicacién subterrdnea y dirigida hacia la izquierda, que como ya se mencion6 en un primer
momento también albergo al purgatorio y aunque comparten caracteristicas, este dltimo se ha convertido
en la ante sala del cielo; Ibid. pp. 56-58.

18 Javier Ayala Calderon, “El purgatorio individual y el estado de purgacion. Atavismos medievales en la
escatologia novohispana de los siglo XVI y XVII” en Entre el regocijo...op.cit. pp. 99-104.

80|Pagina



Pulchra ut luna, devocién y procesién en torno a los cultos marianos en el Reino de México, 1616 -
1709

Mauro Daniel Fonseca Ortiz

congregaciones novohispanas “Se hablaba de Maria como Criatura Inmaculada, Madre
de Dios, Poderosa Intercesora, y Madre de los hombres, siempre dispuesta a ayudarlos.
Maria era abogada ante Dios para curar a los enfermos, devolver la salud y procurar la
resurreccion de los muertos”.*®’

Como principal funcién, las cofradias organizaban el desarrollo de las exequias de
los cofrades y sus respectivas misas para difuntos. El desarrollo de los novenarios podia
efectuarse en altares especificos que podian contar con mayores bendiciones gracias a
que la capilla o el altar contaban con reliquias o indulgencias concedidas por algun
papa, permitiendo al alma del difunto tener una estancia mas corta en el purgatorio.

El mismo papa Silvestro, concedio a la capilla que se dize en los difuntos que si alguno

celebrase una missa en el altar que esta en el mismo lugar, libre un anima de penas de

purgatorio...El que con devocion subiere de rodillas por la escalera que es llamada santa, y

tiene veinte y ocho escalones, o gradas, que la emperatriz santa Elena hizo traer de Jerusalén

de la casa de pilatos por la qual nuestro sefior jesuchristo, subio al tiempo de su pasién y fue
roziada con su sangre sacratissima, consigue siete afios de indulgecia, por cualquier grada
que subiere.'®

La utilizacion de reliquias se fundamenta a partir del hecho de que la cercania con
restos de un santo o personaje venerable y con sus objetos mas cercanos, te
aproximaban a Dios por medio de la intercesion del santo que se encontraba con él. Su
utilizacion tenia como objetivo actividades taumatdrgicas y de proteccion contra el
mal.*®°

La llegada de reliquias a la Nueva Espafia y su promocion, se encuentra relacionada
con diferentes corporaciones como lo son hospitales, cofradias o colegios. La mayoria a
cargo de agrupaciones de influencia como lo fue la Compafila de Jesus, que se
encontraba en plena sintonia con la contrarreforma. Ejemplos de dichas reliquias son el

velo de la virgen, traido desde Roma por los jesuitas para la ciudad de Patzcuaro™® o las

187 pastor, Cuerpos sociales. .. op.cit. pp. 208-209.

188 AGN, Indiferente Virreinal, cofradias y archicofradias, Vol. 3, expo. 61. op.cit. Fs.1.

189 Miguel Luque Talavan, “De santos franciscanos y donaciones. La religiosidad barroca y el culto a las
reliquias en el orbe hispano-indiano” en ElI Mediterraneo y América, Espafia, Congreso Internacional de
la Asociacion Espafiola de Americanistas, 2006, pp. 691-693.

1% pedro de Morales. Da testimonio de las reliquias traidas desde Roma para la compafiia de JesUs,
especificamente para la ciudad de Pazcuaro, provincia de Michoacan. Las reliquias, del velo de la Virgen
Santisima, con que cubrid y abrigo a JesUs si hijo en su nacimiento, 1616, AGN, Indiferente Virreinal,
Jesuitas, caja-exp.: 5437-032; Compafiia de Jesus. En esta carta se habla de que en el Gltimo viaje del
procurador general de la provincia de Patzcuaro a Roma, trajo reliquias del Santo Patrono de San Ignacio
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reliquias de San Ignacio enviadas de Roma para los colegios noviciados de Santa
Reparata Virgen Mértir, Santa Martina, San Vito y San Antonio en México,*** més otras
muchas reliquias llegadas a la casa profesa.'*?

La mayoria de los archivos investigados para el presente trabajo respecto a la gran
afluencia de reliquias a la Nueva Espafa estan datados en la primera mitad del siglo
XVII, lo cual nos habla de la consolidacion espiritual, y econdmica entorno a las
instituciones eclesisticas.

El nacimiento de reliquias propiamente novohispanas esté relacionado en un primer
momento con los martires evangelizadores, como lo fueron los frailes franciscanos de
tierras neogallegas de los cuales nos da testimonio fray Juan de Torquemada en la
Monarquia Indiana.®?

Ademas de las reliquias surgidas de los martires evangelizadores también florecieron
las reliquias de las personas venerables que se acercaron a las vidas misticas de los
santos. A pesar de que fueron abundantes las causas surgidas de personas venerables no
tuvieron seguimiento sus procesos en Roma por la Sagrada Congregacion de Ritos,
aungue localmente fueron venerados durante algunas décadas por la poblacién regional
como sucedi6 con Catarina de San Juan.'*

Finalmente la compra de Bulas de la Santa Cruzada'® fue otro de los medios
utilizados para acercarse a la salvacion del alma, su origen medieval y cruzado, fue en

un inicio para asegurar la participacion militar permitiendo a los integrantes de la guerra

de Loyola, haciendo de esta manera mas cierta y segura la devocién, 1635, AGN, Indiferente Virreinal,
caja-exp.: 5437-034.

191 Reliquias de San Ignacio enviados de Roma para los colegios noviciados de Santa Reparata Virgen
Martir, Santa Martina, San Vito y San Antonio México, 1635, AGN Indiferente Virreinal, caja-exp.:

1105-010.

192 Peticién de Tomas del Castillo, religioso de la Compafifa de Jesus, para que el provisor mande
despacho para abrir un cajon que recibié la casa profesa, el cual trae unas reliquias, 1688, AGN,
Indiferente Virreinal, caja-exp.: 5709-044.

193 |_os tres frailes muertos por los indios rebeldes de tierras neogallegas fueron fray Francisco Lorenzo,
fray Antonio de Cuellar y fray Juan Calero, sus craneos que se encontraban en un convento en Ezatlan
fueron venerados como reliquias aunque posteriormente fueron trasladados a Guadalajara; VVéase, Juan
de Torguemada, Monarquia indiana, Mexico, Porrda, Vol. I, 1985, pp. 206-209; Rubial, El
paraiso...op.cit. pp.184-185.

19% Cuando su cadaver fue sacado de la casucha donde vivia, los poblanos se arremolinaron a su alrededor
y comenzaron a despojar el cuerpo muerto de su mortaja para llevarsela como reliquia; Véase, Olimpia
Garcia Aguilar, “Catarina de San Juan y su biografo. Relaciones, amistad y edificacion en la
autobiografia de José del Castillo Grajeda” en Estudios de Historia Novohispana, México, UNAM-IIH,
No. 37, Vol. 37, 2007, pp. 51-90.

1% Era un documento expedido por el Papa por el cual se otorgaba por el término de un afio diferentes
indulgencias, en la Nueva Espafia eran tres tipos de Bulas las cuales podian ser compradas: Bula de vivos,
la de Lactricinios, o de Composicion y la de difuntos.
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santa el perdon de sus pecados. Con su introduccién a los reinos de ultramar entre 1573
y 1578 se buscaba que estas fueran “instrumentos coadyuvantes al bien morir, serian
destinados...a conservar la salud del alma, y a ayudar a los fieles a mantener su vida
pura al liberarlos del pecado”.**®

A pesar del auge de las Bulas durante el siglo XVII y XVIII, y ser el origen de un
caudal econdémico de gran valia para la Iglesia, al igual que las capellanias, muy
posiblemente esta practica estuvo méas cercana a las clases que tenian una mayor
solvencia econémica, siendo menor su desarrollo y promocién entre los cultos
populares, ya que no se propiciaba, el sacrificio, la expiacion y la devocion, como si
sucedia con las procesiones, las Bulas al contrario significaron el camino rapido a la

expiacion.

19 Ma. Concepciéon Lugo Olin, “La Bula de la Santa Cruzada jun remedio para sanar el alma?” en
Secuencia, Revista de Historia y Ciencias Sociales, México, Instituto de Investigaciones Dr. José Maria
Luis Mora, No. 41, mayo-agosto, 1998, p. 140.
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3.2 Procesiones marianas en el Reino de México, 1616-1709.

Las procesiones en el entorno virreinal representaron una de las maximas muestras de
religiosidad popular heredadas del entorno medieval, conjugando lo sacro y lo profano,
las procesiones expresaron la suntuosidad y el jubilo de la sociedad novohispana. Por
medio de estas romerias se refrendd “el voto”, el cual era un pacto entre una
corporacion y una figura mariana o hagiografica, trasladando a la milagrosa imagen

hasta el sitio afectado para acallar “la ira del cielo”.*’

En el santuario confluyeron las “mandas”, las promesas corporativas o individuales, las
limosnas, las ofrendas, los exvotos y las peregrinaciones...el proceso devocional se iniciaba
con un culto desarrollado en el &mbito popular, gue con el tiempo era promovido por el clero
local y por los obispos espafioles hasta convertirse en una devocion regional...Los santuarios
de peregrinacién fueron muestra de una realidad que ya habia cambiado profundamente en la
segunda mitad del siglo XVI..."*®

A partir del siglo XV1 y durante las sucesivas centurias las principales procesiones
fueron las que tuvieron un caracter anual, de entre las que se destacaron las procesiones
de Corpus Christi y Semana Santa, debido a que aglutinaron a practicamente toda la
poblacién de la ciudad de México por medio de las corporaciones participantes, como lo
fueron “la de las Animas, la del Cordén de San Francisco, la de San Diego del Alcala, la
de la Santisima Trinidad, la de la Vera Cruz, la de la Soledad y la del Santo Entierro”.**

Al igual que una procession genérale, las procesiones marianas también lograron
aglutinar a la mayor parte de la poblacion, ademéas de que dichas procesiones también
mostraron algunas de las mas esplendidas muestras de religiosidad popular,
expresandose a traves de bailes, muasica, muestras pirotécnicas, y elaborados aparatos de
representacion por medio del arte efimero.

Una de las fuentes mas representativas para abordar las procesiones marianas se
encuentra en el lienzo hecho por Manuel de Arellano durante el traslado de la Virgen de
Guadalupe a su nuevo templo en 1709 —Figura 21-. Dicha pintura guiara nuestro
analisis, desglosando los componentes ahi presentados, para ver como dichos elementos

se encuentran en otras procesiones en el Reino de México durante el siglo XVII.

¥ La principal actividad llevada a cabo para satisfacer fue la “rogativa de sangre” que consistia en el
traslado, esta actividad era acompafiada de un arrepentimiento colectivo; Cuadriello, “Del escudo de
armas...op.cit. pp.32-33.

1% Rubial, El paraiso...op.cit. p. 183.

%9 Ricard. op.cit. p. 289.
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Figura 21. Manuel de Arellano, Traslado de la imagen y dedicacion del santuario de
Guadalupe.

A partir del estudio realizado por Robert Darnton en La gran matanza de gatos,
podemos acercarnos al analisis de la cotidianeidad y la cosmovision de la sociedad
francesa durante gran parte de la Edad Moderna particularmente en el siglo XVIII,
misma cosmovision que era compartida por las poblaciones pertenecientes al orbe
hispanico.

A través del capitulo tercero Un burgués pone en orden su mundo: La ciudad como
texto se aborda la temética de una procesion en la ciudad de Montpellier en 1768; la
descripcion del avituallamiento de las corporaciones eclesiasticas y seglares, ademas de
la organizacion del contingente son ejes que dirigen dicho texto.

Haciendo una extrapolaciéon de la procesion que se dio en Montpellier podemos
avalar como es que se debio desarrollar una romeria mariana en el Reino de México
durante el siglo XVII. Ademés de utilizar otros testimonios escritos para redondear la
evolucion de la procesion, como lo son, las Glorias de Querétaro de Carlos de Siglienza
y Gongora, y el traslado de 1616 descrito por Luis de Cisneros en la Historia de el
principio y origen, progresos, venidas a México, y milagros de la santa imagen de

nuestra sefora de los Remedios.
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Teniendo presente la caracteristica estamentaria de la sociedad novohispana, es que
se comprende que la division del contingente que describio el contemplativo burgués de
Montpellier, haya correspondido a las divisiones del antiguo régimen, mostrando asi la
similitud en la estructura de pensamiento entre los catolicos vasallos de la monarquia
hispanica y francesa.

Tal como se observa en el lienzo, la diversidad de poblacion que integré la
procesion de 1709, es una muestra de que dichos festejos aglutinaban en un mismo
entorno a los tres estados. A pesar de que las elites novohispanas compartian el mismo
festejo con el tercer estamento cada grupo tenia su lugar bien asignado dentro del
contingente, siendo esta una continuidad que se presentd en diversas fiestas publicas.

Como apunta el burgués de Montpellier, el contingente del Primer Estado era
integrado por 6rdenes religiosas, clero regular “cada orden vestia su habito tradicional y
estaba colocada segun la antigiiedad de su fundacion”,?® luego seguia el clero secular.
Una cruz indicaba el lugar donde iba el obispo y el cabildo catedralicio, para ser
seguidos por los dignatarios del ayuntamiento de la ciudad y las corporaciones de
comerciantes, orfebres o algun otro oficio.

Asi es que esta estructura general del contingente procesional también fue seguida en
gran medida durante el traslado de 1616 de la Virgen de los Remedios, desde el templo

de la Veracruz hasta la Catedral de México.

Iban delante las andas de los indios, que eran muchas, tras ellas se seguian los estandartes de
las cofradias de los indios acompafiados cada uno por lo menos de seis cirios y algunos con
veinticuatro...Tras ellas iban los estandartes de los oficios y cofradias de los
espafioles...todas adornadas de mucha cera...tras ello seguia la clerecia debajo de la cruz
catedral. Remataba el Cabildo de la iglesia con su arzobispo, que nunca dejé de seguir a la
Imagen desde que sali6 de su Casa, a pie y con un gran cirio encendido en la mano...Luego
venia la Imagen debajo del palio. Y tras ella venia toda la Audiencia Real con sus oficiales y

ministros, en medio de la guardia.”®*

Junto al contingente principal que en su mayoria era integrado por el Primer y
Segundo Estado, se encontraba la poblacién popular, un sector de dicho estamento
adquiria cierta importancia debido a una cuestion dialéctica. La tesis representada por

una sociedad novohispana completamente jerarquizada encabezada por sus elites se

200 |hid. p. 122.
201 Cisneros. op.cit. p. 168.
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contrapone con la fe catélica que fundamenta a la misma sociedad como antitesis, en la
cual los pobres y desamparados son los primeros ante los ojos de Dios. Tal como lo
describe el Burgues, algunos nifios desamparados del Hépital Général lograron acceder
al contingente principal con el clero.

El “Tercer Estado” presentado...a sus miembros como “artesanos” y “gente comun” y los
dividi6 en tres “ramas”: los artesanos que trabajan con su pensamiento y con sus manos
(artistes); los artesanos que trabajan en oficios mecanicos (métiers mécaniques); y los
jornaleros y trabajadores del campo...se encontraban los sirvientes y los desempleados
pobres. El autor los enumer6 después de los jornaleros, pero los excluy6 de su esquema de

clasificacion, porque no tenfan existencia corporativa.”*

La divisidn de los estamentos en la procesion del traslado de 1709 es facilmente
identificable; en el cuerpo central de la pintura, se observa a los primeros dos
estamentos protagonizando el traslado, y la parte inferior del lienzo muestra las
actividades llevadas a cabo por el Tercer Estado.

Otra forma de identificar a los grupos es debido a su avituallamiento, las 6rdenes
mendicantes utilizaban sus habitos distintivos, algunas de las corporaciones se
distinguian por llevar vestimentas de un color relacionado con su patrono. Las figuras
eclesiasticas mas importantes del obispado tenian su manto de color purpura, siendo
esta una dignidad casi reservada para el mitrado, destacandose de entre las casacas de
los alabarderos y las capas negras de los dignatarios del ayuntamiento que integraban la
procesion, ademas del destacado lugar que ocupaba el virrey —Figura 22-, siendo este
una representacion directa del poder real y de la potestad como representante del vice

patrono de la Iglesia en las indias.?®

...marchaban, algunos con botas y otros con sandalias, algunos con plumas y otros con
habito. Diferentes matices de rojo y destacaban...y guarniciones de piel de los jueces, y
contrastaban con los parcos vestidos cafés y negros de los monjes. Muchas capas Yy trajes
largos de seda, satén y damasco desfilaban por las calles; cruces y mazas surgian aqui y allg,

y las luces de las velas bailaban a lo largo de todo su curso.”®*

Por medio de estos festejos se vivia una reafirmacion de la estructura estamentaria de

la sociedad, que se daba a través de la fastuosidad, la teatralidad y la suntuosidad de las

292 Darnton. op.cit. p. 128.

203 Nelly Sigaut, “La presencia del virrey en las fiestas de Nueva Espaiia” en Entre el regocijo...op.cit.
pp.211-212.

24 Darnton. op.cit. p. 123.
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actividades que se desarrollaban. Estos eran rituales que terminaban siendo
representaciones de la sociedad misma, “los actores estaban claramente diferenciados
por el lugar que ocupaban en la fiesta, tanto en su paso procesional por las calles como
al aposentarse en un balcén, mirador o miradero”.?®

En las procesiones, asi como en las fiestas publicas del Reino de México se
entremezclaba lo sacro y lo profano durante un tiempo, de tal forma que durante ese
corto tiempo la poblacién quedaba sometida a un proceso de catarsis, también se
buscaba que el arte efimero que se realizaba en dichas celebraciones evocara a la
monumentalidad y la ostentacion de los cultos o de la Monarquia Hispanica.

Ese tiempo de valor ritual, que significaba una ruptura para la mayor parte de la
poblacion, buscaba que los sentidos del espectador se exaltaran con la singularidad y la
parafernalia de lo que acontecia, al grado que la fugaz riqueza y asombro permitieran

desatender la monotonia.?%

Fisk

Figura 22. Manuel de Arellano, Traslado de la imagen y dedicacién del
santuario de Guadalupe—detalle-.

Asi fue como durante las celebraciones dedicadas a la apertura del templo de la

Virgen de Guadalupe en Querétaro hizo su aparicion una opulenta y colosal joya del

arte de relacion, de forma alegodrica se alz6 un monte artificial como simil del cerro del

205 Beatriz Berndt L.M. “Memoria pictorica de la fiesta barroca en la Nueva Espafia” en Los pinceles de
la Historia, De la patria...op.cit. p. 93.

206 Maria Dolores Bravo, “La fiesta piblica: su tiempo y su espacio” en Pilar Gonzalbo Aispuru, Historia
de la vida cotidiana en México, México, Colmex-FCE, Vol. 11, 2005, p. 435.
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Tepeyac, para asemejar la cercania del nuevo templo a la colina que habia sido sede de
las apariciones de la Virgen. El nivel mostrado en cuanto a la originalidad e inventiva
empefiadas en la fabrica de la arquitectura efimera, nos habla de la importancia
alcanzada por las devociones marianas y en especial de la guadalupana en dicho en el

reino durante el siglo XVII.

...se fabrico en la Plaza mayor una montafia, tan natural en su robusta estructura, que solo la
ciencia cierta de que alli no estaba, pudo persuadir a los que la veian que era fingida.
Admirabanse en ella todo género de arboles...se advertian los pefiascos tan bien fingidos,
que causaban horror las profundas grutas que con ellos se formaban. Ocupando todo este

monte una gran multitud de fieras y aves, y regocijaban al mismo tiempo varias fuentes de

207
agua...

Este tipo de representacion alegorica se ponia a la par de las colosales construcciones
efimeras que habian sido protagonistas de otros grandes festejos albergados en la ciudad
de México. Una de las celebraciones con la cual se entabla semejanza al intentar recrear
un entorno, se dio en 1538 cuando se festejo la Paz de Aguas Muertas.

Durante el segundo dia de conmemoracion se recreé la defensa de Rodas de 1522 en
contra de Soliman el Magnifico, por medio de la naumaquia estelarizada por Hernan
Cortés y recreada en la plaza mayor del Reino de México, se representaba el triunfo de
Carlos V a pesar de estar del otro extremo del océano Atlantico.?®

La vinculacion de los espacios publicos con el desarrollo de las procesiones es otro
de los factores relevantes en esta historia de las fiestas para la Virgen. Una relacion que
se presenta entre el entorno publico y el arte de relacion -Arte efimero- en este caso
representado por el monte artificial y el santuario que se inauguraba.

En esta expresion del arte se hace una composicion de diversos elementos en un
espacio determinado, donde se presenta la construccion de un concepto o una idea, y
esta debia ser percibida por un recorrido vivencial de los sentidos por parte de la

feligresia, que recibfa el discurso de magnificencia de las devociones marianas.”®®

207 Carlos de Sigiienza y Géngora, Glorias de Querétaro, México, Imprenta de D. Mariano Joseph de
Zufiiga y Ontiveros, 1803, Consulta digital 25 de noviembre 2016. p. 90.

2% Gustavo Curiel, “Fiesta, Teatro, Historia y Mitologia: las celebraciones por la paz de aguas muertas y
el ajuar renacentista de Hernan Cortés. 1538” en V.V.A.A, Estudios de Arte y Estética, México, Instituto
de Investigaciones Estéticas, UNAM, 1995. p. 108.

29 Sara Gabriela Baz Sanchez, “Reales exequias. Argumentos retoricos para entender la precedencia” en
Yo, el Rey. La Monarquia...op.cit. p. 180.
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De tal forma que los espacios publicos donde se celebraba la procesion o se colocaba
la estructura efimera se debia conjugar con los otros aparatos festivos, asi como con las
otras actividades, el lugar donde se desarrollaba la festividad debia resultar idonea para

albergar la mayor cantidad de poblacion.

En estos dias cambiaba ademas la funcionalidad del espacio publico, de las iglesias, de las
plazas y de las calles, adornados con arcos del triunfo, obeliscos y otra arquitectura efimera
hecha en bastidores de tela y madera, enriquecida con imagenes derivadas de la cultura
emblematica o de la libre inventiva asi como de los edificios, engalanados con estandartes,
reposteros, colgaduras de brocados y damascos, fachadas falsas o decoradas. Confluian a la
par de otros objetos festivos: carros alegoricos, tarascas, luminarias, cohetes y destellos de
fuegos artificiales a modo de castillos, culebrinas o buscapies. Estos y otros elementos
apelaban a sensaciones olfativas, auditivas y visuales, por lo que en este escenario se
combinaba el olor a pélvora o incienso junto con la musica... el ruido del gentio o el

asombro ante artilugios mecanicos u dpticos que engafiaban al 0jo.?*

No sélo la poblacion se engalanaba sino también toda la ciudad, uno de los factores
que mas se destacan en las descripciones de las procesiones marianas es la utilizacion de
cirios, ya que ademas de la calidad y cantidad de pafio utilizado, la cantidad de cera era
uno de los factores que determinaba el nivel de vinculacion y consideracién con la
festividad.

Asi lo demuestra la cantidad de cirios utilizados durante la procesién en Querétaro
“llevando cada uno en las manos un grueso cirio de cera, los que llegaron al crecido
namero de trescientos y ochenta”,*** y durante el traslado de la Virgen de los Remedios
de 1616 “no hacia falta luz del sol porque las luces de cera que acompafaban a la
Virgen...en especial el Cabildo de la ciudad puso tantas luminarias, encendi6 tantos
fuegos, que parecia todo él un ascua”.?*?

En la parte central de la pintura consagrada al traslado de la Virgen de 1709 se ubica
una rica escena festiva brindada a favor de la fiesta de la guadalupana — Figura 23-, en
la cual se destacan tres espectaculos que se distinguieron durante las procesiones
marianas: la caminata de los gigantes disformes, la entrada de la tarasca, y la

celebracién del mitote.

219 Berndt. op.cit. p. 93.
211 Sjgiienza. op.cit. p. 88.
212 Cisneros. op.cit. p.169.
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Figura 23. Manuel de Arellano, Traslado de la imagen y dedicacion del santuario de
Guadalupe —detalle-.

Los gigantes disformes, representados por cuatro pares de mufiecos cabezones
ricamente ataviados simbolizan las cuatro partes del mundo hasta ese entonces
conocido: América, Africa, Europa y Asia. La presencia de dichos gigantes
posiblemente denotaba la presencia de la Monarquia Cat6lica y su pacto de vasallaje
con los diversos territorios que se ubicaban en dichas latitudes,** asi fue como una de
las representaciones estéticas mas recurrentes para simbolizar la union entre Europa y
América, es la de un personaje o0 una pareja arrodillada utilizando un atuendo de la
nobleza europea simbolizando a la monarquia hispanica, y el de una india o0 una pareja
de indios caciques arrodillados representado la nobleza criolla, siendo estos los mismos

vestuarios empleados por los gigantes®.

La gracia plena es una fuente rebosante que derrama sus favores, lo mismo que el mar (de
donde deriva el nombre de Maria) y asi, situada entre dos reinos continentales, ella misma es

un océano en las posesiones de la monarquia catélica —mare clausum- que, en lugar de

3 A pesar de que la representacion de las cuatro entidades geograficas se va dando paulatinamente
durante el siglo XVI, es a partir de la edicion de 1603 de la Iconologia de Cesare Ripa es que se presentan
las ldminas que contenian las imagenes de las cuatro partes del mundo, respondiendo a una necesidad de
figuras alegoricas, basandose en la mitologia y en la geografia, Véase; Susana Hernandez Araico, “Las
cuatro partes del mundo en autos y loas sacramentales de Calderén ‘la semilla y la cizana’ y el cuarteto
cultural” en Criticon, Francia, Université de Toulouse I1-Le Mirail, No. 73, 1998, pp. 143-144.

24 \/éase, Apéndice Il, Figura 8.
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dividir, se alza como vinculo politico y religioso. Los reinos, entonces, son rios mediante los

cuales se comunica la gracia al cuerpo de los vasallos.*®

Durante la procesion queretana, al igual que en el traslado de 1709, los gigantes que

se encontraban utilizando vestuario nuevo ocuparon un lugar a la vanguardia del

99216

contingente junto a una tarasca “espantajo travieso de los muchachos y diversas

vistosas danzas.?’

La tarasca’*®

era representada como una criatura deforme de aspecto quimeérico,
conjugando caracteristicas zoomorfas, esta bestia con forma de dragon, de seis patas
como si fueran de 0so, con un caparazén como simil de tortuga representaba el pecado.
Como si fuera un carro triunfal, era tirado por las personas de la procesion e iba
acompafiada de su musico.?*°

Ademas de los gigantes y la tarasca, las danzas festivas también acompafiaban a esta
procesion, para los indigenas la danza y el lenguaje sonoro era una forma de acercarse a
la divinidad, estos bailes y canticos en los atrios fueron producto de nuevas expresiones
mestizas, siendo medios por los cuales las muestras devocionales indigenas pudieron
penetrar en la vida virreinal de usanza occidental.??°
En las fiestas novohispanas muy cominmente se realizaba una danza representada

221

por indigenas a la cual se le conocia como mitote o netotiliztle,”" por medio de ella se

demostraba la condicién de un reino subdito coaligado con Espafia.

El mitote... era uno de los epilogos centrales y mas representados durante las ceremonias
mas graves que implicaban el refrendo del pacto colonial: entradas de virreyes, juras y
proclamaciones reales y el paseo del pendon. Y en esos momentos se revestia de un
contundente significado politico: la cesion de la corona de Moctezuma a la majestad del

césar, pero también la nocion de que Nueva Espafia apelaba a su condicion de reino.?

215 Cuadriello,”Del escudo de armas...op.cit. p. 39.; Véase, Apéndice Il, Figura 9.

216 Bravo. op.cit. p. 446.

217 Sjgiienza. op.cit. p. 88.

218 a figura de la tarasca proviene de la Francia medieval, se le presenta como una bestia destructiva, la
cual fue combatida por una poblacién de la Provenza, misma que fue vencida. Santa Marta fue la Gnica
que pudo acercarse a la bestia y domarla, la santa la llevo al pueblo que habia atacado para mostrar que
ahora era inofensiva, pero la gente la atacd hasta la muerte sin que ella se defendiera.

% santiago Valiente Timon, “La fiesta de Corpus Christi en el Reino de Castilla durante la Edad
Moderna” en Ab Initio, No.3, 2011, pp. 46, 48.

2201 ourdes Tourrent, La conquista musical de México, México, FCE, 2006, pp. 190-192.

221 \/éase, Apéndice Il, Figura 10.

222 Jaime Cuadriello, “El origen del reino y la configuracion de su empresa. Episodios y alegorias de
triunfo y fundacion” en V.V.A.A. Los pinceles de la Historia. El origen del reino de la Nueva Espafia,
1680-1750, México, Museo Nacional de Arte, 1999. p. 60.
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Ademas de las actividades centrales que se preparaban para el dia de fiesta mayor,
los dias restantes de celebracion también se presentaban actividades, que se agregaban a
los novenarios; peleas de gallos, corridas de toros y juegos de azar fueron algunas de las
actividades que se hacian parte de la cotidianeidad virreinal durante los festejos de la
Virgen.??

Finalmente la Gnica fuente que encontré para el estudio de las procesiones dedicadas
a la Virgen de los Angeles, se encuentra en la misma Breve noticia de la prodigiosa
imagen de Nuestra Sefiora de los Angeles, un grabado impreso en la historia oficial de
Pablo Antonio Pefiuelas acompafia el inicio del relato de la Virgen —Figura 24-, en el
grabado se observa el santuario en la parte central coronado por el patronazgo de la
Virgen de los Angeles, ademas de un contingente procesional que se dirige hacia el

Santuario.
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Figura 24. Autor Desconocido, La Virgen de los Angeles y su santuario
durante una procesion.

223 Teresa Lozano Armendares, “Tablajeros, coimes y tahtres en la Nueva Espafia ilustrada” en Estudios

de Historia Novohispana, México, UNAM-IIH, Vol. 15, No. 15, 1995.
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Aunque la suntuosidad de las procesiones dedicadas a la Virgen angelina no se
compararon en ningin momento con las procesiones consagradas a la Virgen de los
Remedios entre 1577 y 1616, ni con las ostentosas procesiones guadalupanas.

Las procesiones de la Virgen de los Angeles eran de un caracter més popular, aunque
esto no demeritd la afluencia de feligreses, ya que como menciona Pefiuelas, se
causaban grandes disturbios a los vecinos de la ciudad y al ayuntamiento debido al
barullo que se detonaba a partir las fiestas de la Virgen. Las festividades de dicha virgen
seguramente integraron gran parte de las actividades anteriormente mencionadas, pero
debido a su condicion, no alcanzaron el despunte de alcanzado durante otras

procesiones marianas.
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Conclusiones

Durante la Baja Edad Media surgié una de las mas grandes defensas del culto mariano,
y sobre todo del culto inmaculista, el cual se enfrentd ante los principales representantes
del escolasticismo, por medio del franciscano Duns Scoto, quien logro la defensa del
misterio impoluto de la Virgen.

A partir de la disertacion del franciscano, de algunos parrafos del Cantar de los
Cantares, y del pasaje de la mujer alada y el dragon en el puesto del desierto del Libro
de las Revelaciones de San Juan, se generd una iconografia por medio de la cual se
vinculé a la Virgen como mujer apocaliptica, con la Inmaculada Concepcion.

De esta forma, alegéricamente la Virgen fue considerada como una segunda “Eva”
que habia vencido al pecado de origen de forma a priori por medio de la intercesién de
Dios. Asi es que se presentaba una alegoria del origen impoluto de Maria, exaltando que
ella habia vencido al dragon de siete cabezas que representaba a los pecados capitales.

La inicial iconografia medieval fue retomada durante la etapa renacentista entre otros
por el grabadista Alberto Durero, quien impulsé la transicion de las formas de
representacion de la Virgen. A pesar de que el formein de la Virgen sufrié cambios, se
dio la supervivencia de su espiritu dionisiaco que pervivio por encima del tiempo,
adaptandose a un entorno humanistico.

En el Reino de México las representaciones marianas, y en particular las imagenes de
la Inmaculada Concepcion como las Tota Pulchra y las Mistica Ciudad de Dios que se
generaron entre 1570 y 1680 fueron complejas construcciones simbolicas que heredaron
sus formas del entorno medieval-renacentista -1450-1520- que se adaptaron al medio
novohispano. A la vez que sintetizaron nuevos preceptos como los expuestos por la
concepcionista Maria de Agreda, con lo cual se propicié la asociacion de la Inmaculada
Concepcion con la Ciudad de Dios y la Jerusalén Indiana.

A pesar de la prolifica produccion novohispana de dicho tipo de pinturas, es
importante sefialar la influencia de los grabados y pinturas de artistas flamencos como
Samuel Stradanus, Martin de Vos y Simon Pereyns en el numeroso acervo de obras
virreinales que integraron los retablos de iglesias y capillas del Reino de México de la
etapa manierista. Estas pinturas indudablemente cooperaron para consolidar y extender

el culto mariano entre la poblacion del virreinato.
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Por medio del analisis de los cultos de la Virgen de los Remedios, la Virgen de
Guadalupe y la Virgen de los Angeles he comprobado la importancia de los cultos
marianos y en particular de la Inmaculada Concepcion en el Reino de México.

La Virgen de los Remedios ocupé el papel de la primera patrona de la ciudad de
México después de la conquista de la ciudad prehispanica. Por medio del apoyo
brindado por los franciscanos y el cabildo del ayuntamiento de la ciudad, la virgen se
convirtié en un simbolo, ya no solo como defensora de las huestes hispanicas, sino
también como protectora de los indios y como intercesora ante la falta de agua que
sufrio la capital novohispana. El prestigio de la Virgen de los Remedios fue total entre
la segunda mitad del siglo XVI y las primeras décadas del siglo XVII, hasta que su
continuo crecimiento como el principal culto mariano del Reino de México se vio
interrumpido por otro baluarte mariano, la Virgen de Guadalupe.

A pesar de que en un inicio el principal impulsor de la Virgen de Guadalupe fue el
dominico Alonso de Montufar, su labor muy posiblemente correspondié a su funcién
como mitrado de México, al tratar de consolidar el catolicismo en su obispado por
medio de la exaltacion de una imagen mariana. Décadas mas tarde la Virgen del
Tepeyac se consolidé debido al apoyo no solamente del obispo, sino también por parte
de franciscanos, jesuitas, y la élite criolla novohispana.

Gracias a la atribucion de la eficaz intervencion por parte de Maria de Guadalupe
para salvar la ciudad de México, para que no quedara completamente destruida por el
agua de la gran inundacion de 1629, es que el culto de esta Virgen se impulséd para
continuar su ascenso de popularidad entre la feligresia, y se convirtio en objeto de
estudio entre los tedlogos de la época, tal como se comprueba en esta investigacion,
gracias a la amplia produccion historiografica que se genero a partir la segunda mitad
del siglo XVII.

De esta manera, una de las conclusiones a las que llegué en este trabajo es que si
bien, la Virgen de los Remedios sirvié como culto fundante a partir de la destruccién de
la prehispanica Mexico Tenochtitlan, ya que fue patrona de la capital del Reino de
México durante casi ocho décadas, con la inundacion de 1629, la ciudad practicamente
tuvo que volver a fundarse, pero ya no bajo el protectorado de la Virgen conquistadora
de los Remedios, sino bajo el patronazgo de la Virgen de Guadalupe. Por lo tanto, ese
desastre natural fue un hito en la historia del culto guadalupano, y en la historia

virreinal.
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En las cercanias de Tlatelolco, el culto de la Virgen de los Angeles no gozo6 de un
santuario con la misma magnificencia de otras virgenes, debido a su ubicacion en una
zona de la ciudad donde la gente no podia aportar el mismo apoyo econdémico, aunque
periddicamente si reunia a una gran cantidad de feligreses que no escatimaban en las
muestras de fidelidad, destacandose principalmente las romerias.

El andlisis de estos tres cultos lo realicé por medio del estudio de cronicas de la
época, fuentes archivisticas, fuentes visuales, y bibliografia contemporanea que me
permitié contraponer diferentes informaciones, y posturas historiograficas. Ademas de
apoyarme en diferentes metodologias como la historia cultural, el analisis iconografico
de Erwin Panofsky, y la supervivencia de las imagenes de Aby Warbug, que usualmente
no son usadas por la gran mayoria de los historiadores, buscando propiciar el dialogo
entre diferentes tipos de fuentes, y mostrar nuevos datos a luz de distintos métodos
historicos.

Uno de los limitantes de esta investigacion residid en la falta de fuentes para el
estudio de la Virgen de los Angeles, por lo que una propuesta para un proéximo estudio
seria una busqueda en extenso de los archivos que versan sobre dicha Virgen, y un
posterior balance historiografico. De esta forma, una de las contribuciones de mi
investigacion consiste en presentar una lectura critica de la fuente méas difundida para el
estudio de la virgen angelina, buscando presentar nueva informacién que la obra no
menciona explicitamente.

De entre los primeros concilios provinciales mexicanos fue en las disposiciones del
tercero cuando se puede observar una mayor influencia del concilio tridentino, ademas
de ser por medio de dicho sinodo que se hizo presente la exaltacion de los cultos
marianos como una forma para concretar el florecimiento de la religion catolica en el
Reino de México.

Una de las principales muestras de religiosidad popular hacia las figuras marianas en
el Reino de México fueron las procesiones, ya que en ellas se unificaba, la mentalidad
religiosa catolica de la salvacion del alma, los canticos, las alabanzas y los desfiles que
se llevaban a cabo durante gran parte del dia para llegar al santuario. Estas fueron
algunas de las actividades que detonaron como respuesta a la ideologia religiosa de la
época, en donde las indulgencias tenian un papel fundamental para poder librarse del
infierno durante el juicio individual y tener una estadia menor en el purgatorio mientras

el alma del difunto aguardaba la Parusia.
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El culto hacia la Virgen Maria, represent6 para los novohispanos un faro de luz que
guiaba a la feligresia, era un puerto de esperanza entre el tenebroso mar que
representaba la incertidumbre de la vida, ella quien fue redimida del pecado por su hijo
era la mejor intercesora de nuestras causas, de ahi que las procesiones marianas se
revistieran de esa espiritualidad llena de penitencia, ya que el sendero mas largo y
tortuoso era el camino que llevaba a la salvacion.

Seguramente debido a estas caracteristicas fue que las procesiones marianas se
posicionaran como algunas de las principales festividades publicas que vivio el Reino
de México durante el siglo XVII, lo que implicé que dicha centuria se erigiera como el
siglo mariano por excelencia. Ademas las caracteristicas particulares de la Virgen Maria
como Inmaculada Concepcion hicieron que cultos como la Virgen de los Remedios o la
Virgen de Guadalupe se posicionaran por encima de otros grandes cultos marianos
como la Virgen de la Luz, la Virgen de Loreto o la Virgen Dolorosa, de esta forma es
que considero que cumpli con el objetivo propuesto al inicio de la investigacion.

La hipdtesis con la que inicie este trabajo es comprobada, debido a que si encontré
una influencia en los cultos de la Virgen Maria en el Reino de México proveniente del
entorno ibérico de los siglos XIV y XV, si bien no se tratd de las mismas figuras
marianas, si existié una presencia muy marcada de la veneracion a la Inmaculada
Concepcion.

La conjuncidn de las caracteristicas expiatorias de Maria Inmaculada y la promocion
de este culto por parte de corporaciones eclesiasticas como los franciscanos y jesuitas
permitieron la rapida propagacion de los cultos inmaculistas en el virreinato. Entre las
principales figuras marianas que descollaron de forma méas temprana en el reino se
encuentran la Virgen de la Salud, la Virgen de los Remedios, y la Virgen de Guadalupe.

La irradiacion de los santuarios de la Virgen de los Remedios y la Virgen de
Guadalupe fueron sincronicos, aunque el esplendor de cada santuario no. Primero, se
dio el crecimiento de la Virgen de los Remedios —ca.1521-1620- y aunque en realidad
nunca decayo su veneracion, si fue notoriamente superada por la Virgen del Tepeyac a
partir de la segunda mitad del siglo XVII —ca.1648-. A diferencia de estos dos cultos
marianos, la Virgen de los Angeles no ocupé un santuario que estuviera a la par en
cuanto a la manufactura, hasta muy entrado el siglo XVI1Il. Tampoco alcanzé los niveles
de popularidad que los baluartes marianos de Los Remedios y Guadalupe, pero

localmente ocupo un lugar importante entre los barrios de Tlatelolco.
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Por medio del estudio de las festividades llevadas a cabo durante la rogativa de
sangre de la Virgen de los Remedios en la plaza mayor de México en 1616, la mudanza
de la imagen de la Virgen de Guadalupe de la ciudad de Querétaro a su nueva iglesia en
1680, el traslado de la “original” imagen de la Virgen del Tepeyac a su nuevo santuario
en 1709, y la estampa que representa una de las romerias que tenian como destino el
santuario de la Virgen de los Angeles, es que ratificd parte de mi hipotesis.

Debido a las caracteristicas expiatorias de estas figuras marianas dedicadas a Maria
Inmaculada es que tuvieron un lugar predilecto en el escenario devocional del Reino de
México. Las procesiones anteriormente mencionadas fueron algunas de las méas grandes
celebraciones del siglo XVII y XVIII, en donde confluyeron, los miedos y las
esperanzas de la poblacién novohispana, que buscaba la expiacion del pecado por medio
de la intercesion de la Virgen.

Por lo tanto, las aportaciones en el campo de la historia son: detectar las
reminiscencias de la religiosidad hispanica medieval que permearon en el Reino de
Meéxico durante el siglo XVI'y XVII; el acercamiento por parte de los fieles a los cultos
populares, donde las procesiones y peregrinaciones adquirieron notoriedad debido a la
exaltacion de la penitencia como medio de expiacion. Entre los elementos que mas se
destacaron durante estas procesiones, se encuentra el culto a las diversas advocaciones
de la Virgen Maria.

Finalmente, que considero es la aportacion principal de esta investigacion, es
colaborar a una mayor comprension en torno a las fiestas publicas, el desarrollo de los
cultos marianos y su relacion con la carrera de la salvacion del alma en el Reino de
México de finales del siglo XVI y durante el siglo XVII. Es asi que contribuyo a
comprender las diferentes expresiones religiosas festivas que dieron vida a la

religiosidad de la Monarquia Hispanica en sus diversas latitudes.

AD MAJOREM DEI GLORIAM
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Apéndice I: Indice de llustraciones

Figura 1. Juan Sanchez Salmerén, Inmaculada Concepcion, Siglo XV1I, Oleo sobre madera,
192 x 170 cm, Museo Nacional del Virreinato, INAH.

Figura 2. Miguel Cabrera, Alegoria de la encarnacion de la Virgen Maria, Siglo XVIII,
Oleo sobre madera, Palacio de la escuela de medicina mexicana, UNAM.

Figura 3. Alberto Durero, La mujer apocaliptica, Edicion Latina, 1511, Xilografia, 40.5 x
27.8 cm, Museo Metropolitano de Arte.

Figura 4. Baltazar de Echave Ibia, Tota pulchra, 1620, Oleo sobre tela, 190.5 x 121.5 c¢m,
Museo Nacional de Arte, INBA.

Figura 5. Autor Desconocido, La familia de los Castafieda rezando ante un altar con
iméagenes de la Inmaculada, santo Domingo y santa Catalina, De la carta ejecutoria de
hidalguia a pedimento del capitan Domingo de Castafieda Velasco, vecino de Valladolid.
Dada en Valladolid el 18 de agosto de 1628, Manuscrito en pergamino, 36.4 x 25.8 cm. On
loan from The Hispanic Society of America, New York.

Figura 6. Pedro Magaldn, Villafranca, Mistica Ciudad de Dios de Maria de Jesus Agreda,
Madrid, 1668.

Figura 7. Autor Desconocido, La Mistica Ciudad de Dios con sor Maria de Jesus de
Agreda, San Juan Evangelista y fray Duns Scoto, Siglo XVII, Col. Museo del Ex Convento
de Santa Ménica.

Figura 8. Basilio de Salazar, Exaltacion franciscana de la Virgen de la Inmaculada
Concepcion, 1637, Oleo sobre tela, 120 x 101 cm, Museo Regional de Querétaro.

Figura 9. Autor Desconocido, De ente et essentia, Estampa (en Santo Tomas de Aquino,
Benetiis, Jonhannes Lucilius Santritter et Hieronymus de Sanctis, 1488).

Figura 10. Joseph Sebastian y Johann Baptist Klauber, Mater Inviolata, 1768, Impresién en
papel de grabado en metal, 15.8 x 9.6 cm (en Francisco Xavier Dornn, Letania Lauretana
de la Virgen Santissima, expresessada en cincuenta y ocho estampas, e ilustrada con
devotas Meditaciones, y Oraciones. Valencia, Viuda de José de Orga, 1768) Instituto de
Investigaciones Bibliograficas, Col. Biblioteca Nacional, Fondo Reservado, UNAM.

Figura 11. Joseph Sebastian y Johann Baptist Klauber, Mater Immaculata, 1768, Impresion
en papel de grabado en metal, 15.8 x 9.6 cm en Francisco Xavier Dornn, (en Francisco
Xavier Dornn, Letania Lauretana de la Virgen Santissima, expresessada en cincuenta y
ocho estampas, e ilustrada con devotas Meditaciones, y Oraciones. Valencia, Viuda de José
de Orga, 1768) Instituto de Investigaciones Bibliograficas, Col. Biblioteca Nacional, Fondo
Reservado, UNAM.
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Figura 12. Portada original del libro dedicado a la Virgen de los Remedios por Luis de
Cisneros, 1621. Fuente: Luis de Cisneros, Historia de el principio y origen, progresos,
venidas a México, y milagros de la santa imagen de nuestra sefiora de los Remedios,
México, Prologo de Francisco Miranda, El Colegio de Michoacén, 1999.

Figura 13. Samuel Stradanus, Virgen de Guadalupe y sus portentos, 1615, Grabado en
lamina, 32.5 x 21 cm, Museo Franz Mayer.

Figura 14. Joaquin Villegas, El padre eterno pintando a la virgen de Guadalupe, 1800, 101
X 76.5 cm, Oleo sobre tela, Museo Nacional de Arte.

Figura 15. Gregorio José de Lara, Vision de San Juan en Patmos-Tenochtitlan —detalle-,
Siglo XVIII, 120 x 112 cm, Oleo sobre tela, Templo y ex Convento de San Juan Bautista,
Coixtlahuaca, Oaxaca.

Figura 16. Emmanuel Villavicencio, Imagen de la Virgen de Guadalupe posada sobre las
armas mexicanas y guarnecida por San Juan Evangelista y Juan Diego, Siglo XVIII, 12.7 x
9 cm, Impresién sobre papel del grabado en metal, Biblioteca Nacional de Madrid.

Figura 17. Autor Desconocido, Virgen de los Zacatecas o alegoria de la fundacion de
Zacatecas, Siglo XVIII, 81.8 x 63.5 cm, Oleo sobre tela, Museo Nacional del Virreinato.

Figura 18. Anénimo, Poliptico de la muerte, Siglo XVIII, 28 x 23 cm, Oleo sobre tela,
Museo Nacional del Virreinato —detalle-.

Figura 19. Division de las esferas celestes como alusion a la geografia del “mas alla”, en
Juan Pablo Galluci, Theatrvm mvndi, et temporis, in quo non sol um precipvae horvm partes
defcribun-tur, Venecia, 1589. CEHM, 12809, 523 GAL.

Figura 20. Division de los circulos internos de la tierra, como alusion a la geografia del
“mas alld”, en Juan Pablo Galluci, Theatrvm mvndi, et temporis, in quo non sol um
precipvae horvm partes defcribun-tur, Venecia, 1589. CEHM, 12809, 523 GAL.

Figura 21. Manuel de Arellano, Traslado de la imagen y dedicacion del santuario de
Guadalupe, 1709, Oleo sobre tela, 176 x 260, Coleccion particular.

Figura 22. Manuel de Arellano, Traslado de la imagen y dedicacion del santuario de
Guadalupe, 1709, 176 x 260, Oleo sobre tela, Coleccion particular —detalle-.

Figura 23. Manuel de Arellano, Traslado de la imagen y dedicacion del santuario de
Guadalupe, 1709, 176 x 260, Oleo sobre tela, Coleccion particular —detalle-.

Figura 24. Autor Desconocido, La Virgen de los Angeles y su santuario durante una
procesion, 1780, Grabado.
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Apéndice Il: Representaciones marianas y estampas festivas

Figura 1. Miguel Cabrera, Juan Duns Scoto, Siglo XVI11, 189.5 x 137.5 cm, Oleo
sobre tela, Museo Nacional del Virreinato.
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Figura 2. Autor Desconocido, Tota Pulchra, primer tercio del Siglo XVI1, 241 x 170
cm, Oleo sobre tela, Coleccion Particular.
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Figura 3. José Carnero Rodriguez, Mistica Ciudad de Dios, 159 x 211cm, Oleo
sobre tela, Museo Regional de Puebla.
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Figura 4. Miguel Cabrera, La proclamacion pontificia del patronato de la Virgen de
Guadalupe sobre el reino de la Nueva Espafia, 1756, 58 x 42.5 cm, Oleo sobre
lamina de cobre, Museo Soumaya.
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Figura 5. Autor Desconocido, Virgen de los Remedios, 1815, 55 x 41 cm, Oleo sobre
tela, Coleccion Arg. Luis Creixell.
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Figura 6. Autor Desconocido, Virgen de los Remedios en La Milagrosa invencién de
un Tesoro, Siglo XVII, Grabado sobre papel, CEHM.

120|Pagina



Pulchra ut luna, devocién y procesién en torno a los cultos marianos en el Reino de México, 1616 -
1709

Mauro Daniel Fonseca Ortiz

' ey
-‘.:L.UL"‘ f’df"tz
ol ettt oo

Figura 7. Autor Desconocido, Imprimacion de la Virgen en la tilma de Juan Diego
Nuestra sefiora de Guadalupe aparecida en Mexico, 1675, Grabado en lamina de
cobre, en Luis Becerra Tanco, Felicidad de México en el principio, y milagroso

origen.
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principios del siglo XVII1, 199 x 55.7 x 2.5 cm, Oleo sobre
lienzo, Museo Soumaya.

Figura 8. Juan Correa, Las cuatro partes del mundo,
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Figura 9. Autor Desconocido, Virgen de Guadalupe con reyes y caciques, ca. 1740,
114 x 104.5 cm, Oleo sobre tela, Coleccion Felipe, Anna y Andrés Siegel.
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Figura 10. Autor Desconocido, Mitote, Siglo XVI11, 58 x 75 cm, Oleo sobre tela,
Coleccion Particular.
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