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“El pueblo crea.”

Jacob Grimm.
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Introduccion

Las curaciones y los cuidados del cuerpo son problemas de los que se han ocupado una
gran diversidad de sujetos. Durante los tres siglos que duro el virreinato novohispano, exis-
ti6 un mosaico singular de actores cuya labor tuvo en comun el restablecimiento de la sa-
lud, tales como médicos, cirujanos, parteras y curanderos. EI curanderismo colonial es, qui-
z4, uno de los reflejos méas palpables sobre la existencia de practicas terapéuticas alternati-
vas Y extraoficiales a la medicina académica institucional. No obstante, a todas luces no es
un tema del que la historia se haya interesado en revisar con mayor detenimiento, ya sea
porque se tiene una idea vaga y un tanto inamovible en el imaginario colectivo mexicano de
lo que es un curandero y sobre las actividades que realiza. Magia, misticismo, creencias
conjugadas con sanaciones, y en casos extremos, un binomio que se debate entre la brujeria
o0 los embustes, es como generalmente se percibe a estos personajes. Por otro lado, las acti-
vidades sanatorias ajenas a los aparatos institucionales se han analizado bajo un contraste
conceptual muy marcado que partié de la idiosincrasia propia de la medicina y sus entra-
mados sociales, simbdlicos y disciplinares. Si se busca una definicion de diccionario, —
como bien podria ser el de la Real Academia Espafiola— el curandero refiere a aquella
“persona que, sin ser médico, ejerce practicas curativas empiricas o rituales”, asi también a
sujetos que practican la medicina sin titulo oficial.*

Asimismo, el curanderismo pareciera un tema que se adecua mejor a las explicaciones
propias de la antropologia, la etnohistoria o la psicologia, en suma, de disciplinas que pue-
den construir y evaluar sus propias fuentes de forma directa. Resulta complicado para los
historiadores dotarle de cierto ‘movimiento’ diacronico al tema, de efectuar un acercamien-
to minucioso al pasado, ahi cuando los vestigios (que en ciertos casos, parecen pocos) no
permiten ‘observar’ de forma detallada aquellos fendmenos que nos impulsan a desdibujar

—0 en todo caso mejorar, precisar o replantear— nuestros entendidos. No obstante, como

! Diccionario de la Lengua Espafiola, entrada “Curandero”. [En linea], [formato HTMLY], disponible en inter-
net: http://dle.rae.es/?id=BiTIR4h, [consultado el 30/09/2016]. Por su parte, el Diccionario del espafiol de
México define la palabra curandero como una “persona que se dedica a curar a otras mediante conocimientos
tradicionales, tanto prehispanicos como coloniales”, agregando, mediante un ejemplo contextual, que “<<Ha
publicado un sabio estudio acerca del lenguaje especial que empleaban los brujos, curanderos y adivinos
prehispéanicos en sus conjuros>>". Diccionario del espafiol de México, vol. 1, México, El Colegio de México,
2011, p. 556.
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veremos, la historia tiene mucho que decir sobre el curanderismo, pues es desde su capaci-
dad para ampliar el panorama, en su interés por construir fendmenos temporales, donde
podemos formar una mirada distinta hacia ese tipo de practicas curativas. Resulta indispen-
sable pensar desde la historia, no solamente —o mejor dicho, no ya— en una continuidad
expresamente inamovible entre los curanderos que hoy ejercen en algunas comunidades
indigenas a través de précticas vinculadas con el pasado prehispanico o en sistemas tera-
péuticos estructuralmente rigidos. Méas bien, tratemos de mirar diversas maneras de llevar
los cuidados del cuerpo, de poner en duda los presupuestos que hemos asumido, y tratar de
comprender historicamente las formas y actitudes con que se realizaban este tipo de préacti-
cas, tomando en cuenta sus cambios, pervivencias, y condiciones en las cuales se hallaban y
funcionaron, asi como una serie de pardmetros culturales sin los cuales ahora es impensable
realizar este tipo de abordajes.

Bajo dichos supuestos es que en esta investigacion analizamos las practicas y represen-
taciones en torno al curanderismo de la Ciudad de México en buena parte del siglo XVIII.
Partiendo de las fuentes de la época, nuestro objetivo principal es explicar el uso, la acepta-
cion y el ejercicio de los conocimientos terapéuticos locales realizados por los curanderos
de la capital. Pretendemos situar a estos actores a través de algunos vestigios y procesos
temporales que han girado en torno a la segunda mitad del siglo XVIII, examinando su in-
cidencia sobre la creacidn y préctica de conocimientos curativos —distintos o en consonan-
cia— a los realizados por sectores oficialmente reconocidos.

En ese sentido, buscamos explicar y caracterizar la terapéutica local y la dinamica de los
conocimientos terapéuticos llevadas a cabo por los curanderos de la Ciudad de México du-
rante un lapso que va de 1730 a 1791. Asimismo, intentamos comprender como se consti-
tuyo la terapéutica de los curanderos y los conocimientos sobre los cuales procedieron, a
través del analisis de su actividad al interior de la ciudad. Colocamos especial interés en el
uso de los recursos naturales, tecnolégicos y epistemoldgicos, asi como la produccion y
reformulacion de éstos, en sectores sociales tan heterogeneos, y con respecto a las practicas
curativas alejadas del relativo control institucional de distintas autoridades sanitarias, coer-
citivas y administrativas. Para ello, es indispensable situar las practicas del curanderismo
dieciochesco de la capital en torno al contexto cultural de la época sobre los cuidados del

cuerpo, la salud y los enfermos, valorando las necesidades curativas de las personas que
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vivieron durante ese tiempo, aspecto que se ha soslayado en la mayoria de las investigacio-
nes existentes sobre estos actores. Examinar la terapéutica local de los curanderos en rela-
cion con el Santo Oficio de la Inquisicion de México y el Real Tribunal del Protomedicato,
nos ha ayudado a replantear la imbricacién simbolica del curandero con el utillaje cultural
presente en la realidad social novohispana, que se cree integra primordialmente las supers-
ticiones o el uso de la magia.

A lo largo de esta investigacion, procedimos bajo la hipétesis de que los conocimientos
terapéuticos utilizados por los curanderos eran validos y operativos durante el periodo
abordado, en el cual no necesariamente se manifestd alguna oposicion en términos de su
valor terapéutico respecto a la medicina institucionalizada ni en su relacion con las institu-
ciones coloniales.

Esta propuesta se realiz6 partiendo de algunos criterios metodologicos de la historia cul-
tural de la ciencia, de acuerdo con su capacidad para analizar la construccién de conoci-
miento cientifico local (en este caso, terapéutico), los mecanismos y las dinamicas efectua-
das en dichos procesos, en consonancia con otros elementos analiticos como la sociedad, la
materialidad que posibilita la construccion cientifica, los entramados sobre las practicas y
representaciones culturales y su vinculacion con la ciencia, especialmente en lo que con-
cierne a la recuperacién de los saberes locales de distintos sectores sociales, con el objeto
de poner en relevancia su valor cognitivo y su funcién social.” Bajo ese marco, la historia
de la ciencia cada vez mas se ha interesado en incorporar panoramas con un mayor dina-
mismo, en los cuales no se ha limitado a avocarse Unicamente a las acciones propias de la
ciencia y los cientificos que han habitado en las academias y organizaciones, a aquellos
prdceres cuyo ingente trabajo imprimi6 una victoria en las interminables batallas del desa-
rrollo humano. En ese sentido, la reciente historiografia de la ciencia se encuentra abierta a
un flujo constante entre la ciencia académica, los saberes extra-institucionales y las socie-
dades desde las cuales estos se crean y legitiman. Mas aun, comienza a ser consciente de las

condiciones que intervienen en esa intrigante interaccion, y ha logrado incidir en un cimulo

2 Sobre todo, en torno a la problemética de los saberes y conocimientos locales, dialogamos con algunas con-
sideraciones teoricas y conceptuales recientes que han aparecido en Frida Gorbach, Carlos Lépez Beltran
(eds.), Saberes locales. Ensayos sobre historia de la ciencia en América Latina, Michoacan, El Colegio de
Michoacéan, 2008, que asimismo son deudores del parteaguas tedrico postestructuralista realizado por Michel
Foucault en La arqueologia del saber (traduccion de Aurelio Garzén del Camino, segunda edicion revisada;
Meéxico, Siglo XXI editores, 2010).
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de tOpicos en los que anteriormente tuvieron impacto las ‘nuevas historias’ (social, cultural,
politica, econdmica, de las ideas, por mencionar sélo algunas), interactuando junto con una
voragine de tendencias tedricas y filosoficas que han revitalizado la forma en la que ac-
tualmente hacemos estudios historicos. Por tanto, la historia de la ciencia ha terminado por
preguntarse sobre un cimulo heterogéneo de sujetos, fendmenos y cuestionamientos, que se
fueron sumando a los ya constituidos.

Al adentrarnos en los debates existentes sobre la manera en que se han percibido los sa-
beres y conocimientos locales en torno al curanderismo y las practicas sanatorias, encon-
tramos un par de posturas y reflexiones que anteriormente se erigieron al interior de la his-
toria cultural de la ciencia y en la historia de las précticas sanitarias. Por un lado tenemos
una tradicion historiografica interesada en revisar los vinculos entre la magia y la ciencia, al
considerarlas como dos formas particulares de entender el mundo. Muchos de los paradig-
mas, en su mayoria provenientes de distintos centros de investigacion anglosajones, se en-
focaron en revisar actores sumamente reconocidos (como Paracelso o Isaac Newton), y las
directrices culturales méagicas con las que estos personajes estuvieron involucrados. Tam-
bién prestaron atencidn a sistemas mas concretos como la cabala, la astrologia o el judais-
mo Y su intervencion, asentada entre las creencias magicas/religiosas y el antiguo desarrollo
cientifico. No obstante, poco abordaron el problema de las curaciones y los cuidados del
cuerpo, a no ser cuando se mencionaba de manera escueta el lugar de la brujeria y su rela-
cion con las curaciones al interior del mundo anglosajén.’

Por otro lado, se haya el interés expreso que en décadas recientes diversos historiadores
han mostrado acerca de las practicas terapéuticas heterogéneas en la Europa moderna, y que
han llevado a considerar otros derroteros conceptuales.* Hubo que tomar en cuenta la labor

® Las siguientes sobras se hallan en dicho contexto: Jacob Bronowski, Magic, science and civilization, Ney
York, Columbia University Press, 1978; Jacob Neuser, Ernest S. Freirich, Paul Virgil Maccracken Flesher,
Religion, science, and magic: in concert and in conflict, New York, Oxford University Press, 1989; Lynn
Thordike, A history of magic and experimental science, New York, Columbia University Press, 1941; Pierce
Thuillier, Las pasiones del conocimiento. Sobre las dimensiones culturales de la ciencia, traduccion de Luis
M. Floristan Preciado, Madrid, Alianza, 1992; Charles Webster, De paracelso a Newton. La magia en la
creacion de la ciencia moderna, traduccion de Angel Miguel y Claudia Lucotti, México, FCE, 1998. Muchos
de estos estudios se vieron motivados por las consideraciones teéricas que realizaron Claude Levi-Strauss o
James George Frazer en torno a la magia vista como sistema Unico que genera una cosmovision y un utillaje
de saberes simbdlicos Unicos.

* Algunas obras de las Gltimas décadas en que se muestra dicha tendencia son: Laurence Brockliss, Colin
Jones, The medical world of early modern France, Oxford, Oxford University Press, 1997; David Gentilcore,
Healers and healing in early modern Italy, Manchester, Manchester Universiy Press, 1998; Monserrat Cabré,
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de la historia cultural hispanoamericana que se ha venido haciendo desde los afios setenta,
para resituar los entendidos con los cuales se han tratado muchos elementos como la su-
persticion, la magia, la hechiceria o el maleficio, su impacto en las sociedades hispanicas y
su relacion, —que tras finalizar este trabajo vemos como disimil—, con las préacticas cura-
tivas. Pasar de lo magico y sus encuentros con la ciencia, a repensar y cuestionar los para-
metros de la magia misma y su relacién con el curanderismo, ha ido, en parte, de acuerdo
con las exigencias metodoldgicas y conceptuales de nuestro tema, asi como de tomar postu-
ra frente a las caracteristicas culturales de eso que comunmente se ha denominado como ‘el
mundo hispanico’.

Lo anterior, sin duda, repercute directamente en la historiografia y las interpretaciones
en torno al curanderismo novohispano. Como veremos con mayor detenimiento en el capi-
tulo 1, los curanderos han sido investigados en monografias y trabajos mas concretos, lo
cuales buscaron dar cuenta de sus rasgos caracteristicos, principalmente en su supuesta im-
bricacion entre la magia y la medicina. Otras investigaciones han profundizado en la fun-
cién sociocultural de las supersticiones entre los curanderos, explicando dichos parametros
que se han considerado inherentes a su labor, a partir de una interaccion muy superficial
con diversos documentos inquisitoriales.

No obstante, buena parte de las investigaciones existentes referentes al curanderismo de
la Nueva Espafia han pasado por alto el movimiento historico que estos actores han tenido a
lo largo del tiempo, y vincularon sus comprensiones a la presumible prolongacion y pervi-
vencia de las creencias prehispanicas e hispanicas desde la época colonial hasta nuestros
dias. Por otro lado, los curanderos fueron observados como agentes secundarios, referentes

contextuales o paradigmas, que han sido utilizados para explicar procesos tematicos y tem-

Teresa Ortiz (eds.), Sanadoras, matronas y médicas en Europa, siglos X11-XX, Barcelona, Icaria, 2001; Robert
Jutte, Motzi EkIof, Marie C. Nelson (eds.), Historical aspects of unconventional medicine. Approaches, con-
cepts, case studies, Sheffield, European Association for the History of Medicine and Healt Publications, 2001;
Elaine Leong, Alisha Ranking (eds.), Secrets and knowledge in medicine and science, 1500-1800, Londres,
Ashgate, 2011. El caso espafiol cuenta con una gran tradicién historiografica que ha discutido numerosos
preceptos en torno a los sanitarios que realizaban curaciones en lo que va de la época moderna. Para un com-
pleto estado de la cuestion véase Enrique Perdiguero, "Protomedicato y curanderismo”, Dynamis. Acta His-
panica ad Medicinae Scientiarumque Historiam llustrandam, Vol. 16, 1996, p. 91-108, [en linea], [formato
PDF], disponible en internet: http://www.raco.cat/index.php/Dynamis/article/view/105966 [consultado el
02/10/2016]; asi también, sobre aspectos muy puntuales en torno al curanderismo en la literatura del Siglo de
Oro: Luz Maria Lopez Terrada, “Curanderos, empiricos y remedios magicos en el teatro del Siglo de Oro”,
que aparece publicado en José Pardo Tomas, Mauricio Sanchez Menchero (eds.), Geografias médicas. Orillas
y fronteras culturales de la medicina hispanoamericana (siglos XVI y XVII), México, UNAM/ CEIICH, 2014,
p. 123-148.
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porales especificos, con el fin de ligar sus resultados a determinados debates historiografi-
cos todavia vigentes (cuyo ejemplo palpable puede ubicarse en la historia de la medicina
moderna y contemporénea, y siendo mas especificos, en los anélisis que han tratado el
desarrollo de la medicina institucional mostrando el contraste con la llamada ‘medicina
tradicional’).

Sin embargo, ninguno de estos estudios enfatiza el contenido epistémico de las practicas
terapéuticas como saberes locales con amplia legitimacion social, ni analiza las relaciones
de los curanderos con las instituciones novohispanas, tomando en cuenta el primer aspecto.
La comprension de dichas practicas curativas como una produccion inédita de conocimien-
tos, asi como su funcionamiento al interior de un espacio especifico como la Ciudad de
México, engarzado en ciertos patrones culturales y sociales propios de la época, constituye
un aporte novedoso entre los estudios sobre el curanderismo y con respecto a los estudios

historicos de la ciencia.

Criterios de la investigacion y contenido de los capitulos

Como hemos dicho, este estudio centrara su analisis en los curanderos de la Ciudad de Mé-
xico durante buena parte del siglo XVI1I, principalmente a partir del analisis de documentos
realizados por el Santo Oficio de la Inquisicion de México y el Real Tribunal del Protome-
dicato.> Ocupamos el término curandero de forma genérica, refiriéndonos indistintamente al
género femenino y masculino. No colocamos énfasis en algun grupo étnico especifico, de-

bido a la relativa laxitud con la que, en algunos documentos burocraticos, hicieron una dis-

> Aclaramos que, a lo largo de esta investigacién no nos detendremos en profundizar en las actividades y
funcionamientos de estos tribunales, mas que en lo que Gnicamente atafie a nuestro tema. Baste resumir que el
Santo Oficio de la Inquisicién de México, correspondiente de la Suprema Inquisicién en Castilla, fue un tri-
bunal de caréacter coercitivo, con fuero mixto (establecido tanto por la Corona espafiola junto con la aproba-
cién de aparato papal, y por ende, su labor se enmarcaba entre ambas jurisdicciones) cuya finalidad era vigilar
la estricta observancia de la fe, asi como contrarrestar las desviaciones de la ortodoxia catdlica y las buenas
costumbres. Se instauré en Nueva Espafia en 1571 y fue abolido en 1820. Por su parte, el Real Tribunal del
Protomedicato, institucién meramente real, se erigié en la Ciudad de México en 1628 y fue extinguido en
1831. Estaba encargado de fiscalizar la labor de médicos, cirujanos, boticarios, y en algunos casos parteras,
asi como aprobar y certificar el ejercicio de éstos. Asimismo podia emprender acciones coercitivas contra las
practicas sanitarias que no estaban permitidas por la Corona o atentaban en contra de la corporacién de los
facultativos aprobados. Para profundizar en las actividades de dichas instituciones, recomendamos las si-
guientes obras: Henry Kamen, La Inquisicién espafiola: una revision historica, traduccién de Maria Morras,
Barcelona, Critica, 1999; Solange Alberro, Inquisicién y sociedad en México, 1571-1700, México, FCE,
2013; Maria Soledad Campos Diez, El Real Tribunal del Protomedicato castellano, siglos XIV-XIX, Cuenca,
Universidad de Castilla-La Mancha, 1999; Francisco Fernandez del Castillo, Alicia Hernandez Torres, El
tribunal del Protomedicato en la Nueva Espafia. Segun el archivo histérico de la facultad de medicina, Méxi-
co, UNAM, 1965.
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tincion racial entre indios, mulatos, negros, mestizos y castas. A pesar de que diversos ca-
sos inquisitoriales contra curanderos que hemos revisado, apuntan a la idea de que en la
Ciudad de México muchos de estos sanitarios tuvieron ascendencia espafiola, en la préctica
la caracterizacion de ‘espafiol’ se empleaba de forma ambigua, utilizdndose por igual para
aquellas personas provenientes de la Peninsula, tanto a criollos nacidos en América asi co-
mo a los mulatos y mestizos ‘legitimados’ de padre espaiiol,” y otras tipologias que posi-
blemente desconocemos, pues no quedaron plasmadas en esos textos.

Respecto al marco temporal, es necesario aclarar que esta delimitacion cronoldgica —en
un arco temporal que va de 1730 a 1791— responde a los testimonios existentes sobre di-
chos actores. Estas fechas estan dadas, principalmente, con base en una muestra de docu-
mentos provenientes de la Inquisicion mexicana y del Tribunal del Protomedicato, en los
cuales, de una u otra forma se vieron involucrados algunos curanderos de la capital no-
vohispana. Uno de los puntos a solucionar en esta investigacion consistié en explicar de
forma diacrdnica las actividades de los curanderos y su incidencia social. Realizar una in-
vestigacion histérica que coloque a los curanderos en el centro de una problematica tempo-
ral resulta una tarea complicada, pues, generalmente, han sido caracterizados como sujetos
marginales de los que tenemos cuenta de su existir a partir de una serie intermitente de de-
nuncias y procesos hechos ante la Inquisicion, el Protomedicato, y el Tribunal de Indios y
Chinos del Arzobispado de México.’

® Antonio Rubial Garcia (coord.), La Iglesia en el México colonial, México, UNAM/IIH-BUAP/ICSH-
Ediciones Educacién y Cultura, 2013, p. 47.

" En esta investigacion no incluiremos procesos realizados por el Tribunal de Indios y Chinos del Arzobispa-
do, porque, al centrarnos al interior de la Ciudad de México, los documentos judiciales que utilizamos provie-
nen en su mayoria del Santo Oficio de México y del Real Tribunal del Protomedicato. Aunque el Tribunal de
Indios y Chinos conoci6 algunas causas respecto de algunos curanderos indigenas, en esta investigacion deci-
dimos enfocarnos en la actividad curanderil al interior de la capital novohispana, pues creemos que la situa-
cion indigena requiere de una investigacion rigurosa y exhaustiva que cologue en mejores términos la relacion
de los pueblos y las republicas de indios con sus préacticas terapéuticas.
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DELITOS VENTILADOS ANTE LA INQUISICION NOVOHISPANA
(SIGLO XVIIl'Y PRINCIPIOS DEL XIX)8
Delitos NUmero de expedientes
1. Bigamiay poligamia 1274
2. Solicitacion 1209
3. Proposiciones heréticas 1133
4. Blasfemia 719
5. Supersticiones 564
6. Libros prohibidos 552
7. Herejia no especificada 345
8. Fingirse sacerdote 238
9. Hechiceria 229
10. [Proferir] palabras irrespetuosas 194
11. Prohibiciones (oraciones, imagenes, 194
objetos, comedias)
12. Magia 174
13. Irreverencias 111
14. Pacto con el diablo 98
15. Curandero 93
16. Contra la autoridad 92
17. Actos y palabras contra la representa- 86
cion de personajes santos
18. Cuestiones de dinero 86
19. Palabras contra los sacramentos, contra 69
la confesion
20. Judaismo 64

Debemos ahondar un poco mas respecto a nuestras fuentes documentales. Como puede
observarse en el cuadro anterior, los casos en torno al curanderismo aparentemente gozaron
de una incidencia nada despreciable que se integr6é en denuncias y procesos inquisitoriales.
De un nimero elevado de papeles provenientes del Santo Oficio de México en torno a suje-
tos caracterizados con el término de curanderos, provenientes de distintas regiones de Nue-
va Espafia durante el siglo XVIII, tan sélo seis responden a la Ciudad de México y sus alre-
dedores, fechadas en distintos momentos entre 1730 y 1789. Si comparamos ese nimero
con regiones en las que tan sélo se cuenta con uno o dos expedientes (varios de ellos deses-
timados por el Santo Oficio), tenemos que la capital novohispana representa un interesante

paradigma a estudiar sobre la accion del curanderismo. Del Real Tribunal del Protomedica-

® Fragmento tomado del apéndice de la obra de José Abel Ramos Soriano, Los delincuentes de papel. Inquisi-
cion y libros en la Nueva Espafia (1571-1720), México, FCE-INAH, 2013, p. 350. Las negritas son nuestras.
El autor aclara que el cuadro esté elaborado a partir de todas las infracciones correspondientes al siglo XVI1I
y principios del XIX asentadas en el indice del ramo Inquisiciéon del Archivo General de la Nacion México
(AGNM). El cuadro fue realizado por José Abel Ramos Soriano y Jorge René Gonzalez.
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to, aunque poseemos menos vestigios sobre la actividad procesal hacia los curanderos capi-
talinos, subyacen informes, consultas y expedientes muy reveladores en torno a los sujetos
que practicaban alguna terapéutica al margen de dicha institucion.

Sin embargo, también decidimos integrar otro tipo de criterios que motivaron este traba-
jo. El primero de ellos consiste en el impacto de la ilustracion hispanica durante la segunda
mitad del siglo XVIII. A lo largo de esta etapa, la Nueva Espafia no solo fue reestructurada
territorial, econdémica y politicamente a partir de las reformas llevadas a cabo por los Bor-
bon, sino que sus habitantes se apropiaron de la atmosfera ilustrada que se encontraba en
numerosas regiones de occidente. Sobre este horizonte cultural arrib6é un renovado interés
por los conocimientos cientificos, por las expediciones botanicas, por integrar de manera
eficiente la herbolaria americana al giro comercial en ambos lados del Atlantico, y por co-
nocer la Ilamada ‘materia médica’ indigena que propicio acalorados debates entre medicos
y letrados.’ El segundo criterio integré un cimulo de paradigmas que se relacionan direc-
tamente con el primero, y se cifie a los siguientes aspectos: la renovacion metodoldgica que
sufrié la medicina novohispana en las Ultimas décadas del siglo XVIII, y las consideracio-
nes institucionales (religiosas y civiles) en torno a las supersticiones y la salud. Considera-
mos que estos son referentes temporales que repercutieron en la actividad de los curande-
ros, y que, finalmente, pueden ser de gran ayuda al momento de realizar un acercamiento a
un tema tan escurridizo como la valoracion y la construccion de los conocimientos terapéu-
ticos locales en la Nueva Esparfia. Sin embargo, tematicas afines con el desarrollo de la me-
dicina académica, la practica médica institucional, entre otras, serdn Unicamente elementos
secundarios en esta investigacion en tanto nos sirvan para explicar las dindmicas terapéuti-
cas que presentaba el curanderismo novohispano.

Asimismo, se tomd como punto de partida la Ciudad de México. Para la segunda mitad
del siglo XVII1, la capital del virreinato era uno de los centros urbanos mas importantes del
Imperio Esparfiol. Ademas, el entorno geogréfico y social la convierte en un espacio intere-
sante para analizar la actividad del curanderismo. La Ciudad de México contaba con una

importante universidad en la que se impartia la ensefianza de la medicina y la cirugia. Asi-

% Practicantes de la ciencia como José Antonio Alzate y Juan José de Eguiara y Eguren en algunos de sus
escritos mencionaban la importancia de acceder a la veta de conocimientos herbolarios y terapéuticos que
guardaba lo que ellos llamaban la materia médica indigena. Véase Miruna Achim, Lagartijas medicinales.
Remedios americanos y debates cientificos en la llustracion, México, CONACULTA-UAM Cuajimalpa,
2008, p. 98.
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mismo mantenia una serie de hospitales que brindaban asistencia sanitaria y/o caritativa,
atendiendo en cada una de estas instituciones un determinado tipo de enfermedades. Es de
suponer que la capital del virreinato fue un espacio que disponia de medios adecuados para
la atencion médica, dependiendo de los recursos con que contaban los habitantes para acce-
der a tales servicios. Era un centro comercial al que arribaron hierbas de numerosas regio-
nes, y en sus alrededores existieron diversos pueblos y villas que satisfacian el ingreso de
variados insumos y fuerza de trabajo a la capital.'® Entonces, a partir de dicho contexto,
delimitamos un espacio propicio para poner a prueba a nuestros actores y sus conocimien-
tos. Bajo estas consideraciones estructuramos el contenido de nuestra investigacion.

En el capitulo 1, intitulado “El curanderismo en la Ciudad de México durante el siglo
XVIII: una definicién” problematizamos la forma en que se ha entendido el curanderismo
novohispano, creando un dialogo entre los trabajos que se han realizado al respecto, y nues-
tra interpretacién, construida a traves de un cimulo de fuentes directas de la época, con lo
cual intentaremos responder algunas preguntas fundamentales: ;qué era el curandero capi-
talino y qué préacticas realizaba? Este problema de significados cada vez ha cobrado mayo-
res dimensiones a raiz de la bibliografia reciente sobre sanadores al margen de la ley.'! In-
cluso se agrava cuando intervienen diferencias idiomaticas, por ejemplo, entre el charlatan
francés, el quack y la wise woman anglosajones, cuyas traducciones y algunos trabajos pa-
recieran homogeneizarlos bajo la misma caracterizacion: las précticas curanderiles. Feno-
menos gque no necesariamente guardan las mismas equivalencias simbdlicas entre practicas
culturales y curativas como serian las de tres ambitos regionales distintos entre Francia,
Italia, Reino Unido y el mundo hispanico, sino que responden a sus propias condiciones. Si
retomamos los entendidos de Peter Burke, el charlatan francés y el ciarlatano italiano refe-
rian en los siglos XVII 'y XVIII a un vendedor de remedios y medicamentos, quien ademas

actuaba de forma graciosa como payaso o saltimbanqui para atraer la atencion de sus posi-

19 para un acercamiento a estos elementos, resultan Utiles las siguientes obras: Luz Fernanda Azuela Bernal,
Rodrigo Vega y Ortega Baez, “La ciudad de México como capital cientifica de la nacion (1760-1910)”, en
Celina Lértora (coord.), Geografia e Historia Natural: Hacia una historia comparada, vol. 1V, Buenos Aires,
FEPAI, 2011, p. 51-90; Rodrigo Vega y Ortega Béaez, “Los estudiantes de la Catedra de Botanica de la ciudad
de México y el estudio de la flora novohispana, 1787-1821”, en Joaquin Santana, Pedro S. Urquijo (coords.),
Proyectos de educacion en México: perspectivas historicas, Morelia, UNAM/ENES Morelia, 2014, pp. 235-
265.

1 \éase ut supra, nota 4.
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bles clientes.*? El quack, no menos problematico en nuestra opinién, se acerca a las ideas de
la charlataneria de la época moderna leyéndose en términos de un farsante que realiza frau-
des o pretende manejar conocimientos médicos que no tiene;** la wise woman o ‘mujer sa-
bia’, entendida como una curadora tradicional, muchas veces fue vinculada con trasgresio-
nes como la brujeria, e igualmente representa una dificultad sobre la funcién social de su
labor en diversos escenarios europeos. En ese sentido, lo que este capitulo propone es mirar
al curandero novohispano desde sus propios pardmetros socioculturales, pues, aunque guar-
da similitudes con la Peninsula y el resto de Hispanoamérica, mantiene las singularidades
que genera la region.

Posteriormente, el capitulo 2 “La percepcion de la Inquisicion sobre la actividad de los
curanderos de la Ciudad de México (1730-1789)” examina muchos de los supuestos que
han tomado por validos dichas investigaciones sobre el curanderismo colonial, y lo hace a
través de un pormenorizado estudio de caso desde la ciudad. En él nos preguntamos acerca
de la posicion de la Inquisicion en torno a los curanderos, con lo cual podamos apuntalar el
valor de la terapéutica popular en la época. Intentamos considerar de manera critica el acer-
camiento hacia fuentes de caracter procesal (principalmente las de origen inquisitorial),
sobre el que la historiografia reciente en torno al Santo Oficio ha hecho constante hincapié
como un aspecto metodoldgico indispensable. Nos sumamos a las perspectivas realizadas
desde la historia cultural, asi también otras ya consagradas por algunos historiadores quie-
nes han manifestado reiteradas demandas respecto a una mayor rigurosidad reflexiva y me-
todolédgica con la que deberfan abordarse las fuentes inquisitoriales.**

Por ultimo, la tercera parte de esta tesis “Los curanderos de la Ciudad de México y los
conocimientos terapéuticos locales” se propone explicar las dinamicas y las condiciones en
las cuales se construia y utilizaba el conocimiento terapéutico novohispano durante el siglo
XVIII, resaltando el papel de las practicas locales en la capital y, por extension, de los ac-

tores inmersos en tal esfera como los curanderos, en actividades que tienen por centro de

12 peter Burke, La cultura popular en la Europa moderna, Madrid, Alianza Editorial, 1991, p. 149-150.

13 El quacksalver deriva del holandés y se ha traducido como <<vendedor ambulante de pomada>>. Véase
http://www.etymonline.com/index.php?search=quacksalver. [Consultado el 09/10/2016].

4 Véase, como puntos de referencia a Carlo Ginzburg, “El inquisidor como antropélogo”, en El hilo y las
huellas. Lo verdadero, lo falso, lo ficticio, Buenos Aires, FCE, 2014, p. 395-411; Ricardo Garcia Cércel,
“¢Son creibles las fuentes inquisitoriales?”, en Carlos Alberto Gonzalez Sanchez, Enriqueta Vila Vilar
(comps.), Grafias del imaginario. Representaciones culturales en Espafia y América (siglos XVI-XVIII), Mé-
xico, FCE, 2003, p. 96-110.
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accion el cuerpo. Se intenta ofrecer una vision que considere el panorama cognoscitivo oc-
cidental durante ese periodo, y, mas que mostrar las diferencias y distancias, se pone cierta
atencion en los vinculos y las interacciones existentes entre la medicina académica y las
terapéuticas extraoficiales.

Los tres capitulos fueron escritos de forma en que pudieran leerse de manera individual,
aungue todos se complementan entre si y confluyen hacia la idea central que examina esta

investigacion.

Para finalizar, destinemos algunas palabras acerca del utillaje conceptual que ocuparemos
en las paginas siguientes. El término ‘terapéutico’, que utilizamos de forma prolija, al ser
un concepto artificial y ajeno a estos actores, ha venido bien para aludir a una multitud de
actividades en las que intervenian préacticas curativas, asistenciales y nosologicas, en el en-
tendido de que no necesariamente funcionaron bajo el entorno de los sistemas instituciona-
lizados, o que creaban y retroalimentaban saberes con un revestimiento sistematizado a
partir de un método disciplinar homogéneo o enteramente agrupado como lo hacia (y lo
hace) la medicina. En ese sentido, hablar tajantemente de estas practicas como un tipo de
‘medicina tradicional’, ‘medicina no convencional’, o simplemente un tipo indistinto de
‘medicina’ podria resultar un anacronismo o una laxitud semantica ante un paradigma que
requiere de mejores comprensiones conceptuales. Hablamos mas de esos actos y practicas
como habilidades que se ocupan en lo vivencial y cotidiano, que se van modificando con el
uso de lo habitual, y que, a pesar de que parecen emplazarse en los margenes de la expe-
riencia o el uso repetido, se encuentran en movimiento e interaccion reformulandose y re-
troalimentandose junto con otros conocimientos y saberes, haciendo de éstos tacticas™ que
tienen por centro el ‘buen’ funcionamiento del cuerpo. Conocimientos, como pretendemos
Ilamarlos apropiadamente, a fin de cuentas, porque se involucran con el entendimiento, con
nociones sobre lo que se comprende, y con un acto de hacer inteligibles las inquietudes y

aflicciones que acaecen al individuo en su relacion con el mundo.

1> T4cticas, entendidas como formas de realizar cuidados sobre el cuerpo, y en suma, de entender las afeccio-
nes a las que se enfrenta. En estos elementos, vistos desde la 6ptica que se involucra en el analisis microsco-
pico de lo cotidiano, son formas de hacer que traspasan los limites, las estrategias y los esquemas procedimen-
tales de una organizacion estructural mucho mas compleja como podria ser lo institucional, que resultan inac-
cesibles sin una reflexion a profundidad de sus entrelazamientos culturales. Michel de Certeau, “Valerse de:
usos y practicas” en La invencion de lo cotidiano, tomo I: Artes de hacer, México, Universidad Iberoamerica-
na-1TESO, 2000, p. 35-48.
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El manejo de lo terapéutico en un tema como el curanderismo podria generar nuevos
di&logos con respecto a los aportes historicos que se han ocupado sobre el lugar de los sabe-
res y conocimientos locales en el devenir de la ciencia. Si bien, existe una percepcion de los
saberes como manejos disciplinares de un espacio cientifico y la forma en que éstos se han
Ilevado en determinados &mbitos no hegemonicos —Ilo que ha dado pie a relativizar su fun-
cionamiento al sefialar su singularidad, antes que afiadir la creacion cientifica y lo cientifico
a los cotos de centros estratégicos de poder institucional como serian los de algunos paises
desarrollados—,® se ha colocado poca atencién a la dimensién de los saberes como mane-
jos disciplinares de los cuales lo local también conforma una logica propia de interrelacio-
nes.!” No obstante, si se toma por valido hablar del saber a manera de un elemento que na-
vega entre las nociones de discurso y el ejercicio de poder, tal y como la percibia Michel
Foucault, —en este caso, del actuar disciplinar de la ciencia y todo el utillaje que la circun-
da en los espacios en que lo hace—, pensemos también en el impacto de dichos aspectos en
la construccién de conocimiento. Ahondar en actores poco comunes, en actividades y cono-
cimientos insertos en funcionamientos para nada ortodoxos a la mirada académica como la

terapéutica popular, podrian tender singulares puentes sobre los saberes sanitarios, asi tam-

16 \/éase el balance sobre lo ‘local’ en la historia de la ciencia, que refieren los historiadores Dave Wade
Chambers y Richard Gillispelle. Al ocuparse de algunos topicos respecto a la elaboracion cientifica local
como el conocimiento indigena, las actividades en zonas periféricas y coloniales como Australia, el Caribe o
México, han desmarcado la preeminencia de una constitucion de una ciencia esencialmente dirigida hacia un
marco de poder como se ha caracterizado al eurocentrismo, y han reorganizado la injerencia del universalismo
abogando por una diversidad y singularidad de la creacion cientifica. Su aporte se encuentra entendiendo lo
local como regiones definidas por unidades espaciales como paises, sectores coloniales, en suma de entidades
geogréaficas claramente establecidas y vistas a partir de lo que tienen que decir en cuanto a su desarrollo de lo
cientifico, precisamente estructurado a través organizaciones disciplinares. Wade Chambers, Richard Gil-
lispelle, “Locality in the History of Science: Colonial Science, Technoscience, and Indigenous Knowledge”,
en Osiris, 2nd Series, Vol. 15 Nature and Empire: Science and the Colonial Enterprise, 2000, p. 221-240. [En
linea], [formato PDF], disponible en internet: http://www.jstor.org/stable/301950 [consultado el 17/10/2016].
7 Por ejemplo, en el mencionado libro de Saberes locales, coordinado por Frida Gorbach y Carlos Lépez
Beltran, se intenta abordar este problema en la medida en que “pensar hoy las ciencias significa estudiarlas
como saberes, es decir, practicas culturales insertas en complejas relaciones de poder. Es a esto a lo que po-
driamos llamar el sesgo local, a la necesidad de analizar las raices historicas y sociales de los problemas epis-
temoldgicos”, (p. 19), abordandolo como elementos que hay que desentrafiar desde sus propias situaciones,
bajo perspectivas que no compriman su propia estructura forzandolas a integrarse a una inteligibilidad mayor.
Parte de su perspectiva deviene de las ideas de Michel Foucault, quien proponia que “un saber es aquello de
lo que se puede hablar en una préctica discursiva que asi se encuentra especificada: el dominio constituido por
los diferentes objetos que adquirian o no un estatuto cientifico”, puesto que “la ciencia (o lo que se da por tal)
se localiza en un campo de saber y desempefia en €l un papel. Papel que varia segun las diferentes formacio-
nes discursivas y que se modifica con sus mutaciones.” Foucault, op. cit., p. 237, 238.
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bién acerca de los multiples y escurridizos entramados sociales que acontecen en los usos y

la construccion de lo curativo.®

'8y decimos curativo, para resaltar que no se trata de la incidencia de unos cuantos actores o de un sector
especifico en torno a los cuidados del cuerpo o la atencion sanitaria, sino que es un fenémeno que cobra
enorme incidencia en muchos parametros culturales del acontecer humano. Aqui nos hemos interesado por
dejar de ver el conocimiento o la ciencia <<como un producto que fue encajonado lejos de la sociedad, y su
produccion epistemoldgicamente privilegiada>> y dominada por un Unico modelo racionalista de cognicion.
Roger Cooter, Stephen Pumfrey, “On the history of science popularization and science in popular culture”, en
History of science; an anual review of literature, research and teaching, nim. 32 (3), septiembre 1994, p.
240. [En linea], [formato PDF], disponible en internet:
https://www.researchgate.net/publication/253114875 Separate Spheres and_Public_Places Reflections_on
the History of Science Popularization _and_Science in_Popular_Culture, [citado el 18/10/2016].
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Capitulo 1
El curanderismo en la Ciudad de México durante el siglo XVIII: una definicién

“El adagio dice que la necesidad carece de ley,

y a lo menos es cierto que aquella produce otra,
cual es valerse del socorro Unico que se encuentre
donde faltan los comunes.”

El asesor fiscal de lo civil de la Real Audiencia de México.
16 de septiembre de 1799.

El siguiente capitulo trata acerca de cdmo se ha definido la labor de nuestros actores en los
estudios existentes sobre el tema, como se les conceptualizé en algunas fuentes de la época,
y la manera en que nosotros lo definimos para el tema que nos ocupa. Dicho de otra forma,
nuestra intencion es presentar un estado de la cuestion junto con un andlisis historico en
torno a la forma en que se ha entendido el curanderismo novohispano, y especificamente,
ofrecer nuestra propia perspectiva acerca del ejercicio de los curanderos de la Ciudad de

México durante el siglo XVIII.

1.1 Interpretaciones histéricas y antropolégicas sobre el curanderismo hispanoamericano
colonial

La antropologia médica, la etnohistoria y el curanderismo colonial

Los estudios sobre el curanderismo novohispano comenzaron durante la segunda mitad del
siglo XX, a partir de una expresa preocupacion que mostro la antropologia social sobre la
realidad que se vivia en el pais. Asimismo, el proyecto institucional posrevolucionario sos-
tenido por el Estado mexicano concibio la labor de la antropologia como una fecunda he-
rramienta para comprender las especificidades de las comunidades indigenas a lo largo y
ancho del territorio nacional, esto, con la finalidad de crear politicas publicas que integra-
sen a diversos sectores sociales considerados como marginados. La antropologia médica,
derivada de la antropologia social, enfocd sus esfuerzos en desarrollar investigaciones en

torno a la salud, los padecimientos y los procesos terapéuticos en ambitos indigenas.?

! Véase en Archivo General de la Nacién México (en adelante AGNM), Protomedicato, vol. 3, exp. 8, f. 159.

2 Graciela Freyermuth, Paola Sesia, "Del curanderismo a la influenza aviaria: viejas y nuevas perspectivas de
la antropologia médica", en Desacatos. Revista de Antropologia Social, México, Centro de Investigaciones y
Estudios Superiores en Antropologia Social, ndm. 20, enero-junio 2006, p. 10, [en linea], [formato PDF],
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A raiz de ese proyecto nacional, los estudios realizados desde la antropologia médica
que aparecieron en la década de 1950, fueron realizados desde perspectivas que estaban
situadas de manera sincrénica. Sus analisis desembocaron en publicaciones realizadas tanto
por antropélogos mexicanos como por extranjeros.® Partiendo del repertorio de intereses
abordados por la antropologia social (entre los que se encontraban algunas lineas de inves-
tigacion hoy en dia consolidadas como el estudio de la religion, la relacion hom-
bre/naturaleza, el cuerpo humano, aspectos cognitivos y simbdlicos de las culturas y cos-
movisiones indigenas, por mencionar algunos) la antropologia médica delimité su propio
terreno de conocimiento.* Asimismo esta sub area poco a poco fue sumando otras preocu-
paciones y derroteros tematicos propios de su quehacer, destacando la interaccion de los
indigenas con el sistema médico y los servicios de salud oficiales, que se empezaron a di-
versificar entre las décadas de 1950 y 1960 en areas rurales.> Mucho del camino trazado por
la antropologia médica durante la segunda mitad del siglo XX obtuvo una buena acogida

gracias al Instituto Nacional Indigenista, que mediante los aportes de diversos antropolo-

disponible en internet: http://desacatos.ciesas.edu.mx/index.php/Desacatos/article/view/1029/877, [consultado
el 05/07/2016]. Remitimos al balance y a la extensa recopilacién bibliogréafica de estas autoras, quienes abor-
dan tanto las lineas de investigacion y perspectivas actuales sobre la antropologia médica asi como de algunas
areas conexas.

® Ibidem, p. 10, 12. Entre los trabajos que se realizaron durante esa época destacan: Gonzalo Aguirre Beltréan,
Medicina y magia. El proceso de aculturacion en la estructura colonial, México, Instituto Nacional Indige-
nista, 1963; Gonzalo Aguirre Beltran, Antropologia médica, México, SEP-CIESAS, 1986; Gonzalo Aguirre
Beltran, Programas de salud en la situacion intercultural, México, Instituto Nacional Indigenista-Universidad
Veracruzana-FCE, 1995 [1955]; Juan Comas, “Influencia indigena en la medicina hipocratica en la Nueva
Espafia del siglo XVI”, en América Indigena, vol. XIV, nim. 4, 1954; Juan Comas, “Un caso de aculturacion
farmacoldgica en la Nueva Espafia del siglo XVI. El tesoro de las medicinas de Gregorio Lopez”, Anales de
Antropologia, nam. I, México, UNAM, 1964; Juan Comas, “La medicina aborigen mexicana en la obra de
Fray Agustin de Betancourt (1698)”, Anales de Antropologia, nim. V, México, UNAM, 1968; Juan Comas,
“Influencia de la farmacopea y terapéutica indigena de la Nueva Espafia en la obra de Juan de Barrios, 16077,
Anales de Antropologia, nim. VII, México, UNAM, 1971; Mercedes de la Garza, Suefio y alucinacion en el
mundo ndhuatl y maya, México, UNAM, 1990; Calixto Guiteras Colmes, Los peligros del alma. Vision del
mundo de un tzotzil, México, FCE, 1965; Alfredo Lopez Austin, “De las enfermedades del cuerpo humano y
de las medicinas contra ellas”, Estudios de Cultura Nahuatl, nim. V111, México, UNAM, 1969; Alfredo L6-
pez Austin, “Ideas etiologicas en la medicina nahuatl”, Anuario Indigenista, vol. XXX, nam. Ill, México,
1970; Alfredo Lopez Austin, Medicina ndhuatl, México, SEP, 1971; Alfredo Lopez Austin, “Cosmovision y
medicina nahuatl”, Estudios sobre Etnobotanica y Antropologia Médica, nim. I, México, Instituto Mexicano
para el Estudio de las Plantas Medicinales, 1976; Alfredo Ldpez Austin, Cuerpo humano e ideologia. Las
concepciones de los antiguos nahuas, 2 vols., México, UNAM/IIA, 1980; Alfredo Lopez Austin, Textos de
medicina ndhuatl, México, UNAM, 1984; Noemi Quezada Ramirez, Enfermedad y maleficio. El curandero
en el México colonial, México, UNAM/IIA, 1989; Maria Teresa Sepulveda, “La herbolaria entre los purépe-
cha prehispanicos”, Estudios de Antropologia Médica, ndm. 4, México, UNAM/IIA, 1986; Maria Teresa
Sepulveda, La medicina entre los purépecha prehispanicos, México, UNAM/IIA, 1988.

* Ibidem, p. 11.

% Ibidem, p. 11-12.
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gos, vincularon sus investigaciones con la apropiada aplicacion —culturalmente hablan-
do— de los programas gubernamentales de atencién primaria de la salud.®

No obstante, parece que los resultados de numerosos estudios emanados tanto de la an-
tropologia social como de la médica, suscitaron la necesidad de explicar de manera diacro-
nica los elementos culturales que se hallaban en estos sectores sociales, asi como de ligar el
presente de esos grupos, a un pasado que los hiciera mas inteligibles. En respuesta a esa
demanda, la etnohistoria —que también tuvo un empuje considerable durante la segunda
mitad del siglo XX—, intentd nuevos acercamientos desde una perspectiva historica, espe-
cialmente, sobre los componentes de lo que caracterizaron como medicina mexicana. En
concreto, la etnomedicina o ‘medicina tradicional’” y la etnohistoria estuvieron dirigidas de
manera exclusiva a los pueblos indigenas, ambas realizando estudios que ligaban las con-
cepciones de las comunidades contemporaneas con las practicas curativas prehispanicas y
coloniales.?

Ahora bien, los estudios que analizaron el curanderismo novohispano partiendo de la et-
nohistoria y la antropologia médica, tomaron por base el conjunto de denuncias y procesos
inquisitoriales realizados a curanderos, abarcando desde el siglo XV1 hasta finales del siglo
XVIII. A través de dicho campo documental, los antrop6logos y etnohistoriadores mostra-
ron una inclinacion por explicar rasgos que pretendian caracterizar a los curanderos colo-
niales, al conceptualizarlos como un sector social especifico que compartia rasgos cultura-
les muy definidos. Estos acercamientos al pasado colonial, han enfatizado la relacion de
elementos rituales, religiosos y magicos que subsistieron en las practicas curativas de la
Nueva Espafia, muy en sintonia con las investigaciones realizadas desde la antropologia
médica, que como hemos dicho, durante esos afios se enfocd en explicar contextos cultura-

les indigenas, especialmente en temas relacionados a la cosmovision y sus nexos con la

® Ibidem, p. 12. Sobre todo, a mediados del siglo XX destacé la labor del médico y antropélogo Gonzalo
Aguirre Beltran, que a partir de su trabajo en el Instituto Indigenista logré conciliar ambas esferas puestas en
la investigacion y los programas sociales. Al parecer esta intencion gubernamental tuvo continuidad todavia
en la década de 1980, a la que se sumaron numerosos paises de Latinoamérica y del mundo. Asi, se fundaron
otros programas de investigacion como la creacion del Centro Interamericano de Estudios de Seguridad So-
cial (CIESS) durante la XXIX Reunion de la Conferencia Interamericana de Seguridad Social, realizada en
Buenos Aires en 1985, en donde se buscaba dirimir el futuro de la ‘medicina tradicional’ y la atencion de la
salud. Véase Carlos Zolla, et. al., Medicina tradicional y enfermedad, México, CIESS, 1988, p. 9-10.

" Tal y como se les denomina en el terreno de la etnologia.

8 Graciela Freyermuth, op. cit., p. 10, 12.
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salud o la enfermedad.’ Las monografias existentes sobre el curanderismo colonial nos
ofrecen una imagen muy clara de estos elementos.

Gonzalo Aguirre Beltran, pionero en abordar el tema del curanderismo novohispano, en
su momento se interesd por hacer inteligibles las practicas curativas y rituales presentes en
algunas comunidades indigenas del siglo XX. Intentando vincular estas caracterizaciones
con el pasado colonial —especialmente del siglo XVI—, afirmaba en su libro Medicina y
magia (1963) que “el curandero es médico y hechicero, cura y dafa; la ambivalencia de su
conducta lo presenta a cada paso como un individuo francamente antisocial, es causa y mo-
tivo de actos considerados como delictuosos, pero al mismo tiempo es el sostén en que se
apoya la seguridad psicoldgica del sector de la sociedad en que actua.”*® Aguirre Beltran
aseguraba que, tanto los conocimientos empiricos que poseia el curandero colonial, asi co-
mo el manejo que hacia de la magia, provenian de una herencia cultural que se amalgamé
mediante el sincretismo. En su interpretacion, las curaciones que esos actores podian reali-
zar emanaban de una divinidad: era oficio insélito, aprendido por hechiceros, de personas
que conocian de brujeria, en suma, de personajes que se insertaron en el misticismo del que
aplicaba las curaciones. Por tanto, las facultades extraordinarias de estos sanadores navega-
ban entre el uso de alucindgenos, la base para dar crédito a sus alucinaciones que asimismo
lo convencian de aquello que se escondia en la realidad objetiva, y que a fin de cuentas
—sefiala el antropdlogo— afectaba a los enfermos que acudian a él. Incluso afirmaba que
uno de los atributos que estos sujetos compartian era el uso de algunas nociones y practicas
de los médicos profesionales, a pesar de que nunca les atrajo del todo valerse de esa capa-

cidad, considerando que no era la que buscaba su clientela.'

° Graciela Freyermuth, op. cit., p. 11.

19 Gonzalo Aguirre Beltran, Medicina y magia. El proceso de aculturacion en la estructura colonial, México,
Universidad Veracruzana-Instituto Nacional Indigenista-Gobierno del Estado de Veracruz-FCE, 1992 [1963],
p. 83.

1 Ihidem, p. 80-85. Junto con este aspecto se relaciona la forma en que los curanderos novohispanos apren-
dian su oficio. En el capitulo 3 problematizaremos con mayor detenimiento dicha cuestion. Basta decir aqui
que el pensamiento antropolégico y etnohistérico vertido en los trabajos que revisamos consideran el aprendi-
zaje del curanderismo como una actividad que se encuentra en medio de un oficio que se ensefiaba a través de
los nexos familiares y de parentesco —justo como lo hacian los médicos de la época—, y por la interaccion
con otros curanderos. Asimismo interviene en esta idea una parte sobrenatural en la que los curanderos son
vistos a manera de sacerdotes o agentes espirituales, algunos predestinados por la religion dominante —en
este caso seria a partir de las referencias culturales del catolicismo— para fungir como curanderos.
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Tres decadas mas tarde, bajo la tradicion etnohistérica afianzada en los estudios etnogra-
ficos de diversas comunidades indigenas, y retomando los planteamientos de Gonzalo
Aguirre Beltran, Noemi Quezada establecia en su obra Enfermedad y maleficio (1989), que:

el curandero es el especialista que posee y manipula un cimulo complejo de cono-
cimientos indios, espafioles y negros, dentro de un contexto cultural que corres-
ponde a los grupos oprimidos. El es consciente de ello y busca el reconocimiento
social como especialista. Su comportamiento esta reglamentado por la tradicion y
la colectividad. Se prepara y aprende su oficio aun cuando esté predestinado, pues
éste es solo un indicio que debe desarrollarse. Lo mas sobresaliente es el aspecto
magico que caracteriza, por un lado, al individuo totalmente convencido de su ca-
pacidad fuera de lo normal y, por otro, al proceso curativo y a la relacién con el
paciente en donde lo psiquico es lo més importante, pasando lo fisico a segundo
término.*?

Combinacién de curaciones “fisicas y espirituales”: para esta investigadora la particula-
ridad de los curanderos radicaba en que no sélo podian reestablecer la salud corporal, ade-
mas poseian la capacidad “de provocar la salud y la muerte, es decir, cura[n] y malefi-
cia[n]”.*®* Debido a que su oficio trasciende los limites habituales del médico certificado,
para Quezada el curandero funcionaba como un mediador que mantenia comunicacion en-
tre distintos agentes sobrenaturales/espirituales y los hombres.** No obstante, a diferencia
de Gonzalo Aguirre, esta investigadora limito las acciones del concepto de sincretismo al
considerar las caracteristicas de las terapéuticas curanderiles como manifestaciones activas
de una cosmovision incluyente con una alta presencia cultural indigena proveniente de la
época prehispénica.’

En cierta medida, las explicaciones que propusieron Gonzalo Aguirre Beltran y Noemi

Quezada se sustentaron en las consideraciones de diversos estudios etnogréaficos de la se-

2 Noemi Quezada Ramirez, Enfermedad y maleficio. El curandero en el México colonial, México,
UNAM/IIA, 1989, p. 27. Muchas de las consideraciones que condens6 en dicha obra también aparecieron en
sus restantes trabajos.

'3 Ibidem, p. 28.

1% Al igual que Aguirre Beltran, interpreté que el uso extensivo de alucinégenos como el ololiuhqui, peyote,
estafiate, tabaco, y demas plantas psicoactivas que eran la base para sus actividades manticas.

15 Sy estudio considera que, partiendo de una mayoria indigena que era la mas representativa en cuanto al
curanderismo se refiere, predomina la cosmovision de este grupo social que mantuvo sus vinculos y su base
idiosincratica prehispanica. Ocup6 las nociones de clasificacién terapéuticas y magicas que Alfredo Lopez
Austin hiciera de estos especialistas nahuas (y que, siguiendo la postura de este autor son herederas vivas del
periodo prehispanico), intentando darle una continuidad expresa a la practica médica tradicional que se encon-
traba en el periodo colonial, e incluso ligdndola hasta el siglo XX. Véase Alfredo Lopez Austin, “Cuarenta
clases de magos del mundo nahuatl”, Estudios de Cultura Nahuatl, vol. VII, México, UNAM, 1967, p. 90;
Quezada, op. cit., p. 12.
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gunda mitad del siglo XX, que colocaron la funcién de los curanderos como parte de una
terapéutica psicosomatica que era indispensable para las comunidades indigenas, la cual se
han interesado en desarrollar muchos trabajos recientes realizados desde la psicologia.*®
Como podemos observar en la investigacion etnografica de Diana Ryesky sobre el munici-
pio de Huixquilucan durante 1965-1966:

mientras las enfermedades con base emocional mantengan sus nexos con transgre-
siones de las normas de conducta y mientras perdure la idea de que las emociones
pueden hacer que los individuos se encuentren mas propensos a contraer un males-
tar, la medicina tradicional mantendra su vigencia. Retendrd, al menos, su funcion
de 'psicologia’ en términos de esta cultura. Sin embargo, la creciente exposicion
del pueblo a las ideas occidentales sobre la etiologia de la enfermedad, puede dis-
minuir la influencia de la medicina tradicional '’

Por tanto, las investigaciones etnohistoricas y antropoldgicas sobre el curanderismo co-
lonial mexicano, interpretaban que el uso de practicas magicas en el cuidado de la salud
cumplia esta funcion de mantener el buen estado psicoldgico de las sociedades novohispa-
nas.

Ahora bien, estos primeros estudios sobre el curanderismo colonial en su momento re-
sultaron novedosos por el uso que hacian de expedientes procesales que generd el Santo
Oficio de la Inquisicion de México. Tanto Gonzalo Aguirre Beltrdn como Noemi Quezada
coincidieron en que el curanderismo es —y fue— una actividad cuya esencia se liga direc-
tamente con la hechiceria, las supersticiones y la magia, transgresiones que la Inquisicion

buscé erradicar durante la época colonial,*® las cuales fueron producto sincrético de la vin-

16 Un claro paradigma podria encontrarse en las investigaciones de licenciatura y de grado que se han presen-
tado en la Universidad Nacional Autonoma de México en las ultimas tres décadas: Lucia Velasco Arestegui,
Curanderos y psicologia: como influye el misticismo en la cura, tesis de licenciatura en psicologia, México,
UNAM/ENP Iztacala, 1999; Shoshana Berenzon Gorn, La medicina tradicional urbana como recurso alter-
nativo para el tratamiento de problemas de salud mental, tesis de doctorado en psicologia, México,
UNAM/Facultad de Psicologia, 2003; Elsa Maria Garza Garcia, Historia de la psicologia: la actividad del
curandero en el México colonial y sus posibles repercusiones psicoterapéuticas, tesis de licenciatura en psi-
cologia, México, UNAM/Facultad de Psicologia, 2007; César Manuel Ruiz Pedraza, La formacién de dos
médicos tradicionales de Veracruz, tesis de licenciatura en Psicologia, México, UNAM/FES Zaragoza, 2013.
También existen aportes en torno a disciplinas como la sociologia, la pedagogia, la antropologia y la medicina
gue se enmarcan en esta linea interpretativa.

! Diana Ryesky, Conceptos tradicionales de la medicina en un pueblo mexicano. Un analisis antropoldgico,
traduccién de Yolanda Sassoon, México, SEP, 1976, p. 97-98. Retomo a esta autora por la afinidad que tuvo
con Noemi Quezada durante el tiempo en que se hallaba realizando su investigacion. La autora nos muestra, a
partir de las referencias en que apoya su investigacion, que esta conclusion se hallaba muy extendida entre los
etnélogos que se acercaron a analizar distintas regiones de México.

'8 Gonzalo Aguirre Beltran concebia que la Inquisicion de México ocup6 un lugar transversal en la persecu-
cion de los curanderos, siendo testigo del choque de concepciones culturales que se ven reflejadas en las auto
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culacion de préacticas provenientes de distintas tradiciones culturales cuyos valores tuvieron
diversos puntos de contacto. Asimismo, ambos pensaban que los procesos y denuncias in-
quisitoriales son fuentes que manifiestan por si mismas los patrones culturales que subya-
cen en las actividades del curanderismo colonial.*®

Recientemente han aparecido novedosos estudios antropoldgicos que continuaron con
mayor cuidado la linea explicativa de la ritualidad espiritual entre los curanderos desde la
colonia hasta el siglo XXI. Ejemplo de ello se encuentra en el trabajo colectivo intitulado
Iluminados, hechiceros y sanadores. Practicas y creencias en Peru y Mexico (2014), en el
que investigadores de ambas latitudes dialogan sobre las continuidades, permanencias, se-
mejanzas y diferencias culturales y sociales entre el curanderismo y el chamanismo? prac-
ticado en ambitos indigenas, actividades que guardan estrecha reciprocidad en el universo
que existe entre las curaciones y lo sobrenatural, coincidiendo en gran medida con los tra-

bajos que ya hemos abordado.**

denuncias, asimismo, al tener jurisdiccién sobre los negros, mestizos y mulatos. Para él, el tribunal fue un
organo de coercion para impedir que el grupo conquistador fuese absorbido por las ideas de los indios (to-
mando en cuenta que su idea de Inquisicion se centra en el siglo XVI), pero, sobre todo, el “tribunal que se
encarga de perseguir implacablemente a quienes acuden a las practicas magicas indigenas que, acosadas,
buscan refugio bajo el disfraz del sincretismo o la reinterpretacion para subsistir.” Aguirre Beltran, op. cit., p.
76, 79, 80-82. Por otro lado, la postura de Noemi Quezada, un tanto ambigua, afirmé que el Santo Oficio
solamente buscaba reprimir el aspecto magico de las curaciones <<de los grupos oprimidos>>, y que, ademas,
esta institucidn conocia la importancia de esta <<medicina>>, a pesar de que su estudio se concentro en resal-
tar el caracter espiritual y magico como el nicleo o la base terapéutica del curandero. Quezada, op. cit., p. 27-
31

19 Aguirre Beltran escribia que: “La fuente inquisitorial por si sola basta y sobra para estudiar y conocer el
proceso de aculturacién, contacto y choque violento de las tres culturas, que permitié la existencia de una
medicina mestiza; a dicha fuente acudiremos a cada paso.” Aguirre Beltran, op. cit., p. 81. En cambio, de los
expedientes que se encuentran en el ramo Inquisicién del AGNM, Quezada aduce que “Se ha pensado que
esta informacion no es representativa de las practicas vigentes en la época, sino que por su caracter de creen-
cias perseguidas se puede tomar como parcial. Sin embargo, creo yo lo contrario; para mi lo son, tomando en
cuenta que la parte sancionada de la curacién es la magica en las ceremonias terapéuticas, incluidas dentro de
estos documentos, es valido tomarlas como representativas, ya que las creencias y practicas en ellos registra-
das son justamente las que castiga el catolicismo. Por tanto los presento como una muestra, apoyandome
asimismo en que los lugares de procedencia abarcan a buena parte de la Nueva Espafia.” Quezada, op. Cit., p.
30.

% No queda claro que es lo que estos antropélogos entienden por chamanismo. La Real Academia Espafiola
define al chaméan como “Hechicero al que se supone dotado de poderes sobrenaturales para sanar a los enfer-
mos, adivinar, invocar a los espiritus, etc.”

2 Luis Millones, Silvia Limén Olvera (coords.), lluminados, hechiceros y sanadores. Précticas y creencias
en Perd y México, México, UNAM/IIA, 2014. Asimismo la obra aparecio editada en Per( bajo el titulo de
Por la mano del hombre. Practicas y creencias sobre el chamanismo y curanderia en México y el Perd, Lima,
Fondo Editorial de la Asamblea Nacional de Rectores, 2014.
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Perspectivas histdricas de los curanderos coloniales

Si los estudios provenientes de la antropologia médica y de la etnohistoria mostraron una
posicion clara con respecto al curanderismo mexicano antiguo y contemporaneo, las inves-
tigaciones histdricas que han aparecido desde las ultimas décadas del siglo XX podrian
ubicarse en una dicotomia de posturas en cuanto a la forma de definir la labor y los elemen-
tos constitutivos de los curanderos.

En esta dicotomia, por un lado se hallan los trabajos que se apegaron (de manera tacita o
enteramente consciente) a las nociones interpretativas marcadas por la tradicion antropolé-
gica que hemos revisado anteriormente. Casi todas estas investigaciones se han interesado
por realizar una revision del curanderismo desde una perspectiva regional apoyada por
fuentes procesales o inquisitoriales.

Un claro paradigma se encuentra en el articulo de Juan Carlos Reyes Garza, quien revisé
una serie de denuncias realizadas ante el comisario de la Inquisicion de Colima durante el
afio de 1732.%% El autor referia que las 130 denuncias levantadas en la regién durante ese
afio dan cuenta del modo habitual de vivir de los colimenses de aquella época en lo que “se
refiere a los padecimientos del cuerpo y del alma, y los medios y remedios que se valian
para curarlos.”®® En esa via, Reyes Garza observé cémo las nociones de hechiceria y male-
ficio se vinculaban con las enfermedades, y como las mujeres que tenian por oficio hacer
curaciones también podian realizar recursos magicos o supersticiosos con fines amatorios.
Desde esa postura, este investigador considerd que:

Algo que resulta claro es que en todo este sistema de précticas y creencias habia
un predominio de la cultura indigena. Los curanderos eran indios, o con notable
frecuencia mulatos que habian adquirido el conocimiento de maestros indios; al
menos asi se declaraba. Las hechiceras mulatas [...] aprendieron sus artes de “un
indio del pueblo de Tecoman”. [...] Por Gltimo, no debe extrafar que pese a los dos
siglos de presencia de la medicina occidental, europea, en las primeras décadas de
siglo XVIII los colimenses acudieran por igual y a la vez al médico cirujano califi-
cado por el Tribunal del Protomedicato, que los habia, para curarse con “remedios
de botica”, y al curandero, que los trataba con yerbas y conjuros, pues todos: espa-
fioles, negros e indios provenian de pueblos cuyas culturas estaban cargadas de

22 Juan Carlos Reyes Garza, "Del de amores y de otros males. Curanderismo y hechicerfa en la villa de Coli-
ma del siglo XVI11", en Estudios de historia novohispana, vol. 16, México, UNAM/IIH, 1996, pp. 83-99.

% Ibidem, p. 84. El expediente del cual se vale para realizar su articulo es: AGN, Inquisicion, vol. 837, exp. 4,
gue a su vez se haya publicado en Juan Carlos Reyes Garza, El Santo Oficio de la Inquisicion en Colima. Tres
documentos del siglo XVI1I1, Colima, Gobierno del Estado de Colima-Universidad de Colima-CNCA, 1993.
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magia. Solo los simbolos y los signos eran diferentes; y quiza ya para entonces ni
lo eran tanto, después de doscientos afios de interaccién.?

En una postura cercana, aunque con numerosas modificaciones, se hallan los trabajos de
Gerardo Sanchez Dfaz.?® Siguiendo los presupuestos de Aguirre Beltran y Ruy Pérez Ta-
mayo,% argumenté que el curanderismo realizado por los indios de la costa de Michoacan
del siglo XVII fue una mezcla entre el uso de plantas curativas con rituales magico-
religiosos involucrados en las técnicas de curacion, esto a raiz de que los pueblos aledafios,
herederos de una cultura ndhuatl, guardaron una unidad cultural compartiendo saberes e
imaginarios en torno a las causas de las enfermedades y los métodos terapéuticos para con-
trarrestarlas.”’

Resulta interesante que explicaciones de este tipo no se limitaron Unicamente a los ambi-
tos de la Nueva Espafia, sino que existieron algunos paralelismos hispanoamericanos ubi-
cados en otras latitudes como en el caso de Las Salamancas de Lorenza (2005). La histo-
riadora argentina Judith Farberman analizé una serie de procesos judiciales iniciados a me-
diados del siglo XVIII en contra de Lorenza y las Salamancas, unas reputadas hechiceras
que vivieron en la zona del Tucuman colonial —es decir, el noroeste de lo que hoy es Ar-
gentina—.? Los procesos son singulares porque no es un tribunal inquisitorial sino la justi-
cia civil la que se encargé de realizar los juicios y acusaciones.”® Al observar la relacion
entre los vinculos que conformaban a los curanderos y la hechiceria, Farberman condenso
algunas nociones acerca de las actividades curativas de la regién a partir de dichos docu-

mentos:

%4 Juan Carlos Reyes Garza, “Del de amores...”, op. cit., p. 98-99. En los mismos entendidos se enmarca otro
estudio regional que se enfoca en Sinaloa del siglo XVII, aunque con enfoque cercano al de Gonzalo Aguirre
Beltran y Noemi Quezada. Véase Rafael Valdez Aguilar, El curanderismo en el Culiacan del siglo XVII,
Meéxico, La Crdnica de Culiacan, México, 2003.

% Curanderismo y hechiceria en la costa de Michoacan: el proceso inquisitorial contra Hernan Sanchez
Ordiales, cura beneficiado de Coalcoman, 1623-1625, estudios introductorios por Gerardo Sanchez Diaz y J.
Benedict Warren; Morelia, UMSNH/IIH, 2010. Posteriormente, con base en esta publicacién Sanchez Diaz
realizd un articulo titulado “Hechiceria y curanderismo entre los nahuas de la Costa y la Tierra Caliente de
Michoacan en el siglo XVI”, Revista Internacional d’Humanitats, CEMOrOc-Feusp-Universidad Auténoma
de Barcelona, nim. 35, septiembre-diciembre 2015, p. 67-74; [en linea], [formato PDF], disponible en inter-
net: http://hottopos.com/rih35/67-74Gerardo.pdf, [consultado el 07/07/2016].

?® Ruy Pérez Tamayo, El concepto de enfermedad. Su evolucion a través de la historia, vols., México, CO-
NACYT-FCE-UNAM, 1988.

%" Gerardo Sanchez Diaz, “Hechiceria...”, op. cit., p. 69.

%8 Judith Farberman, Las Salamancas de Lorenza. Magia, hechiceria y curanderismo en el Tucuman colonial,
Buenos Aires, Siglo XXI editores Argentina, 2005, 288 p.

2 Sobre este aspecto volveremos en el capitulo 2.
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En el mundo de Lorenza no existia una ortodoxia en materia médica y, por el con-
trario, dominaba un auténtico pluralismo. Entre los especialistas terapéuticos cir-
culaban adivinos y yerbateros, 'doctores' y callahuayas de las yungas, comadronas
y 'médicos de encantos’, cada uno con su tradicion (o mejor dicho, su mezcla de
tradiciones) a cuestas. Algunos de estos sujetos pueden pensarse como operadores
carismaticos (y por ende dotados de poder) y otros como simples empiricos, pero
en cualquier caso, lo magico entra siempre en el arte de los médicos del monte. In-
terviene en el diagndstico —ya que el dafio o maleficio se considera posible (aun-
que no unica) causa de enfermedad— y penetra también en la terapéutica, en la
medida en que las sustancias elegidas para curar actan mas por su valor mistico
que por sus principios activos, al igual que los conjuros y la quiropraxis (friegas y
masajes) que suelen acompafarlas. En consecuencia, la obtencion de la salud de-
pende estrechamente de la 'eficacia simbolica’ de la cura o, en otras palabras, de
las respuestas culturalmente satisfactorias que el curandero sea capaz de ofrecerle
al paciente.*

Farberman busco no solo tipificar a los ‘médicos del monte’ y su oficio enmarcado entre
las curaciones fisicas y el uso de la magia, sino que ademas logro resaltar las reacciones
que manifestaron las autoridades civiles ante los sucesos que ellos mismos presenciaron, en
los cuales, a la vez que emitieron su juicio acerca de como se percibian ese tipo de curacio-
nes, describieron a detalle algunas practicas realizadas por aquellos ‘médicos’ o curanderos
que fueron estimados como hechiceros.®* A pesar de la ambigiiedad juridica en la cual la
autora coloco especial atencion —pues mencionaba que los hechiceros aparecian jugando
dos papeles distintos: entregando al culpable o tomando el lugar del reo—,* el uso de la
magia Yy la hechiceria es uno de los ejes centrales que determinaron su interpretacion, en un
contexto en el que se entremezclaban las comunidades indigenas y las espafiolas. Sin em-
bargo, de manera similar que en los estudios antropoldgicos y etnohistéricos sobre el cu-
randerismo mexicano, considerd que las practicas terapéuticas de gran parte de estos grupos
autoctonos se afianzaron con practicas chamanisticas, muchas de las cuales alin perviven en

regiones como en el Tucuman argentino.*

%0 Farberman, op. cit., p. 210-211. Las cursivas son nuestras.

3! Ibidem, p. 198-204.

%2 Ibidem, p. 196.

% Sobre este aspecto, la autora escribe lo siguiente: "...el dato mas importante reside en la convergencia en
una misma persona de las figuras del médico y del adivino, que en los documentos coloniales suelen presen-
tarse por separado. Y es justamente la capacidad mantica del curandero andino la que le confiere su espicifi-
cidad, en la medida en que supone un contacto mas inmediato con el mundo numinoso. En otras palabras,
quien es capaz de ver no es un simple herbolario; para ver es necesario que el aprendizaje —también impres-
cindible— se conjugue con una peculiar potencia. La investigacion etnogréfica es la que mayores detalles ha
aportado sobre estos chamanes, poniendo de relieve el papel del consumo de alucindgenos y de los rituales
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En la otra cara de la moneda de esta dicotomia, abrevan algunas investigaciones historicas
que han colocado su atencion en determinados aparatos institucionales hispanicos, tales
como la Inquisicion y principalmente sobre los tribunales del Protomedicato. El interés que
han mostrado estos trabajos por dilucidar la conjuncion entre el fendmeno del curanderismo
y su relacion con las instituciones regias, se ha manifestado de forma prolija en Espafa. Lo
que ha motivado el florecimiento de este tipo de estudios se debe a la dindmica institucional
de los tribunales del Protomedicato con respecto a la existencia de actividades sanitarias
ajenas al control de la Corona espafiola. Temas como las funciones asistenciales, el control
de las ocupaciones sanitarias, y el contraste asistencial existente entre el campo y la ciudad,
se han conformado como tdpicos que buscaron dotar de una dimension mucho mas comple-
ja y renovada al universo de la medicina hispanica moderna, a partir de novedosos para-
digmas tedricos y metodoldgicos, esto, como una reaccion critica hacia la historia de la
medicina espafiola que fue apareciendo a lo largo del siglo XX.** En una balance muy suge-
rente, Enrique Perdiguero mencion6 que la historia de las practicas sanitarias, ademas de
considerar a los actores autorizados institucionalmente para ejercer medidas curativas como
médicos, cirujanos, barberos y boticarios, ha distinguido el curanderismo hispanico en dos

clasificaciones: los sanadores ‘creenciales’ y 10s meramente empiricos.

[De los sanadores ‘creenciales’] conocidos con muy diversos nombres —ensal-
madores (especialistas en dolencias externas), saludadores o santiguadores (espe-
cialistas sobre todo en la rabia), brujas, hechiceros, etc.— fueron, al menos en la
letra de las sucesivas disposiciones, proscritos desde los inicios de la reglamenta-
cion relativa a los Protomédicos. Sin embargo, los empiricos, entre los que pode-
mos contar los algebristas, hernistas, los que sacaban la piedra, batidores de la ca-
tarata, sacamuelas, o especialistas en curar diversas enfermedades, fueron mas o
menos tolerados, o sometidos a control particular. Incluso se intent6 elevar el nivel
de su préactica, como ocurrié con el caso de los algebristas, esto es, de los que se
encargaban del tratamiento de las fracturas y dislocaciones...*

vinculados a éste en la produccion de las visiones.” Ibidem, p. 225. En suma, el texto de Farberman est4 dia-
logando con los estudios antropoldgicos de la region.

% Enrique Perdiguero, "Protomedicato y curanderismo”, Dynamis. Acta Hispanica ad Medicinae Scientia-
rumqgue Historiam llustrandam, Vol. 16, 1996, p. 91-108; [en linea], [formato PDF], disponible en internet:
http://www.raco.cat/index.php/Dynamis/article/view/105966, [consultado el 07/07/2016]. En este articulo se
puede encontrar una bibliografia considerable de estudios sobre los actores de practicas sanitarias en Espafia y
Europa durante la época moderna. Asimismo, el autor esboza un valioso balance en torno a los temas que
hemos mencionado.

% Ibidem, p. 95.
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Perdiguero puso el dedo en la llaga al profundizar en los problemas surgidos al definir el
término curanderismo. En primer lugar, sefial6 que resultaria un exceso conceptual cons-
truir una definicion gque abarcase a todo tipo de sanadores de manera anacronica, debido a
que, al hacer esto, se induce la idea erronea de que son las mismas condiciones, actividades
y funciones las que ejercio el curanderismo en el pasado, a las manifestaciones actuales
denominadas con este término.* En segundo lugar, afirmé que la distincion hecha a partir
de dos categorias de curanderos, es decir, entre los curadores ‘creenciales’ y los empiricos,
no ha logrado dilucidar cabalmente la forma en que instituciones como la Inquisicion o el
Protomedicato veian sus practicas terapéuticas. Ademas, escribe que resulta complicado
distinguir de los linderos seméanticos en los que se utiliz6 la palabra curandero a aquellos
actores que tenian una preparacion académica y que a su vez ejercian sin la aprobacion del
Protomedicato —conocidos como fisicos, empiricos o intrusos—, como también de perso-
nas que en realidad fueron denunciadas ante la Inquisicién principalmente por hechiceria,
brujeria, o por ser saludadores, zahories, ensalmadores, etcétera.®” Perdiguero concluye que
hacen falta mas estudios de caso que consideren las especificidades culturales, sociales y
asistenciales de cada region, en las que se atiendan las mutaciones de las leyes y las actua-
ciones de las instituciones eclesiasticas y seculares, teniendo presentes las dificultades ted-
ricas y metodoldgicas que conllevan las fuentes comunmente utilizadas, como las prove-
nientes del Protomedicato o las inquisitoriales.

Ahora bien, aunque este replanteamiento ha gozado de poca incidencia en Latinoaméri-
ca, ha cobrado eco en algunos historiadores sudamericanos. Partiendo de las consideracio-
nes sobre el curanderismo de corte empirista hechas desde la historia de la medicina espa-
fiola de las Ultimas décadas, el historiador y antropélogo venezolano Emanuele Amodio
construyd un singular andlisis sobre la instauracion del Protomedicato en la Ciudad de Ca-
racas (1777).% Amodio observé el proceso que efectuaron los médicos y cirujanos aproba-
dos por el cabildo caraquefio para fiscalizar y proscribir a los intrusos ‘curanderos curiosos’

y su participacion en el ejercicio sanitario. Tomo en consideracion los aspectos culturales y

% Ibidem, p. 101-102.

%" Problematizaremos este aspecto a lo largo del capitulo 2.

% Emanuele Amodio, "Curanderos y médicos ilustrados. La creacién del Protomedicato en Venezuela a fina-
les del siglo XVIII", en Asclepio. Revista de Historia de la Medicina y de la Ciencia, vol. XLIX, ndm. 1,

1997, p. 95-129. [En linea], [Formato PDF], disponible en internet:
http://asclepio.revistas.csic.es/index.php/asclepio/article/view/380/378, [consultado el 07/07/2016].
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cientificos junto con las politicas espafiolas ilustradas, como el interés renovado por tener
un mayor conocimiento, esencialmente botanico y medicinal, de la flora y los elementos
naturales existentes en la América hispanica, el empuje de nuevas concepciones y conoci-
mientos, la circulacion de textos divulgativos y de instruccion médica para personas ajenas
a la medicina, por mencionar algunos fendémenos. Considerd que estos factores beneficia-
ron en gran medida el empirismo ejercido por los curanderos americanos, a pesar de que la
administracion de los Borbon se habia concentrado en ejercer mayor control sobre las prac-
ticas médicas al interior de sus reinos.*

Sin embargo, Amodio plante6é que, para el siglo XVIII, el plano de los ‘profesionales de
la salud’ en el mundo hispanico se constituia en tres grupos caracterizados por sus ideas en
torno a la practica terapéutica, todos, de alguna u otra forma, contrapuestos entre si: los
‘clasicos’ cuyo saber era de corte mas filosofico, apoyados por el conocimiento de pensado-
res consagrados como Hipdcrates y Galeno; los ‘clinicos’ decantados hacia una mayor eX-
perimentacion en hospitales, partiendo de los novedosos conocimientos médicos que circu-
laban en Europa; y los ‘practicos’, que basaban su labor en la experiencia y en el fruto del
saber cotidiano y popular. Entre las dos ultimas categorias se entremezclaban tanto curan-
deros populares, boticarios y cirujanos.*

¢Y qué hay de la magia? Este investigador interpretd que algunos ilustrados espafioles se
encargaron de llevar un programa antisupersticioso extremadamente enérgico, arremetiendo

en contra de la hechiceria, la brujeria y otras creencias consideradas como vulgares, que

% Ibidem, p. 98-105.

“0 |bidem, p. 100-101. Resulta interesante la posible conjuncién que hay entre lo que considera este antrop6-
logo e historiador, y la diversidad de escuelas médicas que enunciaba Isidoro de Sevilla para el siglo VII d.
C.: “1. La primera de todas, la metodica, ideada por Apolo, iba acompafiada de medicamentos y conjuros. La
segunda, la empirica, o experimental, fue patrocinada por Esculapio, y se basaba, no en los indicios que pro-
porcionaban los sintomas, sino Gnicamente en la experiencia. La tercera era la légica, es decir, la racional, y
su autor fue Hipdcrates. 2. Este Ultimo, después de decidir sobre las circunstancias de la edad del paciente, de
la zona de las enfermedades, buscaba mediante el raciocinio el remedio de su ciencia; e investigaba, poniendo
en juego la razén, cual era la causa de las enfermedades [el remedio era buscado por razonamiento]. Los em-
piricos no seguian mas que la experiencia, mientras que los l6gicos sumaban el raciocinio a la experiencia.
Los metddicos no tenian en cuenta ni el examen de los sintomas, ni las circunstancias temporales, ni la edad
ni las causas, sino unicamente la existencia misma de las enfermedades.” Isidoro de Sevilla, Etimologias.
Edicion bilingle, texto latino, versidn espafiola y notas por José Oroz Reta y Manuel A. Marcos Casquero;
Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos, 2004, p. 475. Aunque el santo erudito se referia en mayor medida a
la época antigua, quiza la situacion tuvo un apice de continuidad hacia la Baja Edad Media hasta el momento
en que la Corona espafiola plantea la creacion de una figura juridica de herencia grecolatina como lo fue el
Protomedicato. De igual manera es sugerente el hecho de que aunque el método hipocratico-galénico fue el
Unico que gozd de reconocimiento oficial por parte de la monarquia, posiblemente en la practica no dejaron
de subsistir los restantes ‘estilos’ terapéuticos, de los que da cuenta Isidoro.
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eran las que los curanderos de raigambre mas popular insertaban en sus valoraciones de
forma parecida a los rituales ‘chaménicos’ de los indios caraqueiios. Conforme fue pasando
el siglo XVI1I1, estos curadores irian desentendiéndose cada vez mas de tales esquemas su-
persticiosos, hasta que predominaron los curanderos ‘practicos’, que realizaban tratamien-
tos de manera racional acorde a los conocimientos y practicas médicas oficialmente permi-
tidas. En ese sentido, este Gltimo tipo de sanadores fueron los que el Cabildo de Caracas
buscoé que se examinaran e integraran al padron del Protomedicato, pues era notoria la esca-
sez de facultativos en la region. No obstante, Amodio finaliza su escrito afirmando que el
viraje institucional y metodologico de la medicina de finales del XVIII y de gran parte del
XIX, generd conocimientos mucho mas complejos y menos accesibles al publico lego, lo
que colocd a los curanderos venezolanos decimondnicos —todavia indispensables— en una
situacion en la que nuevamente imperaron los tratamientos empiricos junto con las creen-

cias magicas.**

Hasta aqui, hemos dibujado a grandes rasgos el estado en que se ubican los estudios sobre
el curanderismo novohispano colonial, vinculando estos paradigmas con otros afines pro-
venientes de Espafia e Hispanoamérica. Asi también prestamos atencion a la manera en
cémo estos investigadores conceptualizaron la labor del curandero colonial.

El desarrollo de esta investigacion nos exige erigir una postura que defina el curande-
rismo gue se realizaba en la Ciudad de México partiendo de sus rasgos mas elementales.
Sin embargo, antes de aventurarnos a trazar nuestra posicion respecto a este problema, seria
conveniente que nos preguntasemos ¢y como veia la labor de los curanderos la sociedad de
la época? ;Qué es lo que se pensaba del curanderismo? ;Como se autodefinian los curande-
ros? Lamentablemente sélo contamos con los testimonios que nos legaron distintos vesti-
gios provenientes de los siglos XV1 al XVIII, por lo que es practicamente imposible cono-
cer como los curanderos novohispanos se pensaban a si mismos. Ademas de mapear esos
sentires indirectos, debemos considerar algunos elementos que circundaron las practicas

terapéuticas de ese tiempo.

*! Emanuele Amodio, op. cit., p. 110-114.
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1.2. El curanderismo novohispano a través de las fuentes de la época

Definiciones formuladas en diccionarios

De los repertorios lexicograficos y glosarios espafioles antiguos, es decir, desde las Etimo-
logias de Isidoro de Sevilla (S. VII d. C.) hasta el Diccionarium latino-hispanicum (1492)
de Antonio de Nebrija, o incluso en el Diccionario de vocablos castellanos (1587) de Alon-
so Sanchez de la Ballesta, no encontramos referencias sobre la palabra curandero. Salvo
una alusién tangencial muy ambigua* que aparece en la coleccion de cuentos castellanos
traducidos del arabe, Calila e dimna (1251), en donde se escribe: <<EIl rey envio a llamar
muchos fisicos para que curasen de su fija>>, estos corpus documentales bajomedievales no
prestaron demasiada atencion en tales sanadores.”® No es sino hasta el Diccionario de auto-
ridades (1726-1739) donde aparece una definicion integra de curandero como: “El que sin
ser Médico aprobado, anda aplicando medicinas que supone ser especificas para el remedio
de algunas enfermedades.”** Como aparece en el nombre del diccionario, se afiaden algunas
menciones de los clasicos grecolatinos para completar la entrada. De Ovidio se retoma que
“son sus curanderos 6 Médicos, luego atribuyen a venéno la enfermedad”,* no obstante, no
queda del todo claro si el término fue colocado como una equivalencia de otra palabra a
partir de la traduccion o si ya se ocupaba en la antigiiedad. A su vez, el Diccionario caste-
Ilano con las voces de ciencias y artes (1786-1793) de Esteban de Terreros, ofrece un sen-

tido mas delimitado de la palabra, caracterizando al curandero como “Charlatan, empiri-

2 Ambigua, si consideramos que era una voz antigua que asimismo aludia a los médicos. Véase infra, cita
textual de la nota 45.

* Martin Alonso Pedraz, Diccionario medieval espafiol. Desde las Glosas Emilianenses y Silenses (s. X)
hasta el siglo XV, Tomo I, Salamanca, Universidad Pontificia de Salamanca, 1986, [entrada Curar], p. 840.
Las cursivas son nuestras. Existe también otra vaga alusién en el Dictionarie in Spanish and English de John
Minsheu (1599), que por primera vez se incluye la entrada ‘curandero’, en la que se anotaba que significaba
“a bleaching place or whitting place for linnen cloathes”, pero que poco tiene relacion con el sentido con el
que lo ocup6 la tradicién cultural hispanica. cfr. Manuel Alvar Ezquerra, Lidio Nieto Jiménez, Nuevo tesoro
lexicogréfico del espafiol (s. XIV-1726), vol. IV, Madrid, Arco Libros-Real Academia Espafiola, 2007, [entra-
da Curandero/a], p. 3191.

* La entrada completa es la siguiente: “CURANDERO. F. m. El que sin ser Médico aprobado, anda aplican-
do medicinas que supone ser especificas para el remedio de algunas enfermedades. Lat. Medicus imperitus.
Empiricus. Ov. Hist. Chil. Pl. 326. Los Machis, que son sus curanderos 6 Médicos, luego atribuyen a veneno
la enfermedad. Parr. Luz de Verd. Cath. Part. 2. Plat. 38. ;Pues como se permiten en una Republica como esta
unos curanderos intrusos, sin mas recomendacion que no haverlos visto jamas?”. Diccionario de autoridades,
facsimil de la edicion de la Real Academia Espafiola, tomo I, Madrid, Real Academia Espafiola, 2013, p.
706.

** [dem.
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co0”,*® quizé& impulsado por la tendencia ilustrada cuyo repertorio discursivo buscé enaltecer

las instituciones y disciplinas cientificas, denostando las précticas ajenas a este marco,
ademas de las sanitarias.

Sin duda estos ultimos entendidos podrian vincularse a otros términos empleados para
calificar distintos tipos de practicas sanatorias que se encontraban fuera del marco institu-
cional de los facultativos: es el caso de las palabras fisico y empirico. Sobre el empirico, el
Tesoro de la lengua castellana o espafiola de Sebastian de Covarrubias (1611), definia que
era aquel sujeto “que cura por sola experiencia sin aver estudiado, ni practicado la Medici-
na, ni la Cirugia”*’. En cambio, para el término fisico o physico el Diccionario de autori-
dades aseguraba que “Se llamaba muy cominmente en lo antiguo al Médico; pero ya tiene
poco uso0.”®

Ahora bien, estas definiciones ofrecen un punto de partida en el que, a primera vista,
muestran que en el transcurso del siglo XVII al XVIII se fue construyendo una significa-
cién mucho mas concreta sobre el curanderismo, probablemente como reaccién institucio-
nal tendiente hacia una mejor sujecion de las actividades de la sociedad por parte de la Co-
rona, en este caso, del ejercicio terapéutico. Sin embargo, estas definiciones dicen poco
sobre lo que sucedia habitualmente al interior de las sociedades que aqui nos interesan. Re-
curramos, pues, a otras fuentes con las que podamos representar y contrastar la situacion

sociocultural del curanderismo novohispano.

La caracterizacion de las hechiceras y los médicos en la literatura barroca

Si aceptamos que la literatura posee un enorme valor cultural en tanto que es deudora de su
tiempo, al ser un material que evidencia elementos de ese pasado que fue y ya no es, al dar
cuenta de lo que pensaban algunas personas, 0 por mostrarnos detalles interesantes pese a
los embrollos interpretativos, semanticos, perceptuales y discursivos que todo analisis lite-
rario desencadena, un acercamiento a estos vestigios podria ofrecer algunas herramientas

con las que podemos atravesar esa difusa textualidad que aparece en muchos documentos

“® Esteban de Terreros y Pando, Diccionario castellano con las voces de ciencias y artes, edicién facsimil,
tomo I, Madrid, Arco Libros, 1987, [entrada Curandero, ra], p. 582.

* Sebastian de Cobarruvias, Tesoro de la lengua castellana o espafiola, 1611. Obra digitalizada. Sevilla,
Universidad de Sevilla, folio 726, [formato HTML], disponible  en internet:
http://fondosdigitales.us.es/fondos/libros/765/726/tesoro-de-la-lengua-castellana-o-espanola/, [consultado el
26/06/2016].

*8 Diccionario de autoridades, op. cit., tomo 111, p. 252.
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de corte administrativo y judicial, e incluso plantearnos problemas que no podrian formu-
larse tan lucidamente desde otros angulos. A todo esto, la narrativa y la poesia espafiolas de
los Siglos de Oro o del Barroco —que corria en ambos lados del Atlantico— puede sernos
de gran utilidad para abordar ese complejo conjunto de nodos culturales insertos en la si-
tuacion social del mundo hispanico durante la época moderna. Sobre todo, porque los letra-
dos de ese momento demostraron un enorme interés por ocuparse de tematicas relacionadas
con la vida habitual al interior de sus sociedades, en las cuales generalmente fueron repre-
sentadas figuras narrativas, estereotipos y situaciones que buscaban retratar al vulgo y al
mismo tiempo denunciar sus excesos o desviaciones.

Traemos a colacion la vitalidad de este tipo de fuentes, a raiz de que algunos trabajos re-
cientes se han volcado en estudiar la dimension del prestigio y reconocimiento que gozaron
algunas figuras sociales al interior de diversas comunidades novohispanas. Este tipo de
topicos han sido de especial interés para la historia de las mujeres, que Ultimamente ha
prestado atencion al analisis de actividades tan heterogéneas como el uso de las supersti-
ciones y hechicerias en la época colonial. Algunas de estas interpretaciones abundan en que
el uso de la magia otorgaba una suerte de estatus simbolico a sus usuarias, —especialmente
a curanderas— elevandolas del simple reconocimiento que recibieron al ocuparse de ejercer
algunas labores curativas. En el mismo sentido en el que muchas investigaciones caracteri-
zan al curanderismo como una mezcla entre curaciones y hechicerias, la idea que dan di-
chas interpretaciones consiste en que algunas mujeres podian ejercer mayor influencia al
interior de la comunidad, mezclando el mundo habitual de la vida cotidiana con la esfera
irresoluta de los conjuros magicos.* Sin embargo, estos trabajos denotan una confusién
sobre la forma en que las préacticas méagicas eran percibidas, asi también de los parametros
culturales con los que funcionaban para ser connotadas de tal modo.

Asimismo, los trabajos que se ocupan de este modelo explicativo, basado primordial-
mente en el prestigio social al interior de una comunidad, integraron en sus escritos deter-
minadas representaciones provenientes de la literatura barroca de mujeres hechiceras y bru-

jas, que de una u otra forma estuvieron involucradas con el oficio de curar. Sin embargo,

* Un claro ejemplo relacionado con respecto a la temética de las curanderas novohispanas lo encontramos en
el articulo de Estela Rosell6 Soberén, “La Madre Chepa: una historia de fama femenina en el puerto de Vera-
cruz”, en Relaciones. Estudios de historia y sociedad, vol. XXXV, nim. 139, Michoacan, El Colegio de Mi-
choacan, verano 2014, p. 69-91. [En linea], [formato PDF], disponible en internet:
http://www.revistarelaciones.com/files/revistas/139/04 Estela_Rosello.pdf, [consultado el 12/07/2016].
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como veremos a continuacion, estas caracterizaciones no dan evidencia concreta de que las
actividades de las curadoras remitan necesariamente al uso de la magia, o que las hechice-
ras fueran necesariamente sanadoras.

Textos como La Celestina (1499) atribuida a Fernando de Rojas, son deudores de una
tradicion renacentista que vinculaba el misticismo de las referencias culturales grecolatinas
encontradas en las traducciones de textos clésicos; del arremetimiento en contra de la he-
chiceria y la brujeria (que analizamos con mayor detenimiento en el capitulo 2); y la exis-
tencia de un complejo entramado de rituales y creencias supersticiosas entre la sociedad
espafiola, de los que estos autores se valieron para ambientar sus obras.>* Estos escritos
mostraron un interés expreso por representar a la mujer que realizaba multiples oficios para
poder subsistir, y entre sus habilidades no pocas veces se involucraron las sanatorias, asi
como la alcahueteria, sortilegios y hechizos, que aparentemente reflejaban la atmosfera de
los estratos méas bajos de las sociedades espafiolas modernas. Por ejemplo, a través de sus
personajes secundarios, Fernando de Rojas describia la labor de la Celestina de la siguiente
manera: “perfuma tocas, hace solimén, y otros treinta oficios. Conoce mucho en hierbas,
cura nifios y auin algunos le llaman vieja lapidaria.”

A propdsito de La Celestina, su fama inauguro a lo largo del siglo XV1 toda una tradi-
cion narrativa y poética sobre el fendmeno hechiceril hispanico consagrandose como el
punto de partida del que muchos otros autores se valieron para desarrollar algunos rasgos
muy puntuales en torno a las hechiceras. La influencia de La Celestina fue de tal grado, que

sus émulos y admiradores siguieron produciendo sus obras en la misma tendencia hasta

%0 Hemos revisado el trabajo reciente de la historiadora espafiola Luz Maria Lopez Terrada, “Curanderos,
empiricos y remedios magicos en el teatro del Siglo de Oro”, que aparece publicado en José Pardo Tomas,
Mauricio Sanchez Menchero (eds.), Geografias médicas. Orillas y fronteras culturales de la medicina hispa-
noamericana (siglos XVI y XVII), México, UNAM/ CEIICH, 2014, p. 123-148. Sin embargo, aunque presenta
un excelente punto de partida respecto de las investigaciones que mezclan la literatura y la dramaturgia de los
Siglos de Oro junto con las practicas médicas que aparecieron en Europa durante ese periodo, varias de sus
interpretaciones se apartan de los planteamientos que presentaremos a continuacion, sobre todo, respecto al
tema de las curaciones con tintes supersticiosos, magicos y sobrenaturales, y en general, a la forma en que
considera el curanderismo hispénico.

5! Eva Lara Alberola, Hechiceros y brujas en la literatura espafiola de los Siglos de Oro, Valencia, Publica-
cions de la Universitat de Valencia, 2010, p. 324-327.

52 Fernando de Rojas, La Celestina. Tragicomedia de Calisto y Melibea, introduccién de Stephen Gilman;
edicion y notas de Dorothy S. Severin; tercera edicion, primera reimpresion; Madrid, Alianza editorial, 2014,
p. 117. En algunas partes de la obra se menciona también que <<Haciase fisica de nifios>>.
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principios del siglo XVI111.>® En ese sentido, Lope de Vega escribfa un entremés inspirado
por la obra de Rojas, en donde Sempronia, sobrina de Celestina, quien continuara con el
negocio de la alcahueteria y la hechiceria, le decia a una de sus clientas: “Soy médico de
amores, no te espantes”.>* Las mujeres del barrio la buscaban por ser la que conocia de ar-
dides para asegurar a los amantes de los enamorados, de forma similar a los testimonios que
aparecen en demasiados expedientes inquisitoriales en los que se denunciaban el malogra-
miento de estas acciones.

Es también un problema significativo que este tipo de literatura haya conjugado ambas
esferas en las que se plasma una imagen de determinado sector femenino ejerciendo activi-
dades que pretendian solucionar las relaciones amorosas y de invocar conjuros para dotar
de fortuna al necesitado, junto con diversos conocimientos curativos, a sabiendas que no
eran saberes terapéuticos que se hallaran monopolizados por un sector determinado de sa-
nadores. La tematica de la estafa sirvio muy a menudo en la literatura de los Siglos de Oro
para denunciar los excesos causados por astutos y vivales, abarcando situaciones que se
involucraban el uso de la magia, hasta los simples embaucadores que engafiaban con sus
tretas a los ingenuos, como sucedia con los taimados que se hacian pasar por médicos. Au-
tores como Miguel de Cervantes plasmaron su resquemor por las desgracias que causaban
estos impostores.”® Luis Quifiones de Benavente, contemporéaneo de Lope de Vega, por su
parte, satirizaba la charlataneria en un texto titulado “Entremés del remediador”, en donde
Juan Rana, personaje que acababa de aliviarse de una enfermedad, decidi6 solventar sus
problemas econémicos tal como sigue:

Fueron tantos los remedios
de mi larga enfermedad

%% Esta tradicion llegé hasta mediados del siglo XVI11I con el Entremés de los gigantones de Francisco de
Castro, y la extraviada obra Memorias de la gitana Pepilla la Escurripa (1758) de Candido Maria Trigueros.
Lara Alberola, op. cit., p. 98-103. Amodio, op. cit., p. 102, apud, Julio Caro Baroja, Las brujas y su mundo,
tercera edicién, Madrid, Alianza editorial, 1986, p. 265. Stephen Gilman ha llegado a afirmar que la fama que
goz6 La Celestina en su tiempo es s6lo comparable con El Quijote de Miguel de Cervantes. Stephen Gilman,
“Introduccion”, en Fernando de Rojas, op. cit., p. 9.

> Lope de Vega, “Entremés de la hechicera”, en Varia, prélogo y seleccién de Héctor Azar; primera reimpre-
sion; México, CONACULTA, 2003, p. 341.

> Cervantes escribié en una de sus novelas: “En verdad, sefior, que soy el mas desgraciado médico que se
debe hallar en el mundo, en el cual hay fisicos que, con matar al enfermo que curan, quieren ser pagados de su
trabajo que no es otro sino firmar una cedulilla de algunas medicinas...”. Citado por Ludovik Osterc, “Cer-
vantes y la medicina”, Verba hispanica, nimero VI, Liubliana, Facultad de filosofia y letras de Liubliana,

1996, p. 21. [En linea], [formato PDF], disponible en internet:
http://hispanismo.cervantes.es/documentos/0001/ostercV1.pdf, [consultado el 13/07/2016].
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que con los que me han sobrado
puedo a muchos remediar.
Y asi, para despacharlos,
don Esculapio me da varay titulo
de remediador general.
Rana es muy en castellano;
y asi me pienso llamar
Ranet, conque haré mas ruido
que Madrid faltando el pan.
Remediador y extranjero,
mil gentes acudiran,
aunque mueran del remedio,
s6lo por la novedad.*®
Ademas del existente embaucamiento curativo que fue ampliamente retratado, debemos
dar cabida a que en la practica habitual y cotidiana de los sectores populares del mundo
hispanico, probablemente existié una movilidad mucho menos rigida sobre las actividades
econdmicas que un individuo podia ejercer, por lo que resultaria complicado dilucidar si el
uso de conjuros generd la basqueda de un estatus social o simbdlico y un reconocimiento
de manejo de poderes espirituales antes que una satisfaccién econdmica, o si necesariamen-
te las actividades curativas de las que poco se preocuparon las narrativas con cuestiones
hechiceriles eran imposibles de disociar de los sortilegios y las adivinaciones (aunque, por
lo que veremos a partir de los expedientes que revisamos sobre el Protomedicato, si son
aspectos que se encontraban separados). No obstante, el curanderismo sali6 bien librado de
los ataques de la literatura de los Siglos de Oro, al no ser representado como una amenaza
tan tangible en comparacién con las definiciones encontradas en los diccionarios espafioles

del siglo XVIII, o en otros escritos y ensayos de la época.

Ahora bien, expandamos un poco mas el contexto que la literatura hispanica plasmo en sus
hojas. Resulta interesante notar cémo la medicina académica —todavia considerada como
arte—, aunque gozo de gran injerencia en ambitos institucionales, fue atacada duramente

por muchos humanistas de los siglos XVI, XVII y XVIII. Por un lado, si los médicos de

% Lope de Vega, op. cit., p. 382. Recientemente se ha atribuido el entremés a Luis Quifiones, aunque cabe
sefialar que éste dramaturgo era amigo de Lope de Vega. Al parecer Juan Rana era el nombre con que se co-
nocia a Cosme Pérez (1593-1692), un afamado actor de los Siglos de Oro. Lopez Terrada, op. cit., p. 132,
apud. Luis Quifiones de Benavente, “El remediador”, Joco seria: burlas veras, 6 Reprehension moral y festi-
va de los desordenes publicos, Madrid, imprenta de Francisco Garcia, 1645, p. 235.
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tradicion galénico-hipocréatica gozaron de la aprobacién monarquica al consolidarse como
especialistas acreditados y validados a través de una corporacion, tuvieron que lidiar con un
sentir ampliamente extendido que perdurd hasta el siglo XIX, sentir que desembocé en un
escepticismo generalizado hacia sus saberes, del que algunos letrados dieron cuenta en sus
escritos.”’

Francisco de Quevedo, uno de los mas acérrimos criticos de la medicina académica,
quien para la primera mitad del siglo XV1I escribia en su Vida del buscon (1626): “¢Es po-
sible —le dije yo— que hay matematica en eso? —No solamente matematica —dijo—,

mas teologia, filosofia, masica y medicina. —Esa postrera no lo dudo, pues se trata de ma-

tar en esa arte”;>® o rematando con la siguiente sentencia: “todos enferman del exceso o

destemplanza de humores; pero lo que es morir, todos mueren de los médicos que los cu-
ran.”® En el mismo tono escribfa Antonio Enriquez Gémez (contemporaneo de Quevedo)
arremetiendo contra los facultativos en uno de sus poemas:

Mi cotidiano pan es la sangria;
mi ganancia suave,
uno y otro jarabe
mi hacienda bien ganada,
una purga endiablada;
mi mayorazgo, el pulso;
la muerte mi recurso;
la orina mi consejo;
la cdmara mi espejo;
mi pufal, un barbero;
la Botica, mi acero;
y mi renta segura
la siempre dilatada calentura,
y con salud a muchos enterremos.®

%" Para adentrarse en la dindmica humanistica del periodo barroco en Espafia, asi como el fenémeno literario
gue satiriz6 a la medicina hipocratico-galénica, recomendamos las siguientes obras: Harold Lopez Méndez,
La medicina en “El Quijote”, Madrid, Editorial Quevedo, 1969; Siro Villas Tinoco, “Cultura y ciencia en la
época del barroco”, en Alfredo Floristan (coord.), Historia moderna universal, Barcelona, Ariel, 2002; JesUs
Maire Bobes, “El doctor, figura comica de los entremeses”, en Maria Luisa Lobato, Francisco Dominguez
Matito (eds.), Memoria de la palabra. Actas del VI Congreso de la Asociacién Internacional Siglo de Oro.
Burgos-La Rioja 15-19 de Julio 2002, vol. 2, Madrid-Frankfurt, Iberoamericana-Vervuert, 2004, p. 1217-
1228; Victoriano Roncero Lopez, “Quevedo y el humanismo”, en Felipe B. Pedraza Jiménez, Elena E. Marce-
llo (eds.), Sobre Quevedo y su época, Cuenca, Ediciones de la Universidad de Castilla-La Mancha, 2007.

%8 Francisco de Quevedo, Vida del buscén llamado Don Pablos, quinta edicién, Barcelona, Juventud, 2001, p.
81.

% Citado por Osterc, op. cit., p. 21.

% |_6pez Méndez, op. cit., p. 409.
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Incluso, en algunos refranes populares recabados por Gonzalo Correas, en el transcurso
del siglo XVII, en los que se sentenciaba, por ejemplo, que “Los yerros del médico la tierra
los cubre”, o “Donde no hay boticarios ni médicos, los hombres se mueren viejos”,** se
pone de manifiesto el mismo escepticismo con el que proceden los humanistas del barroco
al hablar de los facultativos institucionalmente aprobados. El valor que los proverbios po-
seen subyace en que permite acercarnos a lo que pensaba el vulgo desde otra mirada, puesto
que los refranes (idealmente) tienen la capacidad de aleccionar en la medida en que com-
primen ideas que se basan en una certidumbre por experiencia. En suma, estas tecnologias
de la palabra se insertan en dinamicas sociales y cognoscitivas muy especificas: el hombre
medieval y el hombre moderno —los letrados tampoco escaparon de ello— codificaban
muchos de sus conocimientos e ideas en sentencias breves que condensaban saberes précti-
c0s.% Entre més sintética fuese la oracién de un dicho o un refran, podria perdurar con ma-
yor ahinco en la memoria de las futuras generaciones. De ahi que a estas formas discursivas
se les pueda considerar como valores convenidos por una cultura determinada, en la medida
que sus interlocutores apelaban y recurrian constantemente a estas herramientas.®® Desde
ese cumulo de nociones fue que, los proverbios que anotamos, seguramente venian de un
tiempo anterior al siglo XVII, y que asimismo pusieran en entredicho la eficacia de la me-

dicina institucional més all& del siglo XVIII.

Ahora bien, la mayoria de los ejemplos que hemos presentado corresponden a la Peninsula
espafola de la época moderna, lo que nos enfrenta a su operatividad en Hispanoamérica
colonial. En ese sentido, cabria preguntarnos ¢por qué en los virreinatos americanos no se

presentd un arremetimiento literario contra los médicos? Y como veremos, la respuesta, que

8 Gonzalo Correas, Vocabulario de refranes y frases proverbiales y otras formulas comunes de la lengua
castellana (1627), en Refranero clasico espafiol y otros dichos populares, seleccién, introduccion, notas y
vocabulario por Felipe C. R. Maldonado; Madrid, Taurus, 1979, p. 181.

%2 Hugo O. Bizzarri, El refranero castellano en la Edad Media, Madrid, Ediciones del laberinto, 2004, p. 15,
37.

% Felipe C. R. Maldonado, "Introduccién”, en Refranero clasico espafiol y otros dichos populares, Madrid,
Taurus, 1979, p. 11. Segun los linglistas especializados en las tecnologias de oralidad, muchos de los rasgos
cognitivos de las culturas antiguas, medievales y modernas pueden ser comprendidas a través del analisis de
escritos y del estudio de numerosos grupos sociales de nuestro tiempo. Los analisis mnemotécnicos han arro-
jado una infinidad de luces respecto a la fijacion de saberes por medio del estudio de frases y su transmision
por generaciones. Los poemas homéricos, por poner un ejemplo, han mostrado patrones repetitivos respecto a
los conocimientos que emanan de su estructura. Walter J. Ong, Oralidad y escritura. Tecnologias de la pala-
bra, México, FCE, 2013, especialmente el capitulo "Algunas psicodindmicas de la oralidad", pp. 38-76.
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a su vez coincide con la mayoria de los trabajos sobre el curanderismo colonial, es que los
facultativos fueron un grupo reducido, lo que abrevaria en la imperiosa necesidad de los
médicos por evidenciar una animadversion y los dafios de las précticas sanitarias que esca-
paban fuera del control corporativo de la Corona.®* No obstante, el acercamiento a este tipo
de literatura nos permite un mejor acercamiento en torno a como se anudaban los patrones
culturales referentes a la magia, en la vida diaria del mundo hispénico.

Expliquemos ahora como percibia la labor de los curanderos el Protomedicato mexi-
cano, organo encargado de vigilar, controlar y fiscalizar las actividades sanitarias en la
Nueva Espafia. El acercamiento resulta interesante, pues a partir de este organismo tratamos

de ver la percepcién del curanderismo desde una perspectiva primordialmente institucional.

El Real Tribunal del Protomedicato en relacion con el curanderismo novohispano

Uno de los rasgos mas elementales que se ha aceptado sobre los curanderos es, indiscuti-
blemente, que son sujetos cuyas practicas escaparon a numerosas medidas de control de los
sistemas médicos oficiales. Son personas que se vinculan con el cuidado de la salud, pero
gue no se rigen bajo un esquema sanitario extremadamente rigido. De igual manera, las
representaciones que se han construido desde el aparato médico institucional, han colocado
a estos sanadores en una vision antagénica que los determina como amateurs o ‘aficiona-
dos’ en un oficio que no acababan de comprender del todo, o de practicantes demasiado
rasticos que no distinguian el conocimiento terapéutico de las précticas rituales de corte

espiritual. Para el caso de la Nueva Espafia, resulta sumamente interesante observar la for-

%4 Sin embargo, ello no significa que no existiera una intensa comercializacion de dichos textos, desde panfle-
tos hasta libros completos, nuevos y de segunda mano, que escaparon a los mercados formales y a los méto-
dos de importacion permitidos (como el contrabando), y que posiblemente dieron acceso a un grupo mayor de
personas a estas obras. Por ejemplo, Tomas Jalpa Flores ha referido que durante los siglos XVI1 y XVII (inclu-
so puede que dicha practica cobrara auge hacia el siglo XVIII) algunos comerciantes sabian dénde adquirir
libros y textos varios, como ocurria con un comprador de obras de teatro que las obtenia en la plaza del Bara-
tillo y las llevaba a vender a Amecameca, Ozumba, Yecapixtla, Texmelucan y varios pueblos del valle po-
blano, donde se traducian al nahuatl. Véase Tomas Jalpa Flores, “Migrantes y extravagantes. Los indios de la
periferia de la Ciudad de México durante los siglos XVI-XVII”, en Felipe Castro Gutiérrez (coord.), Los
indios y las ciudades de Nueva Espafia, México, UNAM/IIH, 2010, p. 84. También se relaciona la manera en
que las personas interactuaban con el acto de la lectura, desde textos que eran leidos en voz alta para un grupo
determinado de personas, lecturas de un mismo texto una y otra vez, o una interaccién de corte mas individual
e interiorizada en la que, de acuerdo a las capacidades econdmicas de la persona, podia acceder a muchas
obras de temas diversos, sin duda un fendmeno que dio una aceleracion impresionante en el siglo XVIII a
través del empuje de la atmoésfera ilustrada. Dorinda Outram, La ilustracion, traduccion de Victoria
Schussheim, México, Siglo XXI editores, 2009, p. 29. Ademas, la narrativa y la poesia gozaron de gran circu-
lacidn a raiz de hallarse escritas en lengua vernacula, al igual que los libros de oraciones y otros textos cortos
de corte catolico.
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ma en que el Protomedicato, instancia encargada de vigilar las practicas sanitarias, ejercid
sus facultades en contra de estos sujetos ubicados fuera del sistema oficialmente reconoci-
do, asi como del modo en que los caracterizaba.

Lejos de lo que se ha pensado sobre el ejercicio de esta institucion, el Protomedicato
mexicano mostrd una menor rigidez si observamos la forma en la que regulaba los distintos
lugares que tuvo bajo su control, pues se mantuvo consciente de sus limitaciones y de las
condiciones regionales y sociales del mosaico poblacional sobre el que comprendia su ju-
risdiccion. Las normas que aparecen en la Recopilacion de las Leyes de los Reynos de las
Indias (1680) muestran como se estipulé el &mbito de accion del tribunal. La ley primera
manifestaba que la jurisdiccion de los protomédicos iba de cinco leguas a la redonda (poco
mas de veinte kilometros) desde la ciudad en donde se hallase la respectiva Audiencia,
aunque para el tribunal ubicado en la Ciudad de México su jurisdiccion se extendié al terri-
torio de la Nueva Esparia, especialmente para las ciudades de Puebla de los Angeles y Ve-
racruz.®® Sin embargo, aunque la norma prohibia que personas sin grados ni licencias de
médicos o cirujanos ejercieran practicas sanitarias, se previd que soélo “se guarde en quanto
a los lugares de Espafioles, y no de Indios.”®® Por tanto, la posicién del Protomedicato no
fue de una completa intransigencia hacia los practicantes no autorizados, puesto que, si lo
vemos en términos demogréficos, los curanderos contaron con la autorizacion téacita de
atender a gran parte de la poblacion. En este sentido, podemos decir que el principal 6rgano
institucional encargado de regular las actividades sanitarias, reconocia las limitaciones
practicas que implicaba la reducida presencia de los médicos en el territorio, al fundarse
esto, legalmente hablando, en un relativo margen de permisividad. EI mismo tribunal daba
cuenta de esto, cuando los protomédicos Ignacio Garcia Jove, José Francisco Rada y Anto-
nio de Eguia y Muro le respondian al teniente subdelegado del pueblo de San Pedro Tecoal-

tiche (cercano a la Audiencia de Guadalajara), que:

% Recopilacién de las Leyes de los Reynos de las Indias, [en adelante Leyes de Indias], Libro V, Titulo Seis.
De los Protomédicos, Médicos, Cirujanos y Boticarios, Ley Primera [expedida en 1570] y Ley iii [expedida
en 1646]. [En linea], [formato PDF], disponible en internet:
http://www.gabrielbernat.es/espana/leyes/rldi/indice/indice.html, [consultado el 11/07/2016].

% eyes de Indias, Libro V, Titulo Seis. De los Protomédicos, Médicos, Cirujanos y Boticarios, Ley iiii [ex-
pedida en 1625 y re expedida en 1648]. Posiblemente se hizo dicha precision de acuerdo con la politica de la
Corona de respetar los usos y costumbres de los pueblos de indios, asi como a una muy probable falta de
facultativos en aquellas regiones que solventaran la demanda de efectos terapéuticos accesibles a la situacion
social y econdmica de los habitantes.
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el [Protomedicato] de esta N. E. cela cuanto puede su observancia, y en ningln ca-
so franquea su licencia si no es por medio de examen: pero se hace preciso aco-
modarse a las circunstancias de los sujetos, lugares y a la estatus de profesiones
legitimas que no pueden ubicarse en ellos por la pobreza que los domina de co-
muan. El anhelo de los enfermos por quien les aplique algun socorro es tal que
abrazan el de una vieja, el de un Algebrista, [especialista en curar huesos y dislo-
caciones] y de cualquiera otro en quien suponen conocimiento, experiencia o prac-
tica; y si esto se ve en las poblaciones donde hay muchos profesores buenos y gen-
tes de discernimiento, ¢Qué se puede esperar suceda en los lugares y entre gentes
sin ninguna critica?®’

De igual manera concuerda el fiscal de lo civil de la Real Audiencia de México con el
parecer de los protomédicos, cuando escribe lo que anotamos a continuacion:

es visto que la disposicion del Bando de 29 de Marzo ultimo [que refiere que los
barberos no practiquen el oficio de los cirujanos romancistas] no debe entenderse
para con el curandero o barbero que hace las veces de médico o cirujano en el
pueblo de Indios de Teocoatinche del distrito de la Real Audiencia de Guadalajara,
y que lo propio debe decirse de todos cuantos [f. 156-v] practiquen los mismos
oficios, sean o no barberos en dichos pueblos de indios u otros cualesquiera luga-
res desiertos y despoblados, como rancherias, haciendas y demas que no sean de
espafoles, mediante a que la necesidad dicta, que mas vale que la humanidad ten-
ga el corto socorro u auxilio de acudir en las enfermedades de sus individuos, a al-
guno a quien asista una mediana practica o inteligencia en tales facultades, que no
el carecer absolutamente de recurso y ponerse en manos de personas que totalmen-
te no lo entiendan vy les falte enteramente uno u otro practico conocimiento y prin-
cipios que suelen tener aquellos que en dichos lugares por la misma necesidad e
instante la naturaleza, se aplican a curar de medicina o cirugia, cuando no puede
haber en ellos otro refugio ni consuelo como en los de Espafioles...%

Tomando en cuenta que la mayor parte de la poblacion novohispana vivia en pueblos de
indios, las consideraciones que tomaron estas autoridades tuvieron coherencia con la situa-
cién social. Lo anterior, ademas, confirma nuestra impresién de que el Protomedicato no-
vohispano en realidad restringia su campo de accién a las ciudades espafiolas, colocando

especial atencion en las urbes méas importantes del centro de México. Ciudades como Pue-

bla, Querétaro y Guanajuato (de las cuales se cuenta con algunos documentos provenientes

7 AGNM, Protomedicato, vol. 3, exp. 8, fs. 154v-155, 1798-1805. El intendente de la provincia de Puebla
consulta sobre el mejor arreglo del oficio de barberos. Respecto al caso de San Pedro Tecoaltiche, en el que el
teniente de subdelegado consulto al tribunal para saber si un barbero sin licencia de flebotomiano podia seguir
curando, el Protomedicato accede permitiendo los tratamientos de este curador, pues “a este Tribunal le pare-
ce que V. E. puede mandar, si asi fuere de su superior agrado, que el tal curandero de Tecoaltiche continte
curando mientras en el lugar no haya quien con derecho pueda hacerlo.”

%8 AGNM, Protomedicato, vol. 3, exp. 8, fs. 156-156v.
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del tribunal), recibieron intermitentes denuncias de médicos y boticarios que se quejaban de
la existencia de curanderos intrusos y algunas actividades ilicitas en las que incurrian los
boticarios de esos lugares.

De toda la actividad coercitiva que el tribunal realizo en &mbitos urbanos, tan sélo he-
mos encontrado un expediente® en el cual el Protomedicato llevé un proceso contra una
curandera por intrusismo. Dicha causa es una fuente muy reveladora, en la medida en que
nos permite observar como actuaba esta institucion sanitaria al presentarse casos contra
personas sujetas a acusaciones semejantes, sin olvidar el soporte brindado por la Real Au-
diencia cuando se trataba de situaciones que atafiian al control de las ciudades. El caso se
formé en la Ciudad de México durante el afio de 1791. Maria Antonieta Lopes Rayon,
quien vivia frente a la iglesia de San Hipolito, fue acusada de cometer ‘intrusismo’ por va-
rios cirujanos ante dicha institucion sanitaria. En consecuencia se levantaron las correspon-
dientes averiguaciones sumarias, todas sostenidas por los testimonios de los cirujanos. Pos-
teriormente, a esta curandera le fue realizada la acusacién formal, quien admitio haber cu-
rado varias veces a algunos conocidos suyos, alegando que siempre lo hizo bajo la supervi-
sion de un médico y de su esposo, quien segun decia era cirujano.” Subsecuentemente, los
protomédicos mandaron catear su casa y apresarla, no obstante que no la encarcelaron al no
existir pruebas de que curara dentro de su vivienda.” Por Gltimo, los protomédicos la sen-
tenciaron con una sancion de “los veinte y dos pesos, cuatro reales, de la multa prevenida
por la Ley que cita el mismo Promotor Fiscal, para la aplicacion de los destinos en ella pre-
venidos, como también las costas causadas en esta Causa, las que se distribuiran entre los
ministros en ella interesados.”’? La sefiora Rayon afirmaba no tener dinero para saldar la

multa, y unos meses después se encontraba impugnando la resolucion de los protomédicos

% De hecho tenemos conocimiento de otras dos acusaciones: la de José Antonio Hernandez que en 1784 fue
mandado encarcelar por orden del presidente del Protomedicato en turno, por curar sin licencia y con engafios
en el Hospicio de Pobres de la Ciudad de México (véase capitulo 2), cuyo proceso ante el tribunal se vio in-
concluso por pasarse el expediente y al reo a la jurisdiccion inquisitorial; y el de Joseph Miguel Aleman, del
cual sélo se tienen menciones dispersas en varios documentos burocréticos, sin que pudiésemos hallar el ex-
pediente.

" El documento se encuentra en el Archivo Histérico del Palacio de Medicina de la UNAM (en adelante
AHPM), Protomedicato, leg. 3, exp. 12, fs. 1-17. Causa formada contra Maria Antonieta Lopez Rayon, por
curandera. Ciudad de México; asimismo, el expediente es referido en Francisco Fernandez del Castillo, Alicia
Hernandez Torres, El tribunal del Protomedicato en la Nueva Espafia. Segun el Archivo Histérico de la Fa-
cultad de Medicina, México, UNAM/Facultad de Medicina, 1965, p. 35-36.

"t AHPM, Protomedicato, leg. 3, exp. 12, f. 5v.

2 AHPM, Protomedicato, leg. 3, exp. 12, f. 7v.
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ante la Real Audiencia. Este organo reviso el caso, concordando con la sentencia emitida
por el tribunal, aunque realizé una segunda tasacion de la multa que devino en mas de cin-
cuenta pesos. Tras dos afios, la curandera fue apresada por incumplimiento de pago y fue
soltada al saldar el monto de la sancién unos dias més tarde.”

Ahora bien, si fuera del radio urbano de accion del Protomedicato su capacidad de actuar
se nota nulificada, al interior de las ciudades, sobre todo en la Ciudad de México, parece
haber una mayor coercion impulsada por la participacion de los facultativos, quienes resul-
taban los mas afectados. Sin embargo, a pesar de la aparente dureza procesal ejercida en
contra de la curandera Maria Antonieta, en la practica el panorama se volvia mas desalen-
tador para los médicos y cirujanos aprobados. Al ser un numero minoritario de graduados,
su situacion en torno al oficio terapéutico fue por demés complicada. Entre 1703 y 1810
solamente hubo 459 bachilleres en medicina registrados, que, sumados a los médicos ex-
tranjeros que se internaban en el territorio, seguian siendo un nimero infimo.” De modo
que al ocupar un lugar secundario en el nivel de popularidad frente a otros estudios como
teologia o canones, muchos de los médicos titulados y reconocidos por la Corona buscaron
ocuparse curando las enfermedades de la élite novohispana o empefiandose en alcanzar
cargos pUblicos o administrativos.”

Un posible factor que observamos del Gltimo expediente que hemos citado, yace en la
forma en que el Protomedicato caracterizd el curanderismo en el que parece efectuar una
posible distincidn respecto del género de la persona quien realiza el ejercicio sanitario. No
intentamos ofrecer la Ultima palabra al respecto, sino plantear una posibilidad. Y es que
cuando el Protomedicato escribia en algunos expedientes acerca de los curanderos refirién-
dose al género masculino, lo hacia con un tono que aludia a los fisicos y practicos que co-
nocian de medicina o cirugia y que no se encontraban certificados como facultativos. Esto
sucedid con el curandero del que hablaba el alcalde del pueblo de San Pedro Tecoaltiche,
que aprendié los rudimentos del oficio con un cirujano aprobado.” Ese intrusismo, como lo

Ilaman los protomédicos, parece acercarse mas hacia una difusa connotacion gremial que

* AHPM, Protomedicato, leg. 3, exp. 12, fs. 12-17.
" Rodolfo Aguirre Salvador, El mérito y la estrategia. Clérigos, juristas y médicos en la Nueva Espafia, Mé-
xico, UNAM/CESU-Plaza y Valdés editores, 2003, p. 471.
ICRT
Idem.
® AGNM, Protomedicato, vol. 3, exp. 8, f. 151.
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desconocia a los sujetos ajenos a la comunidad, poniendo en entredicho la destreza y sus
saberes al colocarles el mote indistinto de curandero.

Sobre las mujeres curadoras, la palabra ‘vieja’ posiblemente fue la mas utilizada por
médicos y protomédicos, como hemos visto en los escritos procesales que citamos ante-
riormente. No obstante, en no pocas poblaciones novohispanas se reconocia su labor y lo
necesario de su oficio en el cuidado y atencion de los enfermos. Traigamos a cuenta un
expediente formado por el Protomedicato en el que aparece una denuncia que hizo un hom-
bre quien fingio hacerse pasar por un médico llamado José Camario, que con todo el aplo-
mo de sus inexistentes credenciales de facultativo, denunciaba ante la institucion sanitaria
la intromision “de bastantes curanderos que hacen flebotomias, como también varias viejas
que se aplican a esto mismo por interés de tener alguna congoma [sic] para mantenerse.”’’

No es de extrafiar que el regidor del cabildo de Salamanca (Guanajuato) manifestara que:

debo desdecir a V. S. ser cierto que en este lugar no hay tal facultativo alguno, y
que las curaciones comunes se hacen por algunas mujeres destinadas a este ejerci-
cio, que verdaderamente lo practican en cuanto al cuidado de los enfermos, apli-
candoles las medicinas domésticas que disponen ellas y los allegados del paciente;
y cuando este es de facultades, suelen traer médico de los lugares inmediatos, co-
mo lo he hecho en casos urgentes de mi persona. Por lo que respecta a la curacién
de heridas y golpes contusos, la ejecuta Pedro Rodriguez (de oficio barbero) que
tiene alguna practica, en cuya virtud ha medicinado puntualmente a Don José An-
tonio Gonzalez, que adolecia de unas graves heridas; siendo de asentar que jamas
ha habido facultativo que subsista, porque el lugar no lo sufre, y por esto uno u
otro que ha venido de tiempo en tiempo se ha retirado’®

En una posicion mas o menos similar a la descrita por el regidor del cabildo de Sala-
manca que residia en Santiago Guanajuato, se halla la referida curandera Maria Antonieta
Lopes Rayon, cuando declaraba que “es cierto que ha curado a varios que han ocurrido a la
declarante tan oclamte [ocultamente] de la enfermedad de Galico, y no de otro accidente,
pues aungue ha ministrado algunas medicinas en lo pronto, por lo urgente del accidente,
como dolores de repentes y otros de esta especie, y aln de fiebres”, pues su labor consistia
en una forma mas asistencial que propiamente ligada a la actividad de los médicos, “pero

no porque los habia cogido a su cargo dichos enfermos, sino a algunos en calidad de enfer-

" AGNM, Protomedicato, vol. 3, exp. 4, f. 64-64v, 1795. Ocurso de Josef Sanchez Camafio sobre los prejui-
cios que causan los curanderos. Santiago, Guanajuato.

® AGNM, Protomedicato, vol. 3, exp. 4, f. 65v. Al comprobar el Protomedicato que el supuesto denunciante
era un <<impostor>>y un <<charlatan>>, mandaron a las autoridades del pueblo de Santiago a apresarlo. No
obstante no lo lograron encarcelar pues se dio a la fuga.
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mera, pasandose de eficaz, y sujetdndose en todo a dictamen y determinaciones de los mé-
dicos que les han asistido, y aun llaméndolos la misma declarante en horas incbmodas y
extraordinarias”.”® En ese sentido, es notable la participacion de las curadoras en el ejerci-
cio terapéutico, lo que al parecer pudo ser un aspecto totalmente extensivo a muchas regio-
nes de la Nueva Esparia.

Ahora bien, hemos revisado algunos casos en los cuales podria distinguirse una posible
delimitacion de labores de acuerdo con el género del practicante. Aunque la distincion que
aqui observamos no es mas que una idea provisional sujeta a una posterior y minuciosa
evaluacion, salta a la vista el hecho de que estos documentos enuncien que los sanadores
tendieran a atender funciones y problemas especializados (actuando, por ejemplo, como
cirujanos o flebotomianos), posiblemente siendo varios de estos sujetos instruidos y letra-
dos, y las sanadoras, a quienes se manifiesta habérseles delegado la atencion terapéutica
que involucraba la constante atencion y vigilancia del enfermo, asi como la preparacion de
remedios y ‘especificos’.®® Quiza haya que acercarse a este problema con una perspectiva
mucho més amplia, y dejar un margen mayor en cuanto a la actuacion de estos actores que,
independientemente del género, pudieron haber traspasado los limites con los que fueron
caracterizados, pues se hallaban en un medio en el que el Protomedicato podia ejercer poco
control, un escenario novohispano en el que predominaban la diversidad de practicas y sa-

beres curativos.

1.3 El curanderismo de la Ciudad de México: una definicion
Ha llegado el momento de definir a los sujetos que son el objeto de esta investigacion. Y en
breves lineas diremos que los curanderos, por o menos los de la Ciudad de México en el
siglo XVIII, fueron aquellos actores que ejercieron actividades terapéuticas alternativas a
las socialmente reconocidas por la Corona, a partir de saberes y conocimientos locales. Pe-
ro examinemos con mayor detalle esta definicion.

Como vimos en el apartado que dedicamos al Protomedicato, aunque en las normas y en
el discurso estaba penado curar sin la aprobacion de este tribunal, en la préactica era inope-

rable hablar de una persecucion contra una diversidad de practicas sanatorias, las cuales, al

 AHPM, Protomedicato, leg. 3, exp. 12, f. 5.
8 Para ahondar sobre este aspecto, véase el apartado ‘Contactos’, que se encuentra en el segundo capitulo de
este trabajo.

45

‘8



parecer, imperaban en el virreinato de la Nueva Espafia. Por tanto, sefialamos que dichas
labores sanitarias formaron parte de una vasta terapéutica alternativa a la institucional, aun-
que no por eso opuesta a los saberes y conocimientos del sistema hipocréatico-galénico, an-
tes mucho mas abierta a otros métodos y tratamientos.

Asimismo, colocamos enfasis en que eran sujetos ejerciendo una serie de conocimientos
y saberes sin que eso suponga que el curanderismo fuese un oficio realizado por un sector
social especifico. Mas bien, el término curandero constituia una categoria o forma de agru-
par un mosaico de practicas curativas, entre las que ejercian los hierberos, algebristas, hue-
seros, parteras, sacamuelas, hospitaleras, practicos (estudiantes de medicina y cirugia no
aprobados), enfermeras, oculistas, hernistas, etcétera.®* Aunque decimos que estos sujetos
se ejercitaban en un oficio denominado curanderismo, posiblemente no se limitaron a aten-
der una enfermedad o un problema especifico, sino que entre las ventajas que permitia el
hallarse fuera del control administrativo de la Corona, estaba la posibilidad de poder tras-
gredir esos limites, pese a que también pudo ser una invitacion a que otras personas se
aprovecharan para realizar actividades fraudulentas. Sin embargo, desconocemos hasta qué
punto los actores que eran llamados curanderos se dedicaban especificamente a ejercer la-
bores sanatorias o si las combinaban con otras actividades econdmicas para solventar su
manutencion.

Ahora bien, no hemos respondido la cuestion de si los curanderos fueron perseguidos
por la Inquisicién de México, tomando en cuenta que ejercian un oficio meramente terapéu-
tico. Dada la extension de fuentes inquisitoriales que contamos en torno a los curanderos,
hemos decidido dedicar un capitulo para problematizar con mayor detenimiento la supuesta
marginalidad de estos actores y la aceptacion de los saberes terapéuticos locales en una
institucién tan importante como el Santo Oficio de la Inquisicién, y por extension, entre los
habitantes de la Ciudad de México. De igual manera discutiremos la viabilidad de conside-

rar lo que Enrique Perdiguero ha denominado sanadores de corte ‘creencial’, como parte de

8 En términos similares escribia Anastasio Rojo Vega para el caso castellano, aunque contindia vinculando la
magia y la supersticion como caracteristicas esenciales del curandero. VVéase Enfermos y sanadores en la
Castilla del siglo XVI, Valladolid, Universidad de Valladolid/Secretariado de Publicaciones, 1993, p. 39-41.
No obstante, la extension semantica del término curandero podria deberse a la forma en que se ocupaban las
palabras en el espafiol de la época moderna, existiendo palabras con significados muy elésticos que se podian
ocupar de forma laxa dependiendo de la situacion. Un claro ejemplo lo encontramos en la narrativa de los
siglos de Oro espafiol, o incluso, en la forma en que actualmente las personas emplean el Iéxico y el argot en
la vida diaria, acciones idiomaticas de las que los diccionarios hacen un ingente esfuerzo por rescatar.
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ese complejo entramado que supone el curanderismo novohispano. En ese sentido, la expli-
cacion que haremos en las siguientes paginas repercute directamente con la imagen histéri-
ca que ha creado la antropologia médica. Lo motiva el hecho de que los tipos de curande-
rismos que existen actualmente en nuestro pais no necesariamente mantienen la misma re-
lacion con lo que sucedia en el pasado, sobre todo, si se consideran varios fenémenos tem-
porales como el auge de la medicina académica a partir de una mayor institucionalizacion
durante el siglo X1X, que paso de ser considerado como mero arte a una disciplina que se
amalgamo con un cumulo de ciencias experimentales; el ataque intensivo de los médicos
decimondnicos contra los sanadores ajenos a su corporacion; y la pérdida de protagonismo
de los sectores populares en torno al ejercicio terapéutico. Si lo vemos desde esos angulos,
podemos aseverar que poco se ha hecho por deconstruir la forma en que se ha interpretado
el curanderismo contemporaneo.

Por ultimo, quisiéramos cerrar este capitulo con el epigrafe que anotamos al inicio: <<El
adagio dice que la necesidad carece de ley, y a lo menos es cierto que aquella produce otra,
cual es valerse del socorro Unico que se encuentre donde faltan los comunes.>> La permi-
sion de las autoridades con respecto a los curanderos, como argumentaba el asesor fiscal de
lo civil de la Real Audiencia de México, tuvo que ver en gran medida con la necesidad de
enfrentar las enfermedades y los problemas de salud que sufrian las sociedades de la Nueva
Espafia, pues fueron practicas enmarcadas en conocimientos y saberes que se antepusieron

al dolor y la muerte.
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Capitulo 2
La percepcion de la Inquisicion sobre la actividad de los curanderos de la
Ciudad de México (1730-1789)

En este capitulo explicaremos la percepcion del Tribunal del Santo Oficio de México en
torno a la practica del curanderismo en la capital de la Nueva Espafia. Para problematizar lo
que se ha entendido como una <<persecucion inquisitorial en contra de esos implacables
sujetos>>, comenzaremos situando la labor del organismo a lo largo del siglo XVIII; poste-
riormente haremos una digresién temporal, remontandonos desde la Europa de la Baja
Edad Media hacia lo que se ha denominado como Epoca Moderna, para tratar de delinear la
posicién del aparato inquisitorial con respecto a los delitos referentes a las practicas magi-
cas, con los que cominmente se ha caracterizado el oficio de los curanderos. A continua-
cién, aludiremos a una multiplicidad de procesos temporales, sociales y culturales que me-
diaron en torno a las concepciones y creencias sobre magia, presentes todavia en el mundo
hispanico del siglo XVIII. En la parte final de este capitulo realizaremos un estudio de caso
gue examina algunos expedientes inquisitoriales en los que se vieron involucrados algunos
curanderos de la capital novohispana, durante gran parte del siglo XVIII. De esta forma
pondremos a prueba la aceptacion y valoracién tanto de los saberes locales como de la fun-
cion social de los curanderos, asi como de por qué se ha vuelto cada vez mas inoperante —
para este contexto urbano especifico— la interpretacién del curandero como hechicero,

mago, brujo, chaman y demas tipos vinculados con la religiosidad colonial.

2.1 La actividad del Santo Oficio de México durante el siglo XVI1I

Tras ascender la familia Borbdn a la Corona espafiola, el mundo hispanico sufrié cambios
significativos a lo largo del siglo XVIII. El viraje politico se hizo especialmente notorio
entre las instituciones, fuesen seculares o religiosas, de manera que el aparato inquisitorial
no estuvo exento de ser reformado para adecuarse a las nuevas necesidades que la adminis-
tracion borbonica demandaria, no obstante las reticencias y limites de accion que la Inquisi-

cion mantendria ante cambios ideologicos tan radicales.
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Las modificaciones juridicas y politicas que sufrio la Inquisicion hispanica durante el si-
glo XVIII comenzaron a partir de la Guerra de Sucesion (1701-1713), fendmeno que pro-
vocd una confrontacion directa entre el rey Felipe V y el papa Clemente XI, que puso en
medio del conflicto al inquisidor general y al Consejo de la Suprema Inquisicion.* Al fina-
lizar la guerra, el proyecto regalista de Felipe V2 traté de afianzar la sujecion del tribunal
inquisitorial a la Corona, al intentar modificar, en un primer momento, sus bases juridicas
mediante la propuesta de reforma hecha por el fiscal del Consejo de Castilla Melchor de
Macanaz (1713-1715).® Aunque esta temprana propuesta no prospero, el tribunal no dejaria
de ser objeto de limitaciones a sus actividades y prerrogativas. Posteriormente, en el afio de
1762 los ministros de Carlos I11 revivieron las doctrinas regalistas que impulsaron de nueva
cuenta el proyecto politico de los Borbén, lo que condujo a una confrontacién mucho mas
notoria con respecto a los criterios inquisitoriales que no se encontraban sujetos bajo el pro-
ceder del regalismo ilustrado. La disputa, que comenzo con la reprobacion papal de un ca-
tecismo francés anti jesuita —que seguidamente el Consejo de la Suprema Inquisicion habia
prohibido—, colocé directamente a la Inquisicion en la mira del rey, quien estaba a favor de
que circulasen de forma controlada publicaciones contrarias a la compafifa de Jests.* El
desenlace de esta controversia fue desventajoso para la Inquisicidn, pues tuvo que sujetarse

a los designios reales. Por otra parte, durante ese mismo afio el Consejo de Castilla arreme-

L A lo largo de este apartado utilizaremos la sugerente sintesis de Gabriel Torres Puga sobre el devenir del
tribunal inquisitorial mexicano durante el siglo XVI11I, que se encuentra en Antonio Rubial (coord.), La Igle-
sia en el México colonial, México-Puebla, UNAM-BUAP-Ediciones E y C, 2013: “8. El tribunal del Santo
Oficio de la Inquisicion. La Junta Magna y las reformas de Felipe V”, p. 386. Al parecer, el conflicto se vin-
culé con el hecho de que en 1709 el papa Clemente XI reconocié como rey de Espafia al emperador del Sacro
Imperio Romano Germanico Carlos VI, presionado el pontifice por el ejército imperial tras verse sitiada Ro-
ma.

2 Baste anotar de manera breve que el regalismo fue una doctrina politica extendida en gran parte de Europa,
y planteaba la idea de que el rey debia de gozar de mayores atribuciones y prerrogativas en la administracion
real, asi como de disponer de un mejor control sobre sus efectos constitutivos (especialmente los fiscales) de
instituciones y corporaciones —como la eclesiastica— que antes gozaban de una mayor autonomia.

® El proyecto de Macanaz proponia cancelar la supuesta autoridad apostélica que la Inquisicién utilizaba (al
ser un tribunal de fuero mixto, con competencias tanto religiosas como seculares) en problemas de atribucio-
nes jurisdiccionales con los restantes tribunales reales. Con ello, la reforma buscaba asegurar el predominio
absoluto del rey sobre el Santo Oficio e incluso disponer de sus archivos en los casos que fueran necesarios
para aclarar los conflictos por competencias. Torres Puga, “8. El tribunal...”, op. cit., p. 386.

* En esa ocasion, el mismo inquisidor general fue destituido de su cargo y s6lo regresé tras aceptar que cuan-
do existiesen discrepancias en torno a los criterios de censura entre el poder real y la Inquisicion, esta Ultima
se sujetaria a los términos del rey y no del papa. Lo mismo valia para los restantes tribunales inquisitoriales en
Espafia y América, lo que limito sus acciones en cuanto a la circulacion de textos anti jesuitas. Gabriel Torres
Puga, “10. El tribunal del Santo Oficio de la Inquisiciéon. Censura de libros”, en Antonio Rubial, op. cit., p.
500.
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tio contra una de las mayores potestades que tenia el Santo Oficio: presentd un proyecto de
reforma en el que se propuso limitar la normatividad juridica que le permitia frenar la circu-
lacidn de obras impresas sospechosas antes de emitir la correspondiente censura, e incluso
se le obligaba a escuchar la defensa de autores catdlicos antes de prohibir completamente
sus escritos. Un par de afios mas tarde se le impuso un rigido control en cuanto a la publi-
cacion de edictos, condicionando éstos a la aprobacion real, ya fuese a partir de las instan-
cias de los ministerios de Gracia y Justicia o del Estado.’

Ahora bien, si las modificaciones juridicas y politicas impuestas a la Inquisicion espafio-
la respondieron a las necesidades de la Corona, de igual forma resulta significativa la mane-
ra en que cambiaron los focos de atencién en los delitos que persigui6 el Santo Oficio.

Acerca de la actividad inquisitorial del tribunal de México durante la primera mitad del
siglo XVIII, Gabriel Torres Puga ha sefialado que todavia no es posible hacer una valora-
cion equilibrada y bien sustentada de las tendencias de dicha institucién, si tomamos en
cuenta la vasta cantidad de expedientes formados durante ese periodo dentro de un extenso
territorio que se hallaba bajo su jurisdiccién.® No obstante, es posible abstraer algunas li-
neas constantes a partir de diversas investigaciones existentes, las cuales ofrecen indicios
significativos acerca de los intereses en los que colocaron la mirada. A continuacion se cita
in extenso el balance que propone este historiador:

En términos generales, la institucion parece haber terminado de desplazar su aten-
cion del hereje extranjero [ya fuese protestante o judaizante] al heterodoxo poten-
cial que podia surgir de las filas de la poblacion espafiola y mestiza. Una buena
parte de los procesados en esta época fueron eclesiasticos acusados de abusar del
sacramento de la penitencia y de la confesion, algunas veces con la intencion de
'solicitar' favores sexuales a los penitentes. Hubo también muchos bigamos, falsos
curas y muchos otros individuos acusados gque habian atentado contra algin sa-
cramento o proferido palabras escandalosas. Pero lo mas notable es que, junto a
estos casos de relativa importancia, hubo muchisimos mas que fueron denunciados
y méas o menos documentados por algin comisario, para ser después archivados o
despreciados por falta de mérito o de relevancia. De igual modo, el tribunal siguid
actuando en materia de censura y decomiso de impresos y manuscritos. Si en
tiempos de la Guerra de Sucesion el tribunal cooperd con los virreyes para frenar

> Torres Puga, “10. El tribunal del Santo Oficio de la Inquisicion. Reformas después de la expulsion de los
jesuitas”, en Antonio Rubial, op. cit., p. 501. Dicha reforma se aprobd y public6 en 1768.

® Torres Puga, “La junta magna...”, op. cit., p. 387. Cabe recordar que la jurisdiccion territorial del Santo
Oficio de México comprendia el territorio de la Nueva Espafia, que a su vez integraba a las audiencias de
México, Guatemala, Nueva Galicia, y posteriormente la de Nueva Vizcaya (en 1777, tras la division en inten-
dencias que implementaron los Borbon). Asimismo, le correspondia resolver los casos que llegaban de la
audiencia de Manila, en Filipinas.
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textos satiricos y hojas de noticias que contenian elementos contradictorios a la
causa borbonica, en los afios siguientes puso especial interés en decomisar libelos
escandalosos y textos que causaban polémica, principalmente entre corporaciones
eclesiasticas. La Inquisicion siguio publicando edictos contra obras prohibidas en
un namero que crecia rapidamente a mediados de siglo, y no renuncio a adoptar el
criterio de la curia romana para lanzar algunas censuras. En pocas palabras, la In-
quisicion se habia recuperado de la crisis de comienzos de siglo, adaptandose a
nuevas tareas y preocupaciones.’

Sin duda, buena parte del abanico de delitos perseguidos por la Inquisicion mexicana
guardd continuidad con muchos de los que se interesé el tribunal respecto de la segunda
mitad del siglo XVII. A partir de ese lapso de tiempo y a lo largo del siglo XVI1II los judai-
zantes y protestantes han perdido el protagonismo que les caracterizaba, y su ‘persecucion’,
considerada como emblematica dentro de la institucion habia cesado, salvo casos extraordi-
narios de los que se han encontrado una infima cantidad de expedientes, si contrastamos ese
panorama con el de los siglos anteriores. Las dimensiones inquisitoriales que nos ofrece
Gabriel Torres Puga sobre la primera mitad del siglo XVIII parece sugerirnos que el Santo
Oficio ha cesado su lucha contra los grandes enemigos dogmaticos de antafio del catolicis-
mo hispénico, por lo que puede avocarse a vigilar uno de los ejes rectores de su actividad
como tribunal, que consistia en regular una multiplicidad de practicas consideradas como
negativas o contrarias a los preceptos catélicos,® y que se manifestaban dentro de las socie-
dades rurales y urbanas de la Nueva Espafia.’

Aungue el modelo inquisitorial basado en coercionar una vasta diversidad de practicas

populares tuvo continuidad sobre la segunda mitad del siglo XVI1II y aln hasta las primeras

" Ibidem, p. 387-388. Sobre este balance de perspectivas inquisitoriales concuerda en algunos aspectos Julio
Caro Baroja en torno a los tribunales de la Peninsula, cuando menciona que: “tribunales como el de la Inqui-
sicién, que de 1715 a 1730 funcionan de un modo parecido a como podian funcionar en 1680 (cuando tuvo
lugar el Gltimo auto de fe general en Madrid, pintado por Ricci), empiezan a desinteresarse de ciertos proble-
mas e interesarse por otros. Asi van bajando de modo significativo los procesos contra judaizantes, hechiceros
y brujas. Aumentan las causas contra personas de conducta irregular, sean clérigos o seglares; aparecen en-
causados también masones y algunos letrados acusados de <<filosofismo>>.” Véase, Julio Caro Baroja, Vidas
magicas e Inquisicidn, vol. 2, Madrid, Ediciones Istmo, 1992, p. 331.

® Practicas que son consideradas como delitos, y que tienen un amplio margen de interés durante los tres si-
glos de existencia del tribunal, como blasfemia, bigamia, adivinaciones, falso sacerdocio, solicitaciones, he-
chicerias, supersticiones, pactos con el diablo, entre otros, algunos sobre los que profundizaremos mas adelan-
te.

% Aspecto que se hallaba muy en consonancia con otro fenémeno intelectual y cultural que comenzaba a co-
brar auge en la peninsula y en varios paises de Europa, como lo fue las denuncias que numerosos letrados
hicieron en sus escritos contra el vulgo, sus creencias y sus modos de vivir a partir de sus concepciones ilus-
tradas.
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décadas del XIX, tampoco debemos olvidar que uno de los &mbitos que habia sido materia
de la Inquisicién durante mucho tiempo cobrd especial relevancia durante ese periodo: la
censura de libros. Ya fuese por las ideas y el sentir de la época que gozaron de amplia cir-
culacion en la atmosfera sociocultural del mundo occidental, —lo que conocemos comun-
mente como ilustracion—,'° o por el empuje de la politica borbénica que hallaba su soste-
nimiento en una postura regalista ilustrada que impulsaba una mayor apertura intelectual,
sin dejar de mantener el control sobre la misma; el aparato inquisitorial logré reaccionar
inmediatamente enfrentando las nuevas tendencias ideoldgicas que se le presentaron, inten-
tando sostener la relevancia dogmatica del catolicismo frente a los arremetimientos ilustra-
dos de diversos intelectuales europeos. Es en ese contexto donde las reformas a la Inquisi-
cién hispanica se llevaron a cabo, en el que se limitd el campo de accién del tribunal para
ejercer la censura de obras, y a su vez éste reaccion0d de manera radical incrementando la
prohibicién de libros nuevos (sobre todo para las décadas de 1770 y 1780),** restringiendo,
limitando, e incluso eliminando las licencias para leer libros prohibidos, asi también al cen-
trar su combate contra los lectores heterodoxos y “las maximas ‘impias’ de los libros de
autores incrédulos o escépticos que, en opinién de los censores, buscaban persuadir a los
espiritus incautos para conducirlos al abismo del materialismo, del deismo o del ateismo”.*?

En sintesis, junto con las pervivencias en torno a las tendencias de accion de la inquisi-
cién de regular conductas negativas o perjudiciales, dicha institucion colocé especial interés
en lograr sobreponerse al giro cultural e ideoldgico del siglo XVIII, escenario en el que
aparecieron nuevas tipificaciones a las que se agregé la francmasoneria como delito que le
atafifa a su jurisdiccion.'®* Nos encontramos ante una Inquisicion dispersa en sus numerosas
actividades, que perfilaria sus necesidades hacia integrar medidas especiales en el terreno
de la censura de obras escritas para asi defender el modelo espiritual catdlico contra los
ataques efectuados por algunos letrados europeos hacia la Iglesia catdlica, las instituciones
hispénicas y la religiosidad espafiola. Este panorama, nos sirve para apuntalar el contexto
institucional de la Inquisicion en la Nueva Espafia y nos ayuda a situar en perspectiva su

actividad en contra de los curanderos de la Ciudad de México durante el siglo XVI1II. Aho-

9 Dorinda Outram, La Ilustracion, México, Siglo XXI editores, 2009, p. 11.
! Torres Puga, “Reformas...”, op. cit., p. 500.

2 Ibidem, p. 502.

3 Ibidem, p. 503.
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ra, profundicemos en esa escurridiza labor inquisitorial y en los delitos en los que comdn-

mente se ha ligado la actividad de nuestros actores.

2.2 Panorama juridico de la Inquisicidn espariola ante las transgresiones relacionadas con
la magia

Ser curandero no constituia un delito para los tribunales inquisitoriales, a excepcién del
Real Tribunal del Protomedicato que si penaba las practicas médicas y curativas ajenas o
que no estaban reguladas por su institucion. No obstante, los curanderos podian ser denun-
ciados ante el Santo Oficio —como pudo haberlo sido cualquier espafiol, criollo, mulato,
mestizo, negro o castizo sospechoso— por el uso de précticas supersticiosas; por la realiza-
cion de maleficios, adivinaciones, hechicerias, sortilegios; o al emplear elementos magicos
para curar.** Aln no resulta claro si los curanderos fueron objeto de denuncia entre los tri-
bunales americanos por practicar la brujeria. La mayoria de estas practicas magicas consi-
deradas como delitos, estaban ligadas al pacto implicito o explicito con el demonio, trans-
gresion que la Inquisicién consideraba de gravedad, y que, a fin de cuentas, resultaba una

de las razones, junto con la sospecha de herejia, para proseguir con las causas.

! Es necesaria una precision de términos. Es complicado realizar una distincion —y sobre todo construir defi-
niciones— sobre la variedad de practicas consideradas como maégicas y supersticiosas, si hablamos del mundo
hispanico entre dos periodos como lo fueron la Baja Edad Media y la época moderna. Existen dentro de las
culturas espafiolas, y més tarde las hispanoamericanas, una multiplicidad de creencias que convivieron y se
retroalimentaron mutuamente, por lo que no resultan del todo claras las distinciones semanticas entre, por
ejemplo, un hechicero de un brujo; un adivinador de una persona que hacia sortilegios. Lo mismo pasa con la
supersticién, que depende de la concepcién de aquel que califica tal acto como supersticioso y que discierne
entre lo que no entra dentro de su criterio de transgresion. No obstante, algunas investigaciones han tratado de
dilucidar las posibles ambigiiedades de significados entre unas y otras practicas. Para Antonio Garcia Molina,
las practicas supersticiosas que consideraba el Santo Oficio fueron los sortilegios y las adivinaciones que
buscaban fines amatorios, mejoras de fortuna, bisqueda de salud o de objetos, en los que se entremezclaron
acciones con tintes heréticos que involucraban el uso indebido de los sacramentos y objetos litlrgicos como
agua bendita, santos 6leos, asi también al invocar a la Divinidad o a un santo para alcanzar fines mundanos, y
en otros casos echar suertes con materias primas y objetos varios para saber lo que se queria adivinar. Estos se
consideraban heréticos ya que la Inquisicion intuia de tales ejercicios pactos con el demonio o invocaciones
diabdlicas: atenuantes que connotaban mayor malicia y gravedad a dichos delitos. Por otro lado, entre la bru-
jeria y la hechiceria se entiende que ambas emplean medios magicos y/o sobrenaturales para causar males —o
mejor dicho maleficios—, en tanto la magia es entendida como una actividad sobrenatural ejercida hacia la
naturaleza. Julio Caro Baroja ha separado la hechiceria de la brujeria al decir que la primera se desarrolla en
ambitos urbanos, y la segunda involucra un colectivo de personas en areas rurales. Asi también es una creen-
cia muy extendida que la brujeria refiere mas a pactos con el diablo, y la hechiceria tiene una tradicion mile-
naria, ambivalente, sobre el control de la naturaleza para causar desgracias o para remediarlas. VVéase Antonio
M. Garcia-Molina Riquelme, El régimen de penas y penitencias en el tribunal de la Inquisicion de México,
México, UNAM/IIJ, 1999, p. 58-62, 257-259; Julio Caro Baroja, Las brujas y su mundo, Madrid, Alianza
Editorial, 2003, p. 64-99. Para un acercamiento tedrico sobre el tema de las supersticiones, véase Francoise
Askevis-Leherpeux, La supersticion, traduccion de Irene Agoff, Argentina, Paidos, 1991.
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De igual manera, tomemos en cuenta que tales tipificaciones de los delitos que persigue
la Inquisicion hispanica responden a concepciones ideoldgicas especificas que se insertan
en una infinidad de procesos temporales, a respuestas normativas particulares y a un com-
plejo entramado de intereses institucionales, por lo que no siempre se persiguieron las mis-
mas infracciones con igual atencion, o con similares consideraciones entre una y otra epo-
ca. Veamos qué es lo que sucede con el devenir de los delitos en los que son reputados los
curanderos para acercarnos hacia las dindmicas en las que son denunciados. Para ello, ha-
remos una somera vision retrospectiva que nos permita acercarnos al fendmeno coercitivo
en contra de la magia que se configurd a partir de la Edad Media en Europa, y que sin duda

tuvo sus repercusiones en las sociedades coloniales hispanoamericanas.

La Inquisicion y la persecucion del uso de la magia

La criminalizacion de la magia es tan antigua como el devenir del hombre. Situandonos a
partir de los primeros siglos de existencia del cristianismo, figuras patristicas de renombre
como Origenes, Clemente de Alejandria y San Agustin de Hipona ya habian condenado la
existencia de practicas de caracter magico que guardaban estrecha relacion con la cosmovi-
sion grecorromana.’® Asimismo, a lo largo de la Alta Edad Media, predominé la idea for-
mulada por San Agustin que consideraba las practicas magicas como fantasias demoniacas
a las que no se les debia conceder crédito alguno por ser <<ensuefios imaginativos>>. Estas
eran castigadas bajo un orden coercitivo relativamente leve que involucraba la confesion, la
penitencia y la absolucién.™® No fue sino hasta el siglo IX que la Iglesia comienza a tomar
medidas mas enérgicas, como las que se establecieron en el Sinodo de Freising, en el que se
instituy6 el Canon Episcopi (c. 906 d. C.), donde se instaba a los obispos a expulsar de sus
parroquias a brujos y encantadores.'’ Posteriormente, en el siglo XIII el cristianismo occi-
dental formul6 una serie de cambios en su politica interna, en la que intent6 ejercer mayor

control sobre el aparato eclesiastico europeo: las manifestaciones heréticas de comunidades

> Ana Maria Cortés Nava, “Cémo capturar y eliminar a las brujas segun el Malleus Maleficarum o Martillo
para las brujas (1487)”, en Marina Fe (coord.), Mujeres en la hoguera: representaciones culturales y litera-
rias de la figura de la bruja, segunda edicion, México, UNAM/Programa Universitario de Estudios de Géne-
ro, 2014 [2009], p. 19. Maria Tausiet, Ponzofia en los 0jos. Brujeria y supersticion en Aragon en el siglo XVI,
Madrid, Turner, 2004, p. 40-42.

16 |bidem, p. 44. Elia Nathan Bravo, Territorios del mal. Un estudio sobre la persecucion de brujas, México,
UNAM/IIFILOL-IIF, 2002, p. 149.

Y Tausiet, op. cit., p. 43; Nathan Bravo, op. cit., p. 149.
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cataras y albigenses, —y con ello la conformacion de la Inquisicion episcopal y de religio-
sos dominicos—; el florecimiento de la cultura, la ciencia y los conocimientos grecolatinos
a partir de las traducciones de manuscritos arabes; y la consolidacion de la existencia de
una ‘magia alta’ o culta, vinculada al pensamiento de juristas, te6logos y universitarios
quienes ligaron las nociones de una magia rural como consecuencia de un pacto con el Dia-
blo.”® Todos estos fendmenos coadyuvaron, en mayor o menor medida, en una condena
mucho més extendida y estructurada contra el uso de la magia. No obstante, la persecucion
de tales practicas nunca fue una actividad exclusiva de la Iglesia.

Centrandonos en el caso de la Espafia bajomedieval, el corpus juridico creado por orden
del rey de Castilla Alfonso X el Sabio (1221-1284), ya contemplaba penas para los agore-
ros, sorteros, hechiceros y adivinadores,™ asi como a personas que practicaran la necro-
mancia.?’ Sin embargo, no sélo se consideraban las sanciones. Las Leyes de las siete parti-
das (c. 1256-1265) distinguen entre un tipo de magia util, y una que solo sirve para causar

dafios:

Acusar puede cada uno del pueblo delante el judgador a los agoreros, € a los sorte-
ros, e a los otros baratadores, de que fablamos en las Leyes deste titulo. E si les
fuese provado por testigos, o por concencia dellos mismos que fazen, e obran con-
tra nuestro defendimiento alguno de los yerros sobredichos, deven morir por ende.
E los que encubrieren en sus casas a sabiendas, deven ser echados de nuestra tierra
por siempre. Pero los que fiziesen encantamiento, 0 otras cosas, con entencion
buena: assi como sacar demonios de los cuerpos de los omes o para desligar a los
que fuessen maridom e muger, que non pudiesen convenir, 0 para desatar nuve,
que echasse granizo o niebla, porque non corrompiesse los frutos: o para matar
langosta, o pulgon que dafia el pan, o las vifias, o por alguna otra razon provecho-

18 Cortés Nava, op. cit., p. 19-20; Tausiet, op. cit., p. 45-49. Tomas de Aquino (1225-1274) en sus escritos
teoldgicos es un claro ejemplo del ambiente eclesiastico en torno a fundamentar nociones como el bestialismo
y la obsesion de los religiosos europeos con los pactos demoniacos, en una atmdsfera en la que la figura del
diablo comenzaba a consolidarse y difundirse en el imaginario cristiano como la mayor fuerza inmanente
adversaria al cristianismo occidental. Robert Muchembled, Historia del diablo. Siglos XII-XX, segunda edi-
cién, México, FCE, 2011 [2002], p. 42-48.

19'\/éase Partidas, 7. 23. 1; apud, Garcia-Molina, op. cit., p. 158; también puede consultarse el codice manus-
crito de Las leyes de las siete partidas que se encuentra en la Biblioteca Nacional de Espafa pero que fue
digitalizado por la Biblioteca Digital Mundial, (en adelante Siete partidas BDM); [466 folios en imagenes],
[en linea], [formato HMTL], disponible en internet: UNESCO-Library of Congress,
https://www.wdl.org/es/item/10642/, [consultado el 07/04/2016], folio 450, imagen 900. Las cursivas son
nuestras.

2 partidas, 7. 23. 2; apud, Garcia-Molina, op. cit., p. 158; Siete Partidas BDM, folio 451, imagen 901.
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sa semejante destas, non deve aver pena: ante dezimos que deve recebir gualar-
don por ello.?

¢Contradiccion de posturas ante la magia? Mas que contener una regulacion ambigua, la
norma responde en gran medida a las consideraciones de su tiempo. Sistematizando las
nociones espafiolas de la Baja Edad Media, las Siete partidas son un parteaguas en la orga-
nizacion juridica de Castilla. Sin alejarse de su base ideoldgica cristiana, sus leyes integra-
ron las creencias de los antiguos conocimientos grecolatinos, en boga en ese momento, a
raiz de la afluencia de textos procedentes de Bizancio y del mundo islamico,? junto con las
tradiciones culturales del reino vinculadas al uso de lo sobrenatural: en el caso en el que las
personas tuviesen injerencia en el control sobre la naturaleza oscura y cambiante, lo mejor
que se podia hacer era normar su injerencia. Es en ese mundo de posibilidades en donde se
sustenta la vigencia y los linderos de lo indeterminado en el que la concepcion de los usos
de la magia es una realidad palpable: ideas y manifestaciones que pervivieron en el mundo
hispanico incluso hacia finales del siglo XVIII.

Dadas las condiciones que hacian de los reinos de Castilla y Aragén un mosaico de ju-
risdicciones y atribuciones politicas, la base creada por Las leyes de las siete partidas vino
a configurar las competencias juridicas de la justicia real y civil castellanas, gozando de una
vigencia impresionante incluso mas alla del siglo XVI. De igual manera, la legislacion de
Aragon consideraba los delitos de brujeria, adivinaciones, hechicerias, entre otros, desde
antes del afio 1246, como consta en la compilacion realizada por el obispo de Huesta, Vidal
Mayor de Canellas.?® Dicho corpus estipulaba que esas infracciones eran competencia de
los tribunales ordinarios aragoneses, y al igual que su simil castellano, las castigaba con

penas bastante severas.

2! partidas, 7. 23. 3; apud, Garcia-Molina, op. cit., p. 158, 257-258; Siete partidas BDM, folio 451. Las cursi-
vas son nuestras.

22 Tausiet, op. cit., p. 45. Lo que hizo posible que se ensefiara en las universidades materias que constituian
una forma distinta de conocer y dominar el universo natural, en disciplinas tales como la alquimia o la astro-
logia. Sin embargo, dado su caracter incompatible con los dogmas cristianos y por rozar los linderos de la
‘magia alta’, la Iglesia no tard6 en condenar su practica.

2 Esta compilacion fue mandada a realizar por Jaime | y por acuerdo de las cortes de Huesta. Angel Gari
Lacruz, “Variedad de competencias en el delito de brujeria 1600-1650 en Aragoén”, en Joaquin Pérez Villa-
nueva, La Inquisicion espafiola. Nueva vision, nuevos horizontes, Madrid, Siglo XXI editores, 1980, p. 319.
Lamentablemente no contamos en México con una edicién impresa, manuscrita o digital con la cual consultar
directamente la compilacion realizada por Mayor de Canellas.
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Ahora bien, la Inquisicion episcopal y dominica junto con la justicia eclesiastica entra-
ron en escena durante el siglo XIII, interviniendo en el conocimiento de estas transgresio-
nes de indole magico, pues en el fondo sus postulados juridicos sostuvieron que existen en
ellas acciones, creencias e influencias que les competian por afectar a la fe y las leyes ecle-
siasticas, ademas de considerar la hechiceria y la brujeria, en un primer momento, como
précticas diabolicas, y por extension heréticas, al ligar el pacto diabdlico implicito o expli-
cito como un rechazo a la ortodoxia cristiana.”* Aunado a ello, los tribunales ordinarios
continuaron juzgando este tipo de denuncias, apoyados bajo algunos criterios eclesiasticos
sobre la defensa cristiana de la fe, aunque prestando mayor atencién a la transgresion que
significaba la presencia de maleficios en las comunidades y los dafios que causaban en és-
tas.

No obstante, el panorama es mucho méas complejo de lo que parece. Durante la época
moderna, no sucedid que convivieran ambas justicias peninsulares de manera arménica, ni
que existiese una mayor coercién en contra de la magia. Al ubicarse las practicas magicas
entre la jurisdiccion de tribunales con fuero mixto (con competencias tanto seculares como
eclesiasticas), y para evitar posibles conflictos, la usanza normativa reconocia que el dere-
cho de juzgar estos crimenes de dificil definicion pertenecia al primero que iniciara el pro-
cedimiento.” La justicia civil fue mucho mas rigida que la Inquisitorial: realizaba juicios
sumarisimos que se caracterizaron por efectuarse de manera rapida y sin apelacion, con lo
que suprimia la capacidad de la Inquisicion (ahora como tribunal espafiol) para reclamar

reos que habfan sido sentenciados, y no pocas veces ejecutados.?® Ademas, para los tribuna-

** |bidem, p. 321; Bartolomé Escandell Bonet, Joaquin Pérez Villanueva (dirs.), Historia de la Inquisicién en
Espafia y América, vol. I, Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos/Centro de Estudios Inquisitoriales,1984,
p. 161. La postura inquisitorial se vio reflejada en las bulas papales emitidas entre los siglos XIIl y XV. En
1258 el Papa Alejandro IV establecia que los inquisidores sélo debian interesarse por los casos de adivinacion
gue eran claramente heréticos, lo que obligé a los inquisidores a justificar tedricamente que muchos tipos de
practicas magicas eran heréticas y la importancia de juzgarlas. En 1326 el papa Juan XXII emiti6 la bula
Super illius specula, que concedia la potestad a los inquisidores de perseguir a nigromantes. Finalmente, en
1451 Nicolés V manifestaba en uno de sus escritos remitidos al Inquisidor General de Francia los casos de
adivinacion que debian ser perseguidos al no haber sospechas de haberse efectuado un maleficio, con lo que
se asento la idea de que estos delitos eran perseguidos por su caracter herético. Después del afio de 1451 no se
cuenta con legislaciones eclesiésticas de grandes alcances contra la hechiceria y la brujeria. Nathan Bravo,
op. cit., p. 149-151.

% Tausiet, op. cit., p. 66.

% Gari Lacruz, op. cit., p. 321. En esto también concuerda Antonio Garcia Molina para el caso de México,
cuando afirma que “El Santo Oficio, consciente de la relativa levedad de tales conductas, siempre basadas en
la ignorancia, no aplico nunca graves penas con que tanto el derecho canénico como el penal de la jurisdic-
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les ordinarios —e incluso para los episcopales, que también llegaron a conocer algunas cau-
sas de esta naturaleza— significaban una forma de actuacion prestigiosa sobre el medio ru-
ral que no estaban dispuestos a perder, pues tenian una larga tradicion judicial en contra de
los sujetos que se servian de alguna actividad que se presumia como magica, mucho antes
de que se instituyera el Santo Oficio en Castilla y Aragon. Asimismo, sus méetodos de ave-
riguacion diferian de los preceptos de la Iglesia, pues en las acusaciones se recurria a per-
sonas que se tenian por ‘adivinos’, ‘brujas’ y ‘hechiceros’ para descubrir a otros de la mis-
ma reputacion.?’

A partir del siglo XVI, la Inquisicion comienza a actuar de forma mas benigna a la hora
de imponer las penas,”® pese a que los denunciados eran acusados de herejfa, de haber reali-
zado pactos diabolicos, o por hacer uso de la magia con prop6sitos mundanos, como lo de-
muestran algunos casos que se suscitaron en Aragon durante la primera mitad del siglo
XVII, en los que, por paraddjico que parezca, los acusados llevados a la justicia civil ara-
gonesa buscaban ser denunciados al tribunal inquisitorial para asi evitar la horca. Una vez
que estaban los presos en manos del Santo Oficio, éste regularmente no los entregaba a los
restantes tribunales si aun tenian procesos pendientes o si habian sido trasladados a las car-
celes secretas para formarles sus respectivas causas. Por otra parte, refiriéndonos al contex-
to peninsular espafiol, una de las razones por las que los denunciantes recurrian a los tribu-
nales locales seglares y a los de la Inquisicion se debia a factores que se fundamentan en la
estructura social de las regiones: se denunciaba a la justicia ordinaria cuando se necesitaba
una pronta reaccion en contra del acusado, por cercania de los tribunales con la comunidad,
lo que los hacia participes de sus problemas internos, asi como en la rapida intervencion
con los denunciantes y acusados. Del otro lado, las acusaciones que recibia el tribunal in-
quisitorial podian fundamentarse en la amplia jurisdiccion territorial de la cual gozaron,
incluso comunicandose con sus distritos restantes, de haberse escapado el denunciado.

También, para evitar pugnas y represalias dentro de las comunidades, pues los tribunales

cién ordinaria castigaban tales delitos. Para que la Inquisicidn conociera de hechos de esta clase era necesario
que tuvieran un 'sabor a herejia'.” Garcia Molina, op. cit., p. 328.

2’ Gari Lacruz, op. cit., p. 322.

%8 A partir del siglo XVI y con mayor notoriedad, durante el siglo XVII, la Inquisicién espafiola deja de in-
teresarse por proceder con rigor en contra de delitos relacionados con el uso de la magia, al volverse mas
escéptica y limitdndose a perseguir casos que constituyeran una clara muestra de herejia. Nathan Bravo, op.
cit., p. 150; apud, Carlo Ginzburg, The Night Battles. Witchcraft and Agrarian Cults in the Sixteenth and
Seventeenth Centuries, Nueva York, Penguin Books, 1985, p. 177.
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ordinarios confrontaban a los acusados con los denunciantes, o ya fuese por razones gre-
miales, en denuncias personales hechas por familiares del Santo Oficio, eclesiasticos y otras
autoridades apoyadas por sus corporaciones.?

Cabe preguntarse sobre la existencia de fendmenos paralelos en las Indias. A todo esto,
hemos considerado una muestra somera de ejemplos que ilustran la existencia de la actua-
cién de la justicia seglar en materia de actividades magicas y supersticiosas, —Y que, curio-
samente, se vincularon con temas como enfermedades, curaciones y hechicerias—, incluso
hasta un periodo tardio como el siglo XVIII. Los dos casos que retomaremos sugieren que
la recurrencia a los tribunales civiles parece no haberse restringido a los tribunales peninsu-
lares, sino que tuvo presencia en distintas latitudes de Hispanoamérica. Sin duda, se trata de
un tema que requiere de investigaciones que definan con mayor claridad su injerencia. Sin
embargo, parece existir un predominio de los tribunales inquisitoriales en el conocimiento
de este tipo de causas.

Para Nueva Espafia, contamos con la denuncia que realizé ante la justicia civil el cura
beneficiado y juez eclesiastico de Quacoman® Hernan Sénchez Ordiales, y las posteriores
averiguaciones realizadas en su contra por el comisario del Santo Oficio en la region duran-
te 1623 y 1624.%! En el documento, el eclesiéstico se querella en contra de Miguel Lazaro,
alcalde de Quacoman: acusa al indio de ser hechicero y el causante de su enfermedad. En
su primer escrito, el clérigo manifiesta lo siguiente: “pongo demanda al dicho Mi[guel]
L4zaro de més de dos mil pesos que de gastos™.* El alcalde levant las declaraciones de los
testigos, incluso a la curandera indigena llamada Maria, quien acusara al indio de haber
hechizado a Sanchez Ordiales.* Posteriormente, al notar Ordiales que la justicia ordinaria
no avanzé como esperaba en contra del alcalde indio, decidi6 atrapar al acusado y, bajo la

legitimidad de su cargo como juez eclesiastico mandé que lo azotaran.* Finalmente, ante la

2 Gari Lacruz, op. cit., p. 324-326.

%0 Quacoman o Coalcomén, pueblo ubicado en el obispado que correspondia a Michoacén.

31 Archivo General de la Nacion México (en adelante AGNM), Inquisicion, vol. 348, exp. 4, fs. 101-146v,
150-166v. Ademas existe una edicidn impresa de este documento, que es la que ocupamos en esta investiga-
cién: Curanderismo y hechiceria en la Costa de Michoacén: El proceso inquisitorial contra Hernan Sanchez
Ordiales, cura beneficiado de Coalcoman, 1623-1625, estudio introductorio de Gerardo Sanchez Diaz y J.
Benedict Warren; paleografia y preparacion del texto por J. Benedict Warren; Morelia, UMSNH/IIH, 2010.

%2 Ibidem, p. 74 [AGNM, Inquisicion, vol. 348, exp. 4, f. 151-v].

% Ibidem, p. 78 [AGNM, Inquisicion, vol. 348, exp. 4, f. 154].

3 Ibidem, p. 96 [AGNM, Inquisicion, vol. 348, exp. 4, f. 119].
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presion de varias personas sobre las <<curaciones supersticiosas>> que acepto hacerse, el
eclesiastico se auto denunci6 ante el Santo Oficio.*

Sobre este punto relevante, traemos a colacion los procesos civiles que se analizaron en
la sugerente obra Las Salamancas de Lorenza. En su investigacion, Judith Farberman inte-
gra los casos de un curandero zambo llamado Marcos Azuela, asi como de dos reputadas
hechiceras, Anita ‘la Sampedrina’ y Pascuala Asogasta, presentados ante la carcel de cabil-
do de Santiago del Estero —en lo que hoy es el noroeste de Argentina— durante el afio de
1761.% Todos estos actores fueron acusados de practicar hechicerias, aunque cada uno ca-
racterizado con distintas motivaciones, como lo insintan las acusaciones a Marcos Azuela,
quien tenido por curandero y hechicero fue obligado a curar a una mujer enferma que vivia
en el poblado, a la que creian se le habia maleficiado. Resta afiadir que Azuela intent6 pro-
bar a través de sus curaciones y declaraciones que sus métodos nada tenian que ver con el
uso de hechizos, adivinaciones o magia. De igual forma que en los casos de la Peninsula y
del Michoacén novohispano, la justicia seglar de Santiago del Estero recurre a otros <<mé-
dicos>> de los que se dice curaban enfermedades fisicas y hechizos, como voces autoriza-
das y/o testigos que podian distinguir al ‘hechicero’ de quien no lo es.”’

Si observamos a partir de los procesos que revisa Judith Farberman que la justicia seglar
del hemisferio sur hispanoamericano seguia con la creencia viva en la existencia palpable
de la hechiceria ya entrado el afio de 1761, asi como en el caso —mucho mas escéptico—
Ilevado por el justicia mayor de Quacoman durante el siglo XV1I quien desecha la demanda
de Sanchez Ordiales,*® podemos contrastarlo con la posicién en lo que respecta a la Inquisi-
cion hispanica. Al respecto, es preciso tomar en consideracion la forma en que tales institu-
ciones procedian ante las acusaciones en torno al uso de la magia en sus distintas modali-

dades. Aunque la justicia ordinaria y la Inquisicién no difirieron mucho a la hora en que

% EI comisario inquisitorial ubicado en el pueblo de Acahuato, envié al tribunal de la Ciudad de México las
averiguaciones y las declaraciones formadas entre los habitantes de varios pueblos de la provincia de motines.
Sin embargo, El santo Oficio no efectué ninglin proceso inquisitorial en contra de Sdnchez Ordiales.

% Judith Farberman, Las Salamancas de Lorenza. Magia, hechiceria y curanderismo en el Tucuman colonial,
Buenos Aires, Siglo XXI editores Argentina, 2005, p. 195-196. Véase especialmente el capitulo 5. “Médicos
del monte”, en donde revisa estos casos a detalle.

¥ Ibidem, p. 198-211.

% Segun el alcalde, la demanda fue desechada porque los testimonios de los testigos presentados por el cléri-
go se muestran circunspectos acerca de que su enfermedad fuese causada por un hechizo. Al alcalde no le
gueda mas que soltar al indio Miguel Léazaro durante la pascua de 1623, soslayando las presiones de Ordiales
a través de sus escritos. Véase Hechiceria y curanderismo..., op. cit., p. 99-112.
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rescataban testimonios, la manera de aproximarse a ellos fue distinta. EI Tribunal del Santo
Oficio se apoy0 en un aparato doctrinario al que recurria constantemente cuando realizaba
las indagatorias correspondientes a partir de las denuncias; contaba con te6logos calificado-
res, con una estructura ideoldgica que se aparto en relativa medida del enorme despliegue
de creencias populares de las que si fueron participes los jueces ordinarios. En ese sentido,
no es de extrafiarse que la iglesia haya vacilado en un tema tan complicado como la brujeria
y los debates sobre su castigo a finales de la Baja Edad Media.

También debe destacarse que el Santo Oficio no s6lo tomaba las opiniones de los de-
nunciantes: en no pocos casos consideraba la opinion de médicos de renombre en la deter-
minacién de enfermedades causadas por hechicerias 0 por actos de brujeria, valoraciones
que se tomaban para acusar o defender a los presos.®* Ademas, la Inquisicién siempre man-
tuvo una actitud cautelar y poco rigurosa en este tipo de materias, en las que tratd de evitar
el uso de tormento o de preguntas que tendian a forzar una confesion posiblemente inexis-
tente. Incluso puede notarse su criterio laxo en las disposiciones de la Suprema Inquisicion,
en un tema tan controvertido en la época como la brujeria, cuando, en una carta emitida en
1539, advertia que “en cuanto a los negocios de las brujas, despachese con toda brevedad
conforme a las Instrucciones que ahi tenéis, teniendo consideracion a la dificultad que tiene
esta materia, inclinados por la causa siempre mas a la misericordia que a rigor.”** Al pare-
cer los inquisidores mexicanos no tuvieron empacho en seguir los benévolos preceptos de
la Suprema, pues en el auto de fe celebrado en la Ciudad de México en 1596 el inquisidor
Lobo Guerrero daba cuenta en su relacion enviada a este 6rgano superior, que, de las muje-

res penitenciadas por delitos de hechiceria, maleficios o supersticiones:

% Escandell Bonet, Pérez Villanueva, op. cit., p. 161.

“0 |hidem, p. 1078. En sus Materias practicas en delitos y causas de fee de Isidoro San Vicente, el consejero
de la Suprema Inquisicion sentencia la brujeria como uno de los <<mil engafios y embelecos que el Demonio
—como maestro de la secta— ensefia para sacar provecho>>, ademas de consentir en que <<Las brujas no
pueden por si solas entrar a las casas cerradas, quien les abre la puerta es el Demonio [...] y por ilusion del
Demonio, piensan que con velocidad se mudan de un lugar a otro, y que ven y gozan lo que quieren y desean,
siendo a la verdad suefio.>> Apoyandose en dos linderos que corresponden a la supersticion y la charlatane-
ria, menciona que los bebedizos y hechizos que se utilizaban eran argucias para <<sacar dineros, y que las
estimen y busquen para curar enfermedades>>. Araceli Campos Moreno, “El conjuro de habas, texto adivina-
torio del virreinato mexicano”, en Mariana Masera (ed.), Literatura y cultura populares de la Nueva Espafia,
México, UNAM-Azul Editorial, 2004, p. 69-70, apud, AGNM, Inquisicion (Coleccion Riva Palacio), vols. 7
y 9, fs. 48, 118, 125-125v. Materias practicas en delitos y causas de fee con observacion de algunos casos
particulares que trabajo escribid el Sr. Dn. Isidoro de San Vicente, que fue del consejo Supremo de la Inqui-
sicion y tiene algunas adiciones.
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Todas estas mujeres eran gente ignorante y de poco entendimiento y mostraron
con lagrimas mucho dolor y arrepentimiento de lo que habian hecho, que movié a
no hacer con ellas diligencias de tormento acerca de la intencidén y examinadas sin
el parescio [sic] no tener mal sentimiento de la fee, y por la pobreza de la Inquisi-
cion, se quitaron los azotes a las que dellas fueron condemnadas en dineros.*
La creencia en la existencia de la magia, el uso extendido de las supersticiones y en general
el ambiente cultural que se valia de estas précticas se mantuvo hasta finalizar el siglo
XVII1, a lo largo y ancho del mundo hispéanico. Sociedades que durante ese siglo se encon-
traban entre la tradicion y el cambio, manteniendo sus costumbres, su modo habitual de
vivir, de sostener su caracter de alta religiosidad catolica, en contraste con la introduccién
de nuevas tendencias ideoldgicas y habitos provenientes de los restantes paises europeos
con los cuales mantuvo contacto. Las concepciones en torno a la existencia de fenémenos y
practicas magicas fue una de las pervivencias que ademas de hallarse en constante vigencia
en los sectores populares, también gozaba de una renovacion entre las élites y los letrados.
No es de extrafiar que intelectuales como Benito Jerénimo de Feijoo estuvieran empecina-
dos en combatir estas creencias tan extendidas. EI mismo padre Feijoo, en su discurso sobre
el Uso de la Magica reacciona, tajante, sobre la circulacion de estas creencias: “En materia
de hechicerias, tanto como en la que mas, circulan, y se propagan las fabulas del Vulgo a
los Escritores, y de los Escritores al Vulgo. Trasladase a los libros lo que fingen los vulga-
res, y después creen los vulgares lo que hallan en los Libros. De este modo la fabula que
nacio en el rincon de una Aldea viene a ocupar todo el ambito del Mundo.”*? Sin duda, esta
postura no se limita a los ambitos seculares, pues ademas atafie a no pocos eclesiasticos que
durante esa centuria seguian produciendo obras que certificaban la existencia de hechizos,

brujas, graniceros, adivinos, es decir, una buena parte de la mitologia magica espafiola.*?

* Garcia Molina, op. cit., p. 424; apud, AGNM, Inquisicién, vol. 1064, fs. 187v-190.

*2 Julio Caro Baroja, “El padre Feijoo y la crisis de la magia y de la astrologia en el siglo XVIII”, Vidas magi-
cas e Inquisicion, vol. 2, Madrid, Ediciones Istmo, 1992, p. 333; Benito Jerénimo de Feijoo, Theatro critico
universal. Discursos varios de todo género de materias, para desengafio de errores comunes, tomo segundo,
discurso 5. Uso de la mégica, paragrafo 2; Biblioteca feijoniana, del proyecto de filosofia en espafiol, [en
linea], [formato HTML], disponible en internet: http://www.filosofia.org/bjf/bjft205.htm, [consultado el
14/04/2016]. Agrega Caro Baroja que ya muy avanzado el siglo XVIII, Don Antonio Ponz se lamentaba en su
libro Viage de Espaiia, o Cartas en que se da noticia de las mas apreciables y dignas de saberse... (1772-
1794), que habian personas que aun tenian gran antipatia al padre Feijoo por todo lo que habia dicho de las
brujas, pues creian firmemente en ellas. Caro Baroja, “El padre Feijoo...”, op. cit., p. 335.

8 Como el caso de fray Juan Laguna, quien por el afio de 1741 escribiera una obra llamada Casos raros, vi-
cios, y virtudes para un escarmiento de pecadores, y ejemplo de virtuosos, que se publicd en Barcelona en
1745 gozando de gran éxito, pero que retoma al pie de la letra preceptos de tratados ya consagrados como el
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Otros religiosos no dudaban de la existencia de practicas como la hechiceria, como consta
en la denuncia que hizo Fray Diego Nufiez directamente en el Santo Oficio ubicado en la
Ciudad de México en 1733, quien afirmaba que fue hechizado por una curandera que le
atendia.**

Es, pues, en este vasto margen social, cultural y juridico donde la Inquisicién espafiola
se desenvolvid. Ese contexto, en el que no puede seguirse sosteniendo la idea de que fue
una persecucion implacable la del Santo Oficio en contra de las practicas magicas, ni afir-
marse que habia una lucha exhaustiva para acabar con las supersticiones, la que oprimia a
diversos grupos sociales. La magia, como la hechiceria, las adivinaciones, la brujeria y las
innumerables ideas supersticiosas, se hallaban flotando entre las creencias de los peninsula-
res e hispanoamericanos, por lo que no se reservaron a los usos y habilidades de determina-
dos sectores de la sociedad.

Otro poco coadyuvaron tribunales como el Santo Oficio o las justicias civiles y eclesias-
ticas, que sin contar con una politica clara para erradicar esas creencias, sus normas y su
cosmovision permitieron que dichas concepciones siguieran vigentes entre el imaginario de
las personas, a diferencia de los pocos letrados que desde antes del auge antisupersticioso
ilustrado de mediados del siglo XV1I1 las habian condenado.* Tampoco resultd que la Igle-

sia catolica hubiese dejado de creer del todo en el influjo del diablo como trasfondo simbo-

Disquisitionum magicarum libri sex (1559-1600) de Martin Antonio del Rio, dedicado a la brujeria y reimpre-
sa al menos 20 veces hasta la fecha en que Juan Laguna escribia. Caro Baroja, “El padre Feijoo...”, op. cit., p.
335-336. Por otra parte, Antonio Dominguez Ortiz afirma que en muchos poblados de la peninsula se seguian
pagando a saludadores, graniceros y zahories para que ejercieran sus labores magicas, incluso recibiendo
(como en el caso de Bilbao) 6000 maravedies de salario. No podemos dejar pasar el hecho de que, de forma
condescendiente con la costumbre, pero alerta a prevenir desviaciones, en las sinodales de Valencia (1687) se
enunciaba lo siguiente: <<Ajustandonos a los decretos de nuestros predecesores, mandamos que en los tiem-
pos de nublados y tempestades los Rectores y los Beneficiados acudan al templo puntualmente a conjurar los
nublados y a hazer oracion a Dios para aplaque su ira y use de misericordia. Y ordenamos asimismo, pena de
excomunion mayor, que no usen de otros conjuros y exorcismos, sino de los que estan aprobados por la Igle-
sia.>> (p. 127). Véase Antonio Dominguez Ortiz, Hechos y figuras del siglo XVIII espafiol, Madrid, Siglo
XXI editores, 1973, p. 121-127. El fraile Francisco de Ajofrin (1719-1789) declaraba respecto al viaje que
realizé a la Nueva Espafia (1763-1766) lo siguiente: "ElI modo de tocar las campanas a muerto, a fiesta, a
rogativa y a nublado, etc., es uno mismo en toda la América, sin diferencia alguna; aunque he notado que no
conjuran los sacerdotes las tempestades de truenos, porque dicen que cuando esta encima la tempestad se abre
con la fuerza del conjuro y hace dafio." Francisco de Ajofrin, Diario de viaje a la Nueva Espafia, seleccién,
introduccidn y notas por Heriberto Moreno Garcia, México, SEP, 1986, p. 70.

* AGNM, Inquisicion, vol. 765, exp. 19, f. 298. Proceso contra Gertrudis, mulata anegrada, por curandera
supersticiosa.

** Véase Fabian Alejandro Campagne, Homo catholicus. Homo superstitiosus. El discurso antisupersticioso
en la Espafa de los siglos XV a XVIII, Buenos Aires, Madrid, Mifio y Davila-Universidad de Buenos Aires,
2002, p. 53-115.
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lico de muchas practicas supersticiosas, aunque si redujo su umbral de influencia, achacan-
do el uso de estas desviaciones —muy en consonancia con la nueva postura racionalista de
la institucion eclesiastica— a la falta de adoctrinamiento en los rudimentos religiosos y al

enorme enemigo de la supersticién.*®

2.3 La Inquisicion mexicana y su posicion en relacion con el curanderismo de la Ciudad
de México

Ahora toca explicar la perspectiva con la cual procedid el Santo Oficio de México con res-
pecto a nuestros actores. Anticipemos que el examen de este problema no sélo se inserta en
el hecho de poner en duda la marginacion institucional que presumiblemente sufrieron los
curanderos novohispanos, pues mas alla de eso, el tema intenta abrir una discusion sobre la
aceptacion del ejercicio de los saberes terapéuticos locales. Asimismo, dialogamos con la
idea —excesivamente centrada en resaltar practicas magicas, rituales y religiosas— que han
sostenido las investigaciones en torno a Nueva Espafia acerca de los conocimientos curati-
vos populares. La mayor parte de las fuentes directas que se ocuparan en este apartado res-
ponden a documentos que se realizaron en el espacio que comprendia la Ciudad de México
y sus alrededores. Suman seis expedientes inquisitoriales levantados en lo que va de 1730 a
1789, asi como de otros documentos burocraticos del mismo tribunal. Se toma la Ciudad de
México como espacio de analisis, ya que es un claro referente sobre el control expedito del
cual podia echar mano el Tribunal de la Inquisicion al ser uno de los centros neuralgicos del
territorio novohispano en el que confluian una multiplicidad de personas, asi también por
contar con un significativo nimero de casos, algunos de estos mostrando un extenso des-

pliegue procesal.

A este nuevo programa ilustrado de accién y declaracién de principios en contra de la supersticién se sumé
la Corona, cuando el rey Carlos Il demandaba a la Iglesia americana que <<se deberan establecer todos los
medios de desarraigar ritos idolatricos, supersticiones [y] falsas creencias>>, sobre todo entre los indios. En
respuesta, el arzobispo Lorenzana convoc6 en 1771 al 1V Concilio Provincial mexicano, en donde se penso la
idolatria indigena como una herencia demoniaca que se encontraba en extincién pero visible en comporta-
mientos y creencias producto de la supersticion. Aunque el 1V Concilio no se lleg6 a aplicar, resulta una clara
muestra de las respuestas que se idearon para dar paso a otro esquema ideolégico mucho mas coherente con
los usos religiosos, pero que a fin de cuentas se intentd realizar ligando viejos métodos con nuevas perspecti-
vas, como los autos de fe para indios hechos por el Provisorato de Indios y Chinos del Arzobispado de Méxi-
co, o el adoctrinamiento en las escuelas parroquiales. Véase Gerardo Lara Cisneros, “Religiosidad indigena en
contextos urbanos. Nueva Espafia, siglo XVIII”, en Felipe Castro Gutiérrez (coord.), Los indios y las ciudades
de Nueva Espafia, México, UNAM/IIH, 2010, p. 279-302, especialmente p. 300-301.
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Los casos ante la Inquisicion

Comencemos por las sentencias. Sorprende la diversidad coercitiva que manifiestan estos
documentos en los que las penas con las que sancionaba el Santo Oficio a los curanderos,
cuando las habia, iban de simples amonestaciones verbales en las que se aclaraba que no se
utilizasen elementos supersticiosos en sus curas, hasta castigos explicitos en autos de fe.
Uno de los expedientes que ilustran la pena de reprimenda lo encontramos en el proceso
contra Manuela Josepha Galicia, afamada curandera que ejercia por el &rea de La Lagunilla,
a quien acusaron de haber causado la muerte de una india a la que atendia en su casa,
—donde curaba a sus enfermos—, de usar cosas supersticiosas y ser hechicera. Tras una se-
rie de tramites y roces burocraticos entre la Inquisicion y el Provisorato,*’ a principios de
mayo de 1753, los inquisidores examinaron los testimonios y las sumarias del proceso, dic-
taminando que en “la deposicion de todos ellos no aparece circunstancias en el modo de
curar”,*® por lo que acordaron interrogar a la curandera. Basandose en la informacion de las
declaraciones: “preguntada si ha hecho a alguna persona que tenia especial gracia de Dios
para curar, si la virgen santisima solo habia aparecido en suefios mandandola fuese a curar
alguna persona; y si ha sudado algun santo a quien haya dicho ver de su devocion, como
también si ha usado de otros embustes y supersticiones para adquirir nombre y fama de
gran curandera-";* Manuela negé rotundamente haber practicado lo que ahi dijeron, afir-
mando que eran falsos testimonios en su contra; lo que si hizo, menciona, es invocar la in-
tercesion de algunos santos y pedir a Dios que sus curaciones surtieran efecto. Al no tener
hechos so6lidos sino rumores gque los denunciantes decian haber escuchado de sus amigos y
conocidos, a los inquisidores no les quedé méas que dejarla en libertad, no sin antes aperci-
birla de “que procure en todo no mezclar palabras supersticiosas en sus curas, ni mentiras
perjudiciales.”®

Veamos un segundo caso que responde al area de Tlalnepantla Cuautenango, cercana a

la Ciudad de México, durante el afio de 1762. Mariano Yturria, cura del lugar y <<comisa-

*" En un primer momento, la curandera fue denunciada por Marfa Nungracia de la Paz ante el provisorato de
Indios y Chinos del Arzobispado de México por creerla curandera india. EI 7 de abril de 1753 fue encerrada
en la carcel del Arzobispado. Para el 14 de abril se habia determinado que no era india sino espafiola, por lo
que la trasladaron a las carceles secretas del Santo Oficio. AGNM, Inquisicion, volumen 964, f. 346-355v.
Proceso inquisitorial contra Manuela Josepha Galicia, por curandera supersticiosa. Ciudad de México, 1753.
*8 AGNM, Inquisicién, volumen 964, f. 366v.

* AGNM, Inquisicién, volumen 964, fs. 373v-374.

%0 AGNM, Inquisicién, volumen 964, f. 374v
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rio de la Inquisicién de los Indios y Chinos>> del arzobispado de México,”* decidi6 acusar
a
Petra de Torres, espafiola natural y vecina de este partido al barrio de San Bartho-
lomé, viuda de Joseph Vidal, mestizo, tiene impresionados a todos los Indios de
este curato, de que al tiempo de la epidemia del matlazahuatl del afio pasado de
mil setecientos sesenta y dos subid al cielo, vio clara, y distintamente a la santisi-
ma virgen Maria, y oy6 que le mandd, el que ella solamente cure a los enfermos,
ayude a las parturientas, y cuide de las paridas, como lo ejecuta asi, sin que sus pa-
rientes, y algunos otros de razén, hayan podido desengafarla de este error, en que
ha puesto a los indios, quienes como sabe S. Ilma. Son tan propensos a él [...]*
Posteriormente, los inquisidores le encargaron al parroco en una misiva que actuase co-
mo comisario para levantar los testimonios de dicho asunto. Durante su actividad, el cura
Mariano Yturria se encarg6 de tomar las declaraciones de cuatro personas, entre ellos tres
familiares de la curandera y una india que la conocia. Al sélo existir una Gnica deposicion
que afirmaba la supuesta postura supersticiosa de Petra de Torres, los inquisidores tomaron
una medida cautelar frente a la magra solidez del proceso, mandando se le hiciera una au-
diencia de cargos a la partera.>® Asi, el 20 de julio de 1767, Petra de Torres admitié haberle
dicho a una enferma que tenia <<mal de la madre>>, que, al haber aprendido a curar por
sus propios medios, su conocimiento debia provenir por gracia de Dios.>* El 6 de agosto del
mismo afio fue amonestada, “en cuya consecuencia, dicho: Sr. Comisario le reprehendid el
haber usado de las producciones, de haber sido ensefiada por Dios, y la Santisima Virgen,
para apretar, curar, y ayudar a las que estan en parto. Apercibiéndola, que: en lo venidero
no serd tratada con la misericordia que al presente, sino castigada con todo rigor por el San-
to Tribunal de la Inquisicion.” A lo cual, la curandera se disculpé reiteradamente por el
malentendido.
Notemos, a partir de estas dos aproximaciones, que el Santo Oficio de México no se
opuso a las labores desempefiadas por estas dos mujeres, sino a los posibles atentados con-

tra la fe que pudieron suscitar sus practicas o declaraciones. El ejercicio de las curaciones

°! Se refiere al Provisorato de Indios y Chinos del Arzobispado de México, que a lo largo del siglo XVIII
adoptd el sobrenombre de Inquisicion de Indios, intentando emular las practicas del Santo Oficio de México.
°2 AGNM, Inquisicion, vol. 1028, exp. 7, f. 247. Proceso inquisitorial contra Petra de Torres, por curandera.
Tlalnepantla de Cuautenango, 1766. La denuncia escrita fue hecha en su curato, y posteriormente se presenta-
ria directamente en el tribunal del Santo Oficio para ratificarla.

53 AGNM, Inquisicion, vol. 1028, exp. 7, f. 261-261v-

* AGNM, Inquisicion, vol. 1028, exp. 7, f. 265-265v.

% AGNM, Inquisicion, vol. 1028, exp. 7, f. 267v.
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<<por medios naturales>>, ancladas en saberes locales, no es el objetivo que la Inquisicion
intentd erradicar. El tribunal buscaba confrontarse con las terapéuticas que conllevaban al
mal uso de imégenes sagradas, a emplear acciones o ademanes que remiten a los rituales
realizados exclusivamente por los sacerdotes en las iglesias;>® intentaba limitar aquellas
expresiones que evidenciaban un contacto de caracter espontaneo que ligaban las acciones
del curandero con una religiosidad ajena a la aprobacion eclesiéstica, 0 que representaba
una posicién herética ante los pilares dogmaticos del catolicismo. En cierto modo, la Inqui-
sicion funciondé como un organo regulador de las practicas curativas populares, tanto al
expurgar los elementos rituales con una posible ambigiiedad negativa, como al permitir su
existencia. Esto gener6 una doble via de posibilidades, muy relativa en su eventual eficien-
cia,®” en la que, a la vez que intent6 secularizar la terapéutica local aprobando sélo las que
basaban su uso en remedios <<naturales>>, intentd arrogar a la Iglesia la exclusividad en la
intercesion de la divinidad y el uso de objetos sagrados en el combate contra las enferme-
dades.

En contraste, las sentencias que terminaron en autos particulares de fe no cuentan con
sus correspondientes expedientes. Dos son los manuscritos que ofrecen algunas luces sobre
este hecho, aunque no podamos contrastar la gravedad de la pena con las acciones de los
sujetos que podrian estar en los procesos inquisitoriales. Del primero, el texto se limita a
informar que el domingo 24 de marzo de 1766 se llevaria a cabo el auto de fe a seis reos
presos en las carceles secretas cuyas causas se hallaban concluidas y sentenciadas, entre
ellos, la de Quinerio Cisneros, por curandero supersticioso. De forma que los inquisidores
solicitaron al nuncio y proveedor que realizase los preparativos.”® Hablando del segundo
documento, es a partir de un legajo suelto que tenemos noticia de que “Por sentencia que
pronunci6 el Tribunal del Santo Oficio de la Inquisicién de esta Nueva Espafia, en auto
particular de fee que celebré el dia doce de Marzo de este presente afio [1769] en la Iglesia

Imperial Convento de Santo Domingo de esta ciudad de México contra Thomas Pefia de

*® Ejercicios como sahumar habitaciones, efectuar persignaciones al momento de curar, combinar oraciones
sagradas en actos profanos, usar el agua bendita para fines que se alejan del espacio apropiado para su uso,
entre otras practicas. Garcia Molina, op. cit., p. 61-62,

57Y decimos relativa, porque a fin de cuentas, y sin conocer en qué magnitud, pervivieron esta multiplicidad
de practicas. Consideremos que estamos ante una sociedad que pondera las manifestaciones religiosas y espi-
rituales, lo que da cabida a una diversidad de usos dentro del marco habitual de lo espiritual-religioso.

%8 AGNM, Inquisicién, vol. 1147, exp. 6, f. 73 (73-79). Auto publico de fe celebrado en la Iglesia de Santo
Domingo 24 de marzo, de seis reos [...]. Ciudad de México, 1766.
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estado casado, de calidad castizo, por el delito de curandero supersticioso, entre otras penas
y penitencias...” que no aparecen en el escrito, aunque si se menciona en su castigo que
“fue desterrado de la villa y corte de Madrid, y de esta de México, y de la Hacienda de Se-
bue del Partido de Xiquipilco veinte leguas en contorno...”,>® y a cumplir diversos servi-
cios, en consideracién a la imposibilidad que tenia para servir en un Presidio.

En cambio, la hechiceria y las supersticiones son mucho mas complejas de determinar
con respecto a la vision que tenian de ella los novohispanos del siglo XVIII. EI mundo his-
panico dieciochesco seguia teniendo un imaginario muy arraigado en torno a la existencia
de hechiceros, brujas, y demas figuras que fueron caracterizadas entre la sobrenaturalidad y
los engafos. Sin embargo, la Inquisiciébn mexicana concibid la hechiceria y las restantes
supersticiones que se afirmaron en las denuncias en contra de (algunos) curanderos de la
Ciudad de México como <<embustes>>. Cabe sefialar que el concepto de hechiceria se
convierte en un término menos asequible cuando consideramos que en la época colonial
uno de los numerosos significados de la palabra referia cominmente a una explicacion va-
lida entre el vulgo para determinar la causa de algunas enfermedades muy agresivas cuyas
etiologifas auin se encontraban poco exploradas.?® En ese sentido, el binomio del curandero
como hechicero-embustero posee numerosas consideraciones que dependen en su mayoria
de las condiciones en las que se enuncia su ejercicio. Vayamos a los expedientes.

Fray Diego Nufiez, uno de los denunciantes en contra de la mulata Gertrudis (1733),
mencionaba en su declaracion ante el Santo Oficio que la curandera tenia fama de ser he-
chicera por los comentarios de sus conocidas, quienes mencionaban que ésta les habia in-
tentado vender amuletos tras abordarlas en un bafio llamado la Najera.®* A todo esto, los

inquisidores le preguntaron al fraile:

% AGNM, Indiferente Virreinal, caja 1264, exp. 24, 1 f. Sr. Fierro y Vicente. Sobre la causa seguida en el
Tribunal del Santo Oficio en contra de Thomas Pefia, acusado de curandero y supersticioso. Ciudad de Méxi-
co, 1769. El documento al final se fecha en 14 de marzo de 1769.

% |a hechiceria hispanica colonial tiene como atributo el ser deudora de las concepciones sobre la llamada
‘magia baja’ que inserta sus raices ideoldgicas en la cultura de tradicion popular medieval. Se creia que el
poder de los hechiceros yacia en su capacidad de realizar maleficios, (del latin male, mal o malamente, y
facere, hacer, ligado al sufijo io, resultado) es decir, dafios o perjuicios a personas o cosas especificas como el
enfermar o causar la muerte de animales y personas, perdidas de cosechas en granjas particulares, impotencia,
esterilidad, adulterios, etcétera. Las motivaciones de estos personajes muchas veces fueron ligadas con la
venganza o la envidia. Nathan Bravo, op. cit., p. 30-31.

2 AGNM, Inquisicién, vol. 765, exp. 19, f. 290-295v. Denuncias contra Gertrudis, mulata anegrada, por cu-
randera supersticiosa. Ciudad de México, 1733. El proceso no se siguio por hallarse desaparecida la acusada.
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en qué funda que lo ejecutado por dicha Gertrudis en el particular de su curacion la
haga hechicera o envuelva modos y medios ilicitos, supersticiosos o de igual ma-
lignidad.

Dijo que principalmente lo ha fundado y funda en los efectos mencionados en di-
chos sus escritos y con particularidad en dicha su adicion [.] respecto de que jun-
tandolo todo ha venido a sospechar que el pedazo de la camisa se lo quitod dicha
Gertrudis, se lo dio a beber en el ultimo jarabe para macizar [el] hechizo anterior o
causarle de nuevo, mayormente habiéndose seguido el que sin motivo alguno se
ausentase sin volver mas a continuar su curacién.®

Y en su denuncia escrita al Santo Oficio, el dominico ahonda en la explicacion de como
fue hechizado:

comenzd su cura asegurando el acierto, y habiéndome dado una yerba en agua y
metido en un temascal experimenté una llaga en las verendas, y diciéndole a ella
que la habia [f. 300-v] ocasionado con su yerba, dijo que con un poco de aceite ro-
sado se quitaria [,] hecho esto san6 dicha llaga; diome dos jarabes en que experi-
menté [falta palabra] los dolores que padezco, y reconviniéndose dijo que no me
cansara en curar [,] que lo que tenia era hechizo, y que quien lo habia hecho habia
sido Manuela de Vocanegra [,] mi esclava: y la causa de no sanar era que dicha
Manuela tenia un mufieco, y que en él me estaba atormentando [;] que si queria yo
sanar que era necesario quitarle el mufieco y que para que lo viera, le diera la liber-
tad a dicha Manuela [.] Dijele que estaba pronto a hacerlo: Preguntele en qué se
fundaba en asegurar que tenia dicho mufieco [,] y dijo que habia tiempo que la co-
nocia [,] que sabia como yo la habia mandado azotar y meter en el obraje, y que
estando en dicho obraje le dijo la dicha Manuela yo fui la que le hice el dafio a mi
amo [f. 301] para vengarme; [...] ofrecida la libertad porque trajera el mufieco me
puso algunos plazos, y entre ellos dijo con solo que ella le diera un poco de tierra u
otra cosa leve me sanaria, trajo una untura, y que esta me la habia de untar en la
parte del dolor; hizolo asi sin haber usado supersticion ni ceremonia alguna: y des-
pués de ida [,] advertia que la camisa mia tenia en las faldas un agujero hecho con
tijera, y sacado el bocado, por entonces no malicié cosa sino que discurri ser dafio
del género por haberla estrenado aquel mismo dia, después me trajo un jarabe que
bebia dos veces, despareciose luego la dicha Gertrudis, y después de algin tiempo
experimenté que estando echando por la orina los trapos y pelos podridos [,] los
empecé a echar [los] nuevos revueltos con los podridos, [f. 301-v] Que hasta el dia
de hoy los estoy echando, de todo lo dicho no concebi malicia hasta que sabia la
maldad y encantamiento que ministré a Maria Rodriguez quien la denuncio por mi
instruccion, llegdé en conocimiento que en lugar de aliviarme me dejo peor, y que
el pedazo de camisa me lo hizo beber en el jarabe, también me dijo como que es-
taba mu[y] de mi parte: [—]a[h] Padre que a un sacerdote haya puesto esa hechice-
ra desta suerte. [...]

62 AGNM, Inquisicion, vol. 765, exp. 19, f. 298-298v.
8 AGNM, Inquisicion, vol. 765, exp. 19, f. 300-301v.
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El juego que hay entre los usos de la hechiceria que la curandera Gertrudis, segun la de-
claracion del fraile, se inscribe como causa de la enfermedad —no la enfermedad misma— el
hechizo que le hizo su esclava desde el obraje a donde la habia mandado. Si bien los trata-
mientos de la mulata se apegan a los remedios <<naturales>> (uso de temascal, hierbas y
aceites), la explicacion que da de los agentes causantes de la enfermedad sigue en el codigo
de la hechiceria. En contraparte, fray Diego Nufiez interpreta su estado de salud como la
consecuencia de un ejercicio inapropiado de las curaciones a las que fue sometido, es decir,
del uso de la magia, creencia que reafirma mediante los sintomas de su enfermedad. Siendo
una cuestion que aborda especificamente los linderos de la percepcién de los citadinos,
veamos la contraparte en la que reluce el uso de embustes.

Uno de los expedientes més singulares que hemos revisado para este capitulo sin lugar a
dudas corresponde al proceso inquisitorial en contra de José Antonio Hernandez. Conside-
ramos que es Unico por la extension del documento (187 fojas); por el vasto despliegue de
declaraciones que contiene; por la intervencién tanto del Tribunal del Protomedicato como
del Santo Oficio; asi también por contar con un extenso juicio en el que por desgracia no se
encuentra la sentencia correspondiente. Hernandez, un europeo natural del pueblo de Zay-
nos [sic] en Galicia, Espafia, fue detenido el 18 de agosto de 1784 por practicar curaciones
indebidas en el Hospicio de Pobres de la Ciudad de México. Tras ser encarcelado por el
Protomedicato, al considerarsele como “curandero intruso”, fue liberado, pues Hernandez
argumento haber sido “examinado en el Hospital de Sevilla en el arte de cirugia”.64 Mes y
medio después volveria a ser capturado por el mismo tribunal, ya que el 1 de octubre fue
nuevamente preso, bajo el argumento vertido en las palabras del protomédico Ignacio Gar-
cia Jove: “atin con todo insiste en ejercer la facultad que no tiene, curando con escandalos
publicos y todos cualesquiera accidentes.”® Posteriormente, tras levantar una serie de ave-
riguaciones y testimonios, los consultores del Protomedicato determinaron que debia pasar-
se el caso al Tribunal de la Inquisicion, ya que el asunto correspondia al conocimiento de su

jurisdiccion, tal y como habia pedido Hernandez que se hiciera.?® De Igual manera, el Santo

* AGNM, Inquisicion, vol. 1235, exp. 1, f. 62. Proceso contra José Antonio Hernandez, por curandero su-
persticioso. Ciudad de México, 1784.

% AGNM, Inquisicion, vol. 1235, exp. 1, f. 40v.

% AGNM, Inquisicion, vol. 1235, exp. 1, f. 35-37v. Se pasaron los testimonios que habfa sumado el Protome-
dicato al palacio de la Inquisicion. Sin embargo, surgieron roces entre ambas instituciones por la posesion del
reo. Tras esta efimera querella burocratica, logré imponerse el Santo Oficio, mandando que el reo pasase a
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Oficio realizd sus propias diligencias sumando una ingente cantidad de testimonios al ar-
chivo. Finalmente, el inquisidor fiscal resumio:

que de dicha sumaria resulta que poseido este reo de un espiritu de hipocresia y
vanagloria, se ha alabado y proclamado publicamente de tener de Dios la gracia de
curacion gratis data, ligandola a la casualidad y falsas circunstancias, de haber na-
cido en Viernes junto a las tres de la tarde, de haber llorado tres veces en el vientre
de su madre, y de haber ocultado sus padres hasta su edad de siete afios aquellas
sefiales de saludador, y descubiértoselas por medio de un confesor, que en esta
creencia y falsa suposicion, fingiendo para mas autorizarse, que estaba aprobado
su uso de yerbas y método curativo por el Santo Oficio de la Inquisicién de Llere-
nay Sevilla y aun por este de México se ha dedicado a curar y publicar secreta-
mente de todo género de dolencias y toda clase de personas atribuyendo las de al-
gunas a hechizo o maleficio, mezclando en sus operaciones para conocerlo con su-
persticion heretical cosas sagradas y profanas, inconducentes para semejante fin
como es la Santa Cruz e imagen de Jesucristo con su inmundo aliente y el agua
bendita y oraciones de la Iglesia con diferentes hierbas de cuyo conocimiento ca-
rece, aunque se dice habérselo ensefiado Dios y Maria santisima; cifiendo a veces
su virtud y gracia a la precisa circunstancia de hacerse la operacion y curacion en
Viernes, como que en ellos hace [f. 2v] su saliva bastaba, tentado de su parte a
Dios con su inoportuna y temeraria solicitud de milagros. Que en este punto ha
llegado su soberbia y temeridad al extremo de pretender curar ciegos y tullidos a
competencia al parecer de nuestro divino redentor Jesus, y de sus santos apostoles,
aunque ha dicho también algunas veces que en su reverencia y memoria sélo cura-
ba doce enfermos cada semana [...]%

Pese a que la gran mayoria de los testimonios, incluyendo los emitidos por los enfermos
del Hospicio de Pobres, tenian a José Antonio Hernandez en calidad de embustero, saluda-

dor y zahori,?® las acusaciones del fiscal destacaron la gravedad del asunto, culpando al

carceles secretas, pese a que el Protomedicato exigié se devolviera a Hernandez ante su jurisdiccion al tér-
mino del proceso inquisitorial para concluir lo que le restaba de su juicio, cosa que al parecer no sucedid.

7 AGNM, Inquisicion, vol. 1235, exp. 1, f. 2-2v. Las cursivas son nuestras.

% |a Real Academia Espafiola define zahori (del &rabe hispanizado zuhari, que deriva del arabe clasico
zuhart 'geomantico’, y de azzuharah 'Venus', a cuyo influjo atribuian algunos este arte) como “persona a quien
Se atribuye la facultad de descubrir lo que esta oculto, especialmente manantiales subterraneos”, o “persona
perspicaz o escudrifadora, que descubre o adivina ficilmente lo que otras personas piensan o sienten”. Dic-
cionario de la Lengua Espafiola, en linea, [formato HTML], disponible en internet:
http://dle.rae.es/?id=cHpIRzN, [consultado el 28/04/2016]. En cuanto a los saludadores, Maria Tausiet nos
dice en su compendioso estudio sobre las brujas, que los saludadores tenian la virtud primordialmente benéfi-
ca de anular maleficios y de devolver la salud (de ahi que deba su nombre). Los saludadores se creia que eran
esencialmente varones, especificamente los que coincidian con el séptimo hijo de un matrimonio que hubiese
tenido solamente puros descendientes masculinos. Aunque podian curar con el vaho de su aliento las méas
diversas dolencias, se les consideraba como especialistas encargados de eliminar las enfermedades provoca-
das por la rabia (ya se tratase de humanos o de animales, y sobre todo de perros). Maria Tausiet, op. cit., p.
325-326. Asimismo Gaspar Navarro anota en su obra Tribunal de supersticion ladina (Huesca, Pedro Bluson,
1632), que de los saludadores “Dizen que sanan con la saliva de la boca, con su aliento, con su vista y tacto,
diciendo ciertas palabras, y vemos que muchas personas se van tras ellos para que les saluden de ciertas en-
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http://dle.rae.es/?id=cHpIRzN

denunciado de ser un <<supersticioso heretical>> y <<sospechosisimo sortilego>> que
habfa hecho pacto implicito con el demonio por sus adivinaciones.®® Por todo lo anterior, no
debe extrafiarnos que la extension del juicio haya consumido aproximadamente la mitad del
documento.

Los parrafos anteriores nos muestran que no resulto sencillo delimitar las fronteras per-
ceptuales entre el binomio hechiceria-embustes cuando nos referimos a las denuncias con-
tra curanderos, pues son dos caracterizaciones comunes que toman partido en torno a la
existencia y funcionamiento de la magia, y, en suma, apelan a las condiciones de vida del
sujeto que las considera, en este caso particular, de los enfermos y las autoridades novohis-
panas. En cuanto a los embusteros, se mantuvieron presentes en el imaginario social porque
conformaron una presencia recurrente en la vida cotidiana, intelectual, y literaria —desde la
narrativa hasta los tratados de corte ensayistico— que va de los siglos XVI al XVIIL™ Sobre
todo, tratdndose de la salud, funcioné como un blanco para atacar a malos médicos, charla-
tanes y curanderos, lo que se ocup6 durante muchas centurias como un sélido argumento
contra las curaciones de raigambre popular.

Sin embargo, la Inquisicidn no actuo en todas las denuncias en contra de curanderos die-
ciochescos que fueron acusados en la Ciudad de México, descartando las que no hallaron
solidez en las primeras averiguaciones, o incluso porque no encontraron elementos circuns-
tanciales con los cuales seguir las causas de fe. Los restantes expedientes se insertan en

estas consideraciones.

fermedades o les preserven de caer en ellas.” Fol. 88v, apud, Tausiet, op. cit., p. 325. Parece que la descrip-
cién del fiscal y de los declarantes encaja perfectamente con ambas figuras simbélicas espafiolas.

8 AGNM, Inquisicidn, vol. 1235, exp. 1, f. 2v-3. Concluye el fiscal resumiendo las acusaciones: “Por cuyos
hechos, y dichos, y demas que resultan de su sumaria se ha constituido indubitablemente el dicho José Anto-
nio Hernandez reo de la jurisdiccion de este Santo Oficio, al menos como vehementemente sospechoso en la
fe, maléfico, curandero supersticioso, y sortilego heretical, reo de vanas observancias, y adivinaciones diabé-
licas, y de pacto al menos implicito con el demonio, y alin muy sospechoso del explicito; afectante de santi-
dad que no tiene, divulgador de milagros falsos, embustero y engafiador del publico con grave perjuicio de la
religion cat6lica, y aln quiza con mucho detrimento de la salud espiritual y corporal del préximo; y ha incu-
rrido en todas las demés notas y calidades agravantes que justamente le aplican los dos calificadores, a cuya
censura se remitieron sus dichos y hechos. Por todo lo cual, para que no quede este reo sin su merecido casti-
g0, que sirva a otros de escarmiento.” AGNM, Inquisicion, vol. 1235, exp. 1, f. 3v.

0 Desde la recopilacién de refranes que hiciera Gonzalo Correas en su libro Vocabulario de refranes y frases
proverbiales (1627); en clasicos como La Celestina atribuido a Fernando de Rojas (1514), pasando por los
mordaces poemas de Quevedo; de las obras de Miguel de Cervantes al Teatro critico universal de Benito
Jerénimo de Feijoo (1739), llegando incluso a tratados hechos por médicos como el de Joseph de Gazola El
mundo engafiado de los falsos médicos (1729), por mencionar tan sélo algunas obras.
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En el afio de 1730, una beata de la tercera orden franciscana de habito descubierto, deci-
dio ir a auto-denunciarse al palacio de la Inquisicién. Mariana Adal de Mosqueira se delatd
mediante un escrito, buscando, se “me desengafie por la Sangre de Dios que si era verdade-
ramente ocurrido que esas cosas arriba dichas [se refiere a sus curaciones] son Naturales
proseguiré en ellas y si no darlas por de ningun valor protestando la enmienda de que si aun
que estuviera en mi propia mano, salud o vida la perdiera primero que faltar al precepto.”’*
Incorporé varias anécdotas en torno a su vida: una juventud marcada por un incidente con
unos extranjeros que le dijeron podia ser saludadora y ser capaz de curar <<enfermedades
incégnitas>>.”> Enuncia una breve relacién de las curaciones que ha realizado, siempre
ocupando remedios naturales, y bajo la supervision de cirujanos y médicos, que segun ella,
no han tenido malas referencias de sus tratamientos.”® Le motiva a escribir el hecho de que:

no quise proseguir aunque me decian [parece que se refiere a los enfermos que tra-
taba] que [f. 50v] romperian las recetas y que solo se atenderia a que yo hiciera [;]
[no] quise porque no los Doctores discurriendo que con sus medicinas ha[n] sana-
do y peligraron otros y viendo el Padre Don Bartolomé de Rivilla que empezaba
yo a tomar tanto vuelo con las curaciones me est [falta texto] y amenaz6 dicién-
dome que los Protomédicos pudieran hacerme un desaire porque omiti el ejecutar-
lo y aunque me llamaron para otras curaciones me excusé [...]""

Baste decir que los inquisidores no realizaron procedimiento alguno, posiblemente en
atencion a la orden, de gran celo religioso, a la que pertenecia dicha beata, asi como a la
evidente falta de transgresiones.

En contraste, una denuncia realizada en enero de 1789, en la que una india cacique de
nombre Francisca Mejia, quien vivia cerca de Salto del Agua, denuncié a una <<curandera
forastera llamada Francisca>>, que antes de la delacion se hallaba curando por los rumbos
de <<San Lazaro>>." Lo Unico que refieren los dos declarantes que conforman el expe-
diente, es que “solamente [se] sabe que es paya, espafiola u mestiza al parecer, alta y gorda,

y de mediana edad, y pafio de rebozo cuyo actual paradero también ignora; aunque sabe que

antes vivié en la casa de los Pilaritos, hacia la pulqueria de el aguila; ofrecid curar a la di-

"t AGNM, Inquisicién, vol. 830, exp. 3, f. 50v. Auto denuncia de Mariana Adal de Mosqueira, por curandera
supersticiosa. Ciudad de México, 1730.

2 AGNM, Inquisicion, vol. 830, exp. 3, f. 49. La descripcion de la caracterizacion que menciona le hicieron
los extranjeros coinciden con las nociones que ya hemos abordado con respecto a los saludadores.

* AGNM, Inquisicion, vol. 830, exp. 3, f. 49v-50v.

™ AGNM, Inquisicion, vol. 830, exp. 3, f. 50-50v.

> AGNM, Inquisicién, vol. 1268, exp. 16, f. 289v. Denuncia contra curandera desconocida. Documento des-
preciado. Ciudad de México, 1789.
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cha Luz [la enferma] en el término de quince dias”,76 comenzando y terminando, afiaden,

en viernes, —nuevamente presentes los signos que remiten a la tradicion magica y supersti-
ciosa europea—. Francisca Mejia acusa a la curandera por la razoén de que “como a las doce
de cuyo dia no puede hacer memoria, pero le parece [f. 287-v] que fue a principio de este
mes [enero de 1789], entrd la curandera a dar alimento a la enferma, y diciendo la declaran-
te que ella se habia tenido la culpa de la enfermedad por haberse detenido la sangre men-

sual, de ahi tomo ocasion la enfermera para decir, como dijo, que no era pecado el fornicar,

o tener hombres.””’ Finalmente el Santo Oficio parece haber desestimado la denuncia por-
que no se suscitaron mas delaciones, y solamente la que hizo Francisca Mejia era basada en
eventos que presencio, y la del segundo declarante, Xavier Nufio, simplemente daba cuenta
de las platicas que habia escuchado de la india.

Vinculos: Las curanderas dentro del palacio inquisitorial

Hasta aqui hemos visto la liviana actividad expurgatoria del Santo Oficio de México sobre
los curanderos denunciados, 0 mejor dicho, de algunas curanderas de la capital. Como parte
de la piedad y caridad cristianas,”® las curaciones por vias <<naturales>> eran permitidas y
fomentadas por el cristianismo, en el que también la Iglesia catdlica participaba auspician-
do 6rdenes hospitalarias, clérigos y regulares que poseian conocimientos curativos, herbola-
rios y propios de los boticarios.” En esa via se acepta la existencia de personas que desem-
pefiasen el oficio de curar y tratar a las personas enfermas ajenas al marco de los médicos y
cirujanos facultativos institucionalmente aprobados por el Protomedicato. Méas impresio-
nante resulta la idea de que el Tribunal de la Inquisicion tuviera dentro de su palacio curan-
deras que ejercieran determinadas funciones terapéuticas. ¢Acaso se trata de una paradoja
institucional, siendo que el mayor rasgo de estos actores se cree que fue el uso de elementos

magicos en sus curaciones, lo que dio pie a una supuesta persecucion inquisitorial?

® AGNM, Inquisicion, vol. 1268, exp. 16, f. 287.

" AGNM, Inquisicion, vol. 1268, exp. 16, f. 287-287v. El subrayado y las cursivas son del texto.

"® Durante la época colonial, la caridad se tuvo por una de las mejores virtudes, que también constituia una
forma de gratitud por los bienes concedidos por gracia de la Divina Providencia o como una forma de expiar
los pecados. Por otra parte, hasta mediados del siglo XVIII los hospitales se consideraban como estableci-
mientos piadosos, y era una obra de caridad ayudar en su fundacion o participar en su sostenimiento, siendo
religioso o benefactor. Véase Antonio Rubial, op. cit., p. 93-94.

" Ibidem, p. 55; 326-329; 463-465. Luis Gonzilez Rodriguez, “Religion y comercio de plantas en el noroeste
colonial”, en Barbro Dahlgren Jordan (comp.), Il Coloquio de Historia de la Religion en Mesoamérica y
Areas Afines, México, UNAM/IIA, 1994, p. 81-105.
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Como mencionamos en el capitulo 1, lejos de conformar un sector sociocultural defini-
do, los curanderos se perdian en el mosaico de practicas y especialidades terapéuticas de la
época. En los margenes seménticos de la palabra curandero, el término, muy flexible por
antonomasia, podia englobar a una gran variedad de sujetos como médicos y cirujanos no
facultativos —conocidos como practicos—, parteras, hospitaleras, enfermeras, especialistas
en <<enfermedades de las mujeres>>, algebristas, herbolarios, sacamuelas, empiricos, her-
nistas, sacadores de piedra, batidores de catarata, oculistas, sanadores de cartncula y de
tifia, entre otros.®’ Estos sujetos podian dominar un solo saber curativo o varios, y no esta-
ban ajenos a los conocimientos de médicos institucionalizados de la época. Incluso existie-
ron curanderos que cobraron una fama desbordante, como la algebrista castellana Maria
Hernandez®! o el morisco vizcaino Aparicio de Zubia, quien en el siglo XVI inventé un
6leo medicinal conocido cominmente como ‘aceite de Aparicio’ u ‘Oleum Magistrale’, que
posteriormente fue aprobado por los médicos y cirujanos més reconocidos de su tiempo.®?

Ahora bien, habiendo médicos y cirujanos de renombre a cargo de las valoraciones de
los reos en el Santo Oficio de México, o de ejercer determinados procedimientos inherentes
a su labor,®® éstos cumplian labores especificas dentro de las carceles inquisitoriales, fun-
cionando en muchos casos como consultores reconocidos para las causas que ameritasen un

peritaje médico, o en el diagnostico y de enfermedades y ejercicios especificos como san-

8 Anastasio Rojo Vega, Enfermos y sanadores en la Castilla del siglo XVI, Valladolid, Universidad de Valla-
dolid/Secretariado de Publicaciones, 1993, p. 39-41.

81 «“Maria Hernandez, mujer de Lorenzo de Vergara, pide por la misma época [1556-1557] informacion para
poder ejercer el oficio de ‘algebrista y desconciertos de piernas y brazos’. Sus clientes, a la vista de ella, son
mayoritariamente artesanos, —oficiales— que han sufrido accidentes de trabajo —incluido el sacristan que se
cay6 desde el coro— y todos aseguran, bajo juramento, haber sido curados por Maria gratis y por el amor de
Dios...” Ibidem, p. 44.

82 |bidem, p. 43. Este oleo fue utilizado para tratar llagas y heridas peligrosas. “Dionisio Daza Chacén lo con-
sidera remedio interesante y el famoso [Nicolas] Monardes se preocupa del tema, ya que en una solicitud de
impresion para su Historia medicinal fechada el 22 de Febrero de 1588, se informa de la incorporacion de dos
nuevos capitulos, ‘uno del azeyte de aparicio y otro de la cura de la quartana’. El aceite paso a la farmacopea
oficial con el nombre de ‘aceite de Aparicio’ [...].” Idem.

8 Siguiendo a Ernestina Jiménez Olivares, el titulo de médico del Santo Oficio era considerado como un
puesto honorario, que fue muy solicitado cuando el cargo quedaba vacante a raiz de la muerte del antecesor.
"Eran dos médicos los que obtenian el puesto, uno como titular o primer médico, otro como suplente en caso
de que el primero por alguna razén no poder atender a un llamado. Tenian que vivir en la Ciudad de México y
no podian salir de ella sin permiso expreso de los inquisidores. Dicho permiso debia solicitarse por escrito."
(p. 27) Menciona la autora que a finales del siglo XVIII el sueldo percibido por un médico titular de la Inqui-
sicion era de $60 pesos anuales. Los cargos eran dados a médicos de renombre, como en el caso del famoso
explorador botanico y protomédico Martin de Sessé y Lacasta, cuyo nombramiento se fechd el 27 de octubre
de 1785. Ernestina Jiménez Olivares, Los médicos del Santo Oficio, México, UNAM/Facultad de Medicina,
2000, p. 27-28.
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grias. Pero su labor, mucho més apegada a la determinacion analitica que a la continua
atencion del enfermo, al parecer hizo necesaria la incorporacion de las curanderas dentro de
la institucion del Santo Oficio. A partir de dos documentos burocréticos realizados en el
palacio de la Inquisicién podemos comprender tal panorama.

En 1656 el alcalde de carceles secretas solicita a los inquisidores en turno la sustitucion
de Ana de Leon “enfermera de los presos de dichas carceles, para que hiciese y aplicase
[...] algunos medicamentos caseros”,* al ser de edad muy avanzada y fallarle la vista.
Aclaremos que a lo largo de este documento los términos de enfermera y curandera son
empleados indistintamente,® y que el ejercicio profesional e institucional de la enfermeria
no se plantea en México sino hasta las ultimas décadas del siglo XIX, por lo que la concep-
cién de enfermera funciona bajo los parametros conjuntos del diagndstico, tratamiento y
cuidados del doliente, caracteristicas propias del ejercicio terapéutico popular. Por tanto, el
inquisidor principal Francisco de Dejo y Ulloa concluye

respecto de que esta es materia de gravedad, siendo V. S. servido podrd mandar
que el dicho Alcaide se informe de dos o tres que entiendan el ministerio, y que
sean de satisfaccion, adquiriendo las noticias que convengan para su pleno cono-
cimiento. Y que con todo lo que alcanzare de noticias e informes, y lo que por su
mucha experiencia e inteligencia se le ofreciere lo proponga a este Tribunal, que
con ello pediré lo que convenga y que en interin se ocupe alguna india en este
ejercicio que sobre todo proveera V. S. lo que mejor le pareciere con justicia, etcé-

tera.®®
Las disposiciones realizadas por el inquisidor nos permiten comprender varios aspectos
sobre la percepcion institucional y social —en este caso la del Santo Oficio— de los sabe-
res locales y con respecto al ejercicio del curanderismo novohispano: que las actividades de
los curanderos no necesariamente se vincularon con el uso de las practicas magicas, hechi-
ceriles o supersticiosas; mas bien, dicha idea se basa en una interpretacién proveniente de
investigaciones interesadas en una busqueda tipoldgica que se sustenta en la acumulacién
de rasgos, en la que, mas que dar cuenta de las actividades y caracteristicas de los curande-

ros, han otorgado una serie de nociones sobre las creencias de los novohispanos de la épo-

8 AGNM, Inquisicién, vol. 573, exp. 3, f. 23. Peticién de Mariana de Tobar para curandera de carceles del
Santo Oficio. Ciudad de México, 1656.

% El inquisidor Francisco de Dejo y Ulloa escribe lo siguiente: “He visto la peticién de Sebastian de la Pefia,
alcalde de las carceles secretas de este Santo Oficio con que representa la imposibilidad con que se halla Ana
de Ledn, curandera de los dichos presos, asi por sus afios como por sus achaques.” AGNM, Inquisicidn, vol.
573, exp. 3, . 24.

8 AGNM, Inquisicion, vol. 573, exp. 3, f. 24. Las cursivas son nuestras.
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ca, pues se toma como base la afirmacion de que los procesos inquisitoriales dan una mues-
tra univoca, incontrovertible, y per se fidedigna, de lo que sucedia de forma extendida en el
virreinato. Las otras cuestiones tienen que ver con la valoracion de las curanderas, ya que,
lo que sugieren la mayoria de las fuentes primarias que hemos citado es que estos actores
desempefiaron una funcion social intentando solventar las necesidades institucionales de
asistencia, valoracion, y tratamiento a los enfermos, aspecto que ademas se inserta direc-
tamente en la validez y la pluralidad de los conocimientos curativos en los que no se ads-
cribian solamente a los saberes de los facultativos, sino que responde a una dinamica mas
abierta respecto de la construccion y movilidad de la terapéutica del periodo. Lo que hizo el
Santo Oficio de México fue saciar una demanda de practicantes que conocen de curaciones,
al reconocer tacitamente su existencia de manera positiva. Consideremos la mencién que
hace el inquisidor Dejo y Ulloa, cuando dice que <<en interin se ocupe alguna india en este
ejercicio>>. Lo que hace patente el dignatario es remitir a una nocion muy extendida con
respecto al dominio que posee la poblacion indigena sobre las hierbas locales y su uso para
contrarrestar enfermedades.

Para finalizar, resulta importante referir que las curanderas del Santo Oficio recibian
cincuenta pesos de salario por cada afio, diferidos en ‘tercios’ que se pagaban aproximada-
mente por lapsos de cuatro meses.®’ Incluso, siguiendo una peticién que hace en 1720 Juana
de Ledn, curandera de carceles, nos otorga una sublime percepcion sobre las consideracio-
nes corporativas que recibieron del tribunal de México. En esta carta dirigida a los inquisi-
dores, la curandera escribia que fue despojada del lugar donde rentaba contiguo al convento
de La Encarnacion, ya que las casas fueron mandadas a desocupar por 6rdenes del arzobis-
po. Apelando a su pobreza, la enfermedad de su marido y la lejania del palacio inquisitorial,
pide a los inquisidores le renten un espacio en las casas anexas al palacio. Los inquisidores

resuelven que se arregle con el alcalde de las carceles secretas.®®

La postura de los inquisidores nos muestra una perspectiva distinta a la que mantiene la
bibliografia referida sobre los curanderos, pues como se ha mostrado, su ejercicio estaba

permitido siempre que se emplearan remedios naturales y no contraviniera el canon religio-

8 AGNM, Inquisicion, vol. 573, exp. 3, f. 33, 35.
8 AGNM, Inquisicion, vol. 1582 [cajas], exp. 40, . 1-1v. Solicitud de Juana de Le6n, curandera, al Santo
Oficio de México. Ciudad de México, 1720.
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so. Ello nos lleva a plantear que el curanderismo cumplié una funcién social indispensable
para los cuidados de la salud. Ante las peligrosas y mortales enfermedades que agobiaban
la Nueva Espafia, las practicas de los curanderos, complementarias a las de los médicos,
cirujanos o parteras, con frecuencia constituian un medio eficaz para sobreponerse a innu-
merables calamidades, padecimientos y necesidades. Sin embargo, habria que ahondar con
mayor detenimiento en las condiciones en que se efectuaban tales précticas curativas y pro-
fundizar en los mismos conocimientos terapéuticos de la época para hacer méas inteligible la
funcién de actores como los curanderos, asi como las de los facultativos. ; Como se ejercian
las actividades sanitarias al interior de la Nueva Espafia? ;Como se aprendian y desarrolla-
ban dichos conocimientos terapéuticos? ¢Bajo qué pardmetros sociales, culturales simboli-
cos y metodoldgicos se guiaban tanto los curadores reconocidos por la Corona, como los
que se encontraban al margen? Son algunas de las cuestiones que intentaremos resolver en

el siguiente capitulo.
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Capitulo 3
Los curanderos de la Ciudad de México y los conocimientos terapéuticos locales

Mucho se ha investigado acerca de las enfermedades, epidemias, métodos y teorias médicas
partiendo desde el estudio de la historia, pero pocas veces se ha intentado comprender con
mayor detenimiento las condiciones bajo las cuales los actores que realizaron distintas cu-
raciones efectuaban su labor.

En la actualidad se ha otorgado demasiada atencion a la medicina junto con su entorno
institucional y disciplinar, como una forma de explicar el impulso extraordinario que obtu-
vo al ser considerada la estructura epistémica mas exitosa en cuanto a la atencion y cuida-
dos de la salud, y con ello, se prestd un exacerbado interés a los logros y repercusiones que
de ella han emanado. Sin embargo, bajo dichos parametros subyace el peligro de que las
explicaciones, que desde ahi se han construido, adecuen sus interpretaciones sobre las labo-
res terapéuticas de épocas mas alejadas a la realidad disciplinar de la medicina de los siglos
XIX'y XX, considerando que tales centurias se han tomado como referentes ideoldgicos por
excelencia. En ese sentido, si consideramos simplemente la injerencia de las instituciones
médicas como el Unico agente con la capacidad estratégica para ocuparse de la salud de la
poblacion durante un vasto periodo, se esta privilegiando una perspectiva histérica que sos-
laya aspectos de suma importancia para la comprension de, por ejemplo, la forma en que se
han construido y validado cultural y socialmente distintos saberes y conocimientos, asi co-
mo de otros elementos ajenos al ejercicio académico con los que ha interactuado por mucho
tiempo la medicina institucional, y la creacion de conocimiento.

El motor de este capitulo se encuentra en un abordaje del ejercicio terapéutico novohis-
pano desde otra perspectiva. EI campo de los conocimientos terapéuticos ha resultado un
paradigma tan complejo, que, aunque en un principio intentamos mostrar la incidencia del
curanderismo novohispano en el desarrollo curativo local, —siendo el nucleo de esta inves-
tigacion—, también nos ocupamos de la movilidad y aplicacion de los saberes locales y la
manera en que funcionaban las practicas curativas, lo cual podria, asimismo, enriquecer los
entendidos y las explicaciones que ha realizado la historia de la medicina durante ese perio-
do.
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3.1 El ejercicio terapéutico en la época moderna (siglos XVI-XVIII)
Un aspecto que hay que tener en cuenta al acercarse a estos elementos circundantes en
torno a la salud durante la época moderna, resulta ser que sus actividades y sus percepcio-
nes sobre las curaciones mantienen una distancia considerable de las que se inauguraron y
asentaron en el siglo XIX. Michel Foucault sefial6 este cambio de manera elocuente, cuan-
do escribia que la relacién entre lo visible y lo invisible en torno al cuerpo y sus afecciones
habian modificado su estructura, con lo cual, se asentaron los parametros del dominio de
los saberes que consecuentemente se encausarian hacia la medicina clinica decimonénica.’
Ahora, nos interesa dar un paso atras sobre este proceso Y tratar de explicar como se lleva-
ban las cosas antes de que se diera ese cambio, especialmente en lo que respecta al siglo
XVIIL.

Durante la época moderna, la atencion terapéutica de los enfermos se basé principalmen-
te en el uso de la flora y diversos materiales provenientes de la naturaleza, fuesen estos mi-
nerales o animales, con los cuales se elaboraban remedios.> Ademas de las operaciones
fisicas existentes como sangrias y cirugias (pudiendo ser éstas sencillas y superficiales o
mas especificas, invasivas y peligrosas) y otros efectos corporales como purgas y dietas,
que intentaban modificar ciertas alteraciones, se consideraba que el medio geografico, —y
en relativa forma el espacio sideral, a partir del uso de la astrologia— repercutian en la
constitucién animica de las personas, independientemente de si se encontraban enfermas o
saludables.’

De cierta forma, las curaciones y terapéuticas occidentales, tanto las ejercidas mediante
vias institucionales, asi también las que no estaban propiamente reguladas, gozaron de una

increible estabilidad y se mostraron un tanto inalterables desde épocas antiguas, hasta bien

! Michel Foucault, El nacimiento de la clinica. Una arqueologia de la mirada médica, México, Siglo XXI
editores, 2012, p. 12-13.

2 Generalmente, estos remedios elaborados principalmente de la flora, eran denominados como <<simples>>
0 <<especificos>>, dependiendo de su elaboracion y posterior aplicacion. Se le denominaba ‘simple’ a aquel
remedio que no involucraba una gran modificacion del material empleado, por ejemplo, cuando se utilizaban
determinadas hierbas que por si solas aliviaban determinados tipos de males. Los ‘especificos’, ya considera-
dos propiamente como ‘medicamentos’, eran sustancias mas complejas que podian involucrar la mezcla de
diversos elementos ‘simples’ y procesos mas elaborados tales como la destilacion o el desecamiento; los ‘es-
pecificos’ podian encontrarse habitualmente en las boticas, mientras que con los ‘simples’ bastaba con recu-
rrir al herbolario o ‘yerbero’. Mar Rey Bueno, Historia de las hierbas mégicas y medicinales, Madrid,
Nowtilus, 2008, p. 24-26.

* Por lo que eran factores que se tomaban en cuenta entre dos vias, ya fuese como parte del diagnéstico o del
tratamiento.
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entrado el siglo XVI111.* El conocimiento terapéutico hispanico oficial que se ensefiaba en
las universidades a través de la medicina, mantuvo sus inseparables raices en Hipdcrates,
Galeno, Avicena, Dioscorides y demés tratadistas provenientes de la antigliedad clasica
grecolatina o de la Edad Media, a los cuales se les buscé poner al dia mediante renovadas
lecturas y comentarios; lo mismo sucedia con la antigua farmacopea europea, con los clasi-
cos tratamientos fisicos y procedimientos quirtrgicos.® Por otro lado, el comun de las per-
sonas en el mundo hispanico empleaba y formulaba remedios provenientes de la tradicion
popular, con los cuales intentaban contrarrestar sus achaques y enfermedades. Aungue exis-
tian personas del comdn que conocian las bases médicas eruditas del método hipocratico-
galénico,® muchas de ellas tampoco dejaron de entender a su propia manera los problemas
que se originaban en sus cuerpos Yy las causas que los generaban.

Una de las caracteristicas indisociables de la mayoria de los sistemas curativos en el
mundo, ha sido su capacidad valorativa centrada en su vocacion por resolver problemas
individuales a partir de una forma procedimental fundada en la indagacion y el analisis de
indicios, muchas veces focalizada en la construccion e interpretacion de sintomas.” Asf,
podria decirse que esa estructura procedimental ante las enfermedades y afecciones ha esta-
do presente en los diagndsticos y curaciones durante siglos, independientemente de los en-
tramados simbolicos y socioculturales, o del estado de los conocimientos que comparta una
sociedad. Practicas eminentemente cualitativas, sin duda, porque “tienen por objeto casos,

situaciones y documentos individuales, en cuanto individuales; y precisamente por eso al-

* Juan Ignacio Carmona Garcia, Enfermedad y sociedad en los primeros tiempos modernos, Sevilla, Universi-
dad de Sevilla/Secretariado de Publicaciones, 2005, p. 172.

® Roy Porter y Georges Vigarello, “Cuerpo, salud y enfermedades”, en Georges Vigarello (dir.), Historia del
cuerpo. Volumen I. Del Renacimiento al siglo de las luces, Madrid, Taurus historia, 2005, p. 324.

® La forma de valorar las afecciones del cuerpo del sistema hipocratico galénico se basé en una busqueda de
desequilibrios de fluidos corporales a partir de la teoria humoral anclada en analizar los influjos y alteraciones
de los siguientes fluidos que se creian eran esenciales en el cuerpo: bilis amarilla, caliente y seca, vinculada
con el higado y la vesicula biliar; bilis negra, ligada a lo frio y seco, correspondiente al bazo; la flema, fria y
himeda, ligada al cerebro y pulmones; y sangre, caliente y himeda, que tenia por 6rgano el corazon. Los
modos de equilibrar estas complexiones humorales se hacian a través de elementos semejantes como alimen-
tos calientes, frios, himedos, secos, asi como la utilizacion de ambientes y tratamientos corporales de similar
naturaleza. Para profundizar sobre el sistema hipocratico-galénico, véase: George M. Foster, “Relaciones
entre la medicina popular espafiola y latinoamericana” en Michael Kenny, Jesus M. de Miguel (eds.), La an-
tropologia médica en Espafia, Barcelona, Editorial Anagrama, 1980, p. 125; Roy Porter, Georges Vigarello,
op. cit., p. 325; una buena sintesis histérica sobre el hipocratismo se encuentra en German Viveros Maldona-
do, Hipocratismo en México. Siglos XVI al XVIII, México, Seminario de Cultura Mexicana -UNAM/IIFilol-
11H, 2007.

" Carlo Ginzburg, “Indicios. Raices de un paradigma de referencias indiciales”, en Mitos emblemas e indicios.
Morfologia e historia, Barcelona, Gedisa, 1989, p. 147.
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canzan resultados que tienen un margen insuprimible de aleatoriedad; basta pensar en el
peso de las conjeturas (el término mismo es de origen adivinatorio) en la medicina o en la
filologia, ademéas de la méntica.”® La capacidad indicial funciona como uno de los pilares
del ejercicio terapéutico con la cual los curadores han intentado dar sentido a sintomas y
padecimientos, cuyas funciones solo podrian revelarse bajo procedimientos y concepciones
especificos, que sin lugar a dudas dependen de saberes sobre el cuerpo y de una mirada que
construye valores perceptuales que se consideran esclarecedores.’

Lo que sucedia en la época moderna fue que la mirada volcada hacia las afecciones y cu-
raciones se encontraba particularmente abierta a interpretaciones distintas, puesto que los
conocimientos y nociones terapéuticas se cefiian a una gran cantidad de sujetos —no sola-
mente médicos—, ideas y saberes. Algo comin en la préctica terapéutica del periodo era
que existia una especie de sesgo procedimental compartido en torno a la evaluacion de
afecciones entre el vulgo y los especialistas oficialmente reconocidos. No deberia extrafar-
nos que la medicina hipocratico-galénica haya sido un modelo tan recurrente en aquellas
percepciones terapéuticas, puesto que sus métodos reflexionaban sobre la nocion de sinto-
ma (semejon),’® bajo una relacién especifica del cuerpo humano con el ambiente, —una
que aun no tenia por eje fundamental la permanente inquietud por diseccionar, ni por des-
cribir fendmenos anatémicos especificos como Unico garante para poder entender mejor
diferentes enfermedades— siendo su sistema conceptual lo suficientemente sencillo como
para ser empleado de manera habitual por el comdn de las sociedades de Europa y América.
En una situacion similar se hallaban otros saberes transversales como la astrologia y deter-
minadas concepciones y/o representaciones que rozaban entre lo religioso y las creencias
populares. La astrologia se vinculé a las curaciones en tanto se creia que el conocimiento de
los astros que circundaban el orbe influia en el temperamento de los lugares y, por ende, en

la salud de sus habitantes. No obstante, a pesar del colapso de la astrologia como referente

® idem.

% Lo que convierte a esos conocimientos en algo que no esta exento de mutaciones temporales y sujeto a dis-
tintas perspectivas. Foucault, op. cit., p. 12-13

19 Es interesante la correlacion que existe, en cuanto al sistema hipocratico-galénico, entre el término ‘sinto-
ma’ con la palabra griega ‘semejon’, ya que en la teoria humoral se buscaba explicar las enfermedades con
elementos similares que se encontraban en el medio, equilibrar los fluidos perdidos con materias semejantes,
0 contrarrestar su exceso de alguno de los humores en el cuerpo mediante un fluido opuesto. Asimismo, am-
bos términos remiten a la construccion de indicios a partir de los sintomas, por la forma en cdmo caracteriza-
ban las afecciones corporales. Ginzburg, op. cit., p. 146.
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1LY en ambos lados del Atlantico se

ideologico y conceptual a comienzos del siglo XVII
siguieron utilizando almanaques y calendarios astroldgicos para sembrar o para saber los
dias propicios para efectuarse alguna curacion. Del lado de las representaciones, muchas de
las preocupaciones provenientes de eclesiasticos y seglares se vieron reflejadas por escrito,
a partir de los debates que surgieron en torno a la creencia en los maleficios o los dafos
provocados por brujeria (por mencionar algunos), incluso, con lo que sucedi6 con los trata-
dos sobre ‘mal de 0jo’ o ‘aojamiento’ que aparecieron en el siglo XVI, y que fueron motivo
de debate entre tedlogos y medicos. Muchos de estos escritos incorporaban citas de autori-
dades clasicas y discutian la posibilidad de la existencia, por ejemplo, del ‘aojamiento’ co-
mo una postura etiolégica para explicar las repercusiones fisicas que sufria una persona a la
cual se le realizaba el dafo o ‘maleficio’, dando por resultado una gama de respuestas apo-
yadas desde explicaciones de corte hipocratico hasta las que ratificaban la presencia de he-
chicerias. Lo singular de este paradigma subyace en que, de los tratados que aparecieron,
algunos siguieron discutiendo estos temas hasta muy entrado el siglo XV111.*2

Asimismo, la propia mirada en torno a los padecimientos estaba mediada hacia formas
especificas de significacion, que se hacen mas evidentes si retomamos algunas descripcio-
nes de mediados del siglo XVI1II. Traigamos a colacion una denuncia que transcribimos en
el capitulo 2, en la cual el dominico fray Diego Nufiez describe varios sintomas de su en-

fermedad, los cuales, en cierta medida, los atribuia a causa de un maleficio: “...y después

de algan tiempo experimenté que estando echando por la orina los trapos y pelos podridos

' Miruna Achim, "La querella por el temperamento de México. Meteorologia, hipocratismo y reformas urba-
nas a finales del siglo XVI1II", en Frida Gorbach, Carlos Lépez Beltran (eds.), Saberes locales. Ensayos sobre
historia de la ciencia en América Latina, Michoacan, El Colegio de Michoacan, 2008, p. 244.

12 Entre algunos tratadistas que escribieron sobre el aojamiento se encuentran Diego Alvarez Chanca (quien
acompafi6 a Coldn en su segundo viaje como médico y botanico de la expedicion; asimismo fue médico de
Corte), Antonio de Cartagena, cuyo tratado se publico en 1529 junto con otro que dedicaba a la peste; ademas
el lusitano Thomas Rodriguez da Veiga, quien en 1561 escribié un manuscrito en latin; por Gltimo se halla el
tratado de Gaspar de Ribero, cuyo tratado se incluy6 dentro de un incunable llamado Varios de medicina,
escrito aproximadamente entre 1525 y 1535. Véase Jacobo Sanz Hermida, “Literatura de fascinacion espafiola
en el siglo XVI”, en Manuel Garcia Martin, Ignacio Arellano, Javier Blanco, Marc Vitse (eds.), Estado actual
de los estudios sobre el Siglo de Oro: actas del Il Congreso Internacional de Hispanistas del Siglo de Oro,
vol. 2, Salamanca, Universidad de Salamanca, 1993, p. 959. Por otra parte, a lo largo del siglo XVIII, uno de
los intereses de los ilustrados espafioles de todas las ideas y los esquemas de accidn que intentaron implemen-
tar en la Peninsula, resulto la discusion cientifica razonada de concepciones y creencias. Entre esas el ‘aoja-
miento’ fue uno de los temas que se discutio con intenciones rigurosas desde los renovados esquemas y pers-
pectivas médicas y cientificas de la época. Véase Miruna Achim, Lagartijas medicinales. Remedios america-
nos y debates cientificos en la llustracion, México, CONACULTA-UAM Cuajimalpa, 2008 p. 69-70.
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[] los empecé a echar [los] nuevos revueltos con los podridos”.*® Esta descripcién no se
aleja —en la forma— de escritos como el de P. Pomme, quien en 1769 (treinta y seis afos
después de la declaracion del fraile que citamos arriba) intent6 curar a una histérica “ha-
ciéndole tomar <<bafios de diez a doce horas por dia, durante diez meses completos>>".
Cuando Pomme termin0 su tratamiento para contrarrestar el desecamiento del sistema ner-
vioso de la enferma, vio “<<porciones membranosas, parecidas a fragmentos de pergamino
empapado [...], desprenderse con ligeros dolores y salir diariamente con la orina, desollarse
a la vez el uréter del lado derecho y salir entero por la misma via>>", sucediendo dicho
desollamiento de manera similar en numerosos 6érganos.'* Estas dos observaciones, una
hecha por un médico francés cuyo pais se consideraba, en ese entonces, uno de los méas
desarrollados en torno a las ciencias y concretamente en la medicina, y la otra, realizada por
un fraile de la Ciudad de México del que no se perciben visos de que fuese un especialista
dotado de conocimientos curativos, poseen rasgos en comun en cuanto a las formas de des-
cribir y significar estos indicios corporales partiendo de un utillaje de perspectivas y tecno-
logias en torno al cuerpo: las descripciones situadas en relatar el suceso que acontece al
manifestarse un sintoma, viendo en esencia los rasgos externos sin ir mas alla de la mera
accion de explicar el sintoma como un padecimiento en si mismo.

En ese sentido, existié un cambio radical en torno a la terapéutica y la vision sobre el
cuerpo que se inaugurd ya muy entrado el siglo XVIII. A partir del impulso generado por
diversos desarrollos cientificos, que un siglo mas tarde la medicina clinica experimental
redimensionaria, se comenzaron a ponderar los sintomas como problemas que habia que
explicar analizando una serie de patrones y funcionamientos alterados del cuerpo. De
acuerdo con una novedosa construccion de normalidades médicas guiadas desde la labor

esotérica de un cimulo de conocimientos experimentales y anatomicos, se conformé una

3 AGNM, Inquisicién, vol. 765, exp. 19, f. 301. Denuncias contra Gertrudis, mulata anegrada, por curandera
supersticiosa. Ciudad de México, 1733.

1P, Pomme, Traité des affections vaporeuses des deus sexes, Lyon, 1769, p. 60-65, citado por Foucault, op.
cit., p. 9. El término histérica (del francés hystérie, y éste del griego votépa, “atero”) era ocupado en el con-
texto de este tratadista, como una afeccion uterina (similar a las nociones sobre el Gtero que provenian de los
tratados hipocraticos), y no tanto como se caracterizaria en el siglo XI1X remitiendo la nocion a un trastorno
psicolégico de caracter neurdtico.
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modificacion metddica diametralmente distinta a la que se hacia en épocas anteriores,
cuando se entendian los indicios sintomaticos como fenémenos patolégicos a priori."

Ahora bien, para finalizar este apartado, quizé no seria prudente hablar de la terapéutica
en términos de eficacia, si se comparan las creencias y resultados de determinados perio-
dos. Y esto debido a que son conocimientos y saberes diametralmente distintos encamina-
dos hacia ideas especificas sobre las funciones corporales, asi como de un manejo particular
del utillaje tecnoldgico guiado bajo numerosos pardmetros —no solamente nos referimos a
las herramientas con las que contaban, sino a la forma de observar las enfermedades y de
implementar posibles soluciones, o incluso en la manera en que se percibia la enfermedad y
la muerte. Hablar de umbrales de efectividad en torno a tratamientos y curaciones podria
resultar arriesgado, pues se trata de criterios subjetivos que dependen de las percepciones
del observador, asi como de los valores y condicionantes (sociales, culturales, simbdlicos,
personales, etcétera) con las que opere dicho criterio. Lo que si podria dejarnos una ade-
cuada contrastacion, es la diferencia entre formas de afrontar diversos problemas de salud,
sus posibles soluciones y la manera en como se conjugaban estos elementos.

Tras abordar algunos rasgos que creemos compartia la terapéutica de la época moderna,
hablemos del caso de la Nueva Espafia, sobre como se movia el conocimiento y las practi-

Cas para curar.

3.2 La circulacion del conocimiento terapéutico en la Nueva Espafia durante el siglo XVI11

Medios y soportes

En los virreinatos americanos como la Nueva Espafia, predominé el uso de la terapéutica
encaminada fundamentalmente a desempefiar una practica esencialmente utilitaria, la cual
funcionaba bajo su propia légica interna, aunque analoga en muchos de sus aspectos al res-

to de la Peninsula, es decir, guardando sus especificidades en torno a los saberes curativos

5 A todo esto, Carlo Ginzburg afirmaba que en el siglo XVIII, e incluso en siglos anteriores, “la imposibili-
dad para la medicina de alcanzar el rigor propio de las ciencias de la naturaleza derivaba de la imposibilidad
de la cuantificacién, como no fuera para funciones puramente auxiliares. La imposibilidad de la cuantifica-
cidn se derivaba de la insuprimible presencia de lo cualitativo, de lo individual; y la presencia de lo individual
dependia del hecho de que el ojo humano es mas sensible a las diferencias (aunque sean marginales) entre los
seres humanos que a las que se dan entre las rocas o las hojas." Ginzburg, op. cit., p. 155. Y aunque podria
decirse que durante los dos Gltimos siglos estos problemas se han afrontado con relativo éxito, la medicina,
aun como forma terapéutica dominante, procede bajo el problema de construir enfermedades, haciendo frente
a una serie cambiante de ideas y problemas sobre el funcionamiento del cuerpo, la etiologia de los padeci-
mientos y los acercamientos realizados para construir sus bases nosoldgicas.
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hechos a partir de los recursos disponibles en el territorio, pero no por ello apartando los
tratamientos y el utillaje curativo de su matriz cultural.

Tres fueron los medios mas conocidos en los que se recopilaron, sostuvieron y se asimi-
laron los conocimientos curativos, tanto los de la medicina institucional como algunos otros
propios del territorio: la Universidad, la Iglesia y el ejército.*® La Universidad Real y Ponti-
ficia de México formaba médicos y cirujanos a los que se instruia en diversas materias so-
bre el tratamiento de enfermedades. Esta institucion contaba con materias formativas indis-
pensables para la practica médica, las cuales se renovarian durante la segunda mitad del
siglo XVI11 con la creacién de diversas catedras como las de cirugia, anatomia y boténica.’
A su vez, el ejército estuvo interesado en desarrollar sus propios conocimientos médicos y
quirdrgicos, que se beneficiaron con las politicas de los Borbon y sus necesidades de crear
centros para el estudio de areas como marina, cirugia, artilleria, ingenieria, entre otros sabe-
res que constitufan los pilares necesarios para el funcionamiento del ejército moderno.*®
Ademas, muchos militares en ambos lados del Atlantico se interesaron por escribir sobre
temas relacionados con la terapéutica en los lugares en los que eran designados para el ejer-
cicio de sus funciones.

En cuanto a la Iglesia, siendo uno de los organismos con una extraordinaria transversali-
dad sociocultural, tenia presencia en numerosas catedras de muchas universidades del mun-
do hispénico, y algunos religiosos contaban con conocimientos en medicina.’® Ademés,

erigieron otras instituciones como conventos y hospitales (algunos contaban con boticas

18 José Luis Peset Reig, “La prensa cientifica y los cientificos en el fin de la colonia”, en Carlos Alberto Gon-
zalez Sanchez, Enriqueta Vila Vilar (comps.), Grafias del imaginario. Representaciones culturales en Espafia
y América (siglos XVI-XVIII), México, FCE, 2003, p. 480.

1" En 1768 se fundé la Real Escuela de Cirugia utilizando los espacios, convalecientes y enfermos del Real
Hospital de Naturales; en ese mismo afio se cred la Catedra de Anatomia Practica, en las que se impartieron
clases de anatomia, fisiologia y cirugia, ambas dependientes de la Real y Pontificia Universidad de México.
Alberto Saladino Garcia, "Quehaceres cientificos y humanisticos en el México independiente” en Rosaura
Ruiz, Arturo Argueta y Graciela Zamudio (coords.), Otras armas para la independencia y la revolucion.
Ciencias y humanidades en México, México, FCE, 2010, p. 31-32. La cétedra de botanica se inauguré en
1788 y en sus inicios se imparti6 en la casa del arquitecto Ignacio Castera, hasta 1791, afio en que fue trasla-
dada al jardin del palacio virreinal, donde se impartié de manera provisional ain en el México independiente.
Graciela Zamudio, "El Jardin Botanico de la Nueva Espafia y la Institucionalizacién de la Botanica en Méxi-
co", en Juan José Saldafia (ed.), Los origenes de la ciencia nacional, México, SLHCT-UNAM/FFyL, 1992, p.
63, 66. Muchos de estos cambios se generaron con el resentimiento de algunos médicos y protomédicos,
quienes vieron en estas acciones un atentado contra su autoridad y contra el viejo ejercicio médico, apegado
hacia la teoria y el conocimiento libresco.

18 peset, op. cit., p. 480-481.

9 Ibidem, p. 480.
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propias) en los que no solamente se brindaba asistencia a los enfermos,”® sino funcionaban
como espacios propicios en los que recopilaban y aplicaban conocimientos sobre la flora
que era empleada en remedios, asi como de tratamientos empleados en diversas comunida-
des y pueblos de indios. Aunado a ello, el clero regular contaba con un cumulo de personas
avocadas a desempefiar oficios como curadores y boticarios, en su mayoria frailes que efec-
tuaban labores terapéuticas. Un caso muy ilustrativo lo encontramos, por ejemplo, yendo
por el <<Camino Real Tierra Adentro>>, hacia la region septentrional del territorio no-
vohispano. Antes de la expulsion de los jesuitas de la Nueva Espafia (1767), esta orden ha-
bia desplegado diversos conventos hacia el norte. Durante los siglos XVII y XVIII arriba-
ron a estos territorios numerosos misioneros jesuitas, algunos provenientes de distintos lu-
gares como del Sacro Imperio Romano Germanico. Muchos de los frailes mas sobresalien-

tes en cuestiones curativas como Jan Nentuig,* Ignaz Pfefferkorn,?® o el mismo Johannes

20 Recientemente el historiador José Pardo Tomas ("La 'medicina de la conversién'; el convento como espacio
de cultura médica novohispana”, en José Pardo Tomas, Mauricio Sanchez Menchero (eds.), Geografias médi-
cas: orillas y fronteras culturales de la medicina hispanoamericana (siglos XVI y XVII), Mexico,
UNAMY/CEIICH, 2014, p. 20) ha afirmado que, a partir del siglo XVI, “la circulacién del saber médico y las
practicas sanadoras tuvieron lugar en el espacio conventual que ese despliegue edilicio diseminé por todo el
territorio controlado por los colonizadores, siempre en funcion del objetivo evangelizador. Y ello por dos
motivos principales: en primer lugar, por la necesidad de asegurar la salud de los evangelizadores y de las
tropas y colonos que, eventualmente los acompafiaban; en segundo lugar, porque bien pronto se hizo patente
para los evangelizadores que la posibilidad de albergar a los enfermos desposeidos y ofrecerles atencion y
cuidado para sus cuerpos era una excelente ocasion para intentar también sanar sus almas.” Y aunque esta
interpretacion parece adaptarse muy bien a la situacién de ese siglo, podemos decir que, para los siglos poste-
riores —si no es que desde un inicio—, los conventos funcionaron como espacios de interaccion en los cuales
no pocas veces los frailes se interesaron por las nociones terapéuticas de los indigenas, como lo muestra la
creacion del Codice Cruz-Badiano realizado al interior del colegio de Santa Cruz Tlatelolco (1552), o muchos
otros tratados hechos por frailes que provenian en las provincias internas del norte novohispano, y que contie-
nen inestimables datos curativos vinculado con nombres y los usos que los indigenas hacian de las plantas.
Ademas, algunos indios participaron en funciones asistenciales en diversos hospitales.

2! Misionero en Sonora de 1751 a 1767, que, tras el destierro de los jesuitas por la Corona, fallecié un afio
después en Ixtlan, Nayarit, a la edad de 55 afios. Escribié una Descripcion geografica, natural y curiosa de la
Provincia de Sonora (1794). Luis Gonzalez Rodriguez, “Religion y comercio de plantas en el noroeste colo-
nial”, en Barbro Dahlgren Jordan (comp.), Il Coloquio de Historia de la Religion en Mesoamérica y Areas
Afines, México, UNAM/IIA, 1993, p. 82.

22 proveniente del Palatinado, fue misionero en la Nueva Espafia de 1755 a 1768 recorriendo varios lugares
hacia el norte. En 1777 regresd a su tierra natal, tras haber sido apresado en el puerto de Cadiz en su viaje de
vuelta. “A peticion de algunos compaiieros suyos, y como agradecimiento para su libertador Max Ferdinand,
escribié su Descripcidn de la provincia de Sonora, que se publicé en dos tomos en Colonia, en 1794-1795.
Un tercer tomo, en el que trataba su regreso de Sonora y de su cautiverio, junto con el testimonio de otros
misioneros. Al parecer, nunca lleg6 a imprimirse.” Ibidem, p. 86. Pfefferkorn escribia en su obra: "<<Hay en
Sonora numerosas plantas y hierbas benéficas que ayudan a recuperar la salud, a veces con maravillosa efica-
cia, lo que afortunadamente compensa la falta de médicos, cirujanos y boticarios. Deseo mencionar Gnicamen-
te aquellas de las que yo tengo el mayor conocimiento.>>" idem.
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Steinhoffer (Juan de Esteyneffer, bajo su nombre hispanizado),? todos ellos de una u otra
forma hicieron patente la necesidad de realizar escritos que fuesen de utilidad en las regio-
nes donde se carecian de médicos y boticas, y por ende, de avocarse al acrecentamiento de
conocimientos terapéuticos desde los ambitos religiosos en los que se encontraban.

Ademas de los medios espaciales y formativos comunes que se encontraban entre la
Universidad, la Iglesia y el ejército, muchos conocimientos terapéuticos corrieron en distin-
tos soportes como gacetas, libros y manuscritos. En general, los virreinatos hispanoameri-
canos se interesaron por importar obras técnicas de areas como medicina, cirugia y anato-
mia,?* e incluso llegaron a existir intercambios de escritos producidos en Nueva Espafia
hacia Sudamérica.? Este tipo de publicaciones, aunque, en teorfa, se dirigian a las bibliote-
cas de bachilleres y licenciados en medicina, probablemente pudieron haber sido leidas por
otro tipo de publico como eclesiasticos, militares, y personas con algunos conocimientos en
letras. Por otra parte, periodicos como la Gazeta de México proporcionaron informaciones
variadas sobre remedios y tratamientos enunciados por una variada gama de actores, desde
médicos novohispanos y extranjeros —como el médico bachiller José de la Pefia y Flores,
quien inventd un licor Alkahest para las fiebres (1738) elaborado a base de vegetales y mi-
nerales, o los polvos de lacterre o Elixirvitae utilizados para sanar varias enfermedades, el

cual fue creado por Jerénimo de Charomonte (1738)—,%® asi como de diversos remedios

2 Result6 el mas conocido de los misioneros europeos que se desempefiaron en el norte novohispano. En
1712 se publica en la capital su obra Florilegio Medicinal de todas las enfermedades. Ibidem, p. 87.

24 Ejemplo de ello son las siguientes obras: Tratado de Medicina para las Diferentes Enfermedades de Grego-
rio Lopez de Hinojosos (varias ediciones de 1670 a 1727); Goulard, El Cirujano instruido. Modo facil y bara-
to de curar casi todas las enfermedades externas (editado y traducido en Madrid, 1774); José de Gazola, El
mundo Engafiado de los Falsos Médicos, (traducido en 1729); Félix Palacios, Palestra Farmacéutica-
Quimico-Galénica; de Martin Martinez Anatomia Completa del Hombre y Medicina Scéptica (que arribaron a
Caracas en 1756). Véase Emanuele Amodio, "Curanderos y médicos ilustrados. La creacién del Protomedica-
to en Venezuela a finales del siglo XVIII", en Asclepio, vol. XLIX-1-1997, p. 108-109; [en linea], [Formato
PDF], disponible en internet: http://asclepio.revistas.csic.es/index.php/asclepio/article/view/380/378, [consul-
tado el 07/09/2016].

2 Textos como la Verdadera Medicina, Astrologia y Cirugia de Juan de Barrios (México, 1607), o el Florile-
gio Medicinal de todas las enfermedades de Juan de Esteyneffer (México, 1712), que llegaron a Caracas a
mediados del siglo XVIII.

?® Héctor Rodolfo Garcia Lisjuan, La cultura cientifico-técnica novohispana en la primera mitad del siglo
XVIII, a través de Las gacetas de México y el Mercurio de México (1722, 1728-1739, 1742), tesis de Maestria
en historia, México, UNAM/FFyL, 2011, p. 84; apud, Gazeta de México: num. 123, febrero, 1730; nim. 75,
febrero, 1734; nim. 129, agosto, 1738. Para adentrarse con mayor detenimiento en el contenido terapéutico de
las gacetas a lo largo del siglo XVIII, véase a Virginia Guedea, Las gacetas de México y la medicina. Un
indice, México, UNAM/IIH, 1991.
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que provenian de sectores populares. Sobre este aspecto, Héctor Rodolfo Garcia Lisjuan ha
escrito respecto de algunos remedios populares que quedaron plasmados en la Gazeta:

En relacion con la terapéutica tradicional, se dice que la Pitahaya es para curar el

mal de Landa (1722), el Tlanchilone para el mal galico o sifilis (1729) y se ratifica

su uso como remedio en 1739. Los Alacranes de Zultepec se prescriben para el

mal de costado (apéndice); para curar las heridas en el vientre, la planta de cancer

en Cadereyta (1735). Se afirma que el clima en Charo, Michoacén es bueno para

reestablecer la salud, como fue el caso del obispo de Valladolid en 1736. Se notifi-

ca que el médico Francisco Carlos Galvan utilizo el pulque como remedio para la

diarrea en 1737. Finalmente se menciona que hervir agua de los manantiales de

Chapultepec en cantaros de Xochimilco es benéfico para la salud, [contrarrestando

padecimientos como] diarrea, gota, reumas, destilaciones de pecho y vomitos
(1738).7

La informacion terapéutica vertida en la Gazeta de México hace notoria la utilidad que

representaba este tipo de conocimientos para un publico que no se circunscribia especifi-

camente a los limites de los especialistas, sino que era difundido por un grupo heterogéneo

de personas hacia otros sectores igualmente heterogéneos. Sin embargo, estas publicaciones

periddicas que incorporaron remedios e informacion terapéutica darian un giro novedoso

durante la segunda mitad del siglo XV1II, con impresos ilustrados como la Gaceta de Lite-

ratura (1787-1795) escrita por José Antonio Alzate,?® el Mercurio Volante (1772-1773) de

José Ignacio Bartolache, y algunas otras revistas que llegaban de distintas latitudes como el

Mercurio Peruano (1791-1795) o la Gaceta de Guatemala (1797-1804).% En general, la

segunda mitad del siglo XV1II novohispano vio una renovacién de sus esquemas médicos y

terapéuticos, tanto por la introduccion de un camulo distinto de textos provenientes de la

Peninsula y de distintas latitudes americanas y europeas, como por el ejercicio de numero-

°" Garcia Lisjuan, op. cit., p. 84-85; apud, Gazeta de México: nim. 6, junio, 1722; nim. 16, marzo, 1729;
nam. 87, febrero, 1735; nim. 106, septiembre, 1736; nim. 114, mayo, 1737; nim. 123, febrero 1738.

%8 Aunque fue su publicacién mas conocida, también edité otras revistas como El diario literario de México
(1768), Asuntos Varios sobre Ciencias y Artes (1772, aunque sélo circulé durante unos meses), y sus Obser-
vaciones sobre Fisica, Historia Natural y Artes Utiles que posteriormente cambiaria su nombre a Gaceta de
Literatura de México.

% Peset, op. cit., p. 481-483. Es de resaltar que estas publicaciones periddicas guatemaltecas, en su momento,
cobraron eco entre los habitantes de la Ciudad de México. Sobre los conocimientos médicos y terapéuticos
vertidos en la Gaceta de Guatemala, véase la puesta al dia que realiz6 Adriana Rojas Madrigal, La circula-
cién del conocimiento médico a través de la Gaceta de Guatemala (1797-1804), tesis de licenciatura en histo-
ria, México, UNAM/FFyL, 2016, p. 73-76. Al respecto de lo que hemos venido diciendo sobre la utilidad
practica de los conocimientos terapéuticos en la época, la autora cita las propias intenciones de los editores de
la Gaceta de la siguiente manera: “<<Todas las [materias] que se traten, bien sean de agena pluma, 6 bien de
la nuestra, seran Utiles con respecto & éste reyno, y & el estado que en él tienen los conocimientos y las lu-
zes>>”, [dem, p. 75; apud, “Introduccién”, Gaceta de Guatemala, tomo I, 1798.
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sos letrados ilustrados, entusiastas que conformaron una dinamica unica de construccion de
conocimiento. La cuestion es por deméas importante, porque fue en dicho horizonte en el
que los ilustrados comenzaron a observar con mayor detenimiento los conocimientos y sa-
beres locales. Intentemos mostrar brevemente la manera en que se acercaron a estos ele-

mentos, sobre todo en lo que respecta a la terapéutica popular novohispana.

Los ilustrados novohispanos y los conocimientos terapéuticos locales

Es curiosa la manera en la que la atmosfera ilustrada del siglo XV11I se condujo en aspectos
tan puntuales como la produccion de conocimiento. Parece ser que la tonica del momento
consistié en ir rompiendo los viejos esquemas, que, a final de cuentas, darian un viraje to-
talmente radical sobre la concepcion del mundo y de todo lo que se gestaba dentro de él.
Algo de eso se vio reflejado en los intereses terapéuticos que la cultura escrita dieciochesca
del mundo hispanico mostré en sus pesquisas e intereses.

Se ha dicho que parte de la renovacion de la medicina institucional y académica de occi-
dente se conformd tras las nuevas tendencias impulsadas por disciplinas como la cirugia, la
anatomia o la historia natural, que terminaron por redimensionar las formas de comprender
al cuerpo. Asi también el influjo por experimentar y observar obtuvo cada vez mayor pre-
ponderancia, de modo que se pusieron en duda muchos de los conocimientos dominantes
que habian imperado en escenarios académicos y populares durante siglos. A la par, suce-
dié que se reavivaron los intentos por recopilar y probar el corpus de saberes locales de
distintas latitudes, bajo la técnica y los esquemas epistemolédgicos de numerosas institucio-
nes cientificas y académicas. En ese sentido, el siglo XVIII manifestd “una verdadera ofen-
siva cultural de la burguesia [profesionistas], que se apropia[rian] de gran parte del saber,
indicial y no indicial, de artesanos y campesinos, codificandolo y al mismo tiempo intensi-
ficando un gigantesco proceso de aculturacion”.®

Muchos ilustrados novohispanos participaron en esa tendencia. Si se reeditaron libros de
medicina, secretos de la naturaleza, descripciones de la flora, y demés obras provenientes
de los siglos XVI 'y XVII, se debid a un interés expreso en ‘redescubrir’ o ‘reencontrar’ los

conocimientos y saberes provenientes de ambitos locales,® y mas importante atin, compro-

% Carlo Ginzburg, op. cit., p. 155. Segun este autor, entre uno de los simbolos e instrumentos centrales de esa
ofensiva puede considerarse a la Encyclopédie.
3 Miruna Achim, Lagartijas medicinales, op. cit., p. 84-87.
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bar mediante ejercicios experimentales el saber popular, bajo una nueva mirada, menos
susceptible al antiguo conocimiento libresco y sus certezas, sostenidas en la disputatio de
las verdades de los antiguos clasicos. La recopilacién sistematica de esas nociones ofrecié a
los letrados y entusiastas de la ciencia dieciochescos y decimononicos la posibilidad de
reformular diversos entendidos y conocimientos presentes durante muchos siglos, siendo
mas evidente en no pocas disciplinas cientificas, y por supuesto, con gran notoriedad en el
caso de la terapéutica.*® Los impresos lograron mediatizar cada vez mas determinadas ex-
periencias. Un claro ejemplo resulta el “descubrimiento” de la inoculacion de la viruela. En
un articulo publicado en el Suplemento a la Gazeta de México, se escribia que el médico

Edward Jenner:

hallandose en Gloucester [Gran Bretafia], supo por una casual conversacion que
tuvo con un pastor de vacas, que ciertos granos que tenian estos animales en los
pezones de sus tetas, se pegaban o se comunicaban a los que las manejaban para
sacarlas la leche u ordefiarlas, especialmente se daba la casualidad de tener en las
manos alguna rozadura o escoriacion. También averigud que los tales no padecian
viruelas aun cuando fuesen a paises donde las hubiese y tratasen con las que te-
nian, ni el mal o granos de las vacas aunque siguieran el mismo oficio: observé
igualmente y supo que este secreto lo conocia y sabia ya por aquellas gentes del
campo desde tiempo inmemorial; con cuyo motivo le ocurri6 el admirable pensa-
miento de que tal vez podria preservar a los hombres por este medio de la cruel
epidemia de las viruelas; y en efecto, habiendo hecho sus primeros ensayos, ver
que la vacuna preserva para siempre de las viruelas: estos mismos efectos se han
observado en Génova, Francia y otros paises; de forma que es incalculable el nu-
mero de personas que van ya inoculadas con la mayor felicidad.*

Mas que tratarse de “descubrimientos”,>* son saberes reformulados o aplicados a otros

aspectos y fendmenos vivenciales. Pero el hecho es, por paraddjico que parezca, que, pese a
la manifiesta distancia cultural existente entre dos sectores sociales tan disimiles, como los
letrados e intelectuales ilustrados y el vulgo caracterizado como iletrado y soez, existieron

diversos contactos y encuentros que, en tanto alimentaban las arcas y cotos de informacién

%2 Dorothy Tank de Estrada, “Muerte precoz. Los nifios en el siglo XVIII”, en Pilar Gonzalbo Aizpuru
(coord.), Historia de la vida cotidiana en México, tomo Il1: entre la tradicién y el cambio, México, El Colegio
de México-FCE, 2012, p. 235.

%3 Ibidem, p. 233; apud, Suplemento a la Gazeta de México, 26 de mayo de 1804. Las cursivas son nuestras.

% No consideramos que sean descubrimientos, pues existe todo un ejercicio cognitivo, tecnolégico, percep-
tual, simbdlico, y sociocultural inserto en el desarrollo y construccion del conocimiento, por lo que nos resul-
tan un tanto errdneas dichas nociones muy extendidas, que generalmente se emplean al referirse distintos
procesos al interior de la elaboracion cientifica. En esos aspectos ha sido enféatica la historia de la ciencia en
tratar de aminorar el uso de este tipo de adjetivos.
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de los entusiastas de la ciencia, daban legitimidad a los saberes del comun de las personas y
se realizaba una valoracion a los conocimientos locales.

Diversos ilustrados novohispanos fueron enfaticos en sefialar el campo abierto que podia
explorarse en torno a los tratamientos, curaciones y el uso de la flora en el ejercicio tera-
péutico. Médicos y cirujanos como José Felipe Flores en Guatemala, Ramén Méndez y
Diaz en Orizaba, Joseph Garcia de la Vega en la Ciudad de México, o cientificos como
Antonio Leon y Gama, tuvieron la conviccién de que los indios eran herederos vivientes de
un vasto repertorio de remedios y curas que utilizaban en su vida cotidiana.*® En su discur-
so inaugural de la catedra de botanica, el catedratico y expedicionario Vicente Cervantes
reconocia los profundos conocimientos que tenian los novohispanos de su propia flora, so-
bre todo en cuanto a su uso en remedios curativos.*® Mas atin, la expedicién botanica reali-
zada en el territorio novohispano a finales del siglo XVII1I es, quiza, un reflejo de la impor-
tancia que cobrd entre los ilustrados la consideracion del medio junto con las practicas loca-
les, y del subsecuente paso que debia darse al tratar de codificarlo, con intenciones de ex-
purgarlo de los elementos endebles con los que parecia haberlo cargado el vulgo, y de ser
posible ‘universalizarlo®.*’

Es importante resaltar que este acrecentado interés del momento no carecia de antece-
dentes, pues, testimonios como el del fraile franciscano Agustin de Vetancurt (1697), pare-
cen revelar un interés sostenido en torno a la terapéutica popular: “otras muchas yerbas
produce esta tierra, de éstas los médicos las aplican; ojala se hiciera de ellas experiencia
para que los simples escusaran con su virtud muchos achaques: Hice junta de Arbolarios y
médicos naturales que aprobaron veinte personas afiadiendo; y quitando averigué las virtu-
des y los efectos de las plantas que escribo teniendo a la vista cada yerba.”® Lo que si re-

sultd inaudito fue la atencion que cobro en las Gltimas décadas del siglo XVIII y los sopor-

% Miruna Achim, Lagartijas medicinales, op. cit., p. 75.

% Graciela Zamudio, “El jardin botanico...”, op. cit., p. 64-65.

%" En la Real Orden del 27 de octubre de 1786, el rey Carlos 111 sefialaba las tareas y los objetivos a desempe-
fiar por los expedicionarios, escribiendo que: “se examinen, dibujen y descrivan metodicamente las produc-
ciones naturales de mis Fertiles Dominios de Nueva Espafia no solo con el objetivo general, e importante de
promover los progresos de las ciencias Phisicas, desterrar las dudas, y adulteraciones que hay en la medicina,
tintura y otras artes utiles que aumentan el comercio...”. Graciela Zamudio, "Los artistas y las ilustraciones de
la expedicion cientifica a Nueva Espafia”, en José Mariano Mocifio, Martin de Sessé, La real expedicion bo-
tanica a Nueva Espafia, Vol. 1, México, Siglo XXI editores-UNAM/Instituto de Biologia, 2010 p. 225.

% Agustin de Vetancurt, Teatro mexicano. Descripcion breve de los sucesos ejemplares, histéricos, politicos,
militares y religiosos del nuevo mundo occidental de las Indias, vol. 3, segunda edicion facsimil; México,
Porrda, 1982 [1697], p. 64.
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tes en los que se plasmaba la importancia de lo local en los saberes. No obstante, para el
caso de la Nueva Espafia y bajo su singular situacion social y territorial, una de las conti-
nuidades que mostraron los ilustrados con tiempos anteriores, fue la intencion de dar a co-
nocer conocimientos que representaran una utilidad practica que fuese indispensable y ac-
cesible para la mayoria de la poblacién novohispana.®

Sin embargo, los ilustrados novohispanos tomaron distancia de la obtencién y corrobo-
racion de saberes locales provenientes de los sectores comunes de la sociedad. Asi, mani-
festaban que los conocimientos que eran obtenidos por medio de métodos empiricos o
<<préacticos>>, no dejaban de estar limitados al ambiente en el que tenian aplicacion adu-
ciendo que muchas veces sus practicantes ignoraban las causas por las cuales sucedian, por
lo que habia que estudiarlos a través de criterios razonables apegados al conocimiento cien-
tifico del momento.*® Otros letrados pensaban que la injerencia de estos actores populares
afectaba el desenvolvimiento adecuado de disciplinas rigurosas como la medicina, tal fue el
caso de José Ignacio Bartolache, quien mencionaba lo absurdo de recurrir en los alumbra-
mientos a parteras en lugar de médicos, y de aceptar la medicina que recibian de estas mu-

jeres en lugar de las prescritas por los facultativos.*!

Hasta aqui, hemos abordado como la terapéutica novohispana se encontraba bajo los pre-

ceptos utilitarios y practicos de un ejercicio singular, que igualmente guardaba sintonia con

%9 José Ignacio Bartolache escribia en su Mercurio Volante, que “<<Solamente miro azia los que no saben, ni
son sujetos de carrera, pudiendo serlo, y a lo que llamamos vulgo, gente que pasa en todo el mundo por igno-
rante i ruda de profesién, aunque no todo por su culpa... Siendo ciertisimo que el deseo de saber e con igual-
dad inspirado a todo hombre. Pero no siempre, ni en todas partes hai, quienes se tomen el trabajo de hacer este
importante servicio a la humanidad, escribiendo de intento para éstas gentes, & quienes sin razon alguna se les
quiere dejar sepultadas en su ignorancia i aun tacitamente se les supone incapaces>>", dejando en claro su
vocacion y utilidad de sus estudios a un publico bastante amplio. Maria de Lourdes Ibarra Herrerias, “Doctor
José Ignacio Bartolache”, en Gonzalo Aguirre Beltran, Roberto Moreno de los Arcos (coords.), Medicina
novohispana, vol. 2, México, Academia Nacional de Medicina-UNAM/Facultad de Medicina, 1990-1999, p.
564-565.

0 Muchos ilustrados novohispanos dan visos de pensar en similares términos, como lo hizo Joaquin Velaz-
quez de Leodn (1732-1786) cuando escribia lo siguiente sobre las predicciones meteoroldgicas que hacia el
vulgo en cuanto a una region: “Mejor lo hacen los labradores y paisanos del campo. Ellos proceden de un
método empirico, saben que en sucediendo esto ha de suceder aquello, sin otra razon que haberlo observado
asi 0 heredado a sus mayores; ignoran las causas, pero aciertan muchas veces el anuncio de los efectos y de
esto mismo se infiere que su ciencia es y debe ser muy limitada. Con efecto, no saben pronosticar mas que en
su pequefio territorio y de un dia para otro.” Véase Miruna Achim, “La querella...”, op. cit., p. 249; apud,
Joaquin Veldzquez de Leodn, Descripcion historica y topogréfica del valle, las lagunas y Ciudad de México,
ca. 1775, p. 230-231.

*! |barra Herrerfas, op. cit., p. 566.
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las formas en que durante varios siglos el mundo resguardaba y cuidaba de la salud, pese a
la inestabilidad e inseguridad de las innovaciones médicas. Los ilustrados novohispanos,
como vimos, se ubicaron en un periodo de transicion en torno a las practicas y percepciones
sobre los saberes y conocimientos. A su vez fueron participes de las dindmicas y atmasferas
intelectuales y socioculturales que se hallaban presentes en otras latitudes del mundo occi-
dental, sin olvidar las proyecciones de su trabajo hacia el medio en el que se encontraban
insertos, o de las especificidades locales y sus atributos, de los cuales tuvieron conciencia.
Es momento de ir al meollo de esta investigacion y preguntarnos, ;Como se llevaban las
terapéuticas locales y qué lugar tenia entre los aspectos socioculturales novohispanos? Y
sobre todo, ¢cudl era el lugar del curandero novohispano en esta dinamica, que parece invo-
lucrar directamente problemas como la construccién y aplicacion de conocimientos tera-

péuticos?

3.3 Los curanderos de la Ciudad de México y los conocimientos terapéuticos locales

Précticas curativas locales

Siendo los conocimientos terapéuticos novohispanos tan singulares y diversos, nada nos
permite observar mejor la dinamica en la que se encontraba, que el adentrarnos en las prac-
ticas mismas. Aungue los medios y los soportes pueden otorgarnos una idea de la amplia
permeabilidad y extension de la informacion terapéutica de los territorios extensos del vi-
rreinato, o de la utilidad y practicidad en la que se encontraban su razén de ser, es en las
précticas locales donde notamos sus alcances y aplicaciones. Ahora bien, debido a que po-
dria resultar un tema tan amplio, hemos decidido limitarnos a examinar dos ejemplos en los
que, por las posibilidades que ofrecen las fuentes existentes y por su vasta aplicacion en el
centro de la Nueva Espafia, podrian considerarse como representativos.*

Muchos elementos curativos tales como la flora fueron empleados de distintas maneras.
Por ejemplo, hablando del ‘ololiuhqui’, esta hierba ha resultado muy singular para algunos
antropdlogos y etnohistoriadores, puesto que han acordado que se utilizaba principalmente
en contextos meramente misticos y religiosos durante la época prehispéanica, o en activida-

des como la magia y hechiceria coloniales. Sin embargo, algunos escritos como el que nos

2 Aunque, cabria sefialar la necesidad de una investigacién mucho méas amplia y detallada en torno a los sabe-
res y conocimientos locales.
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legb el fraile Agustin de Vetancurt (1620-1700) muestran una mirada distinta de esta y
otras plantas a las que en décadas recientes se les ha colocado un uso bien delimitado. Este
franciscano, quien fuera el cronista oficial de su orden, en su Teatro Mexicano (1697) es-
cribia lo siguiente sobre el uso del ‘ololiuhqui’:

que es planta de hojas redondas, por otro nombre Coaxihuilt, yerba de culebras, es
retorcida, las hojas como de culantro redonda [sic], que de ahi (dicen algunos) le
vino el nombre de Ololiuhqui; es caliente, cura el mal Francés, resuelve ventosida-
des, la semilla con trementina y nanhzin yzacazili la aplican a fracturas; y disloca-
ciones, y para las caderas de las mujeres danla a beber para los flujos de sangre,
que salen a la boca. Es de los indios estimada, porque los sacerdotes de los Idolos
la tomaban para recibir las respuestas de sus dudas, es parecida al Solano maniaco
de Dioscorides.*?

Lo anterior hace mucho mas tangible la multifuncionalidad que se le otorg6 a distintas
hierbas como el ololiuhqui, que actualmente se caracterizaria como una sustancia psicoacti-
va que altera el funcionamiento del sistema nervioso. Mas aun, sus cualidades fueron apre-
ciadas en la época colonial, ya fuese por sus efectos calmantes o vigorizantes.

Un caso similar es el del estafiate, que “cura la perlesia y quita las hinchazones de las
piernas, puesta debajo de la lengua hinchada la sana, y hace desflemar la cabeza”.** La
planta del maguey, usada por indios, negros y mestizos, servia para purificar los rifiones,
quebrar los calculos en los rifiones, limpiar la vejiga y un remedio favorable contra el mal
francés y el tabardillo.”® Por su parte, el tabaco inhalado en polvo <<sana el romadizo>>,
ayuda contra la fatiga, aunque si es utilizado en emplastos o fumado —escribia Vetancurt—
<<cuece las flemas>>, aprovecha al asma y ayuda a sanar el <<mal de la madre>>.*°

La utilizacion extensiva de estas materias, que podian conseguirse facilmente, se convir-
ti6 en uno de los objetos de estudio de ilustrados como José Antonio Alzate o José Ignacio
Bartolache. El ultimo terminé afirmando que, tras una experimentacion con el pulque, “esta
bebida regional de nuestra América”, aunque es un “verdadero vino, pero flojo i de mui

poco espiritu, disipado 1 casi a medio fermentar”, contenia ciertas propiedades curativas en

los sedimentos que quedaban en el fondo de esta bebida que podian servir contra la “diarrea

8 Agustin de Vetancurt, op. cit., p. 57. Las cursivas son nuestras.

* Ibidem, p. 62.

** |bidem, p. 64.

*® fdem. Aclara Vetancurt con respecto al uso del tabaco, que “este si se aplica por medicina aprovecha su
virtud, y es dafioso si se contintia por vicio, bien conocida esta la experiencia en todo el mundo”.
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comdun, cierta especie de escorbuto, la tisis, [0] las enfermedades que traen su origen de
algin 4cido espontaneo”.*’

Ahora bien, algunos tratamientos gozaban de un reconocimiento social univoco, ya que
eran utilizados en las curaciones de manera habitual. En este caso se encuentran el uso de
bafios y temascales como remedios para aliviar un grupo diverso de enfermedades. Al res-
pecto, resulta curioso que las nociones sobre los bafios y temascales que existian en Améri-
ca guardaron similitudes con las précticas curativas europeas. Por ejemplo, los bafios rena-
centistas eran ocupados en actividades ritualizadas (muchas veces con connotaciones festi-
vas 0 recreativas) para realizar las abluciones, sin que esto significara que hubiese alguna
conexién con las nociones de higiene que aparecerian en las postrimerias del siglo XV111.%
De hecho, a partir de las epidemias causadas por la peste, el acto de bafarse fue caracteri-
zado como un peligro para el cuerpo, de acuerdo con las teorias hipocréaticas vigentes (se
decia que el calor del agua abria los poros, lo que causaba que el agua se infiltrara al inte-
rior del cuerpo, lo que lo debilitaba, y por ende, facilmente se abria paso a la peste). Por
ello, en la norma se restringié el uso de los bafios publicos, limitandolos a ser utilizados
principalmente como coadyuvantes en algunos tratamientos curativos. Si el uso de las ablu-
ciones fue visto como un agente que desequilibraba ciertos humores, también podian rees-
tablecer otros que se habian desajustado a raiz de un determinado padecimiento.*®

En Nueva Espafia, aunque no se tiene muy claro si los bafios o el acto de bafiarse mantu-
vieron una connotacion negativa como en Europa, por lo menos los temascales y demas
bafios de vapor gozaron de cierto éxito a través de los siglos. En un inicio los temascales se
usaban para ayudar a las parturientas indias en diversas alteraciones del parto, para restituir
la fuerza a las mujeres que habian dado a luz, o aliviar determinadas enfermedades crénicas
—todo ello mezclando representaciones y simbolismos religiosos propios de la época
prehispanica—.>° A comienzos del siglo XVIII su uso se habia extendido utilizandose en

curaciones de todo tipo, como las que practicaron algunas curanderas de la Ciudad de Mé-

*" |barra Herrerias, op. cit., p. 566-567; apud, José Ignacio Bartolache, Mercurio Volante, nimeros 8, 9 y 10.
*8 Georges Vigarello, Lo limpio y lo sucio. La higiene del cuerpo desde la Edad Media, Madrid, Alianza Edi-
torial, 1991, p. 46-52.

*° |bidem, p. 20-27.

%0 José Alcina Franch, Temazcalli. Higiene, terapéutica, obstetricia y ritual en el Nuevo Mundo, Sevilla,
CSIC, 2000, p. 147-213.
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xico.>* Ademas, ya no se limitaba a la atencién de las parturientas y el resto de las mujeres,
sino que ahora incluia a los varones.” La misma recurrencia gozaban las aguas termales
como los bafios del Pefidn, cuya fama era conocida por la mayoria de los habitantes de la
Ciudad de México, y de la que mas tarde, a mediados del siglo XVIII se reconoceria su
utilidad terapéutica mediante experimentos quimicos.*

En ese sentido, los conocimientos terapéuticos locales estan totalmente enraizados con el
medio natural de la region, y tienen su razén de ser en la utilidad practica que aprovecha los
recursos disponibles. Ello no quiere decir que estén apartados de las nociones curativas de
la época, como el uso de bafios como remedios terapéuticos, sino se trataba de emplear no-
ciones terapéuticas reconocidas de manera extendida, (de ahi que los remedios fueran tan
variados de una region a otra), y aplicadas bajo las posibilidades especificas del terreno
adecuandose a las dindmicas sociales como las de la Ciudad de México:

Cuando hay algun enfermo, luego le envian de las casas conocidas, en una bande-
jita de plata o cesta, muchos frasquitos, limeticas pequefias, con aceite, agua, espi-

>! Segn el testimonio de Maria Rodriguez, la curandera Gertrudis <<asiste mucho en dicho bafio>> que se
llamé ‘la Najera’. AGNM, Inquisicion, vol. 765, exp. 19, f. 291-v, 1733, Proceso inquisitorial contra Gertru-
dis, mulata anegrada, por curandera supersticiosa. Ciudad de México. Por su parte, en 1789, la india Francisca
Mejia declaraba que <<del modo en que curaba a la enferma sabe otra cosa mas, que le daba una bebida y que
la bafié>>; AGNM, Inquisicidn, vol. 1268, exp. 16, fs. 287-v, 1789. Denuncia contra curandera desconocida,
denunciada por Francisco Mejia, indio. Documento despreciado.

%2 Muchas de las licencias dadas en el virreinato para abrir temascales publicos fueron otorgadas a mujeres,
quienes estaban comprometidas a manejarlos sélo para uso exclusivo del sexo femenino, prohibiéndoles la
entrada a los hombres. Sin embargo, en la practica, eso no se llevé a cabo, pues estos lugares eran utilizados
indistintamente como lugares terapéuticos al igual que de relajamiento y diversion. Tank de Estrada, op. cit.,
p. 220; apud, AGNM, General de parte, vols. 18, 19, 23, 24, 29, 30 y 43; Indios, vol. 30, exp. 83, vol. 45,
exp. 27.

53 Agustin de Vetancurt refiere lo siguiente en torno al Pefiol de los Bafios y otros lugares cercanos donde se
tenian conocimiento de aguas termales: "Tiene la Nueva Espafia gran nimero de bafios de aguas calientes en
las méas Provincias que sirven de Botica a varias enfermedades de diferentes calidades por la diferencia de
venas de donde salen: unos nazen hirviendo y se templan andando, otros nacen tan templados que en el mis-
mo manantial sirven de regalo, y causan salud, otros que de una parte sale caliente y de otra fria con que se
templa. En el Pefiol dentro de la laguna salada de México estan los bafios calientes de piedra alumbre donde la
ciudad acude para diferentes achaques; estan con sus aposentos y muy acomodados en especial el bafio que
llaman de la Marquesa; causan sudor copioso y fortifican los nervios; en la Hermita de la milagrosa Imagen
de Guadalupe media legua de la ciudad al Norte, esta un pozo de agua azufre mas tibio que caliente donde han
sanado varios enfermos por la virtud de la agua, o por haberse aparecido en aquel sitio su Milagrosa Imagen,
y haber estado alli la medicina de toda enfermedad la reina de los Cielos, esta cercado, y con su techo, y alre-
dedor de asientos, y con su llave, de ocho varas de circuito.” Vetancurt, op. cit., p. 39. Una descripcion similar
realiza José Antonio Villasefior y Sanchez en su “Suplemento” a su Theatro Americano, (aqui consultamos la
siguiente edicion: Theatro americano. Descripcion general de los reinos y provincias de la Nueva Espafia y
sus jurisdicciones. Seguido de Suplemento al Theatro Americano (La ciudad de México en 1755), México,
UNAM, 2005, p. 758-759). Por su parte, Joseph Dumens comprobd la cualidad terapéutica de los bafios del
Pefién en su dictamen publicado como Virtudes de las aguas del Pefiol, reconocidas, y examinadas de orden
de la Real Audiencia, por el Real Tribunal del Protho-medicato, México, Imprenta de la Bibliotheca Mexica-
na, 1762.

97

‘8



ritus, licores, etc., o botecitos, parches, unturas, emplastos y medicinas, segun la
enfermedad que padece. Todo este ajuar va muy curioso, adornado de cintas, ro-

sas, hierbas odoriferas, limoncitos y otras preciosidades y monerfas.**
En suma, estas préacticas terapéuticas van mediadas por actitudes ante las enfermedades,
mismas que dependen de como se percibia el uso de <<simples>>, <<compuestos>>, y

diversos tratamientos que intentaban restaurar la salud.

El ejercicio de los curanderos

Como hemos sefialado anteriormente, los curanderos novohispanos representan una clara
muestra de la elasticidad del ejercicio terapéutico en la Nueva Espafia. No estad de mas re-
cordar que, a lo largo de esta investigacion, consideramos a los curanderos coloniales como
sanitarios que ejercian actividades terapéuticas bajo un mosaico diverso de practicas. El
término curandero podia englobar a una diversa variedad de sujetos como <<practicos>>,
sacamuelas, parteras, algebristas, herbolarios, enfermeras, hospitaleras, entre otros. Los
sectores populares no se regian bajo delimitaciones rigurosas en cuanto su practica y cono-
cimiento. Y es que, como hemos visto, no existian limites cerrados, sino mas bien fronteras
imprecisas sobre una materia como la terapéutica en la que se involucraron un cimulo hete-
rogéneo de actores provenientes de distintos sectores. Tampoco parece que todos los habi-
tantes podian, sin mas, dedicarse a tratar enfermos, puesto que se requerian conocimientos
y habilidades especificas, aunque éstas no estuviesen organizadas bajo algin canon disci-
plinar, ni se limitaran a un sector particular de practicantes.

En esta investigacion consideramos que los curanderos, no obstante que ejercian sus ha-
bilidades al margen de los practicantes oficialmente reconocidos, se hallaban en una posi-
cién de legitimidad social y epistemoldgica, debido a su dominio de saberes terapéuticos
locales y, en algunos casos, del utillaje propio de la medicina académica.

Durante mucho tiempo existieron en Europa mujeres y hombres que realizaban cirugias,
se desempefiaban en boticas, eran algebristas, parteras, herbolarios y demas especialistas,
que sin un titulo o licencia aprendieron los rudimentos de dichas labores bajo un esquema

social, parecido al de un gremio, que se manejaba en el codigo del aprendiz formado por un

* Francisco de Ajofrin, Diario de viaje a la Nueva Espafia, seleccién, introduccién y notas por Heriberto
Moreno Garcia, México, SEP, 1986 [1763-1766], p. 72.
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maestro para dominar un oficio.”® Incluso, en varias regiones a ambos lados del Atlantico,
existieron mujeres que estudiaban medicina con alguno de sus parientes, con el objeto de
que su clientela permaneciese dentro del manejo sanitario de la familia, asi como para res-
guardar los métodos y secretos que aplicaban en sus curaciones. Numerosas mujeres euro-
peas llegaron a tomar cursos de medicina en algunas universidades integrandose mediante
un bajo perfil, y en otros casos, se guiaban por tradiciones terapeuticas muy antiguas, como
en el caso de las matronas o parteras.™

En este ultimo caso, tanto la demanda social como los factores culturales ancestrales les
exigian la intervencién de las parteras o comadronas. Este oficio ha permanecido a lo largo
de los siglos en manos de las mujeres, como poseedoras de una extensa experiencia sobre
los alumbramientos y las enfermedades sexuales y reproductivas de las mujeres. Fue hasta
el siglo XVIII, con la invencion e implementacion del forceps, y el creciente interés de los
médicos universitarios europeos por explorar los conocimientos obstétricos, que la labor de
las parteras comenzo a periclitar, a pesar de las constantes quejas que causaba el uso del
forceps —que muchas comadronas aprendieron a utilizar.>” Sin embargo, la presencia de
estas oficiosas mujeres sigue vigente hasta nuestros dias.

En la Nueva Espafia, otros oficios brindaron interacciones directas entre sanitarios ex-
traoficiales y los reconocidos institucionalmente. Para el caso de las parteras, se estipulaba
que en los partos dificiles que podian ofrecer complicaciones, estas mujeres debian de estar
supervisadas en todo momento por un cirujano,*® y la enfermerfa, que no era una profesion,

sino una préctica de servicio (en su mayoria) remunerado® que tendia hacia la asistencia

> Margaret Alic, El legado de Hipatia. Historia de las mujeres en la ciencia desde la Antigiiedad hasta fines
del siglo XIX, México, Siglo XXI editores, 2005, p. 73-74.

% Ibidem, p. 74.

% Ibidem, p. 127-128. El férceps fue ideado por el médico francés Peter Chamberlen en 1631, y su familia
continud utilizandolo en secreto hasta que se popularizé en Inglaterra a mediados del siglo XVIII. Entre los
problemas que suscitaba el uso del férceps se encontraba el destrozamiento del bebé dentro del Gtero, y el
desgarramiento uterino. Sobre todo en Inglaterra a los parteros varones se les dio el sobrenombre de ‘carnice-
ros’. Idem.

%8 Asi lo estipulaba Antonio Medina en su Cartilla nueva, Gtil, y necesaria para instruirse las Matronas, que
vulgarmente Ilaman comadres, en el oficio de partear, Madrid, Oficina de Antonio Sanz, 1750 [reimpreso en
México en 1804]. Siguiendo los testimonios de José Miguel Guridi y Acocer (1763-1828) en sus Apuntes, al
parecer la presencia del binomio de la partera-cirujano durante el alumbramiento. VVéase José Miguel Guridi y
Alcocer, Apuntes. Discurso sobre los dafios del juego, México, SEP-INBA, 1984, p. 135-137; 142.

% También se daba el caso de que este servicio se imponia en forma de pena o castigo, el cual, al parecer el
Santo Oficio aplicé a algunos presos sentenciados que no podian servir en presidios, a que sirvieran en algu-
nos hospitales de la Ciudad de México, como sucedié con el curandero Thomas Pefia (fue sentenciado por
supersticioso, y aunque no se encuentra el expediente del proceso inquisitorial, también se le ordend se le
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del enfermo, en la que, mediante ejercicios constantes y repetitivos permitian al ejecutante
aprender a aplicar medicamentos y reconocer enfermedades. Ademas, las enfermeras (que,
como vimos en el capitulo 2, igualmente se les denominé indistintamente como curande-
ras), podian desempefiarse en hospitales en la atencion de enfermos, junto con médicos y
cirujanos, a quienes acompariaba cuando estos prescribian los tratamientos que debian apli-
carse a cada paciente.®® Incluso, en varios conventos y hospitales fundados por la orden de
los agustinos, no pocos indios ayudaban a los frailes en las labores hospitalarias.®*

Ahora bien, muchos espacios habituales podian funcionar como lugares propicios para
que distintos actores sanitarios pudiesen aprender y practicar sus conocimientos terapéuti-
cos. A todo esto, retomaremos algunas descripciones enmarcadas en la primera mitad del
siglo XIX que Manuel Payno realizd en su obra Los bandidos de Rio Frio (1891). El acer-
camiento es interesante® porque ilustra con mayor claridad la movilidad al interior de la
Ciudad de México bajo dos de sus personajes, Maria Matiana y Maria Jipila, a quienes
Payno caracteriz6 como herbolarias y curanderas:

...sea porque las dos Marias, que eran parientas, tuviesen una vocacion para la bo-
tanica, el caso es que se dedicaron a recoger plantas y a estudiar sus virtudes tera-
péuticas, haciendo experiencias entre los perros y las gentes del pueblo, primero, y
maés adelante, entre los vecinos del barrio de Santa Ana y los muchos arrieros de
que los mesones estaban Ilenos siempre.

Mientras una continuaba el comercio de los mosquitos, la otra extendia sus excur-
siones a lejanas tierras, como quien dice, pues los potreros inundados de Aragén y
las llanuras salitrosas de Guadalupe no le suministraban suficientes elementos. Se

instruyese en los ministerios cristianos en su iglesia, y cumpliera con todas las actividades religiosas que se
realizaban). AGNM, Indiferente Virreinal, caja 1264, exp. 24, 1 f. Sr. Fierro y Vicente. Sobre la causa segui-
da en el Tribunal del Santo Oficio en contra de Thomas Pefia, acusado de curandero y supersticioso. Ciudad
de México, 14 de marzo de 1769.

% En las Constituciones con que se ha de gobernar el Hospital de la Purisima Concepcién y Jestis Nazareno,
Patrono del Exmo. Sr. Marqués del Valle, se refiere lo siguiente respecto de la labor de los enfermeros:
”<<Toca al enfermero, asistir con el Médico y Cirujano a las visitas de mafiana y tarde, y demas que ocurran
enterandose de lo que ordenan, apuntandolo en su libro segin los nimeros de las camas y executando sin falta
lo que se le prevenga haga y mande hacer, tocante a la salud corporal del enfermo y avisara también el Cape-
Ilan Semanero los enfermos que se hayan mandado confesar y sacramentar, y que se le practiquen cuantas
diligencias se han prevenido, para que se sepa los que estdn sacramentados y Oleados y se les asista a bien
morir, y no les falte en la ultima hora de su vida el auxilio de que tanto se necesita >>". Luz Pérez Loredo
Diaz, “Datos para la historia de la enfermeria en la Nueva Espafia”, en Gonzalo Aguirre Beltran, Roberto
Moreno de los Arcos (coords.), op. cit., p. 266.

®! Ibidem, p. 272-273.

%2 Manuel Payno Cruzado (1810-1894) escribi6 Los bandidos de rio frio entre 1889 y 1891. Y pese a la dis-
tancia temporal que separa su obra con el periodo que aqui manejamos, las descripciones enmarcadas en el
México independiente de la primera mitad del siglo XIX parecen guardar estrecha relacion con la segunda
mitad del siglo XVI111. Ello reluce en las descripciones de los lugares, la forma en que hablaba de las costum-
bres de los habitantes, y todo el utillaje en el que se enmarco su libro.
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les veia, ya a la una, ya a la otra, por las lomas de los Remedios, por la hacienda de
los Morales, por el Cabrio de San Angel y por las huertas de Coyoacan. Matiana
hizo una vez una excursién a Cuernavaca, vivié como una semana en los bosques
cercanos Y volvio con verdaderas maravillas. Maria Jipila a su vez se aventurd por
el rumbo de Ameca, de Tenango, hasta Cuautla, y regresé al cabo de un mes con
preciosidades, dejando, ademas, corresponsales en la montafia y en el bosque de
Tierra Caliente para recibir periodicamente culebras, tarantulas, alacranes, gomas,
resinas, cortezas de arboles y plantas rarisimas, cuyas virtudes le ensefiaron a co-
nocer los indigenas de esas tierras.®

El autor no sélo integra a sus dos personajes en el esquema de poseedoras de los saberes
terapéuticos de los alrededores del Valle de México, sino que las convierte en activas parti-
cipantes en tanto que no se limitan a investigar las plantas y producir conocimientos, sino
que emplean métodos que ponen a prueba la eficacia de los remedios para posteriormente
aplicarlos.®* Péginas adelante, continia Payno con el tema del comercio de hierbas: “Los
viernes era cuando el surtido medicinal de la herbolaria [Maria Jipila] estaba mas variado,
pues los jueves recibia por las canoas de Chalco muchas maravillas de la Tierra Caliente.”®

Las anteriores citas, ademas de darnos una posible idea de la forma en como se acopia-
ban diversas materias curativas desde los margenes de la Ciudad de México hacia lugares
mucho mas alejados, permite entrever un manejo mas complejo sobre los saberes terapéuti-
cos: en el comercio de hierbas subyace el conocimiento de las posibles aplicaciones de
plantas, minerales o animales para poder venderlos como remedios. En el caso de la reco-
leccion se esconden saberes apoyados en el conocimiento del entorno geogréafico y sus re-
cursos naturales que podian venderse en boticas, mercados o calles, y al aplicarlas los her-
bolarios en los enfermos que acudian a ellos. Conviene citar nuevamente a Payno para po-
der profundizar, con mayor detalle, sobre dicho aspecto:

Cerca de la villa de Guadalupe y también de la capital, tenian su clientela de mar-
chantes y de enfermos, y la divinidad a quien obedecian y adoraban. [...] Como ya
la conocian los huéspedes [a Maria Matiana, cuando atendia en un mesén de la ca-
pital], si habia algan arriero enfermo procedia a la curacion, que no dejaba de ser
precedida a veces de ciertas ceremonias. Si la luna estaban en el cuarto creciente o
llena, casi aseguraba la curacidn; pero si estaba en menguante, 0 no curaba, 0 por
lo menos no respondia de la curacion. Cuando eran heridas casuales leves o raspo-

%3 Manuel Payno, Los bandidos de Rio Frio, prélogo de Antonio Castro Leal, vigesimosexta edicion, segunda
reimpresion; México, Editorial Porria, 2014, p. 18.

% Queda pendiente la evaluacion sobre la eficacia de estos métodos y su comparacion con los empleados por
las comunidades de facultativos entre los siglos XVII1 y XIX.

% Ibidem, p. 21.
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nes contra los arboles o pefiascos, o rozaduras con las reatas, la cosa era sencilla.
Encendia un cabo de cera bendita que siempre cargaba en su chiquihuite, decia al
paciente que rezara un padrenuestro y un avemaria y que se encomendase a la Vir-
gen de Guadalupe mientras ella se echaba boca abajo y decia muy aprisa palabras
en idioma azteca; después se ponia en pie y persignaba los rincones del cuarto, ha-
cia que el huésped le diese un coscorrén medianamente fuerte en la cabeza a ella 'y
al paciente, y en seguida iba a la cocina, y sola, sin permitir que nadie la viese, ha-
cia un cataplasma, ya fria, ya caliente, segun la enfermedad, y la aplicaba sobre la
Ilaga, raspén o herida. Recibia en compensacion de su asistencia, ya un real, ya
una peseta, a veces fruta, o panochas, o maiz, o chile, o algodon, segun la carga
que conducia el arriero. Cuando no habia enfermos, nunca dejaba de vender epazo-
te, tequesquite o culantro verde; el caso es que volvia a la casa con algo en dinero
0 en efectos. Si la clientela era generosa y abundante, compraba velas de cebo para
alumbrarse una o dos horas en la noche, velas de cera para la Virgen de Guadalu-
pe, hilaza y lana para tejer cefiidores, enaguas, algunas varas de manta o de indiana
y flores de papel para las estampas de santos de que iba cubriendo las paredes de
su magnifica casa de Zacoalco.

El negocio de Jipila era més sencillo y mas facil. A las nueve de la mafiana todo el
mundo podia verla, dos o tres dias por semana [...], sentada junto al poste en la
esquina de Santa Clara y Tacuba; extendia su ayate muy limpio e iba colocando
con mucho método y simetria sus diversas mercancias. Rodinelas para limpiar los
0jos, cuernos de ciervo, piedrecitas de hormiguero, matatenas, ojos de venado, ho-
jas de naranjo muy frescas, té limén, manzanilla, mastuerzo, cedrén, adormideras;
a veces alegraba su puesto con manojos de chicharos y azucenas que llenaban de
olor la calle.®®

El autor no s6lo da cuenta de la forma en que se vendian mercancias curativas o se apli-
caban remedios, sino que integra la cotidianidad de sus personajes en tanto que consolida la
normalidad de sus actividades: el ejercicio sanatorio de los curanderos no se desliga de las
actividades comunes en las que se vinculan rituales populares, la dimension de lo religioso
y, cuando habian enfermedades, el uso de remedios. No se separa de un espacio habitual,
salvo en casos extraordinarios como pudiera serlo una epidemia o una enfermedad severa
y/o especifica, en los cuales las personas recurren a un hospital o convento, lugares un tanto
ajenos al comun de las personas en el que el ejercicio sanitario se regia bajo otros criterios

y rituales cotidianos. Ciertamente, ni los médicos, las parteras y curanderos se hallaban

% Ibidem, p. 19; 20-21. Cabe sefialar que el comercio de piedras curativas y otros minerales era una actividad
muy extendida en lo que duré la época virreinal. En Espafia eran muy apreciadas las llamadas ‘piedras cua-
dradas’ que los boticarios vendian por precios elevados. Las ‘piedras bezoares’ obtenidas en las regiones del
norte novohispano como Sonora, de las entrafias de los venados y liebres, en las Indias Orientales de las ove-
jas, y en Pert de las alpacas, guanacos y vicufias, fueron muy estimadas en Europa, por lo que fueron am-
pliamente comercializadas, y eran utilizadas por gran parte de la poblacion, incluyendo religiosos. Gonzélez
Rodriguez, op. cit., p. 94-95.
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exentos de atender en casas particulares. Las personas también acudian al puesto del hierbe-
ro o herbolario en busca de soluciones: “—Jipila, ;tienes alguna yerba para quitar el dolor
de muelas? La nifia Susanita rabia desde ayer y el barbero, en vez de sacarle la muela, le ha
dejado un pedazo dentro.”®’

Un factor que interactla en la normalidad habitual de las practicas del curandero dieci-
ochesco, y que a su vez se hace notorio en el texto anterior, es la vinculacion de las cura-
ciones con manifestaciones religiosas. En el capitulo 2 habiamos mencionamos como en las
denuncias y procesos inquisitoriales que formo el Santo Oficio no se buscaba menoscabar o
extinguir el ejercicio terapéutico de los curanderos, sino Unicamente expurgarlo de sus con-
tenidos religiosos, que se consideraban exclusivos de la Iglesia, o que llegaban a lindar con
los esquemas de la supersticion.

Sin embargo, es preciso reconocer que en la Nueva Espafia el restablecimiento de la sa-
lud y las creencias religiosas estaban inextricablemente vinculadas. Manuel Payno lo deja
plasmado en los paréagrafos anteriores: la devocion se liga con la salud a través de acciones
en las que se imbrican las creencias catélicas con las propiamente terapéuticas. Santiguar
habitaciones, encomendarse a la virgen de Guadalupe, persignarse, son apenas las unidades
basicas mas habituales de un cimulo mayor de précticas: vender oraciones impresas para
apelar la intercesion de los santos en el auxilio de un problema determinado, realizar pro-
cesiones cuando arreciaban epidemias y otras catéastrofes,® traer imagenes como la Virgen
de los Remedios y la de Guadalupe para aplacar las enfermedades que azotaban en la Ciu-
dad de México,” fueron algunos usos catélicos en los que se confiaba cominmente.

Por otra parte, de estas imbricaciones tampoco estuvieron exentos los médicos y ciruja-
nos, pues, por ejemplo, “en una reunion médica de principios del siglo XIX, el presidente

del Protomedicato, José Ignacio Garcia Jove, atribuyé la epidemia de 1813 al flagelo di-

*7 Ibidem, p. 21.

% Quiz4 la actividad de los ensalmadores tuvo su razén de ser en este fenémeno, al resultar una forma analoga
de conjurar la ayuda divina.

% América Molina del Villar, “Remedios contra la enfermedad y el hambre”, en Pilar Gonzalbo Aizpuru
(coord.), Historia de la vida cotidiana en México. Tomo IlI: entre la tradicion y el cambio, México, El Cole-
gio de México-FCE, 2012, p. 179.

® Maria Concepcién Lugo Olin, “Enfermedad y muerte en la Nueva Espafia”, en Antonio Rubial Garcia
(coord.), Historia de la vida cotidiana en México. Tomo Il: La ciudad barroca, tercera reimpresion, México,
El Colegio de México-FCE, 2011, p. 565.
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vino, para lo cual cité varios textos de las Sagradas Escrituras™;"* también participaban en

algunas cofradias de renombre como la de los cocheros de la iglesia de Santa Catarina Mar-
tir en la capital, y en distintos eventos organizados por instituciones religiosas y civiles.”
Todo esto, demuestra un cédigo cultural en el que no so6lo se aceptaba la terapéutica popu-
lar y la académica como los unicos medios para preservar la salud corporal, también se in-
volucraba la interaccion divina y la devocion religiosa como elementos indispensables para
ello.

Lo mismo sucede con las referencias a los astros o las curaciones en dias sefialados: re-
miniscencias de un saber astrologico que cayo en desuso entre los letrados hispanicos del
siglo XVIII, pero que aln mantenia su presencia entre el vulgo, pues muchas de las aplica-
ciones escritas del pensamiento astrologico vertidas en ‘Efemérides’ (igualmente conocidas
como ‘Almanques’, ‘Prondsticos’ o ‘Piscatores’), ofrecian predicciones sobre eventos tem-
porales que marcaban el curso de lo cotidiano.”

En suma, todos estos aspectos volcados en espacios, conocimientos y practicas, hacen
del curandero dieciochesco de la Ciudad de México un agente muy dindmico, cuyos cono-
cimientos se encontraban inmersos en los caracteres y estructuras socioculturales de su
tiempo (tanto las institucionales como las que se producian por contacto con otras activida-
des). En ese sentido, sus saberes pueden comprenderse mejor si los vemos a través de un
marco epistemoldgico con rasgos locales. Los curanderos de los que aqui hablamos, parti-
ciparon activamente en la construccion y manejo de multiples saberes, que aplicaron en la
practica continua con los enfermos, imbuida en los usos y casuisticas propias, es decir, en

maneras ‘de hacer’ y de curar.

™ Lourdes Marquez Morfin, La desigualdad ante la muerte en la Ciudad de México. El tifo y el célera (1813-
1833), México, Siglo XXI editores, 1994, p. 108.

2 Alicia Bazarte Martinez, “Sanar el alma”, en Gonzalo Aguirre Beltran, Roberto Moreno de los Arcos
(coords.), op. cit., p. 99.

3 Al respecto, Aurora Tovar Ramirez escribe que las efemérides: “Hacian del conocimiento publico, para el
afio litGrgico cristiano, una larga serie de predicciones sobre el futuro mas inmediato, relativo a fiestas religio-
sas, temporales, fechas, enfermedades y noticias curiosas. [...] Estos prondsticos eran Utiles a navegantes,
médicos, agricultores, criadores de animales y poblacién en general. Pues en ellos, ademas de los ciclos luna-
res, los eclipses y las fechas, se anotaba informacion sobre los temporales, las posibilidades para la siembra y
la cosecha, el tiempo propicio para trasquilar o capar animales y la frecuencia y prevencién de las enfermeda-
des. Por su lectura generalizada y pensados para un consumo popular, los astrénomos-astrélogos de esta épo-
ca utilizaban un lenguaje sencillo, anotando con cuidado las posiciones astrales en grados y minutos.”. Aurora
Tovar Ramirez, “Ephemeris calculata al Meridiano de México para el afio Del Sefior de 1757. Por Dofia Ma-
ria Francisca Gonzaga de el Castillo”, en Maria Luisa Rodriguez-Sala (coord.), Del estamento ocupacional a
la comunidad cientifica: astrGnomos-astrélogos e ingenieros (siglos XVII al X1X), México, UNAM/IIS, 2004,
p. 131-132.
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La terapéutica local funciond, en gran medida, como una bisagra cultural de conoci-
mientos, ya que desdibujo las fronteras que existian entre lo académico y lo popular. La
terapéutica local del centro novohispano, tenia la capacidad de producir y amalgamar cono-
cimientos construidos mediante una practica continua de habilidades, e indispensablemente
se involucraba con los métodos y materiales existentes en el territorio, mismos que se liga-
ron a los habitos sociales en donde lo curativo tuvo cabida. Este fendmeno posee una enor-
me relevancia en torno a la creacion de conocimientos, y en suma, al desarrollo de la cien-
cia y lo cientifico en la regidn, pues en esas interacciones podemos notar numerosos inter-
cambios que se suscitaron al interior de la Nueva Espafia durante el siglo XVII1I. Asimismo,
tener presentes estas nociones dota de una mayor complejidad a lo que se ha considerado
como saberes o habilidades no profesionales, o que se han enmarcado fuera de los marge-
nes institucionales. Tomemaos en cuenta que dichos elementos han ido mutando de connota-
ciones conforme se han desarrollado los aparatos corporativos detras de la ciencia, y al re-
saltar la poca 0 mucha injerencia que han tenido estas practicas locales, se les esta recono-

ciendo su valor.
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Conclusiones

Al comenzar este trabajo, dimos cuenta de la necesidad de regresar a los entendidos y las
fuentes existentes en la época sobre la forma en que se conceptualizaba la labor del curan-
dero novohispano. Papeles provenientes del Real Tribunal del Protomedicato, obras litera-
rias de los Siglos de Oro espaiiol, y definiciones de distintos diccionarios nos sirvieron en
nuestra empresa. Analizando un cimulo heterogéneo de investigaciones que abordaron el
tema del curanderismo novohispano, cada uno desde su propia perspectiva disciplinar y
teorica, resaltamos el problema de proceder a partir de las concepciones y supuestos con los
cuales se han caracterizado las préacticas curanderiles. VVolver a colocar las voces de fuentes
provenientes de origenes diversos y con propositos radicalmente disimiles fueron las que
nos ayudaron a tomar una posicién critica ante estos sanitarios extraoficiales. El curandero,
término que nos ha parecido muy elastico, si consideramos la forma en que era utilizado al
interior del mundo hispanico, a lo largo de esta investigacién lo empleamos més como una
categoria que engloba una multitud de précticas terapéuticas que como un concepto estric-
tamente cerrado en una determinada ejecucion curativa o en caracteres manticos. Sobre
todo, tratamos de mostrar su pertinencia para las actividades curanderiles de la Ciudad de
México durante buena parte del siglo XVIII. Y pese al panorama desalentador que se ha
interpretado para estos actores, en realidad advertimos que las autoridades virreinales actua-
ron de forma laxa en cuanto a la prohibicion de dichas practicas, siguiendo sus puntos de
vista en los documentos que nos han legado.

No obstante, seria pertinente que, al realizar posteriores aproximaciones a estos sanado-
res apartados del reconocimiento oficial de las instituciones del periodo colonial, se toma-
ran en cuenta fendmenos paralelos existentes en Espafia moderna, pues, a pesar de los flu-
jos culturales como el sincretismo y los intercambios sociales entre grupos étnicos que se
dieron al interior de la Nueva Esparia, consideramos que el virreinato guardo cierta relacion
con algunas actitudes que se llevaban en la Peninsula —Ila otra parte importante de su ma-
triz cultural— y en general con el resto de occidente. Incluso, una detallada profundizacion
acerca de la mutacion de las legislaciones espafiolas en torno a estos actores nos ofreceria

invaluables luces sobre la funcion de este tipo de practicas curativas. Lo mismo valdria para
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otras figuras procedentes de distintas regiones de Europa y del resto de América, como el
ciarlatano italiano (y el francés), el quack y la wise woman de la tradicion anglosajona, asi
también otros actores presentes en los cuidados terapéuticos locales en los que seria suma-
mente enriquecedor realizar un estudio comparativo. Asi también, es pertinente colocar
atencion en cémo, a lo largo del siglo XVIII estas caracterizaciones comienzan a tomar
relevancia en el panorama sociocultural de occidente, en el que muchas de estas representa-
ciones pudieron haber cobrado auge a travées de la atmdsfera ilustrada de la época, que enal-
tecio el conocimiento construido a partir de métodos cientificos rigurosos auspiciados en
instituciones reconocidas que alcanzaron un notorio prestigio social. En ese sentido, resulta
interesante reconocer cuantas de esas perspectivas se han resultado una herencia del siglo
XVIIL.

Parte de este trabajo se vio motivado por el impulso de desterrar una idea muy extendida
en el siglo XX y que ha gozado de una expresa continuidad, en la que el curandero se ha
interpretado como una especie de chaman o de un curador imbricado en actividades méagi-
cas, que supuestamente se habria mantenido sin cambios desde un pasado lejano. Esta vi-
sion ha pasado por alto un cumulo sugerente de factores sociales, culturales y epistemologi-
cos propios de un arco temporal que va de la época colonial hasta nuestros dias, y que sin
duda impactan en la forma en que explicamos a estos actores. Debemos hacer notar que es
indispensable volver a pensar los supuestos histéricos con los que actualmente se caracteri-
zan algunas actividades de sectores indigenas asi como las practicas culturales que se veri-
fican al interior de diversas sociedades, y que se han aglutinado bajo el apelativo de curan-
derismo.

Entre mas se estudien desde la historia estos saberes, usos y conceptos, se podra percibir
la complejidad que encierran fendmenos como los cuidados de la salud, la atencién terapéu-
tica y las préacticas sanitarias en ambitos populares. Sobre todo, porque no se trata de fené-
menos aislados y limitados a un &mbito meramente institucional, y muchos de los ataques
que sufrieron los curanderos, y su propia caracterizacion, se corresponde con el poder y

legitimidad que fue adquiriendo la medicina institucional durante los siglos XI1X y XX.*

! Esta idea es una hipotesis sujeta a un examen posterior sobre de esos siglos, para colocar esta cuestion en sus
justas dimensiones.

107

‘8



Por otra parte, una de las aportaciones de esta tesis ha sido poner en duda algunas de las
concepciones méas reconocidas en torno a los curanderos novohispanos y su relacion con el
Santo Oficio de México. Bajo el panorama dieciochesco en el que la Inquisicion se intereso
por dar seguimiento a un tipo especifico de denuncias (como la persecucion de libros
prohibidos, la masoneria, o actitudes deistas) fomentadas por las tendencias e ideas propias
de la atmosfera ilustrada, su accion en contra de la hechiceria y las supersticiones, en un
territorio tan extenso como el de Nueva Esparia, se enfrentaba a una respuesta sumamente
laxa. Asimismo, el escepticismo que el tribunal mostro ante los casos presentados respecto
de los curanderos de la Ciudad de México durante el siglo XVIII, pudo deberse en gran
medida a la amplia circulacion y retroalimentacion de creencias magicas y supersticiosas
que existian entre casi todos los estamentos sociales del mundo hispanico —incluyendo a
distintos sectores del clero regular y secular—, herencia cultural que tuvo una enorme difu-
sion en Europa y América, pues se sostuvo desde la Baja Edad Media y durante la Epoca
Moderna gracias a la actividad de instituciones juridicas que cuyos integrantes compartie-
ron la pervivencia cultural y simbodlica de dichas creencias.

Dudando del hecho de que los curanderos se caracterizasen a si mismos como hechice-
ros o practicantes de ritos magicos —asi como se ha cuestionado que las llamadas brujas se
hayan identificado como tales—, planteamos mas bien que estos actores eran participes de
las concepciones de la sociedad de ese periodo en torno a la magia, su injerencia dentro de
la vida cotidiana y en sus concepciones nosologicas. Por ejemplo, en la determinacion de
enfermedades cuyas causas se remitian a la hechiceria o al maleficio, y con el respaldo do-
cumental de la muestra de expedientes inquisitoriales que examinamos en torno a algunos
curanderos, afirmamos que, aunque en algunos casos su préactica se involucré con elemen-
tos religiosos, su labor no se basoé intrinsecamente en atender espiritual 0 magicamente, ya
que su efectividad radicaba en la aplicacion de remedios terapéuticos para curar los <<acci-
dentes>> de los enfermos. En ese sentido, la inclusién de esquemas religiosos puede inter-
pretarse como complementarias a las curaciones con remedios propiamente <<naturales>>.
Por ello, presumimos que la alusién a la divinidad fuera el Gnico elemento que los inquisi-
dores considerasen reprensible, por tratarse de atribuciones exclusivas de la Iglesia catdlica.
No obstante, al dar cabida a los servicios de algunas curanderas al interior del palacio in-

quisitorial, el Santo Oficio de México nos ofrece una postura muy reveladora sobre la legi-
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timidad que gozaban los saberes terapéuticos locales y las practicas sanitarias extraoficia-
les, lejos de mostrar una imagen intransigente al respecto.

Ahora bien, aunque esta interpretacion estd pensada para un &mbito urbano como la
Ciudad de México, los limites de esta investigacion dejan pendiente una posible contrasta-
cion con diversos estudios de caso, en los que se cubra un buen coto de escenarios que ayu-
den a dibujar con mayor nitidez la accion del curanderismo en provincias de espafioles y
repUblicas de indios alejadas de las zonas urbanas. E igualmente relevantes serian las inves-
tigaciones sobre el fendmeno en siglos anteriores al XVIII, con los que se pudiese estable-
cer con mayor claridad las acciones, las posturas y sus posibles mutaciones, tanto de la In-
quisicién, como en los diversos tribunales de justicia ordinaria, o en el caso correspondiente
al Provisorato de Indios y Chinos. Sobre todo, atendiendo a que la Nueva Espafia mantuvo
una poblacién mayoritariamente indigena, que poseia un conocimiento notable de la flora 'y
su uso terapéutico. Incluso podria pensarse en expandir dichos topicos de forma cronologi-
ca, Yy realizar un acercamiento sobre la aceptacion y las relaciones del curanderismo con las
instituciones y autoridades administrativas a lo largo del siglo XIX, con el objeto de deter-
minar los rasgos que adquirid esta practica en el singular y contrastante horizonte sociocul-
tural del México independiente.

Finalmente, el punto central de este trabajo, consistia en mostrar la incidencia de los sa-
beres y conocimientos locales dentro del ejercicio curativo de la época, asi como de evi-
denciar la posible funcion de los curanderos en los procesos de creacion, apropiacion y
aplicacion de saberes curativos. Al realizar un mapeo sobre la situacion y los alcances de
tales practicas sanitarias, se hizo hincapié en las condiciones procedimentales, nosol6gicas
y culturales en las que se realizaban. Advertimos que se trataba de cuerpos epistémicos
abiertos, antes que saberes cercados en los limites disciplinares o institucionales de una
organizacion sanitaria especializada. Esta situacion tuvo una relacién muy estrecha con las
necesidades del territorio, inmersa en la formacién de un conocimiento préctico y utilitario
engarzado con los medios y recursos de las distintas regiones. En ese sentido, el interés por
hallar remedios mas eficaces fue un aspecto en el cual se vieron involucrados un cumulo
diverso de sectores, y para la segunda mitad del siglo XV 11l sobresale la constante preocu-

pacién de los ilustrados novohispanos. Sobre todo, habia una participacion popular muy
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extendida en el que el curanderismo pudo haber sido una amalgama importante en la que
confluian y se retroalimentaban los conocimientos en torno a los cuidados del cuerpo.

En gran medida, la participacion popular en torno a lo terapéutico se debi6 al estado de
los conocimientos curativos y a la forma en que se trataban las enfermedades y sintomas,
lejos de lo que algunos estudios recientes han intentado mostrar.? Un ejercicio intimamente
hermenéutico cuyo eje central fue el cuerpo, y que se entrelazaba con los usos habituales de
las personas de aquella época. Si lo contrastaramos con lo que sucede en nuestro tiempo,
observariamos una relacion radicalmente distinta acerca de como solucionamos nuestros
problemas de salud, los ambitos religiosos sociales y con los que involucramos estos feno-
menos que acaecen en forma de padecimientos, y las soluciones que buscamos para sobre-
ponernos. Perspectivas distintas sobre lo que significaba estar enfermo, sobre el convale-
ciente, el moribundo, en torno a la preparacion de remedios, y todos esos puntos en los que
un analisis cultural desde la ciencia tiene mucho qué decir al respecto.

No obstante, este panorama exige investigaciones que hagan recorridos con mayor pro-
fundidad, que busquen actores mas especificos como parteras, algebristas, yerberos, oculis-
tas, e incluso boticarios y cirujanos; que dibujen con una mejor precision la injerencia de

estos actores en las practicas terapéuticas del periodo.

2 Obras como la de Miruna Achim, Lagartijas medicinales. Remedios americanos y debates cientificos en la
lHustracién, México, CONACULTA-UAM Cuajimalpa, 2008, que han hecho hincapié en que el panorama
ilustrado de la Nueva Espafia en torno a la produccion de conocimiento terapéuticos fue un evento inaudito,
gue solamente se enmarco en las acciones de los entusiastas de la ciencia de finales del siglo XV/III, sin mos-
trar la importancia de la dindmica de los saberes locales, y el lugar trascendental de actores populares en la
construccion de conocimiento.
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