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Sali del Padre
y vine al mundo,
ahora dejo el mundo

y vuelvo al Padre.

Jn. XVI, 28



Intreduccidn

Mucho se ha dicho acerca de la Edad Media, pero poco en términos positivos, esta edad, a la
que la mayoria ha decidido llamar “oscura”, pues es, segin ¢€stos, representacion de
supersticion, dogmatismo y barbarie, ha sido opacada por el desconocimiento y el rechazo
hacia la religion, dando como resultado una serie de creencias nulamente veridicas, asi, lo
que esta edad aportd a lo que después se conoceria como el Renacimiento, queda en un
secreto a voces que pareciera mas supersticion que certeza, sin embargo, no sélo el
Renacimiento sino también los filésofos modernos fueron influenciados por esta Medias
Aetas. Apunta Pierre Alféri, y apunta bien, “nada hay mas inactual que la filosofia medieval.
A pesar de una literatura sabia que se enriquece desde algunos decenios, ella estd mas
ausente, mas lejana de la cultura y del pensamiento contemporaneo que la de los primeros

griegos”.!

Gracias a la modernidad que nos envuelve, la razéon ha cerrado paso a la espiritualidad,
imposibilitando nuestra relacion con el mundo, matando por completo el simbolo de nuestro
ser, en donde se fragmenta la unidad macrocosmos-microcosmos, esto es justamente a lo que
apunta la religiosidad, entendida como religarse al otro, disolver la dualidad entre ti y yo. En
la Edad Media, que no es tan oscura como nos han hecho creer, se buscara arduamente la
reconciliacion entre razon y fe, siendo el misticismo el punto de encuentro entre teologia y
filosofia. Para muchos, como es de esperarse, la idea es por demas escandalosa, fe y
razonamiento 16gico son los polos opuestos del hombre y, mientras éstos se mantengan asi,
nos veremos absorbidos por la falacia del progreso. Y por esta razoén la Edad Media nos

parece tan supersticiosa y tan ausente.

“Un simbolo escapa a toda definicion. Es propio de su naturaleza romper los cuadros
establecidos y reunir los extremos en una misma visién”,? asi, la unioén entre razén y fe,
entendimiento y voluntad, muertos en su cardcter individual, al reunirse, dan vida al simbolo

macrocosmos-microcosmos, dan vida a la consciencia del hombre. Sin embargo, dificilmente

! De Libera, Alain, Pensar en la Edad Media, Barcelona, Anthropos, 2000, 289 p.
2 Chevalier, Jean, Diccionario de los simbolos, Barcelona, Herder, 1986, 1107.
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se logra despertar a la consciencia del todo, para ello, debe uno mismo reconocer que se
encuentra religado al otro, al mundo, a la naturaleza y, en esa linea, a lo divino.
Indiscutiblemente, esta sabiduria la encontramos en los misticos de la Edad Media, oscura,
supersticiosa, dogmatica y llena de barbarie para aquellos que ven con unos ojos velados por
la razon, una razon que aleja al hombre de su propia esencia cuando cierra la puerta a su ser
interno. ;De donde provenimos y hacia donde nos dirigimos? Hacia el Amor, que lo contiene

todo, que lo llena todo, que es la union entre fe y razon.

Ese es el proposito de la presente investigacion, transformar el oscurantismo en luz, religar
los polos opuestos que nos mantienen en discordia, revivir el simbolo, ofrecer un nuevo
sentido de lo religioso, trascender las aparentes diferencias entre el entendimiento, razon, y
la voluntad, fe, pues uno no esta completo sin el otro. Para ello, hemos elegido a un autor
que, andlogamente a su tiempo, ha sido profusamente estudiado, Ramon Llull,®> mistico
catalan del siglo XIII, de quien unos han dicho que fue un sabio y, otros, que fue un completo
ignorante. Inmerso en un tiempo en el que las tres religiones monoteistas coexisten, y siendo
¢l un cristiano, estudiara profundamente el judaismo y el Islam, asi como sus vertientes
misticas, en las que encontrard una inmensa sabiduria, ademas de estar influenciado por
grandes filosofos neoplatonicos. Con respecto a las vertientes misticas de cada una de las
religiones monoteistas, debemos precisar que estas mismas, al interior de sus propios nucleos
religiosos, siempre seran tratadas marginalmente, desde un ambito de desconfianza, pues
plantean la esencia del simbolo mismo, el simbolo vivo, es decir, la relacion directa entre

macrocosmos-microcosmos, sin la necesidad de intermediario alguno.

En su obra titulada Libro del gentil y los tres sabios, Ramon®* busca reconciliar las tres
religiones monoteistas unificandolas en una sola fe, pero el tinico espacio en el que se puede
dar este encuentro es en el mistico, por tal motivo debe acudir al simbolo como método
demostrativo de un conocimiento que trasciende al propio hombre pero que se encuentra
oculto en ¢l. En nuestra investigacion dilucidaremos como es que este simbolo, que es

representacion del entendimiento, es concebido en la figura de Cristo, sin el cual, fe y razon

3 Nos permitimos aqui sefialar lo siguiente, si bien es cierto que en Espafia se ha estudiado al autor y su obra
arduamente, en México no ha sido asi, por el contrario, es desconocido y muy poco trabajado.

4 En catalan Ramon Llull, en castellano Raimundo Lulio y en latin Raymundus Lullus. Para la presente
investigacion utilizaremos su nombre en catalan, salvo en las citaciones.
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son irreconciliables. A su vez, demostraremos la presencia del simbolo mismo en el hombre
interior, pues es el que posibilita la unién entre macrocosmos-microcosmos, la disolucion de
la ignorancia y la adquisicion de la sabiduria, que no es otra cosa que la reconciliacion entre

amor y conocimiento, la restauracion de lo divino en el hombre.

Comenzaremos nuestro viaje en el seno mismo de las tres religiones monoteistas, judaismo,
cristianismo e Islam, esbozando un panorama general de su historia y sus fundamentos
ontolodgicos, asi como la mistica de cada una de éstas: Cébala, misticismo cristiano y sufismo;
posteriormente, abordaremos las ideas fundamentales de tres neoplatonicos que influyeron
ampliamente en Ramon, y sin los cuales no comprenderiamos el Libro del gentil y los tres
sabios, Filon de Alejandria, Plotino y pseudo Dionisio Areopagita. Esto para el primer

capitulo.

En el segundo capitulo situaremos a nuestro autor en su tiempo, adentrdndonos en su
pensamiento antes y después de la conversion, su formacion y sus tres primeros escritos, en
los que se encuentra el Libro del gentil y los tres sabios, que nos permitirdn abordar el
conflicto religioso que se da en torno al Islam y, simultdneamente, como se conforma la
mistica de Ramon que, aunque influenciada por la Cabala y fundamentada en el misticismo
cristiano, tiene caracteristicas Unicas, que hacen de la obra de nuestro autor una revelacion

tanto simbodlica como de apertura hacia nuevas maneras de comprender el mundo.

Ambos capitulos se veran reflejados en el tercero y ultimo, en el que nos adentraremos en el
Libro del gentil y los tres sabios, analizando los dos simbolos fundamentales de dicha obra,
pues se conectan directamente, la figura del arbol, en el que las flores representan las virtudes,
y la figura de Cristo, que es simbolo del entendimiento. A su vez, profundizaremos en la
relacion que existe entre razon y fe, y como, segin nuestro autor, deben ser puestas en
préctica, de manera que la ruptura entre ambas quede restaurada a partir de la unificacion
arbol-cruz, dando como resultado un entendimiento que trascienda toda logica, todo lenguaje,
pero que revele el camino de regreso a Dios, hacia nuestro interior, macrocosmos y

microcosmos completando el simbolo del Ser.
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Capitule J.
JInfluencias filosdfico-tecligicas del pensamiento tulianc

1. Las religiones monoteistas

La religion propone las respuestas mas fuertes,
antiguas y vivas a la cuestion del sentido de la vida.

Jean Grondin

El término <<religion>>, incluso en nuestros dias, sigue siendo un tema ineludible, pues nos
ha acompanado desde la mas tierna infancia, ya sea directa o indirectamente, y creemos que
es posible comprenderla casi de manera intuitiva; sin embargo, si se nos cuestionara qué es,
dificilmente sabriamos dar una respuesta acertada, debido a que poco sabemos sobre el
fundamento esencial que se encuentra detrds de cada una de las religiones particulares, €ése
que le es comun a todas y que constituye la base indestructible sobre la que se erigen cada

una de ellas.

Lo que entendemos por religién, nos dice Francisco Diez,” tiene mucho que ver con el
<<nosotros>>, con la identidad que se ensefia y se construye socialmente, y tendemos a
definir la religion segun las pautas que nos marca nuestra cultura, la que aprendimos y en la
que vivimos. Pero el fenomeno religioso adopta formas muy variadas, por lo que definirlo
parece una tarea imposible, pues el significado sobrepasa a la definicion, de modo que

debemos permitirnos la apertura hacia la comprension de su universalidad:

3 Diez de Velasco, Francisco, Breve historia de las religiones, Madrid, Alianza, 2008, 277 p.
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Si queremos lanzar una mirada comprensiva hacia un universo como es el de las religiones,
marcado por la diversidad, tanto en el pasado como en el presente, necesitamos abrirnos a la
diferencia, a la posibilidad de que otras culturas entiendan o hayan entendido de un modo

diferente aspectos fundamentales de lo que denominamos como religioso.®

Siguiendo el razonamiento anterior, nos parece pertinente comenzar a trazar nuestro
panorama a partir de su sentido etimologico, de modo que también se nos revele su lugar,
como concepto, en la historia. El concepto de religion tiene dos acepciones que provienen
del latin, religare y relegere, aunque la palabra <<religioso>> ya se encuentra presente en
Julio César y Tito Livio pero ain no relacionada al concepto de divinidad, sino con el

<<respeto>> que une a los hombres, una confianza mutua, propia del deber y la lealtad:

Cicer6on, que habia contenido a los soldados en el campamento con grandisima diligencia
todos los dias anteriores, seglin los preceptos de César... al séptimo dia, <<desconfiando>>
de que César guardaria la palabra acerca del numero de dias... envia cinco cohortes a recoger

trigo en las mieses vecinas, que solo por una colina estaban separadas del campamento.’

Sin embargo, en su De natura deorum,® Ciceron nos ofrece ya una definicion con una carga

claramente religiosa:

Pues los que despreciaban e inmolaban por dias enteros para que sus hijos les fueran
supérstites, fueron llamados supersticiosos. Este nombre recibidé después un sentido mas
amplio. Mas quienes diligentemente revisaban y releian, por asi decir, todo lo que pertenece
al culto de los dioses fueron llamados religiosos de la palabra relegere, como ‘elegantes’ de
eligere, de deligere ‘diligentes’, de intellegere ‘inteligentes’; en efecto, en todas estas
palabras se halla la misma idea de ‘elegir’ que en religioso. Asi resulté respecto a los

términos ‘supersticioso’ y ‘religioso’, uno un nombre de vicio, el otro de alabanza’.

6 Ibid, p. 8

7 Julio César, Guerra de las Galias, V1, 36.: Cicero, qui, continuisset milites in castris summa diligentia omnes
dies superiores, praeceptis Caesaris... séptimo die, diffidens Caesarem servaturum <<fidem>> de numero
dierum... quinque cohortes frumentatum in proximas segetes mittit, quas inter et castra unus omnino collis
intererat.

8 Cicerodn, Sobre la naturaleza de los dioses, 11, 72.

% nam qui totos dies precabantur et immolabant, ut sibi sui liberi superstites essent, superstitiosi sunt appellati,
quod nomen patuit postea latius; qui autem omnia quae ad cultum deorum pertinerent diligenter retractarent et
tamquam relegerent, sunt dicti religiosi ex relegendo, [tamquam] elegantes ex eligendo, [tamquam] [ex]
diligendo diligentes, ex intellegendo intellegentes; his enim in verbis omnibus inest vis legendi eadem quae in
religioso. ita factum est in superstitioso et religioso alterum vitii nomen alterum laudis.
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A su vez, Lactancio,'? en sus Institiciones divinas, hace derivar la palabra <<religioso>> de

religare:

Nacemos, en efecto, con esta condicion: para ofrecer al Dios que nos ha engendrado el justo
y debido culto, para conocerle a él solo y seguirle. Con este vinculo de piedad estamos atados
y ligados a Dios: de ahi el término <<religién>>, que no toma su significado, como interpreta
Cicer6n, de relegere (<<escoger>>) ... Dijimos que el término religion significa atadura de
piedad, ya que Dios ata al hombre a si mismo y le ata con piedad, ya que debemos servirle

como sefior y complacerle como padre.!!

Mientras que para Cicerdn el ser religioso tiene que ver con una cuestion rigurosamente
filosofica, pues el religioso se distingue del supersticioso en cuanto que hace una lectura
razonada de las cuestiones divinas, para Lactancio la religiosidad le compete a la piedad,
puesto que Dios se vinculard al hombre por medio de ésta y, en este sentido, lo religara a él.
Es cierto que para ambos autores la raiz de la palabra <<religioso>> revela distintas
connotaciones'?, sin embargo, las dos pueden ofrecernos una significacion similar: religare’”

4

como <<estar ligado o sujeto a>> y relegere'* como <<reunir de nuevo>>, de manera que,

mas que oponerse, se complementan. Contrariamente a esto, Ortega y Gasset!® nos dice lo

siguiente:

Cuando el hombre cree en algo, cuando algo le es incuestionable en realidad, se hace
religioso de ello. Religio no viene, como suele decirse, de religare, de estar atado el hombre
a Dios. Como tantas veces, es el objetivo quien nos conserva la significacion original del
sustantivo y religiosus queria decir escrupuloso; por tanto, el que no se comporta a la ligera,
sino cuidadosamente. Lo contrario de religion es negligencia, descuido, desentenderse,

abandonarse.

10 Apologista cristiano del siglo III.

" Lactancio, Instituciones divinas, IV, 28.: Hoc vinculo pretatis obstricti Deo et religati sumus, unde ipsa
Religio namen accepit, non ut Cicero interpretatus est, a relegendo.

12 Los autores medievales, de igual manera, insistiran en hacer dicha distincion.

13 Religare: atar, ligar, sujetar, amarrar//soltar.

14 Relegere: recoger, reunir de nuevo//releer, revisar.

15 Ortega y Gasset, José, Obras completas, tomo IV, Buenos Aires, La Nacion, 1940.
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Pero ser escrupuloso, para después creer en algo que es incuestionable, digase cualquier credo
en el que se tenga fe, implica que se esta ligado a ese mismo credo, sujeto a €l; asi, existe un
vinculo que se vuelve inquebrantable. Por tanto, no hay oposicion alguna entre religare y
relegere, por el contrario, ambas acepciones nos ofrecen dos matices de una misma

inclinacion hacia lo divino.

Ambas connotaciones, por tanto, nos revelan una experiencia de vida que esta llena de
sentido para el que la experimenta, no hay un abandono de la realidad, sino una manera
cuidadosa de comprender la naturaleza a través de una o varias figuras superiores que son las
que sostienen al mundo. Asi pues, el hombre se percata de que su existencia esta sujeta
(religare) a un poder superior y revisa con detenimiento (relegere) las cuestiones que son

propias del mismo:

Religare tendria que ver con el territorio intimo de piel para dentro, relegere se referiria a
aquello que crea lazos con lo que esta fuera, ya se trate de lo social o, desde una lectura
creyente, de algin ser sobrenatural. Esta referencia a la etimologia no es mera divagacion
erudita, ejemplifica que, desde una época remota, quedaba de manifiesto que la religion
aparece en dos &mbitos muy diversos, aunque interconectados. Por una parte, el que radica
en el interior, hecho de silencios y que es quiza el menos facil de estudiar porque carecemos
de documentacion y metodologia adecuada para analizarlo. Por otra el exterior, que
interconecta con los demas, se caracteriza por ser expresion, se construye por medio de

accion y practica social y del que tenemos la documentacion mas abundante.'®

Ahora bien, el concepto de religion, perspectiva de la cual hemos partido, resulta inseparable
de las religiones en su sentido histérico y cultural, pero éstas nos ofrecen su propia identidad,
de manera que, si nuestra intencion es comprender la religion en su particularidad y
fundamento, sin duda encontraremos, por un lado, sistemas andlogos, aspiraciones comunes
e, incluso, principios generales; y, por el otro, caracteristicas irrepetibles que hacen de cada

una de esas religiones unica:

16 Diez de Velasco, op. cit., 10-11 pp.
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...cadauna, tomada en si misma, presenta una fisonomia particular. Tiene sus caracteristicas
propias, su manera de ser y de obrar -que excluye a veces a las demas-. .. tanto que, en suma,
las diferencias quelas separan de las demas pueden parecer mas notables y realmente mas

esenciales que las semejanzas que las relacionan.!”

Hemos insistido en que nuestra primera aproximacion al término <<religidon>> sea su sentido
etimologico porque su andlisis nos arroja luz acerca de la disposicion que tiene el hombre
hacia lo divino, disposicioén que preconfigura nuestra percepcion de la realidad, haciendo del

mundo un espacio simbolico “que quiere decir algo y que por consiguiente tiene sentido™:'8

El hombre empieza viendo lo sagrado en primer lugar en el mundo, en elementos o aspectos
del mundo, en el cielo, en el sol, en la luna, en las aguas y en la vegetacion... En
consecuencia, los primeros simbolos que aparecen son el sol, la luna, las aguas, es decir,

todas ellas realidades cosmicas.'”

La religion es, entonces, la expresion simbolica®® de lo real en correlacion con la vida,
expresion que muestra el sentido que a primera vista no se percibe en el mundo y, desde esta
perspectiva, podemos hablar de religarse, en tanto que se alcanza un nivel mas profundo de
comprension. Asi, “ningiin hombre existe realmente sin alguna forma de religion, esto es, sin
ninguna orientacion fundamental... a propdsito de su existencia y que algunos preferirian

llamar espiritualidad, vision del mundo o filosofia de la vida”.?!

Pues bien, habiéndonos aproximado al concepto de religion, partiendo de sus dos
significaciones etimologicas, nos parece pertinente dar paso al estudio de las tres religiones
que competen a nuestra investigacion: judaismo, cristianismo e islam, las religiones
monoteistas o del Libro, siendo ellas las que nos revelen como comprenden al hombre y su
relacion con el mundo, cudles son los simbolos que las hermanan y cuéles las distinguen con

respecto a las otras.

17 Guignerbert, CH, El cristianismo antiguo, México, FCE, 1975, 206 p.

18 Grondin, Jean, La filosofia de la religién, Barcelona, Herder, 2010, 166 p.

19 Ricoeur, Paul, Finitud y culpabilidad, Madrid, Taurus, 1969, p. 245

20 La religion nos hace participes de una vision del mundo que en la cotidianeidad se mantiene oculta y que
debe ser descubierta, pues, al revelarse, nos descubrimos a nosotros mismos como parte de un todo al que
llamamos macrocosmos.

21 Grondin, op. cit., 54-55 pp.
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Dado que seria una tarea titanica abordar el contexto historico y cultural de cada una en su
totalidad, nos restringiremos, en este capitulo, a sus origenes y fundamentos ontoldgicos para,
posteriormente, en el segundo capitulo de esta investigacion, situarlas en la Espafia medieval

del siglo XIII, tiempo al que pertenece nuestro autor.

1.1 Judaismo

Cuando Abran tenia noventa y nueve afios, se le aparecio Yahvé y le dijo: <<Yo soy el
Sadday??, anda en mi presencia y sé perfecto. Yo establezco mi alianza entre nosotros dos,
y te multiplicaré sobremanera.>> Cay6 Abran rostro en tierra, y Dios le habl6 asi: <<Por mi
parte ésta es mi alianza contigo: seras padre de una muchedumbre de pueblos. No te llamaras
mas Abran, sino que tu nombre serda Abrahdn,” pues te he constituido padre de
muchedumbre de pueblos. Te haré fecundo sobremanera, te convertiré en pueblos, y reyes
saldran de ti. Estableceré mi alianza entre nosotros dos, y también con tu descendencia, de
generacion en generacion: una alianza eterna, de ser yo tu Dios y el de tu posteridad. Te daré
a ti y a tu posteridad la tierra en la que andas como peregrino, todo el pais de Canaan, en

posesion perpetua, y yo seré el Dios de los tuyos.>>

Los origenes del pueblo judio no han sido esclarecidos del todo, a diferencia de la mayoria
de los pueblos de la Antigliedad, pero, en contraste, es uno de los pocos que ha sobrevivido.
Israel es una tierra de paso en la interseccion de los grandes bloques de poder y, a diferencia
de Egipto y Mesopotamia, su existencia no se remonta a tiempos inmemoriales: “Israel
antepuso su propia historia a una dilatada historia primitiva que se extendia desde la creacion
del mundo hasta la construccion de la torre de Babel y una prehistoria de los patriarcas o
padres originarios parafraseada con sagas”.”> Esta religion que, tras numerosas

transformaciones ahora llamamos judaismo, puede situarse ya en el siglo XIX a.C.

22 Antiguo nombre divino de la época patriarcal.

23 La imposicion de un nuevo nombre expresa el cambio impuesto por Dios al destino de Abrahan: ‘ab hamon,
padre de muchedumbre.

2#Gn17: 1-8.

5 Kiing, Hans, El judaismo. Pasado, presente y futuro, Madrid, Trotta, 2006, 718 p.
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Como una de las religiones vivas mas antiguas de la humanidad, debemos tener en cuenta
que los eventos historicos fueron —y siguen siendo— cruciales para su formacion, asi como la
idea de considerarse a si mismos descendientes de Abraham, a su vez, la perdurabilidad de
caracteristicas muy particulares de identidad, como el monoteismo, la conviccion de que los
judios forman una comunidad elegida por Dios y la promesa de la tierra. A diferencia de la
mayoria de las religiones, no tienen un fundador identificable, por esta razon la figura de
Abraham se vuelve clave, de manera que la pregunta que debemos hacernos no es quién fue

su fundador, sino quiénes son los judios y como se origin6 su historia.

Los mitos fundacionales del pueblo judio estan recogidos en el Antiguo Testamento, sobre
todo en su primer libro, Génesis, y, si bien es cierto que se trata de una narracion con fuertes
componentes miticos, sin duda refleja lejanos hechos histdricos que se conservaron en la
memoria del pueblo a través de la tradicion oral y que, posteriormente, fueron puestos por
escrito. Segun esta tradicion biblica, se identifican los origenes del pueblo judio con una serie

de figuras, padres o patriarcas, siendo Abraham?® el fundador:

Yahvé dirigio la palabra a Abran en vision, en estos términos: <<No temas, Abran. Yo soy
parati un escudo. Tu premio sera muy grande.>> Contestoé Abran: <<Mi Sefior, Yahvé, ;qué
me vas a dar si me voy sin hijos?>> Continu6 Abran: <<No me has dado descendencia, hasta
el punto de que un criado mi casa va a heredar.>> Pero Yahvé le respondié: <<No te heredara
¢ése, sino uno que saldra de tus entrafias.>> Y sacandole afuera, le dijo: <<Mira al cielo;
cuenta las estrellas, si puedes.>> Después le dijo: <<Asi sera tu descendencia...Yo soy

Yahvé que te saqué de Ur... para darte esta tierra...>>*’

26 Ibid, 23-24 pp.: ... en contra de lo que algunos creen, Abrahan, su hijo y su nieto no representan sélo la
historia de una familia privada en sus tres generaciones sucesivas... no podemos pasar por alto que la historia
de Abrahan empalma en el libro del Génesis con la prehistoria e historia universal de la humanidad, que parece
tener un primer colofén en la historia de la <<torre>> de Babel. Seglin la tradicion biblica, que pretende
combinar dos tradiciones, la familia de Abrahan emigr6 de Ur, rica ciudad del sur de Mesopotamia, en el gran
recodo del Eufrates, emigré a la tierra de Canaén siguiendo los pasos de otros muchos que se desplazaron de
Mesopotamia y del desierto sirio-arabe en el segundo milenio antes de Cristo.

...Abrahan fue desde un principio no un nativo, sino un inmigrante, <<un extranjero asentado>>. La unica
propiedad adquirida por €l habria sido una tumba en Hebrén...Nomada en un pais de cultivo, Abrahdn tuvo
cierto contacto con los nativos, pero su estilo y forma de vida debid de diferir mucho de la practicada por los
nativos; por lo que no se le permiti6 contraer lazos matrimoniales con las familias nativas. Se define a Abrahan
como <<hebreo>> pero, segiin los estudios mas recientes, este término no habria sido sinonimo de
<<israelita>>... sino como a un estrato social o una forma de vida bajos.

2 Gn 15: 1-7.
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Después de la muerte de Abraham, su hijo Isaac y, posteriormente, su nieto Jacob?® toman su
lugar pero una hambruna terrible fuerza a éste y a su familia a emigrar por segunda vez, en

esta ocasion a Egipto:

Partio Israel con todas sus pertenencias y llegé a Berseba, donde hizo sacrificios al Dios de
su padre [saac. Dijo Dios a Israel en vision nocturna: << jJacob, Jacob!>> —<<Aqui estoy>>,
respondid: <<Yo soy Dios, el Dios de tu padre; no temas bajar a Egipto, porque alli te haré

una gran nacion...>>?

La tradicion cuenta que por varios siglos todo marcho bien en Egipto, hasta que el trono fue
ocupado por un faraén apasionado por construir grandes ciudades y templos monumentales,
lo que lo incité a esclavizar a la gente, entre todos ésos se encontraba el pueblo de Jacob, que
seria liberado por Moisés y quien proclamara haber tenido una revelacion del Dios de los
patriarcas, lo que dara como resultado el Exodo,* la partida de los judios de Egipto®' y su

experiencia en el Monte Sinai:

28 Kiing,op. cit., p. 35: el judaismo es la enigmatica comunidad de destino de todos aquellos que descienden...
de Jacob, llamado Israel.

2 Gn 46: 1-4.

30 Ibid, p.51: El ciclo del Exodo, amalgamado con gran pericia literaria, resulta completamente opaco en varios
puntos. Segtn la tradicion biblica, entre los tiempos de José¢ y de Moisés, cuando los israelitas salen de Egipto,
s6lo habian pasado cuatro generaciones. Pero dificilmente pudo formarse un gran pueblo en tan escaso lapso
de tiempo. Tampoco hay indicios de que algunas de las tribus que, segin el Génesis, proceden de los Patriarcas
existieran ya en tiempos de éstos.

Ademas, los especialistas coinciden en pensar que no todas las futuras tribus de Israel habian estado en

Egipto antes de la toma de Canaan. Cabe suponer que sélo estuvieron determinados clanes o grupos tribales,
llamados generalmente Grupo del Exodo, Grupo de Yahvé y grupo de Moisés. Ese contingente de personas fue
el que tuvo determinadas experiencias en la parte oriental de la Peninsula del Sinai con un Dios Yahvé,
desconocido en Canaan. Y esas personas llevaron el conocimiento de Yahvé a Palestina. La creencia en Yahvé,
que llego a ser tan vinculante para todo Israel, se basa, pues, en antiguas experiencias de un grupo relativamente
exiguo en un primer momento.
3 Ibid, 37-38 pp.: Concretamente, en el 1290 antes de Cristo comienzan los 66 afios del reinado del faraon
Ramsés 11, el fundador dela nueva ciudad residencial de Ramsés, mencionada en Ex 1,11, ciudad que se
encontrd en el valle del Nilo... Segin muchos estudiosos, Ramsés es aquel <<Faradn de opresion>> que obligd
a los nomadas israelitas emigrados a Egipto en tiempos precedentes a realizar trabajos forzados. No existen
documentos que hablen de esta <<opresion>> de los israelitas y de su <<salida de Egipto>>.... En la famosa
estela del farabn Menefta, hijo y sucesor de Ramsés II, que reind del 1224 al 1204, tampoco se dice una sola
palabra sobre la muerte de un faradén y de una tropa de persecucion que hubieran sido sorprendidos en una
laguna marina por las aguas que volvian a inundarla... Tampoco habla de un hombre llamado Moisés, a cuyo
nacimiento se trasvaso la leyenda de un nifio héroe abandonado que logra conservar la vida... Las primeras
informaciones de ese tipo se refieren al rey Sargon I de Acad, en la segunda mitad del tercer milenio antes de
Cristo.

...como la historia de la eleccion de Abrahan, de Isaac y de Jacob, también las narraciones sobre la salida de
Egipto, sobre la conclusion del Monte de Dios y sobre la entrada en la Tierra Prometida fueron transmitidas
s6lo por via oral durante los primeros tiempos. Puesto que otros pueblos no tuvieron conocimiento alguno de
tales eventos y dado que las mas antiguas tradiciones escritas de Israel se remontan a los tltimos tiempos de la
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Cuando el faradn dejo salir al pueblo, Dios no los llevd por el camino del pais de los
filisteos... Dios hizo rodear al pueblo por el camino del desierto del mar de Suf. Los
israelitas salieron bien equipados del pais de Egipto. Moisés tom6 consigo los huesos de
José, pues éste habia hecho jurar solemnemente a los israelitas: <<Un dia Dios os visitara;
entonces os llevaréis de aqui mis huesos con vosotros...>> Al tercer mes de la salida del pais
de Egipto, ese mismo dia, los israelitas llegaron al desierto de Sinai... y acamparon en el
desierto. Israel acampo alli, frente al monte. Moisés subio al monte de Dios y Yahvé lo llamo
desde el monte... <<Ahora, pues, si de veras me obedecéis y guardais mi alianza, seréis mi
propiedad personal entre todos los pueblos, porque mia es toda la tierra, seréis para mi un

reino de sacerdotes y una nacion santa.>>

Con Moisés actuando como intermediario, un solemne pacto se da entre Dios y el pueblo
judio:
Yahv¢é dijo a Moisés: <<Yo me acercaré ti en una densa nube para que el pueblo me oiga

hablar contigo, y asi te crea para siempre...>> Después de hablar con Moisés en el Monte

Sinai, le dio las dos tablillas del Testimonio, tablas de piedra, escritas por el dedo de Dios.?

Sera bajo la guia de Josué, sucesor de Moisés, que el pueblo judio atravesara el rio Jordan
hacia la tierra prometida de Canadn, abandonando la vida némada y adoptando la sedentaria,
siguiendo, al mismo tiempo, a los dioses y practicas de los cananeos. Durante los siglos XII
y XI a. C., probablemente los israelitas no tuvieron un poder unificador, sino que debieron
ser guiados por lideres locales, “la época de los jueces es un periodo de continuas guerras,
hubo constantes incursiones de pueblos del interior en el territorio de las tribus de Israel, y

debio6 de producirse entonces la invasion de los pueblos del mar”.>*

monarquia, resulta casi imposible verificar histéricamente estos acontecimientos basicos de la historia primitiva
de Israel.

32Ex 13:17,18-19, 19: 1-3, 5.

3 Ex 19:9,31: 18.

34Diaz-Mas, Paloma et al., Judaismo e Islam, Barcelona, Ares y Mares, 2007, 493 p.: Se llama asi a una serie
de pueblos de islas del Mediterraneo que fueron desplazados de sus lugares de asentamiento por la expansion
de los dorios y los frigios (procedentes de los Balcanes) y de los ilirios (de Europa Central), y acabaron
instalandose en distintos lugares de las riberas del Mediterraneo oriental.
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En la segunda mitad del siglo XI, bajo la figura del rey David, los judios toman Jerusalén y
extienden su dominio a varias partes de Palestina® y en el marco de este dominio se sitia la
unificacion politica de las tribus de Israel, al establecerse una monarquia. El primer rey es
Saul y su sucesor serd David y, por herencia, recibira el trono su hijo Salomoén, y de ¢l los
posteriores sucesores. El rey Salomon serd quien construya un templo en Jerusalén,
consolidando asi todas las practicas religiosas de los judios, como las plegarias, sacrificios y

festivales:

Dijo David a Salomoén: <<Hijo mio, yo habia deseado edificar un templo al nombre de
Yahvé, mi Dios. Pero me fue dirigida la palabra de Yahvé, que me dijo: “T has derramado
mucha sangre y hecho grandes guerras; no podras edificar ti el templo a mi nombre, porque
has derramado en tierra mucha sangre delante de mi. Mira que te va a nacer un hijo, que sera
hombre de paz... El edificara un templo a mi nombre, él sera para mi un hijo y yo seré para

¢l un padre y consolidaré el trono de su reino sobre Israel para siempre.>>

Salomon ordena su reino en doce tribus, cada una de las cuales tenia el nombre de uno de los
hijos de Jacob. A partir de entonces, Jerusalén se considero la capital administrativa de Israel.
A su vez, el Templo se convirtié en el centro de la vida religiosa, el lugar al que los fieles
acudian en peregrinacion desde distintos puntos del reino. Un complejo ritual de culto se
desarroll6 en torno al Templo y para atender las necesidades del mismo existia una casta
sacerdotal jerarquizada, el mantenimiento del lugar sagrado requeria ingresos, por lo que

todos los judios tenian la obligacion de realizar ofrendas, de pagar diezmos y primicias.

Durante el reinado de Saloméon comenzaron a darse las primeras sefiales de
resquebrajamiento del pueblo judio y tras su muerte el reino se dividio en dos: el reino del
sur, Juda, capital de Jerusalén; y el reino del norte, Israel, cuya capital era Sehem. Esta época
de separacion de los reinos es un tiempo de creciente sincretismo pero, al mismo tiempo,
también es el gran periodo del profetismo que marca a la religion judia de manera muy

particular, pues sera conocida como una religion tipicamente profética.

35 Ibid, p.25: ...otro de los lugares a los que fueron a parar los pueblos del mar fue la costa de la tierra de Canaan,
donde establecieron un reino que en los textos biblicos se llama filist/ (filisteo), y a sus habitantes filistim, a
partir de entonces hubo también luchas entre israelitas y filisteos por la posesion de la tierra... El nombre
Palestina que se dio a aquella tierra viene precisamente del nombre de filistim —que también puede transcribirse
como pilistim— de sus habitantes.

361 Co 22: 7-10.

19| Padgina



El profetismo, pues, comienza y termina en la monarquia, con la catastrofe del exilio.’ Los
profetas, esos grandes solitarios, que fueron un grupo muy variado®® pero también de gran
influencia, no actuaban como representantes de un estamento profesional, de un santuario o
de un rey, sino que, apartados de sus profesiones, la agricultura o el sacerdocio, por dar
algunos ejemplos, se presentaban como heraldos de Dios. Para los profetas, los principios
éticos y las obligaciones morales relacionados al cardcter del ser humano eran mas
importantes que los métodos de la religion ceremonial; definieron, también, la verdadera

piedad como una relacion de un individuo con Dios.

Cuando hayas entrado en la tierra que Yahvé tu Dios te da, no aprenderas a cometer
abominaciones como las de esas naciones. No ha de haber dentro de ti nadie que haga pasar
a su hijo o a su hija por el fuego, que practique la adivinacion, la astrologia, la hechiceria o
la magia, ningiin encantador, ni quien consulte espectros o adivinos, ni evocador de
muertos... Seras integro con Yahvé tu Dios... Yahvé tu Dios te suscitara, de en medio de ti,
de entre tus hermanos, un profeta como yo: a él escucharéis... Si un hombre no escucha mis

palabras, las que ese profeta pronuncie en mi nombre, yo mismo le pediré cuentas de ello.*

Posteriormente vendra el exilio y con ¢l todo un nuevo paradigma historico que se vera
reflejado en la cultura medieval, tema del que trataremos en la segunda parte de este mismo
capitulo. Por el momento, hasta aqui con respecto a los origenes del judaismo, a continuacién

abordaremos los aspectos ontologicos que lo fundamentan.

37 Existe el profetismo postextilico, eco de la gran profecia primitiva.

38 Kiing, op. cit., p.91: ...un profeta es alguien que se <<declara con toda franqueza>>, <<anuncia>> algo. Un
profeta es, pues, un <<anunciante>>, un <<heraldo>> (Buber) de Dios mismo; una persona que no
<<adivina>>, sino que <<dice la verdad>>. Al elemento decisivo remite el término hebreo nabi, que indica
originariamente al <<que llama>> o al <<llamado>>. Por consiguiente, el profeta en sentido estricto es el
<<llamado>> de manera especial por Dios.

39 Some were strong individualists; others were members of organized groups. Some restricted their activities
to the role of experts delivering oracles; others accepted the challenge and the risk of delivering moral
judgments. Some were associated with the royal courts; others openly revolted against the ruling King. Some
were ecstatic; others opposed ecstasy. Some were highly regarded and respected; others were objects of
suspicion or contempt. World religios, edit. Nancy Perry, New York, S.A. Nigosian, 2000, 444 p.

9Dt 18:9-12, 15, 19.
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1.1.1 Fundamentos ontologicos

El primer rasgo importante del judaismo es su caracter monoteista estricto: Dios es uno,*!
todopoderoso, no es posible representarlo, se le debe adoracion exclusiva y su nombre no

puede pronunciarse:

En suma, la idea religiosa de la Biblia, visible en los estratos mas primitivos... es la de un
Dios supremo que esta por encima de toda ley cdsmica, sobre todo destino y sobre toda
coaccion; no engendrado ni creado, libre de pasiones, independiente de las cosas y de sus
fuerzas; un Dios que no combate a otras divinidades o fuerzas de la impureza, que no
sacrifica, pronostica, profetiza ni practica la brujeria, que no comete pecado ni necesita
expiacion... Una libérrima voluntad divina que trasciende todo lo existente es la
caracteristica de la religion biblica, lo que la diferencia de todas las restantes religiones de

la Tierra.*

Este legado de Israel a la humanidad implica tres cosas: no se permite el culto publico ni
privado de otras divinidades, no es posible la existencia de un dios malo —so6lo existe un Dios

y es infinitamente bondadoso—, el todopoderoso no tiene a ninguna diosa como consorte.

No tendras otros dioses fuera de mi. No te haras escultura ni imagen alguna de lo que hay
arriba en los cielos, abajo en la tierra o en las aguas debajo de la tierra. No te postraras ante
ellas ni les daras culto, porque yo Yahvé, tu Dios, soy un Dios celoso, que castigo la
iniquidad de los padres en los hijos... pero tengo misericordia por mil generaciones con los

que me aman y guardan mis mandamientos.*

El monoteismo se vincula necesariamente con la idea de un Dios Creador, que da sentido a

su creacion, es decir, que tanto al universo como al hombre les da orden, “la tierra era caos y

41 Se trata de la primera religion que conocemos que plantease un mensaje contundente que renegaba de las
divinidades de los demas pueblos. Los relatos biblicos cuentan que el monoteismo es consecuencia de la
revelacion y pacto de Dios con el primer judio en sentido estricto, que seria el patriarca Abraham, que transmitié
el pacto a sus descendientes, aunque... algunos de ellos serian tenidos por judios y otros no, como es el caso de
Isaac e Ismael. Historicamente, probablemente la adopcion del monoteismo fue posterior a la narracion de
David y su hijo Salomon, tras la division del reino judio en 931 a.C., ante la debilidad palpable del surgimiento
de nuevos pueblos expansivos en Mesopotamia. Un replanteamiento de las sefias de identidad propicié un medio
de consolidar la pertenencia en circunstancias adversas: el monoteismo. Cf. Diez de Velasco, Francisco, Breve
historia de las religiones, Madrid, Alianza, 2008, 277 p.

42 Kiing, op. cit., p. 42,n. 17.

4 Ex 20:1-5.
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confusion: oscuridad cubria el abismo, y un viento de Dios aleteaba por encima de las
aguas...Dijo Dios: <<Haya luz>>, y hubo luz... y apart6é Dios la luz de la oscuridad; llamo
Dios a la luz <<dia>>, y a la oscuridad llamé <<noche>>... Dijo Dios, <<Haya un
firmamento por en medio de las aguas, que las aparte unas de otras>>. E hizo Dios el

firmamento...*

Dijo Dios: <<Hagamos al ser humano a nuestra imagen, como semejanza nuestra; que
manden en los peces del mar y en las aves del cielo, en las bestias y en todas las alimafias
terrestres, y en todos los reptiles que reptan por la tierra. Cred, pues, Dios al ser humano a
imagen suya, a imagen de Dios lo cred, macho y hembra. Después los bendijo Dios con estas
palabras: <<Sed fecundos y multiplicaos, henchid la tierra y sometedla...

Entonces Yahvé Dios formoé al hombre con polvo del suelo, e insufld en sus narices

aliento de vida, y resulto el hombre un ser viviente.*

El siguiente aspecto clave para el judaismo es la idea del hombre que, como se notard en
seguida, esta directamente relacionado con Dios, de modo que macrocosmos y microcosmos
se fundamentan el uno al otro. EI hombre tiene como misidon dar testimonio de Yahvé pero
no serd cualquier hombre, sino aquellos que son llamados el pueblo elegido, y, a su vez, Dios
fundamenta su existencia en aquél, asi, el monoteismo estricto necesariamente tiene que ser

el eje conductor del judaismo.

Ahora bien, este primer hombre, Adan,*® fue hecho a imagen y semejanza de Dios, que
insufla en sus narices el aliento de vida, por lo que no s6lo es su creacion sino que es igual a
¢l, no conoce el tiempo y, por tanto, tampoco la muerte, sin embargo, cierto acontecimiento

lo separaré de su Creador otorgdndole una nueva categoria de ser humano:

Puedes comer de cualquier arbol del jardin, pero no comeras del arbol de la ciencia del bien

y del mal, porque el dia que comieres de él moriras sin remedio.*’

“Gn1:2-7.

4 Gn 1:26-28, 2:7.

4 Hombre. Cf. Kiing, Hans, El judaismo. Pasado, presente y futuro, Madrid, Trotta, 2006, p. 45: En Gn 2-4 no
se trata de la narracion fabulosa de un primer hombre en el paraiso, sino de determinar la situacion del hombre
en general; del <<Adam>>, que es el prototipo de todos los hombres. Todo hombre es imagen y semejanza de
Dios.

47Gn 2: 16-17.

22| Pagina



A partir de este hecho, el primer hombre y el resto de la humanidad adquirirédn la mortalidad,
mientras que Dios es eterno, el hombre es efimero, condicionado por el tiempo. Ese que habia
sido hecho a imagen y semejanza de Dios es expulsado del paraiso y pierde la capacidad de

mantenerse vivo a través del fruto del arbol de la vida:

Se dijo Yahvé Dios: <<jResulta que el hombre ha venido a ser como uno de nosotros, en
cuanto a conocer el bien y el mal! Ahora pues, cuidado, no alargue la mano y tome también

del arbol de la vida y comiendo de €l viva para siempre.>>*

El tiempo es un concepto que hard del judaismo Unico frente a las demads religiones, la
Creacion no es un acto puntual o un suceso historico, sino un proceso continuo, es decir, que
se renueva constantemente, Dios crea y mantiene el universo a su vez.*’ Por tanto, los judios
no perciben el tiempo como ciclico, sin principio ni fin, pero tampoco como un continuum
interminable, serd el dia de descanso semanal el que lo segmentara en unidades relativamente

breves que se repetiran ciclicamente.

Con respecto a la nueva categoria que adquiere el hombre, la mortalidad lo aleja de Dios s6lo
en un sentido, no hay eternidad para €l pero, al mismo tiempo, lo acerca, dotandolo de
conciencia, razon, libertad y autonomia; “privilegios todos del [alma], pero de un [alma]
encarnada, pues es solamente a imagen de Dios, y no idéntico a Dios”.*° Esto sugiere que el
hombre sigue teniendo caracteristicas divinas aunque transformadas, el alma habitara un

cuerpo, del polvo fue hecho, pero lo que le da vida es el aliento®! que Dios le otorga.

El tiempo y la muerte son ahora parte del hombre, en contraposicion a Dios, y, al mismo
tiempo, pueden evitarse, si aquél sigue los mandamientos establecidos por éste; pereceran
solo aquéllos que se alejen de la Ley, mientras que habra una resurreccion de los muertos

para quienes se mantengan en el camino del Creador:

48 Gn 3:19, 22-24.

4 Diaz-Mas, op cit, p. 74: De esa idea del Dios creador y mantenedor del Universo deriva... la que
probablemente es la prescripcion mas importante del judaismo: la obligacion de dedicar un dia a la semana (el
shabat) al descanso y a la alabanza a Dios, en conmemoracion de como Dios cre6 el mundo en seis dias y el
séptimo descanso.

30 Chevalier, Jean, Diccionario de los simbolos, Barcelona, Herder, 1986, 1107 p.

STEl término hebreo para alma es neshma y aliento neshima. El alma es, entonces, el aliento de Dios.
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Mira, yo pongo hoy delante de ti la vida y el bien, la muerte y el mal. Si escuchas los
mandamientos de Yahvé tu Dios que yo te mando hoy, amando a Yahvé tu Dios, siguiendo
sus caminos y guardando sus mandamientos, preceptos y normas, viviras y te multiplicaras,
Yahvé tu Dios te bendecira en la tierra en la que vas a entrar para tomarla en posesion. Pero
si tu corazon se desvia y no escuchas... yo os declaro hoy que pereceréis sin remedio y que
no viviréis muchos dias en el suelo que vas a tomar en posesion... te pongo delante vida o
muerte, bendicion o maldicion. Escoge la vida, para que vivas, ti y tu descendencia, amando
a Yahvé tu Dios, escuchando su voz, viviendo unido a €él; pues en ello esta tu vida, asi como

la prolongacion de tus dias. ..

La eternidad, para el judio, tendra que ver con el retorno a la tierra que se le ha prometido y
se cree que el mesias serd el redentor, con el que se producira la restauracion del Templo de
Jerusalén, asi mismo, Dios en persona juzgard los actos de los hombres, otorgando la

salvacion o la condena:

Voy a enviar a mi mensajero a allanar el camino delante de mi, y en seguida vendra a su
templo el Sefior a quien vosotros buscais; y el Angel de la alianza que tanto desedis, ya llega,
dice Yahvé Sebaot. ;Quién podra soportar el Dia de su venida? ;Quién se tendra en pie
cuando aparezca? Porque sera como fuego de fundidor y lejia de lavandero. Se sentara para
fundir y purgar. Purificara a los hijos de Levi y los acrisolara como el oro y la plata... Me
haré presente para juzgaros, y seré un testigo expeditivo contra los hechiceros y los adulteros,

contra los que juran en falso... sin ningin temor de mi, dice Yahvé Sebaot.>

La separacion que se da entre Dios y el hombre se restaura siguiendo los mandamientos dados
a Moisés en el Monte Sinai, la figura del mesias es, por tanto, secundaria, a diferencia del
cristianismo, pues éste no es el salvador ni Dios mismo, s6lo es un mensajero>* que preparara
el camino. El paraiso se identifica ahora con la tierra prometida, lugar al que seran devueltos
los seguidores de la Ley, en donde no habra muerte, sino vida y, por tanto, una union con el

Creador.

52Dt 30: 15-20.
53 M1 3: 1-5.
54 Este mensajero es identificado con Elias y el dngel de la alianza es el mismo Yahvé.
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1.1.2 Cabala

‘Y los iluminados brillan’. ;Quiénes son los iluminados? Aquellos que saben como
contemplar la Gloria de su Maestro y conocen el secreto de la Sabiduria, como el resplandor
superior. Y se dice ‘los iluminados’ mas que los ‘conocedores’ porque éstos son
verdaderamente quienes contemplan los secretos interiores, escondidos, que no son

revelados ni transmitidos a cualquier persona.>

El desarrollo de la Céabala®® tiene lugar entre los siglos XII y XIII, en la regién de Provenza,
sin embargo, tiene sus fuentes en las corrientes esotéricas y teosoficas que se daban entre los
judios de Palestina y Egipto en la época del naciente cristianismo, “dentro del judaismo
representa una recuperacion de elementos miticos y un aire fresco que ventila las puertas de
la exégesis biblica”.’ La palabra Cabala es el término que se emplea para las ensefianzas
esotéricas del judaismo y la mistica judia,®® y significa tradicién o recepcién, en su sentido
mas amplio, nos refiere Scholem, significa todos los sucesivos movimientos esotéricos que
se fueron desarrollando en el judaismo a partir del final del periodo del Segundo Templo y

que llegarian a ser factores activos dentro de la historia judia.

55 Zohar Hadash, 105a.
56 Mufiiz-Huberman, Angelina, Las raices y las ramas. Fuentes y derivaciones de la Cabala hispanohebrea,
Meéxico, FCE, 2008, 230 p.: El erudito moderno que inici6 los estudios de la Céabala fue Gershom Scholem,
quien escribi6 las obras basicas sobre este tema desde un punto de vista académico. Actualmente son muchos
los que estudian los caminos que abrié Scholem. Como el procedimiento interpretativo de los cabalistas acerca
de los textos que se relacionan con la teoria del lenguaje, los criticos contemporaneos (entre ellos Derrida,
Ricoeur, Bloom y otros) se han sentido atraidos por este terreno de investigacion. Gershom Scholem nos relata
en su correspondencia con Walter Benjamin de qué modo fue avanzando en sus descubrimientos y analisis, y
las discusiones que establecian entre los dos. Hasta cierto punto, Scholem consideraba a Benjamin como una
especie de mistico moderno y, ante su tragica muerte, le dedic6 una de sus obras monumentales, Las corrientes
principales del misticismo judio.

Este libro se publicé en inglés en 1941 y revel6 al mundo la extraordinaria riqueza textual y la importancia
de la Cabala para la historia del misticismo, de la cultura y del pensamiento.
57 Ibid, p. 13
58 Scholem, Gerschom, Desarrollo histérico e ideas bdsicas de la Cabala, Barcelona, Riopiedras, 1988, 269 p.:
La cabala es un fenomeno tnico, y no deberia identificarse con lo que se conoce en la historia de la religion
como “misticismo”, es, en efecto, un misticismo, pero al mismo tiempo es esoterismo y teosofia. Si el término
se restringe para designar la aspiracion profunda de comunion humana directa con Dios a través de la
aniquilacion del individuo, muy pocas manifestaciones de la cabala podrian recibir ese nombre... Sin embargo,
la cabala puede considerarse un misticismo en cuanto busca una forma de conocer a Dios y la creacion cuyos
elementos intrinsecos quedan mas alla de la capacidad de entender del intelecto, aunque éste rara vez sea
minimizado o rechazado por los cabalistas. Esencialmente, esos elementos se perciben mediante la
contemplacion y la iluminacion, que se presentan con frecuencia en la cabala como la transmision de una
revelacion primordial sobre la naturaleza de la Torah y otros temas religiosos. Sin embargo, la cabala en su
esencia esta muy lejos del método racional e intelectual de acercarse a la religion. Para algunos cabalistas el
propio entendimiento se convirtié en un fenomeno mistico.
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La tarea del cabalista es develar el significado oculto de como debe leerse la Tora y ser
transmitida por los iniciados, pues, segun la Céabala, cuando Dios entregd la Ley al profeta
Moisés en el monte Sinai, hizo una segunda revelacion.’® Asi, la Cébala es un método
teosofico de contemplacion religiosa y de andlisis semantico, puesto que, por medios

lingiiisticos, aspira a conocer a Dios directamente, prescindiendo de la revelacion.

Para los cabalistas, el significado no puede ser comunicado directamente, sino encontrado, y
se expresa mediante simbolos y metaforas. Si bien es cierto que en el comienzo de su
desarrollo la Cabala adoptd un caracter esotérico muy afin a la cosmologia, angeologia y
magia, como resultado del contacto con la filosofia judia medieval, se convirtié en una

teologia mistica.

La doctrina de la Cabala parte de la teoria de las emanaciones divinas o sefirot que unen a
Dios trascendente con el mundo. Recurre a simbolos, mitos y misterios de interpretacion. Su
preocupacion fundamental es /) la bisqueda del nombre de Dios, que aun en el caso de ser
hallado seria impronunciable; 2) el principio de la Tora como un organismo, con cuerpo y
alma; y 3) el principio del infinito significado del mundo divino. Ensefia a leer no sélo lo
escrito, sino aquello que esta en los espacios en blanco: de ahi que abra el camino a la

imaginacion, al misticismo y al simbolismo.*

Las sefirot,’ o emanaciones divinas, son los nombres mas comunes de Dios, que, en su

conjunto, forman un Nombre Unico, al combinar las diez sefirot con las veintidos letras del

59 Cilveti, Angel L., Introduccion a la mistica espaiiola, Madrid, Catedra, 1974, 239 p.: Segun las Sentencias
de los Padres, es la ley oral dada por Dios a Moisés en el monte Sinai y transmitida a Josué, los profetas y sabios
antiguos. Para el cabalista la revelacion escrita de la Tord no esta del todo explicita, pues la interpretacion
cabalistica la completa. Esto explica que aun cuando la Cabala pretende mantenerse dentro de los textos
canodnicos, a veces los traspasa, pero conservando siempre la creencia en la Unidad de Dios, en general no existe
oposicion entre ambos. En esta obra la vida religiosa y mistica esta vinculada a la concepcion de la escritura
del universo, a la comprension de sus secretos, es decir, a una cosmogonia y a una cosmologia.

0 Mufiz-Huberman, op. cit., p. 14

o1 Cilveti, op. cit., p. 94: El universo es manifestacion de Dios “vivo” y “escondido”. Bajo las apariencias
sensibles del mundo subyace “un todo divino”, la esfera de los diez Sefirot, que son los atributos o diferentes
aspectos del poder del “Dios escondido” (En-Sof) y que actuan por medio del alfabeto hebreo, instrumentos
divinos. Los Sefirot y las veintidos letras del alfabeto constituyen los “treinta y dos caminos secretos de la
sabiduria” que ha creado el mundo. Las veintidds letras se organizan en tres letras madres (imoth), aleph, mem,
chin, en siete signos dobles (de pronunciacion doble) y en doce signos simples. Las tres madres corresponden
a los tres elementos superiores (hijos): “El aire, que es el elemento central del que brota hacia lo alto el fuego,
el elemento del mundo celeste, y hacia lo bajo el elemento del mundo material”. Los siete signos dobles
corresponden a los siete planetas y los doce signos simples a los doce signos del Zodiaco. La misma division
se aplica al tiempo, al espacio, al macrocosmos y al hombre (microcosmos).
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alfabeto hebreo se comienza el recorrido del camino cabalistico. Las emanaciones divinas
son: Gloria, Sabiduria, Verdad, Bondad, Poder, Virtud, Eternidad, Esplendor, Fundamento y
alef (A), que es impronunciable, pues es el verdadero nombre de Dios. Las veintidos letras
contienen en si el concepto de Dios y el poder hallarlo depende de las maneras en que éstas

se combinen.

La Cébala es la hermenéutica de la Tora y esta abierta a la ampliacion, pues esta ultima esta
llena de significados, para lograr encontrar su naturaleza oculta es necesario comprender las
siguientes tres concepciones: la busqueda del nombre de Dios, “la Tord no es solo el Nombre
de Dios, sino la explicacién del Nombre de Dios”;%? el principio de la Tord como un
organismo vivo, “igual que el cuerpo del hombre esta compuesto de varias partes y 6rganos,
asi esta integrada la Tor4.®® La tinica diferencia con un ser vivo es que cada parte no sélo es
importante, sino que tiene un sentido oculto® que debe ser hallado™;% el principio del infinito
significado del mundo divino, ésta tltima esta estrechamente relacionada con la anterior y

establece un dualismo®® entre el significado oculto y el manifiesto, lo esotérico y lo exotérico.

Sera en el Zéhar® donde la terminologia dual se plasme definitivamente, dando como
resultado el surgimiento de la interpretacion mistica, en la que el dualismo no solo se refiere
a la Tor4, sino a cualquier &mbito de la existencia, desde Dios hasta la creacion. A los tres
niveles de interpretacion ya establecidos, literal, narrativo y filoséfico alegodrico, los
cabalistas, afiadieron un cuarto, el teoso6fico-misterioso, que tuvo gran influencia en toda la

mistica judia gracias a las definiciones de Moisés de Ledn, autor de la mayor parte del Zohar.

El mecanismo de la combinacion de las letras consta de notarikon (acrostico, o reunion de las letras iniciales o
finales de varias palabras para formar una), gematria (valor numérico de las palabras y temura (permutacion). ..
la Cabala es un “cuerpo simbolico” de lo divino, del “Dios escondido”.

82 Ibid, p. 16

83 Ibid, p. 17: Otra comparacion es con el Arbol de la Vida, por la unidad entre raices, tronco, ramas, hojas,
flores, y la Tord, compuesta de tantos elementos internos y externos que forman un todo.

%4 El hombre, como representacion del microcosmos, que tiene correspondencia directa con el macrocosmos,
también posee un sentido oculto que debe revelarse, es decir, conocerse a si mismo para conocer a Dios.

85 Ibidem

% La terminologia dualista proviene de autores arabes.

87 Cilveti, op. cit., p. 101: Libro del esplendor. Es una mistica teosofica porque intenta la descripcion de la vida
misteriosa de la divinidad y la absorcion contemplativa del hombre en ella. Es la obra cumbre de la literatura
cabalistica.
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1.2 Cristianismo

Desde entonces comenzo6 Jests a manifestar a sus discipulos que €l debia ir a Jerusalén y
sufrir mucho de parte de los ancianos, los sumos sacerdotes y los escribas, y ser matado y
resucitar al tercer dia. Tomandole aparte Pedro, se puso a reprenderle diciendo: <<jLejos de
ti, Sefor! jDe ningin modo te sucedera eso!>> Pero él, volviéndose, dijo a Pedro:
<<jQuitate de mi vista, Satanas! jEscandalo eres para mi, porque tus pensamientos no son

los de Dios, sino los de los hombres!>>%®

% surgido en Palestina a la sombra del Imperio romano, comenz6 siendo una

El cristianismo,
secta judia y, como tal, conservd muchos de sus principios, sin embargo, los adaptd a su
propia ideologia, elaborando un nicleo permanente al que podemos llamar su esencia. Y esta
esencia, que es el nucleo del pensamiento cristiano, no corresponde a determinados
principios, ideas, axiomas o conceptos: “El cristianismo, como religion, es decir, como
mensaje y camino de salvacion, significa en su esencia no una idea eterna cualquiera, no un
dogma, no una concepcion del mundo cualquiera, sino que significa la importancia

omnideterminante de una figura humana concreta, la de Cristo Jesus”.”

De igual manera que Jesus y su familia, la primera generacion que creyo en él como el Mesias
aun permanecia integrada al judaismo, asi como sus discipulos, esos que habian huido tras la
ejecucion de Jesus y que hablaban arameo, a los que se les considerd en un principio como
una secta judia.”! En palabras de Thomas S. Kuhn, un paradigma es “an entire constellation

» 72

of beliefs,values, techniques, and so on shared by the members of a given community”,

pero este cambio de paradigma trae como consecuencia el desplazamiento de otro ya

8 Mt 16: 21-23.

69 <<Cristianismo>> no es un término biblico... y sin embargo es casi tan antiguo como el fendmeno designado
por ¢él. El término <<cristianos>> aparece ya en los Hechos de los Apdstoles, donde se cuenta que junto a los
judeocristianos huidos de Jerusalén, se hallaban también los primeros cristianos gentiles: En Antioquia fue
donde, por primera vez, los discipulos recibieron en nombre de <<cristianos>>. Hch 11: 26. Cristianos,
partidarios o seguidores Cristus. Al tomar este apodo, los gentiles de Antioquia tomaron el titulo de <<Cristo>>
(ungido) como un nombre propio.

0 Kiing, Hans, El cristianismo. Esencia e historia, Madrid, Trotta, 2006, 950 p.

"'Ibid, p. 87: La primera comunidad de cristianos compartia con todos los judios la fe judia en el Dios tnico de
los Patriarcas, se atenian a los Escritos sagrados, observaban la Ley y acudian al Templo.

2 Kuhn, T.S., The Structure of Scientific Revolutions, Chicago, 1962, p. 175
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establecido, en este caso el del judaismo con respecto al cristianismo, introducido por Pablo,
apostol protocristiano que, aunque imbuido en el dmbito judio, tenia mucho del espiritu

helenista.

Por lo cual yo, Pablo, el prisionero de Cristo por vosotros los gentiles... si es que conocéis
la mision de la gracia que Dios me concedi6 en provecho vuestro: como me fue comunicado
por una revelacion el conocimiento del misterio, tal como brevemente acabo de exponeros.
Segun esto... podéis entender mi conocimiento del misterio de Cristo; misterio que en
generaciones pasadas no fue dado a conocer a los hombres como ha sido ahora revelado a
sus santos apostoles y profetas por el Espiritu: que los gentiles son coherederos, miembros
del mismo cuerpo y participes de la misma promesa en Cristo Jesus por medio del

Evangelio...”

Lo determinante de Pablo,”*el apostol de los gentiles, es que pasa del judeocristianismo, que
habla arameo y griego, a un cristianismo que habla exclusivamente griego (y posteriormente
latin), no por esto debemos considerarlo el fundador del cristianismo pero si el primer te6logo
cristiano, de modo que, de igual manera que con el judaismo, lo importante no es saber quién
fue su fundador sino por qué los cristianos son llamados cristianos y en qué se distinguen de
otras religiones. Lo decisivo a partir de este momento no sera la pertenencia a un determinado
pueblo elegido, sino exclusivamente la fe, lo que le otorga al cristianismo la caracteristica de

universal:

Por eso doblo mis rodillas ante el Padre, de quien toma nombre toda familia en el cielo y en
la tierra, para que os conceda, por la riqueza de su gloria, fortaleceros interiormente,
mediante la accion de su Espiritu; que Cristo habite por la fe en vuestros corazones para que,
arraigados y cimentados en el amor, podais comprender... conocer el amor de Cristo, que

excede a todo conocimiento, y os llenéis de toda la plenitud de Dios.”

B Ef3:1-5.

"4 Kiing, El cristianismo, op. cit., p. 128: El judio Pablo, educado como fariseo estricto, habia hecho estragos al
principio desplegando un gran celo en favor de Dios y de su Ley contra las comunidades cristianas pero, tras
un cambio radical en virtud de una revelacion de Cristo, se sintié llamado a convertirse en enviado
plenipotenciario para la mision entre los gentiles... La consecuencia decisiva de la experiencia de vocacion de
Pablo consistio en que se vio 1lamado a predicar al Mesias de Israel como Mesias del mundo entero, compuesto
de judios y gentiles.

S Ef3: 14-19.
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Jestis no dejo escritos, lo que nos queda son las recopilaciones que hicieron algunos de sus
seguidores, afios después de su muerte, sobre su vida y ensefanzas. Las fuentes mas
importantes, por ser las mas antiguas, ademas de haber sido consideradas candnicas y formar
la parte mas significativa del Nuevo Testamento, son los cuatro evangelios’® de Mateo,
Marcos, Lucas y Juan; Pablo, de igual manera, se considera una fuente importante pero no
tuvo una relacion cercana con Jesus. Asi mismo, los cristianos gentiles también leian el
Antiguo Testamento, no con los ojos judios sino desde su contexto helenista, por lo que fue
necesario interpretar alegdéricamente titulos como <<Hijo de David>> o <<Hijo del
Hombre>>, aunque el mas importante fue el del <<Hijo de Dios>>: “Jesus para ellos era hijo

de Dios y como tal era Dios.”’

Los cristianos gentiles ya no se sentiran ligados a la ley ceremonial judia, por el contrario, la
pertenencia ya no tendra que ver con el pueblo elegido, sino con la fe en Jesucristo, que se

sellaba con el bautismo’® en su nombre:

Yo (Juan el Bautista) os bautizo con agua en sefial de conversion; pero aquel que viene detras
de mi es mas fuerte que yo y no soy digno de llevar las sandalias. El os bautizara con Espiritu
Santo y fuego... Entonces se presenta Jests, que viene de Galilea al Jorddn, a donde Juan,
para ser bautizado por él. Pero Juan trataba de impedirselo diciendo: <<Soy yo el que
necesita ser bautizado por ti, ;y ti vienes a mi?>>"

Cuando oyo (Jests) que Juan habia sido entregado, se retir6 a Galilea. Y dejando Nazar4,
vino a residir en Cafarnalin junto al mar... para que se cumpliera lo dicho por el profeta
Isaias... Desde entonces comenz6 Jesus a predicar y decir: <<Convertios, porque el Reino

de los Cielos ha llegado.>>%

6 Diez de Velasco, op. cit., p. 171: La fecha de redaccion de los cuatro evangelios no esta establecida con
seguridad, pero debe de distar mas de una generacion de los hechos que narra. Si fuesen posteriores al afio 70,
fecha de la toma de Jerusalén por los romanos y de la destruccion del Templo, cabria la posibilidad de que tan
graves sucesos y sus consecuencias hubiesen influido en la memoria de los evangelistas y en su reconstruccion
de la figura de Jests.

7 Ibid, p. 172

78 El bautismo no es propiamente invencion cristiana, en el judaismo ya existen varios tipos de bautismo.
Mt 3: 13, 14.

80 Mt 4: 12-14, 17.

30|Pagina



A su vez, se da una integracion en comunidades, nuevamente gracias a la figura de Pablo,
que ademas de teodrico también fue un politico, dirigente de las primeras iglesias. Estas
comunidades requerian una estructura concreta, por lo que los hombres tenian tareas,
servicios y funciones, el Nuevo Testamento ya da testimonio de ello: apostoles, profetas,
doctores y evangelistas para la predicacion; los didconos como auxiliares, y los episcopos y
pastores para la direccion de la comunidad. Sin embargo, Pablo desconoce la
institucionalizaciéon uniforme de todas las comunidades, por lo que las suyas deben
entenderse como comunidades de servicio libres, en las que el servicio auténtico no dependia

solo de la posesion de una funcidon determinada sino del modo como se ejercia dicha funcion.

Pablo introduce, ademads, términos como pecado, redencion, justificacion y reconciliacion,
creando asi el vocabulario fundamental para la Teologia cristiana. Segun éste, la raza humana
peca a través de la figura de Adén y su desobediencia, y, consecuentemente, pierde su
libertad, siendo condenada a la muerte. La muerte de Jesus sera, pues, la expiacion que se

necesita para redimir a la humanidad, que ganaré la vida eterna:

Cristo resucit6 de entre los muertos como primicia de los que murieron. Porque, habiendo
venido por un hombre la muerte, también por un hombre viene la resurreccion de los
muertos. Pues del mismo modo que por Adan mueren todos, asi también todos reviviran en

Cristo.®

Creer en Jesucristo sera el verdadero camino hacia la justicia, aquellos que creen en ¢€l, sigan

o no los preceptos de la Ley, son declarados los justos seguidores de Dios:

Ahora bien, sabemos que cuanto dice la ley lo dice para que los que estan bajo la ley, para
que toda boca enmudezca y el mundo entero se reconozca reo ante Dios, ya que nadie sera
justificado ante él por las obras de la ley, pues la ley no da sino el conocimiento del pecado.
Pero ahora, independientemente de la ley, la justicia de Dios se ha manifestado, atestiguada
por la ley y los profetas, justicia de Dios por la fe en Jesucristo, para todos los que creen -
pues no hay diferencia; todos pecaron y estan privados de la gloria de Dios- y son justificados

por el don de su gracia, en virtud de la redencion realizada en Cristo Jesus...*

811 Co 15: 20-23.
82 Rm 3: 19-24.
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Asi, la Iglesia antigua pone de manifiesto las siguientes caracteristicas estructurales del
paradigma iniciado por Pablo: ya no hay una comunidad eclesial formada por judios, ahora
solo por gentiles; el griego es la lengua dominante, desplazando al hebreo y arameo; su cede
ya no es el Oriente Proximo ni Palestina, sino la cultura helenista-romana; Roma toma el
lugar de Jerusalén como punto central de la cristiandad; la comunidad es dirigida a través de

una constitucion institucionalizada, episcopal-presbiteral.

Mientras que los judios rechazaban a Jestis “como violador de la Ley y falso mesias”,®* los
cristianos lo convirtieron en el simbolo fundamental de su credo, asi como la celebracion
eucaristica. Ahora bien, del mismo modo que Cristo fue perseguido hasta la muerte, también
sus seguidores, acusados de llevar a cabo orgias secretas, infanticidios, incesto y canibalismo,
por lo que los primeros siglos fueron criticos para el cristianismo. El Emperador Neron®* (57-
68 d.C.) uso a los cristianos como victimas de las arenas romanas y sent6 un precedente fatal,
cualquiera podia ser condenado s6lo por ser cristiano; otros emperadores, como Diocleciano
(284-305), emplearon tratos salvajes como medida para expulsar a los creyentes. En esa

situacion tan delicada surgen las llamadas <<apologias>>, la primera literatura cristiana.

Los pocos apologetas, que se veian en una situacion bastante desesperada, fueron todos ellos
de lengua griega y produjeron por primera vez literatura cristiana,® escribian para la opinion
publica, para presentar la validez del cristianismo por medio de conceptos, imagenes y
métodos helenistas comprensibles para todo publico. “Aqui no s6lo se citaba la Escritura,
sino que se argumentaba de forma filoséfica pero, de ese modo, estos defensores del
cristianismo fueron —después de Pablo— los primeros tedlogos cristianos que desataron dentro

de la comunidad eclesial una oleada de helenismo intelectual desconocida hasta entonces”.%°

8 Kiing, El cristianismo, op. cit., p. 87

8 La primera persecucion bajo su mando en el afio 64, los cristianos fueron ejecutados como chivos expiatorios
por el gran incendio de Roma, llevado a cabo por el emperador mismo.

85 A diferencia de los escritores neotestamentarios y de los subsiguentes <<padres apostolicos>>, no se limitaron
a redactar escritos (en su mayoria <<cartas>>) para uso intracelestial.

8 Ibid, p. 148
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Contrariamente a lo esperado, el cristianismo sobrevive a estos acontecimientos y, a
mediados del siglo V, su religion comienza a perfilarse como la unica del estado romano.
Para el siglo VI, Constantino y Licino®’ se establecen en el poder y muestran una postura

muy abierta con respecto a los cristianos:

Cuando yo, Constantino Augusto y yo, Licinio Augusto, nos reunimos felizmente en Milan
y nos pusimos a discutir todo lo que importaba al provecho y utilidad publicas, entre las
cosas que nos parecian de utilidad para todos en muchos aspectos, decidimos sobre todo
distribuir unas primeras disposiciones que se aseguraban el respeto y el culto de la divinidad,
esto es, para dar tanto a los cristianos como a todos en general, libre eleccion en seguir la
religion que quisiera, con el fin de que lo mismo a nosotros que a cuantos viven bajo nuestra

autoridad nos puedan ser favorables la divinidad y los poderes celestiales que haya.®

Ya en el afio 324 Constantino habia vencido a Licinio y se hacia unico emperador de Roma,
lo que le permitié tomar una postura clara con respecto al cristianismo, la libertad que habia
otorgado en un principio a todo credo religioso ahora le era inconveniente, de manera que
establece un cristianismo pertinente para su estrategia politica, el catolicismo. En el afio 325
el nuevo emperador convoca al primer concilio ecuménico en Nicea, para establecer la
organizacion tanto de la Iglesia y el estado, convirtiéndolos en uno solo. El cristianismo se
convertia, entonces, en la religion oficial del Estado romano. En el 381, Teodosio I, para

reafirmar la supremacia de la religion naciente, declara lo siguiente:

Es nuestra voluntad que cuantas naciones se gobiernan por nuestra clemencia y moderacion
profesen constantemente la religion ensefiada por San Pedro, obispo de Alejandria.
Conformandonos pues en la disciplina de los apdstoles y la doctrina del evangelio, creamos
en la divinidad tnica del Padre, el Hijo y el Espiritu Santo, en igual majestad y Trinidad
sacrosanta. Habilitamos a los seguidores de esta doctrina a denominarse Catdlicos o

Cristianos...%

87 En el siglo VI ya esta instaurada la tetrarquia, la forma de gobierno en el que el poder era compartido por dos
augustos y dos césares.

8 Sanchez Valencia, Roberto, De la heterodoxia a la ortodoxia, México, Universidad Iberoamericana, 2007,
225 p.

8 Ibid, p. 78

33| Pagina



De igual manera que en el judaismo, los acontecimientos historicos posteriores del
cristianismo reflejaran una serie de problematicas distintas que abordaremos en el segundo
capitulo, en el que la interaccion de las tres religiones serd un aspecto clave para la
comprension de nuestro autor. A continuacion, exploraremos los fundamentos ontoldgicos
que lo acercan al judaismo y aquellos otros que le otorgan su originalidad con respecto al

pueblo de Israel.

1.2.1 Fundamentos ontoldégicos

La religion cristiana, del mismo modo que el judaismo, es monoteista y reconoce las tres
alianzas con Dios: la alianza de No¢, la alianza de Abraham y la alianza del Monte Sinai, sin
embargo, si bien acepta la idea de un pueblo elegido, éste sera visto espiritualmente, la fe en
Dios es la que pondra de manifiesto, en este nuevo paradigma, que la comunidad cristiana es
la elegida. Asi, Dios y el hombre tienen una relacion de orden personal, que tiene lugar en el
tiempo por medio de la palabra: en cuanto se refiere a Dios la llamamos revelacion y, en lo

que concierne al hombre, fe. Cristo serd el mediador entre la revelacion y la fe:

... para nosotros no hay mas que un solo Dios, el Padre, del cual proceden todas las cosas y
para el cual somos; y un solo Sefior, Jesucristo, por quien son todas las cosas y nosotros por

éL.”

El mundo ha sido creado por y para Cristo, el Mesias, ya no para un pueblo elegido, y por
tanto, no solo sera el mediador de la salvacion, sino de la creacion. Para Dios, en el que el
tiempo no es sino eternidad, la caida de Adan se da simultdneamente a la llegada de Cristo al
mundo, ambos son dos caras de una misma moneda y uno justifica la presencia del otro. Si
el primero se aleja del arbol de la vida, y con esta accion de Dios, el segundo debe morir en

la Cruz para reconfigurar la unién perdida con el Padre:

%1 Co 8:5-6.
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... pero he aqui que otro Adan aparece, Jesucristo, segundo Adan en orden cronoldgico, pero
¢l también primero... y se puede decir, mas verdaderamente primero que el primer Adan...
porque es el mas hombre de todos los hombres, a titulo superior primero en el orden de la
naturaleza y en el orden de la gracia, alcanzando en los dos drdenes su perfeccion suprema.

El es mas atn que la aparicion del espiritu en la creacidn, es la encarnacion del Verbo.”!

Cristo se encuentra al final de la historia como salvador porque esta en el comienzo como
creador, de modo que las funciones salvifica y creativa se involucran reciprocamente, el
Mesias es el destino irrevocable de todo, del que provenimos y al que debemos regresar, pues
es Dios encarnado. El cristiano no cree que el mundo sea absoluto, eterno, autosuficiente,
autogenerado, capaz de construirse a si mismo por su propia virtud, sélo Dios es eterno,
autosuficiente y ha existido desde siempre, por tanto, existen el Ser y los seres, Dios y el

mundo, mundo que posee una realidad propia y es trascendido por su creador infinitamente:

<<Santo, Santo, Santo, Sefior, Dios Todopoderoso, Aquel que era, que es y que va a venir.>>
Y cada vez que los Vivientes dan gloria, honor y accion de gracias al que estd sentado en el
trono y vive por los siglos de los siglos, los... Ancianos se postran... y arrojan sus coronas
diciendo: <<Eres digno, Sefior y Dios nuestro, de recibir la gloria, el honor y el poder; porque

t has creado el universo; por voluntad existe y fue creado.’?

Si todos los hombres, como es mucho mas verosimil y probable, mientras son mortales son
necesariamente desdichados, habrd que buscar un intermedio que no sea s6lo hombre, sino
también Dios; asi, con su intervencion a la mortalidad feliz de este intermedio conducira a
los hombres de la miseria mortal a la feliz inmortalidad. En efecto, se hizo mortal no
debilitando la divinidad del Verbo, sino tomando la debilidad de la carne. Pero no
permanecio mortal en la misma carne que hizo resucitar de los muertos; ése es precisamente
el fruto de su mediacion: que no permanezcan en la muerte de la carne aquellos para cuya

liberacion se hizo mediador.”

El hombre, que ahora es mortal, por medio de Jesucristo puede hacerse inmortal y resucitar
de la misma manera que el Hijo de Dios lo hizo, sin embargo, no lo haré para regresar a la

tierra prometida de los judios, que sigue siendo parte del mundo terrenal, sino para ascender

°l Chevalier, op. cit., p. 49
%2 Ap 4:8-11.
% Agustin de Hipona, La Ciudad de Dios, Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos, 2009, 1108 p.
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al paraiso o descender al infierno, habra, pues, un Juicio Final. Si consideramos un juicio de
tal naturaleza estamos frente a una concepcion del tiempo que no se compone de unidades
relativamente breves que se repetiran ciclicamente, como es el caso del judaismo, ni de una

representacion ciclica del tiempo, sino que se lleva a cabo una representacion lineal.

Frente a este tiempo que es lineal y que, por tanto, debe tener un final en cuanto mundano,

se encuentra la posibilidad de la reencarnacion y de un mas alla, llamado paraiso; hay una

vida después de la muerte: el cuerpo, de igual manera que para los israelitas, es mortal pero

el espiritu, que se asemeja a Dios, sigue manteniendo su peculiar signo de inmortalidad, “por

eso, (Yahvé) no se limita a exigir la renovada observancia de sus mandamientos, sino un
94 . . . . . .

amor " que en el caso concreto va hasta el servicio desprendido sin miramiento de rango,

hasta la renuncia también sin contraprestacion, hasta el perdon sin limites”.%>

Otro aspecto que se debe tener en consideracion es la transformacion del alma al espiritu,
mientras que la fe en el Dios de Abraham es la que une a judios y cristianos, la fe en Jesucristo
es la que distingue a los cristianos de creyentes y no creyentes y, junto a estos dos elementos
centrales, Dios y Cristo, se encuentra un tercero: el Espiritu Santo.”® En este sentido, los
cristianos creen en la resurreccion de los muertos, realizada por Jesucristo crucificado vy, al
mismo tiempo, que este Resucitado (Cristo) vive y reina en el Espiritu de Dios. Por tanto,
cuando Yahvé insufla aliento en las narices del hombre, lo que le transmite es este Espiritu,
invisible y poderoso. De manera que todo hombre es participe de la divinidad por medio de
su espiritu, pero no todos son dignos de resucitar, “porque muchos son los llamados, mas

pocos los elegidos™.”’

%4 En sentido estricto, Jesucristo no trae una ley nueva, pero convierte al amor en principio basico normativo
para la vida y actuacion, sufrimiento y muerte de los cristianos.

% Kiing, op. cit., p. 49: Un amor que incluye incluso al adversario, al enemigo: amor a Dios y amor al projimo
seguin la medida del amor propio (<<como a ti mismo>>).

% Estamos aqui frente al concepto de Trinidad, Dios, Jesucristo y Espiritu Santo son uno y el mismo.

97 Mt 22:14
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Después miré y habia una muchedumbre inmensa, que nadie podria contar, de toda nacion,
razas, pueblos y lenguas, de pie delante del trono y delante del Cordero®, vestidos con
vestiduras blancas y con palmas en sus manos. Y gritan con fuerte voz: <<La salvacion es
de nuestro Dios, que esta sentado en el trono, y del Cordero.>>... <<Esos son los que vienen
de la gran tribulacion, han blanqueado sus vestiduras con la sangre del Cordero... Ya no
tendran hambre ni sed; ya no les molestara el sol ni bochorno alguno. Porque el Cordero
que esta en medio del trono los apacentara y los guiara a los manantiales de las aguas de

la vida.”

Para el cristianismo, entonces, Dios es el Unico y todopoderoso que, a su vez, conforma la
Trinidad, que es uno y el mismo; el universo no es eterno pero posee una realidad propia; el
hombre es mortal, es participe de espiritu y cuerpo, por lo que ha de morir, mas, aquellos que
sigan el mandamiento méximo de Dios, amarse los unos a los otros, habran de resucitar como
lo hizo Cristo, el mesias y mediador entre el Creador y la humanidad; habra un Juicio Final
y existe una Vida después de la muerte; de manera que, para que estos acontecimientos

puedan darse en el tiempo, éste debe entenderse como lineal.

%8 Cristo.
% Ap 7: 9-10, 14-17.
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1.2.2 Misticismo!??

iOh alma mia, sal fuera, Dios entra!
Hunde todo mi ser en la nada de Dios.
jHundete en el caudal sin fondo!

Si salgo de ti, ti vienes a mi,

si yo me pierdo, a ti te encuentro.

Maestro Eckhart

El término mistica!®! aparece entre los cristianos en el siglo I1I, haciendo referencia al culto,
a la interpretacion alegodrica de las Sagradas Escrituras y a un conocimiento acerca de las
verdades de fe superior al que poseian los infieles: sentido litirgico, simbolico y teoldgico.
Los elementos de la mistica cristiana posterior seran el conocimiento intuitivo, experimental
e inefable de Dios y la creencia en Cristo como nacido de la union entre el Espiritu Santo y
la Virgen. Para comprender el fendmeno mistico, es necesario abordar el tema del ascetismo,
pues, comunmente, la experiencia mistica va acompafiada de ascetismo. La ascesis como
disposicion a la vida contemplativa es heredada por Filon de Alejandria y por los padres de
la Iglesia, y se entiende como el ejercicio de purificar el alma para desprenderse de los bienes

terrenales, esto se logra por medio de ejercicios espirituales, mortificaciones y oracion.

100 Guerra Gémez, Manuel, Historia de las religiones, BAC, Madrid, 1999, p. 133: Las palabras mistica, mistico
vienen de la misma etimologia de las palabras misterio, mistérico... Su componente basico my es una
onomatopeya o sonido imitativo del sonido con la boca cerrada, o casi cerrada, del gemido. Significa ‘tener
cerrados la boca y también los ojos’... Aunque resulte paradodjico, en los momentos de mas profunda emocion
la palabra mas elocuente es el silencio. Abatidos por el dolor, exultantes por la alegria o0 dominados por la ira,
el amor o por cualquier otra pasion, somos incapaces de articular palabras con sentido, a lo sumo emitimos
gemidos, tal vez gritos, sin méas sentido directo que el emotivo. La modalidad suprema de la experimentalis Dei
Cognitio, o ‘conocimiento experiencial/vivencial de Dios’, la de los fenomenos misticos, estad marcada por la
inefabilidad o incapacidad de ser comunicada a otros. Como al sol, a Dios so6lo se le puede ver a través de su
misma luz, en y desde Dios mismo. Pero quien se acerca demasiado al sol o al Misterio/Luz corre el riesgo de
quedarse invidente y mudo no por falta, sino por sobra o exceso de luz.
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Este concepto de ascética como esfuerzo que dispone para la contemplacion y la vida
perfecta es esencial en la espiritualidad cristiana posterior. Aunque se admite la posibilidad
de carismas misticos sin preparacion ascética, el hecho es que los grandes misticos cristianos

han sido también ascetas.!??

Tres momentos se distinguen en el camino hacia la uniéon con la Divinidad: la via
purgativa,'® en el que el alma se libera poco a poco de sus pasiones y se purifica de sus
pecados; la via iluminativa,'®* durante la cual el alma se ilumina a través de la consideracion
de la pasion y la redencion de Cristo; y la via unitiva,'® en la que se llega a la unién con
Dios. Mientras que la ascética se basa en el ejercicio racional, la mistica es puramente
intuitiva, pero el mistico no puede alcanzar la union sin antes no haber pasado por el camino
de la ascética. La inefabilidad de la vivencia mistica no puede ser comprendida ni
comunicada por el mistico, simplemente experimentado, “los misticos no pueden comunicar
sus sentimientos a otros hombres; s6lo pueden sugerirlos simbolicamente a quienes han

comenzado a experimentarlos”.!%

La mistica cristiana se encuentra estrechamente vinculada a la figura de Cristo, la figura
salvifica simbolica e historica de su credo, pues ¢l es el Mesias, este acontecimiento tan
singular se mantiene y regula mediante la palabra inspirada, Antiguo y Nuevo Testamentos,
la experiencia de la mistica cristiana es, entonces, la penetracion anagdgica de las Sagradas
Escrituras y del misterio que éstas contienen, asi, esta experiencia tiene que ver con la unidad,
la comunion y la presencia, una percepcion nueva es recibida a través de la mediacion de la
figura de Cristo, como Dios y como hombre. El mistico cristiano, por tanto, no tiene mas

revelacion, ni mas salvacion que la de Cristo, pues €ste es la alianza entre el hombre y Dios,

102 Cilveti, op. cit., p. 13

193 Jbid, p. 17: El periodo purificativo o ascético se inicia con la conversion, subita unas veces, gradual otras.
Es el despertar a una conciencia nueva de la realidad divina y de la imperfeccion propia, mas profunda que la
ordinaria e inefable. Amor imperativo de unién con Dios, conciencia de la propia impureza y firme
determinacion de eliminar los obstaculos que impiden la union son los resultados de la conversion.

194 Ibid, p. 20: La contemplacion iluminativa abarca los grados comprendidos entre la meditacion y la unién
extatica del desposori: recogimiento, quietud, suefio de las potencias, union purificativa pasiva.

195 Ibid, p. 26: Como las otras formas de union en el periodo iluminativo, el matrimonio es un sentimiento cierto
inefable de la presencia de Dios en el alma; pero se distingue de ellas por su permanencia y por los superiores
efectos que produce. Matrimonio espiritual “es una transformacion total en el Amado, en que se entregan ambas
partes por total posesion de la una a la otra, con cierta consumacion de union de amor, en que esta el alma hecha
divina y Dios por participacion.

196 Ihid, p. 52
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el que ofrece la misericordia del Padre y su amor incondicional: “Pedid y se os dara; buscad
y hallaréis; llamad y se os abrird. ;O hay acaso alguno entre vosotros que al hijo que le pide
pan le dé una piedra; o si le pide un pez le dé una culebra? Si, pues, vosotros, siendo malos,
sabéis dar cosas buenas a vuestros hijos, jcuanto mas vuestro Padre que esta en los cielos

dara cosas buenas a los que se las pidan!”!'%’

Para que la unioén entre Dios y sus criaturas se pueda dar, primero se debe presentar la
comunion con Cristo, que nos ha sido ofrecida por el Creador mismo, que ha dado a su hijo
al mundo glorificado en el Espiritu Santo, posibilitando asi la uniéon mistica. Sin la presencia
de la Trinidad, la union queda imposibilitada. Por tal motivo, el mistico cristiano concibe en
la Trinidad la gracia y misericordia del Padre, que, a través de la figura de Cristo, restaura la
ruptura de la Primera Alianza llevada a cabo por Adan. En la mistica cristiana, lo esencial de
la experiencia radica en la caridad, por la cual se demuestra la bondad y perfeccion absolutas
de Dios, y que se muestra al mundo a través de la pasion y resurreccion de Jesucristo, asi, el
mistico ensefia que la experiencia es conocimiento del misterio de la caridad, sin la cual no

hay union con el Padre.

107 Mt 7: 7-11
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1.3 El Islam!8

Dios atestigua y con El los angeles y los hombres dotados de ciencia, que no hay mas Dios
que El, Que vela por la equidad No hay més Dios que El, el Poderoso, el Sabio. Ciertamente,
la Religion, para Dios, es el islam. Aquéllos a quienes se dio la Escritura no se opusieron
unos a otros, por rebeldia mutua, sino después de haber recibido la Ciencia. Quien no cree
en los signos de Dios... Dios es rapido en ajustar cuentas. Si disputan contigo, di: <<Yo me
someto a Dios y lo mismo hacen quienes me siguen>>. Y di a quienes recibieron la Escritura
y a quienes no la recibieron: <<;Abrazais el islam?>> Si lo abrazan, estan bien dirigidos; si

vuelven la espalda, a ti s6lo te incumbe la transmision. Dios ve bien a sus siervos.!'"

Todo comenzd en Arabia, en un medio ambiente que profesaba, principalmente, las
religiones paganas tradicionales, pero en el que unas minorias importantes, judias ortodoxas
0 cristianas que pertenecian a sectas marginales, cobraban cada vez mas influencia; en la
parte occidental de la Arabia central, con sus ciudades como La Meca,'' Taif, Medina y
Nagran es donde surge el Islam.''! Las tribus arabes consiguieron expandirse hacia Siria,
dejando de estar al margen de las grandes culturas, teniendo una importante y decisiva
propagacion en el siglo VII, época en la que Bizancio y el Imperio sasdnida entraron en

decadencia, dejando un importante vacio de poder que fue ocupado por las fuerzas arabes.

Los musulmanes desde sus comienzos concibieron la politica y la religion como inseparables,
para ellos la nocion de religion se relaciona con todos los otros aspectos humanos, una
separacion entre €stos es inimaginable. La vida en su conjunto es sagrada y debe conformar

la identidad de la fe islamica, todo aquel que sea participe de esta identidad es parte de la

108 jslam, significa la accion de someterse a Dios; Islam, significa la religion de quienes ponen en préctica la
sumision de Dios. Kiing, Hans, Islam. Historia, presente, futuro, Madrid, Trotta, 2007, 847 p.

109 C 318-20.

110 Esta ciudad antigua, a finales del siglo VI d.C., era sede de una actividad comercial y centro de caravanas al
mismo tiempo que de peregrinaciones.

" Diaz-Mas, op. cit., p. 109: La palabra ‘islam’ significa literalmente en 4rabe sumisién y obediencia y, por
extension, obediencia a la voluntad divina. La raiz arabe de la palabra islam (s-1-m) conlleva ademas la
connotacion de ‘paz’, la paz que se alcanzara con la aceptacion universal del islam y la paz espiritual de quien
se somete a los designios de Dios. Quien acepta el islam se denomina musulman, del arabe muslim, participio
presente de la raiz s-I-m, es decir, ‘quien se somete a Dios’. A pesar de los numerosos nombres que se les han
otorgado desde otras religiones —mahometanos, sarracenos, etc.-, éste es el que se han dado ellos y el unico
verdaderamente correcto desde un punto de vista teoldgico.
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comunidad, pensar de otra manera negaria la validez de uno de los conceptos fundamentales
del Islam, que la comunidad de los fieles (umma) es gobernada por lo que dicta la Ley divina

(shari’a).

Podemos hablar de Mahoma''? (570-632), el Profeta,!'* como el fundador del Islam, sin
embargo, no lo podemos considerar el primer musulman, por lo tanto, denominar
mahometanismo a esta religion y mahometanos a sus seguidores es un grave error, la historia
del Islam comparte su tradicion con el judaismo y tiene un origen biblico, €se en el que Dios

crea el mundo y al primer hombre, Adan:

Y cuando tu Sefior dijo a los angeles: <<Voy a poner un sucesor en la tierra>>. Dijeron:
<<jVas a poner en ella a quien corrompa en ella y derrame sangre, siendo asi que nosotros
Te glorificamos y proclamamos Tu santidad?>> Dijo: <<Yo sé lo que vosotros no sabéis>>.
Ensefio a Adan los nombres de todos los seres y presentd éstos a los angeles, diciendo:

<<Informadme de los nombres de éstos, si es verdad lo que decis>>.""*

Mahoma, predicador y lider religioso del siglo VII, unifica las religiones étnicas previas,
basadas en una multiplicidad de divinidades, en torno a la figura de un Dios Unico, creador y
sustentador del universo y de los seres humanos. Ademds de predicador, el Gltimo profeta
fue también un lider politico y militar, alcanzando el éxito al final de su vida, cuando entra a

la Meca en el 632.

A diferencia del cristianismo, Mahoma no es “La Palabra que se hizo carne”,!'>no es una

emulacion de Cristo, para los musulmanes su profeta es un hombre al que Dios escogid por
sus loables virtudes para ser el portavoz de su palabra: “No te hemos enviado sino como
nuncio de buenas nuevas y como monitor a todo el género humano. Pero la mayoria de los

hombres no lo saben”.!'% En este sentido, lo que puede decirse es que “La Palabra se hizo

2 Muhammad. Nace en la ciudad de la Meca.

113 C 961-5: Hacia el afio 610, dicen las tradiciones islimicas, Mahoma se encontraba en una gruta del monte
Hiré, en el desierto proximo a La Meca, para un retiro espiritual, cuando se produjeron fendmenos extrafios.
Segun estas tradiciones, vio en suefios (para otros se trata de una vision estando despierto) a un personaje
enorme que le dio la orden de predicar: <<jRecita en el nombre de tu Seflor, Que cred al hombre de sangre
coagulada! jRecita! Tu Sefior es el Munifico, Que ensefi6 el uso del calamo, ensefi¢ al hombre lo que no sabia.
114.C 230,31.

115 Jn 1:14.

116 C 3428.
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libro” y, por tanto, la singularidad especifica del Islam consiste en que el Coran es la palabra
y el libro de Dios. El Coran'!’, entonces, no tiene autor humano,!'® es la revelacion de Ala a

través del arcangel Gabriel:

iPues no! jJuro por lo que veis y lo que no veis! Si, es la palabra de un Enviado noble. No
es la palabra de un poeta —jqué poca fe tenéis — ni la palabra de un adivino —jqué poco os

dejais amonestar! —. Es una revelacion que procede del Sefior del universo.'"’

Mahoma no es el unico profeta que el Coran reconoce, también Adan, Abraham, David,
Moisés, Elias, Juan el Bautista y Jesus, despojado de su aspecto divino, merecen este titulo;
sin embargo, se reafirma constantemente que aquél es el ultimo y que con ¢l se sella la
profecia, ya no habré ningin mensajero mas que deba ser enviado por Dios antes del Juicio
final, la profecia de Mahoma se considera, entonces, universal. Asi, incluso cuando los
musulmanes le otorgan validez a la Biblia, tienen completa certeza de que el Coran es la
Verdad y el final de la revelacion divina, lo que se encuentra en las Sagradas Escrituras, por

tanto, ha sido malinterpretado por judios y cristianos.

Ahora bien, Mahoma plante¢ su religion desde una perspectiva universalista, es decir, aposto
por un mensaje centrado en el individuo que, gracias a la conversion, lograra englobarse en
una nueva comunidad en la que caben todos los seres humanos, alejandose de los rasgos
nacionales y apostando por un credo que aglutinase a las poblaciones y grupos religiosos que
convergian en el territorio arabe. Cualquiera puede ser musulman si acepta la sumision a Ala

120

y las palabras de su profeta Mahoma, contenidas en el libro'~" sagrado, que no es una reliquia

del pasado, sino un texto vivo.

7 Diez de Velasco, op. cit., p. 183: El Coran esta ordenado en azoras (capitulos), o suras en drabe, que van
desde mas extensos a mas cortos, el libro no es sistematico y revela discursos de diferentes épocas. Dado el
caracter poco sistematizados del mensaje coranico, la interpretacion resulta muy importante en el islam, para
reconocer cual es la doctrina o el comportamiento correctos en cada caso en particular.

18 Ibid, 199-200 pp.: Tradicionalmente se ha creido que el profeta Mahoma era analfabeto —aunque esto haya
sido largamente discutido por los historiadores-, lo cual constituye para los creyentes una prueba irrefutable de
que no pudo manipular ni interferir en la revelacion. En los ejemplares del Coran, tanto en los originales arabes
como en sus traducciones, no se menciona autor alguno, pero de figurar uno, éste deberia ser el propio Dios.
19 C 6938-43.

120 Kiing, Islam. Historia, presente, futuro, op. cit., p. 86: A diferencia de la Biblia hebrea, el Cordn no es una
recopilacion de escritos sumamente diversos que, para el no entendido, a primera vista no parece tener ningun
denominador comun. Tampoco es como el Nuevo Testamento, que da a conocer su mensaje en cuatro
evangelios muy diferentes entre si y en numerosos detalles mutuamente contradictorios. No; el Coran es un
unico libro, escrito en arabe, transmitido por un solo profeta en el curso de veintidos afios y, por tanto, coherente
y homogéneo, a pesar de las diferencias temporales y estilisticas.
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El Profeta, entre los afios 610 y 632, proclam6 el mensaje divino en La Meca y Medina,
mensaje que ha quedado plasmado en el Coran, sin embargo, segun el propio testimonio de
Mahoma, el contenido del libro sagrado so6lo le fue transmitido: “Di:<<Si hay alguien
enemigo de Gabriel —¢l es quien, autorizado por Dios, lo revelo a tu corazon, en confirmacion
de los mensajes anteriores, como direccion y buena nueva para los creyentes— Te hemos

revelado, en verdad, signos claros y sélo los perversos pueden negarlos”.!?!

Mahoma introduce ideas que en la Arabia preislamica no se conocian, como el Juicio Final
y la salvacion o castigo eternos, lo que convierte al creyente en responsable de sus actos;
transmite también la participacion divina en los acontecimientos del mundo y, por tanto, las
victorias se deben a Dios, no son fruto del azar. De entre los profetas, ¢l fue de los pocos que
vivid la realizacion de su vision, apoyandose en las revelaciones del Coran logr6 fundar su
comunidad islamica, lo que propicié una completa transformaciéon en la sociedad arabe. A
diferencia del paradigma protocristiano, que solo se configura tras la muerte de Jesus, el

paradigma protoislamico se establece y determina mientras Mahoma vive.

Como base de la nueva comunidad, el Profeta conserva intacta la antigua estructura arabe de
parentesco de familia, clan y tribu, pero esta pertenencia se transforma en un nuevo tipo de
parentesco, el de la fe: la comunidad de la fe en el Dios uno y su Enviado, la de la oracion
diaria, la que atiende a los pobres y necesitados, la que lleva a cabo el ayuno, la que se purifica
interiormente por medio de la peregrinacion al centro espiritual del Islam. Dentro de esta
comunidad, el individuo adquiere una importancia que antes no tenia, ahora éste es
interpelado de forma directa a cambiar su vida, de modo que €l es el unico responsable de
sus actos. A su vez, se le otorga dignidad, ya no es una pieza de ajedrez movida por una

multiplicidad de dioses, sino la criatura de aquél que todo lo determina: Ala:

jAlabado sea Dios, Que cre6 los cielos y la tierra e instituy0 las tinieblas y la luz! Aun asi,
los que no creen equiparan a otros a su Sefior. El es Quien os cre6 de arcilla y decreto a cada
uno un plazo. Ha sido fijado un plazo junto a El. Y atn dudais... Y El es Dios en los cielos

y en la tierra. Sabe lo que ocultais y lo que manifestais y sabe lo que merecéis. '

121 C 297.98.
122 C 61-3.
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No podemos considerar a Mahoma un revolucionario, no pretendia suprimir la estructura
social existente, pero si fue un reformador y renovador radical que, en un principio, se
concentrd en una consolidacion hacia dentro méas que hacia una expansion y mision hacia
fuera, federando asi a la sociedad tribal que después se convertiria en un estado islamico en
forma de confederacion. El Profeta, asi, logra unificar las tribus arabigas bajo una teocracia

que se gobierna bajo la voluntad de Dios:

iCreyentes! {No os adelantéis a Dios y a su Enviado y temed a Dios! Dios todo lo oye, todo
lo sabe. jCreyentes! {No elevéis vuestra voz por encima de la del Profeta!... Sabed que esta
entre vosotros el Enviado de Dios... Dios os ha hecho amar la fe, engalanandola a vuestros
corazones. En cambio, os ha hecho aborrecer la incredulidad, el vicio y la desobediencia...
Los creyentes son, en verdad hermanos. jReconciliad, pues, a vuestros hermanos y temed a

Dios! Quizas asi, se os tenga piedad.'?

Mahoma muere repentinamente, después de algunos dias de permanecer enfermo, en el 632,
dejando a la comunidad musulmana en crisis con respecto a quién seria su sucesor, por lo
que ésta se ve en la necesidad de ingeniar un sistema de gobierno que cubriese el vacio de

poder dejado por él: la institucion del califato!?*

y, con ella, una serie de cambios y
acontecimientos histdricos que trataremos posteriormente en este mismo capitulo. Pasemos

ahora a los fundamentos ontoldgicos que la determinan frente al judaismo y cristianismo.

1.3.1 Fundamentos ontologicos

Una vez mas, la fe en el Dios de Abraham es el comun denominador entre judios, cristianos
y musulmanes, salvo dos aspectos propios de las primeras dos, la idea del pueblo elegido y
la figura de Jesucristo como el salvador; por el contrario, la religion islamica es una expresion
de vigoroso teocentrismo, de la entrega y sumision a Dios: “No hay més Dios que Dios”, reza

la confesion islamica:

123.C 491,217, 10.
124 Diez de Velasco, op. cit., p. 213: Nacida en el mismo momento en que se le otorga por primera vez a alguien
el titulo de califa, ‘el representante del enviado de Dios’.
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Di: <<;De quién es la tierra y quién en ella hay?... Diran: <<jDe Dios!>>... Di: <<;Quién
es el Sefior de los siete cielos, el Sefior del Trono augusto?>> Diran: <<jDios!>>... Dios no

ha adoptado ningtin hijo, no hay otro dios junto con El... {No me pongas, Sefior, con el

pueblo impio!'?

Dios es el creador del mundo y del hombre, ha hecho a éste de arcilla y ha insuflado en él
parte de su espiritu. Este pequefio matiz es de suma importancia, porque Mahoma ya asume
que el hombre esta constituido por una parte del espiritu de Dios, no solo le transmite aliento
de vida, ni lo hace a través del Espiritu Santo, es Ald y s6lo Ala el que le da al hombre vida

por medio de una parte de si mismo:

Y cuando tu Sefior dijo a los angeles: <<Voy a crear a un mortal de barro arcilloso, maleable,
y, cuando lo haya formado armoniosamente e infundido en ¢l de Mi Espiritu, jcaed postrados

ante él!>> 126

Dios hace al hombre y al mundo con su palabra creadora: “Cuando queremos algo, Nos
basta decirle: << jSé!>>, y es”.!?’Un aspecto fundamental en el pensamiento musulman es la
accion de la providencia, pues es €sta la que asegura la creacion continuada del mundo y del
hombre, determina su destino, le da el sostén para que viva y lo pone a prueba mientras vive.
Asi, la obra de la creacidon no acaba definitivamente en el tiempo primitivo, sino que Dios

estd creando continuamente y en cada instante al mundo y al hombre.

Todo esta definido y condicionado en cada instante por la voluntad incondicionada y absoluta
de Dios, en tanto que todo vuelve a surgir una y otra vez respondiendo a su acto creador. La
naturaleza de cada fendmeno la establece Dios en cada momento de manera directa y nueva
en conexion con aquello que crea, de modo que puede hacer lo que desee sin estar sujeto a

limite alguno:

iDios! No hay mas dios que El. El Viviente, el Subsistente... Suyo es lo que esta en los
cielos y en la tierra... Conoce su pasado y su futuro, mientras que ellos no abarcan nada de

Su ciencia, excepto lo que El quiere.'?

125 C 2384, 86, 91, 93.
126 C 1528-29.

127.C 1640.

128 C 2256.
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El hombre, por su parte, es la criatura buena de Dios y éste lo ha modelado y formado
armoniosamente, lo ha dotado de oido, vista, ojos, lengua, labios e inteligencia; ha puesto,
ademads, el mundo a su servicio, haciendo explicita su preferencia por sobre sus otras
criaturas. Pero esto no lo exenta de tener debilidades, a Adan, representante de la humanidad,
le falta firmeza en sus decisiones, su confianza en Ala no es siempre la misma y en su

desesperacion rechaza toda fe:

Cuando hacemos gustar a los hombres una misericordia, se regocijan de ella. Pero, si le
sucede un castigo como mal a sus obras, ahi les tenéis desesperados.
No se cansa el hombre de pedir el bien, pero, si sufre un mal, se desanima, se

desespera.'®

Sera la confianza en Dios y el estar a su servicio lo que le permita al hombre hacerse digno
de la resurreccion, por lo que el mundo es el lugar de prueba y en el que se da el hallazgo de
la fe. Si hay resurreccion entonces debe haber un Juicio Final pero, a diferencia de los
cristianos y en similitud con los judios, Dios es el Sefor del Juicio: “Duefio del dia del
Juicio™.13°

Ahora bien, mientras que en las concepciones judia y cristiana, Dios resucitara los cuerpos,
entendiendo que no habra corrupcidn en €stos y que ello es posible por el poder del Creador,

los musulmanes hacen una clara distincion: en la muerte habra separacion de alma y cuerpo:

No hemos hecho eterno a ningin mortal antes de ti.'! Muriendo t0, ;iban ellos a ser
inmortales? Cada uno gustara la muerte. Os probamos tentaindoos con el mal y con el bien.
Y a nosotros seréis devueltos.

Cada uno gustara la muerte, pero no recibiréis vuestra recompensa integra hasta el dia

de la Resurreccion... La vida de acd no es més que un falaz disfrute.'*?

129.C 3036, 4149.

130 C14.

131 Se refiere a Mahoma.
132 C 2134-35; 3185.
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Asi, la resurreccion también existe y es posible porque Ala es el Sefor de la vida y de la
muerte, no se tiene ciencia cierta de cuando llegara ese Juicio Final o la resurreccion de las
almas, es algo que incluso Mahoma desconoce; sin embargo, la figura de Cristo no es
fundamental para que este acontecimiento se dé, pues el tnico que podra pedir misericordia

para los hombres es el ultimo profeta, y ese es Mahoma.

Paraiso e infierno, a su vez, seran también concepciones propias del Islam, asi como lo son
del judaismo y cristianismo. Las causas de la condenacion de los hombres son sus malas
obras y su incredulidad frente a la existencia de Dios y, por tanto, permaneceran en un eterno
¢ 133 . ;

ormento; ~ por su parte, la fe y las buenas acciones seran el fundamento de su recompensa
en el paraiso: “jPaz sobre vosotros por haber tenido paciencia! jQué agradable sera la Morada

Postrera!”.!3*

133 Khoury, Adel-th., Los fundamentos del Islam, Barcelona, Herder, 1980, 272 p.: Pese a la repetida conexion
entre fe y buenas obras, y pese a la amplia exposicion de las obras buenas que el hombre debe llevar a cabo, la
fe sigue siendo, segun la tradicion islamica, el criterio principal para el dictamen de la sentencia definitiva sobre
los hombres. Y es que un creyente, que sea malo, sera si condenado al infierno; pero en razon de su fe sélo
padecera los tormentos infernales durante un cierto tiempo. El profeta Mahoma intercedera por €l y, al final,
sera admitido en el paraiso.

134 C 1324.
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1.3.2 Sufismo

Mi Dios, jcomo podria pedir honores,

siendo que Tu me estrechas contra Ti?

( Coémo podria no sentirme pobre,

siendo que Tt me has hecho vivir en la pobreza?
.Y como podria sentirme pobre, siendo que Tu,

con Tu generosidad, me has hecho tan rico?

Ibn ‘Ata’ Allah

“El sufismo'*° es, a la vez, histérico y transhistérico. Se inscribe y se describe en la Historia,
pero no lo contiene ningln periodo, pues designa, ante todo, una actitud espiritual del hombre
que no es limitada por frontera alguna de tiempo o de espacio”.!*® Con respecto al sufismo,
se ignora el nombre de su fundador y el lugar preciso de sus primeras ensefianzas, acerca del
concepto,'*’ podemos decir lo siguiente: sufismo deriva de sif, “lana”, y hace referencia a la
tinica de lana de los ascetas,'*® también se ha intentado asociarlo con la palabra arabe safd’,
“pureza”, algunos de los primeros exegetas supusieron, de igual manera, que los sufies eran,
en cierto modo, los sucesores de los ahl as-suffa, la “gente del vestibulo”, que vivian en el

patio del profeta de manera devota y humilde.

135 Sedgwick, Mark J., Breve introduccién al sufismo, Salamanca, Ediciones Sigueme, 2000, 140 p.: En el uso
lingiiistico islamico no se puede encontrar un término de la misma extension que <<mistica>>. Pero, si se
admite 1 uso aproximativo e inflacionista de los términos, cuando entre musulmanes se habla de <<sufismo>>,
de hecho se quiere decir <<mistica>>... el sufismo se esforzé desde muy pronto por asegurarse como doctrina
y forma de vida el derecho a la existencia dentro de la comunidad de los creyentes.

136 Chevalier, Jean, El sufismo y la tradicién isldmica, Barcelona, Editorial Kairos, 1986, 301 p.

137 Schimmel, Annemarie, Introduccién al sufismo, Barcelona, Kairds, 2007, 146 p.: Los musulmanes ajenos u
opuestos al misticismo probablemente argumenten que sufismo, tasawwuf, no puede ser un término isldmico,
ya que la palabra o su raiz no aparecen en el Coran; afirmaran que es un condenable intento del ser humano de
acercarse a Dios y que éste ha dado lugar a costumbres que nada tienen que ver con el auténtico y estricto islam.
138 Sedgwick, op. cit., p. 10: Los antiguos portadores de ropa de lana, que fieron llamados sufies a causa de su
atuendo y a los cuales debe su nombre el sufismo, eran sélo uno de los muchos grupos a los que los sufies
posteriores consideraron como sus antecesores espirituales y designaron, como a si mismos, <<sufies>>.
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En la época posterior a la muerte del Profeta, surgieron pequefios grupos de devotos ascetas,
a los que podemos llamar protosufies, que rechazaban todo lo relacionado con lo mundano y
se concentraban en la lectura y meditacién del Coran,'* toda la vida giraba en torno al temor
de Dios. Los primeros ascetas tuvieron contacto con eremitas cristianos'*’ en Irak y Siria,
con los que hubo cierto intercambio acerca de ideas como la fugacidad de todos los placeres
terrenales, asi como ¢l deseo de buscar Uinicamente a Dios. Posteriormente, este deseo se

transformaria en amor'*! a Dios, que habria de convertirse en el centro del sufismo.

“Los mismos sufies, si se les pregunta qué es un sufi, responderan con una frase como: <<Un
caminante que recorre el sendero hacia su Hacedor>>, lo que supone definir el sufismo en
relacion a su objeto”.!*? Se puede decir del sufismo, entonces, que es la dimension interna'*?
de la realidad pero, al igual que las corrientes misticas de las religiones universales, posee
innumerables facetas. Para el sufismo, o mistica islamica, el mundo que descubrimos a través
de nuestros sentidos es parabola, es signo y referencia, mas no lo verdadero, lo real; el sufi,
por tanto, es el que deja atrds lo parabolico para adentrarse en lo real, viviendo asi la
experiencia pura de la realidad. “Un sufi es un buen musulman, escribe William C. Chittick
y con ello retoma la antigua concepcion de que el sufismo es sindnimo de buenas costumbres,
de un comportamiento absolutamente correcto. Sin embargo: <<El sufi es alguien que no

es>> reza otra antigua definicion”. !

139 Cilveti, op.cit., p.71: Este proporciona la base teologica del sufismo, subraya la unidad de Ala, su poder, su
justicia y la lejania del hombre. La salvacion o condenacion de éste depende enteramente de la voluntad divina,
que es inmutable. Lo tnico cierto para el creyente es que si esta predestinado a salvarse por medio de la oracion
y las obras piadosas se salvara inefablemente. Esta doctrina tiene como consecuencia la actitud resignada,
fatalista y temerosa del musulman ortodoxo con respecto a Dios y la otra vida, y también la dedicacion al
ascetismo para librarse del “fuego” del infierno... En el siglo VIII ya existian numerosos grupos de devotos
que huian del mundo para entregarse a la vida de perfeccion bajo la direccion de un maestro experimentado.
190 Chevalier, El sufismo y la tradicién islamica, op. cit., p. 38: En vez de ser una importacion extrafia al Islam,
de origen judio, cristiano; zoroastrico, hindl, neoplaténico —como han pretendido muchos intérpretes, cada uno
segun sus preferencias—, el sufismo hunde sus raices en el Coran. La mayoria de los términos misticos sobre los
que se desarrollaron las futuras especulaciones estan extraidas de €l.

141 Schimmel, op. cit., p.19: En este contexto resulta interesante el papel desempefiado por Jesus en el ascetismo
inicial... reverenciado en el Coran como el ultimo profeta antes de Muhammad y en cierta manera como su
precursor, se convierte en modelo del amor a Dios y de la clemencia. En el sufismo sigue ocupando su lugar
como gran “médico de los corazones”.

192 Gramlich, Richard, La mistica del Islam. Mil afios de textos sufies, Cantabria, Editorial Sal Terrae, 2004,
407 p.

193 Chevalier, El sufismo y la tradicién islamica, op. cit., p. 12: El sufismo es el vivificador del Islam, es el
oxigeno del alma musulmana... Pero no se encierra en ninguna formula, escapa a cualquier término de analisis.
144 Sedwick, op.cit., p. 10
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Asi, para el sufi, el objetivo final no es el conocimiento racional, o intelectual, sino la
experiencia de la existencia,'* de la vida y de su sendero, no busca conocer el exterior, sino
lo interior, se interesa por lo experimentado, no por lo aprendido, no fija su mente en el
pasado, sino en lo permanente. El sufi se ocupa de Dios, pero no del Dios aprendido en la
religion, sino del experimentado, aquél al que se le contempla, el que trasciende la
consciencia y hace desaparecer todo lo demads, el que, al revelarle como es la realidad, lo
transforma en mistico. Los sufies, siempre tan esforzados en demostrar que los libros no
tenian la menor utilidad para experimentar la realidad, escribieron un sinnimero de libros,
» 146

pues lo importante “no era leer las letras negras, sino los espacios blancos entre lineas”, * es

decir, captar el sentido interno, oculto, de las palabras.

El sufismo busca transformar el sujeto en el objeto contemplado, es decir, suprimir la
dualidad y reestablecer la unidn existencial, unidn que no seria posible sin el gran amor que
se le profesa a Dios. En el sendero que el sufi debe recorrer'’ se encuentra, en primer lugar,
el arrepentimiento y la ruptura con la forma de vida acostumbrada, en el que la concentracion
es plena en el nuevo camino; después, se adquiere el cardcter de pobreza y la absoluta
confianza en Dios; en el camino se presenta la paciencia y se alcanza la gratitud para,
finalmente, hacerse consciente del temor al Creador y participar de la esperanza en el mismo,
“temor y esperanza son conocidos como las dos alas con las cuales se vuela al paraiso”.!**El

culmen es, por supuesto, el amor a Dios, o la gnosis de Dios.

195 Chevalier, El sufismo y la tradicién islamica, op. cit., p. 9: Abre camino a la irrupcion de lo divino. Penetra
todas las tradiciones y hace estallar su rigido marco. Es la fe vivida hasta los extremos de la inteligencia y lo
irracional, es el impulso de amor hasta la locura de la suprema renunciacion y del martirio, es el deseo
irreprimible y, por lo general, desviado, de realizar al hombre en Dios y a Dios en el hombre.

146 Schimmel, op. cit., p. 11

47 Cilveti, El sufismo y la tradicién isldmica op.cit., p. 78: Los tarigds o caminos del sufismo son “Tan
numerosos como las almas de los hombres” dicen los sufies. No obstante, pueden describirse en todos ellos una
organizacion similar ya a partir de las practicas ascéticas, o etapas (periodo purificativo): arrepentimiento,
abstinencia, desprendimiento, pobreza, paciencia, confianza en dios, satisfaccion. Cuando el asceta se ha
ejercitado en ellas estd dispuesto para recibir los estados, si Dios asi lo quiere: meditacion, proximidad a Dios,
amor, temor, esperanza, anhelo, intimidad con Dios, tranquilidad, contemplacion, certeza. A los estados siguen
los fendomenos caracteristicos del periodo unitivo: gnosis, verdad, aniquilamiento y union. Ahora bien, el
contenido doctrinal de esta estructura mas o menos comun a todos los sufies es ambiguo y a veces diverso en
puntos esenciales.

148 Ibid, p. 29
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2. Influencias neoplatonicas en Llull

jOh tu a quien se invoca
bajo nombres tan diversos!
(Como podré llamarte?
iOh tu que eres el Gnico
a quien no puede llamarse!

Proclo

Plotino nunca se llamo a si mismo neoplatoénico, pero a partir de €l se gesta lo que ahora
conocemos como neoplatonismo, pues su pensamiento hace que la filosofia devenga religion,
misticismo. El neoplatonismo abarca desde el siglo III hasta la muerte de Boecio!* y es una
mezcla entre platonismo, pitagorismo, aristotelismo, cristianismo, epicureismo y estoicismo,
ademas de una serie de movimientos religiosos como la Gnosis y el hermetismo, asi como
los misterios y las doctrinas soteriologicas venidas de Oriente; su sistema, que influye de
manera directa en la mistica occidental, culmina en la union extatica con el Uno inefable. “Si
el proceso que da origen al pensamiento helénico puede definirse como el paso de la religion
a la filosofia, en Plotino asistimos al proceso inverso que nos conducira de la filosofia a la
religion. Cierto que con matices importantes y diferenciales que dan al pensamiento

neoplaténico un fuerte sesgo filosofico e incluso metafisico”.!>

149 Filosofo platonico eclesidstico, llamado “el ultimo romano y primer escolastico”. Con €l se inicia la cultura
y el pensamiento de la Edad Media.

150 Alsina Clota, José, El neoplatonismo. Sintesis del espiritualismo antiguo, Barcelona, Anthropos, 1989,

159 p.
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A partir del siglo XII, en el seno del mundo cristiano, se inicia una polémica con respecto a
los conceptos de fe y razén, dos aspectos fundamentales en el camino mistico para llegar a
Dios, el neoplatonismo sera fundamental para comprender como es que, dentro de la mistica
especulativa, la aparente contradiccion es, en realidad, la unién necesaria para conocer al

Creador:

...es la atraccion, el Amor del Uno, la que desde dentro del hombre le hace emprender el
camino de retorno. Es el propio Uno el que, oculto en cada hombre, ansia recuperar la
unidad... El ascenso a través de los niveles del ser, por otra parte, va transformando al
hombre, de manera que va siendo lo que conoce y conociendo lo que es, pero no se trata del
conocimiento de la razon sino de la vision inmediata del Intelecto iluminado por la creciente
proximidad a la luz del ser y entonces Ser, Amar y Conocer no son mas que tres caras del

mismo verbo, que no se puede conjugar por separado.'!

Fe y razdn, en la mistica, no experimentan separacion alguna, todo lo contrario, es la razoén
del hombre, una razon que se forja en el amor, la que lo impulsa a regresar al Uno, en donde
la division no existe, pues el Uno es esa chispa divina que se encuentra en el interior de cada
ser. El ascenso hacia el Uno no puede darse si la razon niega la fe, de modo que, ésta se
permite conocer al Uno y, al mismo tiempo, su propio interior, como la relacion estrecha
entre macrocosmos y microcosmos. En este sentido, esta razon no es ldgica, sino

trascendente, iluminada por la fe.

2.1 Filon de Alejandria

Si bien es cierto que Filon de Alejandria es anterior a los neoplatonicos, siendo més cercano
a los neopitagoricos, serd de gran influencia para sus sucesores y para Ramon Llull, por esta
razon es de vital importancia mencionarlo en este apartado. Pues bien, gracias a la expansion
ecuménica del helenismo, se llevo a cabo un contacto entre la cultura griega y el judaismo, y
Filéon es quien mejor ejemplifica este encuentro, transmitiendo a los Padres de la Iglesia

términos y conceptos de gran importancia para el pensamiento cristiano. Filon aplica el

51 Toscano, Maria et. al., Misticos neoplaténicos-neoplaténicos misticos, Madrid, Etnos, 1998, 136 p.
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método exegético al Antiguo Testamento, pues, para ¢l, éste es el camino real del
conocimiento, pero, sin la ayuda de la filosofia griega, como el platonismo, aristotelismo y
neopitagorismo, no es posible la interpretacion, y si no estd presente la interpretacion, no se
comprenden las Sagradas Escrituras, ya que la letra revelada debe entenderse de un modo

alegorico.

Acerca de Dios, nosotros no podemos decir de €l lo que es, s6lo que es y, en este sentido, es
trascendente al mundo, “es bueno sobre lo bueno; es perfecto sobre lo perfecto”,!> y es éste
quien crea el mundo a partir de una materia terna preexistente, y la materia sera el principio
de lo malo, pues en el hombre ella es causa del pecado, por lo que hay que purificarse de ¢él.
Entre Dios y el mundo se situan ciertos seres intermedios, las potencias, angeles y demonios,

que actuan en el mundo. Es en el logos en el que se resumen todos los demds seres

intermedios, en torno a éste gira todo el pensamiento de Filon:

El logos es la idea de las ideas, la potencia de las potencias, el angel supremo, el
representante y enviado de Dios, el hijo de Dios primogénito, el segundo Dios (el tercero en
el mundo). Su ser coincide con la sabiduria y con la razén de Dios. El mundo es creado por
El, y El es el ama que le da la vida. El logos representa también al mundo ante Dios...queda
en suspenso la manera como hay que concebirlo en definitiva. Y asi debe quedar en
suspenso, puesto que el logos, en su postura de intermedio, debe mirar a los dos extremos

del sistema y aparecer integrable con cada uno de ellos.'*?

El logos, entendido como palabra, es el intermedio entre dos mundos, el sensible y el
espiritual, corresponde al sentido porque puede ser oida y hablada, corresponde al espiritu
porque vive de la razon interior. Asi, tenemos un doble logos: el que se refiere a las ideas
incorpéreas y el que se refiere a las cosas visibles. El logos se da en el hombre y es la medida
y el arquetipo del alma, por lo que, a través de €l, eterna sabiduria, debemos liberarnos del

cuerpo y hacernos uno con Dios.

152 Hirschberger, Johannes, Historia de la filosofia. Antigiiedad, Edad Media, Renacimiento, Barcelona, Herder,
20011, 691 p.
153 Hirschberger, op cit., p. 312
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2.2 Plotino!'%*

Nace en Licopolis, Egipto, cerca de Alejandria. Para Plotino, el conocimiento significa
conocimiento de lo divino, del Uno, por lo que elabora una visiéon cosmoldgica-ontologica
en la que explica que la realidad esté dirigida por el Uno: “El Uno es mas que un ser, mas
que esencia, mas que existencia, mas que Dios... El Uno no puede ser ninguna cosa existente,
sino que es primero que todas las cosas existentes... Es tal que nada puede predicarse de El,
ni el ser, ni la esencia, ni la vida”,'>asi, el Uno estd mas alla de toda definicion y del Uno

proceden todas las cosas, pues participan de ¢l, pero siendo todo lo que es, no es ninguna de

las cosas que participan de él.

El Uno'°® es indefinible, inexplicable e inaprensible, permanece en si mismo siempre y, por
debajo de €l se encuentra el Nous, el intelecto, la creacion, la inteligencia, que es el que forma
y ordena; a continuacién viene el Alma del mundo, la que sustenta la vida Existe una
graduacion entre el Uno el Nous y el Alma del mundo sin que el Ser del Uno disminuya, pues
¢l permanece siempre, a este proceso gradual se le llama emanacion. Al Alma del mundo le
sigue el alma individual, que esta constituida por todos nosotros como una totalidad viva,
una realidad, y a esta alma individual le sigue la materia, que no acaba en esa serie de

emanaciones:

El Nous, el Alma, el alma, el mundo de la materia, todo, de una manera como magnética
vuelve automaticamente al Uno... Una vez que se ha llegado a la materia, se retoma el
camino del ascenso, vuelve al origen y vuelve al origen porque el origen le atrae, le llama. ..
es la pasion ultima de vivir... Volver al Uno significa haber bajado y haber subido, es un

proceso continuo, es un proceso cosmico y ontologico.'’

154 Alsina, op. cit., p. 50: ... acudia a las lecciones de los mas renombrados maestros de Alejandria, pero salia
de las clases descorazonado, hasta que contd a un amigo suyo lo que sucedia. Este, comprendiendo lo que
ocurria a su espiritu, le llevé a Ammonio, al que nunca habia tratado. Al entrar y escuchar sus palabras exclamo:
<<Este es el que yo buscaba>>. Y a partir de aquel dia acudi6 asiduamente a sus lecciones.

155 Enéada 111, 8

136 Cf: Toscano, Marfa et. al., Misticos neoplaténicos-neoplaténicos misticos, Madrid, Etnos, 1998, 136 p.

' Ibid, op. cit., p. 28
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El uno, en su inmensa bondad, muestra amor por aquello que es distinto pero que emana de
¢l, y el hombre, que se ha percatado de lo que ha perdido, se siente atraido hacia él, quiere
regresar, necesita recuperar la unidad que ya no posee y la Unica capaz de hacerlo sentirse
pleno. Para que esta union se pueda dar, debe propiciarse el retorno, y este sentimiento de
querer regresar a la unidad sucede cuando el hombre descubre que es algo mas que materia
y vuelve la mirada hacia el Uno a través del intelecto, la parte del Nous que toda naturaleza
humana posee, es entonces cuando el ascenso comienza, volvemos a reconstruirnos. En este

sentido, se asume la materia, se espiritualiza se hace yo.

Pero para que el alma pueda ascender es necesario que se encuentre sola, alejada de los
apetitos, y conocer la esencia de las cosas, tomar y aprehender la realidad, ascendiendo hacia
aquello que se olvidd pero que siempre se ha conocido. Lo que se busca es la union total y
absoluta con el Uno, esa union en la que ya no se distingue division alguna, donde la
diferencia no existe mas, se regresa a aquello de lo que siempre hemos sido parte, regresamos

al Ser.

2.3 Pseudo Dionisio Areopagita

Dionisio pertenece a la segunda mitad del siglo V y sus escritos se datan a comienzos del
siglo VI, en los que podemos encontrar una clara influencia de Proclo. Dios serd la idea
central en su pensamiento, es, como en el neoplatonismo el Ser absoluto, la bondad suprema,
lo mas perfecto, en la primera via pueden darse enunciados positivos hacia El pero, dado que
Dios esta mas alla de todo ser, se necesita de la via negativa, que es superior a la primera,
“hay una tercera via, que es cuando el hombre cierra los ojos del alma, se sumerge en silencio
y en tinieblas, y envuelto en una luz superficial sin forma, sin figura, sin sonido, sin concepto,

en el éxtasis se hace uno con Dios”.'%®

En Dios estan contenidos todos los principios, el ser, el ente y la cualidad, que, en El tienen
una forma unica, pues El ve confluir las causas de todo. Por su naturaleza, no se puede decir

de Dios que es esto y no es aquello, ya que El es principio y fuente de todo, todo ser y toda

158 Hirschberger, op. cit., p. 399
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vida participan de éste, los modelos de todos los seres son aquellos logos esencializantes de
las cosas que preexisten unificados en Dios, ellos, a los que se les llama preconceptos,
determinan y crean las cosas y por medio de ellos el Creador predefinio y dio al ser todo
cuanto existe, y asi surge el mundo. Dios es concebido como infinito pero no los seres, pues,

aun cuando las cosas participan de El, éste no participa de las cosas.

La procedencia de las cosas de Dios se realiza a través de la gradacion, que es un orden
jerarquizado del ser, cuanto mas cerca estén las cosas del Creador mas participan de El y
mayor es su unidad interna, cuanto mas lejos, menor la participacioén: “Todo lo inanimado
participa de El simplemente por el hecho de ser. Las cosas vivientes tienen ademaés
participacion en su poder super-viviente, vivificante. Y lo que posee espiritu y razon participa

ademas de su perfecta sabiduria que excede toda perfeccion”.!>

Dios es la causa eficiente y la causa final, asi, lo que busca la creacion es el retorno a éste, el
mundo, entonces, como ser animado, busca lo bello y lo bueno, dirige su movimiento hacia
Dios. Este recorrido consta de tres fases: purificacion, iluminacidén y consumacion, “en el
alma humana concretamente se realiza este itinerario de vuelta pasando por la fe y la plegaria

discursiva hasta las alturas de la union extatica con el uno”.'%°

159 Dionisio Areopagita, De cael. Hier. 1V, 1
160 Hirschberger, op. cit., p. 403
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Capitule JJ.

... escritor y viajero infatigable, contemplativo, extatico
y hombre de accion incansable y arrolladora, arido
escolastico y fresquisimo poeta, polemista discutidor

y mistico adorador...

Eusebi Colomer

“Es preciso liberar a Llull de la leyenda, que han entretejido a su alrededor adversarios y
admiradores, y devolverlo a la historia, no por més sobria menos bella”.!é! Sin duda, Ramon
Llull es un personaje que nos invita a la polémica, no so6lo su persona sino su propia obra
tiene como finalidad incitarnos a la discusion, pero, ain mas importante, a la reflexion. Si
bien es cierto que su vida estd marcada por la religiosidad, es innegable el ambiente politico-
cultural en el que se desenvuelve, su contexto histdrico responde a un encuentro intercultural
que representara grandes signos de cambio para Occidente. Es el final de la Edad Media el
que nos ocupa, un momento en el que este cruce de culturas sera fundamental para la

formacion de Espafia.

Tres mundos coexisten e interactuan constantemente en el panorama luliano, el latino, el
bizantino y el islamico; a su vez, tres serdn las religiones que se encuentren en didlogo y
disputa constante, judaismo, cristianismo e islamismo. Sera Toledo el lugar en el que se daran
cita sabios de todo el mundo en los siglos XII y XIII y se convertird en un modelo de

convivencia entre los miembros de las tres religiones, ' religiones que, pese a su diversidad

161 Colomer, Eusebi, De la Edad Media al Renacimiento, Barcelona, Herder, 2012, 277 p.

162 Lulio, Raimundo, Libro del gentil y los tres sabios, Estudio preliminar, Madrid, BAC, 2007, 541 p.: Poco
sabemos del establecimiento de las primeras comunidades judias y cristianas en territorio hispanico. No
obstante, parece clara la presencia del cristianismo desde los comienzos del siglo IV, y la del mundo arabe, que
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de origen y doctrina, proceden de un tronco comun, sustentan su fe en un tnico Dios y
reivindican a Abraham como padre de las tres religiones'®®. Sobre esa base unificadora Llull

apoyard mas tarde su Ars.

Llull afrontaré los acontecimientos de su tiempo'®* desde una postura cortés y polémica, su
batalla no sera a través de las armas, sino por medio de la conviccion intelectual.!®> Buscara,
desde el cristianismo, llegar a una mejor comprension del judaismo y del islamismo para,
posteriormente, convertir a los infieles desde el contenido de sus propias creencias. Sera
tolerante pero también un ferviente guerrero al enfrentarse a la nueva corriente aristotélica y
averroista que, en la raiz, no sera lo que Ramon querra combatir, sino, claramente, gran parte
de los articulos de fe del Islam, como veremos posteriormente en el analisis del Libro del

gentil y los tres sabios.

La conversion es el punto focal en la vida de Ramon Llull, antes que la conversion de los

infieles estuvo presente la suya:

Siendo Ramon senescal de mesa del rey de Mallorca, joven aun, y harto dado a componer
varias cantinelas o canciones y a otras liviandades del siglo, estaba sentado una noche junto
a su cama, dispuesto a componer y a escribir en su vulgar una cancion sobre cierta duefia a
quien entonces amaba con amor desatinado. Mientras comenzaba, pues, a escribir la
predicha cancion, mirando a la diestra vio a nuestro Sefior Jesucristo, como pendiente en la
cruz. Habiéndolo visto, sinti6 temor, y, dejando lo que tenia en manos, entrd en su lecho

para dormir.

se establece en Espafia en el afio 711, fecha en la que los musulmanes invadieron la peninsula ibérica. A partir
de aqui, hay que hablar de la sucesion de dos hegemonias politicas: la islamica hasta la quiebra del califato de
Cordoba, a comienzos del siglo X1, y la de los reinos cristianos, en mutua interaccion desde ese momento. A
veces en situacion dificil, y siempre como minoria, pervivira el elemento hebreo a uno y otro lado de la frontera
entre musulmanes y cristianos.

163 Consideradas las religiones del Libro porque tienen su fundamento en la Biblia.

164 Xirau, Joaquin, Vida y obra de Ramén Llull. Filosofia y mistica, México, FCE (Brevarios 544), 2014, 309
p.: Espaiia se convierte en el centro del gran crisol que arde en las cuencas del mar latino. Abierta a los cuatro
vientos del espiritu, en sus reinos se cruzan las tres grandes constelaciones de la cultura universal a la sazon en
auge. Cristianos, arabes y judios adquieren clara conciencia de su comun ascendencia grecorromana y judaico-
cristiana... Averroes, Maimonides, afirman su personalidad henchida de presagios.

165 Le Goff, Jacques, Los intelectuales en la Edad Media, México, Gredisa, 1987, 170 p.: Pedro el Venerable
es el primero que concibe la idea de combatir a los musulmanes, no en el terreno militar, sino en el terreno
intelectual.
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Levantado, con todo, al dia siguiente, y vuelto a las vanidades de siempre, poco curaba
de aquella vision; y aun pasados pronto casi ocho dias, en el mismo lugar de antes y casi a
la misma hora, de nuevo se dispuso a escribir y a terminar su cancion predicha; y de nuevo
el Sefor le aparecid en la cruz, como antes... muy poco después se esforzaba por terminar
la cancion comenzada, hasta que, sucesivamente por tercera y cuarta vez, interpuestos
algunos dias, le aparecio el Salvador, siempre en la misma forma de antes.

Al fin, por don del Padre de las luces, consider6 la mansedumbre de Cristo y la paciencia
y misericordia que tuvo y tiene hacia cualesquiera pecadores; y asi entendio, por fin, con
toda certeza, ser voluntad de Dios que Ramon dejara el mundo y sirviera totalmente desde

entonces de corazon a Cristo. %

Esta conversion, que relata el autor en tercera persona, se encuentra en su autobiografia Vida
coetanea, de la cual Amador Vega nos dice lo siguiente: “los historiadores han destacado el
valor politico y propagandistico de este documento, pero ello s6lo constituye la mitad de la
verdad”.!%” En efecto, la Vida coetdnea, y el resto de su obra, debe ser entendida desde dos
perspectivas, la ética y la religiosa, ambas entrelazadas y, sin embargo, poseedoras de un
significado mucho mas profundo que la simple ilusion de un proyecto politico. No obstante,
seria imposible comprender la profundidad del pensamiento luliano si no tenemos presentes

las problematicas de su contexto historico y el ambiente en el que creciod y se desarrollo.

Si bien es cierto que, desde el punto de vista de su obra, su vida comienza a partir de su
conversion, desde una perspectiva historica de las ideas, este acontecimiento es solo el
culmen de su pensamiento, habra un antes y un después en su persona, si, sin duda, pero no
se convertira en dos personajes distintos, la conversion lo llevara a concretizar su perspectiva
con respecto al mundo y su desarrollo antes de la conversion se vera reflejado en sus acciones

y escritos a partir del comienzo de su cruzada intelectual.

Nace en Mallorca el 25 de enero de 1232, su padre Ramon y su madre Isabel pertenecian a
una noble estirpe, su infancia coincide con la reconquista de Mallorca por parte del rey de
Arago6n, Jaime 1. Su familia pertenecia a esa clase privilegiada que participaba en los eventos

de la Corte y asi es como Llull, a la edad de catorce anos, entra como paje de Jaime 1. A partir

166 Vega, Amador, Ramon Llull y el secreto de la vida, Madrid, Siruela, 2002, 289 p.
7 bid, p. 18
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de este momento Ramon se gana la amistad de don Jaime, hijo del monarca, amistad que
mantiene a lo largo de su vida y que hace del principe su mecenas. Segiin algunos autores,

su estancia en la corte le permiti6 alcanzar una buena formacion:

Alli debi6 aprender los elementos de gramatica latina, aritmética, composicion poética,
escritura, cortesia y esgrima, propios de su condicion y linaje. Mostrd vocacion poética, y
componia con la facilidad y el ingenio de un auténtico trovador. De cuando en cuando
cruzaria ante sus ojos vivarachos la figura enérgica, majestuosa de San Raimundo de
Penafort, consejero y confesor del monarca, y oiria comentar sus proyectos de convertir a
los infieles por medio de controversias y predicaciones, y de fundar colegios donde los

misioneros aprendiesen los idiomas de los paises en los que debian actuar. '

Se casa con Blanca Picany, de noble estirpe igual que su esposo, y tienen dos hijos, Domingo
y Magdalena, su matrimonio, sin embargo, no lo aleja del mundo cortesano, continia
manteniendo una vida de excesos y es en esa época en la que escribe un sin nimero de trovas
profanas de asunto amoroso, de las que no se conserva ninguna. En este periodo de
inestabilidad su vida cortesana se ve interrumpida por la revelacion de Cristo en la cruz.
Ramon crece en un mundo que es cristiano, el de los clérigos y caballeros, por lo que su
conversion debe entenderse como una etapa de transito, de maduracion personal, de
encuentro con su verdadera vocacion, estar al servicio de Cristo y, con su ayuda, convertir a

los infieles.

En esta etapa de transicion escribe dos obras que contrastan entre si, La Orden de Caballeria
(1275-1281) y el Libro del gentil y los tres sabios (1274), ambas de corte religioso pero
tratadas desde dos distintas perspectivas, la primera envuelta en un ambiente ético y la
segunda en un ambiente mistico, aunque no por esto pierde su cardcter moral. Esta
peculiaridad en la obra de Llull nos permite comenzar a configurar al hombre fuera de la
leyenda, de manera que se comprenda cudl es la importancia de la conversion dentro de su
cruzada y las diferentes visiones que tenia de la misma. Ramon crece con la idea de la
conversion de los infieles a través de las predicaciones y la fundacion de colegios en los que
los misioneros aprenderian el idioma de aquellos a los que debian convertir pero, de igual

manera, crece en un mundo caballeresco.

168 Lulio, Libro del gentil y los tres sabios, op. cit., p. 21
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La Orden de Caballeria no sélo ofrece una imagen clara del arte de la caballeria, en su
interior encontramos aspectos morales, profesionales y sociales, como prueba de la labor de
la Iglesia para otorgar a sus miembros un co6digo dominado por el simbolismo cristiano de
las armas, “el oficio del caballero fue instituido para mantener y defender la santa fe catolica
y al escudero que vaya a convertirse en caballero se le debera preguntar si ama y teme a

Dios”.!® Religion y guerra van de la mano, sacerdotes y caballeros:

Si ciencia y doctrina tienen los clérigos para poder, saber y querer amar, conocer y honrar a
Dios y a sus obras... los caballeros tienen la orden en que estan para mover las gentes a
temor, pues mediante éste temen los hombres pecar los unos contra los otros... Asi como
Dios Nuestro Sefor ha elegido a los clérigos para mantener la santa fe con escrituras y
pruebas pertinentes que predican a los infieles, el Dios de la Gloria ha elegido a los
caballeros para que por la fuerza de las armas venzan y sojuzguen a los infieles que dia a
dia se afanan en destruir la Santa Iglesia... Los dos mas nobles, mas honrados y mas
cercanos entre si son el oficio del clérigo y el oficio de caballero; por tanto, la mayor amistad

que puede darse en este mundo es la de clérigo con caballero.!”

La inquietud pedagégica de Llull ya se ve reflejada en este tratado, en el que siente la
necesidad de profesionalizar la caballeria y definir la imagen del prototipo medieval, ese
hombre de las armas que vive en un dmbito sociocultural determinado y para el que pide se
funden escuelas dedicadas a la ensefianza del arte de la caballeria, ya que Dios ha elegido a
los caballeros para que sean quienes sometan a los infieles. Parece ser que, ante la inminente
amenaza, Llull debe atacar a sus enemigos desde la conversion armada por ser ésta la

restauradora de una paz que se ha perdido por completo:

En el mundo falt6 caridad, lealtad, justicia y verdad; surgié enemistad, deslealtad, injuria y
falsedad, y por eso hubo error y turbacion en el pueblo de Dios, que habia sido creado para

que Dios fuera amado, conocido, honrado, servido y temido por el hombre.

199 Libro de la Orden de Caballeria, ed. y trad. Javier Martin Lalanda, Madrid, Siruela, 2009, 155 p.
1 10C, 1, 2: 111, 2; 1, 10; 1L4.
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Al comenzar el mundo el menosprecio de la justicia a causa de la mengua de la caridad,
convino que la justicia recobrase su honra mediante el temor; y por eso, en toda la gente se
hicieron grupos de mil, de cada mil fue elegido y escogido el hombre mas amable, mas sabio,
mas leal, mas fuerte y con mas noble corazén, mayor educacion y mejor crianza que todos

los restantes.!”!

Ramon se encuentra frente a un panorama nada prometedor para la cristiandad, ve amenazado
su credo, sabe que la arabizacion del pensamiento teologico de los cristianos es un fendémeno
que se extiende sin precedentes; su cruzada, en este sentido, tiene un fin politico y cultural,
la filosofia arabe ha invadido Occidente y el orden debe ser reestablecido. El musulman es
un enemigo interno y muy poderoso, reside en Paris, en las universidades, y la filosofia es su
principal arma.!”? Una vez que Cristo se le ha presentado en la cruz, sabe que él debe combatir
desde otro ambito, que no es el caballeresco, Dios lo incita a seguir otra senda y ésa es la de
la razon. Asi, Ramon consagra nueve afios de su vida a los estudios, de 1265 a 1274, aprende
a hablar y escribir arabe y latin, estudia la Biblia, el Coran y el Talmud, y se ejercita en la

filosofia propia de las universidades cristianas.!”

Antes de su educacion propiamente religiosa, le precede una educacion poético-caballeresca,
fue formado en la carrera de las armas y en el arte trovadoresco, aspecto del que da fe su
Libro de la Orden de Caballeria y el cudl permanecera siempre en su espiritu. Una vez que
la revelacion acontece, a la edad de 30 afios, a pie y mendigando, emprende su peregrinacion
a Santiago de Galicia, a Montserrat, a Santa Maria de Rocamador, a los sepulcros de san
Pedro y san Pablo en Roma y a la Tierra Santa de ultramar. Después de este itinerario decide
tomar camino hacia Paris, para aprender alla gramatica, pero es persuadido por fray Ramon

de Penyafort para regresar a Mallorca.

Y al llegar allé, dejando el ropaje tan fastuoso usado hasta entonces, se vistié un habito vil
de pafio, el mas grosero que pudo encontrar, y asi, en la misma ciudad, estudié un poco de

gramatica y, habiéndose comprado alli mismo un sarraceno, aprendio €l la lengua arabiga.'"™

" Loc, 1, 1-3.

172 Cf. De Libera, Alain, Pensar en la Edad Media, Barcelona, Anthropos, 2000, 289 p.

13 Vega, op. cit., p. 45: Entre sus fuentes teologicas y filosoficas es probable que figuraran, entre los antiguos,
la parte entonces conocida de Platon y Aristoteles; entre los cristianos, Dionisio Areopagita, Egidio Romano,
Ricardo de San Victor, san Anselmo, san Buenaventura, Pedro Lombardo, Pedro Hispano, santo Tomas... y
entre los arabes, Algazel, cuya logica compendian Avicena, Averroes, Ibn Tofail, Al Kindi...

174 Vega, Vida coetdnea, op. cit., p. 257
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A los diez afios de meditacion, y con 40 afios de edad, se retira al monte de Randa para llevar
una vida ermitafia y, al octavo dia de retiro, ocurrié un dia que de pronto el Sefor ilustrd su
mente concediéndole la manera y la forma en la que debia escribir un libro contra los infieles,
bajo esta iluminacion vuelve a la ciudad y enseguida comienza a escribir aquel libro,
llaméndolo primero Arte mayor y, luego, Arte general.
Asi, pues, mientras con mente acongojada resolvia estas cosas, he aqui que, no sabia él
mismo coémo, pero sabelo Dios penetrdé en su corazén un cierto impetuoso y embargador
dictado de la mente: que él mismo habia de hacer mas tarde un libro!”®, el mejor del mundo,
contra los errores de los infieles; empero como no viese forma alguna ni manera de escribir
tal libro, harto se maravillaba; con todo, cuanto mas y mas a menudo se maravillaba de ello,
con tanta mayor fuerza aquel instinto o designio de hacer el libro predicho crecia dentro de
él.

Pero de nuevo considerando que aunque Dios nuestro Sefor le concediese con el tiempo
escribir el predicho libro, poco o nada, no obstante, podria hacer ¢l solo, en especial por
ignorar del todo la lengua arabiga, propia de los sarracenos. Pero a esto ocurri6 a su mente
que iria al papa y también a los reyes y principes cristianos para incitarles, y obtenerlo cerca
de ellos, a constituir en diversos reinos y provincias a ello apropiados, monasterios en donde
personas escogidas religiosas y otras para ello idoneas se acogerian a estudiar los lenguajes
de los predichos sarracenos y otros infieles, a fin de que, entre las alla convenientemente
instruidas, fuera siempre posible obtener y enviar a personas idoneas a predicar y manifestar

a los predichos sarracenos y otros infieles la pia verdad de la fe catolica que esté en Cristo.!"

Después de la conversion y el tiempo de formacion, Ramon comienza a escribir el Libro del
gentil y los tres sabios, Libro de contemplacion en Dios, ambos en 1274, y, en 1275, el Libro
de la Orden de Caballeria; sin embargo, el Libro del gentil y los tres sabios es el que refleja
tanto su vision ética como mistica. En éste debatira desde su credo cristiano con los credos
judio y musulman, religiones también del Libro, a diferencia del Libro de la Orden de
Caballeria, Llull contempla una conversion mistica, un camino que ¢l mismo pone en
préctica, en el que sus armas seran las teologico-filosoficas, tan desarrolladas entre sus
adversarios, los musulmanes. Sin embargo, en un analisis posterior, veremos cémo el Libro

de la Orden de caballeria puede ser interpretado también de manera simbolica.

175 El libro al que el autor hace referencia es su Ars magna et maior.
176 Vega, Vida coetdnea, op. cit., 256-257 pp.
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Ahora bien, tanto el Libro de la Orden de Caballeria como el Libro de contemplacion en
Dios son de suma importancia para comprender el Libro del gentil y los tres sabios y, a su
vez, estos tres reflejan sus afios de formacion y su muy particular comprension del mundo,
en el que la mistica, su mistica, que esta apoyada en la ontologia filosofica, sera el pilar
fundamental de toda su obra: “En ellos se halla el germen de toda su doctrina”.!”” Asi mismo,

el trato con los hombres también serd parte fundamental de su formacion:

Los oficios cortesanos que ejerci6 antes de la conversion, y, después de ésta, su vida larga y
azarosa de misionero, le ofrecieron ocasion constante de dialogar con toda suerte de gentes:
peregrinos, artesano, trovadores, adivinadores, astrélogos, clérigos, doctores, judios,
sarracenos, cismaticos, principes, reyes, emperadores y papas. Vivio en todos los climas y

en todas las latitudes y en todas partes supo aprender o, como él dice, maravillarse.!”

El hombre es el mismo pero su vida esta marcada por dos estados de conciencia distintos: la
negacion de Dios, y por tanto la ofensa, y la creencia en ¢él, amandolo constante hasta su
muerte. En su Libro de contemplacion en Dios muestra evidencia del cambio que ha sufrido
al haber sido iluminado por la gracia del Sefior, pues por éste, y no por otro, ha tenido la
capacidad de escribir, en primer lugar, para darle honor y, en segundo, para obtener su gloria
y bendicion:

Vos, Sefior, sabéis bien que yo soy vil y pobre por naturaleza y por mis malas obras; porque

yo no soy digno de que mi nombre sea inscrito en esta obra ni que me sea atribuida; por eso

exilio de ella mi nombre y lo destruyo, y ella, Sefior, os la atribuyo y doy, que sois nuestro

sefior Dios.'”
El dialogo es un aspecto constante en sus tres obras, en el Libro de la Orden de Caballeria
un sabio caballero instruira a un joven escudero en su arte, en el Libro del gentil y los tres
sabios el dialogo se llevara a cabo entre un joven ignorante de Dios y un representante de
cada una de las tres religiones monoteistas, por su parte, el Libro de contemplacion en Dios
tendra como protagonistas al propio Llull y a su Creador, lo que hace de esta obra un texto
mucho mas intimo; sin embargo, en los tres escritos permanece el cardcter didactico, asi

como los rasgos morales y sociales fundamentales en el pensamiento luliano.

177 Xirau, op. cit., p. 46
178 Colomer, op. cit., p. 28
179 Vega, Libro de contemplacion en Dios, op. cit., p. 141
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Lo que Ramoén busca es la manera como Dios sea mas amado, o, expresado en formula
paralela, la ordenacion del mundo, es decir, la reduccion de las criaturas al conocimiento y
amor de su Creador. En concreto, ello importa la conversion de los infieles a la fe y la vuelta
de los cristianos a la pureza del Evangelio.'®°
Su vision de la conversion de los infieles a la fe refleja un rasgo caracteristico en la
personalidad de Llull, estd en extremo comprometido con la finalidad religiosa y apostodlica
que persigue, de modo que, su método de conversion es analogo al método caballeresco, ¢l
mismo se ha instruido para dejar de ser un escudero y convertirse en un defensor del tnico y
verdadero Dios, su Ars es la espada con la que ha de convertir a los que se han alejado del

sendero correcto, ha consagrado su vida al Rey del mundo.

Parece ser que Ramon, a pesar de su educacion caballeresca, encuentra la conversion a través

de las armas como el ultimo recurso, en su Libro de contemplacion en Dios hace clara su

preferencia por la predicacién antes que las cruzadas: “Parece, oh Sefior, que el Santo

Sepulcro y la Tierra Santa mas alla del mar deberian ser conquistados por la predicacion mas
» 181

que por la fuerza”, ®" asi, apela a la razén y a una apropiada metodologia para la conversion
pacifista de los infieles:
Hijo mio, querido, estos sarracenos de agudo entendimiento, que no creen que Mahoma
fuera profeta, serian faciles de convertir a la fe catélica si hubiera quien les ensefara y
predicara la fe, y si hubiera quien amara tanto el honor de Jesucristo y recordara tan
vivamente su pasion, que no dudara en aceptar los trabajos de aprender su idioma ni temiera
el peligro de la muerte.'?
Este nuevo camino de conversion, en el que el razonamiento ldgico es la base de su doctrina,
reflejara una serie de problematicas a las que nuestro autor debe enfrentarse y con las que
debatird en el Libro del gentil y los tres sabios, por lo que varias preguntas surgen cuando
hablamos de este tratado. ;es simplemente un proyecto ético?, ;existe un conocimiento
verdadero de los credos con los que el autor dialoga?, ¢la filosofia es necesaria para la
conversion de los infieles?, ;es la mistica el lugar en el que se puede dar la unidad entre las
tres religiones? Nos corresponde a nosotros develar la otra mitad de una verdad que no ha

sido contada en su totalidad.

180 Colomer, op. cit., 37-38 pp.
181 Vega, op. cit., p. 53, n. 117: R. Lulio, Libro de la contemplacién de Dios, citado por B.Z. Kedar, o.c., 191.
182 Lulio, Ramon, Doctrina pueril, en Batllori, M. (ed.), Antologia de Ramén Liull, o.c.
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1. De un proyecto ético a un proyecto religioso

Participando durante largo tiempo en conversacion con los infieles, conocimos sus falsas y
erroneas opiniones, pero también como ellos son capaces de alabar a Dios como magnifico
creador y sabedor de todo y quien conduce al camino de la salvacion eterna. Yo pobre
hombre pecador, culpable y despreciado por las gentes mundanas, cuyo nombre en el titulo
de este libro o de otro pienso que seria indigno expresarlo, siguiendo el modo del Libro
darabe sobre los gentiles,"” quiero emplear todas mis fuerzas, en la medida en que la
pequefiez de mi escaso talento pueda soportarlo, confiando en la ayuda del creador para
encontrar un nuevo método y nuevas razones que hagan retroceder del sendero del error,

huir de esfuerzos excesivos y alcanzar una gloria sin fin. '8

Nos dice Alain de Libera, durante la Edad Media los Latinos'® se esfuerzan en mantener su
cultura, mientras que, al mismo tiempo, el mundo musulman mantiene, produce y desarrolla
la suya y la de otros. Lllull, como latino, busca restaurar la unidad de su credo, pues la
division es un problema para la difusion del Evangelio, division que “obstaculizaba la
conversion de los musulmanes y la de los judios, que siempre han conservado la integridad
de su credo, sin jamas haberse producido, entre ellos, desmembracion alguna”,'®® de manera
que, para poder desarticular los credos de las otras dos religiones, tiene que unificar primero

el suyo.

En sus primeros afios de escritura, producto de su conversion y formacion, Llull refleja dos
caminos de unificacion, la via de las armas y la via racional, en su Libro del gentil y los tres

sabios ésta ltima sera la mejor de las vias:

183 Lulio, Libro del gentil y los tres sabios, op. cit., p. 9, n. 1: Es una de las escasisimas referencias que Lulio
hace a otra obra o autor. Esta obra parece ser que sirvid de inspiracion al libro.

184 Ibid, Proemio, 9-11 pp.

135 Ibid, p. 45: Cuando hablan de si mismos, los medievales se designan con frecuencia con el nombre de Latini,
los Latinos, a lo que ellos oponen en general los Arabes, las gentes o los <<gentiles>>, y los philosophi, los
filosofos... Para un tedlogo cristiano del siglo XIII los filésofos por excelencia no son los griegos, sino los
arabes, o mejor, los griegos y los arabes.

186 Garcias Palou, Sebastian, Ramon Llull en la historia del ecumenismo, Barcelona, Herder, 1986, 403 p.
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Puesto que cada erudicion encuentra siempre palabras apropiadas con las que darse a
conocer mejor, esta ciencia,'®” en cuanto que es demostrativa e intelectual, necesita palabras
inusuales y oscuras que no pueda comprender la gente sencilla del pueblo. Por otra parte,
buscando el bien comiin he planeado escribir este libro tanto para laicos e incultos como
para inteligentes y avezados; por esta razon, divulgaré en principio esta ciencia de forma
breve y con palabras sencillas, confiando en su gracia y misericordia, en cuyo complemento
se perfecciona todo bien, porque, de esta forma, prolongaré la materia de este libro a la
posteridad con palabras mas apropiadas para hombres cultos amantes de que sus
inteligencias asciendan hasta la cima de la ciencia especulativa, Pues se debilitaria
enormemente si para esta ciencia no existiese una demostracion con palabras convenientes

y con razones especulativas con las que resplandeciese con mas brillo.'®8

Hace mas de medio siglo que la filosofia arabe ha llegado a Occidente, el musulman, que
ahora reside en Paris, instalado en la universidad, se ha armado no con la espada, sino con el
razonamiento logico, ha pasado de ser un enemigo externo a uno interno, Llull necesita
combatirlos con su propia arma, la demostracion: “Argumentar por la razon es, para Ramon,

utilizar las armas del adversario. Pero el objetivo es convertirlo”.'®

Para que haya dialogo hay que aceptar discutir en el mismo ambito de una logica de la fe,
para que haya proselitismo hay que disponer de una logica superior a la de los musulmanes,
de una técnica de pensar cuyo poder, y solo él estara a la altura de una Verdad superior. Hay
dos revelaciones concurrentes -la cristiana, la musulmana-, pero una sola razon, una sola
logica, la logica <<aristotélica>>, con sus avatares orientales y occidentales. El genio de
Ramon estd en proponer una logica nueva, una logica revelada para que, siendo una la

razon, los musulmanes se vean obligados por eso mismo a cambiar la Ley.'”

Como miembro de la orden mendicante de los franciscanos, Llull tiene un objetivo
pedagogico, se convierte en mensajero de la palabra de Dios, debe evangelizar y educar al
pueblo en un itinerante y constante desplazamiento que promueve el didlogo con el pueblo,
la contemplacion y su vocacion religiosa van de la mano de la predicacion, es su deber hacer

consciente el reino de Cristo en el mundo:

187 Haciendo referencia a su A4rs.

188 Lulio, Libro del gentil y los tres sabios, op. cit., p. 11
18 De Libera, op. cit., p. 52

190 hidem
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Lulio comparte el ideal del franciscanismo!'®! de elevar la vida cristiana a su maxima
perfeccion; pero a este ideal sustantivo o absoluto su “primera intuicion” como ¢l dice- afiade
otro circunstancial: la universalizacion de la religion de Cristo. Fracasadas las cruzadas,
Lulio proyecta la expansion de la cristiandad por el camino de la persuasion; en su virtud,
concibe el plan de una cruzada espiritual consistente en convertir a los infieles a la verdadera

fe mediante la predicacion y el ejemplo.!?

La manera de conversion sera a través de su Ars, la cual ¢l considera divina y revelada, vy,
gracias a ésta, Llull sera capaz de demostrar con evidencia 16gica que existe una Trinidad de
personas, la razén debe convertir a las masas a través de la demostracion. El Libro del gentil
v los tres sabios tiene como objetivo dicha demostracion a través del didlogo, en el que se
plantean varias problematicas, la relacion entre filosofia y teologia, los articulos de fe de las
tres religiones y sus puntos de encuentro y desencuentro, asi como el paralelismo entre fe y

razon, problematicas que no son nuevas dentro de un didlogo apologético.

Y1 Lulio, Libro del gentil y los tres sabios, op. cit., 88, 89, 94 pp.: Durante la Alta Edad Media, la cristiandad
estuvo intimamente relacionada con las comunidades de monjes que primeramente practicaban las normas
visigodas y después las de San Benito: las de los cluniacenses y las de los cistercienses. La vida de los monjes
transcurria retirada dentro de los muros de sus monasterios altomedievales, en la que se dedicaban, segln el
lema benedictino de ora et labora, a la vida contemplativa y de trabajo, tanto fisico, labrando la tierra, cuanto
cultural y artesanal. No olvidemos que los monjes fueron nucleos de creatividad, transmision y conservacion
de la cultura.

Al producirse la revolucion econémica de los siglos XI y XII, con la aparicion y posterior desarrollo de la
burguesia, los lazos espirituales se debilitaron y se hizo necesario que el fraile sustituyese al monje; que frente
a la abundancia de riquezas monacales se plantease el voto de pobreza de los nuevos mendicantes, que al
aislamiento del monje en su cenobio sucediese la convivencia del fraile con el pueblo. Y asi surgieron las cuatro
ordenes mendicantes: orden de los predicadores, creada por el castellano Santo Domingo de Guzman (1216);
la de los franciscanos, creada por el italiano San Francisco de Asis (1207); la de los carmelitas, continuadores
del movimiento eremitico comenzado por el francés San Bertoldo (1198); y la orden de ermitafios de San
Agustin, continuada a mediados del siglo XIII.

Los frailes mendicantes, consagrados a la evangelizacion, asumen un cierto nomadismo de la fe, y en esta
aventura de cruce de culturas desempefiaron un papel tan importante que se puede considerar la fundacion de
sus ordenes como resultado de las mismas corrientes historicas a las que debemos el descubrimiento de la tierra.

El siglo XIII es testigo de la evolucion de las ciudades, y uno de los factores es el establecimiento de las
ordenes mendicantes y los conventos creados por ellas mismas. Las 6rdenes mendicantes se convierten en
mensajeros de la palabra, viven de la limosna, evangelizando y educando al pueblo en un itinerante
desplazamiento que promueve un constante didlogo con la clase llana. El cristiano medieval responde con la
peregrinacion a la llamada que dirigen en comun a todos sus fieles todas las religiones de sociedades sedentarias:
hinduismo, budismo, islamismo, marcando una progresion, una salida, de un cierto confinamiento a una
apertura al mundo, de las tinieblas a la luz.

La influencia del franciscanismo en el Reino de Aragén fue muy importante y de manera especial en
Raimundo Lulio, que, como se deduce de sus propias obras, formoé parte de la Tercra Orden de San Francisco
y consigui6 la ayuda del Rey para fundar el Colegio de Miramar en Mallorca.

192 Ibid, 90-91 pp.
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1.1 La conversion como instrumento de salvacion

La conversion que Llull busca transmitir a los infieles como salvacion esta basada en su
propia experiencia, del mismo modo en que Cristo le ha revelado la verdad, ¢l debe hacer lo
mismo a través de una conversacion que posibilite el didlogo, un didlogo que debe ser un
lenguaje universal, interreligioso, en el que las virtudes increadas de Dios son la clave, pues,
las tres religiones consideran a éste como Principio de realidad, si en algo coinciden es en la
existencia de un solo Dios. Asi, se habla de dos niveles de correspondencia: uno horizontal,
ad intra, la actividad propia de Dios; y uno vertical, ad extra, la revelacion del Creador a sus
criaturas, de modo que estos niveles se configuran en principios de comunicacion, Dios se

comunica con los hombres, los hombres entre si y, finalmente, estos mismos con Dios.

El punto de partida del entendimiento interreligioso reside en el presupuesto del valor de los
Nombres de Dios, que son el unico <<a priori>> de la conversacion religiosa... Hay, pues,

un presupuesto comun de lenguaje como contexto de significacion y comprension. '

La conversion radica, pues, en una cuestion de fe que no puede llamarse fe si el entendimiento
no esté presente, es decir, se cree en Dios solo cuando se le conoce, y es entonces cuando se
le comprende y se confia en El. Pero existe otra conversion, que Llull considera,
ejemplificada en el Libro de la Orden de Caballeria, el de las armas. Pero este arte se
encuentra subordinado a la filosofia, pues, “por las armas estdn los hombres en peligro de
muerte, y por la sabiduria sabe el hombre esquivar peligros y ocasién de muerte”.!* Sin
duda, el texto nos ofrece la imagen de la caballeria como organizacion social y, al mismo

tiempo, simbolica.

193 Vega, op. cit., p. 101
194 Ibid, Felix o libro de las maravillas, p. 201
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1.1.1 El Libro de la Orden de Caballeria y la ética cristiana

Hay espadas que empuiia el entusiasmo
y jinetes de luz en la hora oscura.

Julio Martinez Mesanza

Como ya hemos mencionado en lineas anteriores, el Libro de la Orden de Caballeria se
escribié hacia 1274'%° y se retom6 en 1281, por lo que podria pensarse que su idea
evangelizadora a través de las armas tuvo mayor peso en su ideologia, sin embargo, al revisar
las fechas de sus obras posteriores y los temas que tratd, nos percatamos de que la mistica y
el simbolismo se consolidan en su pensamiento, por dar algunos ejemplos, el Libro del amigo
v el amado es escrito en 1283, El drbol de la ciencia en 1296, el Libro del ascenso y descenso

del entendimiento en 1304 y su Arte breve en 1308, todos de corte mistico-lingiiistico.

Ahora bien, no es nuestro objetivo demeritar el valor de la obra, todo lo contrario, es de suma
importancia para comprender, en primer lugar, los valores éticos que el cristianismo
profesaba y, en segundo lugar, para profundizar con mayor solidez en el desarrollo del
pensamiento luliano, vemos como su propia persona termina convenciéndose de que no hay
otro camino que no sea el del entendimiento, que la conversion debe llevarse a cabo con
plena conciencia y no por imposicion. Llull, a nuestro parecer, descubre una manera de
comprender el mundo que ya no tiene que ver con los ideales caballerescos, ¢l mismo
trasciende el razonamiento ldgico y logra comprender que el regreso a Dios se alcanza

unicamente a través del amor.

El Libro de la Orden de Caballeria ofrece una imagen de los aspectos morales, profesionales
y sociales que la Iglesia queria otorgar a sus miembros a través de una serie de cddigos

simbolicos cristianos representados por las armas, por lo que debe instruir a los caballeros en

195 Javier Martin Lalanda ofrece otra fecha, sitia la obra en 1276.
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su arte, pues parecen desconocerla, a la manera de un iniciado, el escudero, que sera instruido
para mantener y defender la santa fe, debe amar y temer a Dios, de manera que el caballero
esta al servicio de la religion. Los sacerdotes son, entonces, los lideres espirituales de los
caballeros y deben trabajar conjuntamente si quieren restituir la carencia que se ha presentado
en el mundo, por la que la figura del caballero aparece, para restablecer el orden divino:
“Fallamos en las escrituras antiguas que asi como después del gran diluvio fueron calmando
las gentes, asi iba entre ellos creciendo el mal y las tiranias y querian hacer fuerza los unos a

los otros”.!%

En este sentido, para Llull, el caballero se presenta como anélogo a la figura de Jesucristo,
pues, asi como ¢éste vino para librarnos de nuestros pecados, aquél, a través de las armas,
alejara a los infieles del error. Si bien es cierto que las cruzadas estaban inmersas en el mundo
de la guerra, ésta se veia justificada en el &mbito cristiano porque buscaba el restablecimiento
de los designios divinos, asi, la espada, simbolo de conversion, representaba una destruccion
que se aplicaba a la injusticia, a la maleficencia y a la ignorancia, convirtiéndose asi, en la
vision cristiana, en algo positivo, estableciendo la paz y la justicia. Por esta razon el caballero

no debe alejarse del mandato del Obispo, siempre estd subordinado a élI.

Simbolo guerrero, la espada lo es también de la guerra santa. La guerra santa es ante todo
una guerra interior, significacion que puede ser la de la espada empleada por Cristo.'” Y es
también —en su doble aspecto destructor y creador— un simbolo del Verbo, de la Palabra...
el Apocalipsis describe una espada de dos filos'”® que sale de la boca del Verbo. Los dos
filos estan en relacion con el doble poder... La espada es también la luz y el relampago ya

que su hoja brilla. Es un fragmento, segun decian los Cruzados, de la <<Cruz de luz>>.!"

Para el cristiano, el infiel ya estd condenado, no habréd para €l salvacion, puesto que se
encuentra constantemente en el error, “ser cristiano no es fundamentalmente aceptar una serie

de ideas sobre Dios, sino vivir una existencia transformada por el Espiritu Santo al servicio

1% Vega, op. cit.,, p. 45, n. 84: En sus dos ensayos <<La doctrina de los ciclos>> y <<El tiempo circular>>,
recogidos en Historia de la Eternidad.

197 Mt 10:34: No penséis que he venido a traer paz a la tierra. No he venido a traer paz, sino espada.

198 Apocalipsis 1:16: Tenia en su mano derecha siete estrellas, y de su boca salian una espada aguda de dos
filos; y su rostro, como el sol cuando brilla con toda su fuerza.

199 Chevalier, Diccionario de los simbolos, op. cit., p. 472
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de la buena noticia del Reino de Dios que predico Jesus”,?” por lo tanto, el infiel debe ser

convertido, y ésa es la funcion del caballero: “La espada de doble filo que sostiene en la boca
el Cristo del Apocalipsis, de cara brillante como el sol es el simbolo del fuego purificador y

de la verdad, iluminadora como la centella”.?%!

El valor caballeresco en el que profundiza Llull refleja su condicion como cristiano, sin
embargo, €l no es un caballero, sino un misionero y, como tal, sabe que la conversion a través
de las armas estd muy alejada del verdadero proposito de Dios, pues, para poder vivir la
experiencia cristiana no debe ser impuesta, necesita ser comprendida. Alejarse del error y la
ignorancia requiere conocimiento, por esta razén, la espada, entendida simbolicamente,
necesita transformarse en cruz y el caballero en mistico, la guerra, en este sentido, deja de

ser externa y se vuelve interna.

Llull vuelve sus ojos a la figura central del cristianismo, Cristo, pues la moral
especificamente cristiana esta centrada en el problema de la salvacion y no hay salvacion sin
la fe en el hijo de Dios, que es, simbolicamente, una unioén entre amor y entendimiento, por
tanto, en nuestro interior, la espada destruye nuestra ignorancia y nos acerca a la verdad, asi,
convertida en cruz nos posibilita para crucificar a nuestro antiguo yo y, sdlo entonces, poder
ascender a Dios. En este sentido, el aspecto ético cristiano que se ve reflejado en el Libro de
la Orden de Caballeria es transformado, por el mismo Llull, en una mistica moral, plasmada
en sus obras posteriores. Podemos hablar, entonces, de un ascenso en el propio pensamiento
luliano, el autor trasciende el plano de la literalidad para entrar en el simbdlico,
transformando la ética cristiana en ética del Amor, en el que coexisten fe y razon. Al hacer
esto, concibe la funcion de los sacerdotes de manera distinta, el caballero, que se ha vuelto
un mistico, no busca mas un intermediario, sino un mediador, y éste es Cristo, que no es una

figura externa, sino interna.

Sin duda, es muy significativo tener este referente en la obra de Llull, el haber escrito el Libro
de la Orden de Caballeria tan cercano al Libro de la contemplacion en Dios y el Libro del

gentil y los tres sabios, refleja claramente la evolucion en su pensamiento, comienza

200 De Mingo Kaminouchi, Alberto, Introduccion a la ética cristiana, Salamanca, Ediciones Sigueme, 2015,
222p.
201 Chevalier, Diccionario de los simbolos, op. cit., 473 p.
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contemplando ambos caminos de conversion, el de las armas y el de la mistica, de una manera
paralela y parece que se separa de la segunda cuando retoma su escrito en 1281, pero,
entonces, como aquél que regresa al buen sendero, se reencuentra con el verdadero sentido
de la existencia y dedica el resto de sus obras a la contemplacion de Dios desde una mistica

muy particular.

Cuando Blanquerna qued6 absuelto del papado y se sintid libre de ir a servir a Dios en vida
de ermitafio, su gozo y alegria, ;quién os lo pudiera decir? Hallandose Blanquerna en estas
consideraciones y en estos goces, dijo a los cardenales estas palabras: <<sefiores, largamente
he deseado ser siervo contemplador de Dios en vida eremitica para que en mi corazoén no
estuviera sino Dios.

Se levant6 de mafiana Blanquerna y dijo privadamente misa del Espiritu Santo. Luego
el papa cantd misa solemne y predico y refirid el bien y la ordenacion que hiciera Blanquerna
en la corte, y como habia renunciado al papado y marchaba a hacer penitencia a los altos
montes, y como queria estar en compaiiia de los arboles, y de los pajaros, y de las bestias, y

contemplar al Dios de gloria.?*

1.1.2  El Libro de la contemplacion en Dios y la mistica luliana

Asi, Sefior, como el conocimiento humano sube de un escalon a otro hasta el mas alto, asi el
conocimiento del hombre puede bajar por ignorancia y por olvido del escalon superior hasta

el mas bajo, pues por aquellos mismos escalones por los que se puede subir se puede bajar.?%

Este tratado, que se considera su primera obra importante, no solo refleja una alabanza hacia
Dios, es también un esfuerzo de comprension de éste a través de una fe que se presenta como
ascension contemplativa. Los atributos de Dios ya tienen su caracter de papel central en esta
obra, tanto en su esencia como en su representacion en el mundo, y su sistema, que buscara
agrupar todos sus componentes de manera que se interrelacionen, para asi encontrar las

correspondencias entre el mundo esencial y el intelectivo,?* girar4 en torno a estos atributos.

202 Lulio, Blanquerna, op. cit., p. 325

203 Vega, Libro de contemplacion en Dios, op. cit., 148-149 pp.

204 Badia, Lola et al., Ramén Llull: vida, pensamiento y obra literaria, Barcelona, Sirmio, 1993, 241 p.: Porque
estaba convencido de las palabras de San Agustin, repetidas por Anselomo y Buenaventura: ordo et connexio
ideaurum est ordo et connexio rerum (<<el orden y la conexion de las ideas es el orden y la conexion de las
cosas>>).
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El instrumento que Llull desarroll6 para llevar a cabo estas unificaciones fue su Ars:

Dando Ramon infinitas gracias al Altisimo, descendié de aquella montafa y enseguida
regreso a la abadia sobredicha y comenzo alli mismo a ordenar y a escribir aquel libro,
llamandolo primero Arte mayor, pero luego Arte general;, bajo cuyo Arte hizo después
muchos libros explicando con insistencia en ellos los principios generales por los mads

especificos, segun la capacidad de los entendimientos simples, como la experiencia le habia

ensefiado.?®

Ramon da por supuesto que toda realidad, de la suprema a la mas infima, se constituye por
una mezcla de unos Principios Reales, Universales y Activos, los atributos de Dios, que en
su Ars generalis ultima menciona como dieciocho principios, el primer grupo de absolutos:
Bondad,”*® Grandeza, Duracién, Poder, Sabiduria o Entendimiento, Voluntad, Virtud,
Verdad y Gloria;>®” el segundo grupo de generales es: Diferencia, Concordancia,
Contrariedad, Principio, Medio, Fin Mayoridad, Igualdad y Minoridad. Considerados en

Dios, Llull llama a estos principios Dignidades*”®

y en €l cada una de ellas, por analogia, es
infinita, convertible en las otras y con esencia divina; mientras que en las criaturas estos

principios son siempre finitos.

205 Vega, Vida coetdnea, op. cit., 258-259 pp.

206 En este Arte, ponemos un alfabeto con el fin de poder hacer figuras con él, y conocer y mezclar principios
y reglas en busca de la verdad, pues mediante una letra que tenga muchos significados, la inteligencia es mas
general para recibir muchos significados, y también para crear la ciencia. Y ciertamente hay que conocer de
memoria dicho alfabeto, de otro modo el estudiante de este Arte no podra emplearlo bien.

B significa bondad, diferencia, cuestion, Dios, justicia y avaricia.

C significa grandeza, concordancia, qué, angel, prudencia y gula.

D significa duracion, contrariedad, de qué, cielo, fortaleza y justicia.

E significa poder, principio, por qué, hombre, templanza y soberbia.

F significa sabiduria, medio, cuanto, imaginativa, fe, acedia.

G significa voluntad, fin, cudl, sensitiva, esperanza, envidia.

H significa virtud, mayoria, cuando, vegetativa, caridad, ira.

I significa verdad, igualdad, donde, elementativa, paciencia, mentira.

K significa gloria, minoria, como y con qué, instrumentalidad, piedad e inconstancia.

207 Llull, Ramon, Libro de los correlativos, trad. José G. Higuera Rubio, Madrid, Trotta, 2008, 93 p.: En tanto
que los principios sean ignorados, se ignora el Arte y los correlativos innatos que son principios primitivos,
verdaderos y necesarios en todas las sustancias, por eso intentaremos mostrar estos principios, para que
tengamos conocimiento de ellos. Ahora bien, queremos investigar los principios mencionados con los principios
del Arte general y sus respectivas definiciones. De tal modo que los principios son: 1) Bondad, 2) Grandeza, 3)
Duracion, 4) Poder, 5) Intelecto [o Sabiduria], 6) Voluntad, 7) Virtud, 8) Verdad, 9) Gloria.

208 Esto se ejemplifica en la figura A de su Ars.
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Esta parte se divide en cuatro, es decir, en cuatro figuras. La primera figura es la de A. Esta
figura contiene en si misma nueve principios y nueve letras. Esta figura es circular, con el
fin de que el sujeto pueda cambiarse en predicado, y al revés, como cuando se dice: la bondad
es grande y la grandeza es buena, y asi de los otros. En esta figura, el estudioso del Arte
busca la conjuncion natural entre el sujeto y el predicado, la definicion y la proporcion, para
poder encontrar un medio para llegar a la conclusion.

En los principios de esta figura esta incluido todo lo que es; pues todo lo que es, o es
grande, o bueno, etc. Como Dios y el angel, que son buenos y grandes, etc. Por lo cual, todo

lo que es, puede ser reducido a dichos principios.>”

Tanto en las criaturas como en Dios hay mezcla de principios, sin embargo, en este tltimo
los principios y los correlativos son infinitos y cada uno de ellos es idéntico a la esencia
divina, mientras que en las criaturas no puede haber actividad sin un término a quo y otro ad
quem, en cada principio se encontrara, entonces, un nucleo o propiedad activa, un nucleo o
propiedad pasiva y el acto que los conecta. Estos tres elementos, aunque distintos,

constituyen juntos la esencia de todo principio:

Llull define los principios, por tanto, correlativamente. Por ejemplo, <<la Bondad es la razén
por lo que lo bueno actiia como lo bueno>>, dice. Dicho de otra manera, la bondad es lo que
explica que un sujeto bueno sélo pueda ser tal, si la bondad es la razén por la que actia como
lo bueno. Sélo se es y se es bueno por la bondad.

Cada ente se constituye en su realidad concreta gracias a una mezcla de los principios.
Pero esta mezcla es correlativa, es decir, proviene de la union de tres elementos. Primero los
nucleos activos de cada principio que denomina mediante el sufijo -ivo, tomados en
conjunto; en segundo lugar, los nicleos pasivos de cada principio denominados por el sufijo
-able, tomados en conjunto; y, finalmente, los diversos actos denominados por el sufijo -are,
que en cada principio conectan los -ivos con los -ables, también tomados conjuntamente. La
unidn de estos tres conjuntos constituye la naturaleza propia del ente concreto, sea sustancia,

un accidente, una potencia, etcétera.?!”

Considerados en la Divinidad, el acto de 1a Bondad es infinito y eterno, como ya se menciono,
y, por tanto, los tres correlativos constituyen un tnico Bonificado: el Bonificable, el

Bonificativo y el acto de Bonificar, siendo distintos entre si por su nombre y nimero, son

209 Vega, op. cit., Arte breve, p. 248
210 Ibid, Prefacio, 10-11 pp.
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idénticos al Bonificado. Dado que en los seres creados sus principios no son infinitos, su
mezcla es diferente, la operatividad de los seres creados no se basta a si misma, porque sus
principios tienen un limite externo que completa sus operaciones. Asi, los entes creados no

solo dependen de Dios, sino entre si para completarse y perfeccionarse entitativamente.

El arte luliano, que parte del concepto de Dios comun a las tres religiones monoteistas, busca
el reconocimiento de aquél por parte de los filésofos no sélo a través de sus razones
necesarias, sino por medio de su particular ascension hasta Dios y descenso hacia las cosas
sensibles: “Dividese esta distincion en tres escalas, y por ellas asciende y desciende el
entendimiento para poder entender las cosas que estdn comprendidas bajo el mismo

sujeto”.?!! Llull habla de dos aspectos que trascienden,?!?

el primero es natural y el segundo
corresponde a la fe y a la gracia; el primero, por tanto, nos lleva a la filosofia, mientras que
el segundo nos introduce en la teologia. Para que el primer ascenso pueda darse, es necesaria
la inteligencia, que supera la esfera de lo sensible e imaginable y alcanza sus propios objetos

inteligibles.

Mediante este doble ascenso, Llull nos presenta tres ordenes de realidad: lo sensible-
imaginable, lo espiritual inteligible y lo divino trascendente. En correspondencia con estos
ordenes se da una triple gradacion de comparacion en el lenguaje: positivo, comparativo y
superlativo:*>!* “En efecto, si los objetos del mundo sensible son grandes y buenos, los del
mundo inteligible son mayores y mejores; Dios en cambio, es absolutamente méximo y

Optimo”. 214

211 Lull, Ramén, Doctor lluminado. Libro del ascenso y descenso del entendimiento, Barcelona, Circulo
Latino, 2005, 336 p.

212 Colomer, op. cit., p. 59: Llull parte del punto de vista de que toda facultad cognoscitiva, en virtud de su
propia estructura formal, alcanza sélo parcialmente la realidad objetiva y, asi, tiende a negar todo lo que en el
objeto sobrepasa la realidad por ella alcanzada. De ahi que toda facultad superior trascienda lo conocido por la
inferior: la imaginacion lo percibido por los sentidos y la inteligencia lo aprehendido por la imaginacion. El
momento crucial del método luliano se encuentra, como es natural, en la dimensién de la inteligencia.
Efectivamente, el conocimiento de los sentidos y la imaginacion no podra jamas dar base suficiente a la filosofia
y a la teologia. Ahora bien, filosofia y teologia tienen por objeto lo inteligible, que, como tal, esta
necesariamente mas alla de lo sensible y lo imaginable. De ahi que a un nivel filos6fico-teologico el
conocimiento sea tanto mas verdadero, cuanto mas se eleve por encima del sentido y la imaginacion.

213 Esto se ejemplifica en la figura T del Ars luliano.

214 Ibid, p. 61: Al grado positivo corresponde la demostracion en la que se prueba la causa por el efecto, que
viene a coincidir de algin modo el tradicional argumento quia (0T1) o demostracion a posteriori. Al grado
comparativo corresponde la demostracion en la que se infiere el efecto por la causa, que viene asi a coincidir
con el argumento propter quid (510t1) o a priori de la logica clasica. Finalmente, al grado superlativo
corresponde Uinicamente la demostracion aequiparantiam, cuyo sentido es exclusivamente teoldgico, puesto
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Dado que Dios ha creado el mundo a semejanza suya, toda su creacion puede recibir la
semejanza de sus dignidades seglin la capacidad receptiva de cada criatura y, a partir de tal
conexion que se da entre Dios y ellas, y entre ellas mismas, se constituye el mundo material

e inmaterial, como se ejemplifica en el siguiente cuadro:*'

que en la infinita plenitud y actualidad de Dios las perfecciones se dan de tal modo en grado superlativo, que la
una incluye esencialmente a la otra y, asi, pueden inferirse y predicarse mutuamente, dando lugar a aquella
reciproca conversion, en la que ha visto Llull la caracteristica diferencial del Ser divino.

215 Badia, op. cit., p.89
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“... Llull afirma que el Arte, como cualquier otra ciencia, tiene cuatro causas: autor, forma,
materia y fin. El autor dice, es Dios (<<porque el autor inmediato no tiene importancia>>).
Entonces afiade que <<la materia son las figuras y los términos del Arte mismo>>, que <<la
forma esta en el descenso de un universal hacia los particulares>>, y que la finalidad es <<la

necesaria afirmacién de la verdad o la negacion de la falsedad>>.1¢

216 Ihid, p. 102
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1.2 El Libro del gentil y los tres sabios

Pensad, por Dios -dijo el sabio a sus compaifieros- cuan grandes son los dafios que ocasiona
el que todos los hombres no tengan una unica fe y cuantos serian los bienes si todos de
comun acuerdo tuviésemos una misma fe. Puesto que eso es verdad, nos podria parecer bien
sentarnos bajo estos arboles, junto a esta fuente, y debatir sobre lo que cada uno de nosotros
cree, segin lo que nos sefiala la doctrina de estas flores y segun las condiciones expuestas
de los arboles. Y puesto que no podemos llegar a un acuerdo a través de las autoridades,

podriamos intentar ponernos de acuerdo con razones demostrativas necesarias.?!’

La tematica incluyente de Llull estd presente desde la concepcion misma del texto, que fue

escrito en catalan, arabe”!®

y latin, tematica que refleja cudl es su verdadero interés y a quiénes
debe convencer por medio de sus razones necesarias, su preocupacion son los sarracenos,
como ¢l los llama. Si bien es cierto que busca la conversion tanto de judios como de
musulmanes, al interior del texto se vera como los articulos de fe del cristianismo son mucho
mas cercanos a los del judaismo, mientras que habrd una marcada diferencia con respecto a

los articulos de fe del Islam.

El didlogo entre las tres religiones monoteistas se puede llevar a cabo porque su d&mbito tiene
que ver con una misma légica de fe, ahora bien, para que se dé la conversion, Ramon necesita
de una logica superior, una técnica de pensar que corresponda a una Verdad superior, esta
verdad con mayuscula es el sistema cientifico-contemplativo de conocer y amar a Dios. Tanto
judios como musulmanes tienen en comun con los cristianos la creencia en un solo Dios,
poseen la misma ldogica de fe, sin embargo, carecen de un aspecto fundamental, la figura de

Jesucristo, que posibilita la Trinidad.

Veamos, pues, como preludio al interior del Libro del gentil y los tres sabios, 1os antecedentes
apologéticos de la obra, la situacion en torno al Islam y la coexistencia entre las tres religiones
monoteistas, incluidos sus respectivos misticismos, sufismo,?!® Cébala y misticismo

cristiano, aspectos todos fundamentales para comprender la obra internamente.

27 Lulio, op. cit., Libro del gentil y los tres sabios, p. 27

218 No se conserva ninguna copia del texto en arabe.

219 Cilveti, op. cit., p.71: En una vision de conjunto de la mistica medieval espafiola el orden debe ser el
siguiente: mistica musulmana, mistica judia y mistica cristiana. La razon principal de este orden reside en la
transmision del neoplatonismo de los filosofos y sufies arabes a los misticos judios y cristianos.
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1.2.1 Un dialogo apologético multicultural

Los arabes fungen como intermediarios entre la cultura clasica y los ahora llamados latinos,
las obras de Aristételes, Euclides, Ptolomeo, Hipocrates y Galeno fueron llevadas al Oriente
por los cristianos heréticos -monofisitas y nestorianos- y los judios perseguidos por Bizancio,
hombres que legaron esas bibliotecas a los musulmanes que las recibieron gratamente, y,
éstos, a su vez, las llevan de regreso a la cristiandad occidental; sin embargo, dadas las
circunstancias militares entre Occidente y el Islam, dificilmente se lleva a cambio un
intercambio de conocimiento, son combates y no libros los que se hacen presentes. A pesar
de la inminente situacion, dos zonas son las que reciben los manuscritos orientales: Italia y

Espana.

Los buscadores cristianos de manuscritos griegos y arabes se despliegan hasta Palermo,
donde los reyes normandos de Sicilia y luego Federico II en su cancilleria trilingiie -griego,
latin, arabe- animan la primera corte italiana renacentista, y llegan hasta Toledo
reconquistada a los infieles en 1087, donde bajo la proteccion del arzobispo Raimundo

(1125-1151) trabajan activamente los traductores cristianos.*

El latin es la lengua de la cristiandad, pero también de la ciencia, por lo que originales arabes
y versiones en arabe de obras griegas son traducidos por los cristianos de Occidente, que se
hacen asesorar por los cristianos espafioles, que estuvieron bajo el dominio musulman, y por
los judios. Uno de los grupos de traductores mas célebre fue el de Pedro el Venerable, abad
de Cluny, que tradujo el Coran. En el siglo XII los centros de contribucion orientales en la
cultura cristiana se sitian ya no solo en Espafia e Italia, sino en Chartres, Paris, Laon, Reims
y Orleans. Paris brilla, sobre todo, por la ensefianza teoldgica y, posteriormente por la

dialéctica, contribucion aristotélica.

Dos tipos de vida se enfrentan, la activa y la contemplativa, dando pie a la aparicion de un
tipo de intelectual, el goliardo, para éste, la dignidad de los hechos y las armas han sido

reemplazados por los combates del espiritu. Pedro Abelardo??! fue goliardo, y es también el

220 Le Goff, op. cit., p. 32

221 Abelardo, Didlogo entre un filésofo, un judio y un cristiano, Buenos Aires, Losada, 2003, 346 p.: Nace en
el pequefio pueblo de Le Pallet o Palais, al sudeste de Nantes, en los confines de Bretafia, que corresponde al
antiguo Palatium, de donde sus posteriores sobrenombres de Petrus o Magister Palatinus. Su padre, hombre de
armas, cuidé especialmente de la instruccion de sus hijos y, en particular, la de Abelardo, el primogénito, al
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primer profesor, abandona gustoso las armas para dedicarse al estudio, es el caballero de la
dialéctica. Su cruzada, que ya no es armada, lo insta a escribir su Didlogo entre un filosofo,

un judio y un cristiano,?*? en el que reclama fervientemente la alianza entre razén y fe:

Queria mostrar en esta obra que ni el pecado original ni la Encarnacion habian representado
un hiato absoluto en la historia de la humanidad. Trataba de valorar todo lo que habia en
comun en las tres religiones, que para €l representaban la suma del pensamiento humano.
Tendia a reencontrar las leyes naturales que, mas alla de las religiones, permitirian reconocer
en todo hombre al hijo de Dios. Su humanismo se resolvia en tolerancia y, frente a aquellos
que separaban, él buscaba lo que une a los hombres, recordando que hay “muchas casas en

la morada del Padre”.??3

Abelardo, en su didlogo, dibuja un marco de referencia que sus interlocutores comparten: el
monoteismo, el objeto de blusqueda en comun, ya sea Dios o el sumo Bien, y el acuerdo

comun de buscar a ese sumo Bien unicamente desde la razon:

En una visién nocturna contemplé tres hombres que llegaban por senderos diversos. Se
detuvieron ante mi. De inmediato, siempre en la vision, yo me dirijo a ellos, preguntandoles
a qué confesion religiosa pertenecian y por qué habian venido a mi. “Somos hombres de
diferente fe”, responden. “Aun cuando los tres declaramos igualmente venerar al tinico Dios,
no obstante, lo servimos con creencias y practicas diferentes. Uno de nosotros es pagano, un
filésofo que se contenta con la ley natural; los otros dos se basan, en cambio, sobre escrituras
reveladas: uno es judio, el otro cristiano. Hemos discutido largamente, enfrentdndonos uno
con otro sobre las diversas doctrinas de nuestras respectivas creencias, pero finalmente

hemos decidido apelar a tu juicio”.

punto de despertar en €l una vocacion tan profunda por la cultura que el joven renuncio a la gloria militar, a la
herencia y a los derechos de primogenitura en pro de aquélla: “abandoné -dice con orgullo- el campamento de
Marte para postrarme a los pies de Minerva”. Pero si sus armas fueron las de Minerva, su vocacion permanecio
siempre marcial en la medida en que, nacido para el combate dialéctico, s6lo vio adversarios en sus
interlocutores.

222 E] dialogo fue, con toda probabilidad, escrito a partir del 1140, tras la condena del Sinodo de Sens que,
ademas de ordenar la quema de sus escritos teologicos y de su Etica, imponia a Abelardo reclusion perpetua en
una celda conventual y la estricta prohibicion de escribir. Fue la intervencion de Pedro el Venerable la que
consiguio suavizar la reclusion de Abelardo y levantar el veto que obstruia su actividad literaria. Abelardo debid
hablar bastante con Pedro el Venerable, muy interesado en la cultura islamica del sur de los Pirineos, y pudo
ser ¢l quien lo motivo a escribir.

223 Le Goff, op. cit., p. 58
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Muy sorprendido por todo esto, les pregunto entonces quién los habia reunido con este
objetivo y, sobre todo, por qué me habian elegido a mi como juez. El filésofo me respondio:
“Fue una iniciativa mia: es deber del filésofo, en efecto, buscar la verdad a través del

razonamiento y seguir siempre no la opinion de los hombres sino la guia de la razon...?**

El didlogo esta ordenado de la siguiente manera, en la primera parte se entabla el didlogo
entre el filosofo y el judio, pues su doctrina es anterior a la cristiana; la segunda parte
corresponde al fildsofo y al cristiano; en la tercera parte se llega a dos conclusiones paralelas:
Dios es en cuanto Sumo Bien en si mismo y en cuanto sumo bien para el hombre; en la cuarta,
y ultima parte, se responde cudl es el bien supremo para el hombre y a qué normas naturales
y religiosas debe sujetarse para poder alcanzarlo. El proposito de Abelardo es cimentar un
programa de conciliacion religiosa y la base de este programa debe ser una filosofia
naturalmente cristiana, un pensamiento que se apoye en la sabiduria divina e intente

descifrarla con la razén humana de una manera incluyente.

Jehuda Halevi, contemporaneo de Abelardo, es otro autor que se preocupa por la
convergencia de las religiones monoteistas y lo plasma en su obra E/ Kuzari, el franciscano
Duns Scoto, el dominico Tomés de Aquino y Ramoén Marti, otro dominico, buscan también
la conversion de los infieles; éste Ultimo, en su Pugio Fidei, demuestra su profundo
conocimiento de las obras filosoficas mas destacadas del islamismo y permite el didlogo entre

las tres religiones monoteistas.

“Jordi Pardo Pastor y Ricardo de Costa tienen un interesante trabajo sobre el didlogo
interreligioso entre cristianos, judios y musulmanes, en la cultura ibérica medieval, en donde,
después de presentar el mosaico intercultural e interreligioso que integran las tres religiones
monoteistas, presentan a Raimundo Lulio como el autor que mejor dinamiza un dialogo de
tolerancia como medio para llegar a la conversion de quienes practican las otras dos
religiones, muy especialmente de los musulmanes; para ello escribe el Libro del gentil y los

tres sabios...” **

224 Pedro Abelardo, op. cit., p. 59
225 Lulio, Libro del gentil y los tres sabios, op. cit., p. 48

84 |Pagina



En el siglo XIII, los traductores judios de Toledo y los filosofos arabes de Andalucia forman
parte del principio mismo de la identidad europea, la tradicion occidental del pensamiento
permite una apertura a la filosofia arabe y judia, lo que significa que “Occidente nace en
Oriente”,??® pues es la tradicion arabe la que rescata a Aristoteles y al platonismo, y es ésta

la que concibe una vida propiamente filosofica:

En este <<aqui>> que se abre en el limite de la universidad, de la censura y de la costumbre,
en este <<aqui>> permanentemente vigilado, sometido a implacable escrutinio, siempre bajo
sospecha y a menudo bajo condena, se elabora un sistema de relaciones con uno mismo y
con los otros, con el universo y con Dios, con el mundo y sus poderes. Una ética, por

supuesto. Un ethos individual y colectivo.??’

La escolastica,??® que corresponde a este siglo, invita al creyente a dar razon de su fe a través
de las Sagradas Escrituras, la teologia, por tanto, invita a la razdn, convirtiéndose asi en una
ciencia. Aristoteles sigue presente en este siglo, pero ya no es el mismo, es ahora un autor
mas completo, al 16gico se le unen el fisico, el moralista y el metafisico. Serd gracias a
Avicena y Averroes, principalmente, que se le conoce; en este nuevo movimiento aristotélico
estan presentes dos tendencias: las de Alberto el Grande y Tomés de Aquino, que buscan
conciliar a Aristoteles con las Sagradas Escrituras; y la de los averroistas, quienes, al ver

contradiccion, aceptan tanto lo que dice Aristoteles como lo que dicen las Escrituras.

226 De Libera, Prélogo, op. cit., p. XII

227 Ibid, p. X111

228 Cf. Hirschberger, Johannes, Historia de la filosofia. Antigiiedad, Edad Media, Renacimiento, Barcelona,
Herder, 2011, 691 p.: Por escoléstica se entiende, en sentido estricto, aquella especulacion filoséfico-teologica
que se cultivd y desarrolld en las escuelas del propio Medievo, es decir, desde Carlomagno hasta el
Renacimiento, tal como ha quedado consignada sobre todo en la literatura de Sumas y Quaestiones. Aquellas
escuelas fueron originalmente las escuelas de las catedrales y conventos, mas tarde las universidades. En un
sentido mas amplio se designa también como escolastica el movimiento doctrinal de este ambito historico que,
aun sin emplear un método rigurosamente escolar, racional-conceptual, se mueve en el mismo mundo
metafisico y religioso, como por ejemplo la mistica.
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Ahora bien, es en el mundo musulmén donde se da la primera confrontacion entre razon y fe
y esta situacion se importa a la Edad Media latina, sin embargo, el verdadero conflicto que
se da en Occidente no nace del choque entre la fe cristiana y la razén greco-arabe, “sino de
la interiorizacion de las contradicciones del racionalismo religioso arabe, de las soluciones
aportadas por los pensadores del Islam al problema de las relaciones entre la filosofia

helenistica y la religion musulmana”.??’

Si la razon, la racionalidad, son parte integrante de lo que Occidente ha recibido del mundo
musulman, si la razoén, impropiamente llamada occidental, como la luz, viene también de
Oriente, si hay que tenerlo en cuenta para no s6lo dialogar con los otros, sino también para

dialogar consigo mismo, se puede preguntar legitimamente si, favorecido por una filosofia

comun, tuvo lugar en la Edad Media, el didlogo interconfesional.?*°

Ramon nos dice, non dimittire credere pro credere, sed pro intelligere (no abandonar el creer
por el creer, sino por el entender), este entender, que es conocer las razones necesarias para
dialogar y convertir a los infieles, es su Ars,?! que no sera un libro, sino un sistema que
presentard y modificara a lo largo de sus diferentes obras y que muchos lulianos consideran
que tiene una finalidad apologética, pues su objetivo es develar los errores en los que caen

los infieles y, por medio de sus razones necesarias, convertirlos al cristianismo:

...segun el Arte recibido de Dios, la encarnacion del Hijo de Dios, asi como también la
beatisima Trinidad de las divinas Personas en suma unidad de esencia, en la cual los
sarracenos no creen, sino que, ciegos, afirman que nosotros, los cristianos, adoramos a tres

dioses.??

En su Vida coetdnea, junto con la conversion de los infieles, nos dice que sus objetivos, a lo
largo de su vida, fueron: escribir el mejor libro del mundo, que es su Ars, e intentar convencer
al papa, a los reyes y a los principes de la necesidad de que se fundaran monasterios para la

formacion de misioneros, que hacen de la obra de Llull una mistica misionera y apologética.

29 Ibid, p. 49

20 Ibid, p. 50

21 Bonner, A., Ramon Llull, Empuries, Barcelona, 1991: El eje central que articula tan vasta produccion escrita,
es el “Arte dictado por Dios en el monte de Randa”, al que remiten las obras, literarias o no, de Lulio. Este Arte
tuvo que ser rescrito varias veces en un intento de hacerlo mas asequible, ya que topaba con la incomprension
de los circulos intelectuales del momento.

22 Vega, Vida coetdnea, op. cit., p. 260
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1.2.2 Los infieles y la evangelizacion

La conversion de los infieles “es ya el ideal del martirio ejemplar y fecundo, punto de partida
de la mistica luliana”,>** Llull sabe que el camino de esta conversion sera dificil, pero su
objetivo es precisamente ése, confesar en medio del pueblo su fe cristiana, su fe en Cristo,
“me siento languidecer y morir del deseo y afioranza de aquel dia, en el que me encuentre
atormentado en medio del pueblo, como un leén u otra bestia salvaje a la que los cazadores
cercan, matan y despedazan”,?** este deseo, que no es temor, se convierte en un infinito amor
hacia la figura de Jesucristo, amor que busca los infieles sientan en sus corazones, busca “la
manera en como Dios sea mas amado”,>* es decir, que las criaturas encuentren la unién con

el Creador a través del conocimiento y amor por El.

Los infieles, de este modo, deben regresar al buen camino, Cristo y Evangelio, y es deber de
Ramon acercarlos a la conversion por medio del entendimiento, logica y fe, “nuevo saber he
encontrado; por él se puede conocer la verdad y destruir la falsedad. Sarracenos seran
bautizados, tartaros, judios y cuantos estan errados, por el saber que Dios me ha dado”,>®
asi, Llull instaura un verdadero didlogo entre las tres religiones monoteistas, pues el infiel ya
no sera mas un enemigo, sino un <<compafiero de discusiéon>>, sin embargo, su interés estara
puesto en los musulmanes, con quienes debe discutir desde el mismo ambito de logica, el de
la fe. En dicho dialogo, donde hay dos revelaciones, la cristiana y la musulmana, debe existir
una sola razon, una logica que muestre la Verdad y, en este sentido, “el genio de Ramon esta

237

en proponer una logica nueva, una /dgica revelada”’ para que, siendo una la razon, los

musulmanes se vean obligados por eso mismo a cambiar la Ley”.?*8

233 Colomer, op. cit., p. 30

24 Ibid, n. 56: Cf. Libre de contemplacié, cap. 136, 21

235 Ibid, n.67: Desconhort, IV, 649 (OE, I, 1328)

236 Vega, Canto de Ramon, op. cit., p. 244

237 De Libera, op. cit.,, p. 63: Cuando emprende sus viajes misioneros, Ramén daba por supuesto que los
Sarracenos de Bougie podian ser convencidos por la razoén para abrazar la fe cristiana -en ese sentido era
averroista: su itinerario implicaba una adhesion tactica a la tesis de Ibn Rusd segun la cual la Revolucion no
tenia ninguna verdad que enseniar a la razon que ésta no pudiera descubrir por si misma.

Pero en otro sentido, era también un anti-averroista, ya que suponia que la razon podia convertir a las masas,
aunque Averroes, por el contrario, habia pedido explicitamente a los filésofos no publicar sus interpretaciones
del Coran, y a los dirigentes politicos, llegado el caso, poner los medios precisos para impedirselo.

238 Ibid, 51-52 pp.
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El propdsito de suministrar armas dialécticas a los misioneros cristianos hizo surgir en su
mente el plan de su Arte. Pero hay mas: con muy buen acuerdo, en vez de forjarlo con
elementos propios o exclusivamente cristianos, procurd Lulio, como habil polemista, ir a
buscarlos en el fondo de la teologia musulmana, cuyos dogmas queria combatir. De esta
manera, sus argumentos ad hominem no admitian retorsion para los musulmanes, que es lo

que él proponia.?*

La fidelidad que Llull refleja hacia su credo, que es una perspectiva hacia lo interior, no lo
imposibilita para establecer un didlogo con otros credos religiosos, todo lo contrario,
sustentando su didlogo a partir de la creencia en un solo Dios, busca la reconciliacion y, sobre
todo, la comprension de las tres religiones, judaismo, cristianismo e Islam, pues es consciente
de la influencia que ambas tuvieron en su pensamiento, sobre todo en el ambito de lo

% sin el cual no habria podido concebir su Ars. Esta Ars, que abarca toda su obra,

mistico,**
refleja el gusto simbdlico por la naturaleza, sus textos hacen constante referencia al Génesis,
jardines o bosques frondosos donde brotan todo tipo de arboles deleitosos que son clave
dentro de la metodologia de Llull, metodologia por la cual judaismo, cristianismo e

islamismo pueden propiciar un encuentro pacifico.

239 Lulio, Libro del gentil y los tres sabios, op. cit., p. 6, n. 8: M. Asin Palacios, <<EI lulismo exagerado>>, a.c.,
533-541.

240 Cf: Cilveti, Angel, Introduccion a la mistica espaiiola, Madrid, Catedra, 1974, 239 p.: El sufismo alcanza su
apogeo en época anterior a la cabala y a la mistica medieval. El sufismo espafiol abarca desde principios del
siglo X de nuestra era hasta el final de la Reconquista y constituye parte importantisima de la gran tradicion
mistica musulmana de todos los tiempos. La historia del pensamiento filosofico-teologico de la Espaia
musulmana es un trasunto fiel de la cultura islamica oriental, sin nexo alguno positivo y demostrado con las
tradiciones indigenas. La ortodoxia de los primeros musulmanes espafioles era tradicionalista e intransigente,
pero las peregrinaciones a la Meca, los viajes a Oriente y la influencia de los literatos y juristas orientales que
venian de Espafia, trajeron las corrientes misticas que aceptaban el Cordn como codigo de verdad inalterable
pero que lo interpretaban a tenor de su sentido oculto.

La mistica judia espafiola es la expresion clasica, La Edad de Oro de la Cdbala. Se desarrolla desde
comienzos del siglo XIII hasta fines del XV, y a partir de entonces se prolonga en la escuela de Safed al norte
de Galilea. Como todo clasicismo, supone unos antecedentes. Estos son miltiples y de importancia desigual:
Biblia, Talmud, sectas de lo Esenios de Palestina y de los Terapeutas de Alejandria, gnosticismo,
neoplatonismo, etcétera. La cabala espafiola retine las corrientes cabalistas mencionadas en el primer capitulo
de esta investigacion, mas el libro de Bahir, editado en el siglo XII, en Provenza, y el neoplatonismo arabe y
judio medieval. Este transforma profundamente la cabala antigua, de ahi el caracter intelectualista de la cabala
espaflola, que reviste dos formas principales: cabala profética y cabala teosofica.
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La naturaleza es el escenario de la mistica luliana, la sabiduria de Dios se encuentra en este
paraiso de arboles y bestias, y solo en este paraiso el hombre puede reencontrarse con su
Creador, pero es el arbol, presente en todas las culturas, el verdadero protagonista, pues es el
simbolo del ascenso, en el que se expresan tanto las virtudes como los vicios. No solo el
Arbol de la Vida cabalista tuvo gran influencia en Ramon, el gran arabista D. Miguel Asin
243

Palacios**! vincula a Llull con la doctrina de Abenmasarra®** y con el filosofo Abenarabi,

que trabaja el arbol y su simbolismo:

El simbolo del arbol es tan frecuente en Abenarabi, que dos de sus optsculos se titulan asi:
Arbol del ser o Arbol de la existencia. El primero de ambos, editado en Constantinopla en
1900, es un resumen de todo su sistema armonico, bajo el simbolo del arbol, cuyo germen
son las perfecciones de Dios, sintetizadas en su palabra eficiente (Sé); de este germen brota
el arbol con todas sus partes, que son, a su vez, simbolo de las realidades todas del cosmos:
tronco, ramas principales, ramas secundarias, hojas, flores y frutos, corteza, médula, savia

que circula por sus venas, etc... Dios es el Sefior del arbol...>**

Es evidente la fuerte influencia islamica en Ramon, pero también necesaria, pues, si quiere
convertir a los musulmanes, es necesario dialogar con ellos desde sus propios modelos de
comprension del mundo, por tal motivo la razon es tan importante, siempre y cuando vaya
unida a la fe. Este didlogo, pacifico, refleja también lo importantes que eran los musulmanes
en su cruzada evangelizadora, pues, como ya se menciond, fue escrito en arabe y, dice el
mismo autor, sigue el modo del Libro drabe sobre los gentiles,** sin embargo, Llull no s6lo
posa sus 0jos en los musulmanes, sino también en los judios, por lo que su didlogo busca los

valores comunes a las tres religiones, que se encuentran en la idea de un solo Dios:

241 En su discurso de entrada en la Real Academia y su Escuela, <<Origenes de la filosofia Hispano-
musulmana>>.

242 Lulio, Estudio preliminar, op. cit., p. 65, n. 149: Filésofo hispanodrabe, nacido en Cérdoba y creador de una
escuela masarri de filosofia en la sierra de esta ciudad, cuya teoria tenia influencia del neoplatonismo con claros
matices de un misticismo de origen cristiano que desarrollaria la corriente filos6fico-teoldgica de los sufies.
243 Ibidem, n. 150: Filosofo hispanodrabe nacido en Murcia, se le considera el primero de los sufies que
introduce las hadras o perfecciones divinas y que, segiin Asin Palacios, fueron la fuente para las Dignitates Dei
de Raimundo Lulio.

24 Ibid, p. 66

24 De las pocas referencias que Llull hace a otra obra o autor. Parece ser la obra que sirvid de inspiracion para
el Libor del gentil y los tres sabios.
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No se encuentra el antecedente en la historia de la Filosofia escoléstica de ese monoteismo
que fundia los rasgos capitales del judaismo, del cristianismo y del islamismo. No trataba
Lulio de conciliar el Evangelio con el Coran, ni a la sinagoga con la mezquita, cosa que
repugna a su profundo sentido cristiano; lo que €l intenta y emprende es la demostracion de
que la idea de Dios es fundamentalmente la misma en las tres religiones, por proclamar las
tres la existencia de un unico Dios, y por lo tanto debe ser idéntico en todas ellas el modo de
conocerlo y la manera de adorarlo, porque este conocimiento y esta adoracion son
consecuencias indeclinables de sus cualidades y atributos que el cristianismo expone en sus

dogmas légica y ordenadamente...>*

El fin misionero de Llull es un acto didactico, que trasciende incluso los libros sagrados que
sustentan cada credo, pues sus argumentos estdn basados en una sabiduria superior a
cualquier institucion, es la sabiduria misma de Dios la que Ramon encuentra en la unién entre
razén y fe, “puesto que no podemos llegar a un acuerdo a través de las autoridades,
intentaremos ponernos de acuerdo con razones demostrativas y necesarias”,>*’ y esta unién
solo se encuentra en las Dignidades del Creador. La contemplacién debe ser, entones, el

248

camino hacia la comprension, el escenario en el que razon y fe*® se encuentren, la via

iluminativa en la que las tres religiones pueden converger.

“En la Edad Media, en los siglos XII y XIII, momento en el que vivio Lulio, el musulman y
el judio ya no eran vistos como enemigo al que hay que vencer, sino como el <<otro>> al
que hay que convencer a través del didlogo, por la evidencia de la verdad, con respecto a la
doctrina de cada interlocutor, ya que ello garantiza la cohesion social”.?* Asi, lo que Llull
buscara sera comprender a ese otro que, por medio de la contemplacion en Dios, dejarad de
ser otro para convertirse en igual, un hermano de fe. Si la division sigue existiendo, la unién
no se puede llevar a cabo, por este motivo es tan importante la fe en un credo universal, credo

que une Antiguo y Nuevo Testamentos, Adan y Cristo, simbolo roto que vuelve a unificarse.

246 Lulio, op. cit., p. 104, n. 237: F. De P. Canalejas, La doctrina del doctor iluminado..., o.c., 91. Texto
perteneciente al analisis del monoteismo cristiano.

247 Ibid, Proemio, p. 27

248 Ibid, Estudio preliminar, p. 104: La relacion de la filosofia con la religion y el deseo de armonizar razon y
fe es lo que motiva a Lulio desde un punto de vista apologético. Quiza este aspecto es una exigencia, después
del fracaso de las cruzadas, en u mundo, cono era la peninsula Ibérica, de obligada convivencia de las tres
religiones y en donde los eruditos suplieron a los guerreros defendiendo la fe del cristianismo con argumentos
de la razon.

24 Ibid, p. 108
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1.2.3 Fe y razon en el camino de la mistica luliana

Mientras que la literatura mistica arabe y judia espafiola alcanza su apogeo en la Edad Media,
la cristiana de esa época se halla en fase de asimilacion de los conceptos basicos de la mistica
y de sus formas expresivas, sin llegar a la formulacion de un sistema. De su mejor
representante, Raimundo Lulio, se ha dicho que “en toda su mistica no pasé de un
desmafiado balbuceo” en comparacion con los grandes maestros del siglo XVI (H.
Hatzfeld). La obra de éstos es fruto maduro de una cultura religiosa, filosofica, teologica y
literaria que, ademas de la Edad Media, incorpora el Renacimiento y la Contrarreforma;
cultura cristiana menos compleja en vias de afirmarse frente a los infieles adoptando ideas y
lenguaje heterogéneos (la Biblia, los Padres, neoplatonismo franciscano y sufi, poesia
trovadoresca, catalan, arabe, latin). Antes y al mismo tiempo que la obra de Lulio se
desarrolla una extensa literatura ascética y moralizadora de escasa importancia para la

mistica.>°

Pese a la falsa creencia de que la mistica luliana es un palido reflejo de lo que posteriormente

se conocera como misticismo cristiano, hay mas sabiduria y originalidad en su 4rs de lo que

se piensa, en primer lugar, porque incorpora elementos de la C4bala y el sufismo®! que le

sirven para sustentar no so6lo su método contemplativo, sino la existencia de la Trinidad:

Hadras
Dignidades Sefirot Traduccion Islamicas Traduccién
Lulianas hebraicas (Ibn ‘Arabi)
1. Bondad 4. Chesed Bondad 12. Ihsan Bondad
2. Grandeza 8. Hod Esplendor 5. Kibriyya’ Grandeza
3. Duracion 7. Netsach Duracién, Eternidad | 15. Samadiyya Eternidad
4. Potestad 5. Gevura Potestad, Rigor 16. Igtidar Poder
5. Sabiduria 2. Chokmah Sabiduria 7. Ilm Hikma Ciencia, Sabiduria
6. Voluntad - - - -
7. Virtud 6. Tiferet Virtud, Belleza 4. Quwwa Virtud
8. Verdad 3. Binah Verdad, Inteligencia | 14. Hagq Verdad
9. Gloria 1. Kether Gloria 3. ‘Izzza Gloria
9. Yesod Fundamento

230 Cilveti, op. cit., p. 44

251

Valencia, Fundacion Juan March y Editorial Castalia, 1977.

Para el cuadro comparativo que se presenta: Cf. Cruz Hernandez, Miguel, EI pensamiento de Ramon Llull,
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En segundo lugar, porque su mistica contiene elementos muy particulares que hacen de su
técnica contemplativa una elevada innovacion. La mistica de Llull tiene que ver con un
descenso y un ascenso,?? de arriba hacia abajo, porque Dios, con sus razones y dignidades,
envia al mundo creado, que participa de sus dignidades, al Espiritu Santo, del cual, junto con

253

la Virgen Maria, nacera Jesucristo,”” quien regresara al Padre a través del ascenso.

La relacidn que se da entre macrocosmos y microcosmos es de una intimidad absoluta dentro
del sistema luliano, pues, las dignidades divinas, predican tanto de Dios como del mundo,>>*
por tanto, el Creador es para Llull el orden del ser y el orden del pensar, El es la realidad
primera y originaria de las cosas, es principio, medio y fin no s6lo del mundo, sino de toda
su obra filosofica. Y si el mundo proviene y participa de Dios, para conocerlo, entonces, sera

necesario creer previamente en El, sin la fe no es posible la union entre ciencia y amancia:

“La amancia es defectuosa sin la ciencia y la ciencia sin la amancia”.>>> Se sefiala aqui un
camino conjunto en el que la ciencia representara el ascenso discursivo de las facultades del
alma hasta el lugar mas elevado, mientras que la ciencia del amor representa el doloroso
descenso, contenido en la figura de Jesucristo. Asi, la amancia, o ciencia del amor,
corresponde a la experiencia mistica, pero no puede entenderse una categoria sin la otra, por
lo que el conjunto de ciencia y amancia suponen el proceso completo de la experiencia

mistica, que encuentra su fundamento en la fe:

252 Bn su obra Libro del ascenso y descenso del entendimiento, Llull plantea el camino que el entendimiento

realiza para, elevandose a si mismo, ascender a Dios.

253 Lulio, Raimundo, Blanquerna. Libro del Amigo y el Amado, Madrid, BAC, 2009, 347, 451 pp.: Tanto llor6
el Amigo a su Amado, hasta que este descendid de las soberanas alturas de los cielos y vino a la tierra a llorar,
compadecerse y morir por amor, y para enseflar a los hombres a amar y a conocer sus honores.

Decia el Amado al Amigo que en aquel lugar donde mas se teme el alabarle, le alabase y defendiese. Respondia
el Amigo que le abasteciese de amores. Respondio el Amado que por su amor se habia encarnado y fue
crucificado y muerto.

254 Colomer, op. cit., p. 57: Pocos sistemas medievales se han acercado tanto como el de Llull al ideal platonico
y hegeliano de una logica, que sea a la vez ontologia.

255 Arte amativa (1290).
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...la fe es como una escalera por la que el entendimiento asciende al entender. Pues, asi
como el instrumento es algo intermedio entre el agente y su obra, asi lo es también la fe entre
el entendimiento y Dios,**® quien ha introducido la fe en el sujeto, para que su entendimiento
descanse en el supremo objeto, pues, en ultimo término, <<el fin del entendimiento no es

creer sino entender>>.>’

El entendimiento, que se ha olvidado de Dios, necesita de la fe para que ésta le ayude a

238 «asi como la caridad

entender, y en ese entender, que es ascender, se trascienda a si mismo,
dispone a la voluntad al amor, la fe dispone al entendimiento a entender”,>° de modo que
aquél que cree en Dios encamina su razon hacia la comprension, mientras que, el que carece
de ella puede alcanzar la fe a través del razonamiento. El entendimiento, que se encuentra en
el alma, al trascenderse, se encuentra transformado en amor, y es entonces cuando el alma

asciende de lo sensual a lo intelectual a través del arte de la contemplacion, alcanzada por

medio del decir bellas palabras ordenadas retéricamente, es decir, la oracion:

... la oracidén es medio por el cual las virtudes de Dios influyen su semejanza en las virtudes
del hombre, a saber; que cuando el hombre devotamente y con verdadera intencion
contempla a Dios entonces su bondad influye, en la bondad del hombre, su semejanza, por
cuanto aquel hombre es bueno por la oracion que hace contemplando a Dios; y cuando la
oracion es grande, entones la grandeza de Dios influye en ella su semejanza porque hace que
aquella oracion sea grande en bondad, duracion, poder, y asi todas. Lo mismo hace la
eternidad, que hace que dure la oracion influyendo en ella su semejanza; y lo mismo se puede

decir de poder, de sabiduria, de voluntad, y de todas las virtudes de Dios.?*

En el Libro del gentil y los tres sabios, Ramon nos presenta tanto al que cree en Dios como
al que, por medio del razonamiento, lo conoce: los tres sabios son llamados con este epiteto
porque, a diferencia del gentil, conocen a Dios, mientras que éste, que es un fildsofo, solo

puede tener fe en El a través de la razon, de manera que, la fe es superior a la razon: “es la fe

236 Colomer, op. cit., p. 65, n. 31: Llull insistira en la necesidad de esa colaboracion entre fe y razon frente a la
actitud contraria de una filosofia autébnoma, que se ve encarnada en los averroistas, quienes solo prescinden de
la fe a costa de graves errores.

7 Ibid, p. 65

28 Lulio, op. cit., Libro del Amigo y el Amado, p. 354: Tanto amaba el Amigo a su Amado, que creia cuanto él
le decia; y tanto deseaba el entenderle, que cuanto oia decir de ¢l deseaba entender por razones necesarias. Y,
por esto, el amor del Amigo se hallaba entre creencia e inteligencia, fe y ciencia.

2% Xirau, op. cit., p. 140

260 Llull, Ramén, Libro de las maravillas, Madrid, Alfaguara, 1981, p. 391
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superior en el creer y el entendimiento inferior en el entender. Asi, si un hombre, sin ser
filésofo, cree que Dios existe, al hacerse filésofo entiende que Dios existe y su entendimiento
se eleva al nivel en que estaba cuando solo creia”.2! Pero, sin el razonamiento, los gentiles

no pueden ser convertidos.

El entendimiento, una vez que ha trascendido, se une a las otras dos partes de la Trinidad,
memoria y voluntad que, una vez reunidas, se transforman en una sola esencia: “la memoria
genera el entendimiento, porque si las cosas no fueran recordadas no podrian ser entendidas
y la memoria y el entendimiento generan e impulsan la voluntad, porque si la cosa no fuese
recordada ni entendida jamas podria ser querida, amada o desamada”.?®? Una vez que se ha
reestablecido la ruptura entre macrocosmos y microcosmos,?®* en el que la Trinidad, presente

264

en el alma del hombre, disuelve el tres en uno,”** memoria, entendimiento y voluntad se ven

transfiguradas en amor, regresando al Creador:

Atébanse los amores del Amigo y del Amado con memoria, entendimiento y voluntad, para
que el Amigo y el Amado no se dividiesen; y la cuerda con que estos dos amores se ataban
era de pensamientos, suspiros, enfermedades y llantos.

Muy alto quiso subir la voluntad del Amigo para poder amar mucho a su Amado, y
mandé al entendimiento que subiese con todo su poder. El entendimiento mand6 a la

memoria, y los tres subieron a contemplar al Amado en sus honores.**

261 Xirau, op. cit., p. 141

262 Xirau, Joaquin, Obras de Joaquin Xirau, México, UNAM, 1963, p. 297

263 Lulio, op. cit., Libro del Amigo y el Amado, p. 350: En los secretos del Amigo estan revelados los secretos
del Amado, y en los secretos del Amado estan revelados los secretos del Amigo. Y es cuestion cudl de estos
dos secretos es mayor ocasion de revelacion.

264 Ibid, p.363: E1 Amigo veia mayor concordancia en el nimero uno y tres que en otro nimero; y esto porque
toda forma corporal pasaba del no ser al ser por el sobredicho numero; y, por esto, el Amigo miraba a la Unidad
trina y a la Trinidad una de su amado, por la mayor concordancia del sobredicho niamero.

265 Ibid, 346, 358 pp.
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Capitule I J.
Feacia el intevior del Libno del gentil y los tres salbias

1. El arbol y su interpretacion alegérica

Lo mismo que un arbol tiene una sola raiz y multiples ramas
y hojas, también hay una sola religién verdadera y profunda,
pero diversificada en numerosas ramas, por intervencion

de los hombres.

Mahatma Gandhi

El arbol,?* figura enigmatica y ancestral, simbolo oculto en el inconsciente del hombre y
presente en su cotidianeidad, representa, en su sentido mas amplio, el cosmos en constante
regeneracion: “simbolo de la vida en perpetua evolucidn, en ascension hacia el cielo, sirve
también para simbolizar el caracter ciclico de la evolucion cosmica, muerte y
regeneracion”.?®’ Por su constitucion, posibilita la comunicacién entre los tres niveles del
cosmos: el subterraneo, la superficie de la tierra y las alturas; y retine los cuatro elementos:
“el agua circula con su savia, la tierra se integra a su cuerpo por sus raices, el aire alimenta

sus hojas, el fuego surge de su frotamiento”.?6®

266 Jung, Carl Gustav, Psicologia y simbdlica del arquetipo, Barcelona, Paidés, 2012, 210 p.: Como todos los
simbolos arquetipicos, el simbolo del arbol ha experimentado una cierta evolucion en su significado que lo ha
alejado del sentido original del arbol de los chamanes, aun cuando ciertos rasgos esenciales permanezcan
inmutables. La forma psicoide en que se basa una representacion arquetipica conserva su caracter en todos los
estadios, aunque es capaz empiricamente de infinitas variaciones. Si bien la figura exterior del arbol cambi6 en
multiples aspectos en el curso del tiempo, la riqueza y la vida de un simbolo se manifiesta con mas propiedad
en el cambio de su significado. Por eso la fenomenologia del simbolo del arbol debe ocuparse sobre todo de los
aspectos significativos de éste. Las asociaciones referentes al sentido mas frecuentes por término medio son el
crecimiento, la vida, el despliegue de la forma en el aspecto fisico y espiritual, el desarrollo, el crecimiento de
abajo hacia arriba y viceversa, el aspecto maternal (proteccion, sombra, techo, frutos para la alimentacion,
fuentes de vida, fortaleza, duracion, arraigamiento, vejez, personalidad) y finalmente, muerte y renacimiento.
267 Chevalier, Diccionario de los simbolos, op. cit., p. 118

268 Ibidem
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Por su cualidad unitiva, pues comunica al cielo con la tierra y, a su vez, les proporciona
estabilidad, se transforma en el centro®®® del mundo. Puesto que sus raices se sumergen en
el suelo y sus ramas aspiran a ascender, es universalmente considerado como el eje, simbolo
de las relaciones que se establecen entre lo celeste y lo terreno, por tanto, evoca todo el
simbolismo de la verticalidad. “El arbol alimentado por la Tierra y el Agua y superando el
séptimo cielo es también, segln el esoterismo islamista, simbolo de la hagiqat, es decir, de

la gnosis”. 2"

Es seguro que para la experiencia religiosa arcaica, el arbol... representa un poder. Hay que
afiadir que este poder se debe tanto al “arbol” en cuanto tal como a sus implicaciones
cosmologicas. Para la mentalidad arcaica, la naturaleza y el simbolo coexisten. Un arbol se
impone a la conciencia religiosa por su propia sustancia y por su forma, pero esa sustancia
y esa forma deben su valor al hecho de que se han impuesto a la conciencia religiosa , que
han sido “escogidas”, es decir que se han “revelado”... Nunca ha sido adorado un arbol nada
mds que por si mismo, sino siempre por lo que a través de él se “revelaba”, por lo que
implicaba y significaba... si el arbol esta cargado de fuerzas sagradas, es que es vertical, que
crece, que pierde sus hojas y las recupera, que por consiguiente se regenera (“muere” y

“resucita”) innumerables veces...?"!

Este arbol cosmico, eje del mundo, también simboliza la naturaleza humana, en su relacién
con el universo macro-microcosmos, lo que constituye al mundo constituye al hombre, “es
evidente que el imitado ha sido el modelo eterno. En efecto, el mundo es la mas bella de
todas las cosas creadas; su autor la mejor de las causas. El universo engendrado de esta
manera ha sido formado segiin el modelo de la razoén, de la sabiduria y de la esencia

99272 <
5

inmutable... ...de manera que este mundo ha sido creado a partir de toda la tierra, toda

269 Tsabel Uria, El drbol y su significacion en las visiones medievales del otro mundo, Universidad de
Oviedo,104-105.: Los simbolos del “centro” se presentan en formas variadas, puesto que todo espacio
hierofanico, templo, ciudad, arbol, montafia..., es, a la vez, un simbolo del “centro” por el hecho de que en él
esta incorporada la realidad absoluta, la sacralidad y la fuente de la vida (inmortalidad)... Ahora bien, los
simbolismos del “centro”, arbol, columna, montafa, etc., son de dificil acceso, porque son hierofanias,
manifestaciones de lo sagrado. Por eso, el hecho de llegar a uno de esos “centros” equivale a una iniciacion, a
una conquista, heroica o mitica, de la inmortalidad. El paso o entrada a un “centro” supone el paso de lo exterior
a lo interior, de la forma a la contemplacion, de la multiplicidad a la unidad, del espacio a lo inerespacial, del
tiempo a lo intemporal, se anulan, por tanto, las dimensiones del tiempo y el espacio.

20 Ibid, p. 118

27! Eliade, Mircea, Tratado de Historia de las Religiones, México, Ediciones Era, 1972, 462 p.

272 Platén, Obras completas. Tomo VI, Madrid, 1982, 264 p.
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el agua, el aire y el fuego, sin que quedase afuera ni siquiera la parte mas pequefia”.?’* De
igual modo, el hombre ha sido creado a imagen y semejanza de Dios, por lo que todo lo
contenido en el universo, incluyendo a aquél, se encuentra en el ser humano, macrocosmos

y microcosmos, entonces, se conectan a través de la figura del arbol.

El arbol es una via de comunicacion perpetua, viva, constituye el cosmos entero, va desde lo
subterraneo hasta lo celeste, analogamente al cosmos, contiene dentro de si lo continuo y
descontinuo, lo abarca todo y le otorga unidad, “asi, imaginamos la rama como siendo a la
vez una unidad diferenciada y una parte integrante del conjunto al cual pertenece atada”, 274
lo mismo con respecto al hombre, éste es uno y parte del todo. Asi, macrocosmos y

microcosmos corresponden al arbol invertido,?”®

en el macrocosmos las ramas desempenan
el papel de las raices y las raices el de las ramas, por lo que la vida, que vienen del cielo, es
la que alimenta al microcosmos, que es parte de la tierra. La divinidad y el hombre, entonces,
estan estrechamente relacionados, uno permite la existencia del otro y, al otorgarle lo que
hay en ¢l, lo que Es, lo hace semejante y lo posibilita para sobrepasar lo limitado, haciéndolo

participe de lo inspirado:

... puesto que el alma del hombre fue hecha segun el arquetipo, el Logos de la Causa,
también el cuerpo, erguido hacia la porcion mas pura del universo —el cielo—, alza los ojos
para aprehender manifiestamente lo invisible a través de lo visible... cuando los ojos se han
elevado de tal manera que desde la region de la tierra se han alzado hacia el cielo, como
provistos de alas por el fuerte anhelo de contemplar claramente al Existente, no sélo se
acercan hacia el limite del éter, sino que, pasando de largo también las fronteras del mundo

entero, se apresura hacia el Increado.?”

Como representacion del crecimiento, generacion y regeneracion, el arbol es simbolo de la
inmortalidad y, del mismo modo en que se transforma a si mismo, es capaz de transformar a
otro, por este motivo, dado que el hombre, como microcosmos, se representa en la figura del

arbol, éste puede ser un arbol de vida o de muerte, virtudes o vicios, frutos buenos o frutos

273 Filon de Alejandria, Obras completas. Volumen II, Madrid, Trotta, 2009, 376 p.

274 Chevalier, Diccionario de los simbolos, op. cit., p. 123

275 [bidem: Los textos védicos atestiguan la existencia de una tradicion del arbol invertido. Esta parece proceder
de una cierta concepcion del papel del sol y de 1a luz en el crecimiento de los seres vivos: de lo alto es de donde
toman la vida, abajo es adonde se esfuerzan en hacerla penetrar.

276 Filon de Alejandria, op. cit., p. 274
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malos, asi, adquiere un valor social. Toda vida creada, alejada de su fuente de vida,
macrocosmos, puede corromperse, pervertirse, perder toda su vitalidad y transformarse en un
arbol seco, infértil; por otra parte, aquel hombre que busca constantemente la unidon con su

fuente vital es un arbol fructifero:

Por eso en las revelaciones se dice que los que viven insaciables de sabiduria y conocimiento
han sido llamados hacia lo alto, pues es costumbre que <Dios> llame a quienes han sido

insuflados por E1.2”7

Asi pues, macrocosmos y microcosmos, Dios y hombre, representan dos tipos de arboles, el
que simboliza el ciclo de las muertes y los renacimientos, y el que simboliza la inmortalidad
de la vida, dos manifestaciones distintas que, al estar estrechamente ligadas, forman una
unidad. Gracias a la verticalidad del tronco, el hombre puede ascender, adquirir un estado de

conciencia en el que se conoce y reconoce en Dios.

1.1 La simbologia del arbol

—Ramon —dijo el monje—, jen qué pensais? ;Y por qué no respondéis a mis palabras? —Sefior
monje, pienso en el significado de este limonero, ya que todas cuantas cosas son, estan en ¢l
significadas; y por eso quiero hacer el libro que me rogéis, recibiendo los significados que
este arbol me significa en siete cosas, a saber, por las raices, y por el tronco, es decir, la cafia
del arbol, y por las ramas, y los ramos, y por las hojas, y por las flores, y por el fruto. Y por

todas estas cosas propongo tener el proceso de este libro.?”®

Iluminado por la gracia de Dios, como ¢l mismo lo dice,?”” Ramon escribe su Arbol de la
Ciencia en 1296, veintidos afios después de haber escrito el Libro del gentil y los tres sabios,

280 abordada en su

en el que concibe la unidad del cosmos y su individuacion, cada ciencia
tratado es representada por un arbol y sus partes, y estos arboles, a su vez, conforman el

universo en su totalidad. Analogamente al Libro del gentil y los tres sabios, Llull recrea el

277 Ibid, p. 374

28 Vega, Arbol de la Ciencia, op. cit., p. 208

27 Ibidem: Sefior monje, durante mucho tiempo he trabajado para buscar la verdad por unas materias y las otras,
y por la gracia de Dios he llegado al fin | conocimiento de la verdad que tanto deseaba saber, la cual he puesto
en mis libros.

280 Elemental, vegetal, sensual, imaginal, humanal, moral, imperial, apostolical, celestial, angelical, eviternal,
maternal, cristianal y divinal.
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encuentro con un sabio, que en este caso es un monje, en el que el escenario es un bello valle:
“En desconsuelo y en llantos estaba Ramon bajo un bello arbol, y cantaba su desconsuelo,
para alejar un poco su dolor, que tenia porque no pudo acabar en la corte de Roma el santo
negocio de Jesucristo, y la publica utilidad de toda la cristiandad”;?®! el 4rbol, que se le ha
presentado en calidad de simbolo, abre su entendimiento y entonces es capaz de ver en éste

la representacion misma del todo: “todas cuantas cosas son, estan en él significadas”.??

Dado que el arbol no solo es parte de este mundo, sino que une lo terrestre con lo celeste, es
una via de comunicacion entre la divinidad y el hombre, asi, por la gracia de Dios, Llull es
consciente de la significacion del arbol y encuentra en él un modelo andlogo que le permite
explicar las ciencias que constituyen el cosmos. Asi pues, segun las distintas significaciones
que se le otorgan a la figura del &rbol, podemos concebir al de Ramon como un arbol mistico,

pues éste lo reconforta en el alma, y no sélo eso, lo ilumina.

Este arbol, que se extiende como el cielo, sobre la tierra a los cielos, planta inmortal, se
yergue en el centro del cielo y de la tierra: firme sostén del universo, vinculo de todas las
cosas, soporte de toda la tierra habitada, entrelazado cosmico, que comprende en si todo el
abigarramiento de la naturaleza humana. Fijado por los clavos invisibles del Espiritu, para
no vacilar en su ajuste a lo divino, tocando el cielo con la coronilla de su cabeza, afirmando
la tierra con sus pies y, en el espacio intermedio, abrazando la atmosfera toda con sus manos

inconmensurables. %3

Hablamos de un arbol mistico porque la iluminacion, o gracia divina, no se da en el exterior,
sino en el interior del alma, es un despertar que viene desde dentro y no desde fuera; el arbol,
por tanto, es un elemento que crece y se nutre de nuestro hombre interno, alimentado ya sea
por las virtudes o por los vicios: “también en el hombre, pequefio mundo, Dios el omnisciente
produjo arboles...”.?®* En el Libro del gentil y los tres sabios, Ramén nos ejemplifica este

viaje hacia el interior:

81 Vega, op. cit., p. 207

%2 [hid, p. 208
283 Chevalier, Diccionario de los simbolos, op. cit, p. 127
284 Filon de Alejandria, op. cit., p. 375
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...sucede que en cierto lugar existi6 un gentil [que] no tenia ningin conocimiento de Dios
ni de la resurreccion... Como el gentil perseverase en la angustia de esta reflexion, dentro
de si tomo la decision de abandonar su tierra natal y trasladarse a tierras extrafias por si podia
encontrar consuelo en su afliccion. Y pensd irse a un bosque inhabitable, en el que
abundaban hermosas fuentes y rico en gran cantidad de arboles portadores de frutos
variados... Habitaban este bosque muchas especies de aves y muy diferentes especies de
animales salvajes...el gentil pensé que en este desierto, con el olor de las flores, la
contemplacion de hermosos arboles y la amenidad de fuentes y rios, podria encontrar

consuelo y descanso a las fatigosas reflexiones que tanto atormentaban su cuerpo.?®

Consideramos pertinente sefialar que este pasaje al que nos refiere Lull es una alegoria del
alma, ya que la utilizacion del vocablo desierto reafirma la idea de interioridad, pues, ;como
un bosque podria ser semejante a un desierto? Incluso cuando en el latin se utiliza el
pronombre demostrativo /oc, que hace referencia a un lugar, y que podria traducirse entonces
como: en este lugar desierto, haciendo mencion al hecho de que nada ni nadie se encontraba
en el bosque, ya nos ha sefialado Llull lineas arriba que habitaban este bosque diferentes
especies de animales salvajes, de manera que no debemos entender desierto en un sentido
literal: “Esta [actitud] no la puede aprender el ser humano mediante la huida, es decir, que
exteriormente huya de las cosas y vaya al desierto; al contrario, ¢l debe aprender [a tener] un

desierto interior dondequiera y con quienquiera que esté”.%

Ciertamente, el mas grande de los plantadores, el mas perfecto en este arte, es el conductor
de todas las cosas, y la planta que contiene en si misma, al mismo tiempo, las innumerables
plantas particulares, como brotes que retofian de una misma raiz, es este mundo... de las
plantas particulares y mas pequefias, unas fueron creadas moviles y se desplazan, y otras sin

capacidad de desplazarse, porque permanecen en un mismo lugar...?’

Ramon comprendi6 que el hombre, como entidad, es alegéricamente un arbol y que, si bien
es cierto que en su alma han sido plantados los arboles de la virtud o los del vicio, ¢l mismo,
en el conjunto de sus partes, adquiere las caracteristicas de esta planta, por esta razon, en su
libro El Arbol de la Ciencia tiene un arbol al que llama humanal, en el que el hombre posee

tronco, fruto, flores, ramo, brazo espiritual y brazo corpoéreo. A su vez, Llull es consciente de

285 Lulio, Libro del gentil y los tres sabios, op. cit., p. 13
286 Eckhart. Tratados y sermones, Barcelona, Edhasa, 1983, 739 p.
287 Filon de Alejandria, op, cit., 367, 370 pp.
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la dualidad propia del hombre, sabe que alma y cuerpo lo constituyen y que éste se encuentra
vinculado con lo terreno y lo celeste, por tanto, como parte del todo, dentro de si posee cada
uno de los arboles, tanto los que tienen que ver con el cuerpo como los que se alcanzan a

través del alma:

Cuéntase que el cuerpo y el alma pleitearon en el hombre, porque el cuerpo decia que el
hombre era su fruto, y el alma decia lo contrario. Alegaba, pues, el cuerpo que el hombre era
su fruto, por cuanto él era de mas cosas que el alma, porque era de los cuatro arboles: es a
saber: del elemental, vegetal, sensual e imaginal, y el alma no era sino un arbol solamente.
Pero... dijo el alma al cuerpo que ella habia honrado mas al hombre que no ¢él; porque él
puso en el hombre la naturaleza de las bestias, y ella habia puesto en el hombre la naturaleza

de los angeles.?*®

Esta dualidad, dada a partir de la expulsion de Adan y de la que hablaremos mas adelante, no
puede coexistir armoniosamente si no prevalece el equilibrio entre ambas partes, “la vida del
hombre consiste en la concordancia de sus partes”,*® pero esta concordancia no es posible si
el hombre se aleja de las virtudes y se refugia en los vicios, pues €éstos, que nos separan de la
sabiduria y nos hacen participes de la ignorancia, nos hacen invisibles para el Creador, “el

hombre pecador no puede tener derecho en cosa alguna que compela a Dios”.?%°

Ahora bien, para comprender el profundo interés que Ramon siente con respecto a la figura
del arbol, es necesario remontarnos al origen de todo, a la creacion del hombre y su estadia
en el Jardin del Edén, al que otorga un carécter tangible, es decir, terrenal, y, al mismo tiempo,
un sentido alegoérico, en cuanto representacion de nuestra propia alma; a su vez, lo dota de
un caracter simbolico, pues los dos arboles centrales, el de la vida y el de la ciencia, son

poseedores de una sabiduria que ilumina el camino de retorno a Dios.

288 lull, Ramon, Doctor Iluminado. El Arbol de la Ciencia, Barcelona, Circulo Latino, 2005, 327 p.
9 Ihid, p. 118
290 Ibidem
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1.1.1 El Jardin del Edén

Uno de los elementos recurrentes y mas bellos en la obra de Ramon Llull es la recreacion de
lugares semejantes al Jardin del Edén, constantemente busca el contacto con la naturaleza
como simbolo de sabiduria, una sabiduria que debe ser entendida como mistica natural, en la
que el conocimiento no se encuentra en los libros sino en la vida misma, pero una vida que
se nos presenta contemplativa, introspectiva, que busca sin cesar la gracia de Dios. La
naturaleza (el mundo), es la prueba tangible de la existencia y poder del Creador, una
naturaleza evidente en el macrocosmos que encuentra su analogia en el interior del

microcosmos.

291

Asi, por ejemplo, en el Libro de las maravillas”" se lee: “Cuando Félix hubo estado

largamente con el pastor, y de los cuerpos celestiales el pastor le hubo dado conocimiento,

Félix se despidid del pastor, el cual acompaiid a Félix mucho tiempo por un gran

bosque...”?*%; y en el Arbol de la Ciencia: “En desconsuelo y en llantos estaba Ramon bajo

un bello arbol, y cantaba su desconsuelo, para alejar un poco el dolor... y mientras asi estaba

desconsolado, en un bello valle abundante de muchas fuentes y bellos arboles, un monje

95293

venia por aquel valle...”””?, mientras que en el Libro del gentil y los tres sabios encontramos

una referencia clara al Jardin del Edén:

Como el gentil perseverase en la angustia de esta reflexion, dentro de si tomo la decision de
abandonar su tierra natal y trasladarse a tierras extrafias por si podia encontrar consuelo en
su afliccion. Y penso irse a un bosque inhabitable, en el que abundaban hermosas fuentes y
rico en gran cantidad de arboles portadores de frutos variados, gracias a cuya labor
reparadora podia alargarse la vida del cuerpo humano. Habitaban este bosque muchas
especies de aves y muchas y muy diferentes especies de animales salvajes. Por ello el gentil
penso que en este desierto, con el olor de las flores, la contemplacion de hermosos arboles y
la amenidad de fuentes y rios, podria encontrar consuelo y descanso a las fatigosas

reflexiones que tanto atormentaban su cuerpo.?**

291 También conocido como Félix.

22 Vega, op. cit., p. 201

293 Ibid, Arbol de la Ciencia, p. 207

2% Lulio, Libro del gentil y los tres sabios, op. cit., p. 13
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Detengamonos un momento en esta recreacion del paraiso. Como ya se menciono lineas
arriba, el conocimiento que Llull busca proviene de la estrecha relacion entre Dios y el
hombre, pero esta relacion unificadora debe buscarla el alma en su interioridad, por lo que la
manera en la que nuestro autor interpreta las Sagradas Escrituras concierne a un caracter
simbolico muy profundo, en el que lo representado no pasa fuera del hombre, sino en su ser
interior; por este motivo, cuando el gentil decide trasladarse a tierras extrafias, no debemos
entender este desplazamiento en un sentido literal, la palabra latina que Llull emplea es
transferre, que proviene del verbo transfero: transportar, trasladar// cambiar, transformar; de
manera que no estd haciendo referencia a moverse de lugar sino a cambiar de estado, un
estado que lo lleva a unas tierras extrafias que no son otra cosa que su alma, nunca antes

explorada.

Cre6 Dios los grandes monstruos marinos y todo animal viviente que repta y que hace bullir
las aguas segun sus especies, y todas las aves aladas segin sus especies... Dijo Dios:
<<Produzca la tierra animales vivientes segin su especie: bestias, reptiles y alimafias
terrestres segun su especie...>> Luego planté Yahvé Dios un jardin en Edén... donde coloco
al hombre...Yahvé Dios hizo brotar del suelo toda clase de arboles deleitosos a la vista y
buenos para comer, y en medio del jardin, el arbol de la vida y el arbol de la ciencia del bien
y del mal. De Edén salia un rio que regaba el jardin, y desde alli se repartia en cuatro
brazos... Tomo, pues, Yahvé Dios al hombre y lo dejo en el jardin de Edén, para que lo

labrase y cuidase.*”

Al leer la descripcion que nos ofrece el Génesis acerca de la creacion del paraiso, nos
percatamos de la increible similitud que existe entre este pasaje y el descrito por Llull, estan
presentes los arboles que son buenos para comer, y variedad de aves y animales salvajes, asi
como los cuatro brazos del rio representados por hermosas fuentes; a su vez, el bosque
inhabitado hace referencia a este Jardin al que ya se ha negado el acceso una vez que se da
la caida. El paraiso es, entonces, “el deseo de encontrarse siempre... en el corazéon del mundo
de la realidad y la sacralidad y, en resumen, el deseo de superar de manera natural la
condicion humana y descubrir la condicion divina. .. la condicién anterior a la divina”.?%° De

modo que, el Paraiso es el punto de contacto entre el cielo y la tierra, al igual que el arbol.

295 Gn 1:21-24, 2:8-10
2% Chevalier, Diccionario de los simbolos, op. cit., p. 800
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El interés de Ramon por recrear el Jardin del Edén, sin duda, tiene que ver con una busqueda
y un reencuentro, sabe que ya no puede acceder a ¢l si no es por medio de la contemplacion,
debe trasladar ese paraiso del que fuimos desterrados a un lugar fuera del espacio, fuera del
tiempo,?®” y ese lugar se encuentra en el hombre interior. Por esta razon, su gentil se
encuentra desolado: “pensé que en este desierto, con el olor de las flores, la contemplacion
de hermosos arboles y la amenidad de fuentes y rios, podia encontrar consuelo y descanso a

las fatigosas reflexiones que tanto atormentaban su cuerpo”.?%®

El gentil recogia flores y recogia frutos de aquellos arboles probando si el agradable olor de
las flores y el sabor dulce de los frutos proporcionaban algin remedio para su dolor, pero el
corazon pensaba que necesariamente tenia que morir y corromperse y que llegaria un tiempo

en que su ser seria destruido y que no existiria nada de ¢l después de la muerte; entonces

aumentaba su pensamiento habitual y se multiplicaba en él el dolor, la tristeza y el llanto.?*

El gentil, que desconoce la existencia de Dios, pero que ha sido tocado por la gracia divina,
se encuentra en un estado de contemplacién que le ilumina, aunque no del todo, el camino
que debe seguir para hallarse en Dios estd, pues, en vias de revivir el simbolo de su propio
ser, sin embargo, no se ha percatado de que el cuerpo no es la escala que lo hara ascender,
no son las flores ni los arboles terrenales los que debe comer, sino los que alimentan el
alma,*® un alma que es un arbol en si misma y que da frutos que son virtudes. Como seres
expulsados del Edén, hemos perdido conciencia de estas flores que han sido plantadas en
nuestra alma por Dios, de manera que debe ser el entendimiento del gentil, y no el cuerpo,

quien recoja las flores y se alimente de los frutos de aquellos arboles que lo rodean.

27 Ibid, p. 801: Se pone de relieve la intuicion universal de un centro primordial inico -sin localizacion, a buen
seguro- pues esta convergencia turbadora se dirige menos a un lugar que a un estado.

298 Raimundo Lulio, op. cit,, p. 13

29 Ibid, p. 17

300 Filon del Alejandria, op. cit., 376-377 pp.: En el jardin habia plantas...de la vida, la inmortalidad, el
conocimiento, la aprehension, la comprension, la representacion del bien y el mal. Estas plantas no pueden ser
terrestres; necesariamente son del alma racional. El camino hacia la virtud tiene como finalidad la vida y la
inmortalidad; mientras que el camino hacia el vacio, el abandono de éstas y la muerte. Por tanto, hay que
entender que el generoso Dios injerta en el alma como un jardin de virtudes y de acciones acordes con ellas,
para conducirla hacia la dicha perfecta.
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Cuando Adan y Eva son creados, Dios pone a su disposicion todo cuanto esta en el Jardin del
Edén, incluidos los frutos de los arboles, a excepcion de aquellos que provengan del arbol de
la ciencia del bien y del mal: “Dijo Dios: <<Ved que os he dado toda hierba de semilla que
existe sobre la faz de toda la tierra, asi como todo arbol que lleva fruto de semilla. Todo ello
os servird de alimento>>", y luego, “Tomo, pues, Yahvé Dios al hombre y lo dejo en el jardin
de Edén para que lo labrase y cuidase. Dios impuso al hombre este mandamiento: <<Puedes
comer de cualquier arbol del jardin, pero no comeras del arbol de la ciencia del bien y del

mal, porque el dia que comieres de é] moriras sin remedio>>".3!

Como cristiano, Llull retoma el pasaje del Génesis sobre el paraiso, como ya hemos visto, y,
como mistico, verd en la figura del arbol la capacidad de demostrar las virtudes de Dios,
virtudes que si se conocen y practican nos develaran el camino de retorno hacia El, pero no
todos los arboles que se encuentran en el Edén son arboles de la virtud, unos s6lo alimentan
el cuerpo. Antes de la caida, debemos entender que Adan y Eva se encontraban completos,
unidos a Dios, nada mas necesitaban que no se les hubiese dado ya, no necesitaban comer
del arbol del conocimiento del bien y del mal, porque en ellos no existia dualidad; no era

necesario probar del arbol de la vida, porque la muerte no estaba presente en ellos:

<<Podemos comer del fruto de los arboles del jardin. Mas del fruto del arbol que esta en
medio del jardin, ha dicho Dios: No comais de ¢l, ni lo toquéis, so pena de muerte.>> Replico
la serpiente a la mujer: <<De ninguna manera moriréis. Es que Dios sabe muy bien que el
dia en que comias de él se os abriran los o0jos y seréis como dioses, conocedores del bien y

del mal.>>302

Sin embargo, cuando desobedecen y comen del fruto prohibido, adquiriendo conocimiento
de la muerte, Dios les niega la inmortalidad que perdieron: “Se dijo Yahvé Dios: <<jResulta
que el hombre ha venido a ser como uno de nosotros, en cuanto a conocer el bien y el mal!
Ahora, pues, cuidado, no alargue su mano y tome también del arbol de la vida y comiendo

>'303

de ¢l viva para siempre> (Por qué son tan importantes estos dos arboles?, ;qué los

distingue del resto del Edén? A continuacion, profundizaremos en la simbologia de ambos.

301 Gn 1: 29; 2: 15-17
302 Gn 2: 2-5
03 Gn 3. 22, 23
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1.1.1.1 El arbol de la vida3* y el arbol del conocimiento

Es necesario hacer una distincion fundamental acerca de la simbologia del arbol, no todos
los arboles tienen la misma carga simbdlica, es algo que ya se nos advierte en el Génesis, en
medio del jardin solo fueron colocados dos arboles porque, mientras que los otros
alimentaban el cuerpo,’®® estos dos alimentaban el espiritu; de manera que ambos adquieren
una significacion césmica. “El arbol de la vida es arbol central... sus frutos dan la
inmortalidad (retorno al centro del ser). Asi ocurre con el arbol de la vida del Edén y de aquél

de la Jerusalén celeste...”.3%

Abordemos con mayor profundidad el significado de los dos arboles plantados en el Edén,
por un lado se encuentra el arbol de la vida que, como ya vimos, da la inmortalidad, por el
otro, el arbol de la ciencia del bien y del mal; el primero es simbolo de lo divino y el segundo
simbolo de lo terreno, por lo que uno es representacion de Dios, eternidad, y el otro
representacion del mundo, tiempo. Los dos arboles, plantados en medio del jardin, fungen
como ejes del mundo, son 4rboles centrales, y como significacién del centro,**” representan

el principio.

3%4 Isabel Uria, op. cit., 105-106 pp.: En el Génesis se mencionan especialmente el Arbol de la Vida y el de la
Ciencia del Bien y del Mal entre todos los demas arboles del Paraiso. Los racionalistas consideran que dichos
arboles son mitos de importacion extranjera... Seglin parece, existe una relacion entre las tradiciones iranias y
babilonicas y el relato del Génesis, pues no solo los monumentos asirio-babilonicos y los libros sagrados de los
iranios representan o hablan de un arbol sagrado que da la vida, sino que todas las otras tradiciones sobre el
Paraiso lo mencionan. Los libros Vedas hablan de un Arbol cuya sabia produce la vida. En el Paraiso terrestre
de los chinos hay arboles maravillosos. Ese jardin es el camino del Cielo y la conservacion de la vida depende
del fruto de un arbol; un comentario antiguo lo llama arbol de la vida. Ese recuerdo, conservado en todos los
pueblos, es, por tanto, de os mas antiguos y se cree que o es original de los hebreos o bien éstos lo tomaron de
los pueblos caldeos. Ahora bien, el Arbol de la Vida, situado en el centro del Paraiso es un Arbol “Axis mundi”,
un Arbol Universal, pues... todo arbol sagrado o milagroso envuelve la teoria del “centro”.

395Gn 1:19: Dijo Dios: <<Ved que os he dado toda hierba de semilla que existe sobre la faz de toda la tierra, asi
como todo arbol que lleva fruto de semilla. Todo ello os servira de alimento.

306 Chevalier, Diccionario de los simbolos, op. cit., p. 118.

397 Ibid, 272, 273 pp.: Es el hogar de donde parte el movimiento de lo uno hacia lo multiple, de lo interior hacia
lo exterior, de lo no manifestado a lo manifestado, de lo eterno a lo temporal, procesos todos de emanaciéon y
de divergencia donde se reunen como en su principio todos los procesos de retorno y de convergencia en su
busqueda de la unidad... Esta nocion de centro esta ligada igualmente a la de canal de comunicacion. El centro
se llama en efecto ombligo de la tierra... Del centro procede la vida El centro puede considerarse una imagen
del mundo, un microcosmos que contiene en si mismo todas las virtualidades del universo... un lugar de pasaje,
el cenaculo de las iniciaciones, la via entre los planos celestes, terreno e infernal del mundo, el umbral de la
liberacion y en consecuencia de ruptura.
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Adan®, que fue puesto en el jardin del Edén por Dios, tuvo la libertad de comer de cualquier
arbol, excepto del de la ciencia del bien y del mal, ;por qué comer de este arbol propicia la
muerte? Porque nos aleja de Dios, introduce en nuestra mente el concepto de dualidad, bien
y mal, y un ser que se aleja de lo divino pierde también su propia divinidad, ya no pertenece
mas a su Creador, ahora es parte del mundo, del tiempo. Ese que habia sido hecho a imagen
y semejanza de Dios es expulsado del paraiso y pierde la capacidad de mantenerse vivo a
través del fruto del arbol de la vida: “Comeras el pan con el sudor de tu rostro, hasta que

vuelvas al suelo, pues de él fuiste tomado, porque eres polvo y al polvo tornaras...”.>%

Adan simboliza, entonces, la imagen de Dios en el espiritu que, al mismo tiempo, es distinta
a Dios, por esta razon, al comer del fruto del arbol del bien y del mal no se hace igual a éste
sino que se aleja y, por tanto, no puede compartir ya con su Creador la inmortalidad: “De alli
derivan las otras innovaciones en el universo: la conciencia, la razon, la libertad, la
responsabilidad, la autonomia, privilegios todos del espiritu, pero de un espiritu encarnado,

pues es solamente a imagen de Dios, y no idéntico a Dios”.3!°

El segundo arbol, el de la ciencia del bien y del mal, opone una dualidad frente a la unidad
del arbol de la vida y posibilita la caida de Adan, por esta razdn, si el hombre aspira al retorno,
debe buscar la unidad perdida. Para el cristianismo, el segundo arbol responde a una
distincion bioldgica, mientras que el otro corresponde a una condicion simbolica, pues
representa la vida del espiritu, e historica, como veremos en lineas posteriores al abordar la
figura de Cristo. Asi pues, mientras que el arbol de la ciencia posibilita el mundo de la

dualidad y de la muerte, el de la vida anuncia la salvacion mesianica y la sabiduria de Dios.

Del mismo modo en que macrocosmos y microcosmos se vinculan, los arboles centrales del
paraiso representan las dos partes de un simbolo que no es otra cosa que la union de Dios con
sus creaturas, el hombre, que se mantiene visible, busca esa otra parte que siempre permanece
oculta, el Creador; asi, el arbol de la ciencia, unido a lo terrestre por sus raices, busca el

ascenso hacia el arbol de la vida, un arbol invertido que contiene en sus raices lo eterno.

398 Ibid, p. 48: Adéan simboliza al primer hombre y la imagen de Dios... Ad4n es primero en el orden de la

naturaleza, es la cumbre de la creacion terrestre, el ser supremo de la humanidad... Eles primero en el sentido
que es responsable de todo linaje que desciende de él.

3% Gn 3:19

310 Chevalier, Diccionario de los simbolos, op. cit., p. 49.
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1.2 Los cinco arboles: significado y funcion

Tanto avanzaron estos tres sabios... que llegaron al bosque por donde el citado gentil andaba
errante, y tanto avanzaron... por aquel bosque, que llegaron a un prado muy bonito donde
habia una hermosa fuente cuya agua regaba cinco arboles... Fue a la fuente una mujer de
admirable hermosura y aspecto, vestida de forma distinguida y montando un hermosisimo
palafrén al que daba de beber en la citada fuente. Los sabios, viendo los cinco arboles, cuya
contemplacion resultdé muy placentera, y descubriendo con la mirada a la mujer, vision
igualmente muy agradable... le preguntaron cudl era su nombre y respondid que ella era la

Inteligencia. . .’!"

Una vez que Ramon nos ha situado en su recreacion del paraiso, y nos ha presentado al gentil,
que se encuentra en un estado de ignorancia con respecto a Dios, introduce otras figuras mas
que, como se vera, son, junto con el gentil, el aspecto medular de su cruzada apologética: en
una escala descendente, la Inteligencia es la representacion del entendimiento divino, los
sabios de las tres religiones monoteistas y el gentil de los infieles. Ahora bien, la Inteligencia
no responde al concepto de racionalidad, ese tipo de entendimiento estd dado en el gentil, de

quien el mismo autor nos dice que es filosofo:

Por orden divina sucede que en cierto lugar existié un gentil muy versado en filosofia que,
reflexionando al mismo tiempo sobre la dignidad de su posicion y erudicion, comenzod a
pensar en la muerte y en la opulencia de los bienes placenteros de este mundo. Aquel gentil

no tenia ningin conocimiento de Dios ni de la resurreccion, ni tampoco creia que pudiese

existir algo después de la muerte.’!?

Tenemos, pues, frente a nosotros, dos clases de entendimiento, el racional y el de la fe,
conceptos que en principio parecen contrarios € irreconciliables pero que no lo son, asi pues,
los tres sabios fungen como el camino reconciliatorio, €stos, una vez que la gracia de la
Inteligencia los ha iluminado, se daran a la tarea de instruir al gentil desde las creencias que
profesan. Observamos, claramente, la posicion que Llull les otorga a la fe y a la racionalidad,
no niega la segunda, todo lo contrario, €sta es necesaria para comprender el entendimiento

divino, pero si la subordina, como veremos a continuacion.

311 Lulio, Libro del gentil y los tres sabios, op. cit., p. 19
32 Ihid, p. 13
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Esta Inteligencia, que proviene del vocablo latino intelligentia: inteligencia/ entendimiento,
que a su vez proviene de intellego (y en su forma de participio intellectus: intelecto), es
colocada por Dios en el jardin; segiin Filon, en su tratado Sobre la plantacion,’® ve en
inteligencia la representacion del mundo, pero le agrega un adjetivo muy particular, €l lo
llama intelecto medio,’'? en griego: vod¢ pécoc, este adjetivo ademads de significar medio,

I3 el intelecto, entonces, es

intermedio, entre, también puede traducirse como centro;’
representacion del alma del hombre, es Adan mismo situado frente a los dos arboles cosmicos
del Edén, quien tiene la posibilidad de seguir el camino de la vida y la inmortalidad o, si asi
lo prefiere, el camino del bien y del mal, y con ellos la muerte. “Pues la virtud,
verdaderamente, es causa de armonia y unidad, mientras que la disposicion contraria es causa

de desunion y separacion”.3!6

El intelecto medio, entendido como centro, también da razon del aspecto divino del hombre,
pues “el centro es ante todo el principio,’!” lo Real absoluto; el centro de los centros
unicamente puede ser Dios, €l es circunferencia y centro... Dios es una esfera cuyo centro
estd en todas partes y la circunferencia en ninguna parte. Lo que significa que su presencia
es universal e ilimitada, que estd pues en el centro invisible del ser, independientemente del
tiempo y del espacio”.>'® En este sentido, Dios, que es vida eterna, planta en el hombre un
arbol en medio de su entendimiento, que es el alma enraizada en el mundo por el cuerpo y
elevada hacia Dios por sus flores, las virtudes, “simbolo del amor y de la armonia que

caracteriza a la naturaleza primordial...” 3"

Este arbol, que es el hombre mismo, se vuelve trascendente cuando su entendimiento rompe,
no solo la frontera del éter sino el de la dualidad, y, al mismo tiempo, se transforma en un

arbol invertido, pues ya no es parte del mundo, pero tampoco de Dios, es Dios en si mismo.

313 Cf. Filén de Alejandria, Obras completas. Volumen II, p. 358

28 Ibid, p. 380: Por tanto, era natural que colocara y plantara en el jardin- el mundo todo- el intelecto medio.
Obras completas. Volumen I1... p. 380.

315 Chevalier, Diccionario de los simbolos, op. cit., p. 272: Uno de los simbolos fundamentales con el circulo,
la cruz y el cuadrado.

316 Filon de Alejandria, op. cit., p. 384

317 Ibid, p. 388: ...quienes acostumbran inquirir estas cosas... algunos de éstos, en busca de simbolos... han
dicho que Dios es el principio y confin de todas las cosas, doctrina decisiva de la piedad; plantada en el alma,
esta doctrina da a luz al mas bello y nutritivo fruto: la santidad.

318 Chevalier, Diccionario de los simbolos, op. cit., p. 272

319 Ibid, p. 118
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Para poder trascender, entonces, es necesario comprender cada una de las virtudes que Dios
ha plantado en nosotros, ya que, en ellas, contenidas en las flores de los cinco arboles
mencionados por Llull, se encuentra el conocimiento de las propias virtudes de Dios: “Por
medio de estos arboles el hombre mortifica las tentaciones de los vicios y limpia el alma
pecadora de faltas y pecados. Sirviéndose de los arboles que portan el fruto, el hombre escapa

de las penalidades infinitas de los castigos y se dirige al descanso eterno”.32°

Los sabios, viendo los cinco arboles, cuya contemplacion resultd muy placentera, y
descubriendo con la mirada a la mujer, vision igualmente muy agradable, se acercaron a la
fuente y saludaron a la sefiora con humildad y devocion. La sefiora, a su vez, les respondid
el saludo con palabras agradables. Los sabios le preguntaron cual era su nombre y respondio
que ella era la Inteligencia. Los sabios entonces le rogaron que por favor les explicase la

naturaleza y las propiedades de aquellos arboles y qué significaban las letras que estaban

escritas en cada una de las flores del arbol.??!

El primer 4rbol*?? contiene veintiuna flores y representa a Dios y sus virtudes esenciales
increadas, deben tenerse en consideracion dos condiciones: la primera, el hombre siempre
debe atribuir y reconocer a Dios la mayor excelencia en esencia, virtudes y obras; la segunda,
las flores del primer arbol no pueden enfrentarse de ninguna forma entre si, no son mayores
unas ni otras menores. Si se desconocen estas dos condiciones, nadie puede alcanzar el

perfeccionamiento en las virtudes del primer arbol.

El segundo arbol contiene cuarenta y nueve flores en las que estan escritas las siete virtudes
increadas del primer arbol y otras siete creadas, por cuya adquisicion los bienaventurados se
encaminan hacia la gloria eterna del paraiso. Sus condiciones son: las virtudes creadas deben
ser mayores y mas nobles en tanto que mayor fuerza y perfeccion pongan de relieve y
demuestren la gran excelencia de las virtudes increadas; las virtudes creadas e increadas no

pueden oponerse unas a otras.

320 Lulio, Libro del gentil y los tres sabios, op. cit., p.25
321 Ibid, 19-21 pp.
322 Cf. Libro del gentil y los tres sabios, 21-25 pp.
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El tercer arbol contiene cuarenta y nueve flores en las que estan escritas las siete virtudes
increadas y siete vicios, que son siete pecados que llevan a los pecadores al castigo eterno.
Sus condiciones son: las virtudes increadas no deben estar en absoluto en armonia con los
vicios; conviene afirmar todo aquello por lo que las virtudes increadas son mejores a los
vicios en el entendimiento humano, y conviene negar todo lo que sea contrario a dichas

virtudes.

El cuarto arbol contiene veintiuna flores en las que estan escritas siete virtudes creadas. Tiene
dos condiciones: de ninguna manera estas virtudes deben ser contrarias a las otras; aquello
en lo que dichas virtudes concuerdan se reconozca como verdadero, lo contrario como falso,

excepto las condiciones de los arboles nombradas lineas arriba.

El quinto arbol tiene cuarenta y nueve flores en las que estan escritas las principales siete
virtudes creadas y los siete pecados mortales. Las condiciones que deben respetarse son:
virtudes y vicios no concuerdan entre si; las virtudes que son mas contrarias a los vicios
deben ser sefnaladas con mas fuerza, a los vicios que sean mas contrarios a las virtudes es

necesario atribuirles mas defeccion.
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Estas diez condiciones expuestas se rigen por dos condiciones, es decir, a través de dos
principios. Un principio o condicion es que estas diez condiciones convergen en un unico
fin principal. El segundo principio es que dichas condiciones, para alcanzar este fin, no

deben en absoluto oponerse entre si. El fin al que dichas condiciones se debe dirigir es

conocer a Dios, amarlo, temerlo, contarlo por encima de todo y servirlo.’?*

Estos arboles, pues, son capaces de transformar el alma, pero su sabiduria requiere ser
transmitida a través del entendimiento, por esta razén, la Inteligencia revela dicho
conocimiento a los tres sabios que, a su vez, deberan instruir al gentil por medio de las flores
de cada uno de los arboles ya mencionados. Asi pues, estos sabios poseen una caracteristica
esencial que los posibilitan para ensefiar al gentil: en sus mentes fe y razon estan vinculadas,
“comprender para creer, creer para comprender”;*** sin embargo, ellos mismos tendran que

comprobar la validez de sus credos mediante el cumplimiento de las condiciones establecidas

para cada uno de los arboles.
Los sabios organizaron la forma en que demostrarian al gentil que Dios existe y que en ¢l
existen bondad, grandeza, eternidad, poder, sabiduria, amor y perfeccion, y que probarian
todas estas cosas por las flores que estan contenidas en los cinco arboles, para ponerle a €l
en conocimiento de Dios y de sus virtudes, y en la esperanza de la resurreccion, a fin de que

su corazon se alegrase y su alma se dirigiese al camino de la salvacion y de la gloria eterna.®?

Si bien es cierto que los tres sabios concuerdan en la existencia de un solo Dios y en la
resurreccion, al interior de sus articulos de fe habra incompatibilidades, por lo que serd el
gentil quien, por medio del analisis de las flores, que contienen las virtudes, determine en
cual de los credos no existe contrariedad alguna. A continuacion, ofreceremos una serie de
caracteristicas simbolicas que se le atribuyen a la flor y, posteriormente, analizaremos las
virtudes contenidas en éstas y su comprobacion o contradiccion con relacion a los articulos

de fe.

323 [bid, p. 25
324 San Agustin, Sermén 43
325 Lulio, Libro del gentil y los tres sabios, op. cit., p.33

113 |Pagina



1.2.1 Las flores como representacion de las virtudes

La flor es idéntica al elixir de la vida; la floracion es el retorno al centro, a la unidad, al
estado primordial... Las flores se disponen segiin un esquema ternario: la rama superior
corresponde al cielo, la intermedia al hombre y la inferior a la tierra; asi se expresa el ritmo

de la triada universal, donde el hombre es el mediador entre cielo y tierra. 3%

Al igual que el arbol, y como parte de €l, la flor contiene el cosmos en su totalidad, en el que
cielo y tierra se vinculan a través del hombre, que, como ya mencionamos, es un arbol en si
mismo, a su vez, la flor es una figura-arquetipo del alma y, por tanto, del centro espiritual.
Asi pues, las flores son las virtudes contenidas en el alma del arbol-hombre, pero también
son los vicios para aquellas almas que son corruptibles a causa de su ignorancia. Estas
virtudes y estos vicios son los frutos contenidos en las flores, de manera que las virtudes
causan armonia en el hombre, mientras que los vicios son causa de desunidn y separacion.
Para Ramon, sus cinco arboles contienen, unos, la representacion de las virtudes increadas,

otros, las virtudes creadas y, a modo de ejemplo, las virtudes y sus contrarios los vicios.

Si el hombre se ha dejado consumir por la ignorancia, alejandose completamente de Dios, no
existe en €l posibilidad alguna de encontrar en sus flores el fruto de la virtud, pues, “la
Acti 1 ejercicio de las virtud an sol 1 ionales”, >’
practica y el ejercicio de las virtudes estan solamente en los seres racionales”,’”’ vy,
contrariamente a éste, aquél que busca el conocimiento del Creador, lo ama y lo procura en
su alma, obtiene su gracia: “A los mejores y mas perfectos, los fijo con profundas raices en
la parte rectora, lo mas central y especialmente capaz de producir frutos: éstos son: el

pensamiento, la aprehension, la atencidn, la memoria, solidez en los conocimientos, retencion

imperecedera de los principios de todas las virtudes.**

326 Chevalier, Diccionario de los simbolos, op. cit., p. 504
327 Filon de Alejandria, op. cit., p. 378
328 Ibid, p. 376
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En el jardin del Edén se encuentran plantados dos clases de arboles, los que alimentan el
cuerpo y los que alimentan el espiritu, y éstos que alimentan el espiritu no simbolizan lo
terrestre, sino el alma racional; al darse la caida, la dualidad, el Gnico retorno hacia el arbol
de la vida es cultivar las virtudes, que tienen como finalidad obtener la inmortalidad perdida,
a su vez, el camino hacia el vicio encuentra su fin en el abandono de las virtudes y conduce
a la muerte. “Por tanto, hay que entender que el generoso Dios injerta en el alma como un

jardin de virtudes y de acciones acordes con ellas, para conducirla hacia la dicha perfecta”. >

Ese jardin de virtudes y acciones que ha injertado Dios en nuestra alma, es para Llull su
bosque inhabitable, en el que se encuentran los cinco arboles que contienen la sabiduria del
Creador y que, por medio del estudio de sus flores, el gentil no s6lo obtendra el consuelo que

tanto busca, sino la resurreccion:

Por dichas condiciones se rigen estas flores, que son el principio y la doctrina para dirigir
las mentes de los hombres que andan errantes, que no tienen ningiin conocimiento de Dios
ni de sus obras y tampoco conocen la fe que tienen en algo. Por el conocimiento de estos
arboles el hombre desolado puede ser consolado y los que sufren pueden ser conducidos de
las penalidades y tristezas a la tranquilidad. Por medio de estos arboles el hombre notifica
las tentaciones de los vicios y limpia el alma pecadora de faltas y pecados. Sirviéndose de
los arboles que portan el fruto, el hombre escapa de las penalidades infinitas de los castigos

y se dirige al descanso eterno.>*°

Para el primer arbol, que contiene veintiuna flores, las virtudes increadas, y que se encuentran
en pares, son: bondad y grandeza; grandeza y eternidad; eternidad y poder; poder y sabiduria;
sabiduria y amor; amor y perfeccion; bondad y eternidad; grandeza y poder; eternidad y

sabiduria; poder y amor; sabiduria y perfeccion.

Para el segundo arbol, que contiene cuarenta y nueve flores, sus siete virtudes increadas y
sus siete virtudes creadas son: bondad y fe; grandeza y esperanza; eternidad y caridad; poder

y justicia; sabiduria y prudencia; amor y fortaleza; perfeccion y templanza.

3 Ihid, p. 378
330 Lulio, Libro del gentil y los tres sabios, op .cit., p. 25
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Las siete virtudes y los siete vicios que se encuentran en las cuarenta y nueve flores del tercer
arbol son: bondad y gula; grandeza y lujuria; eternidad y avaricia; poder y pereza; sabiduria

y soberbia; amor y envidia; perfeccion e ira.

Las siete virtudes creadas, contenidas en las veintiuna flores del cuarto arbol son: fe,
esperanza, caridad, justicia, prudencia, fortaleza y templanza. Por tltimo, las siete virtudes
creadas y los siete vicios, contenidos en las cuarenta y nueve flores del quinto arbol, son: fe
y gula; esperanza y lujuria; caridad y avaricia; justicia y pereza; orgullo y prudencia; fortaleza

y envidia; templanza e ira.

1.2.1.1 Articulos de fe: Sobre un tinico Dios, la Creacion y el Mesias

Cuando la sefiora hubo dicho a aquellos tres sabios todas estas cosas, se despidio de ellos y
tomo su camino. Los tres sabios permanecieron junto a la fuente, debajo de aquellos cinco
arboles. Uno de ellos, suspirando profundamente, dijo a los otros: <<jAh Dios!, que gran
bien se produciria si por la ciencia de estos cinco arboles todos los hombres que vivimos en
este mundo pudiésemos estar en una sola ley y en una tnica fe, de forma que no existiese
rencor ni odio entre los hombres, que se odian entre si a causa de las diferentes creencias y
las leyes contrarias de los que difieren. Y que del mismo modo que s6lo hay un Dios Padre
y Sefor y creador de todas las cosas, asi todos los pueblos que estan situados en la diversidad
converjan en ser solamente un pueblo, y que ese pueblo esté siempre en el camino de la
salvacion, y de esa forma, que todos tengamos una sola fe y una ley por la que podamos dar

a Dios nuestro Sefior, creador de todos los bienes, la gloria y alabanza debidas.*!

Pues bien, una vez que la Inteligencia ha otorgado el conocimiento de aquellos arboles a los
tres sabios, éstos deberan someter a prueba sus articulos de fe por medio de razones
demostrativas y necesarias, de manera que fe y razon, mistica y filosofia, dejan de estar en
contrariedad, la razon filosofica sera la herramienta necesaria a través de la cual los sabios

buscaran unificar sus creencias:

331 Ibid, 25-27 pp.
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Pensad, por Dios —dijo el sabio a sus compafieros— cuan grandes son los dafnos que
ocasiona el que todos los hombres no tengan una tnica fe y cuantos serian los bienes si todos
de comun acuerdo tuviésemos una misma fe. Puesto que eso es verdad, nos podria parecer
bien sentarnos bajo estos arboles, junto a esa fuente, y debatir sobre lo que cada uno de
nosotros cree, segun lo que nos sefala la doctrina de estas flores y segun las condiciones
expuestas de los arboles. Y puesto que no podemos llegar a un acuerdo a través de las
autoridades, podriamos intentar ponernos de acuerdo con razones demostrativas y
necesarias.

Los demas sabios se mostraron de acuerdo con €l y apoyaron lo que dijo. Se sentaron,
por tanto, los sabios bajo aquellos arboles y comenzaron a observar sus flores recordando
las condiciones y parabolas que la dama les habia relatado y se propusieron seguir en su

disertacion la regla y la doctrina con la que la sefiora se lo habia demostrado antes a ellos.**?

El gentil, que representa a los infieles, pero que ha sido instruido en la filosofia, sera testigo
de tal acontecimiento y, al mismo tiempo, la sabiduria contenida en los cinco arboles le sera
transmitida, pues desconoce que existe Dios y que es bondad, grandeza, eternidad, poder,

sabiduria, amor y perfeccion:

Cuando los sabios comprendieron la doctrina errénea en la que el gentil estaba y el
sufrimiento que a causa de este error soportaba, les movio el piadoso desprendimiento de la
caridad. Organizaron la forma en que demostrarian al gentil que Dios existe... y que
probarian todas estas cosas por las flores que estan contenidas en los cinco arboles, para
ponerle a él en conocimiento de Dios y de sus virtudes, y en la esperanza de la resurreccion,
a fin de que su corazon se alegrase y su alma se dirigiese al camino de la salvacion y de la

gloria eterna.’*?

332 Ibidem,
3 Ihid, p. 33
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A continuacion, presentaremos aquellos articulos de fe en los que los tres sabios concuerdan,
y que explican a través de las flores de los cinco arboles, €éstos son: la creencia en un solo
Dios y la Creacion. Es cierto que también concuerdan en la Resurreccion, el dia del Juicio y
el Paraiso, sin embargo, éstos se ven afectados por la ausencia de la figura de Cristo en el
caso del judaismo y del Islam; los hebreos consideran que el mesias no ha llegado y los
musulmanes ven al mesias en Mahoma. Para los cristianos, Jesucristo es el simbolo mediatico

entre Dios y el hombre, es el hijo del Creador, el arbol de la vida, el retorno al Paraiso eterno.

Pues bien, el didlogo comienza por orden de antigiiedad,*** de manera que el judio es el
primero en tomar la palabra: “Es evidente que el hombre por naturaleza esta encaminado
hacia un unico fin, por lo que esta disposicion pone de manifiesto y demuestra en todas las
cosas la existencia de un Dios tnico, pues, si existiesen muchos dioses, como consecuencia
existirian muchos fines y algunos hombres tendrian una disposicion natural para amar a un
Dios y otros a otro Dios distinto... Y si cualquier Dios no hubiese ordenado esto en las
criaturas que proceden de él, su bondad, grandeza y poder, asi como su sabiduria y voluntad

serian imperfectas”.3*>

Una vez que el judio ha expuesto arduamente que hay un tinico Dios por medio de varias
flores de los arboles, el cristiano aprueba lo dicho por aquél, pues concuerda con ¢él, y afiade
lo siguiente: “Dios es Uinico y creemos en un solo Dios. Y decimos que ese Dios es simple

perfecto, pues es el complemento y perfeccion de todos los bienes y en ¢él estan todas las

334 Ibid, 33,35,127 pp.: Uno de aquellos sabios les dijo a los otros: <<;Qué forma tendremos de probar todas
estas cosas? Yo creo que la mejor decision que debemos tomar es que sigamos la doctrina y la regla a que la
sefiora Inteligencia nos ha encaminado. Pero si queremos probar algo de este tipo por cada una de las flores, los
discursos seran prolijos y la materia se hard excesivamente larga. Por lo tanto, parece mas facil que
investiguemos con algunas flores y probemos que Dios existe y que en €l existen esas siete virtudes y que en el
futuro tendra lugar la resurreccion. Asi que uno de nosotros comience por el primer arbol y pruebe por aquél;
otro, a continuacion, pruebe a través del segundo arbol y asi, a partir de aqui, por orden, probemos por medio
de estos cinco arboles y mostremos al gentil lo que es necesario y obligatorio que sepa>>. Los otros dos sabios
aprueban lo que decia el tercero. Uno de ellos dijo a los otros: << ;Cudl de nosotros sera el que comience?>>
Cada uno de los sabios honra al otro y por turno quieren darse uno a otro el honor de ser el primero. Pero el
gentil, viendo que disputaban entre si y diferian el inicio de la demostracion, ruega a uno de ellos que comience,
pues su alma se entristecia porque se retrasaban en comenzar lo que él deseaba ardientemente comprender.
Comenzo el judio diciendo... que los preceptos en los que creia eran ocho, a saber: en primer lugar, creer en un
solo Dios; el segundo precepto es creer que Dios es el creador de todo lo que existe; el tercero es creer que Dios
en persona entreg6 la Ley a Moisés, el cuarto es que Dios enviara al Mesias que nos liberara del cautiverio en
que estamos; el quinto precepto es sobre el dia del juicio; el séptimo sobre la esperanza en la gloria de Dios; el
octavo es creer que existe el infierno.

335 Ibid, p. 129

118 | Pagina



flores del primer arbol. Toda la nobleza que ni los judios ni los sarracenos pueden atribuir ni
unir a la unidad de Dios, toda ésa se la atribuimos los cristianos, porque ellos no creen en la
Santisima Trinidad ni en la gloriosa encarnaciéon del Hijo de Dios. El judio probd
suficientemente la existencia de un Dios Unico, pero si ti quieres que yo pruebe con otras
muchas razones, estoy dispuesto a hacerlo. Responde el gentil: Estoy satisfecho con la prueba

que el judio me ha hecho de la unidad de Dios”.3%

Ahora bien, cuando es el turno del sarraceno, éste examina los arboles para elegir las flores
que necesita para probar que existe un solo Dios, pero el gentil le externa que no es necesario
dar fe del primer articulo, pues éste ya ha sido expuesto lo suficiente por los otros dos sabios,
con lo que el sarraceno se siente inconforme: “Pero el sarraceno, respondiendo, dijo que ¢l
queria probar que Dios no era divisible, ni separado en partes, ni tampoco compuesto, sino
que es unico en todas las formas, sin que haya trinidad ni pluralidad alguna en €I, porque si
la hubiese, seria necesario que fuese compuesto, y que su bondad, grandeza, eternidad, poder,
sabiduria, amor y perfeccion estuvieran en contradiccion, y puesto que eso es imposible, por

tanto se demuestra que en Dios no hay trinidad”.>*’

La Trinidad, aspecto en el que ni judio ni musulman concuerdan con el cristiano, pareceria
debilitar la teoria de que los tres concuerdan con respecto al primer articulo, mas, como se
vera en lineas posteriores, cuando abordemos la figura del hijo de Dios, podemos afirmar que
ninguno de los dos, Cristo y Espiritu Santo, son considerados otros dioses, sino uno y el
mismo con Dios, potencias de un mismo Ser, por lo que, en su sentido mas pristino, los tres

sabios concuerdan en la existencia de un unico Creador.

Con respecto a la Creacion, nos dice el judio una vez mas: “Para probar que Dios es creador
de todas las cosas hemos escogido, entre otras, siete flores de los cinco arboles referidos por
las que se manifiesta al intelecto humano que Dios ha creado el mundo, y por cualquiera de
estas flores se nos ofrece una demostracion evidente”.**® Tomemos la primera flor, sobre la
bondad y la eternidad, “Si el mundo es eterno y no creado, su duracion se equipara a la de la

eternidad divina. Puesto que el mundo es divisible en multiples partes que tienen mal y falta,

336 Ibid, 235, 237 pp.
37 Ibid, p. 407
38 Ibid, p. 141
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es decir, en cosas limitadas en cantidad, capaces de sufrir, ignorantes, corruptibles, mortales,
y puesto que estas cosas son malas en cuanto que padecen falta de bondad, por eso el mundo
no concuerda tan bien con la bondad como la bondad, en la que no hay division ni falta ni
mal, concuerda con la eternidad, en la que no hay partes ni cosas que tienen principio ni fin.
Por eso es evidente que el bien que existe en el mundo tiene principio, porque si no tuviera

principio, concordaria tan bien con la eternidad como la bondad divina”.3*

El gentil pide al cristiano y al musulman no hablen mas sobre ese tema, pues el judio ya lo
ha probado suficientemente bien, en su lugar, el primero aborda el tema de la recreacion y el
segundo habla sobre el pecado y la culpa. Estos articulos de fe, de suma importancia para
Llull, seran tratados en el siguiente apartado, en el que abordaremos la figura de Jesucristo,
figura que serd el simbolo fundamental en su vida, su obra y su mistica, ya que, mas alla del
hombre-Dios, es la representacion del entendimiento, la puerta que hunde sus raices en la
tierra y que nos lleva hacia el cielo, el centro, el medio, el arbol de la vida, el restaurador de

la caida.

3 Ibid, p. 143
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2. Una cristologia cosmica

El es la Vida Que da la vida. El es el Extasis Que da el éxtasis.

El es la Sabiduria Que da la sabiduria. El es el Amor Que da el

amor y la salvacion.

Apocrifo de Juan, 2:3

Mientras comenzaba, pues, a escribir la predicha cancion, mirando a la diestra vio a nuestro
Sefior Jesucristo, como pendiente en la cruz. Habiéndolo visto, sinti6 temor, y, dejado lo que
tenia en manos, entr6 en su lecho para dormir.

Levantado, con todo, al dia siguiente, y vuelto a las vanidades de siempre, poco curaba
de aquella vision; y aun pasados pronto casi ocho dias, en el mismo lugar de antes y casi a
la misma hora... de nuevo el Sefior le aparecio en la cruz, como antes; muy poco después se
esforzaba por terminar la cancién comenzada, hasta que, sucesivamente por tercera y cuarta
vez... le aparecio el Salvador, siempre en la misma forma de antes.

De una parte, a veces, le dictaba la consciencia que aquellas apariciones no pretendian
sino inducirle a dejar al punto el mundo y entregarse del todo desde entonces al servicio del
Sefior Jesucristo; de otra parte, no obstante, su conciencia se proclamaba de antiguo culpable
e indigna al servicio de Cristo... asi entendid, por fin, con toda certeza, su voluntad de Dios

que Ramon dejara el mundo y sirviera totalmente desde entonces de corazon a Cristo.>*

Inmerso en el mundo de los placeres y las banalidades, Ramon es llamado por Dios a través
de la figura de Cristo crucificado; este hecho, que marca el comienzo de su vida religiosa,
permea toda su obra, es su fundamento y la prueba contundente de la superioridad cristiana
frente a las otras religiones monoteistas, judaismo e Islam, pues éstas, sin el simbolo del

entendimiento, que es Cristo, se encuentran incompletas. Conociendo y amando a Cristo, se

abre la via contemplativa que nos devuelve trasfigurados al mundo y nos une al Creador.

340 Vega, Amador, Vida coetdnea, op. cit., 265-266 pp.
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Nuevamente, razon y fe deben encontrarse en un estado de completud y no de contradiccion,
siendo el amor el que ilumina al conocimiento y éste, solo entonces, puede trascender y
trascenderse a si mismo: “jSefior Dios! Ya que mi entendimiento no puede comprender la
grandeza de vuestra esencia, os ruego, si os place, que pongais tan gran amor en mi corazén
para amaros que mi entendimiento no pueda imaginar la grandeza de aquel amor”.**! Amar
lo que se conoce y conocer lo que se ama. Pero el conocimiento, entendido como razén, una
vez trascendido, deja de ser un conocimiento del hombre, ya no puede ser catalogado como
EMIGTNUN, inteligencia, saber, ciencia; sino que debe ser entendido como Y1yv®ok®, llegar

a conocer, reconocer, experimentar, comprender.

Amor y conocimiento, entonces, fungen como uno y parte del mismo, ambos nos conducen
hacia la verdad y el bien, mientras que la separacion y desconocimiento de éstos nos llevan
al error y al mal, entendido como ignorancia. Amar a Dios es conocerlo, conocer a Dios es
amarlo; amar y conocer, sin separacion alguna, nos acercan a la unidad, al restablecimiento
del paraiso perdido. Este amar y este conocer no pueden alcanzarse sin la figura de Cristo,
pues ¢él es la puerta hacia Dios, sin ¢l no hay restauraciéon. Asumido como entendimiento,
como unidn entre razon y fe, Cristo, que habita en nuestra alma, es el arbol que funde nuestro
ser con el Ser divino, se convierte en las ramas de nuestro arbol y en las raices del arbol

invertido que es Dios.

Pregunt6 el Amigo a su Amado cudl era mayor: ;0 amor o amar? Respondi6 el Amado que
en la criatura, amor era el arbol, y amar era su fruto, y los trabajos y fatigas son las hojas y

las flores. Pero que en Dios, amor y amar eran una misma cosa, sin algiin trabajo o pena.**

Sin la contemplacidn, el hombre no puede acceder al Ser, puesto que en la contemplacion se
encuentra el fundamento del mismo, ya que éste no tiene ni principio ni fin; asi, aquél, que
es un ser finito y que busca la salvacion, debe encontrar la mediacion que lo conecte con lo
divino, y esta mediacion no puede ser otro que no sea Cristo, el entendimiento puesto en el
hombre que dialécticamente baja y sube, por esta razoén se encarna y muere, baja, para
después resucitar, sube. La contemplacion, entonces, es propia del alma y, a través de ella, la

eternidad trasciende el tiempo y se instala en el Amor.

341 Ibid, p. 58
342 Lulio, Raimundo, Blanquerna. Libro del Amigo y el Amado, Madrid, BAC, 2009, 451 p.
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Varios autores han visto en Cristo la sintesis de los simbolos fundamentales del universo: el
cielo y la tierra por sus dos naturalezas, divina y humana; el aire y el fuego por su ascension
y su descenso a los infiernos; el sepulcro y la resurreccion; la cruz, el eje y el centro del
mundo... la escala de la salvacion. <<Yo soy el camino, la verdad y la vida>>. Cristo goza
de este privilegio Unico de identificar el mediador y los dos términos a unir. Dando al
simbolo toda su fuerza historica, toda su realidad a la vez ontoldgica y significante, puede

decirse verdaderamente que Cristo es también el rey de los simbolos.**

La revelacion que experimenta Llull presenta a Cristo en la cruz, cruz que es, a su vez, el
arbol de la vida y Cristo mismo, pues representa la union entre el hombre y Dios, macro-
microcosmos, como modelo de sabiduria universal y de salvacion eterna. Este entendimiento,
que se encuentra en todos nosotros, puesto que somos hijos de Dios, nos permite
resignificarnos: el entendimiento es Cristo, Cristo esta en nosotros, por tanto, nosotros somos
Cristo; asi es como Llull, en analogia con €I, una vez que ha alcanzado la experiencia mistica
de la unidn, regresa al mundo para ayudar a los otros, alejarlos de la ignorancia y el error, a
través de la evangelizacion. Pero estd iluminacion no es posible si nosotros no volvemos la

mirada hacia Dios, si no recordamos que de ¢l provenimos y que hacia ¢l debemos retornar.

De este modo, nosotros, gentiles, debemos explorar los senderos de nuestra propia alma,
reconocer que nos hemos perdido y permitir al entendimiento abrir nuestro corazon, si nos
negamos a esta posibilidad, nos condenamos y condenamos a otros, nos destruimos en lugar
de dialogar. Por esta razon, Ramon nos presenta al gentil como filosofo, pues en ¢él esta el
razonamiento, y a los tres representantes de las religiones monoteistas como sabios, ya que
ellos son poseedores de la fe; asi mismo, llama conocimiento divino a la Inteligencia, la que
revelard a los gentiles el misterio de las virtudes de Dios y éstos, a su vez, instruirdn al gentil,
la filosofia al servicio de la fe. Sin embargo, esta revelacion solo es posible en tanto que
reconozcamos que Cristo, el entendimiento, esta en nosotros como mediador, centro,

eternidad y amor.

343 Chevalier, Diccionario de los simbolos, op. cit., p. 360
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2.1 El primer Adan y el segundo Adan

...pero he aqui que otro Adan aparece, Jesucristo, segundo Adan en orden cronologico, pero
¢l también primero, en el sentido mistico del término y, se puede decir, mas verdaderamente
primero que el primer Adan... porque es el mas hombre de todos los hombres, a titulo
superior primero en el orden de la naturaleza y en el orden de la gracia, alcanzando en los

dos ordenes su perfeccion suprema. El es mas atin que la aparicion del espiritu en la creacion,

es la encarnacion del Verbo.>**

Cristo, que es el Adan mistico, un ser humano ya transfigurado, en el cual no hay mancha ni
pecado, establece una correspondencia directa con el primer Adan anterior a la caida, el
hombre primordial, ése que habia sido hecho a imagen y semejanza del Creador en el alma
pero que, a diferencia de Cristo, no es la imagen pura de Dios, imago Dei, por ello es
semejante a El y al mismo tiempo distinto; Cristo, por el contrario, es esa imagen de la que
esta hecho nuestro hombre interior, “la imagen de Dios esta dentro, no en el cuerpo... Donde
esta el intelecto, donde esta la mente, donde esté la razén para investigar la verdad, ahi tiene

Dios su imagen”.3*

En el tiempo en el que el primer hombre estuvo viviendo en el Edén, su conexion con Dios
fue directa, no necesitd de intermediario alguno; sin embargo, al romperse la primera
Alianza, el vinculo directo con el Creador se imposibilitd, Addn nos niega, en su caida, la
gracia, la santidad y la vida eterna, dones que el segundo Adan, Cristo, nos devuelve;
mientras uno proviene de la tierra, el otro viene del cielo y, en este sentido, es el tnico capaz
de devolvernos la vida eterna por medio de la reencarnacion: “Y lo mismo que nos hemos

revestido de la imagen de lo terreno, debemos revestir también la imagen de lo celestial”.>*¢

344 Chevalier, Diccionario de los simbolos, op. cit., p. 49

345 Jung, Carl Gustav, Aion. Contribucion a los simbolismos del si-mismo, Barcelona, Paidos, 2011, p. 81, n.13:
Encarrationes in Pasalmos, XLVIII, sermo II [col. 564]: Por lo tanto, comprendemos que tenemos algo donde
estd la imagen de Dios, a saber: la mente y la razon.

346 Chevalier, Diccionario de los simbolos, op. cit., p. 49. Rom 5: 17-18: En efecto, si por el delito de uno reind
la muerte por un hombre jcon cuanta mas razon los que reciben en abundancia la gracia y el don de la justicia,
reinaran en la vida por uno, por Jesucristo! Asi pues, como el delito de uno atrajo sobre todos los hombres la
condenacion, asi también la obra de justicia de uno procura a todos la justificacion que da la vida. En efecto,
asi como por la desobediencia de un hombre, todos fueron constituidos pecadores, asi también por la obediencia
de uno todos seran constituidos justos.
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Es cierto que la bondad divina honrd en Adén a la naturaleza humana y la elevo por encima
del cielo, el mar y la tierra, y sobre todo lo que existe sobre la tierra, y sobre todo lo que se
compone de los cuatro elementos, pues en ninguna de estas cosas existe una criatura tan
noble como el hombre. Y como Adan peco y desobedecio a Dios en el paraiso terrenal, por
eso, en Adan y por Adan, la naturaleza humana se hizo mas vil que todas las criaturas
nombradas, puesto que por el pecado y la culpa Adan fue contrario a la bondad de Dios, a la

que no son contrarias las criaturas.>*’

Nosotros, que somos imagen y semejanza de Dios, poseemos las dos caras de un mismo
Adan, el terreno y el mistico: somos materia; terrenos, corporales, pero también somos
espiritu; celestes, divinos, si nuestros pecados nos han llevado a la muerte, nuestras virtudes

nos devolveran a la eternidad:

Si esto es asi, conviene, de acuerdo con la bondad de Dios y con las condiciones de este
arbol, que si Adan destruyo lo que Dios habia exaltado tanto, Dios devuelva la naturaleza
humana a un estamento mas alto del que antes la habia bajado; este estamento, mas noble,
no tendria perfeccion sin que esa naturaleza humana fuera una persona con la bondad,
grandeza, etc., infinitas. Por esa persona nuestra naturaleza habria sido recreada para que
volviese entre nosotros la concordancia del ser y la causa final, por la cual Dios nos cre6 en

este mundo, es decir, que Dios fuese contemplado en su gloria.**®

El primer Adén ha sido tomado de la tierra y, por tanto, esta destinado a volver a ella, pues
ha roto la Primera Alianza, su salvacion, entonces, no es posible si el segundo Adan no se
hace presente y restaura la vida en la Segunda Alianza. Para Dios, en el que el tiempo no es
sino eternidad, la caida de Adan se da simultaneamente a la llegada de Cristo al mundo,
ambos son dos caras de un mismo simbolo, de modo que uno justifica la existencia del otro.
En nosotros, seres duales, ambos Adanes deben fundirse, unificar toda division y regresar al
Paraiso en el que la caida no se ha dado, viviendo eternamente en Dios. Pero, ya lo anuncia

el profeta Mateo: *“...muchos son llamados, mas pocos escogidos".**’

347 Lulio, Libro del gentil y los tres sabios, op. cit., p. 363
38 Ibid, p. 363
39 Mt 22:14
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2.1.1 La expulsion del Paraiso y la restauracion

Dice el cristiano al gentil: <<La razon final, es decir, la razon principal por la que Dios cred
al hombre, es para que el hombre ame y conozca a Dios. La razon secundaria o intencion
menos importante por la que Dios cred al hombre es para que el hombre participe
eternamente, sin fin, en la gloria divina.>> Y cuanto mas se asemeja el hombre a Dios, estd
mejor preparado para ser bueno y tener mayor caridad para con Dios, para consigo mismo y

para con el pr6jimo.>*°

Adan, que es el primero en el orden de la naturaleza, al darse la caida, posibilita en nosotros
la conciencia, la razon, la responsabilidad y la autonomia, pues, de igual manera que el arbol,
es simbolo del centro, por ello Dios le otorga la supremacia: “Hagamos al ser humano a
nuestra imagen como semejanza nuestra; que manden en los peces del mar y en las aves del
cielo, en las bestias y en todos los reptiles que reptan por la tierra...Tomd, pues, Yahvé Dios

al hombre y lo dej6 en el jardin de edén, para que lo labrase y cuidase”.**!

Como ordenador de la creacion de Dios, Adan le da estabilidad al universo, se convierte en
una figura cosmica, por tal razon, al darse la caida, se convierte en el viejo sabio, aquél que
ha encontrado la sabiduria a través de una experiencia que se presenta larga y dolorosa: “Asi
que lo ech6 Yahvé Dios del jardin de Edén, para que labrase el suelo de donde habia sido
tomado. Tras expulsar al hombre, puso delante del jardin de Edén a querubines, y la llama de

espada vibrante, para guardar el camino del arbol de la vida”.3>?

Pese a este conocimiento otorgado por Adan, el de la conciencia, al alejarse de su Padre, le
hereda al hombre, igualmente, la dualidad y el alejamiento, un alejamiento que se transforma
en olvido e ignorancia y que, como consecuencia, lleva al ser humano a la perversion del
espiritu, al libertinaje y a los vicios. Alejado de Dios, el hombre debe restaurar su vinculo
con El y, para ello, necesita de una nueva figura que represente el centro, un centro al que le
es imposible acceder, pues el paraiso ha sido sellado, por lo que debe transformar al Adan

terreno en un Adan mistico.

350 Lulio, Libro del gentil y los tres sabios, op. cit., p. 253
31 Gn 1:26; 2:15
352.Gn 3: 23-24
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Cristo, el Adan mistico, instaura el advenimiento de un nuevo orden, recoge en su ser la
sabiduria del primer Adén y la transforma en herramienta de la fe, la razéon debe servir para
conocer y reconocerse en Dios, y esto solo se logra a través de las virtudes. Ahora bien, del
mismo modo en que Adan adquiere la sabiduria, dolorosamente, Cristo, que desciende y se
hace hombre, ejemplifica en su persona el tortuoso camino que debe recorrer el ser humano

si desea regresar a Dios, la crucifixion es necesaria para que se lleve a cabo la restauracion.

»333 | “el arbol

Asi, el arbol de la vida “anuncia la salvacion mesidnica y la sabiduria de Dios
de la vida solo concierne a aquellos que han lavado sus vestiduras en la sangre del
Cordero”.*>* De manera que, nos dice Chevalier, el 4rbol de la vida de la primera Alianza
anuncia la Cruz de la segunda Alianza, el arbol de la vida del Génesis prefigura la Cruz y la
muerte de Cristo; es ya arbol-cruz. Origenes, por su parte, compara a Cristo con un arbol,

arbol y cruz se levantan en el centro de la tierra y sostienen el universo.*>

2.2 Cristo como simbolo del entendimiento: arbol-cruz

Yo soy la reencarnacion.
El que cree en mi, aunque muera, vivira.
Jn11:25

No es de extrafiarnos que la revelacion que lleva a Ramon Llull a la conversion sea justamente
la de Cristo en la cruz, pues el cristianismo basa su fe en torno a la figura del hijo de Dios,
no solo simbolicamente, sino historicamente, recordemos que ya para San Agustin, Jesucristo
es el mediador entre el Creador y el hombre, el tinico capaz de reconciliarnos con el arbol de
la vida y el que nos salvard de la muerte, introduciendo en los infieles el concepto de

reencarnacion. En su obra La Ciudad de Dios nos dice lo siguiente:

33Ez47:12
4 Ap 3:7
3% ¢f. Chevalier, Diccionario de los simbolos, p. 125.
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Si todos los hombres, como es mucho més verosimil y probable, mientras son mortales son
necesariamente desdichados, habra que buscar un intermedio que no sea s6lo hombre, sino
también Dios; asi, como su intervencion la mortalidad feliz de este intermedio conducira a
los hombres de la miseria mortal a la feliz mortalidad. En efecto, se hizo mortal no
debilitando la divinidad del Verbo, sino tomando la debilidad de la carne. Pero no
permanecio mortal en la misma carne que hizo resucitar de los muertos; ése es precisamente
el fruto de su mediacion: que no permanezcan en la muerte de la carne aquellos para cuya

liberacion se hizo mediador.?%

El olvido de Dios por parte del hombre tiene que ver con la ruptura de la primera Alianza, el
conocimiento del bien y del mal permite al ser humano dejarse arrastrar por los vicios pero,
al mismo tiempo, a través de la figura de Cristo, posibilita a aquellos que estén dispuestos a
reconciliarse con su Creador a regresar al paraiso del que fueron desterrados a causa de la

caida de Adan.

Para Llull, el cristianismo es el unico credo que posibilita la Salvacion y el regreso a la
Unidad, porque sélo Cristo es capaz de propiciar dicho reencuentro, pues €l es la puerta que
nos conduce a Dios; la figura judaica de Adan encuentra su cumplimiento en la figura de
Jesucristo, el arbol de la vida se vuelve a reconfigurar en la cruz, que sigue siendo arbol
terrenal pero que, a diferencia del arbol del bien y del mal, permite trascender mas alla del

mundo:

... la cruz simboliza la tierra; pero expresa sus aspectos intermediarios, dinamicos y
sutiles...La cruz tiene en consecuencia una funcién de sintesis y de medida. En ella se une
cielo y tierra... En ella se entremezcla el tiempo y el espacio. Ella es el cordon umbilical
jamas cortado del cosmos ligado al centro original. De todos los simbolos, es el mas
universal, el mas totalizante. La cruz asume los temas fundamentales de la Biblia... El arbol
de la vida simboliza reciprocamente el madero de la cruz, de ahi la expresion empleada por
los latinos: sacramentum ligni vitae,”’ Bernabé reconoce en el Antiguo Testamento todas

las prefiguraciones de la cruz.**®

3% Agustin de Hipona, op. cit.,1108 p.
357 El sacramento es el arbol de la vida.
338 Chevalier, Diccionario de los simbolos, op. cit., 362,367 pp.
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La cruz posee también un caracter ascensorial, es una suerte de escala por donde las almas
de los hombres suben hacia Dios, es el arbol de la vida en su caracter mistico, por lo que es
también eje del mundo. Una vez que la Primera Alianza se rompe, el arbol de la vida debe
transformarse en cruz para dar cumplimiento a la Segunda Alianza, reestableciendo el
vinculo divino entre el hombre y Yahvé: “Su palo procede de un arbol plantado por Seth*>’
sobre la tumba de Adéan y cuyas particulas se esparcen tras la muerte de Cristo a través de
todo el universo donde ¢l multiplica los milagros; la cruz reaparece entre los brazos de Cristo

en el Juicio Final” 3¢

Sin embargo, el arbol y la cruz no sélo reflejan un aspecto positivo, también negativo, cuando
el hombre se aleja de los designios de Dios, por esta razon, los males que los gentiles sufren
les sobrevienen por negar al Unico y verdadero Creador, por ignorar su existencia y volcarse
en los vicios, su soberbia hace del Dios bondadoso uno justo y correctivo; asi, para aquellos

1,31 el dafio hecho por otros les serd recompensado:

que lo reconozcan y sean temerosos de ¢
“Todos los arboles de los campos sabran que soy yo, Yahvé, quien humilla el arbol elevado

y que eleva el arbol humillado, quien seca el arbol verde y reverdece el arbol seco”.**

El hombre se encuentra nuevamente en la encrucijada, elegir el arbol de la vida o seguir
alimentandose del arbol del bien y del mal, ambas decisiones veran reflejadas sus
consecuencias en el Juicio final: “... Cristo ha de venir desde el cielo a juzgar a vivos y
muertos: a esto lo llamamos el dia Gltimo del juicio divino, es decir, el tiempo final...
afadimos <<ultimo>> o <<final>>, pues to que también ahora juzga Dios, y ha juzgado
desde el comienzo del género humano, excluyendo del Paraiso y separando del arbol de la

vida a los primeros hombres, reos de un gran pecado”.’%

3% Eliade, op.cit., p.267: La verdadera madera de la cruz resucita a los muertos. .. Esta madera debe su eficacia
al hecho de que la cruz fue hecha con el arbol de la vida que estaba plantado en el Paraiso. En la iconografia
cristiana la cruz es representada a menudo como un arbol de vida. Un numero considerable de leyendas sobre
la madera de la cruz y el viaje de Set al Paraiso circul6 durante toda la Edad Media en todos los paises cristianos.
360 Ibid, p.363.

361 Temor entendido como respeto, humildad ante alguien superior.

2Bz 17:24

363 Agustin de Hipona, op. cit., p. 877
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Cristo, como mediador, simbolo arbol-cruz, retine al ente pasivo, hombre, con el ente activo,
Dios, dando como resultado que la mezcla entre ambos se vuelva unidad, “puede considerarse
también como nudo magico que enlaza justamente una combinacion particular de elementos
que originan un individuo...puede significar el destino”.’** Cristo, entonces, es el eje que
sostiene al macro-microcosmos y, al mismo tiempo, es en el individuo el que le otorga la
existencia, creer en ¢l es vivir después de la muerte. A su vez, es el que lleva a cabo el
cumplimiento de los designios de Dios, con su descenso, crucifixién y muerte, cierra el pacto
de las dos alianzas y emprende el ascenso hacia el Creador. Por esta razon, Cristo es
considerado el rey de los simbolos, pues es el simbolo historico pero también ontoldgico, que

otorga la vida y revela la verdad.

2.2.1 La Trinidad

El gentil respondié diciendo que él era gentil y que venia de lugares lejanos y que andaba
errante por ese bosque totalmente sin sentido y que el destino le habia llevado a aquel lugar...
<<y cuando al saludarme os he oido decir que me ayudaria y me consolaria el Dios que cre6
el mundo y resucit6 a todos los hombres, me he sorprendido mucho por ese saludo, y existe
un motivo de esta admiracion, pues en toda mi vida no recuerdo haber oido nunca nada del
Dios del que me hablais, ni haber escuchado mencion alguna de la resurreccion con razones

vivas y concluyentes, podria arrancar de mi alma el dolor que sufre>> 3%

Dios, que es Logos,*® corresponde a la parte oculta de un simbolo que nace de la unién entre
El y el hombre, macro-microcosmos, de manera que es inaccesible e indefinible a través del
razonamiento logico, pues en el ser humano existe el concepto de dualidad, dando como
resultado la separacion entre macrocosmos y microcosmos, asi, la separacion entre el Creador
y su creacion da como resultado el olvido y, por tanto, la ignorancia, condenéndolo a la
muerte. Para que el hombre, entonces, pueda reestablecer el vinculo, debe conjuntar amor y

conocimiento:

364 Cirlot, Juan-Eduardo, Diccionario de simbolos, Barcelona, Editorial Labor, 1992, 243 p.

365 Lulio, Libro del gentil y los tres sabios, op. cit., p. 31
3% Entre sus multiples significados estan: palabra, revelacion divina, razonamiento, inteligencia, causa, razén
de las cosas, pensamiento, cuidado.
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Dime, fatuo: jcual fue primero, tu corazon o el amor? —Respondid que a un mismo tiempo
fueron su corazoén y su amor, a no serlo, el corazén no fuera creado para amar, ni el amor
para pensar.

Preguntaron al Amigo de donde nacia el amor, de qué vivia y por qué moria. Respondid
367

el Amigo que amor nacia de recuerdo, vivia de inteligencia y moria por olvido.
Si bien es cierto que el razonamiento es necesario para la comprension y comprobacion de
los articulos de fe, por esta razon el gentil es un filésofo, una vez que se esta en la disposicion
de conocer a través del corazon, en el interior del alma, el hombre debe aprehender la
Trinidad de Dios, pues ésta, y s6lo ésta, posibilita el ascenso, la restauracion con el arbol de
la vida. El primer nivel de comprension es conocer que hay un Dios, un Hijo y un Espiritu

Santo:

Para probar que existe la trinidad en las personas divinas escogemos, en primer lugar, esta
flor del primer arbol, es decir, la bondad y la grandeza, por la cual probaremos que
necesariamente debe existir, segun las condiciones de los cinco arboles, una trinidad de
personas en Dios, pues probando la trinidad probaremos tres articulos, Padre, Hijo y Espiritu
Santo, y probaremos de qué forma estos tres articulos estan en una sola esencia, en un Dios

Unico.3%8

El segundo nivel, y mas importante, es transformar a las tres personas en simbolos iniciaticos,
sin los cuales el alma no puede acceder a la contemplacion, que proporciona unidad y
armonia en el alma, a su vez, estos tres simbolos deben ser entendidos como hipdstasis de
una misma esencia: en la cruz, Dios es la cuspide, Cristo se encuentra en el medio y el Espiritu
Santo es la base, por lo que el primero es simbolo de la memoria, el segundo del
entendimiento y el tercero de la voluntad, y asi como macrocosmos es uno en tres, de igual

modo lo es el microcosmos:

...si Dios existe en trinidad y unidad, mas se le asemeja el hombre, que es uno en trinidad,

es decir, alma, cuerpo y la union de ambos, los cuales tres son un solo hombre. . .3’

367
368

Lulio, Libro del amigo y el amado, op.cit., 339, 343 pp.
Lulio, Libro del gentil y los tres sabios, op. cit., p. 237
399 Ibid, p. 283
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Transfiguradas en memoria, entendimiento y voluntad, las tres personas, que son una,
unicamente pueden encontrarse en el alma, de manera que el hombre debe viajar hacia el
interior de si mismo para unir su ser fragmentado, esto es, no entender a las tres hipdstasis
como separadas sino como facultades de una misma manifestacion. Cristo, como divinidad

y como hombre, es siempre el mediador, la puerta, el que reconcilia a Dios con sus creaturas.

Cuando el gentil se siente absorbido por la desolacion, se cuestiona su existencia y el motivo
de la misma, pero comprende que la respuesta no la encontrard fuera y es asi que emprende
el viaje hacia el interior y, al hacerlo, por medio de la voluntad, encuentra su propio

entendimiento, a Cristo, que le devolvera su memoria, el recuerdo de Dios:

El hombre parti6 de si mismo para llegar a Cristo, en quien esperaba encontrar una respuesta
a las dos cuestiones supremas, Dios y ¢l mismo. Cristo ha sido decisivo para la historia
humana porque en €l se ha esclarecido la cuestion de Dios, transcrito como amor, y desde

ella se han esclarecido también las cuestiones del ser y del destino del hombre... ambos son

expresados simultineamente en el hombre.*”°

El amor es la voluntad, el amor es el entendimiento, Dios es Amor. El paradigma del hombre
sufre una trasformacion desde su interior, éste traec a su memoria, nuevamente, al Creador,
vuelve la mirada hacia El, pero para que esto sea posible ha sido necesario la figura de Cristo
se haga presente, la voluntad busca incansablemente al entendimiento y, cuando lo encuentra,

la Primera Alianza es restaurada y transfigurada en una Segunda Alianza, en un nuevo Adan:

Por eso pugna el amor, que permite ser a la par piadoso y razonable y que precisamente se
prueba en que a nadie excluye... sino que esta dispuesto a llegar hasta el servicio sin
jerarquizaciones, la renuncia sin contrapartida, el perdon sin fin. Esto es: jcambio de la

sociedad por cambio radical del individuo.*”!

Ciencia y amancia, entendimiento y amor, son las dos partes del simbolo existencial del
hombre, macrocosmos, que es Amor, y microcosmos, que es entendimiento, se reconocen
por medio de la voluntad de éste, pues no es Dios quien se ha olvidado de sus hijos, sino ellos
los que lo desconocen: Ausentase el Amado de su Amigo, y buscaba el Amigo a su Amado

con su memoria y entendimiento para poderle amar. Hall6 el Amigo a su Amado, y

370 Gonzéles de Cardenal, Olegario, Fundamentos de cristologia I, Madrid, BAC, 2005, 418 p.
371 Kiing, Hans, 20 tesis sobre ser cristiano, Madrid, Ediciones cristiandad, 1977, 96 p.
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poreguntdle adonde habia estado. Respondiole que en la usencia de su recuerdo y en la
ignorancia de su inteligencia”.>’? De la union entre amor y entendimiento surge, entonces, la
verdad, pues se ama lo que se conoce y se conoce lo que se ama. En este sentido,
entendimiento encierra un significado mucho mas profundo que la facultad de aprender o
razonar, debemos entender al entendimiento, aunado a esto, como comprension, reflexion,
comunicacion con el otro, que no es otro que yo mismo: “Y cuanto mas se asemeja el hombre

a Dios, estd mejor preparado para ser bueno y tener mayor caridad para con Dios, para

consigo mismo y para con el projimo”.3"?

Tt sabes bien que a la esencia le conviene ser, al intelecto entender y a la voluntad amar, y
asi de otras cosas similares a éstas seguin la disposicion de los actos propios. Por eso, si ti
con los ojos de tu pensamiento ves de qué modo tu entendimiento concuerda con entender,
tu voluntad con amar, y vieses como cada una de estas cosas son distintas y diferentes entre
si, tendrias un agradable e inmenso placer al ver estas cosas... Por eso, si ti estas en la gloria
y ves como el Padre se comprende y se ama a si mismo, y al Hijo y al Espiritu Santo engendra
al Hijo, y el Espiritu Santo procede del Padre y del Hijo: y si ti vieses como el Hijo,
comprendiendo y amando al Padre, al Espiritu Santo y a si mismo, es engendrado del Padre,
y de ¢l mismo procede del Espiritu Santo; y si vises como el Espiritu Santo procede del
Padre y del Hijo entendiendo y amando al Padre, al Hijo y a si mismo, y si ti viesen en Dios
la generacion y procedencia de infinita bondad, grandeza, eternidad, poder y perfeccion,
sabiduria y amor; y si vieses como esas tres*’* personas son una sola esencia infinita en
bondad, grandeza, eternidad, etc., podrias pensar qué gran gloria tendria tu alma, gran gloria

que tendras si entras en la gloria del paraiso.’”

372 Lulio, Libro del amigo y el amado, op. cit., p. 342

373 Lulio, Libro del gentil y los tres sabios, op. cit., p. 259

374 Chevalier, El sufismo y la tradicién islamica, op.cit., 1016, 1019 pp.: Tres es universalmente un niimero
fundamental. Expresa un orden intelectual y espiritual en Dios, en el cosmos o en el hombre... es producto de
la union de cielo tierra. Pero por lo general, 3 como ntimero, primer impar, es el nimero del cielo y 2 el nimero
de la tierra, pues 1 es anterior a su polarizacién... es un nimero perfecto, la expresion de la totalidad, del
acabamiento, nada se le puede afiadir... Los primeros sefiroth estan clasificados asimismo en tres ternarios. El
primero es de orden metafisico y corresponde a lo inmanifestado; incluye a la deidad suprema, a la sabiduria y
a la inteligencia, virgen madre que concibe y comprende. El segundo ternario es de orden arquetipico y
supraformal; retne la gracia (misericordia), el juicio (rigor) y la belleza (o el verbo). El tercer ternario es de
orden intermedio o formativo esta relacionadocon la accidn realizadora y por lo mismo con el cuerpo sutil...
375 Lulio, Libro del gentil y los tres sabios, op. cit., p. 323
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El alma, que es representaciéon del microcosmos, es tripartita en analogia con el
macrocosmos, por esta razon, si Dios es uno en tres, la Trinidad, el alma accede a éste
mediante sus tres virtudes: memoria, entendimiento y voluntad. La razén, que posibilita el
funcionamiento de estas virtudes, es trascendida cuando no hay distincion alguna entre las
tres, pues son una misma esencia, y es entonces cuando memoria, entendimiento y voluntad

adquieren un nuevo sentido: Fe, esperanza y caridad.

Cristo, nuestro entendimiento, debe descender para luego ascender, y la inica manera de
regresar a la unidad es por medio del sacrificio, debe morir en la cruz para reencarnar en el
arbol de la vida, unificando asi la primera y segunda alianzas, realizando, al mismo tiempo,
una tercera, el de la unidad eterna en Dios: “...el mayor poder que Dios pueda tener en las
criaturas es que las pueda unir a ¢l mismo, y eso mismo sucederia con su sabiduria, su
voluntad y su perfeccion. Y el mayor poder que una criatura pueda querer y entender en si

misma es que ella se entienda y se ame como una persona tnica con la persona divina”.>”

Entender es amar, por tanto, el razonamiento 16gico queda subordinado a la ciencia amatoria,
en la que los conceptos y la dualidad se cancelan, no hay poder mas grande que amar, pues
Dios es Amor, Cristo, a través del entendimiento, es la puerta que nos conduce hacia El y, el
Espiritu Santo, la voluntad que nos guia hacia las virtudes y nos aleja de los vicios. De igual
modo, la caridad nos transforma en seres bondadosos, capaces de tener esperanza en la
resurreccion y fe en Dios. “Muy alto quiso subir la voluntad del Amigo para poder amar
mucho a su Amado, y mandd al entendimiento que subiese con todo su poder. El
entendimiento mand6 a la memoria, y los tres subieron a contemplar al Amado en sus

honores”.?”’

Si Cristo es la representacion de nuestro entendimiento, entonces nosotros mismos SOmos
Cristo, simbdlicamente, la puerta que nos acerca a las virtudes o nos aleja de ellas, la
mediacion entre cielo y tierra, el arbol de la vida, divino, o el arbol de la ciencia del bien y
del mal, terreno, mas atin, nosotros somos la conjuncidén de ambos arboles, la conciliacion de

éstos en la cruz, el macrocosmos dentro del microcosmos, somos dioses,>’® pues estamos en

376 Ibid, p. 333
377 Lulio, Libro del amigo y el amado, op. cit, p. 358
378 Sal 82: 6: <<Vosotros sois dioses, todos vosotros, hijos del Altisimo>>.
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Dios. Pero este entendimiento trasciende toda corporeidad, toda materialidad, se crucifica a
si mismo y muere en el mundo para renacer en el Creador, se ilumina a través de la sabiduria
divina y quita de su esencia toda mancha de ignorancia, su olvido ahora es memoria, ya no
hay vicio alguno, las virtudes llenan su alma, Adan y Cristo colisionan en nuestro interior, la
sabiduria de la Primera Alianza se funde con la sabiduria de la Segunda Alianza, nuestro ser
se reconstruye; el entendimiento, que se ha transfigurado, reencarna como Amor en el Amor,

Es Amor.

2.2.1.1 Articulos de fe: Trinidad, Recreacion y Resurreccion

El judio le dijo: <<Sefior, por la cualidad divina y por la luz de la gracia divina la mente
humana en esta vida tiene conocimiento de lo que Dios no es; es decir, a través de razones
muy vivas y claras conocemos que Dios no es piedra, ni hombre, ni estrella, ni nada corporal
o espiritual que sea finito o que tenga un defecto. Ademas, también conocemos que Dios es
bueno, grande, poderoso, eterno, etc., segun lo que ha sido ya probado en el primer libro, y
todas estas cosas bastan al hombre para saber mientras estamos en este mundo. Sin embargo,
nadie puede saber qué es Dios en si mismo, pues del mismo modo que ningiin hombre puede
saber o comprender lo que es su alma, tampoco podria saber lo que es Dios. En este mundo
no es necesario saber esto, pero en el otro mundo lo saben los que estan en la gloria del
paraiso. Si conociésemos en este mundo con precision, no seria el otro mundo mas noble
que éste. Por lo tanto, como el otro mundo conviene que sea mas noble que éste, por eso
dispuso Dios que el hombre no pueda saber en este mundo lo que conviene que sepamos en

el otro.>”

Como hemos mencionado en lineas anteriores, Dios es la parte oculta de un simbolo que le
corresponde a éste y al hombre, por tanto, segun el judio, es inaccesible, al igual que el alma,
lo que significa que la parte divina del ser humano no se puede conocer en este mundo; sin
embargo, para Llull, la resurreccion no es posible si el hombre no conoce qué es su alma, por
esta razon debe hacer un viaje hacia su interior, impulsado por su voluntad, para encontrar

ahi su entendimiento, adquiriendo la sabiduria necesaria para conocer a Dios, si este recorrido

37 Lulio, Libro del gentil y los tres sabios, op.cit., p. 141
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no sucede, el acceso al Paraiso se mantiene imposibilitado. El sarraceno, por su parte, dice al
gentil: “...queria probar que Dios no era divisible, ni separado en partes, ni tampoco
compuesto, sino que es Unico en todas las formas, sin que haya trinidad ni pluralidad alguna

en él...”,*% a lo que el gentil responde lo siguiente:

Recordaras que yo ya planteé al cristiano esta pregunta que ti haces. Por eso, de lo que ti
dices y de lo que he oido al cristiano, tengo conocimiento de como los cristianos creen de
una forma en la divina Trinidad y ta piensas que ellos creen en una trinidad distinta, y por

€so me parece que no podéis concordar con los cristianos para estar bajo una sola fe y una

Unica ley.*%!

De modo que, tanto judio como musulmén no conciben la esencia de Dios en tres, a su vez,
no ven en la figura de Cristo al Mesias, pues, al negar la Trinidad, no lo consideran la
encarnacion de Dios y, por tanto, su aspecto simbolico, el del entendimiento, pierde validez.
Para el judio, la figura del Mesias estd planteada en el futuro®®? y, para el musulman,
Mahoma’®? es una imagen semejante a esta identidad, pues se le considera el ltimo profeta

y el que intercedera por su pueblo el dia del Juicio.

Llull considera que, sin la figura de Cristo, unificando la Trinidad, se comprende a Dios de
manera incompleta, “a partir de la trinidad de la unidad se multiplica la actualidad del
entendimiento en entender con mas firmeza que solo desde la unidad. Por eso, si en Dios hay
trinidad y unidad, el entendimiento humano puede comprender mas en Dios, que si en Dios
no existiese trinidad”,*** pues, sin ésta, las tres virtudes fundamentales del alma se cancelan

y, por tanto, no se puede dar el ascenso ni la restauracion de la Primera Alianza.

380 Ibid, p. 407

381 Ibid, 407, 409 pp.

382 Ibid, p. 177: Nosotros creemos en la llegada del Mesias que vendrd a liberar al pueblo judio y serd mensajero
de Dios y profeta... Y puesto que nosotros estamos al servicio de todos los pueblos por la falta y el pecado de
nuestros primeros padres, y por la servidumbre en la que estamos no podemos tener ni cumplir bien la ley que
el Sefior nos entregd, por eso es necesario que dios envie al Mesias para que nos redima a nosotros de la
esclavitud y el cautiverio en que estamos y nos haga libres...

383 Ibid, p. 413: Hubo un tiempo en el que en La Meca y en Trip, donde Mahoma fue profeta, todos los habitantes
eran idolatras y no tenian ningun conocimiento de Dios... Por tanto... aquellas gentes necesitaban de la ayuda
ydelaluz dela fe... Por eso es envié a Mahoma como profeta que las iluminé y les proporciond conocimiento
verdadero de Dios... Y puesto que un bien debe concordar con otro... se prueba que Mahoma es mensajero y
profeta de Dios.

384 Ibid, p. 277
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Los judios y los sarracenos no entienden la trinidad en la que nosotros creemos, y piensan
que nosotros creemos en otra trinidad en la que no creemos en absoluto, y que no existe en
la esencia divina, y por eso nosotros no concordamos con ellos ni ellos con nosotros. Pero si
ellos comprendiesen que la trinidad en la que nosotros creemos existe en Dios, obligados
por la fuerza de la razén y por la concordancia de las flores del primer arbol y sus

condiciones, se inclinarian a concebir la verdad de la Santisima Trinidad.3®

Siguiendo tal razonamiento, en la vision luliana, judio y musulméan no comprenden que el
simbolo del entendimiento, que es Cristo, no es externo, sino que se encuentra en nosotros;
el judio sigue esperando la llegada del Mesias sin comprender que ya ha llegado, que siempre
ha estado ahi, una vez rota la Primera Alianza, Cristo se preconfigura en el alma, esperando
nuestro viaje hacia el interior; el musulman no espera ninguna llegada, porque Mahoma es la
figura central de su credo y ya ha sido envido por Dios, sin embargo, sin la figura de Cristo

como mediador, la Segunda Alianza, restauradora del arbol de la vida, no se lleva a cabo:

Pero Adén les respondera: “Yo me avergonzaria de rogar a Dios por esto, porque he sido
desobediente cuando he comido del fruto del que él me habia prohibido comer”... E iran
con Jesucristo y le rogardn suplicandoles, pero €l se excusara con ellos y les dira: “Yo no
soy digno de rogar a dios ni de ser escuchado, y me avergiienzo de suplicar por vosotros a
un Dios tan grande, y la causa es evidente, porque a mi me adoraron las gentes sin permiso
de Dios y creyeron en mi como en un Dios”, yo les aconsejaria que se dirijan al santo profeta
Mahoma y que dirija a Dios los ruegos debidos por ellos”... Mahoma respondera que rogara

voluntariamente por ellos.>*

Por tanto, para Llull, ambas religiones estdn negando el entendimiento divino que se
encuentra en el hombre interior, sin la Trinidad no es posible la unién entre macrocosmos y
microcosmos, pues no hay mediador alguno, la voluntad del hombre y la memoria divina no
tienen posibilidad de union, el arbol de la vida nunca es restaurado en la cruz, en la que
Espiritu Santo y Dios son sostenidos por Cristo, armonizados, unificados. El Paraiso, en este
sentido, colapsa, no hay manera de volver a él, pues, del mismo modo en que Adéan se ha
transformado, a través de la figura de Cristo, en un Adan mistico, el Paraiso también debe

incidir en esta trasfiguracion, sin la cual no hay Resurreccion.

35 Ibid, p. 297
336 [hid, 447, 449, 451 pp.
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Cristo, entonces, adquiere una doble significacion, como simbolo divino y como simbolo
terreno, arbol-cruz: una vez que se ha dado la caida, Adéan pierde el don de la vida eterna,
«...eres polvo y al polvo tornaras”,*®” y, expulsado del Paraiso, el inico modo de regresar a
su estado primigenio es trasladar el arbol de la vida a un nuevo plano, uno que sélo puede
darse en el terreno de lo mistico, el Paraiso resurge nuevamente en el alma. Como simbolo
de mediacion, eje y restauracion, Cristo necesita transformarse en Jesucristo, uniendo el bien

increado con el bien creado, de este modo, el hombre comprende que, del mismo modo en

que la divinidad pudo unirse a la carne, en él, que es cuerpo, hay una chispa divina, el alma.

Y puesto que en tal operacion de recrear existe mayor bien que en la obra de crear, por eso
conviene que para hacer tal obra haya mayor bien que para crear algo del no ser. Este mayor
bien es la union que debe producirse del bien creado al bien increado, para que el bien creado,

corrompido por el pecado y la culpa, fuese recreado por la union con el bien increado.®

Como Jesucristo, el simbolo debe crucificar la materialidad, el cuerpo, y, al mismo tiempo,
los vicios del alma, resurgiendo asi el recuerdo del Creador y nuestra unioén con €l en el alma;
la crucifixion ejemplifica el sufrimiento que conlleva el camino de vuelta a la unidad y el
goce que se experimenta cuando volvemos a ser parte del arbol de la vida; a ese goce le
llamamos contemplacion: “todos los que creemos en la recreacion hemos sido liberados... y
somos llamados a la gloria que no tiene fin”.** La contemplacién implica la unién entre
memoria, entendimiento y voluntad, la restauracién de la Primera y Segunda alianzas, y la

resignificacion del Paraiso en el alma:

Esta recreacion es la union del Hijo de nuestra Virgen Maria... con la union del Hijo de
Dios. Por esa union y por la pasion de la naturaleza humana de Jesucristo, el género humano,
por el lavado de la regeneracion, fue recreado del pecado que teniamos desde el primer
padre, desde Adan, que siendo desobediente no observo los preceptos de Dios, por lo cual
somos mortales y padecemos... e incluso sufrimos ignorancia y otros muchos defectos que
no tendriamos si Adan no hubiese pecado. Y si el Hijo de Dios no se hubiese hecho carne y

hubiese muerto en cuanto que era hombre, todos estariamos en el fuego infernal eterno.*”

%7 Gn 3:19

388 Lulio, Libro del gentil y los tres sabios, op. cit., p. 303
38 Ibid, p. 307

390 Ibid, 303, 305 pp.
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2.3 Epilogo: la contemplacion como unidad en Dios

Una vez que los tres sabios han concluido, el gentil es iluminado por la sabiduria a través de
su entendimiento, que se transforma en amor: “su mente fue iluminada en el camino de la
salvacion por la doctrina de su suprema gracia, y su corazén comienza a amar a Dios y a
derramar abundantes ldgrimas de sus ojos, mientras interiormente adora a Dios...”.*"! Asi,
del mismo modo en que Adan es transfigurado por medio de la figura de Jesucristo, el gentil
se crucifica, limpia su alma y renace como un hombre al servicio de Dios: “Vio... a dos
gentiles que venian de su tierra, a los que conocia, que estaban en el error en el que ¢l
acostumbraba estar. El gentil dijo a los tres sabios que queria esperar a los dos gentiles que

venia, y queria elegir y manifestar en su presencia la ley que es el camino de la verdad”.?*?

El gentil ha sido evangelizado, iluminado, su mision, a partir del momento de dicha
contemplacion, es evangelizar a los que se encuentran en el error, como ¢l lo estuvo, regresar
al mundo transfigurado y adoptar la figura de sus tres maestros, la del sabio. Para mantenerse
en Dios, es necesaria la practica de la contemplacion ya mencionada, pues es la Gnica que,
activando el alma, accede al conocimiento divino y a la experiencia de la deidad, dirigida
siempre a sus virtudes, a su vez, el hombre debe hallarse fuera de si mismo, es decir, olvidarse
de si para recordar a Dios y, al hacerlo, se reconocera a si mismo como parte de Aquél:
Pues asi, Sefior, como el hombre que va por un camino pone un pie para poder levantar y
adelantar el otro, asi quien quiera apercibir lo que es natural, conviene que ponga su
entendimiento en aquello que es sobrenatural y quien quiera apercibir lo que es sobrenatural,
conviene que ponga su entendimiento en lo que es natural... pues uno es ocasion para el
otro, cuando uno es apercibido por el otro.’*
A partir de la iluminacidn, en el contemplativo y en Dios, Amigo y Amado, no habra mas
intermediario, porque amor y entendimiento seran uno y el mismo, las barreras de la dualidad
trascenderan el lenguaje racional y la unidad hablard, sin hablar, desde el corazon.
Contemplar es estar de nuevo en el Paraiso, bajo la sombra del arbol de la vida; contemplar

es regresar al Creador desde el alma, desde el interior.

91 Ihid, p. 499
2 Ihid, p. 519
393 Vega, op.cit., p. 77
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Canclusienes

Cuando el gentil terminé su oracion, lavo sus manos y su rostro en la hermosisima fuente...
A continuacion se sento junto a los tres sabios diciendo estas palabras:

<<Por la bendicion y la gracia divina ha sucedido que yo os he encontrado a vosotros,
sefores, en este lugar en el que Dios ha querido recordarme y recibirme como su servidor...
También doy gracias a Dios porque puse en vuestras voluntades que vinierais a este lugar.
Y en este lugar, en el que tanta felicidad y gracia me ha acontecido, quiero en vuestra
presencia examinar y elegir esa ley que a mi se me ha mostrado que es verdadera por la ley
divina y por las palabras que vosotros me habéis dicho. En esa ley quiero estar y por ella
quiero trabajar durante todos mis dias, para honrar y poner de manifiesto el nombre de mi
Dios y Seilor...

Los tres sabios se levantaron y se despidieron del gentil con grandes felicitaciones y con
afecto...Pero antes de que los tres sabios se alejaran de aquel lugar, el gentil les pregunta
muy extrafiado por qué no esperaban a oir cual de las tres leyes elegiria entre todas como la
verdadera.

Los tres sabios le respondieron: <<Puesto que cada uno tiene su conviccidon para que
elijas su ley, no queremos saber qué ley quieres elegir ti, especialmente porque para nosotros
es motivo y razon de que discutamos entre nosotros para que examinemos, segun la fuerza

de la razon viva y la naturaleza del entendimiento, qué ley debes elegir por naturaleza.>**

El didlogo continda, se renueva, es una constate busqueda de la verdad, porque la sabiduria
nunca se agota, en analogia al simbolo, permanece abierta, irreductible, viva. El gentil ha
revivido el simbolo y, con ¢él, ha reestablecido su uniéon con Dios: macrocosmos y
microcosmos en armonia a través de su entendimiento, que es comprension y amor. Llull nos
presenta un lugar en el tiempo, pero fuera de éste, en el que los hombres pueden entablar
conversacion, comprenderse, dialogar, un lugar que trasciende las propias religiones y
posibilita la unién del ser humano con esa parte suya, fundamental, que ha olvidado, Dios. Y
ese lugar en el mundo, porque a €l pertenece, y fuera de él, porque es inmortal, es el alma, el

hombre interior.

3% Lulio, Libro del gentil y los tres sabios, op. cit., 517, 519 pp.
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El Libro del gentil y los tres sabios tiene una doble intencionalidad, convencernos, por medio
de razones necesarias, de la existencia de un solo Dios: “para todos ha quedado de manifiesto
que existe un solo Dios, un solo Creador y un tinico Sefior”;*>> y conducirnos a un nivel
profundo de entendimiento, que es posible alcanzar a través del sendero de la mistica, en el
que no existen las divisiones, sino la unidad: “por tanto, tenemos una sola fe, una sola
doctrina y una unica forma de alabar y honrar al Altisimo Creador, y que nos damos amor y
auxilio unos a otros, y que entre nosotros no hay ninguna diferencia, ni contradiccion de fe

ni de costumbres”.3%

Como cristiano, considera que su credo ofrece la unidén en una sola fe por medio de la
Trinidad, pero debe transformarla, comprenderla simbdlicamente, pues memoria,
entendimiento y voluntad son las facultades del alma que le permiten al hombre conocerse a
si mismo, sentirse parte del todo y encontrar en el extrafio a un igual, de modo que la
ignorancia sea sustituida por la sabiduria, mediante la cual no existirian guerras ni disputas.
Asi, la figura de Cristo se convierte en el simbolo de la posibilidad, es el principio, el medio
y el fin: como arbol de la vida es eternidad, como cruz es restauracion, como entendimiento

es salvacion.

Sin embargo, al otorgarle a Cristo un caracter simbolico, Llull hace del entendimiento un
concepto trascendente, un concepto que no es concepto, sino la experiencia pura de Dios, en
la cual los credos no tienen cabida, pues la relacion del hombre con su Creador tiene que ver
con un aspecto mucho mas profundo, el del amor y la contemplacion del Ser. Y en ese amor
y en esa contemplacion sabernos participes y, s6lo entonces, sentirnos plenos, porque hemos
regresado a nuestro paraiso y se nos ha permitido comer del arbol de la vida, porque hemos

vuelto a nuestro verdadero ser, ése que habita en nuestro interior y al que llamamos Dios.

Ha terminado el Libro del gentil y los tres sabios. Por eso, bendito sea Dios, rey glorioso y
sublime, por cuya ayuda, gracia y sabiduria ha comenzado, ha llegado a la mitad y ha llegado
al final, de cuya custodia esta encargado y por cuyo honor ha sido recientemente hallado y

extractado del provechoso arte de la verdad, que investiga cuidadosamente las causas y

5 Ibid, p. 521
396 Ihidem
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principios de todas las cosas en todas las ciencias, tanto liberales como manuales. Este libro
es el modo y la razon para iluminar al entendimiento ofuscado y turbado, para despertar a
los grandes que duermen y para entrar en familiaridad y conocimiento en forma de disputa
con extrafios y conocidos preguntandoles qué ley les parece a ellos que acept6 el gentil para
hacerse mas grato en presencia de Dios.

Quien escribid el dictado de este libro y lo compuso, y quien lo lea y consulte, sea
agradable y clemente en la gloria del sumo Dios y sea preservado en este mundo de los

caminos que van al fuego infernal, que estan en la ira de la justicia de Dios.

Termina el Libro del gentil.**’

La pregunta queda abierta, ;cudl es el credo que ha elegido el gentil? Una pregunta que s6lo
puede ser respondida por el propio lector, el gentil que ahora me lee. Espero que, de igual
manera que la que ha escrito estas lineas, considere tal respuesta innecesaria, carente de valor,
pues, como pudimos percatarnos a lo largo de esta investigacion, el camino mistico no divide,
une, y, en este sentido, las misticas judia, cristiana y musulmana tienen un mismo fin,
reencontrarse con Dios. Por tanto, incluso cuando Ramon considera que judaismo e Islam se
encuentran incompletas y estan en el error, sin la Cabala y el sufismo, nuestro autor no habria
comprendido el amplio simbolismo contendido en la figura del arbol de la vida, presente en

ambos credos, asi como la similitud en las dignidades de Dios.

Seré la Trinidad, entendida simbdlicamente, la que complete el panorama mistico ya dado
por judios y musulmanes, sobre todo la figura de Cristo, a quien Llull le otorga el poder de
la mediacion, el que une macrocosmos y microcosmos, memoria y voluntad, el mundo
cosmico y el onirico; el hijo de Dios es el eje, el centro, la puerta; es materia, es espiritu y la
mezcla de ambos; es hombre, es divino, es amor. Es. Asi, la mistica es el espacio en el que
judios, cristianos y musulmanes encuentran la verdad, y desde la mistica Ramon busca el
didlogo, de modo que necesita enriquecerse de la sabiduria de sus compafieros de dialogo y,
al mismo tiempo, aporta un nuevo método de contemplacion, desde el lenguaje, desde el
razonamiento, en el que filosofia y religion son parte de un mismo simbolo, el del

entendimiento: fe y razon dialogando en unidad.

7 Ibid, 527, 529 pp.
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Si el lector considera que la Edad Media es ese tiempo de oscurantismo, irracionalidad y
dogmatismo, que se sumerja en la infinita luminosidad que ofrece el misticismo, que busque
en su interior y se responda si ha logrado llenar el vacio de su ser con la ilusoria idea del
progreso, que emprenda el doloroso camino hacia su alma y, cuando salga de ella

transfigurado, me diga que no ha encontrado en ella sino a Dios. Si, la Edad Media es oscura,

la noche oscura de San Juan de la Cruz.

No habré paz entre las naciones
sin paz entre las religiones;
ni habré paz entre las religiones
sin didlogo entre las religiones;
ni habra diadlogo entre éstas

sin el estudio de sus fundamentos.3*®

398 Kiing, El judaismo, op. cit., p. 15
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