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INTRODUCCION

La complejidad del fendmeno religioso contemporaneo no solo se debe a procesos de cambio
que le exige la modernidad, sino a la propia diversidad de las practicas y creencias religiosas.
Los planteamientos tedricos sobre la secularizacién se han visto rebasados, en mas de una
ocasion, por la dinamica de la realidad social, debido a que las diversas formas religiosas,
tanto en su plano institucional como en el de la misma experiencia religiosa, han buscado su
cauce no solo por las grietas o recovecos que deja la vida moderna, sino también a través de
manifestaciones de interrelacion entre tradicion y modernidad, sin que ello esté exento de

tensiones.

En ese sentido, una de las interrogantes que se trata de responder en la presente tesis
es ¢scomo las formas, contenidos y practicas de lo religioso siguen perdurando e incluso
incidiendo en sociedades seculares y modernas, en las que aparentemente el sentido de lo

religioso o las grandes utopias pierden fuerza?

De inicio, la perspectiva es que el proceso de secularizacion no es lineal ni uniforme vy,
al mismo tiempo, ha resultado ser una provocacion dentro del panorama religioso. Las
diversas formas religiosas han presentado reconfiguraciones y no necesariamente han
desaparecido de la vida social o se han recluido por completo a la esfera de la vida privada.
Tampoco se puede hablar de una simple adaptacion; si esto fuera asi, no se verian los
frecuentes escenarios de tensidn en lo que concierne al binomio tradicion-modernidad v,

particularmente en el ambito de lo religioso, con la esfera de lo secular.

En la tesis, partiendo de la pregunta antes planteada, se analiza la accion de diversas
organizaciones religiosas y de grupos de creyentes en el ambito de la esfera social, cultural y
politica. Uno de los problemas que se abordan se refiere a las implicaciones que para este
tipo de organizaciones ha tenido el hecho de moverse dentro de dos ambitos: el secular y el
religioso. Con ello, se pretende observar en qué medida hay una influencia de uno y otro
ambito dentro del actuar de las instituciones religiosas. Se trata de identificar los posibles
procesos de reconfiguracion dentro del desarrollo de sus acciones colectivas, especificamente

en el tema de los derechos humanos.



En la tesis, se estudia la posicion y la agenda de la Iglesia Catdlica sobre dicho tema,
asi como el papel social y cultural de una de sus organizaciones: la orden de los dominicos,
concretamente la Orden de los Predicadores de Santiago en México. Esta orden conformé el
Centro de Derechos Humanos Fray Francisco de Vitoria O.P. A.C." (o Centro Vitoria) como
parte de sus acciones de pastoral social, en el marco del tema Justicia y Paz. Cabe sefalar
que, en lo referente al tema de derechos humanos, aqui se toman en cuenta dos tipos de

planteamientos: el propiamente secular y el religioso.

La presente tesis esta compuesta de tres capitulos. En el primero, en una primera
parte, se expone la importancia sociologica del fendmeno religioso contemporaneo en el
marco del proceso de secularizacion, asi como los limites y alcances de algunos de los
planteamientos tedricos al respecto. Se abordan temas de implicaciones interesantes, como el
proceso de individualizacion que, bajo cierta perspectiva, pone en cuestionamiento el
planteamiento sociolégico clasico sobre el papel cohesionador de la religion. O como la
desinstitucionalizacion, mejor dicho, la desregulacion religiosa, a partir de lo cual habria, en
las instituciones religiosas, una menor capacidad reguladora y de uniformizacién hacia sus
fieles. Ese analisis parte de autores como Max Weber, Peter Berger, Niklas Luhmann y la

sociologa francesa Hervieu Léger.

En la segunda parte del capitulo, se aborda la perspectiva secular de los derechos
humanos, reconociendo su complejidad y analizando sus posibles alcances y limites, ante lo
que se podria llamar una utopia realista. Para ello, se retoma la propuesta del sociélogo y
filésofo aleman Jirgen Habermas. A partir de dichos planteamientos, se desarrolla la
discusion en torno a la importancia de las luchas sociales, por un lado, y del marco legal y
constitucional, por el otro, planteandose la cuestion del caracter objetivo mediante el cual se
extiende la posibilidad de garantizar, tanto en el ambito nacional como internacional, el

respeto y efectividad de los derechos humanos.

De esta forma, los contenidos ético-practicos de los derechos humanos, entendidos a
través de los conceptos emancipacién y dignidad humana, seran un eje conductor de

aspectos formales e institucionales, incluyendo la posibilidad de hacer funcionar los

'De aqui en adelante, Centro Francisco de Vitoria o Centro Vitoria.
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mecanismos de exigibilidad y justiciabilidad. Con estos elementos se entiende y hace posible
el ejercicio de la defensa y proteccién de los derechos humanos en el mundo contemporaneo,
vistos bajo una perspectiva integral, teniendo en cuenta la diversidad (en definiciones vy

acepciones) de la gama de los derechos fundamentales.

El segundo capitulo se ocupa de la perspectiva de la Iglesia Catdlica respecto a los
derechos humanos, a través del analisis de lo que se conoce como Doctrina Social de la
Iglesia. La finalidad es indagar en qué medida tales postulados pastorales refieren a un
reposicionamiento de la Iglesia Catodlica en las sociedades modernas, y si esto refleja una
nueva forma de relacionarse con las diferentes esferas de lo social, con determinados actores

y grupos sociales.

El capitulo esta dividido en dos partes. La primera comprende un analisis de las
distintas enciclicas en las que se alude al tema de los derechos, desde la conocida Rerum
Novarum, donde se aborda el derecho a la propiedad privada y los derechos de los
trabajadores, pasando por Mater Et Magistra, en la cual se trata el derecho a la asociacion y el

papel de las organizaciones intermedias, hasta el Concilio Vaticano Il.

Se aborda, de manera particular el Concilio Vaticano Il, considerado un parteaguas
dentro de la Iglesia Catdlica, analizando varios documentos y enciclicas: Pacem In Terris, en
donde se plantea especificamente el tema de los derechos humanos; Dignitatis Humanae, en
torno a la libertad religiosa; Gaudium Et Spes, en donde se habla de los retos de la Iglesia
dentro de las sociedades modernas y seculares; asi como el tema de la pobreza y el

desarrollo, incluido en la enciclica Populorum Progressio.

La segunda parte de ese capitulo esta dedicada a las reuniones de la Conferencia
Episcopal Latinoamericana (CELAM), tanto la celebrada en Medellin, Colombia (1968), como
la efectuada en Puebla, México (1979). Ambas son puntos de referencia indispensables para
entender las nuevas posturas pastorales y sociales llevadas a cabo por parte de algunos
sectores de la Iglesia Catdlica en América Latina. El cambio en la postura de la CELAM
impacto en la forma en que, a partir de entonces, varios grupos de catoélicos participaron en la
vida publica.



El tercer capitulo tiene por finalidad dar cuenta de lo que aqui se denominan
inquietudes socioldgicas. La primera versa sobre la identificacion de los contenidos religiosos,
o bien seculares, en las acciones del Centro de Derechos Humanos Fray Francisco de Vitoria
O.P. A.C. La segunda es la siguiente: al ser parte de un determinado perfil religioso, ¢es
posible identificar contenidos religiosos en el actuar de dichas organizaciones dentro del
espacio publico en el que se desenvuelven? Y ;cuales serian las implicaciones socioldgicas

de esto?

El analisis se encuentra dividido en dos partes. En la primera se exponen algunos
contenidos religiosos que dan cuenta del surgimiento de organizaciones catdlicas en defensa
de los derechos humanos, como el Socorro Juridico Cristiano del Salvador. Este organismo
influyé en la creacién del Centro Vitoria, siendo ésta una de las primeras organizaciones
abocadas al tema de los derechos humanos en México. La segunda parte aborda el
panorama de cuatro etapas del desarrollo del Centro Vitoria. La Primera etapa abarca los
anos de 1984 a 1990. Lo que permite ver un importante contenido religioso en el quehacer del
Centro Vitoria. La Segunda etapa, que va de 1991 a 1999, comprende aspectos
metodoldgicos llevados a cabo por el Centro, como la investigacion y el disefio, los cuales
fortalecieron su quehacer profesional. La Tercera etapa se refiere a los afios del 2001 a 2009;
durante este tiempo, se puede observar por parte del Centro Vitoria una mayor referencia a
tematicas y presencia en espacios del orden secular. En la Cuarta etapa, de 2010 al 2012, se
consolida la perspectiva integral en el abordaje de los derechos humanos en el Centro Vitoria,
de manera particular la exigibilidad y justiciabilidad de los Derechos Econdmicos Sociales

Culturales y Ambientales.

En la investigacion también se hace una breve referencia a una de las ramas
pastorales de la congregacion dominica: la de Justicia y Paz, que tiene presencia en el ambito

internacional, particularmente dentro de la Organizacion de Naciones Unidas.

El conjunto de temas mencionado nos lleva al eje central de la presente tesis: estudiar
la relacion entre la Iglesia Catélica y los derechos humanos, a partir de una interpretacion
socioldgica, que sin dejar de tener una mirada histérica, sitia uno de las acciones que
caracteriza el quehacer de la Iglesia para establecer puentes de comunicacién con el mundo

secular de las sociedades modernas. Lo cual, a su vez, permite comprender y explicar uno de
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los aspectos que caracterizan la complejidad de los derechos humanos, particularmente en
torno a los procesos de promocion y defensa, acciones que han sido llevadas a cabo de
manera particular por organizaciones de la sociedad civil, entre las que destacan asociaciones

con perfil religioso como es el Centro de Derechos Humanos Fray Francisco de Vitoria O.P.

A.C.



CAPITULO |

SECULARIZACION: ;UNA “PROVOCACION” PARA LO RELIGIOSO?
LA MIRADA SECULAR DE LOS DERECHOS HUMANOS

En el presente capitulo se analizaran dos puntos generales. En el primero, bajo una
perspectiva socioldgica, se abordara la importancia e implicaciones del proceso de
secularizacion en relacién al fenémeno religioso. En el segundo, se hara una lectura secular
de los derechos humanos, tomando en cuenta el contenido semantico de emancipacion y
dignidad humana, vistas como potenciales sociales y politicos que han coadyuvado a su
activismo y objetivacion juridica. Asi mismo, se hara la aclaracion sobre determinados
referentes formales e institucionales, bajo los cuales se entienden y definen actualmente los

derechos humanos.

1. Importancia socioldgica del fendmeno religioso contemporaneo: el debate sobre el
proceso de secularizacion.

“Queda un problema [...]; en qué medida lo profano, puede convertirse, en sagrado;
en gué medida una existencia radicalmente secularizada, sin Dios ni dioses,
es susceptible de constituir el punto de partida de un tipo nuevo de religion..”

Mircea Eliade.?

Desde la sociologia, la mirada sobre el fendmeno religioso comprende un amplio y
diverso prisma de enfoques, donde lo religioso no sélo ha sido un objeto de estudio en si
mismo, sino que ha coadyuvado a su desarrollo epistemoldgico como disciplina académica.?
En este tenor, la sociologia ha tratado de dar respuesta a una pregunta fundamental: la
relacionada con la funcion social de la religion. Entre las diferentes perspectivas analiticas, la

funcion social ha sido definida como un estadio en superaciéon (A. Comte); un factor de

2 Eliade, Mircea, Lo sagrado y lo profano, Edt., Paidés Orientalia, Barcelona, 1998, pp. 11.

% La reciente edicion sobre Las formas elementales de la vida religiosa de Emile Durkheim, alude sobre la
actualidad de dicha obra: “los postulados centrales de esta obra mantienen una notable vigencia, no sélo en
varios de sus principios teéricos y metodolégicos, sino para analizar problemas actuales [...]: la presencia de
estados de vacio institucional, crisis normativa, pérdida de la legitimidad institucional y del Estado de derecho,
[...] el papel [...] que juegan en nuestras sociedades los valores de respeto a las garantias individuales, la
defensa de los derechos humanos y, en general, de respeto a la diversidad, en el marco de sociedades con una
creciente diferenciacién social.” Durkheim Emile, Las formas elementales de la vida religiosa. Primera edicién
en francés 1912, Primera edicion en espanol (FCE), Ciudad de México, 2012, pp. 43.
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alienacion (C. Marx); un sistema colectivo y solidario de creencias y practicas relativas a las
cosas sagradas (E. Durkheim); un factor de influencia en la construccion de la racionalidad del
occidente moderno (M. Weber); un papel estratégico en la empresa humana de construccion
del mundo y un intento para concebir el universo como algo humanamente significativo (P.
Berger); y un sistema de comunicacion autbnomo, el cual se rige a través de la distincion y
codificacion entre inmanencia y trascendencia (N. Luhmann).* Soélo por mencionar algunos

enfoques importantes.

El analisis de la funcion social de la religion se ha realizado tanto en un plano institucional
como en el de la experiencia religiosa. En el primero, se ha hecho referencia al estudio de sus
formas organizativas, principios, dogmas y ritos. En el segundo plano, se han abordado los
sistemas simbdlicos y el sentido que brindan a los individuos. A menudo, ambos planos
analiticos suelen abordarse de manera dicotomica y no como parte de la complejidad que

caracteriza a los sistemas religiosos.

En este tenor, se ha indagado sobre el papel social y cultural de las religiones en las
sociedades modernas, siendo el proceso de secularizacion el que ha constituido uno de los
principales factores a debate. A partir de ello, se ha pasado a planteamientos sobre su
paulatina desaparicidon, hasta la hipétesis sobre el retorno de lo religioso. Lo cierto es que ni

uno ni otro postulado pueden afirmarse como ciertos de manera absoluta e incuestionable.

Al respecto, la idea secularizante sobre la desaparicion del fendmeno religioso tuvo un
fuerte cuestionamiento a principio de 1970; época en la que el estudio sobre lo religioso
comenz6 a dejar de ser reflexiones meramente tedricas en donde imperaba la perspectiva
euroceéntrica, particularmente al analizar lo que sucedia en regiones como América Latina,
entre otras mas. Por ejemplo, en México, lejos de manifestarse una tendencia hacia la
desaparicion de lo religioso, se observaba una fuerte presencia en la cantidad de creyentes:
en 1970, 96% de los mexicanos decia profesar la fe catdlica y 2.3%, alguna otra confesion
religiosa; cifra semejante a las de 1960.

4Augusto Comte: Curso de filosofia positiva; Carlos Marx: Filosofia del derecho; Emilé Durkheim. Las formas
elementales de la vida religiosa; Max Weber: Ensayos sobre la religion; Peter Berger: Funcién de la
Religion y el Dosel Sagrado; Niklas Luhmann: La religion de la sociedad.
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En la década de 1980, se observa una mayor diversificacion en las preferencias
religiosas, ya que se registra una presencia claramente creciente de poblacion cristiana-
evangélica: 4.4% declar6 no ser catdlica; asi mismo, 3.1% dijo no pertenecer a alguna
religion.® No obstante, la poblacion catélica y con otras creencias religiosas siguié incluyendo

a casi la totalidad de los habitantes del pais (96.9%).

Los datos que mostraron los siguientes Censos reflejan las mismas tendencias. Por un
parte, hay una disminucion en la cantidad de creyentes catdlicos: en 2000 eran 88.0%, y en
2010 pasaron a 83.9%. Por otra parte, aumenta la poblacién que declaré tener otras
confesiones: 8% en 2000 y 10.7% en 2010. Finalmente, hubo un aumento en la cifra de las

personas que se declararon sin religion, 3.5% en 2000 y 4.6% en 2010.6

En resumen, el escenario religioso en México sigue caracterizado por el predominio de la
fe catdlica, y a lo largo de 40 afos se observa una caida constante de su relevancia
demografica. Sin embargo, la disminucion de la presencia de la fe catdlica estda acompafiada
sobre todo por el aumento de otros credos religiosos, y no del abandono de cualquier religion
como lo senalaba el viejo enfoque de la secularizaciéon. Dinamica que no excluye, desde
luego, el reconocimiento de un aumento constante —aunque limitado— de la no creencia

religiosa.

Varios son los factores que pueden dar cuenta de los hechos sefialados, los cuales son
la expresidon de una realidad mucho mas compleja en donde intervienen aspectos internos y
externos del pais, como son la movilidad migratoria, la falta de legitimidad por parte de los
jerarcas eclesiales ante sus fieles, la propia diversidad de las ofertas religiosas, asi como la no

creencia o indiferencia religiosa, entre otros.

Es importante sefialar que no se debe reducir el proceso de secularizaciéon a un tema de
indicadores estadisticos, ya que los porcentajes aqui expuestos son, mas bien, expresién de
diversos factores cualitativos, los cuales dan cuenta de una dimension sociolégica mas
amplia. Por ello, dentro del presente analisis, analizaremos las caracteristicas principales de

dicho proceso de secularizacion.

°Fuente: INEGI. Censos de Poblacion y Vivienda, 1950 a 2010. http://www.inegi.org.mx/ Sistemas/ temasV2/
Default.aspx?s=est&c=21702 Consulta 02/05/2010
® INEGI, Ibidem.
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1.1. Secularizacion: de la desaparicién del fendmeno religioso a su reconfiguracion

Cuestionado y descartado el planteamiento sobre la desapariciéon de lo religioso en las
sociedades modernas, la importancia del proceso de secularizacion para la presente tesis
recae en la hipétesis que alude a la existencia de una franja muy tenue entre ambas esferas,
es decir, entre lo secular y lo religioso, en donde la interrelacion entre ambas realidades las

obliga a repensar nuevas formas de socializacion.

En este apartado expondremos el proceso de secularizacion bajo la mirada de algunos
autores importantes de la tradicién sociolégica, como son Max Weber, Peter Berger, Niklas
Luhmann y Herviu Léger, porque sus aportaciones son relevantes para cargar de contenido

tematico sustantivo el concepto de secularizacion.

A partir de dicha perspectiva, hay que comenzar con el principal autor que inici6 el
analisis histérico y cultural de la secularizacién: Max Weber. Para él, la secularizacion es un
proceso que paraddjicamente tuvo como germen el pensamiento judeocristiano desarrollado
en Occidente, porque es resultado de una forma de racionalizaciéon introducida por dicha
creencia. Una perspectiva que permite ir mas alla de la comun separacion entre religion y
politica (especificamente, entre Estado e Iglesias), y, desde luego, mas alla de su reduccién a

una simple expropiacion de bienes eclesiasticos.

Al abordar lo que considera diferentes tipos de racionalizacion, Weber apunta a la
significacidon histérico—cultural de una de ellas: la racionalidad orientada a vanres,7 en cuanto
elemento central que da cuenta del espiritu del capitalismo en las sociedades modernas.® Asi
pues, Weber define al proceso de secularizacién (esto es, la distancia entre lo divino y lo
humano), como el desencantamiento de las imagenes del mundo. Es un proceso que se

encuentra, desde luego, en algunos pasajes de la propia tradicion biblica, asi como en el

" “Actta de forma puramente racional con arreglo a valores quien sin atender a las consecuencia previsibles
actta al servicio de lo que parecen ordenarle sus convicciones sobre el deber, la dignidad, la belleza, los
preceptos religiosos, la piedad o la importancia de una causa, de cualquier tipo que sea. La accién con arreglo a
valores es siempre una accién segin mandatos o de acuerdo con exigencias que el actor se cree con obligacion
de cumplir.”, En Habermas, J., Teoria de la accién comunicativa, Tomo. |, Edt. Taurus, Madrid, 2001, pp. 232.

® Ver: Weber, Max, Ensayos sobre sociologia de la religion, Vol. I, La ética protestante y el espiritu del

capitalismo., Edt., Taurus, Madrid, 1987.
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pensamiento de Tomas de Aquino. Sin embargo, para Weber, tiene una expresion

fundamental y paradigmatica en lo que llama ética protestante.

El desencantamiento que ocasiona la ética protestante se expresa en la radicalizacion de
la practica ascética de la idea de la profesionalizacion y del trabajo, asi como en la aplicaciéon
de un método sistematico de vida y con ello el autocontrol de si mismo. Cuestidon central en
esta perspectiva, es el considerar que dichas acciones tendrian que llevarse a cabo por cada
individuo sin que imperase la mediacion de objetos y personas a los que se les considerara
“sagrados”, como pueden ser los sacerdotes y la misma comunidad o institucion religiosa. Por
lo mismo, la posibilidad de la salvacién solo dependeria de “cada quien” y en un “aqui y

ahora”.®

De lo anterior se desprenden tres puntos importantes: 1) El fendmeno religioso no
constituye una irracionalidad, por el contrario, éste se expresa a través de un cierto tipo de
racionalidad en la que el desencantamiento de las imagenes del mundo coadyuvé —de manera
destacada— a la construccion humana de juicios autbnomos frente al actuar directo de la
divinidad o de lo sagrado, aunado al papel de la responsabilidad que tendria cada individuo
con respecto a su propio actuar; 2) El contenido de lo religioso expresado en la ética
protestante de la Reforma, fue uno de los elementos que contribuyd en la materializacion del
desarrollo del capitalismo moderno; dicha ética no significé la desaparicion de lo religioso, sino
una nueva forma en la que éste logra reconfigurarse; y 3) Es claro que la aportacién de
Weber, en términos de identificar la influencia del germen judeo-cristianismo en el devenir del
mundo secular y moderno, no conlleva una interpretacion lineal de la historia, es decir, en
donde se termine diciendo que estos ultimos dependen unicamente de la dinamica propia del
fendmeno religioso protestante. Para él, mas bien, el desarrollo cientifico, industrial y

econdémico, como también la racionalidad moderna, mantienen sus propios referentes. '

® Weber, Max, Ensayos sobre sociologia de la religion, Edt., Taurus, Madrid, 1987. pp. 98-99.

1% Reinhart Koselleck, aborda el tema de secularizacion, poniendo en juego la nocién del tiempo, a partir de la
conceptualizacion de aceleracion y prognosis. Parte de que la secularizacion es una realidad en el ambito
juridico- institucional (desde el siglo XVIII); alude entonces a la herencia judeocristiana en relacion al
acortamiento del tiempo bajo la idea apocaliptica; aunque para él, su consumacion se da en la ilustracién, bajo la
idea kantiana del Progreso y el uso de la Razon. Asi como el orden juridico y constitucional, apelando a la
exigencia de autorregulacion y autonomia; el cual, segun Koselleck, paradojicamente deviene de una herencia
judeo-cristiana, respecto a la idea de igual dignidad ante los ojos de Dios (San Agustin), lo que constituy6 el
germen de un planteamiento de principios éticos reflejados en los constructos juridico-constitucionales en una
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Otro pensador importante que debemos tomar en cuenta es el socidlogo Peter Berger,
quien en las décadas de los 60 y 70 del siglo pasado analizé el fendmeno religioso y en
particular el proceso de secularizaciéon en sociedades como la estadounidense, caracterizada
por una importante presencia de iglesias protestantes y en donde el Estado no ocultaba -y no

oculta— referirse a lo divino en ceremonias y actos publicos.

A partir de dicha observacion, y tomando en cuenta lo sucedido en la Iglesia Catdlica
en Occidente, particularmente en Europa, Berger sefala que la secularizacion solo se
entiende si se toma en cuenta la influencia de otros procesos, como son la propia
racionalizacion, el desarrollo cientifico e industrial, asi como el pluralismo. De igual manera,
para Berger, la secularizacion debe entenderse no solo en un ambito estructural e
institucional, sino también en el de la cultura y la subjetividad. Por lo mismo, destaca lo que él
llama secularizacion de las conciencias, en donde los individuos se valen cada vez menos de

las creencias religiosas para interpretar el mundo y regular su propia vida."’

En este tenor, Berger identifica un fendmeno interesante: lo religioso se polariza, tanto
en el ambito publico como en el privado, expresandose en dos instituciones emblematicas: el
Estado y la familia (dmbitos publico y privado, respectivamente). La extension de dicha
polarizacion, como la falta de sentido comunitario de lo religioso, ocasiona —segun Berger— el

desarrollo del pluralismo cultural, particularmente del religioso.

El pluralismo religioso coadyuva a la pérdida del monopolio de la influencia de las
instituciones religiosas y de las iglesias en el mundo moderno, porque éstas no sélo pierden
relevancia frente al Estado y otras esferas de lo social (como la ciencia y la industria), sino
que, entre ellas mismas, ya que se ven obligadas a responder de acuerdo con las demandas

de una clientela a la que dificilmente se le puede coaccionar. Lo anterior, debido a que hay

era cosmopolita, como la igualdad ante la ley, o la dignidad de la persona. Koselleck Reinhart., Aceleracién
Prognosis v Secularizacién, Edt. PRE-TEXTOS, Valencia, Espafia, 2003.

" Berger, Peter, “Entendemos por secularizacion el progreso por el cual algunos sectores de la sociedad y la
cultura son sustraidos de la dominacién y de las instituciones y los simbolos religiosos [...] en la historia del
Occidente moderno [...] la secularizacion se manifiesta por la evacuacion por parte de las Iglesias Cristianas de
areas que previamente estuvieron bajo su control e influencia, como por ejemplo la separacién entre la Iglesia y
el Estado. Sin embargo cuando hablamos de simbolos y de cultura implicamos que la secularizacién es algo mas
que un proceso socio-estructural. Afecta a la totalidad de la vida cultural e ideolégica [...] Ademas,
presuponemos que el proceso de secularizacion tiene también su vertiente subjetiva. Igual que existe una
secularizacién de la sociedad y de la cultura, existe también una secularizacién de las conciencias.” Berger,
Peter, El dosel sagrado, Edt., Kairos, Barcelona, 1999, pp. 155.
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una pérdida del sentido comunitario y una mayor expresion de juicios individuales para validar
0 no a ciertos contenidos dogmaticos. Otros factores también importantes son las dinamicas
laboral, académica y econdmica en la que los individuos estan expuestos en las sociedades

modernas (Berger las define como l6égica de mercado).

En este contexto, Berger identifica una “vulnerabilidad” de lo religioso frente a los
procesos sociales sefialados, porque obligan a las instituciones religiosas a enfrentarse a lo
que él llama opciones ideales tipicas, esto es: adaptarse, o bien, atrincherarse. En cualquiera
de las dos opciones, Berger no identifica un margen que le permitiria salidas a lo religioso en
las sociedades modernas y seculares, pues en cualquiera de estas opciones se plantea la
hipétesis de un debilitamiento, ademas de una crisis de sentido, dado el pluralismo cultural y

religioso, asi como la falta de sentido comunitario.'?

En este tenor, los planteamientos de Berger son utiles para la presente investigacion en
relacion a tres puntos: 1) La consideraciéon de que el proceso de secularizacion, dada la
complejidad de las sociedades modernas, no puede comprenderse por si solo; 2) La visién de
lo secular como un proceso que no solo corresponde al ambito institucional, sino que se
expresa en la vida cotidiana de los actores sociales, la cual no necesariamente esta marcada
por la desaparicion de lo religioso, sino por la pérdida de su dominio y principalmente por
mayores expresiones de cuestionamiento hacia las instituciones religiosas; y 3) El analisis de
varios retos que el proceso de secularizacién y la modernidad le plantean a lo religioso,

aunque el binomio adaptacion o atrincheramiento resulta insuficiente.

Frente al debate contemporaneo sobre la manera de abordar y definir el proceso de
secularizacion, el cual concluye en el importante sefalamiento de que éste no se ha
presentado de forma lineal y homogénea, hay planteamientos que privilegian el analisis de
sus implicaciones dentro de lo propiamente religioso, como es el caso del socidlogo aleman

Niklas Luhmann y de la sociéloga francesa Hervieu Léger.

Luhmann enriquece la discusion sobre la secularizacion porque la define como un

fendbmeno sujeto a observaciones policontexturales; es decir, para él, la secularizacion

2 En lo referente de cada una de las referencias conceptuales utilizadas por Berger y puestas aqui en cursivas,
ver: Op., Cit., pags., 184,186, 191-192, 194,198, 215-216,218 y 220.
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representa en si misma un problema de interpretacidén, porque no se debe universalizar su
conceptualizacion, al depender del desarrollo de contextos particulares y de las creencias o no

creencias de los observadores cientificos.™

Para dicho autor, la secularizacién tiene relevancia en dos dimensiones: En primer lugar,
por su relacion con la diferenciacion funcional que caracteriza a las sociedades modernas en
la disimilitud del sistema social." La reflexién es la siguiente: los diferentes sistemas sociales
como son la economia, la politica, el arte y la religidon, entre otros, operan segun sus codigos
normativos particulares, los cuales, aunque tienen sus propias dinamicas de autorreferencia,
cada uno tiene la capacidad, o mas bien, la necesidad, de entre abrir sus puertas y llegar a
modificar ciertos contenidos, siempre y cuando éstos no afecten su nucleo identitatario

fundamental.

La dinamica sefialada lleva a identificar uno de los problemas contemporaneos a los que
se enfrentan las religiones en general y, en particular, la Iglesia catdlica, esto es: la necesidad
de dialogar con el mundo moderno y sus diferentes manifestaciones, asi como con las
diversas creencias religiosas, tratando de salvaguardar aquellos elementos que consideran
parte sustantiva de su quehacer doctrinal y pastoral. En este tenor, se puede decir que el
Concilio Vaticano Il representa de manera paradigmatica el intento por llevar acabo dicho
didlogo y con ello la identificacion de ciertas modificaciones en determinados niveles,
particularmente en temas como los derechos humanos, la libertad religiosa, la ciencia, el arte,
el papel social de la mujer en la esfera publica, la juventud, la relacion con el Estado laico, y el

dialogo ecuménico e interreligioso, por sefalar sélo algunos temas fundamentales.

® “Desde nuestra comprension, la secularizacion es un concepto que esta recortado sobre un mundo observable
policontextural [...]. Entendido de esta manera, el concepto de secularizacién no conduce a aquel que a pesar de
todo lo utiliza en la hipétesis de que la religién ha perdido importancia en la sociedad moderna. Antes bien, la
atenciéon se orientara a la pregunta acerca de con cuéles formas semanticas y con qué disposicién sobre la
inclusién y exclusién de los miembros reacciona la religion ante el presupuesto de una sociedad secularizada. La
secularizacién es observada como provocacion de la religiéon, y en esto también radica el que puedan existir
multiples formas, acaso incompatible, acaso aceptadas culturalmente, acaso <curiosas>, con las cuales la
religién se enfrenta a esta provocacion.” Ibidem, paginas. 246-247.

* Para Luhmann: “Los sistemas funcionales son sistemas operativos autorreferenciales. Se encuentran
caracterizados por el hecho de que clausuran sus operaciones autopoiéticamente, en la medida en que se
orientan segun su funcion y su cédigo, y tienen en cuenta otros puntos de vista cognitivos o normativos solo en
el plano de sus programas (modificables, no determinantes de una identidad).” Luhmann, Niklas, La religién de
la sociedad, Edt. Trotta, Madrid, 2007, pp. 248.
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La segunda dimension de relevancia a considerar, segun Luhmann, es la légica inclusion-
exclusion, pues sefala que la secularizacion es una provocacion para las religiones y les
representa un desafio. Por un parte, porque dichas instituciones, como estan lejos de perder
importancia, se valen de sus propios dispositivos para verse incluidas en los procesos de las
sociedades modernas; pero, por otra parte, también tienen la capacidad de excluir elementos

que consideran un riesgo para la propia operacion de su sistema.

El planteamiento de Luhmann nos resulta importante en la investigacion por dos
aspectos: 1) Para cargar de contenido al concepto de secularizacion mediante el recurso de
tomar en cuenta el contexto en donde se desarrolla, porque es un proceso que no debe ser
tratado de manera homogeénea; lo cual no implica que no se puedan delinear ciertas
tendencias. 2) Porque el binomio inclusion-exclusién coadyuva al analisis de las acciones con
las cuales las instituciones responden o replantean sus posturas y formas de relacionarse con

el sistema social mas amplio en el cual participan.

La cuarta interpretacion del proceso de secularizacion que queremos destacar es la
desarrollada por Hervieu Léger. Esta autora, al igual que Peter Berger y Luhmann, sefiala que
el futuro de la religién dependera de la capacidad que tengan las instituciones religiosas para
hacer frente a los desafios de la modernidad, en particular, de la secularizacién. Un proceso

que conlleva una reconfiguracion de lo religioso y que llama reacomodo.

Para Léger, lo secular no se puede definir de “una vez y por todas”, porque constituye un
proceso en constante movimiento. Mas bien, se requiere tomar en cuenta elementos
contextuales para asi cargarlo de contenido, donde, ademas de tomar en cuenta los aspectos

estructurales, es necesario analizar su impacto en la vida cotidiana de los actores sociales.

Desde dicha perspectiva, Léger propone estudiar el papel catalizador de lo religioso
mediante un cierto tipo de racionalidad, donde la relacién entre tradicion y modernidad no
siempre mantiene desencuentros y no necesariamente es una excluye de la otra. En realidad,
lo que observamos es la capacidad de reconfiguracién de las distintas instituciones sociales

debido a la “incompletud” de cada una de ellas en las sociedades complejas.

La secularizacion no es, entonces, la pérdida de lo religioso, como tampoco la

absolutizacion de la autonomia entre las esferas seculares y la religiosa. La secularizacion es,
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mas bien, la apelacién a los limites que cada una de las esferas sociales pretende establecer
para salvaguardar sus propios contenidos, tanto cognitivos y normativos, como simbdlicos. Lo
anterior, sin esquivar la inevitable relacibn entre unas y otras, aunque en diferentes

dimensiones."

A partir del enfoque de Léger, nos hacemos una pregunta fundamental: ¢ cuales son los
procesos sociales mas importantes en los cuales se manifiesta la dinamica de la
secularizacion vy, por lo tanto, la distincidon-vinculacion entre lo secular y lo religioso? Es el

tema que abordaremos en el siguiente apartado.

1.2. Implicaciones del proceso de secularizacion: individualizacion y
desinstitucionalizacién religiosa

“El paisaje religioso de la modernidad se caracteriza por un movimiento irresistible de
individualizacion y de la subjetivacion de las creencias y de las practicas.”

Hervieu Léger *°

En el presente apartado seran abordadas dos implicaciones importantes del proceso de
secularizacion: la individualizacion y la desinstitucionalizacion, principalmente en lo que
respecta a los retos que tienen las instituciones religiosas frente a la competencia de otras
esferas de lo social y, con ello, la dificultad para transmitir su mensaje y que éste impacte en
actores sociales sujetos a una mayor movilidad social, capaces de poner en tela de juicio
aspectos dogmaticos de su fe religiosa. Esto lleva a preguntarse qué hay de la capacidad
organizativa y de comunicacion por parte de instituciones religiosas, particularmente de la

Iglesia catdlica, la cual sigue teniendo una importante presencia publica.

En cuanto a la llamada individualizacion religiosa, para Hervieu Léger —a diferencia de

Peter Berger— lo religioso moderno no es una nueva forma moderna particular,’’ porque lo

'® por ejemplo; en cuento al tema individualizacion desinstitucionalizacién, hay quienes afirman no pertenecer a
una religion, sino adoptar principios de fe o de tipo cosmoldgico sacralizantes para llevarlos a cabo en su vida
diaria, y asi, conformar una religiosidad que va mas alla de los propios cuerpos jerarquicos de las instituciones
religiosas; ejemplos de ello, es el New Age; o el movimiento de jovenes estudiantes cristianos que hacen
presencia en las distintas Universidades publicas del DF. (UAM, UNAM e IPN). O el culto a San Judas Tadeo en
el Distrito Federal, se caracteriza por una practica de la religiosidad popular, en la que no siempre se lleva a cabo
la dogmatica institucional, cabe sefalar la importante presencia de grupos de jévenes. Sobre el New Age, ver:
Tamayo, Juan J., Culturas y religiones en didlogo, Edt. Sintesis, Madrid, 2007.

'® Hervieu, Op., Cit., pp. 164.
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peculiar de la individualizacion religiosa en la modernidad no reside en ser un asunto de
eleccion personal, de aceptacion o rechazo por parte de los creyentes de ciertos canones
religiosos, o de formas eclécticas que los individuos adoptan.'® Mas bien, lo peculiar reside en
que para los propios creyentes la pretension religiosa de gobernar todos los ambitos de lo

social y la propia vida individual, resulta ilegitima.*®

En este tenor, la apelacion a la autonomia no solo de las esferas sociales sino de los
individuos frente a lo religioso, conlleva un reto para dichas instituciones, como serian las
relacionadas con su caracter cohesionador (tema clasico dentro de la sociologia),
pertenencia y los lazos sociales, asi como el cuestionamiento hacia las autoridades religiosas

o hacia la propia tradicién.?’

Es interesante lo que Léger pone en discusién, ya que identifica una paradoja: el llamado
individualismo religioso —en su caracter de implicacion personal y responsabilidad individual—
también ha posibilitado el reforzamiento de formas comunitarias en las que se presentan
afinidades culturales, sociales y espirituales dentro diversas expresiones religiosas,
particularmente en aquellas institucionalizadas, como en el caso del catolicismo.?? Proceso no
exento de que en mas de una ocasion se presenten diferencias entre dichos grupos y las
autoridades jerarquicas; aunque tal pluralizacion ha contribuido a la permanencia de una

institucion histéricamente fuerte, como el catolicismo de occidente.

Asi pues, el individualismo religioso no significa un “cheque en blanco”, sino que las

instituciones religiosas se encuentra constantemente confrontada por el cuestionamiento que

4 Berger, Peter, El dosel sagrado, Edt., Kairos, Barcelona, 1999, pp. 192. Sobre dicha practica religiosa en
otras culturas se puede ver Eliade, Mircea, Lo sagrado vy lo profano, Edt., Paidés, Buenos A. Argentina, 1998.

®Hervieu, Léger, Daniéle, El peregrino y el convertido: la religion en mowmlento Edt., Ediciones Helénico,
MeX|co 2004, pags.169-170 y 173.

“Hervieu, Léger, Daniéle, El peregrino y el convertido: la religion en movimiento, Edt., Ediciones Helénico,
MeX|co 2004, pp. 33.

° Recordemos a Durkheim cuando dice que la religiéon es un sistema solidario de creencias y practicas relativas
a las cosas sagradas; apela a una comunidad moral llamada Iglesia, religion e iglesia son ideas inseparables y
por tanto son eminentemente colectivas.” Durkheim Emile, Las formas elementales de la vida religiosa. El
sistema totémico en Australia (y otros escritos sobre la religién y el conocimiento), Primera edicién en francés
1912 Primera edicion en espariol (FCE), 2012, Ciudad de México pp. 100.

#'Cuando Léger aborda temas como la individualizacion y comunalizacion religiosa y, el problema de
socializacion religiosa, presenta una propuesta aludiendo a cuatro tipo de regimenes sobre lo que define la
vahdamon del creer, estos son: institucional, comunitario, mutuo y de auto-validacion. Hervieu., Op., Cit., pp. 196

23610 por dar un ejemplo; a lo interno de la Iglesia Catdlica una de las organizaciones rellglosas que se podria
considerar representativas de la individualizacion religiosa, seria el Movimiento eclesial: Comunidad y Liberacion
(fundada por el sacerdote y tedlogo italiano Luigi Giussani en 1954).
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la colectividad le hace a sus autoridades eclesiasticas, marcado fundamentalmente por la
busqueda de la coherencia y la transparencia, dentro del propio discurso de quienes detentan

el poder institucional.

Otra de las implicaciones del proceso de secularizacion—individualizacién es la llamada
desinstitucionalizacién religiosa, observandose en la disminucion en el ingreso de personas a
los seminarios y conventos (sacerdotes, religiosos y religiosas); la sustancial disminucion en la
asistencia de los fieles a actos religiosos (como las misas); y la concepcion practica y ecléctica
por parte de sus fieles ante los distintos discursos que envuelven su marco de referencia
cultural. Situaciones que no se dan de manera homogénea en los distintos paises y regiones

del mundo; inclusive, en algunos se observa una reorganizacion eclesial.?®

Por lo anterior, Hervieu Léger, mas que hablar de desinstitucionalizacion religiosa, en
donde habria una pérdida de la tradicion, analiza la desregulacién institucional, debido a los
elementos referidos en lineas anteriores, asi como a la movilidad que caracteriza a la tradicion
religiosa en el contexto de la modernidad, haciéndose presentes nuevas formas de

organizacién.?

Y es que bajo dicha dinamica, las instituciones religiosas, pero de manera especifica la
Iglesia Catdlica, han tenido que enfrentar dos retos fundamentales en la secularizacion:
encontrar los medios para responder y atender las demandas de una feligresia cada vez mas
expuesta a diversos referentes culturales y sociales; y disefar procesos de reorganizacion
eclesial y modulacién tematica de acciones pastorales y labores de evangelizacion, sin que

ello represente un riesgo en el declive de sus contenidos sustantivos bajo su caracter religioso

Al respecto, en el documento conclusivo de la Ill Conferencia Episcopal Latinoamericana
(Celam), celebrada en Puebla en 1979, los obispos preguntan: “;Qué tenemos para
ofrecernos en medio de las graves y complejas cuestiones de nuestra época?” En un primer

momento, pareceria una simple interrogante; pero es mucho mas que eso. La pregunta es

% Sobre el tema de la desinstitucionalizacion religiosa se puede ver: Mardones, José, Ma., Filésofo y Tedlogo
espafol. Ver: jHacia donde va la religion?: postmodernidad v postsecularizacidon, Edt., UIA, ITESO, México
1996, pp. 45-46.

% Sobre la desregulacion religiosa, ver: Hervieu, Léger, Daniéle, El peregrino y el convertido: la religién en
movimiento, Edt., Ediciones Helénico, México, 2004. También, Hervieu Léger, Daniéle, “Producciones religiosas
de la modernidad”, en Memoria, modernidad vy religién, Fortunato Mallimaci (Coord). pp. 38. Edt. COLIHUE.
Universidad Sociologia. Buenos Aires, 2008.
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importante porque no solo sefiala el interés de la Iglesia catdlica por atender ciertos problemas
sociales —Ilo cual es importante, en si mismo—, sino que también muestra el desafio de una
interpelacioén: la preocupacion por la capacidad para plantear mecanismos de reorganizacion y

de eficacia que faciliten la transmision de sus mensajes.

Asi pues, ante las implicaciones del proceso de secularizacion, mas alla de la usual
dicotomia entre comunidad e individualismo religioso, uno de los retos para instituciones
religiosas como la Iglesia Catdlica, es el reconocimiento de la pluralidad cultural y religiosa, la
cual, mas que verla como la légica de una competencia de mercado, deberia valorarse como
una oportunidad para enriquecer sus féormulas programaticas y su capacidad reorganizativa,

ademas de fortalecer la heterogeneidad y riqueza de las expresiones colectivas e individuales.

Hasta aqui se puede decir que la secularizacion, al no ser un fendbmeno de tendencia
homogénea y lineal, sino que se encuentra en constante movimiento y sujeta a contextos
particulares, nos remite a la necesidad de apelar a los limites y el didlogo entre la esfera
secular y la religiosa. En este tenor, queda claro que al hablar de secularizacion no nos
referimos a la desaparicion de lo religioso en las sociedades modernas, sino a la pérdida de
su monopolio. Asi pues, ésta y sus implicaciones como el proceso de desinstitucionalizacién y
desregulacion religiosa, resultan ser una provocacién y un desafio para las instituciones
religiosas, como apuntan Luhmann y Léger, en la medida en que no se puede hablar
solamente de un “atrincheramiento” o una “adaptacion”, como opciones tipicas ideales, al
estilo de Berger. Frente a ello, habria un reacomodo de lo religioso, valiéndose de sus propios

dispositivos éticos para no ser excluidas de los procesos sociales de la modernidad.

Uno de estos dispositivos es el tema de los derechos humanos, en donde la acepcion
contemporanea de persona y dignidad humana han sido producto de la interaccion entre
varias corrientes ideoldgicas, filoséficas y politicas, tanto de la esfera secular como de la
religiosa; particularmente con las creencias de tradicion cristiana, concretamente con el

catolicismo de Occidente.

En el siguiente apartado se abordara en su etapa contemporanea la concepcidon secular
de los derechos humanos, aludiendo tanto a los momentos sociales e histéricos que lo

impulsaron, como a los contenidos semanticos que han caracterizado el movimiento social en
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pro de los derechos humanos: los de emancipacién y dignidad humana. De igual forma, se
abordara el caracter formal —institucional y normativo- que engloba el quehacer de los
derechos humanos en el ambito nacional, regional e internacional; mecanismos mediante los
cuales se pretende garantizar su defensa a través de la practica de justiciabilidad y
exigibilidad, criterios sin los cuales no se entiende el activismo de organizaciones de la

sociedad civil abocadas a dicho tema (entre las que se encuentra el Centro Vitoria).

2. Derechos humanos: mas alla de una accién para contrarrestar el abuso del poder:
entre la utopia y los limites de su realizacion

El presente inciso tiene por finalidad comprender el tema de los derechos humanos tanto en
su caracter formal, esto es, institucional y normativo, como en los contenidos semanticos que
van mas alla de dichas objetivaciones. Los contenidos semanticos se refieren a la importancia
del concepto de dignidad humana, en cuanto factor central en el tema de la igualdad de los
derechos; para ello, se toma como referencia a Jurgen Habermas. También se abordara la
concepcion contemporanea de los derechos humanos, asi como el tema de justiciabilidad,
exigibilidad e integralidad de los derechos humanos, dentro del marco del derecho nacional e

internacional.

2.1 Dignidad humana: mas alla del marco legalista

Jurgen Habermas enfatiza la objetivacion constitucional de las demandas de
reivindicacién y reconocimiento de derechos humanos; tal planteamiento lo hace a partir del
analisis sobre lo que considera el elemento constitutivo de dichos derechos: la dignidad

humana.

“Asi, el concepto de dignidad humana transfiere el contenido de una moral basada en el
respeto igualitario al orden del estatus de ciudadanos que derivan el respeto propio del hecho
de ser reconocidos por todos los deméas ciudadanos como sujetos de derechos iguales y
exigibles. En este contexto, no es poco importante el hecho de que este estatus solamente
pueda ser establecido dentro del marco de un estado constitucional, y que nunca pueda surgir
por motu proprio.

% Habermas, Junger., “El concepto de dignidad humana y la utopia realista de los derechos humanos”, Revista
Dianoia, Vol. LV, Num. 64, mayo, 2010, pp. 14
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Y es que, congruente con su defensa sobre la razén y el derecho, Habermas apunta a
lo que él llama una utopia realista de los derechos humanos.?® Debate entonces con posturas
que él llama “supuestamente realistas”, como la de Carl Schmitt, quien considera que los

derechos humanos son un instrumento de dominio utilizado por los paises imperialistas.?’

A partir de su planteamiento sobre la dignidad humana como factor catalizador y
denominador en la comprension del caracter indivisible de los derechos humanos, bajo los
principios de libertad e igualdad de derechos, Habermas plantea tres problematicas: primero,
el valor de la persona como principio universal; segundo, la posibilidad de la construccion de
relaciones sociales horizontales; tercero, los procesos de reconocimiento e inclusidon social y

juridica de personas y grupos, en el marco constitucional de las sociedades democraticas.?®

La primera problematica se refiere a las fuentes morales de la nocién de dignidad
humana, la cual, % segln el autor, se configuré en tres etapas. La primera, en la época
medieval, con la idea de que todos los seres humanos eran creados a imagen y semejanza de
Dios y que en el juicio final se juzgaria a cada quién por sus respectivos actos. La segunda
etapa, con los escolasticos espafnoles al tratar de distinguir entre los derechos subjetivos
frente al sistema objetivo del derecho natural. Y la tercera etapa, que considera clave en la
vision moral de la dignidad humana, se refiere al planteamiento sobre la libertad individual, asi
como el planteamiento de Kant respecto a la idea de autonomia del individuo, lo cual
corresponde a decisiones y acciones individuales y libres, sin que éstas afecten el interés

general.*°

% Ibid., pp. 19
7 respecto, se puede ver la critica que Schmitt le hace al liberalismo y la importancia que dicha corriente le da
al individualismo y al marco juridico constitucional y al derecho internacional; ello, al abordar el problema del
concepto de lo politico y lo que para él es su caracter constitutivo, esto es, la idea de amigo-enemigo. Schmitt,
Carl, El concepto de lo politico, Edt. Alianza Editorial, Madrid, 2009.
“Habermas, Op. Cit., pp. 7
Sumado a ello, al hacer un analisis sobre la historia conceptual de dignidad, se puede identificar que ésta no
siempre ha estado relacionada con la idea de igualdad y respeto a la persona humana, sino que por el contrario,
en sociedades tradicionales, se referia a la cuestion del “honor”, o del status social del que se formaba parte,
haciéndose valer los privilegios para una determinada clase o grupo social. Habermas, Op. Cit., pp. 12 Incluso
en el diccionario de la Real Academia Espafiola, la palabra dignidad aparece definida de la siguiente manera:
“(Del lat. dignitas, -atis).Cualidad de digno. Excelencia, realce. Gravedad y decoro de las personas en la manera
de comportarse. Cargo o empleo honorifico y de autoridad. [...]* Ver: Diccionario de la Real Academia
Espafiola, Vigésimo Segunda Edicién, 2001. www.rea.es

Habermas., Ibidem., pags. 16-17 y 22.
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Para Habermas, es en la época moderna y en décadas recientes cuando la concepcion
de dignidad humana se presenta como una caracteristica generalizable a toda persona
humana, independientemente de su edad, sexo, nacionalidad, condicion social, creencia
religiosa o ideologia. Por lo tanto, se apela a un principio universal de los derechos humanos,
sin que por ello deje de circunscribirse a contextos socioculturales concretos, lo cual enmarca
la l6gica de interdependencia cosmopolita y la importancia del derecho internacional como
elemento regulador y de proteccion de tales derechos, tanto en su dimension individual como

colectiva.

En este tenor, se puede identificar la relevancia que dicho autor le otorga a la “utopia
realista” de los derechos humanos, en la medida en que hay un reconocimiento general, esto
es: la dignidad humana refiere a un principio basico, asi como al hecho de recibir un trato
igualitario, en tanto cada persona es sujeto de derechos iguales y exigibles.>' Ello en el marco
de sociedades concretas en tiempo y espacio: las sociedades democraticas, haciendo

plausible la relevancia de una moldura constitucional, la cual, a su vez, permita su realizacion.

El planteamiento de Habermas permite abordar el tema de los derechos humanos bajo

;3 incluye luchas y movimientos sociales, conquistas juridicas,

un caracter multidimensiona
procedimientos institucionales, medidas de politica publica y, en general, una cultura que
busca el reconocimiento y garantia de los derechos humanos, sin que por ello se construyan
falsas expectativas, pero tampoco pesimismos absolutos. Todo lo cual, como se podra ver en
el apartado siguiente, ha sido parte del proceso socio-histérico de los derechos humanos en

su etapa contemporanea.

* Ibidem., pp.14.
2 gl especialista en tema de derechos humanos Alan Arias Marin, es uno de los que plantea una visién
multidimensional y multidisciplinaria al abordar el tema de los derechos humanos.
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2.2 El &mbito contemporaneo de los derechos humanos

Considerando que la libertad, la justicia y la paz en el mundo tienen por base el
reconocimiento de la dignidad intrinseca y de los derechos iguales e inalienables de todos los
miembros de la familia humana; Considerando que el desconocimiento y el menosprecio de
los derechos humanos han originado actos de barbarie ultrajantes para la conciencia de la
humanidad [...]; Considerando esencial que los derechos humanos sean protegidos por un
régimen de Derecho [...]

Preambulo de la Declaracion Universal de los Derechos Humanos. **

Al hablar de la concepcion contemporanea de los Derechos Humanos, es necesario
aludir al contexto socio historico, asi como a los instrumentos internacionales y nacionales que
posibilitan su justiciabilidad y exigibilidad. La etapa contemporanea de los derechos humanos
inicia después de la Segunda Guerra Mundial (1939-1945),** especificamente con la
Declaracion Universal de los Derechos Humanos, proclamada el 10 de diciembre de 1948 en

Paris, Francia.®®

Una de las principales razones por las que se impulsé el reconocimiento de derechos
humanos en la época contemporanea y en el plano internacional, fue la de contar con
principios e instrumentos que coadyuvaran a prevenir actos de barbarie, teniendo como
precedente el Holocausto llevado a cabo por el régimen nazi. Esto, ademas de las

pretensiones de paz y seguridad internacional.

Entre los paises y personajes protagonistas del entorno politico en ese momento,
estaban los llamados “Tres Grandes”: Inglaterra, Estados Unidos de América y la entonces

Union Soviética, teniendo como lideres a Winston Churchill, Franklin Roosevelt y Joseph

33 Ver ONU http://www.un.org/es/documents/udhr/

*La Independencia de los Estados Unidos (1776) y la Revolucion Francesa (1789) marcaron las pautas para lo
que hoy dia se conocen como los derechos civiles y politicos, al demandar libertad e igualdad de los ciudadanos
ante la ley. Con esto, se dio gran importancia a los derechos individuales. Por su parte, el movimiento obrero,
desde mediados del siglo XIX y durante el XX, posibilité el inicio de una larga lucha, a nivel mundial, de exigencia
de lo que después se conoci6 como derechos econdmicos, sociales y culturales. Las demandas de este
movimiento se enfocaron al reconocimiento del derecho a un trabajo, salario y jornadas dignas, el derecho de
huelga y sindicalizacién, dando asi impulso a los derechos colectivos.

%% Cabe sefalar que a dicha Declaracion, le anteceden los trabajos de la Carta de San Francisco en 1945,
Documento Constitutivo de la Organizacion de Naciones Unidas, la cual fue impulsada por los “Tres Grandes”.
Los paises latinoamericanos que participaron en ella fueron fuertes impulsores de que se anexara a la Carta una
Declaracion de Derechos Humanos, propuesta que fue rechazada. Se logré, no obstante, a propuesta de la
delegacion de Panama, el compromiso de que una vez creada la ONU, los paises miembros, se comprometian a
trabajar sobre dicha elaboracion. Al respecto, véanse: Oraa, Jaime y Felipe Gomez Isa, La Declaracion
Universal de Derechos Humanos, Edit. Deusto, y Glendon, Mary Ann, Un mundo nuevo. Eleanor Roosevelt,
Edt. FCE.
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Stalin, respectivamente.36 En tanto, los actores centrales de la Declaracion Universal de
Derechos Humanos fueron Eleanor Roosevelt (EUA), Dr. Chang (China), Charles H. Malik

37 asi como miembros de

(Libano), René Cassin (Francia) y John P. Humphrey (Canada),
paises Latinoamericanos y varias organizaciones civiles, humanitarias y religiosas de distintos

paises.*®

En este tenor, los trabajos de redaccion de la Declaracion estuvieron marcados por la
pugna entre diferentes perspectivas politicas e ideolégicas,39 como la liberal, la socialista, la
iusnaturalista y la positivista. Esto se vio reflejado en debates sobre distintos temas: el dar
primacia a los derechos individuales o a los colectivos, el apoyo a las minorias étnicas,
sociales y religiosas, asi como discusiones en torno a la soberania de los Estados. Aunque se
lograron consensos generales, lo cual se plasmo en la redaccion de la Declaracion, el tema de
derechos humanos fue objeto de intereses politicos, previos y posteriores a su concrecién. La
Declaracion permitié avanzar en el principio de progresividad e interdependencia de los
Derechos Humanos, ya que no se restringié a los Derechos Civiles y Politicos, sino que
también abarco los Econdmicos, Sociales y Culturales. Asi, por ejemplo, se incluyoé el derecho
de toda persona a tener un mejor nivel de vida, a ser respetado y poder expresar sus

creencias y manifestaciones culturales.

En México, el tema de los derechos humanos -en su etapa contemporanea- nos remite
a cuatro momentos.*® El primero inicia con la firma de la Declaracion Universal de los
Derechos Humanos (1948), y abarca la suscripcion y ratificacion de pactos y convenios, como

el Pacto Internacional de los Derechos Politicos y Civiles, el Pacto Internacional de los

%% Sobre el tema, véanse las obras referidas de Jaime Oraa y Felipe Gomez Isa, asi como de Glendon Mary Ann.
%" Estos personajes conformaron la Comisioén de Derechos Humanos de Naciones Unidas. Carrillo Salcedo, Juan
Antonio,_Dignidad Frente a Barbarie. La Declaracion Universal de los Derechos Humanos. Edit. Minima
Trotta.

%8 Uno de los personajes centrales en los Comités de redaccion en el marco de la Declaraciéon Universal de los
Derechos Humanos, fue el francés y filésofo Jaques Maritain. Su papel es reconocido por lo que se refiere al
impulso de los principios generales de dicha Declaracién, como son: dignidad, libertad, igualdad y solidaridad.
Maritain y su esposa Raissa Oumanssof se convirtieron al catolicismo en 1906; él era de familia protestante y
ella de origen judio. Ibid., pp. 59.

% Valle Labrada Rubio, Introduccién a la Teoria de los Derechos Humanos: Fundamento, Historia, Edt.
Civitas.

** En el caso de México, se puede mencionar las referencias al siglo XVI, con la labor de los Frailes Alfonso de la
Vera Cruz y Bartolomé de las Casas, en pro de los derechos de los indigenas. Asi como la Guerra de
Independencia (1810), en donde la demanda principal era libertad e igualdad; o la Revolucién Mexicana (1910),
en donde se luchd por el reconocimiento del derecho al trabajo, a la educacion y a la tenencia de la tierra, entre
otros.
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Derechos Econdémicos, Sociales y Culturales (ambos de 1966), el Pacto de San José de Costa
Rica (1969), hasta llegar al Protocolo de San Salvador (1988). Es extensa la lista de
Declaraciones, Pactos, Convenios y Tratados Internacionales que, en materia de Derechos
Humanos, ha firmado y ratificado México. Destacan temas como la erradicacion de la tortura,
la esclavitud, la servidumbre, el trabajo forzoso y la discriminacion, asi como la inclusién de
los derechos al matrimonio, a la familia, al asilo politico, los derechos de la mujer, de la nifiez y

de los pueblos indigenas.*’

El segundo momento remite a mediados de la década de los afos 80 del siglo pasado,
cuando el tema dejé de abordarse como un ambito meramente diplomatico, comenzando a
expresarse el activismo de grupos de ciudadanos enfocados a la defensa y promocion de los
derechos humanos. Esto se gestd a través de organizaciones de la sociedad civil, entre las
que destacan el Centro de Derechos Humanos Fray Francisco de Vitoria O.P. A.C., el Centro
de Derechos Humanos Agustin Pro Juarez y la Academia Nacional de Derechos Humanos. En
aquel momento, los derechos que solian atender estas organizaciones, eran principalmente
los Civiles y Politicos, dado el contexto de represion que se vivia en algunos paises de Sury

Centro América.

Un tercer momento comienza a principios de la década de los 90, cuando el
movimiento de la sociedad civil adquiere una importante fuerza social y politica. En este
periodo, se desarrollé el proceso de institucionalizacidon con el que se logra objetivar el tema
de la promocién y defensa de los derechos humanos, ya que, entre otras cosas, se creé la
Comisién Nacional de Derechos Humanos (1990, aunque comenzé a fungir como tal en 1992,

tras la Reforma Constitucional al Art. 102), asi como distintas Comisiones Estatales.

El cuarto momento inicia con la Reforma Constitucional en materia de Derechos
Humanos (2011),*? la cual fue el resultado del trabajo y la presion realizados durante varios
afos por un gran numero de actores sociales, organizaciones de la sociedad civil,

académicos, funcionarios publicos y legisladores. Entre los avances en la materia, se pueden

*! Sobre dichos instrumentos internacionales en materia de Derechos Humanos, se puede consultar la Pagina
electrénica: http://www.cedhnl.org.mx/somos/legislacion/08.pdf

*2 Publicada en el Diario Oficial de la Federacién el 10 de junio de 2011. Diario Oficial de la Federacion:
http://dof.gob.mx. Consultado en “Reforma Constitucional relativa a los Derechos Humanos y los Tratados
Internacionales”, Direccion General de Servicios de Documentacién, Informacién y Analisis, LVI Legislatura.
Camara de Diputados. http://www.diputados.gob.mx/cedia/sia/spi/SAPI-ISS-15-12.pdf
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sefalar los siguientes: el reconocimiento y no el otorgamiento de los derechos humanos por
parte del Estado; la sustitucion del concepto de individuo por el de persona, permitiendo una
interpretacion mas amplia y colocando su uso en sintonia con la conceptualizacion del
derecho internacional. Se incluyé el reconocimiento del principio pro persona, lo que implica
que en caso de contradiccion juridica en el momento de interpretar la validez de una ley o una
norma nacional con la de una de caracter internacional, el juez o los ministros tienen
obligacion de deliberar acorde a los criterios que favorezcan a la persona y sus derechos.
Ademas, se establecid la equiparacion de los Tratados Internacionales y de la Constitucion en
materia de derechos humanos. Lo anterior es considerado un avance en términos normativos
y procedimentales, siendo el trabajo activo de la ciudadania lo que potenciaria su realidad en

los hechos. *®

Por lo dicho anteriormente, queda claro que la concepcion contemporanea de los
derechos humanos no se encierra en principios normativos, sino que su reconocimiento ha
estado sujeto a concepciones ideoldgicas, politicas, filosoficas y religiosas. Ha sido a través
de luchas sociales y de la movilizacion permanente de distintos grupos y organizaciones
sociales, como ha avanzado el proceso de objetivacién de los derechos humanos y su
materializacién en instrumentos normativos, asi como en la concrecién en procedimientos

institucionales.

Cabe senalar que en la actualidad los derechos humanos tienen un marco juridico tanto
nacional como internacional, que provee de instrumentos con los que una persona 0 un grupo
social pueden hacer exigibles y justiciables sus derechos.** Al respecto, se encuentran
reformas constitucionales, leyes, normas, reglamentos y demas medidas en materia de

politica publica, que obligan a los Estados Parte a cumplir con lo firmado y ratificado en el

*3 Arias Marin, Alan. Globalizacién, Cosmopolitismo y Derechos Humanos. Apuntes sobre el contexto
tedrico y la Reforma Constitucional. Consultado en www.juridicas.unam.mx

** Hay dos tipos de exigibilidad: la politica y la juridica, y a esta ultima le corresponde especificamente la
definiciéon de justiciabilidad, cuya incidencia recae en aquellas acciones de defensa juridica ante tribunales
tanto nacionales como internacionales. En tanto, la exigibilidad politica corresponde a todas aquellas acciones
que inciden en las politicas publicas, programas gubernamentales, propuestas de iniciativas de ley o reformas,
denuncias publicas, movilizaciones sociales e informes alternativos que se presentan ante instancias nacionales
e internaciones, con la finalidad de que se sepa la situacién en la que se encuentra determinado tipo de
derechos. Sandoval Teran, Areli, “Experiencias de exigibilidad de los derechos econémicos, sociales y culturales
en México desde organizaciones de la sociedad civil”, en Olvera, Alberto e Isunza Vera, Ernesto, (Coord.),
Democratizacién, rendicién de cuentas y sociedad civil: participacidon ciudadana y control social, Edit.
Porrdia y Universidad Veracruzana, Ciudad de México, 2006, pp. 112.
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ambito internacional.*® La Declaracion Universal de los Derechos Humanos es el principal
referente de los demas instrumentos que permiten la proteccion de los derechos humanos, es
la base de la que se desprende su proteccion, mas alla de las limitaciones juridicas y politicas
de los Estados Nacionales.*® La Declaracion Universal, el Pacto Internacional de los Derechos
Civiles y Politicos y sus dos Protocolos Facultativos, asi como el Pacto Internacional de los
Derechos Econdmicos, Sociales y Culturales forman la llamada Carta Internacional de los
Derechos Humanos.*” Cabe sefialar que la visién general es que los derechos humanos no
derivan de dichos instrumentos, sino que “son inherentes a nuestra dignidad como personas’,

siendo “universales, inalienables, indivisibles e interdependientes.”®

Junto a esta base internacional de los derechos humanos, encontramos otra de indole
regional; esto es, hay 6rganos e instancias, asi como pactos y convenios, que son firmados
por los Estados participantes segun su region geografica. Es el caso de la Organizacién de los
Estados Americanos (OEA),*® dentro de la que se ubican paises de América Latina y en la
que se han establecido instancias y pactos como los siguientes: la Comision Interamericana
de Derechos Humanos,” la Corte Interamericana de Derechos Humanos,®' la Convencién

Americana de los Derechos Humanos y el Protocolo de San Salvador, entre otros mas.

5 Ver: Anexo |. Declaraciones internacionales en materia de Derechos Humanos, suscritos y ratificados
por México, y Anexo Il. Organos de Derechos Humanos.

México fue aceptado como Estado miembro de la ONU el 07 de noviembre de 1945.
http://www.un.org/es/members/
“Oficina del Alto  Comisionado para los  Derechos Humanos de  Naciones Unidas.
http://www.ohchr.org/SP/Professionallnterest/Pages/Inte. Consultado junio de 2013. También, Comision Nacional
de Derechos Humanos, http://www.cndh.org.mx/Instrumentos_Internacionales_Derechos Humanos
*® Sandoval Teran, Areli, “Experiencias de exigibilidad de los derechos econémicos, sociales y culturales en
México desde organizaciones de la sociedad civil”, en Olvera, Alberto e Isunza Vera, Ernesto (Coord.),
Democratizacion, rendicién de cuentas y sociedad civil: participacidon ciudadana y control social, Edit.
Porrda y Universidad Veracruzana, Ciudad de México, 2006, pp.106. También, Oficina del Alto Comisionado para
los Derechos Humanos de Naciones Unidas http://www.ohchr.org/SP/Professionallnterest/Pages/Inte
Consultado junio de 2013.
* Ver Anexo III. Algunos de los instrumentos internacionales que reconocen los DESC.
% Comision Interamericana de Derechos Humanos, http://www.oas.org/es/cidh/
*" Corte Interamericana de Derechos Humanos, http://www.corteidh.or.cr/index.php/estatuto
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3. Recapitulacién
Como puede verse, los derechos humanos tienen un caracter complejo, no sdlo por la

sofisticacion juridica e institucional adquirida a nivel nacional e internacional, sino también por
la carga de contenidos con los que esta estructurada su definicion. Tal es el caso de la
semantica de “emancipacién” y “dignidad humana”, y de las referencias conceptuales y
acepciones concretas relativas al caracter de interrelacion, indivisibilidad e interdependencia
de los derechos humanos. A su definicion mas general, le corresponde una gama de derechos
especificos y concretos, como son los Derechos Civiles (DC), Politicos (DP), Econémicos,
Sociales, Culturales y Ambientales (DESCA). En estos temas estan inmersas las actividades

del Centro Vitoria.®?

Ahora bien, en el movimiento de promocion y defensa de los derechos humanos, tanto
a nivel nacional como internacional, organizaciones y personas con perfil religioso han tenido
un papel relevante. Destaca su activismo, caracterizado por una base ética en la que se
asume el valor la dignidad de la persona humana como principio basico de la defensa de
dichos derechos, y en el que se trata de fundar una empatia entre el discurso religioso y el
secular. No obstante, en la medida en que estas organizaciones se vuelven protagonistas de
un activismo de este tipo, el discurso secular, con sus criterios normativos, constitucionales e
institucionales, gana fuerza; si bien, esto no necesariamente ha implicado la separaciéon de

tales organizaciones de la institucion religiosa de la que forman parte.

°2 Los derechos Civiles y Politicos (DC y DP) hacen referencia a las libertades e igualdad que posee todo ser
humano, como: la igualdad ante la ley, la libertad personal, la libertad de pensamiento, de conciencia y de
religion, el derecho a la vida y al reconocimiento juridico, libertad de reunién y asociacion, la igualdad entre
hombres y mujeres, a no ser sujetos de tortura, de esclavitud, a la libertad de transito, etc. En tanto, los Derechos
Econdmicos, Sociales, Culturales (DESC), hacen referencia a la posibilidad de que las personas y sus familias
tengan un nivel de vida adecuado (actualmente se le ha afiadido, Ambientales -DESCA); consisten en el derecho
a la educacion, a tener un trabajo y salarios dignos, a la conformacién sindical, a los servicios de salud, a tener
una vivienda digna, una alimentacion sana, a la seguridad social, a la autodeterminacién de los pueblos, a la
paz, al desarrollo, al progreso cientifico y tecnolégico, a un medio ambiente sano, a una cultura, al acceso al
agua, entre otros. Sandoval Teran, Areli, Los Derechos Econémicos, Sociales y Culturales. Una revisién del
contenido esencial de cada derecho y de las obligaciones del Estado, Edt. DECA, Equipo Pueblo A.C.,
Asociacion Latinoamericana de Asociaciones de Promocién (ALOP), 2001. Comision Nacional de Derechos
Humanos http://www.cndh.org.mx/Instrumentos_Internacionales_Derechos Humanos. Se ha considerado un
error metodologico definir a los derechos humanos bajo la mirada de las tres generaciones, ya que se suele
privilegiar unos derechos sobre otros; por ejemplo, al ser vistos los derechos civiles y politicos como de la
primera generacion, éstos, adquirian mayor importancia que los interpretados como de la segunda generacion,
es el caso de los DESC, dejando atras derechos denominados de la tercera generacion, esto es, los referidos a
la autodeterminacién de los pueblos (y con ello el derecho a un ambiente sano). Ver Anexo IV. Derechos de la
Tercera Generacion, considerados derechos de los pueblos.
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Las organizaciones pertenecientes a la Iglesia Catdlica han sido participes del
movimiento de los derechos humanos. Esto no sélo es producto de los contextos sociales
particulares, también se halla implicado el marco cognitivo y valorativo en que se ha
desarrollado parte del pensamiento catolico de Occidente, con todo y las paradojas que ello
ha implicado. En este tenor, en el siguiente capitulo se abordara la agenda de la Iglesia
Catodlica en materia de derechos humanos, con la finalidad de comprender las matrices que
motivan la accion de organizaciones abocadas a la defensa y promocion de los derechos

humanos, como el Centro Vitoria.
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CAPITULO Il

DERECHOS E IGLESIA CATOLICA: UN RETO ANTE EL MUNDO MODERNO

El presente capitulo aborda lo que la Iglesia Catdlica ha dicho sobre el tema de los derechos
humanos. Para tal fin, se parte de la Doctrina Social, la cual se refiere al dialogo que dicha
institucion entabla con el mundo moderno, asi como su postura ante la situacion de los
fendmenos sociales vy econdmicos.> El capitulo estd compuesto de tres apartados.>* El
primero, hace referencia a la Rerum Novarum, considerada como el inicio de las posturas
eclesiasticas en el nuevo orden social, principalmente marcado por la modernizacién y la
industrializacion. El segundo apartado trata la reforma interna y el didlogo que la Iglesia
Catolica establecio con la modernidad en el marco del avance tecnoldgico y cientifico, el
desarrollo econdmico y la desigualdad social, a través de Mater et Magistra hasta el Concilio
Vaticano Il. El tercer apartado aborda la particularidad de América Latina, bajo la mirada
eclesial de las Conferencias Generales del Consejo Episcopal Latinoamericano (CELAM) de
Medellin (1968) y Puebla (1979).

En el caso del CELAM, sdlo se incluye el analisis de los documentos conclusivos de los
encuentros antes mencionados (Medellin y Puebla), porque son los que contextualizan el
surgimiento del Centro Vitoria. Por lo anterior, otros documentos mas recientes no se tomaran
en cuenta (como los documentos conclusivos de los encuentros de Santo Domingo y
Aparecida), entre otras razones, porque no influyeron de manera directa en el pensamiento y

acciones desarrollados por el Centro Vitoria.>®

%834 5 locucion doctrina social se remonta a Pio XI y designa el « corpus » doctrinal relativo a temas de
relevancia social que, a partir de la enciclica « Rerum novarum » de Leodn Xlll, se ha desarrollado en la Iglesia a
través del Magisterio de los Romanos Pontifices y de los Obispos en comunién con ellos. [...] la enciclica Rerum
novarum da inicio a un nuevo camino: injertandose en una tradicién plurisecular, [...].” Los principios que
comprenden la doctrina social, son los siguientes: Bien Comun; Destino universal de los bienes; principio de
subsidiaridad; participacion; solidaridad; Valores fundamentales de la vida social: verdad, libertad y justicia.
Consultado en la pagina electrénica del Vaticano.
http://www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/justpeace/documents/rc_pc_justpeace doc 20060526 co
mpendio-dott-soc_sp.html#El comienzo de un nuevo camino

* Cada apartado contiene una breve referencia del contexto histérico.

°° En las Conclusiones de la tesis, se aborda brevemente el caso de la Celam de Aparecida.
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1. Iglesia Catélica, posturas ante el mundo de lo secular y lo religioso®

En este apartado se aborda la postura de la Iglesia Catdlica frente a determinadas corrientes
ideoldgicas, politicas y econdmicas. Asi como la perspectiva con la que se relaciona con
ciertos actores sociales, particularmente el Estado, la clase trabajadora, la iniciativa privada y

la familia; especificamente, su agenda sobre los derechos humanos.

1.1. Contexto historico de la Rerum Novarum

Ante la Gran Depresion de 1873-1896, la mayor parte de los Estados optaron por llevar
a cabo politicas proteccionistas; por ello, a partir de 1890,%” la produccion y el comercio
mundial comenzaron a recuperarse. No obstante, la desigualdad social era una constante vy,
como era de esperarse, la época estuvo marcada por movilizaciones obreras y rebeliones

campesinas muchos paises (como Espafia, Rusia e Irlanda).

Tras la propagacion de la Revolucion Industrial en la década de 1890, la mayoria de los
paises, como Estados Unidos de América (EUA), Alemania, Francia e Inglaterra, tenian como
reto el responder a las demandas de los derechos laborales, frenar tanto la especulacion
financiera y los monopolios u oligopolios empresariales, como definir su sistema monetario
(pues, en ese momento imperaba el patrén oro); aunado a ello, se fortalecio la colonizacion de

tierras africanas por parte de los Estados imperialistas.

% a Iglesia Catdlica, esta compuesta por su jerarquia (arzobispos, obispos, sacerdotes y diaconos), también por
las comunidades religiosas (femeninas y masculinas), ya sean diocesanas u 6rdenes religiosas de diferentes
carismas, como son jesuitas, franciscanos, dominicos etc.; asi como por grupos organizados y no organizados de
creyentes y/o practicantes, lo que comunmente se llaman fieles o laicos. Al hablar de Iglesia Catdlica Romana
(que es la que predomina en México), se hace referencia aquella institucion religiosa de tradicion latina,
supeditada a la autoridad del Obispo de Roma (Actualmente: el Papa Francisco, Jorge Mario Bergolio). Ya que
la Iglesia Catdlica Apostdlica Universal (la cual asi se conoce desde su origenes desde el concilio de Nicea, siglo
IV D.C), esta integrada por cinco patriarcados: Jerusalén, Antioquia, Alejandria, Constantinopla y Roma, asi
como demas iglesias nacionales, como la Iglesia copta monofisita en Egipto, la iglesia Siria Nestoriana, la iglesia
Armenia y Georgiana. La separacion de dichos patriarcados, tiene sus inicios desde el Concilio de Trento, no
obstante, cada una se reconoce como catdlica, en la medida en que mantienen los mismos ritos, creencias y
veneraciones. Blanco, Beledo, Ricardo, “Origenes de la Iglesia Catdlica para Latinoamericanos: una perspectiva
anglicana”, en La Cuestidon Social, Afio 13 N°1 (Enero-Marzo) de 2005, México DF, pp.77. Y Kung, Hans, El
Cristianismo, esencia e historia, Edt. Trotta, Madrid, 2004 pp.207 y Masferrer Kan, Ellio s Es de Dios o es del
César?, Edt, CIICH-UNAM y Plaza y Valdez, México DF, 2004, pags. 41-42.

Ferrer Aldo, Historia de la Globalizacién, La Revolucién Industrial v el Sequndo Orden Mundial, Edt.
FCE., Buenos Aires, Segunda Edc., 2013., pp. 442-443.
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Por ejemplo, EUA registr6 el crecimiento de un importante numero de firmas
corporativas, particularmente en sectores como el petrolero, la siderurgica y el sector
ferroviario, aunado a una transformacion en la capacidad organizativa de los trabajadores,
destacandose la interlocucion que establecieron para satisfacer sus derechos laborales. Pese
a estos avances, en las décadas de 1880 y 1890 se suscitaron grandes huelgas laborales.>®
Para 1890, las reformas de Theodore Roosevelt intentaron limitar la injerencia de las
empresas en el ambito publico. Al respecto, la Ley Antitrust de Sherman (1890) coadyuvé a
frenar a los monopolios y oligopolios e impulsar la competencia; frente a ello, se dio comienzo
a otro fendmeno: la fusidon de corporaciones empresariales. A ello se suma la capacidad de las
empresas para eludir impuestos,® lo que frenaba a la economia y coadyuvaba al detrimento

de la clase trabajadora y de los consumidores.

Para este periodo, Alemania era considerada la primer potencia, pese al oligopolio
econdmico que la caracterizaba, principalmente en el sector de la mineria (diez empresas
controlaban su produccién), el acero (cinco empresas eran duefias de su produccion) y en el
ramo de la electrodinamica (dos firmas concentraban 50% del mercado). También se
fortalecia en el campo de la ciencia y la técnica con descubrimientos como el motor Disel
(1892), el carburador de gasolina (1893), los rayos X (1895) y la aspirina (1897), entre muchos
otros. En el marco de las acciones imperialistas de la época, Alemania participé en la
apropiacién de tierras extranjeras; por ejemplo, en 1890 firmé un tratado con Inglaterra,

mediante el cual intercambia la isla de Helgoland por territorios en la costa Africana.

En lo referente a América Latina, dos son los datos histéricos que resultan
significativos: durante 1890, Brasil da paso del Imperio a la Republica; y en 1891, acontece la
Guerra Civil en Chile, a partir de la cual se instaura lo que se conoce como Republica
Parlamentaria (1891-1925).60

En el marco de dicho contexto, la Rerum Novarum adquiere relevancia, en la medida
en que las consecuencias de la légica del sistema econdmico capitalista van marcando las

pautas del orden social y politico a nivel mundial.

%8 |bidem., pp. 254.
* Op., Cit., pags. 250-251.
% Op. Cit., pp. 408.
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1.2. Derecho a la propiedad privada y derechos de los trabajadores: Rerum
Novarum (1891)

“[...] desentendiéndose las instituciones publicas y las leyes de la religion de nuestros
antepasados, el tiempo fue insensiblemente entregando a los obreros, aislados e indefensos,
a la inhumanidad de los empresarios y a la desenfrenada codicia de los competidores.” ®*

1,52 aborda

La Enciclica Rerum Novarum, publicada el 15 de mayo de 1891 por Leon Xl
tres temas relevantes: el derecho a la propiedad privada, los derechos de los trabajadores y el
derecho al asociacionismo. Estos se asumen desde la perspectiva del derecho natural y bajo

el precepto de que a todo derecho le corresponde un deber.

Como se vera, bajo la perspectiva de la Iglesia no hay una dicotomia entre los
derechos colectivos de los trabajadores y los derechos individuales, como es el de la
propiedad privada, el cual se concibe como parte de los derechos de los propios asalariados.
Y es que la Iglesia Catdlica asume la propiedad privada como parte de las necesidades
primarias de los seres humanos y, por tanto, un derecho legitimo y natural, el cual debe ser
inviolable.®® Por lo mismo, niega que la pretension de erradicarla o negarla resuelva la
desigualdad social y la situacion de opresién y miseria de la clase trabajadora (como apunté el

socialismo o el monopolio estatal).64

Para la Iglesia, el derecho a la propiedad privada es un derecho que deberian ejercer
tanto los duefos de los medios de produccién como los mismos trabajadores. En los primeros,
al considerar que su inversién coadyuva a la productividad de un pais y, en el caso de los
segundos, porque al no poseer el capital para la obtencién de una propiedad productiva, la
remuneracion justa de su propio trabajo puede conllevar al ahorro, elemento a través del cual

la clase trabajadora podria obtener bienes en propiedad:

®" Palabras de Ledn XlI, Enciclica Rerum Novarum, Punto 3, Documento electrénico, consultado en la pagina del
Vaticano: http://www.vatican.va/phome_sp.htm

%2 Viincenzo Gioacchino Pecci, nace en Carpineto, Italia, en el afio de 1810, y muere en Roma, en 1903; fue
Papa de la Iglesia Catélica Romana de 1878 a 1903.

834poseer bienes en privado, segtin hemos dicho poco antes, es derecho natural del hombre, y usar de este
derecho, sobre todo en la sociedad de la vida, no sélo es licito, sino incluso necesario en absoluto. «Es licito que
el hombre posea cosas propias. Y es necesario también para la vida humana» (9).” Op., Cit., Punto 17 También
ver Puntos: 7; 8; 9; 13; 33; En adelante, por Punto se alude a los referidos en cada una de las Enciclicas. y
Documentos referidos por cada apartado.

64 Aunque la iglesia reconoce que el socialismo puso el dedo en la llaga respecto a la explotaciéon de la clase
obrera, dirige criticas a sus propuestas de solucion, particularmente sobre el uso de la violencia y su rechazo a
la propiedad privada, asi como a su ateismo. Ibidem., Puntos 13 y 28.
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“[...] la cuestion que tratamos no puede tener una solucioén eficaz si no es dando por sentado y
aceptado que el derecho de propiedad debe considerarse inviolable. Por ello, las leyes deben
favorecer este derecho y proveer, en la medida de lo posible, a que la mayor parte de la masa
obrera tenga algo en propiedad. Con ello se obtendrian notables ventajas, y en primer lugar, sin
duda alguna, una mas equitativa distribucion de las riquezas.”®

Lo anterior implicaria la remuneracion de un salario justo acorde a sus jornadas
laborales; a tales derechos, se suman el de la alimentacién, la salud, la pension por causa de

vejez, enfermedad o muerte,®® asi como al goce de dias de descanso.®’

Por parte de los trabajadores, a la par de dichos derechos, se encuentran los deberes,
como son el cumplir con lo estipulado en los contratos laborales y no hacer uso de la violencia
ni llevar acabo huelgas.®® Lo que podria considerarse una postura excesivamente moderada y
poco plausible, dada la desigualdad de mecanismos con los que unos y otros actores

pudiesen exigir sus derechos.

Asi pues, bajo la perspectiva de la Iglesia, los conflictos sociales ocasionados por el
lucro, la desigualdad social y la falta de garantia de los derechos de los trabajadores, no se
resuelven transgrediendo los derechos de los duefos de produccion (como los de la
propiedad privada y la obtencion de ganancias); porque, aunado a que la exacerbacion de
politicas hacendarias impositivas perjudican a las economias nacionales, disminuyen la

inversion del sector productivo y deviene una reduccion en las ofertas de empleo.®®

Otro de los derechos aludidos en la Rerum Novarum tanto para el sector obrero como
para el patronal, fue el de la libre asociacion; lo que en el caso de los primeros, les permitiria

proteger sus derechos colectivos mediante formas de agrupacién y representacion.

% Op. Cit., Punto 33.

8 «r ] se ha de proveer diligentemente que en ningiin momento falte al obrero abundancia de trabajo y que se
establezca una aportacién con que poder subvenir a las necesidades de cada uno, tanto en los casos de
accidentes fortuitos de la industria cuanto en la enfermedad, en la vejez y en cualquier infortunio.” lbidem.,
Punto 40.

7 “Se ha de mirar por ello que la jornada diaria no se prolongue mas horas de las que permitan las fuerzas. [...]
[.-.] En todo contrato concluido entre patronos y obreros debe contenerse siempre esta condicion expresa o
tacita: que se provea a uno y otro tipo de descanso [...].” Op. Cit., Punto 31.

% |bidem., Punto 15.

% “De todo lo cual se originara otro tercer provecho, consistente en que los hombres sentiran facilmente apego a
la tierra en que han nacido [...] no cambiaran su patria por una tierra extrafia si la patria les da la posibilidad de
vivir desahogadamente. Sin embargo, estas ventajas no podran obtenerse sino con la condicion de que la
propiedad privada no se vea absorbida por la dureza de los tributos e impuestos.” Op. Cit., Punto 33.

En tanto, uno de las obligaciones de los patronos, seria garantizar los derechos de los trabajadores. Punto 15.
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“Por ello, si los ciudadanos tienen el libre derecho de asociarse, como asi es en efecto, tienen
igualmente el derecho de elegir libremente aquella organizacion y aquellas leyes que estimen
més conducentes al fin que se han propuesto.””

El derecho de asociacion gremial y empresarial al que alude la Iglesia Catdlica, es de
naturaleza eminentemente politica, pues coadyuva a una mayor capacidad de organizacion en
el espacio publico de la sociedad; es decir, fomenta la conformacion de actores civiles que
pueden tener capacidad de interlocucion en el ambito politico y exigir el reconocimiento de sus

derechos, fortaleciendo asi su caracter de organizaciones intermedias.

Aunado a ello, habria que decir que este tipo de posicionamiento por parte de la Iglesia
le permitié referirse a lo que también considera su propio derecho: el de la propiedad privada y

el de la posibilidad de fomentar asociaciones gremiales y patronales con perfil catdlico.”’

Por otra parte, es de resaltar que en dicha Enciclica se observa el reconocimiento de la
autoridad gubernamental en relacion a varios temas: el primero, respecto a la garantia y
proteccion del derecho a la propiedad privada y de los derechos de los trabajadores,72
incluyendo la libre asociacién y autonomia de las asociaciones gremial y empresarial;” el

segundo, su deber de fungir como mediador en los conflictos laborales.”

En cuanto al tema de la relacién de la familia con el Estado, la perspectiva de la Iglesia
Catolica pone a discusion el debate del derecho publico y privado, en la medida en que se
aboga por el respeto del Estado a la libertad familiar y por la igualdad de trato tanto a dicha
institucion como a la sociedad civil. Y aunque la Iglesia fomenta el derecho individual respecto
al tema de la familia, aboga por la intervencion estatal en caso de violencia familiar. Al mismo
tiempo, propugna por politicas publicas subsidiarias dirigidas a familias en situacion de

vulnerabilidad econémica.”

De igual forma, se hace una breve referencia de las condiciones laborales degradantes

de las mujeres y los nifios; no obstante, sefiala que ni uno ni otro debieran laborar. Respecto a

70 Ibidem., Punto 39; asi como 34 y 35.
& Op.Cit., Punto 36.

2 |bidem., Punto, 27 y 28.

78 Op., Cit., Punto 38.

7 Ibidem., Punto 40.

"® Op., Cit., Punto 9 y 10.
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las mujeres, se mantiene una mirada tradicional al considerar que su roll deberia remitirse a

las tareas del hogar y al cuidado de su descendencia.”

Hasta aqui, se puede decir que, dentro de la Doctrina social de la Iglesia, el tema del
conflicto social, producto de la desigualdad, no adopta como solucion el uso de la violencia
armada, o bien, el desconocimiento de derechos (particularmente la propiedad privada o los
derechos de los trabajadores), sino el fomento de politicas reformistas, asi como el
reconociendo y garantia de los derechos individuales y colectivos de las personas y los
grupos. Lo anterior, aunado a la promocion de la capacidad asociativa de dichos actores
sociales. Perspectiva que converge con la construccidn de procesos institucionales en la vida
publica de las sociedades, asi como a un mayor equilibrio econémico, posibilitandose la

diversidad de la representacion social y una mayor distribucién de la riqueza.

1.3. Contexto historico de la Quadragesimo Anno

Esta enciclica se publico en 1931, en el periodo de entre guerras’’ y de la crisis
econdmica mundial de 1929, con el desplome de la bolsa de valores de Wall Street en
Estados Unidos de América. Esto marco el inicio de la Gran Depresion (1929-1933), la cual
afectd tanto a economias desarrolladas como periféricas. Las economias mas afectadas
fueron las de EUA y Alemania, siguieron las de Inglaterra, Francia, Italia y Japon, asi como las
de Polonia y Checoslovaquia, pero también se vieron afectados paises en América Latina,
Africa y Asia. Los afios en que se acentuo la crisis fueron 1931 y 1932. El escenario estaba
marcado por el decaimiento de la produccion industrial y de las inversiones y el aumento

galopante del desempleo. "

La respuesta de varias naciones fue impulsar politicas econémicas proteccionistas,
imponiendo medidas arancelarias y frenar el comercio multilateral que se habia dado hasta
entonces. En 1931-1932, paises como EUA, Gran Bretana, Canada, Bélgica y Holanda, entre
otros, abandonaron el patrén oro que, hasta ese momento, habia sido considerado el

elemento clave en la estabilidad del comercio internacional. Asi mismo, en 1931, Gran

’® Ibidem., Punto 31.

TE| periodo de entre Guerras comprende la 12 y 22 Guerra Mundial, 1914-1917 y 1939-1945, respectivamente.
’® Procacci Giuliano, “La Gran Depresién”, Historia General del Siglo XX, Edt., Critica, Barcelona, 2005, pp.
155.
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Bretafia abandona el libre comercio.” Para el historiador Eric Hobsbawm, en ese afio se
abrieron las puertas a la Segunda Guerra Mundial: la crisis econémica repercutioé en el ambito
politico y propicié un gran descontento social, lo cual coadyuvo al arribo de grupos de ultra
derecha al gobierno de varios paises, como fueron el fascismo y el nacional-socialismo, y a la

recuperacion de los partidos de izquierda de tendencia comunista y marxista.®

En América Latina, la crisis mundial abrié paso a las dictaduras populistas, como en
Brasil y Argentina. En el primer caso, con Getulio Vargas; en el segundo, con el general Justo
(aunque el populismo como tal llegd a Argentina cuando Juan Peron asumié el poder en
1943).%

1.4. Dictadura econdmica y principio de subsidiaridad: Quadragesimo Anno
(1931)

“[...] la dictadura econémica, que hace poco ha sustituido a la libre concurrencia, pues
tratAndose de una fuerza impetuosa y de una enorme potencia, para ser provechosa a los
hombres tiene que ser frenada [...], y no puede ni frenarse ni regirse por si misma.”*

Esta enciclica lleva el subtitulo Restauracion del Orden Social. Publicada el 15 de mayo
de 1931 por Pio XI,® aborda diversos temas como son, entre otros, lo que llamaron la
dictadura econdmica, la intervencion estatal en algunos ambitos de la vida social, el principio
de subsidiaridad,® la importancia de las sociedades intermedias y los derechos politicos de

los ciudadanos.

" Hobsbawm, Eric. J. Cap. IIl. “El abismo econémico”, Historia del Siglo XX, Edt. Critica, Buenos Aires, Tercera
Edicion, 1999. pags., 92- 115.

% |bidem., Capitulo IV “La Caida del Liberalismo”. pags. 116-147.

8 Op., Cit., pags. 178-180.

? Enciclica Quadragesimo Anno, Punto 88, Documento electronico, consultado en la pagina del Vaticano:
http://www.vatican.va/phome_sp. Dicha Enciclica se promulgé en memoria de la Rerum Novarum Cabe sefalar
gue en la Quadragesimo Anno, fue reiterada su distancia y critica frente al socialismo, aunque con un lenguaje
menos condenatorio. Puntos 111-122.

83 Ambrogio Damiano Achille Ratti, nacié en Desio, Italia en 1857 y muere en Roma en 1939, fue Papa romano
de 1922 a 1939.

8 Cabe sefialar que en la actualidad el principio de subsidiaridad, es puesto a debate a partir de su incursién en
la integracion de la Unidn Europea. Al respecto se puede ver: Gil-Robles, José Maria, Gil-Delgado El principio
de subsidiaridad en la Construccion Europea. Cuadernos de la Catedra Fadrique Furié Ceriol, Nim. 2,
Valencia, 1993.
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El Papa alude a que el nuevo “orden social” se encuentra marcado por el imperio del
capitalismo y la competencia sin frenos y, aunque asume el caracter licito de la libre
competencia, considera que no es legitimo el imperio del lucro y de los monopolios, por lo que
a dicha hegemonia la define como una dictadura econémica.®® Esta parece dominar todos los
espacios de la vida social con consecuencias muy negativas; entre otras, el excesivo
individualismo, los cuales considera que atentan contra la dignidad humana y el bien comun.®
Asi mismo, destaca al desprestigio del Estado, en la medida en que éste ha sido permeado
por las leyes del libre mercado.

“[...] la libre concurrencia se ha destruido a si misma; la dictadura econémica se ha aduefiado

del mercado libre; por consiguiente, al deseo de lucro ha sucedido la desenfrenada ambicion de
poderio; la economia toda se ha hecho horrendamente dura, cruel, atroz. 87

Frente a ello, Pio Xl propone dos alternativas principales. La primera, se refiere a la
situacion laboral y econémica de los obreros.?® Al respecto sefiala la necesidad de fomentar
los contratos de sociedad entre trabajadores y patronos, de tal manera que se permitiria que
los trabajadores pudiesen beneficiarse de las ganancias de la empresa y que, mediante la
capacitacion, fuesen integrados en puestos estratégicos. %°Con estas alternativas, se
considera que podrian mejorarse las condiciones de vida de los trabajadores y de sus familias,

aunado al logro de los derechos mencionados en la Rerum Novarum.®

% Enciclica Quadragesimo Anno, Puntos 105-108. Documento electrénico, consultado en la pagina del
Vaticano: http://www.vatican.va/phome_sp.

% La Iglesia Catdlica entiende por bien comun lo siguiente: “Es el conjunto de condiciones sociales que hacen
posible a cada hombre y a cada grupo, el logro de la propia perfeccion. No es la suma de los bienes particulares,
constituye un nuevo valor. El bien comudn es la misién del Estado y base de la legitimidad politica. Por eso, segun
Sto. Tomas, el bien comin debe cumplir tres condiciones:1) Que asegure la paz en la comunidad. La paz, como
definié San Agustin, es la tranquilidad en el orden, sin injusticias ni desigualdades irritantes.2) Que permita una
convivencia virtuosa; pues la ciudad existe para vivir bien (Aristételes).3) Que todos los miembros de la
comunidad tengan bienes materiales y espirituales, en el mas alto grado que permita la realidad.” Pontificio
Consejo “Justicia y Paz’. “Compendio _de la Doctrina Social de la Iglesia”; Buenos Aires, Conferencia
Episcopal Argentina, 2005.

¥” Ibidem., Punto 109.

8 Cabe sefialar que se hizo un reconocimiento a la especializacién de la rama del derecho laboral, en especial a
aquellas perspectivas que trabajan por cuidar de las condiciones laborales de las mujeres y la nifiez, no obstante,
se reafirma la postura de que las mujeres deben cumplir con un roll preferentemente doméstico. Op., Cit.,
Puntos 28 y 71.

89 Ibidem., Punto 65.

% Cabe sefalar que la Iglesia Catdlica reitero su rechazo a las huelgas, e hizo criticas al burocratismo sindical.
Op., Cit., Puntos 94 y 95.
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La segunda alternativa se refiere al ambito publico, la cual define el Papa como una
reforma de las instituciones, particularmente del Estado. Al respecto, alude a dos temas
importantes: la rectoria estatal en el ambito de la economia y la necesidad de que el orden
social sea regido por el principio de subsidiaridad. En relacion al primer tema, considera que
aunque el Estado no deberia intervenir en ciertos ambitos de la vida social —por ejemplo, en
lo que se refiere al derecho a la propiedad privada, o bien, a la autonomia asociativa—, si es
importante que sea un agente regulador ante la Iégica del libre mercado con la finalidad de
que no impere solo la acumulacion de la riqueza sino también la posibilidad de una equitativa

distribucion de bienes, lo que hoy dia se entiende como una justa distribucion de la riqueza. o1

En cuanto al llamado principio de subsidiaridad, considera que es particularmente
importante, pues alude al tema de la autonomia de sociedades intermedias frente al poder
estatal y econdmico. Un enfoque que abona a la promocion de la organizacion y la
participacion ciudadana, donde los grupos sociales son capaces de atender sus propias
necesidades. De igual manera, permite reivindicar sus derechos y gestionar sus propios
intereses frente al poder estatal y econdmico, contrarrestando asi los monopolios y los
regimenes totalitarios.

“[...] tampoco es justo, [...], quitar a las comunidades menores e inferiores lo que ellas pueden

hacer y proporcionar y darselo a una sociedad mayor y mas elevada, ya que toda accion de la

sociedad, por su propia fuerza y naturaleza, debe prestar ayuda a los miembros del cuerpo
social, pero no destruirlos y absorberlos. [...] Por lo tanto, tengan muy presente los gobernantes
gue, mientras mas vigorosamente reine, salvado este principio de funcién “subsidiaria”, el orden

jerarquico entre las diversas asociaciones, tanto mas firme sera no sélo la autoridad, sino
también la eficiencia social, y tanto mas feliz y préspero el estado de la nacién.”

Aunado a ello, la Enciclica se manifesté a favor de los derechos politicos y civiles de los

ciudadanos, como son la libertad de eleccidn hacia el tipo de gobierno que quieren tener.®

Como puede verse, Pio Xl alude a uno de los problemas mas importantes de las
sociedades modernas, al abordar las paradojas del libre mercado y definirlas como la
“dictadura econdmica”. Para él, esta dictadura, lejos de fomentar el desarrollo humano,

potencializa el desarrollo econdmico a costa de sesgar el principio rector de todos los

" Ibidem., Puntos 49 y 110.
2 0p., Cit., Puntos 78, 79 y 80.
% Ibidem., Punto 86.
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derechos: la dignidad humana. A su vez, al sefialar mediante el principio de subsidiaridad los
peligros que puede traer el predominio de grandes corporaciones frente a agrupaciones
pequenas, sean politicas o econdmicas, la Enciclica permite destacar la importancia del
caracter autbnomo de las agrupaciones de la sociedad civil y de las familias, y la capacidad
asi como el derecho de estas a la autogestiéon, en tanto fuentes de una participaciéon

ciudadana que exige la ampliacion del espacio publico.

Ambos temas —dictadura econdmica y subsidiaridad— ponen a debate dos polos:
individualismo versus colectivismo, que en sus expresiones extremas conllevan el rechazo de
la solidaridad (como en el caso de la dictadura econdmica), o bien, desembocan en el
colectivismo extremo como fuente del totalitarismo, asi como en la organizacién social

corporativista y clientelar.

Cabe senalar que bajo este contexto y el reconocimiento de una mayor
interdependencia econdmica a nivel mundial, la Iglesia Catdlica se manifestd a favor del
derecho de gentes, esto es, en pro del derecho internacional y la cooperacion econdémica

entre naciones.*

2. Lanueva agenda de los derechos humanos en la Iglesia Catdlica: ¢un
reposicionamiento en el mundo moderno?

2.1 Contexto histérico en que se da Mater et Magistra (1961) y el Concilio
Vaticano Il (1962-1965)

En la primera mitad de la década de los 60 del siglo pasado y en el marco de la Guerra
Fria, protagonizada por el poderio de EUA y la entonces Unidn Soviética, se hizo presente la
aceleracion de varios procesos: el avance cientifico y tecnoldgico, la independencia de
colonias europeas, conflictos diplomaticos, el aumento de inversiones en el armamento bélico,
la diversidad de expresiones culturales y, en general, la transformaciones en la vida cotidiana
de las personas, principalmente de las clases medias.

% “Mas aln: es conveniente gue las diversas naciones, uniendo sus afanes y trabajos, puesto que en el orden

econémico dependen en gran manera unas de otras y mutuamente se necesitan, promuevan, por medio de
sabios tratados e instituciones, una fecunda y feliz cooperacion de la economia internacional.” Ibidem.,
Quadragesimo Anno., Punto. 89.

43



En efecto, durante 1960 a 1963, varios paises Africanos lograron su independencia,
principalmente respecto a Inglaterra y Francia. Mientras que en 1961 el éxodo de alemanes

del este hacia Alemania Occidental, contribuyé a que se erigiera el muro de Berlin.

En 1961, EUA rompe relaciones diplomaticas con Cuba. En ese mismo afo, apoyados
por la CIA, arriban préfugos cubanos a Bahia de Cochinos. En 1962, se da la crisis de los
misiles, cuando el presidente ruso Kruschev decide colocar misiles en Cuba. Por su parte,
Estados Unidos, bajo la presidencia del presidente John .F. Kennedy, colocé misiles en
Turquia.*® Aunado a ello, en 1961, EUA invierte en un programa de ayuda para paises de

América Latina, denominado Alianza para el Progreso.

Para 1964, a peticibn de Venezuela, la mayoria de los paises Latinoamericanos
rompen relaciones diplomaticas con Cuba, a excepciéon de México.®*® Por su parte, paises

como Brasil, Chile, Bolivia y Guatemala presentaban revueltas civiles y militares.

La primera mitad de la década de los 60 es un periodo de expansion del gasto militar,
pues tanto la Unién Soviética como EUA aumentaron su presupuesto al respecto. Asi mismo,
invirtieron en el avance cientifico y tecnoldgico, dirigido primordialmente a lograr los viajes
espaciales, tanto en la presidencia de Nikita Kruschev como en la de Jonh F. Kennedy en
EUA. Para 1965, Japon llegd a mantener una economia solida, por lo que dirigid su

produccién a la alta tecnologia, como la robdtica y la biotecnologia. ¥’

Por otro lado, en la mayor parte del mundo, una gran cantidad de poblaciéon migra de
las zonas rurales a las urbanas, lo que produce una disminucion de la produccién agricola y
un aumento del sector de bienes y servicios. De igual forma, el uso de aparatos

electrodomeésticos y de television se hace presente en los hogares de clase media.

Este conjunto de procesos, entre otros mas, abre espacios de importantes cambios
sociales y culturales; entre otros, la efervescencia de movimientos sociales. En primer lugar,

entre la poblacion estudiantil, principalmente en la educacion media y superior. También hay

% Hobsbawn Eric., J.” Capitulo VIII, “La Guerra Fria”, Historia del Siglo XX, Edt. Critica, Buenos Aires, Tercera
Edicion, 1999.

%procacci Giuliano, “La Gran Depresion”, Historia General del Siglo XX, Edt., Critica, Barcelona, 2005 P&gs..
457-458 y 460.

" |bidem., pp. 451.
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un incremento de la poblacion femenina en el campo laboral aunado al fortalecimiento de
movimientos feministas.®® En EUA surgen movilizaciones en pro de los derechos civiles de los
afrodescendientes, principalmente en contra de la segregacion racial y el derecho al voto.*® En
1965, EUA inicia los bombardeos contra Vietham del Norte, bajo el argumento de defender a

Vietnam del Sur.

Es un panorama de grandes acontecimientos histéricos en los ultimos afnos de la
década de los cincuenta y primeros de los afios 60 que, en el contexto del enfrentamiento de
las grandes superpotencias, pareceria que llevan a la humanidad a una gran encrucijada: o la
extincion por una guerra nuclear, o la construccion de un nuevo orden mundial. Tal es el
contexto del desarrollo del Concilio Vaticano Il y de las enciclicas papales de la época, en

especial de Mater el Magistra y Pacem in Terris, Comencemos por estas dos ultimas.

2.2 Desigualdades; derechos y organizaciones intermedias: Mater et Magistra
(1961)

“Al mismo tiempo, la humanidad entera no solamente esta adquiriendo una conciencia
cada dia mas clara de los derechos inviolables y universales de la persona humana,
sino que ademas se esfuerza con toda clase de recursos por establecer entre los
hombres relaciones mutuas més justas y adecuadas a su propia dignidad.”™®

Dictada por Juan XXIII el 15 de mayo de 1961,'" Mater et Magistra aborda lo que llama
la cuestion social. En ella se hace referencia a la desigualdad socioecondmica que padecen

diferentes sectores de la sociedad y, aunque se habla de la importancia de la rectoria del

98 Bajo el lema: “lo personal es politico”, los movimientos feministas, pone a debate los limites de lo publico y lo
privado. En EUA se obtiene el Equal Pay Act, (1963) con el que se pretendia poner fin a la discriminacién salarial
entre hombres y mujeres, con las mismas capacidades laborales. Op., Cit., pp.443.
° En febrero de 1960 inician los actos en contra de la segregacion. A partir de 1962, aumentaron la
movilizaciones. EI momento mas algido, es el emblematico con el discurso del lider Martin Luther King
(Washington, 28 de agosto de 1963). El 23 de Octubre de ese mismo afio, es asesinado Kennedy, el presidente
Lyndon Johnson, se ve obligado a “conceder” frente a las demandas de la protesta, enviando al Congreso la Civil
Rights Act (1964), con lo que se pone fin a la segregacion racial. A ello se sumé la Voting Rights Act (1965).
Ibidem., pp. 443-444.
1% pynto 211 Enciclica Mater Et Magistra, Documento electrénico, consultado en la pagina Web del Vaticano:
http://www.vatican.va/phome_sp.htm  En dicha Enciclica se reafirma el derecho y difusion de la propiedad
privada y al mismo tiempo el respeto a la dignidad de la persona humana. También se reitera el fomentar los
contratos de sociedad entre trabajadores y patrones, a fin de salvaguardar el principio de justicia distributiva. Ver
Pot{ntos 74,75y 77 respectivamente.

Angelo Giuseppe Roncalli, nacién e Sotto il Monte, en Italia el afio de 1881 y muere en Roma en 1963; fue
Papa de 1958 a 1963.
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Estado en el ambito politico y econémico, se apela a la participacion de las organizaciones
intermedias como promotoras de su propio desarrollo. También se alude a la relevancia de
los Derechos politicos, civiles, econémicos y sociales, como elementos centrales para el
desarrollo de los pueblos.

Para la Iglesia, la desigualdad y el descontento social'®

—producto de las
consecuencias negativas del desarrollo econdmico— apuntan a visibilizar la degradacion de la
dignidad humana que padecen amplios sectores de la poblacion, principalmente obreros y

campesinos, a quienes se les niega el derecho de acceder al disfrute de bienes materiales.

“Como acertadamente afirma [...] Pio Xl por una parte, la dignidad de la persona humana
«exige necesariamente, como fundamento natural para vivir, el derecho al uso de los bienes de
la tierra, al cual corresponde la obligacion fundamental de otorgar una propiedad privada, en
cuanto sea posible, a todos.™*

Por lo que, una de las medidas propuestas por la Iglesia para disminuir las brechas de
desigualdad y garantizar la dignidad de dichos sectores, fue plantear un equilibrio entre la
l6gica econdmica y la justicia social. Para ello, se sefiala que el salario no tendria por qué
determinarlo la libre competencia; mas bien, se insta a que el Estado funja como rector de la
economia y cuide el control de los precios, lo que en gran medida tiene que ver con la
capacidad de garantizar el consumo de ciertos bienes y servicios, considerados estos de

primera necesidad.'®

En este tenor, se puso especial énfasis en el equilibrio del sector productivo, por lo que

se apeld al impulso de la modernizacion del sector agricola, de igual forma se hablé de la

105

obligacion del Estado en torno a la generacion de servicios publicos en zonas rurales™, la

192 En relacion a la Rerum Novarum, y la Cuestién social, se afirmé “esta enciclica demostré no poca audacia.

Porque mientras algunos no tenian reparos en acusar a la Iglesia catolica, como si ésta, ante la cuestion social,
se limitase a predicar a los pobres la resignacién y a los ricos la generosidad, Ledn Xl no vacilé en proclamar y
defender abiertamente los sagrados derechos de los trabajadores.”

198 Enciclica Mater Et Magistra, Punto 114, Documento electrénico, consultado en la pagina Web del Vaticano:
http://www.vatican.va/phome_sp.htm

% |bidem., Punto 71.

1% Op., Cit., Punto 127.
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106

implementacion de programas crediticios, garantizar el derecho a la educacion,

proporcionar seguridad publica y seguridad social. %’

Aunque la Iglesia reconoce la importancia del Estado en muchos ambitos de la vida
social, también alude a que el poder de dicha institucion debe equilibrarse, teniendo un papel
importante el cooperativismo y asociacionismo de diversos sectores sociales,'® como de los
obreros, patrones, técnicos, industriales, cientificos, personas dedicadas al deporte y a la
cultura;'® considerando, por un lado, que las organizaciones intermedias tanto nacionales
como internacionales constituyen una mediacién entre los Estados y las personas y, por el
otro, se conforman como promotoras de su propio desarrollo.

“[...], la reconstruccion del orden social mediante la creacion de organismos intermedios de

caracter econémico y profesional, no impuestos por el poder del Estado, sino autbnomos;

exige, las autoridades, [...] , atiendan cuidadosamente al bien comun de todos, y exige, por

ultimo, en el plano mundial, la colaboracién mutua y el intercambio frecuente entre las diversas
comunidades politicas para garantizar el bienestar de los pueblos en el campo econémico.”™*

Al mismo tiempo, en materia de derechos politicos, se sefala que el Estado debe
garantizar el derecho a la opinion publica y la participacion politica de los obreros, fomentando

la posibilidad de que este sector tenga representacion en las instituciones politicas.'” Otro de

1% 9p., Cit., Puntos 128-131.
107 . Ibidem., 88 y 132-133.

® Ibidem., Puntos 84- 85, 87, 146. Sobre el tema agricola ver los Puntos 131-149.
Actualmente, una de las Cooperativas de gran éxito en el Peru, es la sociedad Cooperativa de Ahorro y Crédito
Ledn Xl (pontifice que dictard la Rerum Novarum), la cual fue fundada en 1964 en la Ciudad de Trujillo, en su
conformacién participaron ciudadanos y la Arquidiécesis del lugar. Actualmente la Cooperativa trabaja por el
desarrollo de las comunidades del norte del Peri asi como brindar asesorias a otras asociaciones y
cooperativas, estando préximos a impulsar el proyecto de salud especializada. Sobre dicha asociacion ver su
pagma web: http://www.cacleonxiii.com.pe/PUBLICACIONES.php

° “Este progreso de la vida social es indicio y causa, al mismo tiempo, de la creciente intervencion de los
poderes publicos, [...], de los hombres, que los lleva a asociarse espontaneamente para la consecucion de los
objetivos que cada cual se propone y superan la capacidad y los medios de que puede disponer el individuo
aislado. Esta tendencia ha suscitado [...], una serie numerosa de grupos, de asociaciones y de instituciones para
fines econdémicos, sociales, culturales, recreativos, deportivos, profesionales y politicos, tanto dentro de cada una
de las naciones como en el plano mundial.” Enciclica Mater Et Magistra, Punto 60 y 55, respectivamente.
Documento electronico, consultado en la pagina Web del Vaticano: http://www.vatican.va/phome_sp.htm
"% |pidem., Punto 37. En lo referente a la importancia de la capacidad organizativa e incidencia en el ambito
publico y econdmico del sector agricola, ver Punto 143. Sobre la importancia de organismos intermedios de
caracter internacional, particularmente la OIT y la FAO, ver Puntos 49, 103 y 156.

“Hay que advertir, [...] que es necesario, [...] que a los trabajadores se les dé la posibilidad de [.. ]/nterponer
su influencia fuera del ambito de su empresa, y concretamente en todos los 6rdenes de la comunidad politica.”
Op., Cit., Punto, 97.
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los derechos abordados se refiere al control ciudadano en materia de administracion publica,

esto a fin de evitar los monopolios a lo interno de la esfera estatal.'"

Puede decirse que en Mater et Magistra el reconocimiento de los derechos humanos no
s6lo se asume como un principio ético, sino también como una necesidad de impulsar
mecanismos que posibiliten su materializacidon y garantia, como seria el papel del Estado en
tanto proveedor de servicios publicos, la regulacion y equilibrio entre la légica del mercado
economico Y la justicia social, la incidencia en el ambito publico y privado de los organismos
intermedios, el reconocimiento de los derechos econdmicos, sociales y politicos de sectores
sociales y productivos (particularmente obreros, campesinos y agricultores), considerando que
una de las ventajas de estas formas de organizacion ha sido posibilitar e impulsar su propio
desarrollo.

“[...] este progreso de las relaciones sociales [...], permite que se satisfagan [...] muchos
derechos de la persona humana, sobre todo los llamados econdmico-sociales, los cuales

atienden [...]: el cuidado de la salud, una instrucciéon basica mas profunda y extensa, una
formacion profesional mas completa, la vivienda, el trabajo, el descanso conveniente y una

honesta recreacion.' '

"2 “Hay que afirmar, que [...] las empresas econémicas del Estado o de las instituciones publicas deben ser
confiadas a aquellos ciudadanos que sobresalgan por su competencia técnica y su probada honradez [...], la
labor de estos hombres debe quedar sometida a un ciudadano y asiduo control, a fin de evitar que, en el seno de
la administracion del propio Estado, el poder econémico quede en manos de unos pocos, [...].” Ibidem., Ver
Punto 118.

" Enciclica Mater et Magistra, Puntos 61. Documento electronico, consultado en la pagina Web del Vaticano:
http://www.vatican.va/phome_sp.htm

48


http://www.vatican.va/phome_sp.htm

2.3 Complejidad social, internacionalismo y derechos humanos: Pacem In
Terris (1963)

“En la época actual se considera que el bien comun consiste principalmente en la defensa de
los derechos y deberes de la persona humana.”*"

Durante el Concilio Vaticano Il, el Papa Juan XXIII todavia pudo publicar la enciclica
Pacem in Terris, la cual marca una ampliacion importante en la percepcion de la Iglesia de la
indole de los problemas contemporaneos, pues la reflexion, el analisis y las propuestas
adquieren un enfoque mundial; esto, en consonancia con lo que traerian posteriormente

varios documentos finales del Concilio.

En efecto, la Enciclica trata el tema de la paz entre todos los pueblos y fue dictada el 11
de abril de 1963. El documento parte del reconocimiento de la relevancia del orden de las
leyes civiles mediante la concepcion de los derechos humanos como principio del bien comun;
en donde deberes y derechos son un binomio simbidtico.'™® La concepcién de los derechos
humanos por parte de la Iglesia Catdlica se sustenta en la nocion de persona y dignidad
humana. En el primer caso, se asume la postura de que toda persona por su propia
naturaleza, y en distincion de otros seres vivos, esta dotada de inteligencia y “libre albedrio”;
es decir, tienen la capacidad para elegir libremente y sin coacciones y, por lo tanto, tiene

obligaciones y derechos tanto consigo misma como con la comunidad de la que forma parte.

En cuanto a la nocidn de dignidad humana, se sustenta a partir de lo que llaman
“verdades reveladas”, por un lado, al concebir que todos los seres humanos estan hechos a
imagen y semejanza de Dios y, por lo tanto, adquieren el reconocimiento de dicha dignidad;
por otro lado, bajo la concepcidén de la nueva alianza entre Dios y los seres humanos por
medio de la Resurreccion, la cual posibilita una nueva relacion entre las personas, en la

medida en que éstos son liberados del pecado a través de la muerte y resurreccion de

"4 ver puntos 156 y 60, respectivamente. Enciclica Pacem In Terris, documento electrénico, consultado en la

pagina web del Vaticano: http://www.vatican.va/phome_sp.htm

" Enla concepcion de la Iglesia, a cada derecho corresponde un deber; éstos, se encierran en tres categorias:
respetar los derechos ajenos; colaborar con los demas y tener sentido de responsabilidad. Ibidem., Puntos del
28-34.

49


http://www.vatican.va/phome_sp.htm

Cristo.""® Asi pues, la dignidad humana se concibe a través de la interpretacién de principios

teoldgicos y por el reconocimiento de la propia naturaleza de los seres humanos.

Para la Iglesia Catdlica, la justicia y libertad son principios que encierran el
reconocimiento de los derechos humanos como ejes rectores de la convivencia entre las

"7 al mismo tiempo de que se aspira a su materializacion. Por ello,

personas Y las sociedades,
al abordar los derechos econdmicos, sociales, culturales, politicos y civiles, se asume su
concrecion y materialidad en derechos fundamentales como los siguientes: existencia, nivel de
vida decoroso, buena fama, a la verdad y a la cultura, al culto divino, a la familia, al trabajo, a
recibir un salario justo, a la seguridad social, a la propiedad privada, al derecho de reunion y
asociacion, a la residencia y emigracion, a intervenir en la vida publica y a la seguridad

juridica.®

Por lo anterior, puede verse que se busca abordar los derechos mediante una
perspectiva integral e interdependiente; es decir, que del ejercicio de un derecho también
dependen los demas. Por ejemplo, cuando en Pacem in Terris se alude al derecho a la
existencia, se refiere a que el derecho a la vida y la integridad corporal no sélo deben
preservarse frente a la transgresion de cuestiones politicas, sino también a causa de la
desigualdad socioeconomica, por lo cual se hace hincapié en la importancia de garantizar lo
que llaman un decoroso nivel de vida mediante el acceso al alimento, vestido, vivienda,
descanso y asistencia médica, asi como demas servicios que el Estado estd obligado a

prestar. '°

"8 “En toda convivencia humana [...] hay que establecer como fundamento el principio de que todo hombre es

persona, esto es, naturaleza dotada de inteligencia y de libre albedrio, y que, por tanto, el hombre tiene por si
mismo derechos y deberes, que dimanan inmediatamente y al mismo tiempo de su propia naturaleza. Estos
derechos y deberes son, por ello, universales e inviolables y no pueden renunciarse por ningan concepto[7].”[...]
Si, por otra parte, consideramos la dignidad de la persona humana a la luz de las verdades reveladas por Dios,
hemos de valorar necesariamente en mayor grado aln esta dignidad, ya que los hombres han sido redimidos con
la sangre de Jesucristo, hechos hijos y amigos de Dios por la gracia sobrenatural y herederos de la gloria eterna.”
OP. Cit., Puntos 9y 10.

""" A esto, le llamaron la ordenacién de las relaciones civiles, en donde apelaron a que la convivencia civil tendria
1q1lge ser congruente con la dignidad humana.

Ibidem., Puntos de 11-27.

e “[...] de los derechos del hombre, observamos que éste tiene un derecho a la existencia, a la integridad
corporal, a los medios necesarios para un decoroso nivel de vida, cuales son, principalmente, el alimento, el
vestido, la vivienda, el descanso, la asistencia médica vy, finalmente, los servicios indispensables que a cada uno
debe prestar el Estado. De lo cual se sigue que el hombre posee también el derecho a la seguridad personal en

50


http://www.vatican.va/holy_father/john_xxiii/encyclicals/documents/hf_j-xxiii_enc_11041963_pacem_sp.html#_ftn7

En este mismo sentido, cuando se hace referencia al derecho al trabajo, se alude a la
necesidad de una retribucién salarial justa, a fin de que las personas tengan la posibilidad de
mantener un nivel de vida adecuado tanto para ellas como para sus familias; lo cual va
aunado al derecho de la seguridad social."?® De igual forma, cuando se aborda el derecho a la
familia y, en el entendido de que ésta es el nucleo de la sociedad, se hace hincapié en
atender sus necesidades econdmicas, sociales, culturales y éticas, ' lo que también podria

referir a ver los derechos humanos bajo una mirada interdependiente e integral.

Al abordar lo que llama derecho a la verdad, la Iglesia alude a la libertad de opinidon y
manifestacion, la libertad de ejercer una profesidén, la busqueda por el conocimiento y a
disponer de informacién objetiva de los sucesos publicos; aunque tal libertad se asume
dentro de lo que llaman los “limites de la moral”’. Desde esta perspectiva se consideran tres
aspectos: primero, habria que reconocer que la Iglesia estaria asumiendo la libertad de
opinion y manifestacion como uno de los derechos esenciales que posibilitan dirimir las
controversias y los desacuerdos; segundo, el sefalamiento de la importancia de la ciencia y el
conocimiento cientifico en aras de encontrar respuestas ante las interrogantes que aquejan a
la humanidad; y tercero, lo que podria interpretarse como el acceso y ejercicio a la
Informacidén publica y a la rendicion de cuentas de los gobernantes. Lo anterior, en relacion a
lo que llamo el derecho de los ciudadanos a recibir informacion objetiva de los sucesos

publicos.

A ello se suma el reconocimiento de una sociedad que esta cambiando y en donde el
avance cientifico y tecnoldgico requiere de procesos de democratizacion en temas como la
educacion y la cultura. Se considera que el acceso a tales derechos posibilitara que todo

ciudadano pueda pertenecer a la nueva generacion de profesionistas, técnicos y demas

caso de enfermedad, invalidez, viudedad, vejez, paro y, por ultimo, cualquier otra eventualidad que le prive, sin
culpa suya, de los medios necesarios para su sustento.” Op., Cit,, Punto 11.

° “De Ia dignidad de la persona humana nace también el derecho a ejercer las actividades econdémicas,
salvando el sentido de la responsabilidad[16]. Por tanto, no debe silenciarse que ha de retribuirse al trabajador
con un salario establecido conforme a las normas de la justicia, y que, por lo mismo, segun las posibilidades de la
empresa, le permita, tanto a él como a su familia, mantener un género de vida adecuado a la dignidad del
hombre.” Ibidem., Punto 20.

121 “[...] lo que toca a la familia [...] es necesario considerarla como la semilla primera y natural de la sociedad
humana. De lo cual nace el deber de atenderla con suma diligencia tanto en el aspecto econémico y social como
en la esfera cultural y ética [...]” Op., Cit., Punto 16.
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grupos laborales modernos'# y, en consecuencia, tener la base de un desarrollo social y

humano.

En cuanto al derecho de residencia y emigracion, destaca el derecho al asilo. En
Pacem in Terris se dice: “es necesario que le sea licito, cuando lo aconsejen justos motivos,
emigrar a otros paises y fijar alli su domicilio”. ** Y por otro lado, respecto a la seguridad
juridica, la Iglesia alude a que toda persona tiene derecho a su legitima defensa y a tener
igualdad frente a la ley. Una visidon de dicho derecho que se desprende de lo planteado en
1944 por Pio XlI, cuando hablé de la seguridad juridica.’® Hasta aqui, lo que la Iglesia

clasifica dentro del orden de las relaciones civiles.

En tanto, en lo que compete a las relaciones politicas, la Enciclica alude a los deberes
del Estado frente a los derechos humanos, lo cual incluye su defensa, regulacion y
armonizacion, favorecer su ejercicio y responder mediante acciones concretas a las

necesidades materiales de tales derechos.'®®

Esto resulta relevante en la medida en que se ponen de manifiesto problematicas
contemporaneas sobre los derechos humanos. En primer lugar, el tema de la regulacion y
armonizacion permite referirse a la jerarquizacion de los derechos; es decir, que se evite que
al procurar unos derechos se impidan otros.'® De esta perspectiva, el principio del equilibrio
apela a que la garantia de unos derechos no sea susceptible para privilegiar a personas o
grupos frente a la mayoria de la sociedad o, por el contrario, que por defender los derechos de

las mayorias se transgredan derechos individuales.

Segundo, en cuanto a su defensa, por una parte, apela a lo que hoy dia se conoce

como la exigibilidad y justicibilidad de los derechos, siendo necesario un marco juridico e

122 “E] hombre exige, ademas, por derecho natural el debido respeto a su persona, la buena reputacion social, la
posibilidad de buscar la verdad libremente y, dentro de los limites del orden moral y del bien comin, manifestar y
difundir sus opiniones y ejercer una profesion cualquiera, y, finalmente, disponer de una informacién objetiva de
los sucesos publicos. [...] También es un derecho natural del hombre el acceso a los bienes de la cultura. Por
ello, es igualmente necesario que reciba una instrucciéon fundamental comin y una formacién técnica o
E)rofesional de acuerdo con el progreso de la cultura en su propio pais.” Ibidem., Puntos 12 y 13.

2 Op., Cit., Punto 25.

24 |bidem., Punto 27.

125 Op., Cit., Puntos 60-65.

126 “[...] en primer lugar, los ciudadanos, al procurar sus derechos, no impidan el ejercicio de los derechos de los
demas; en segundo lugar, que el que defienda su propio derecho no dificulte a los otros la practica de sus
respectivos deberes.” Ibidem., Punto 62.
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institucional que permita su regulacion y operacion, para que —entre otras cosas— sea

posible resarcir el dafio, en la medida en que los derechos hayan sido violados.'?’

Tercero, “favorecer su ejercicio y responder mediante acciones concretas” apela a
incentivar politicas publicas que coadyuven a disminuir las brechas de desigualdad, siendo
que la objetivacion de tales derechos debiese efectuarse al unisono del desarrollo econémico
y el progreso social, reflejandose en el bienestar de las personas, las familias y las
comunidades.'® Y por Gltimo, al mencionar sobre el “perfeccionamiento” de los mismos, se

alude al caracter progresivo de los derechos. '?°

Otro aspecto importante en Pacem in Terris en el tema de las relaciones politicas, es
que se propugné que los Estados sentaran en sus constituciones el tema de los derechos
humanos y, en consecuencia, que se realizaran procedimientos juridicos e institucionales para
tal fin (en México, por ejemplo, el tema de los derechos humanos sélo alcanza rango

constitucional hasta junio de 2011.

“De todo lo expuesto hasta aqui se deriva [...] que, [...] lo primero que se requiere en la
organizacion juridica del Estado es redactar, [...], un compendio de los derechos fundamentales
del hombre e incluirlo en la constituciébn general del Estado. [...] Se requiere, [...] que se
elabore una constitucion publica de cada comunidad politica, en la que se definan los
procedimientos para designar a los gobernantes, los vinculos con los que necesariamente
deban aquellos relacionarse entre si, las esferas de sus respectivas competencias y, por ultimo,
las normas obligatorias que hayan de dirigir el ejercicio de sus funciones.”°

127 “...] hay que mantener eficazmente la integridad de los derechos de todos y restablecerla en caso de haber
sido violada.” Op., Cit., Punto 62.

28 “De hecho, la experiencia ensefia que, cuando falta una accién apropiada de los poderes publicos en lo
econdémico, lo politico o lo cultural, se produce [...] un mayor nimero de desigualdades en sectores cada vez
mas amplios, resultando asi que los derechos y deberes de la persona humana carecen de toda eficacia
practica.” [...] “Es por ello necesario que los gobiernos pongan todo su empefio para que el desarrollo econémico
y el progreso social avancen al mismo tiempo y para que, a medida que se desarrolla la productividad de los
sistemas econdmicos, se desenvuelvan también los servicios esenciales, como son, por ejemplo, carreteras,
transportes, comercio, agua potable, vivienda, asistencia sanitaria, medios que faciliten la profesiéon de la fe
religiosa vy, finalmente, auxilios para el descanso del espiritu. Es necesario también que las autoridades se
esfuercen por organizar sistemas econdmicos de previsidon para que al ciudadano, en el caso de sufrir una
desgracia o sobrevenirle una carga mayor en las obligaciones familiares contraidas, no le falte lo necesario para
llevar un tenor de vida digno.” Ibidem., Punto 64.

129 «gjn embargo, el bien general del pais también exige que los gobernantes, [...] guarden un pleno equilibrio
para evitar, por un lado, que la preferencia dada a los derechos de algunos particulares o de determinados
grupos venga a ser origen de una posicion de privilegio en la nacion, y para soslayar, por otro, el peligro de que,
por defender los derechos de todos, incurran en la absurda posicion de impedir el pleno desarrollo de los
derechos de cada uno.” Op., Cit., Punto 65.

"% |bidem., Puntos 75y 76.
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Cabe senalar que en la Enciclica se hizo referencia, por primera vez, al sistema
democratico; al considerar que la doctrina cristiana estaba en conciliacion con dicho

sistema.™’

En cuanto al ambito internacional, son cinco los temas relevantes planteados por la
Iglesia Catolica. En el primero de ellos, se refiere al rechazo de la discriminacion por motivos
raciales, sexuales, economicos, politicos o sociales; esto como parte del criterio y proceso
emancipatorio entre los pueblos.132 En este tenor, se manifiesta por el reconocimiento de los
derechos culturales de las minorias étnicas,’ asi como por el respeto a la libertad y
autonomia de los pueblos, particularmente de los paises en proceso de desarrollo.”™* A su
vez, se atribuye importancia al tema de la defensa y respeto de la paz mundial, lo que
consideraron contrario a las practicas de las politicas de la carrera armamentista,
declarandose a favor del uso de la razén mediante la tarea diplomatica y las normas juridicas

internacionales, a través de la construccion de pactos y convenios.'®

Por ultimo, la Enciclica avala la construccion de una autoridad universal y de los
marcos juridicos que garantizan los derechos humanos, mas alla de los Estados nacionales,
como las ya creadas Organizacion de las Naciones Unidas (ONU) y Organizacion
Internacional del Trabajo (OIT), entre otras mas, asi como la propia Declaracién Universal de
los Derechos Humanos."*® En este tenor, demanda la necesidad de ampliar las acciones de

subsidiaridad y asociacionismo en el ambito internacional.™’

En conclusién, con la enciclica Pacem in Terris, la Iglesia Catdlica plantea que la paz
en la tierra so6lo sera posible si en materia de derechos humanos se toman en cuenta
principios espirituales, éticos, marcos juridicos, reconocimientos constitucionales, formas

procedimentales e institucionales, asi como el mejoramiento de las condiciones

1 Op., Cit., Punto 52.

32 |bidem., Puntos 43 y 44.

La Iglesia asume entonces, lo que considera tres de las caracteristicas de la época, y con ello el reconocimiento
de los derechos y obligaciones en este sentido, los cuales los enuncia de la siguiente manera: La elevacién del
mundo laboral; La presencia de la mujer en la vida publica y La emancipacion de los pueblos. Ver Puntos 40-45.
'3 |bidem., Puntos 94-97.

3% Op., Cit., Puntos 120 y 123.

'35 |bidem., Puntos 109 y 114.

% Op., Cit., Puntos 136-137 y 142-145.

37 |Ibidem., Puntos 130 y 131; 140 y 141.
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socioeconémicas de la poblacién. Lo anterior, aunado a la relevancia de instancias y

organismos internacionales que coadyuven a su realizacion.

2.4  Derecho alalibertad religiosa: Dignitatis Humanae (1965)

“Este Concilio Vaticano declara que la persona humana tiene derecho a la libertad religiosa.
Esta libertad consiste en que todos los hombres han de estar inmunes de coaccién, tanto por
parte de individuos como de grupos sociales y de cualquier potestad humana, y esto de tal
manera que, en materia religiosa, ni se obligue a nadie a obrar contra su conciencia, ni se le
impida que actte conforme a ella en privado y en publico, s6lo o asociado con otros, dentro de
los limites debidos. Declara, ademas, que el derecho a la libertad religiosa esta realmente
fundado en la dignidad misma de la persona humana [...], Este derecho de la persona humana
a la libertad religiosa ha de ser reconocido en el ordenamiento juridico de la sociedad, de tal
manera que llegue a convertirse en un derecho civil.**

Dignitatis Humanae fue publicada el 7 de diciembre de 1965 por Pablo VI como parte
de los trabajos del Concilio Vaticano Il. En ella se habla sobre uno de los temas de mayor
polémica en las relaciones Estados e iglesias. Considerada como un derecho humano, la
libertad religiosa es asumida por la Iglesia Catodlica como un derecho que debe ejercerse en
libertad y eximida de toda coaccion por parte de cualquier persona, grupo o institucién.

Aunado a ello, se apela a que dicho derecho tenga reconocimiento jurl'dico.139

Esto implica el derecho a manifestarse en el ambito privado y en el publico, de forma
verbal o escrita; por ello es que uno de los ambitos en los que la Iglesia Catdlica demanda
ejercer dicha libertad, es el educativo, materializandose en la posibilidad de formar

organizaciones de caracter educativo, cultural, caritativo y social. *°

Es importante resaltar que en cuanto a los limites en el ejercicio del derecho a la
libertad religiosa, la Iglesia refiere que es una eleccidon personal el permanecer o no en
determinada comunidad creyente, por ello apela a valorar el caracter individual de todo acto

de fe."" Asi mismo, considera que no debe ser privilegiada una determinada comunidad

%8 Enciclica Dignitatis Humanae, Punto 2, Documento electrénico, consultado en la pagina web del Vaticano:
:13t;[p://www.vatican.va/phome_sp.htm
Ibidem., Punto 2.
140 Op., Cit., Punto 4.
" Ibidem., Puntos 7 y 10.
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religiosa y que, ante los conflictos, impere la légica juridica y que no se haga uso de la fuerza

publica.’?

Respecto al papel del Estado, la Iglesia demanda dos cosas: que el Estado no restringa
en “demasia” dicha libertad,"® y que éste salvaguarde la estabilidad social en caso de

conflictos por motivos religiosos:

“[...] la autoridad civil debe proveer a que la igualdad juridica de los ciudadanos, que pertenece
también al bien comin de la sociedad, jamas, ni abierta ni ocultamente, sea lesionada por
motivos religiosos, y a que no se haga discriminacion entre ellos.” ***

Cabe senalar que aunque habria un reconocimiento de la pluralidad religiosa, asi como
de la no creencia, se refirma la postura de la Iglesia catélica para afirmar que es la “Unica y

verdadera”.}*®

Reconocida por la Declaracion Universal de los Derechos Humanos (Art. 18),"* la

libertad de conciencia y de religion representa hasta nuestros dias uno de los derechos mas
referidos por la Iglesia catdlica. En Dignitatis Humanae trata de contrarrestar las posturas del
ateismo y el relativismo religioso, asi como las acciones de intolerancia religiosa entre grupos

religiosos, como también de Estados y gobiernos frente a creencias religiosas.

El tema no deja de cobrar actualidad,™’

y es que el debate sobre los limites y
posibilidades de la libertad religiosa —sin caer en simplismos— no soélo ha girado en torno a
prevenir la discriminacién por motivos religiosos, aunado a que se reconozca dicho derecho,
sino también busca responder al cuestionamiento de hasta donde puede garantizarse su
ejercicio, sin que éste transgreda el derecho de los otros, o bien que no se pretenda privilegiar
la practica de determina creencia religiosa por sobre otras. Asi como prevenir la coaccion

sobre aquellos que manifiestan su derecho a no creer.

%2 Op., Cit., Punto 6.

3 |bidem., Punto 1.

144 Op., Cit., Punto 6.

%% “Creemos gue esta Unica y verdadera religion subsiste en la Iglesia Catélica y Apostolica, a la cual el Sefior
Jesus confié la misién de difundirla a todos los hombres, [...]"Ibidem., Punto 1

'8 E| Art. 18 de dicha Declaracion, a la letra dice: “Toda persona tiene derecho a la libertad de pensamiento, de
conciencia y de religion; este derecho incluye la libertad de cambiar de religion o de creencia, asi como la libertad
de manifestar su religiéon o su creencia, individual y colectivamente, tanto en publico como en privado, por la
ensefianza, la practica, el culto y la observancia.”

"7 Como sucedié en México, sobre la Reforma Constitucional al Art. 40 (2010), el cual refiere al Estado laico.
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En este tenor, la promulgacion de Dignitatis Humanae representa un avance dentro del
pensamiento catolico, al rechazar toda coaccion en torno a la creencia y la practica religiosa,
el que no se privilegie determinada comunidad religiosa, asi como la importancia de la
regulacion y la certeza juridica, y el uso del didlogo en casos de conflicto por motivos
religiosos. El tema pone a debate la dimension publica de lo religioso en las sociedades
contemporaneas, en la medida en que no solo es en el ambito educativo sino en diferentes
esferas de la vida social, donde lo religioso hace presencia a través del activismo de personas

o de grupos.

2.5 Retos para la Iglesia Catdlica: Gaudium et Spes (1965)

“El género humano se halla en un periodo nuevo de su historia, caracterizado por cambios
profundos y acelerados, que progresivamente se extienden al universo entero. [...] Tan es asi
esto, que se puede ya hablar de una verdadera metamorfosis social y cultural, que redunda
también en la vida religiosa.”™*®

El 7 de diciembre de 1965 y durante el Concilio Vaticano I, Pablo VI promulga la
constitucion pastoral Gaudium et Spes. En ella, tres aspectos cobran relevancia: primero, la
Iglesia catdlica establece puentes de comunicacidn entre sus propios contenidos valorativos y
las demas esferas de la vida social. Segundo, elabora un diagndstico sobre los cambios
sociales que hasta el momento habia producido el avance cientifico y la interdependencia
economica, aludiendo asi a la importancia de los derechos econdmicos, sociales y culturales
como criterios universales de la convivencia humana. Tercero, bajo una mirada autocrl'tica,149
proyecta sus tareas pastorales y teoldgicas a través de lo que llamd signos de los tiempos,

esto es, la construccion de una institucion mas cercana a la realidad social.

En este marco, retoma y amplia el tema de la dignidad humana, situandola mas alla de
abstracciones filosdficas o teoldgicas, al considerar que su transgresion se remite a hechos

como el vivir en condiciones infrahumanas, la esclavitud, la trata de blancas, las condiciones

8 Enciclica, Gaudium Et Spes, Punto 4, Documento electrénico, consultado en la pagina web del Vaticano:

http://www.vatican.va/phome_sp.htm

9 < as nuevas condiciones ejercen influjo también sobre la vida religiosa. [...] muchedumbres cada vez mas
numerosas se alejan practicamente de la religion [...]” Ibidem., Punto 7. Sobre Cambios psicolégicos,
morales y religiosos.
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laborales degradantes, etc."C Al respecto, se hacen dos planteamientos interesantes: primero,
al involucrar a las instituciones privadas y no so6lo a las publicas en la promocion y respeto de
los derechos humanos;'! segundo, al considerar que el no garantizar mejores condiciones de
vida impide que las personas tengan conciencia de su propia dignidad y, en consecuencia, de
sus deberes para con la comunidad, lo que constriie la propia libertad. Apela asi a la
promocion y garantia de los derechos sociales y culturales, principalmente de los pueblos en

desarrollo (tema que, posteriormente, sera de gran relevancia en la CELAM de Medellin)."*?

Al abordar el tema del progreso cultural, la Iglesia Catdlica alude a la importancia de
pluralidad, en la medida que se sefiala la convergencia de diferentes valores dentro de las
sociedades. Aunado a ello, se pronuncia en favor de los derechos de las minorias, asi como
del derecho de toda persona y comunidad para acceder a las artes, a la ciencia y a la

educacion, en la medida en que esto coadyuva a mejorar las condiciones sociales.'*?

Otros tres temas cobran relevancia dentro de Gadium et Spes: la autonomia de esferas
sociales; la discriminacién hacia las mujeres, trabajadores migrantes y pueblos en desarrollo;

asi como el derecho a la diversidad, discrepancia de opiniones y credos religiosos, etc.

En el primer caso, la Iglesia reconoce la autonomia entre las esferas religiosa, politica,
cientifica y artistica, solicitando a que cada una responde a sus propias reglas. '** En el caso
particular de la cultura, alude a que ésta no debiese estar sujeta a los criterios e intereses

tanto econdmicos como politicos. Y en lo que respecta a la relacién entre la Iglesia y la

150 “[...] cuanto ofende a la dighidad humana, como son las condiciones infrahumanas de vida, las detenciones

arbitrarias, las deportaciones, la esclavitud, la prostitucién, la trata de blancas y de jévenes; o las condiciones
laborales degradantes, que reducen al operario al rango de mero instrumento de lucro, sin respeto a la libertad y
a la responsabilidad de la persona humana: todas estas practicas y otras parecidas son en si mismas
infamantes, degradan la civilizacién humana, deshonran mas a sus autores que a sus victimas y son totalmente
contrarias al honor debido al Creador.” Op. Cit., Punto 27.
%14 as instituciones humanas, privadas o publicas, esfuércense por ponerse al servicio de la dignidad y del fin
del hombre. Luchen con energia contra cualquier esclavitud social o politica y respeten, bajo cualquier régimen
%glitico, Iqs derechos fundamentales del hombre.” Ibidem., Punto 29.

Op., Cit., Punto 9 y 31.
153“Hoy dia es posible liberar a muchisimos hombres de la miseria de la ignorancia. Por ello, uno de los deberes
de nuestra época, sobre todo de los cristianos, es el de trabajar con ahinco para que tanto en la economia como
en la politica, asi en el campo nacional como en el internacional, se den las normas fundamentales para que se
reconozca en todas partes y se haga efectivo el derecho a todos a la cultura, exigido por la dignidad de la
persona, sin distincién de raza, sexo, nacionalidad, religién o condicién social.” Ibidem., Puntos 59 y 60.
154G por autonomia de la realidad se quiere decir que las cosas creadas y la sociedad misma gozan de propias
leyes y valores, que el hombre ha de descubrir, emplear y ordenar poco a poco, es absolutamente legitima esta
exigencia de autonomia.” Op., Cit., Punto 36.
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politica, se refiere a la independencia entre ambas comunidades.®® Este criterio se considera
un paso importante, en la medida en que permite visualizar a una institucion que reconoce sus

propios limites ante las demas esferas del orden social.

En cuanto a la discriminacion de los grupos antes referidos, resultd significativo que en
el caso de las mujeres se promoviera su participacion en la vida publica, el acceso a la
educacién y la cultura, asi como la igualdad de trato entre hombres y mujeres en el ambito

laboral."®®

Por ultimo, el tema de la tolerancia adquiere relevancia en la medida en que la Iglesia
se manifiesta a favor de la libertad religiosa, particularmente el derecho de toda persona a
profesar una religién distinta y, de igual forma, sobre la libertad de opinién.”™’ Se adopta una

® manifestandose a favor del dialogo

postura mas tolerante para con las personas ateas,™
entre creyentes y no creyentes. En tanto, se rechaza toda practica discriminatoria por motivos
de raza, sexo, color de piel, condicion social y lengua, por mencionar algunas situaciones

concretas.’™®

1% |bidem., Punto 76.

1% “En verdad, es lamentable que los derechos fundamentales de la persona no estén todavia protegidos [...]. Es
lo que sucede cuando se niega a la mujer el derecho de escoger libremente esposo y de abrazar el estado de
vida que prefiera o se le impide tener acceso a una educacion y a una cultura iguales a las que se conceden al
hombre.” Op., Cit., Punto 29 También, Punto 9.

7 “Quienes sienten u obran de modo distinto al nuestro en materia social, politica e incluso religiosa, deben ser
también objeto de nuestro respeto y amor.” Ibidem., Punto 28.

198 4 Iglesia, aunque rechaza en forma absoluta el ateismo, reconoce sinceramente que todos los hombres,
creyentes y no creyentes, deben colaborar en la edificacién de este mundo, en el que viven en comun. Esto no
puede hacerse sin un prudente y sincero didlogo. Lamenta, pues, la Iglesia la discriminacién entre creyentes y no
creyentes que algunas autoridades politicas, negando los derechos fundamentales de la persona humana,
establecen injustamente.” Op., Cit., Punto 21.

159 “l...] toda forma de discriminacién en los derechos fundamentales de la persona, ya sea social o cultural, por
motivos de sexo, raza, color, condicién social, lengua o religion, debe ser vencida y eliminada por ser contraria al
plan divino.” Enciclica, Gaudium Et Spes, Punto 29, Documento electrénico, consultado en la pagina web del
Vaticano: http://www.vatican.va/phome_sp.htm
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2.6 Pobreza, solidaridad y desarrollo: Populorum Progressio (1967)

‘Justicia y paz es su nombre y su programa. Pensamos que este programa puede y debe juntar
los hombres de buena voluntad con Nuestros hijos catélicos y hermanos cristianos. [...] Por
esto hoy dirigimos a todos este solemne llamamiento para una accidén concreta en favor del

desarrollo integral del hombre y del desarrollo solidario de la humanidad.”™*°

Bajo la firma del Papa Pablo VI (26 de marzo de 1967), Populorum Progressio es una
de las enciclicas mas retomadas por los documentos conclusivos de las Conferencias
Generales de Medellin (1968) y Puebla (1979) del Consejo Episcopal Latinoamericano,
CELAM. En ella, la Iglesia se manifesté a favor de promover el desarrollo integral de los
pueblos.”™ Y como parte del organigrama y del quehacer pastoral de dicha institucion, se
declara creada la Comision Pontificia de Justicia y Paz. El objetivo se centra en promover el
progreso de los paises en desarrollo, favorecer la justicia social entre las naciones y llevar a
cabo acciones solidarias que permitan la capacidad de autogestién de los propios pueblos.'®?
Al respecto, tres aspectos adquieren relevancia: primero, se antepone el desarrollo de la
persona humana por encima del desarrollo econémico; segundo, se reconoce que sin justicia,
especificamente de justicia social, no habra paz entre los pueblos; y tercero, se da importancia

a lo que llamaron la toma de conciencia de las clases desfavorecidas.

El planteamiento que da primacia al desarrollo de la persona humana por encima del

econdmico,'®® se sustenta en lo que considera mas humano frente a lo menos humano;*

1% Enciclica Populorum Progressio, Punto 5, Documento electrénico, Consultado en la pagina web del
Vaticano: http://www.vatican.va/phome_sp.htm

161 “Porque todo programa concebido para aumentar la produccion, al fin y al cabo no tiene otra razén de ser que
el servicio de la persona. Si existe es para reducir desigualdades, combatir las discriminaciones, librar al hombre
de la esclavitud, hacerle capaz de ser por si mismo agente responsable de su mejora material, de su progreso
moral y de su desarrollo espiritual. Decir desarrollo es, efectivamente, preocuparse tanto por el progreso social
como por el crecimiento econémico. [...].” Ibidem., Punto 34.

%2 Op., Cit., Punto 5.

163 “£ desarrollo no se reduce al simple crecimiento econémico. Para ser auténtico debe ser integral, es decir,
%Gomover a todos los hombres ya todo el _hombre. ” |bidem., Puntq 14. _ _ '

“Menos humanas: Las carencias materiales de los que estan privados del minimo vital y las carencias morales
de los que estan mutilados por el egoismo. Menos humanas: las estructuras opresoras que provienen del abuso
del tener o del abuso del poder, de las explotaciones de los trabajadores o de la injusticia de las transacciones.
Mas humanas: el remontarse de la miseria a la posesion de lo necesario, la victoria sobre las calamidades
sociales, la ampliacion de los conocimientos, la adquisicion de la cultura. Mas humanas también: el aumento en
la consideracion de la dignidad de los demas, la orientacion hacia el espiritu de pobreza (cf. Mt 5, 3), la
cooperacion en el bien comun, la voluntad de paz. M4s humanas todavia: el reconocimiento, por parte del
hombre, de los valores supremos, y de Dios, que de ellos es la fuente y el fin.” Op., Cit., Punto 21.
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esto es, al plantear la diferencia entre desarrollo de la persona y crecimiento econémico, se
alude a que las riquezas de un pueblo no siempre van a la par del desarrollo humano, aunado

a la negacion de ver el trabajo como mercancia que constrifie las libertades de las personas.

Se apela a que toda persona y grupo social debe tener acceso minimo a satisfactores
materiales, al derecho a la educacion y la cultura,’® a la garantia de los derechos laborales y
a no ser victima del abuso del poder. Todo lo cual refleja la promocion de una parte del
catalogo de derechos, como son los derechos civiles, econdmicos, sociales y culturales. Es

decir, la propuesta puede interpretarse como una mirada integral de los derechos humanos.

Sumado a ello —y de manera particular— se apel6 a la defensa de los derechos
culturales de los pueblos, la conservacion de sus tradiciones, lenguas y, en su caso, de las
instituciones originarias.’ De igual manera, se propone la promocién y defensa de los

derechos de migrantes,'® indigenas y obreros.'®®

En relacion al desarrollo de la persona humana y al desarrollo econémico, se planted
la importancia de que las instituciones publicas, privadas, religiosas y organizaciones
intermedias fomentaran el desarrollo de los pueblos, sin demeritar por ello su capacidad de

autogestion.'®

Cabe senalar que para la Iglesia Catdlica el papel de las organizaciones intermedias es
coadyuvar a contrarrestar la influencia excesiva del Estado (particularmente de los regimenes
totalitarios), como también el de promover el protagonismo y la autogestién comunitarias. Se
trata de un planteamiento que tiene una gran incidencia politica y ciudadana, pero que
reafirma un claro rechazo de los actos de insurreccion revolucionaria y favorece acciones de
caracter reformador. Sin embargo, este planteamiento tiene una excepcion muy importante:

los “casos de inevitables de tirania y violaciones graves a los derechos fundamentales”.'”

'%% Por ello se considero que el derecho de educacion, debiese tener centralidad en los planes de desarrollo.
Ibidem., Punto 35.

166 Op., Cit., Punto 12.

'%7 |bidem., Punto 68.

168 Op., Cit., Punto 70.

"% |bidem., Puntos 15, 35, 38, 40, 46, 70, 77, 78, 81, 83, 84.

170 “5in embargo ya se sabe: la insurreccion revolucionaria - salvo en caso de tirania evidente y prolongada, que
atentase gravemente a los derechos fundamentales de la persona y dafiase peligrosamente el bien comun del
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Un segundo planteamiento muy importante de la enciclica sefiala que sin desarrollo no
hay paz.'”" Se trata de un enfoque de la Iglesia que busca alejarla de una visién eurocéntrica.
Tomando en cuenta lo que estaba sucediendo en América Latina, Africa e India,'? Pablo VI
visualizé con claridad la desigualdad social, econdmica, politica y cultural de los paises en
desarrollo. Por ello, para la Iglesia la conclusion era muy clara: al persistir la desigualdad, la
miseria y la injustica entre los pueblos, resulta casi inevitable el descontento social y, por lo

tanto, la inestabilidad politica de los pueblos.'”

1,17% esto es, de la necesidad de una

Asi pues, se habla en defensa de la justicia socia
distribucion equitativa de la riqueza y de generar igualdad de oportunidades para todas las
personas y grupos sociales. Un criterio del cual deben basarse los gobiernos con el fin de
implementar politicas publicas y econdmicas que coadyuven a erradicar la pobreza y la
desigualdad. Asi pues, para la Iglesia, el libre cambio debe estar sometido a los principios de

la justicia social, lo que repercutira tanto en el nivel de los salarios de los trabajadore como en

pais engendra nuevas injusticias, introduce nuevos desequilibrios y provoca nuevas ruinas. No se puede
combatir un mal real al precio de un mal mayor.” Op., Cit., Punto 31, también 32.

" 4 as diferencias econémicas, sociales y culturales demasiado grandes entre los pueblos, provocan tensiones
y discordias, y ponen la paz en peligro. Como Nos dijimos a los Padres Conciliares a la vuelta de nuestro viaje de
paz a la ONU, «la condicion de los pueblos en via de desarrollo debe ser el objeto de nuestra consideracion, [...]
debe ser mas atenta, mas activa, mas generosa»[50]. [...] La paz no se reduce a una ausencia de guerra, fruto
del equilibrio siempre precario de las fuerzas.” Ibidem., Punto 76.

172 Op., Cit., Punto 4.

8 “Es cierto que hay situaciones cuya injusticia clama al cielo. Cuando poblaciones enteras, faltas de lo
necesario, viven en una tal dependencia que les impide toda iniciativa y responsabilidad, lo mismo que toda
posibilidad de promocion cultural y de participacién en la vida social y politica, es grande la tentacion de rechazar
con la violencia tan grandes injurias contra la dignidad humana.” lbidem., Punto 30.

' Se considera que la expresion justicia social, fue acufiada por el sacerdote jesuita Luigi Taparelli en su libro:
Ensayo tedrico del derecho natural apoyado en los hechos., 1843, Livorno, ltalia. El término justicia social es
retomada por Pio Xl, en la Quadragesimo Anno, en relaciéon a disminuir la brecha de desigualdad entre ricos y
pobres. Punto 58.

La Organizacion Internacional del Trabajo (1919), define la justicia social como: “La Justicia Social se basa en la
igualdad de derechos para todas las personas y la posibilidad para todos los seres humanos, sin discriminacion,
de beneficiarse del progreso econdémico y social en todo el mundo. La promocién de la justicia social significa
mas que aumentar los ingresos y crear empleos. Significa también derechos, dignidad y voz para las mujeres y
hombres trabajadores, asi como emancipacion econémica, social y politica.” En 2007, la Organizacién de
Naciones Unidas, declaro el 20 de febrero, como el Dia Mundial de la Justicia Social, teniendo como proposito:
“erradicar la pobreza y promover el empleo pleno y el trabajo decente, la igualdad entre los sexos y el acceso al
bienestar social y la justicia social para todos". Consultado en: http://www.ilo.org/wcmsp5/groups/public/
@dgreports/@dcomm/documents/publication/wcms_151881.pdf
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los contratos internacionales; '"° es decir, se apela a una competencia comercial, equitativa y

regulada.

En la Populorum Progressio la Iglesia cuestiona seriamente las ideas que consideran el
crecimiento econdmico como un fin en si mismo, como también el avance cientifico y el
tecnolégico. Para ella, el fin es el desarrollo integral de todas las personas y de todos los
pueblos. Un enfoque que se basa en la consideracion de la dignidad humana mediante la
garantia de sus derechos fundamentales de orden espiritual y material, educativo, cultural
laboral. Por lo tanto, el tema de la justicia social se concibe como uno de los factores que
permiten la contencion del descontento social, el cual es un producto de la desigualdad

socioeconomica.

La enciclica Populorum Progressio es un llamado a sumarse a la solidaridad mediante
el disefio y aplicacion de acciones de promociéon humana por parte de organismos y
organizaciones intermedias, pero también de instituciones politicas y gubernamentales y de
los mismos actores economicos. Su gran apertura de miras: un enfoque internacional de la
pobreza, la desigualdad y el desarrollo, tendran una gran resonancia en los trabajos de la
CELAM de Puebla y Medellin, como parte de los factores que motivaron las acciones de
organizaciones abocadas a la defensa y promocién de los derechos humanos en América
Latina, ya que la violacion a los derechos civiles, politicos, econdmicos, sociales y culturales

se asumen como un problema estructural.

En el siguiente apartado, se abordan las implicaciones de las Conferencias Episcopales
de Medellin y Puebla, factores relevantes en las nuevas posturas pastorales y sociales que se
adoptaron en América Latina como parte de los cambios que impulso el Concilio Vaticano Il.
Factores que, a su vez, tuvieron importantes consecuencias en acciones de pastoral social
llevadas a cabo por ordenes religiosas, como la de los dominicos, asi como en la
conformacion de asociaciones como el Centro de Derechos Humanos Fray Francisco de
Vitoria O.P. A.C.

'"® Enciclica Populorum Progressio, Punto 59 y 61 Documento electrénico, Consultado en la pagina web del

Vaticano: http://www.vatican.va/phome_sp.htm
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3. Nuevas posturas pastorales y sociales de la Iglesia Catolica: impacto y presencia en
América Latina.

”

“Para conocer a Dios es necesario conocer al hombre [...].
Medellin.*"®

“¢. Qué tenemos para ofreceros en medio de las graves y complejas cuestiones de nuestra
época? ¢ De qué manera podemos colaborar al bienestar de nuestros pueblos
latinoamericanos? [...]”

Puebla.'”’

En las Conferencias del Episcopado Latinoamericano de Medellin y Puebla resuena el eco del
Concilio Vaticano Il, particularmente en lo que se refiere a la adopcién de nuevas posturas
pastorales. Varios sectores de la Iglesia Catdlica asumieron, como parte de sus funciones,
situar el mensaje religioso en contextos sociales concretos. Por su parte, la Iglesia
Latinoamericana hizo suyos varios de los mensajes del Concilio, destacandose dos de ellos: la

opcion preferencial por los pobres y la promocién y defensa de los derechos humanos.

3.1. Relevancia de la CELAM de Medellin (1968)'"

a) Contexto histérico

En la segunda mitad de los afios sesenta, se presenta lo que Erick Hobsbawn llamé la
‘edad de oro”, ya que se observa una importante recuperacion econémica y un avance en la
industrializacidon, tanto en paises desarrollados como en los paises en vias de desarrollo.
Aunado a ello, se incrementaron los procesos de urbanizacion. También se fortalecié la

interdependencia econdmica y se expandié la migracion.

Otro fendbmeno que caracteriza la época es la emergencia de los jovenes como nuevos

actores sociales: en 1968 ocurrieron diversas manifestaciones estudiantiles y juveniles, las

"¢ palabras con las que da inicio el Documento Conclusivo de la Conferencia Episcopal de Medellin, 1968.
http://www.celam.org/conferencia_medellin.php.
""" Documento Conclusivo CELAM, Puebla- México, 1979, pp. 24, http://www.celam.org/conferencia_puebla.php
78 E| presente analisis, se basa en el documento conclusivo, el cual puede ser consultado en la pagina
http://www.celam.org/conferencia_medellin.php
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cuales provocaron diversos cambios en la vida politica y cultural en paises como Yugoslavia,

Checoslovaquia, Japon, EUA, México, Francia, Alemania Federal, Italia y Espaﬁa.179

A finales de esa década, en gran parte de los paises del mundo se observo un
importante aumento demografico’ y un significativo crecimiento en la produccion alimentaria
(entre otras cosas, debido al uso de productos quimicos, como en el caso de EUA).181 Por otra
parte, el sector industrial tuvo una importante expansion, lo cual aboné a la ampliacion de los
procesos de urbanizacion.'® En el caso de la migracion, la poblacion campesina se incorporo
al grueso del sector obrero; o bien, en aquellos paises en donde llegaba la poblacion

migrante, aumento tanto el sector agricola como el industrial.'®®

La interdependencia econdmica expresada principalmente en la expansion de las
multinacionales, marcé la pauta de la economia mundial, siendo las mas representativas la
industria petrolera y automotriz.'® El avance cientifico, principalmente en el campo de la
medicina, coadyuvo a elevar los niveles de salud, lo que repercutié en la disminucion de la
mortalidad infantil y el crecimiento de las expectativas de vida.'®® Esto influyé en el crecimiento
de la poblacién, lo que en décadas siguientes repercutio en el aumento de la demanda de

educacidén media y superior, asi como en mayores empleos para los jévenes.

Sin embargo, pese al avance en el campo de la industria, la ciencia y la educacion, en
paises de Centro y Sur América, asi como del Caribe, se enfrentaba una grave situacion de

desigualdad social y econémica. Tema central en la Conferencia de Medellin.

'7® Procacci, Giuliano. Historia General del siglo XX, Edt. Critica, 32 reimp. 2010, pags. 452-454.

'8 De 1950 a 1970, se daba un aumento poblacional de un tercio. Ibidem., pp. 469.

'®1 Op. Clt., pp. 470.

'82 Durante la década del 60, las tendencias en el aumento de la urbanizacién mundial, registré lo siguiente: entre
1950 y 1960 la poblaciéon de Tokio pas6 de 5 millones a 10, la de Sau Paulo de 2 millones a 3.700.000. Ibidem.,
pp- 472. En el caso de México “en 1940 el 7.9% de los mexicanos, vivian en ciudades de mas de medio millén de
habitantes; veinte afos después, el porcentaje habia subido a 18.4%, en 1970 a 23%.” Aguilar Camin
Héctor/Meyer Lorenzo. A la sombra de la Revolucidon Mexicana., Edt. Cal y Arena. pp. 206. Quinta Edicién
1991.

183 5610 por poner un ejemplo; en el caso de EUA, entre 1960-1969, se presenté la inmigracién de 1.6 millones
de inmigrantes, Alemania 1.5 millones, Inglaterra 900 000. Op. Cit., Procacci, Giuliano pags. 470-471

"®En el caso de EUA, las inversiones en el exterior se multiplicaron pasando de 3.831 billones de dolares a
32.261. Ibidem., pp.471

185 En México, en 1940, la expectativa de vida era de 41.5 afos y para 1970 de 61 afos. Aguilar Camin Héctor
/Meyer Lorenzo. A la sombra de la Revolucion Mexicana., Edt. cal y arena. Quinta Edicion 1991.
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b) La opcidn por los pobres en la CELAM de Medellin

En 1968 se llevd al cabo en la ciudad de Medellin, Colombia, la Segunda Conferencia
General del Consejo Episcopal Latinoamericano (CELAM). Entre los diversos temas que se
trataron, destacan tres: que la palabra de evangelizacidén se convierta en accion, la necesidad
de impulsar la justicia y la paz, y que las tareas de evangelizacion se guiaran bajo el signo de

los tiempos.

En la CELAM de Medellin se hizo hincapié en que la tarea de la Iglesia debe basarse
en la accién y no soélo en la palabra. Esto significaba que en las acciones de evangelizacion se
deberian tomar en cuenta las problematicas sociales, tales como: el derecho de los jovenes a
cursar la educacién media y superior; la necesidad de impulsar el mejoramiento cientifico y
tecnologico; la igualdad de trato entre mujeres y hombres; el derecho a una competencia
economica justa entre artesanos, la pequena industria y las trasnacionales; asi como la

necesidad de erradicar la pobreza y la violencia.

Al igual que en Populorum Progressio, en la CELAM de Medellin se planted que la paz
no es posible sin la justicia, particularmente la justicia social. Con ello se aludia a que la
desigualdad socio-econémica provoca tension social y, en la mayor parte de las ocasiones,
violencia; no sin dejar claro que la propia desigualdad también es una forma de violencia.'®®
Ante ello —y como parte de la complejidad en que se abordd el tema de la justicia, la paz y la
violencia— se planteé que una de las formas para hacer frente a la desigualdad social y la
exclusion, es la propia toma de conciencia de los sectores sociales mas desfavorecidos.'®’
Esto es relevante en tres sentidos. Primero, permite asumir que estos grupos son sujetos de
derechos y no objetos de derechos. Segundo, se evidencia la importancia del fomento de la

organizacion y participacion, asi como de la autonomia de los ciudadanos frente a poderes del

188 5ij el desarrollo es el nuevo nombre de la paz", el subdesarrollo latinoamericano, con caracteristicas propias
en los diversos paises, es una injusta situacién promotora de tensiones que conspiran contra la paz. Documento
Conclusivo de la CELAM de Medellin, 1968, pp.7. Consultado en: http://www.celam.org/conferencia_
medellin.php.

87 “Todo lo procedente resulta cada vez mas intolerable por la progresiva toma de conciencia de los sectores
oprimidos frente a su situacién. A ellos se referia el Santo Padre cuando decia a los campesinos: [...] hoy el
problema se ha agravado porque habéis tomado conciencia de vuestras necesidades y de vuestros sufrimientos,
y...no podéis tolerar que estas condiciones deban perdurar sin ponerles solicito remedio" Ibidem., pp. 8
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orden publico y privado. Tercero, la necesidad de desarrollar transformaciones estructurales

que permitan reducir la brecha de desigualdad.'®®

Asi pues, basados en el analisis de los que se llamé —siguiendo al Concilio Vaticano

189

Il— los signos de los tiempos, se impuls6é una pastoral social orientada a la opcion

preferencial por los pobres,'®°

particularmente en lo que compete a la promocién y defensa de
sus derechos. Para ello, se determin6 fomentar acciones como las siguientes: avivar el
sentido critico en los centros educativos de orientacion cristiana; impulsar investigaciones
entre instituciones académicas con la finalidad de verificar el estado que guardaban los
derechos humanos; favorecer la creacién de organizaciones que tuvieran como propésito la
reivindicacion y consolidacion de los derechos humanos; y defender la autodeterminacion de
los pueblos frente a las grandes potencias econdmicas. Como se podra ver en el siguiente
capitulo, estas directrices tuvieron resonancia en la conformacion y en las acciones de
organizaciones como Socorro Juridico Cristiano del Salvador y, en el caso de México, el
Centro de Derechos Humanos Fray Francisco de Vitoria O.P. A.C., asi como el Centro de

Derechos Humanos Agustin Pro Juarez. A.C., entre otros.

En relacion con las acciones de evangelizacion, se insté a fomentar nuevas formas de
organizacion y pedagogia catequética, para incidir en localidades rurales y urbano-
populares.'! Esto fue nombrado como la renovacién de la catequesis, en donde el método de

ver, juzgar y actuar'® fuese el eje de su accion. Se impulsé la llamada Formacién de

®8por ello es que se apeld a la necesidad de que dichas organizaciones y las autoridades publicas impulsaran
una Reforma Politica que garantizara los derechos, libertades y participacion de los ciudadanos, fomentandose a
la vez la descentralizacion en las politicas publicas y en las formas de gobierno. Op. Cit., pp. 5.

189 «r ] Esta evangelizacion debe estar en relacion con los signos de los tiempos. No puede ser atemporal ni a-
histérica.” Ibidem., pp.26.

190“Despertar [...] principalmente con los medios de comunicacion social, una viva conciencia de justicia, [...];
Defender, segun el mandato evangélico, los derechos de los pobres y oprimidos, urgiendo a nuestros gobiernos y
clases dirigentes para que eliminen todo cuanto destruya la paz social: injusticias, [...]; Denunciar enérgicamente
los abusos y las injustas consecuencias de las desigualdades excesivas entre ricos y pobres, entre poderosos y
débiles, favoreciendo la integracién;|...]” Op., Cit., pp. 11.

191 Op. Cit., pp. 11.

92 Sobre dicho método, en Mater Et Magistra, en su punto 236, se dice lo siguiente: “Ahora bien, los principios
generales de una doctrina social se llevan a la practica cominmente mediante tres fases: primera, examen
completo del verdadero estado de la situacidn; segunda, valoracion exacta de esta situacion a la luz de los
principios, y tercera, determinacion de lo posible o de lo obligatorio para aplicar los principios de acuerdo con las
circunstancias de tiempo y lugar. Son tres fases de un mismo proceso que suelen expresarse con estos tres
verbos: ver, juzgary obrar.”
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Comunidades.’®® Se fomentaron nuevos liderazgos comunitarios, los cuales incidieron tanto
en actividades propiamente religiosas como en problematicas sociales. En estos proyectos
tuvieron un papel importante los padres de familia, las mujeres y los jovenes. Aunado a ello,
se plante6 impulsar una pastoral dinAmica, que consistia en hacer uso de la comunicacion
social, de los instrumentos cientificos y tecnoldgicos, y del fomento de la profesionalizacion del
clero y de los laicos; acciones que deberian tomar en cuenta el contexto social en el que se

hallasen.®*

En conclusion, la CELAM de Medellin es un ejemplo de los cambios que se produjeron
en la Iglesia Catolica a partir del Concilio Vaticano Il. En particular para la Iglesia
Latinoamericana significo un parteaguas. Al asumir como una de sus directrices la
interpretacion de los Signos de los tiempos, y la busqueda de respuestas efectivas hacia ellos,
algunos sectores de la Iglesia no so6lo tomaron en cuenta la realidad de las sociedades
latinoamericanas ante los problemas de pobreza, desigualdad y violencia, sino también
llevaron a cabo acciones que posibilitaron la promocioén y defensa de los derechos humanos.
Esta orientacion se vio fortalecida con la construccion de formas de organizacién, el fomento
de liderazgos y el impulso del desarrollo comunitario. A ello, se sumaron las acciones de lo
que pretendian fuera una evangelizaciéon mucho mas dinamica, dando importancia central a la
renovacion de estrategias pedagdgicas de evangelizacidn. En esa linea, destaca una mayor
profesionalizacion de clérigos y laicos, lo cual posibilitd establecer una nueva relacion entre la
Iglesia y la ciencia, la academia y los medios de comunicacion. Asi pues, se pudo dar

coherencia al binomio “palabra y accion”.

198 Op. Cit., pp. 53.
% Ibidem., pp. 11, 56.
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3.2. Laimportanciade la CELAM de Puebla (1979)
a) Contexto histoérico

En la década de los setenta del siglo pasado, la mayor parte de los paises del mundo
presentd una reduccion en la tasa de crecimiento econdmico, aumentando los indices de
inflacion y desempleo.195 La desigualdad socio-econdémica y la polarizacién entre el norte y el
sur implicé una mayor concentracion de la riqueza en ciertas regiones geogréaficas frente a la

inmensa pobreza de otras.'®®

En muchos paises africanos proliferé la hambruna, los conflictos étnicos y los altos
indices de natalidad, como también los regimenes militares en Ghana (1972), Ruanda (1974),
Nigeria (1976), Congo, Uganda (1979) y Guinea Ecuatorial (1980).'" De igual forma, en el
continente americano, paises como Brasil, Argentina, Chile, Bolivia, Uruguay, Honduras,
Guatemala, El Salvador y Haiti padecieron regimenes dictatoriales y autoritarios. En estas

condiciones, los derechos politicos y civiles de la poblacién se vieron vulnerados.'®®

En contraste, en paises europeos como Espana, Portugal y Grecia avanzaba la
construccion de sistemas democraticos, superando los sistemas dictatoriales que hasta el
momento los gobernaba.199 En 1979, la mayoria de los paises europeos, con excepcion de
Inglaterra, apeldé a la integracion politica, por lo que en marzo de ese afno entré6 en
funcionamiento el Sistema Monetario Europeo, y en junio se celebré la primera eleccion del

Parlamento europeo por medio del sufragio universal directo.?®

%% Procacci, Giuliano, pp. 507. En México, el sexenio de Luis Echeverria (1970-1976) estuvo marcado por:
“caidas agricolas, monopolio industrial, invasiones de tierras, huelgas [...]", etc., y una crisis econémica (1975).
Mientras que el sexenio de Lopez Portillo alcanzé un crecimiento econémico del 8%, gracias al descubrimiento
de nuevos yacimientos petroleros (1977); no obstante, también se presentd la caida de los precios de las
exportaciones mexicanas, las tasas de interés “més altas de la historia” (pasa del 6 al 20%), y con ello el
incremento de la deuda externa asi como la restriccion del crédito. Esto implico, no sélo en el caso de México,
medidas proteccionistas. Aguilar Camin, Héctor, Meyer Lorenzo, A |la sombra de la revolucién mexicana. Edt.
cal y arena, México, Quinta edicién,1991. pags. 243-255. En 1976, se devalla el peso mexicano, el cual es
depreciado en un 60%. Procacci, Giuliano,_Historia General del Siglo XX, Edt. Critica, 32 Edicion, 2010, pp.
533.

196 Op., Cit., pp. 536.

197 Op., Cit., pp.532.

% |bidem., pp. 534-535.

199 Espafia, tras la muerte de Franco en 1975; Portugal, tras las elecciones de 1975, 1976 y 1979; Grecia, tras la
caida de la dictadura de los coroneles, en 1974.

20 |bidem., pp. 513.
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En Asia cobraron fuerza las posturas islamicas radicales, particularmente en paises
como lIran, que se convirti6 en Republica Islamica. El proceso fue legitimado por un

referéndum determinandose el retorno del lider religioso: el ayatola Jomeini.?"!

Mientras tanto, EUA y la entonces Unidén Soviética aumentaron su financiamiento

202

armamentista pese al Tratado SALT Il (junio 1979),°“ el cual pretendia frenar la produccion

del armamento bélico de ambas potencias.?*®

En la época, el tema de los derechos humanos cobré fuerza. Al respecto, destaca la
promocion de los derechos culturales, como el reconocimiento de la autonomia de los pueblos
y el rechazo del racismo. En relacidén con los paises del lamado Tercer mundo, se promovio la
defensa del derecho a la alimentacion, salud, educacion y vivienda. De igual forma, se dio
importancia a la defensa de los derechos civiles frente a los regimenes dictatoriales y

autoritarios.?*

b) Puebla: entre lo espiritual y la promocién humana

En la lll Asamblea General del CELAM, realizada en 1979 en la ciudad de Puebla,
México, se abordaron temas como la unidad de la Iglesia; la necesidad de transmitir un
mensaje evangélico y no de tinte politico e ideoldgico;?® los derechos humanos, como parte
de la agenda de pastoral social de la Iglesia Catdlica latinoamericana; asi como la inclusion de
nuevas metodologias y la participacion de nuevos actores sociales en las tareas de

evangelizacion.

2" Documento Conclusivo CELAM, Puebla- México, 1979, pp. 24. Consultado en http://www.celam.org/

conferencia_puebla.php pp. 530.

202 En enero de 1980, el presidente Carter de EUA, solicité al Senado que no se ratificara el tratado del SALT II.
Aunado al apoyo de armamento e injerencia en paises de Centro y Sur América, bajo la bandera de la politica de
Seguridad Nacional. Ibidem., pp. 490

293 Un claro ejemplo fue la invasién rusa a Afganistan en diciembre de 1979 vy, por parte de EUA, el apoyo bélico
a la resistencia afgana. Op., Cit., pp. 490

1 a represion y el exilio eran practicadas extensamente en el régimen soviético se calcula que medio millén de
E)O%\rsonas se vieron afectadas por el exilio. Procacci, Giuliano, Ibidem., pp. 495.

Dicha discusion respondié a lo que habia ocurrido con la llamada teologia de la liberacién, a la que criticaban
que se estuviera convirtiendo en una postura politica e ideoldégica, mas que una propuesta propiamente
teoldgica. Cabe sefialar que en Puebla, a comparacion con Medellin, se utiliza un lenguaje predominantemente
religioso, ademas de elaborar un apartado amplio de temas dedicados a la devocién de la Virgen Maria. Puebla.,
Ibidem., pags. 11, 34, y 167.
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La Asamblea General abordé el catalogo de los derechos humanos, particularmente los
econdmicos y sociales, y sobre todo los que se refieren al trabajo, la salud, la vivienda y la
educacion. También se discutieron ampliamente los derechos politicos y civiles,
especificamente a causa de las detenciones y desapariciones forzadas. Ademas se traté la
relevancia del derecho de asilo, la protecciéon de refugiados, migrantes y exiliados, asi como la
defensa de los derechos politicos de obreros y campesinos.206 Se puede decir que en el
documento Conclusivo de la Conferencia General de Puebla, el Consejo Episcopal
contextualizé el tema de los derechos humanos y sus posibles violaciones, dando importancia
central a las situaciones de pobreza y desigualdad, de violencia y abuso de poder que se

padecian en la mayor parte de los paises de la region.

El tema de la pobreza fue abordado como un problema estructural,®®” visto en su
complejidad y no analizado solamente bajo criterios meramente estadisticos. El diagndstico
expuesto en el CELAM de Puebla permite hacer visibles los casos de vulnerabilidad
socioecondmica que han padecido amplios sectores de la poblacion. Estos rostros concretos
de la pobreza —como fueron llamados— son, entre otros, la discapacidad en la poblacion
infantil a causa de la desnutricion y la falta de atencion médica desde que estan en el vientre
materno; la falta de oportunidades educativas y laborales para los jévenes; la marginacion que
padece la poblacion indigena y afrodescendiente; los hacinamientos urbanos y la exclusion
social de los ancianos.’® Como puede verse (al visibilizar estos casos de vulnerabilidad), los
planteamientos de la Asamblea Episcopal de Puebla tienen una relacion directa con el tema
de los derechos humanos, ya que, al enfrentar tales casos de vulnerabilidad, establece una

conexion con el derecho a la salud, particularmente de la poblacién infantil, y al derecho a la

206 “[...], la Iglesia ve con profundo dolor «el aumento masivo, a veces, de violaciones de derechos humanos en

muchas partes del mundo... ¢Quién puede negar que hoy dia hay personas individuales y poderes civiles que
violan impunemente derechos fundamentales de la persona humana, tales como el derecho a nacer, el derecho a
la vida, el derecho a la procreacion responsable, al trabajo, a la paz, a la libertad y a la justicia social; el derecho
a participar en las decisiones que conciernen al pueblo y a las naciones? ¢ Y qué decir cuando nos encontramos
ante formas variadas de violencia colectiva, como la discriminacion racial de individuos y grupos, la tortura fisica
y psicolégica de prisioneros y disidentes politicos? Crece el elenco cuando miramos los ejemplos de secuestros
de personas, los raptos motivados por afan de lucro material que embisten con tanto dramatismo contra la vida
familiar y trama social» (Juan Pablo II, Mensaje a la ONU, 12 de diciembre de 1978). pp. 11

207 “[...] esta pobreza no es una etapa casual, sino el producto de situaciones y estructuras econémicas, sociales
y politicas, aunque haya también otras causas de la miseria. Estado interno de nuestros paises que [...]
producen a nivel internacional, ricos cada vez mas ricos a costa de pobres cada vez mas pobre. Esta realidad
exige, [...] cambios profundos de las estructuras que respondan a legitimas aspiraciones del pueblo hacia una
verdadera justicia social;[...].” Op. Cit, Punto 30. pp. 33.

28 |pidem., Puntos 31-39. pags. 32-33.
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educacion y al trabajo de los jévenes. Asi mismo, frente a la marginacion de la poblacién
indigena y afrodescendiente, se puede apelar a sus derechos culturales, mientras que en el
caso de la poblaciéon que vive en el hacinamiento urbano, se puede apelar a sus derechos

econdmicos y sociales.

Especial atencion tuvo el tema de los derechos emergentes, como son el derecho a la
“informacidn y expresion objetiva”, asi como el derecho a la objecion de conciencia.?®® Ambos
son relevantes. En el primer caso se introduce la interpretacion de la importancia del derecho
a la informacién como herramienta ciudadana, particularmente en torno a la rendicién de
cuentas (un derecho que en afos recientes ha sido parte de la restructuracion institucional en
paises como México). Y en el segundo caso, se hizo explicito que la objecién de conciencia
no debe transgredir el orden publico, lo que coadyuva al reconocimiento de los limites que

deben tener las diferentes creencias frente al interés general de la sociedad.

En el caso del derecho internacional, se hablé de la defensa del derecho a la
autodeterminacion econdmica, social, politica y cultural de los pueblos. Y, en el ambito
economico, se abordd la importancia del derecho de cada nacién a defender sus propios
intereses frente a empresas trasnacionales, asi como el que los pueblos establezcan entre si

nuevas reglas de cooperacion.?™

Por otra parte, dos actores sociales cobraron relevancia: los jovenes y las mujeres. En
el caso de los primeros, se dio importancia a lo que llamaron la opcion preferencial por la
juventud,?'" lo que implicé impulsar acciones en favor del desarrollo humano y la orientacién

vocacional de posibles sacerdotes y religiosas.

Al hablar sobre las mujeres,>'®> fue abordada la situacion de desigualdad y
discriminacion que han padecido histérica y culturalmente. Por lo que se sefald la necesidad

de que los gobiernos elaboraran legislaciones que garantizaran a las mujeres condiciones

29 “Derechos emergentes: derecho a la propia imagen, a la buena fama, a la privacidad, a la informacién y
expresion objetiva, a la objecion de conciencia «con tal que no se violen las justas exigencias del orden publico»
g%H 4), y a una vision propia del mundo.” Op. Cit,, Punto 1273, pp. 166.

Ibidem., Puntos 1276-1278, pag. 166.
2 Aunque se dio continuidad a lo expuesto en Medellin, se plante6 que la evangelizacion no sélo deberia estar
dirigida a dicho sector, sino a todas las clases, grupos y sectores sociales. Pags. 102-105, 153 y 154- 159.
Consultado en: http://www.celam.org/conferencia_puebla.php
22 |pidem., pp. 157.
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laborales mas equitativas. A su vez, en el CELAM de Puebla se reconoci6é que la Iglesia les
habia negado una mayor participacidon en tareas de coordinacion y planeacion de la

catequesis.?™

Como puede verse, en la Conferencia de Puebla se tuvo una mirada mucho mas
amplia en lo referente a la promocién y defensa de los derechos humanos, particularmente de
grupos sociales vulnerables, se abordaron los derechos de aquellos actores que no habian
sido considerados con tanta especificidad: exiliados, refugiados, migrantes,
afrodescendientes, jovenes y mujeres. También resultd interesante el tema del derecho a la
informacion publica, ya que comprende una de las principales acciones relacionadas con el
tema de la construccion de ciudadana y transparencia, asunto central en el ejercicio de la

administracién publica en las sociedades democraticas.

4. Recapitulacion

En el siguiente cuadro se presenta la clasificacion de los derechos tratados en cada uno de

los documentos eclesiasticos hasta aqui abordados:

Enciclicas y Documentos eclesiasticos: derechos humanos en el contexto de la modernidad.

Documento Pontifice Derechos

Eclesiastico
RERUM NOVARUM | Leon Xl e A la propiedad privada.
(Enciclica). Papa de 1878 a e Laborales y colectivos de los trabajadores.
Sobre la situacion de | 1903. Pio XI e Al asociacionismo tanto de obreros y patronos.
los obreros.

15 de mayo de 1891.

QUADRAGESIMO Pio XI e Laborales y colectivos de los trabajadores.

ANNO (Enciclica). Papa de 1922 a|e Autonomiay capacidad de autogestion de las

Sobre la restauracion | 1939 sociedades intermedias.

del orden social en e Ala eleccion libre de los gobernantes, por parte de sus
perfecta ciudadanos.

conformidad con la e A la cooperacién internacional.

ley evangélica.

15 de mayo de 1931.

23 |bidem., pp. 124.
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MATER ET
MAGISTRA
(Enciclica).
Sobre el reciente
desarrollo de la
cuestion social

a laluzdela
doctrina cristiana.

15 de mayo de 1961.

Juan XXIII
Papa de 1958 a
1963.

e Al asociacionismo y cooperativismo de organizaciones
intermedias.

e Ala opinion publica y participacion politica de los
obreros.

e Al control ciudadano en materia de administracion
publica.

e Ala educacién, tecnologia y seguridad social en
zonas rurales.

PACEM IN TERRIS Juan XXIII e Al abordarse los Derechos Politicos y Civiles, asi

(Enciclica) como los Econdmicos, Sociales y Culturales; se

Sobre la paz entre resaltan los siguientes derechos: a la vida, a un nivel

todos los pueblos de vida decoroso, a la buena fama, a la ciencia y la

que ha de fundarse cultura, a la familia, al trabajo, al salario justo, a la

en la verdad, la seguridad social, a la propiedad privada, a la reunion y

justicia, el amory la asociacion, a la residencia y emigracioén, a la

libertad. intervencion en la vida publica y a la seguridad
juridica, asi como al derecho a la no discriminacion vy,

11 de abril del afio derecho de autonomia de los pueblos.

1963.

DIGNITATIS Pablo VI e Alalibertad de creenciay religion. Lo que implica la

HUMANAE (Parte de
las Declaraciones del
Concilio Vaticano II).
Sobre la libertad
religiosa.

7 de diciembre del
ano 1965.

Papa de 1963 a
1978.

posibilidad de ejercerla en el ambito individual como
en el colectivo, que se pueda manifestar tanto en
privado como en publico, de forma verbal o escrita.

¢ Libertad de permanecer o no, en determinada creencia
religiosa.

GAUDIUM ET SPES | Pablo VI e A la alimentacion, salud, educacion, ciencia, vivienda y
(Constitucion pastoral trabajo, de los sectores de la poblacién, en situacion
del Concilio Vaticano de vulnerabilidad.
). e Alrespeto de las tradiciones, y a la autonomia de los
Sobre la Iglesia en el pueblos.
mundo actual. ¢ A que las mujeres reciban un trato igualitario.

. e A que los migrantes reciban un trato digno.
7 de diciembre de e A la no discriminacion.
1965. e Ala libertad de opinion y de creencia.
POPULORUM Pablo VI Al aludir a los pueblos menos favorecidos
PROGRESSIO econdmicamente; se abordaron, los siguientes derechos:
(Enciclica). e A un desarrollo integral (no sélo el econdmico, sino

Sobre la necesidad
de promover el
desarrollo de los
pueblos.

26 de marzo de 1967.

anteponiendo el desarrollo de la persona humana).

e A su autonomia y autogestion, sin soslayar las
acciones de solidaridad entre los pueblos y
organizaciones.

e Ala educacién, la ciencia y la cultura.

e Laborales y colectivos de los trabajadores.

o Al respecto, trato digno e igualitario: de los migrantes,
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campesinos e indigenas.
e En favor del Derecho internacional; que propicie, la
firma de convenios equitativos entre los pueblos.

CELAM-Medellin, Respecto a los derechos de la poblacion de América

1968. Latina y el Caribe, se manifestaron en favor de los

siguientes derechos:

e Ala educacién media y superior de los jovenes.

e Alaigualdad de trato entre mujeres y hombres.

¢ A una competencia equitativa entre los diferentes
sectores de la economia tanto nacional como
internacional.

e Al desarrollo econémico, cultural, cientifico y
tecnoldgico.

e Ala organizacion y participacién ciudadana.
A la autonomia de los pueblos.

CELAM-Puebila, ¢ Al trabajo, a la salud (principalmente de la poblacion

1979. infantil), a la vivienda y a la educacioén (principalmente
de los jovenes).

¢ Alavida (principalmente con lo que tiene que ver con
la seguridad personal).

e Alalibertad en la participacién politica de todos los

ciudadanos (as), especificamente de obreros y

campesinos.

Al asilo.

A la proteccion y trato humano de los migrantes.

A la informacion publica.

A la objecién de conciencia.

A la equidad y derechos laborales de las mujeres.

Como puede verse, la concepcion de la Iglesia Catdlica sobre los Derechos humanos
se sustenta en la primacia de la persona humana y el respeto a su dignidad. Para lograr esto,
segun se sefala en Quadragesimo Anno y Populorum Progressio, entre otros documentos, es
necesario alcanzar la objetivacion juridica de los derechos en las constituciones y leyes
nacionales, asi como en el marco del derecho internacional. De igual forma, en Gaudium et
Spes, se reconoce el caracter universal, inalienable e interdependiente de los derechos
humanos. Asumiendo como fundamental el reconocimiento de la autonomia de las esferas

sociales.

Ademas de estos elementos generales, sobresale lo siguiente: sin negar el derecho a la
propiedad privada, cobra relevancia los derechos colectivos de los trabajadores. Respecto al
derecho a la asociacion, se reconoce la importancia del papel de los organismos intermedios

en la vida publica, resaltando los principios de subsidiaridad y autonomia. Ambos derechos
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fueron abordados en la Rerum Novarum, Quadragesimo Anno, Mater et Magistra, Pacem in
Terris y Populorum Progressio.

También se dio gran valor a los derechos de los ciudadanos, particularmente a los
politicos y civiles, como la libre eleccién de los gobernantes y el control ciudadano en las
funciones de la administracién publica. Asi se sefiala en Quadragesimo Anno y Mater et

Magistra.

Como parte del impulso al desarrollo de los pueblos, adquieren trascendencia los
derechos a la educacién, a la ciencia, a la cultura y a la seguridad social. Esto, en Mater et

Magistra y Populorum Progressio.

Por ultimo, gran importancia tuvo el tema del derecho a la libertad religiosa, expuesto
en Dignitates Humanae. Este derecho —como ya se dijo— no sélo implica el ejercicio de la
libertad religiosa, sino también abarca los limites que ésta debe tener, particularmente en el

marco de las sociedades plurales y democraticas.

Al concluir el presente capitulo puede decirse que dentro de la Iglesia Catdlica el tema
de los derechos humanos no es propiamente una novedad; mas bien, ha sido parte de la
tradicién del pensamiento judeocristiano de Occidente. Pero también es caracteristico dentro

de la concepcion de la Iglesia Catdlica, que a todo derecho le corresponde una obligacién.

El tema derechos humanos e Iglesia Catdlica invariablemente va de la mano de
determinados procesos socio-historicos, como por ejemplo, las movilizaciones obreras
suscitadas a partir de la Revolucién industrial, y las pautas socioecondmicas que marcaron las
nuevas leyes de la economia de mercado. Bajo las directrices de la Rerum Novarum, se
pretendié superar la dicotomia entre derechos colectivos e individuales (por ejemplo, los

derechos de los trabajadores y el derecho a la propiedad privada).

De igual manera, las vision de los derechos humanos esté relacionada con acciones de
pastoral social, pues fomentaron la conformacion de asociaciones y grupos sociales
organizados que promovieron su desarrollo y defensa, principalmente en los derechos de

indole politico y civil, dado el contexto de violencia y autoritarismo que caracterizé la vida
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politica de varios paises latinoamericanos en las décadas de los setenta y ochenta del siglo

pasado.

Lo acontecido en el Concilio Vaticano Il marcdé nuevas pautas en la posicién de la
Iglesia Catolica con los derechos humanos; entre otras cosas, con el impuls6é a una pastoral
social abocada a su promocion y defensa. Resalta el significado que tuvo el lema Signos de
los tiempos y la frase “Sin justica, no hay paz”, ya que ambos postulados hicieron mucho mas
explicita la concepcion catolica del bien comun. Entre otras cosas, se especifica a que al
hablar de dignidad humana es necesario asumir que todas las personas tienen derecho a
poseer un minimo de bienes materiales, culturales y espirituales que les posibilite su
desarrollo. De esta manera, la Iglesia Catdlica, al hablar de derechos, no solo se refiere a
elementos meramente abstractos o filosdéfico-teoldgicos, sino que éstos responden a

necesidades concretas en la vida de todas las personas y los pueblos.

Las Conferencias de Medellin y Puebla reflejan las posturas de la Iglesia
Latinoamericana, frente a la desigualdad social y violencia que en su momento padecieron la
mayoria de los paises de la regién. Por lo que dieron gran importancia al reconocimiento y
garantia de los derechos humanos, como base para fomentar condiciones que coadyuven al
desarrollo social, econémico, cultural y cientifico de los pueblos latinoamericanos. Para tal fin,
propusieron resaltar la relevancia del papel ciudadano y de la autogestion de los diferentes

sectores sociales.

En el mismo tenor, es importante sefalar que dentro de los postulados de la Iglesia
Catolica, los derechos humanos se asumen bajo una concepcion universalista y naturalista.
Asi mismo, en las Asambleas Generales de Medellin y Puebla del CELAM (las cuales hicieron
suyos varios de los postulados del Concilio Vaticano Il), se manifestd una mirada
contextualizada de los mismos, al abordar los derechos de los sectores sociales mas

desfavorecidos, lo cual coadyuvo a verlos de manera interdependiente e integral.

En el plano de la materializacion y objetivacion de los derechos humanos, la Iglesia
Catdlica expuso —como premisa necesaria— tanto en los ambitos nacionales como los
internacionales, que se fortaleciera la creacion y operacion de organismos e instancias

institucionales, las cuales atendieran los casos de violacién de derechos humanos. Propuso
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asi la concrecion de herramientas juridicas y marcos constitucionales que permitieran la
proteccion de dichos derechos. Por ello, para la Iglesia Catdlica tienen importancia central tres
actores dentro de la vida publica de las sociedades: el Estado, los organismos intermedios y

las instancias internacionales.

Como puede verse, en el marco del proceso de secularizacion y sus implicaciones en el
plano religioso, cultural y politico, la Iglesia Catdlica no se quedd estatica. Los derechos
humanos que tiene una larga trayectoria histérica dentro de dicha institucion, constituyen un
puente de interlocucion entre ésta y las instituciones publicas, asi como con organismos de la

sociedad civil. Incluso ha creado he impulsado sus propias asociaciones civiles.?™

En el siguiente capitulo se expone un claro ejemplo de ello: el Centro de Derechos
Humanos Fray Francisco de Vitoria O.P. A.C. (Centro Vitoria), particularmente, su papel en la
promocién y defensa de los derechos humanos. Este papel, adelantamos, se explica a través
de tres elementos: el carisma de la orden de los dominicos, la Doctrina Social de la Iglesia
Catolica y el desarrollo de este tipo de asociaciones en el marco de procesos socio-histéricos

concretos.

214 Cabe sefialar que se hace énfasis en la intervencion de instituciones y organismos internacionales, acciones

ecumeénicas e interreligiosas y el trabajo conjunto entre creyentes y no creyentes en favor de la defensa de los
derechos humanos. Op. Cit., pags. 148 y 150. Aunado a ello, hay que decir que fue en Puebla donde se acufio
la denominaciéon de las Comunidades Eclesiales de Base. Sobre las CEBs, ver su pagina electrénica:
http://cebmx.org/index.php/quienes-somos
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CAPITULO IlI

EL PAPEL CULTURAL Y SOCIAL DE LA DEFENSA DE LOS DERECHOS
HUMANOS: EL CASO DEL CENTRO DE DERECHOS HUMANOS FRAY
FRANCISCO DE VITORIA O.P. A.C ¥

El presente capitulo pretende responder las siguientes inquietudes sociologicas: ¢Qué
factores influyen en que en una determinada organizacion religiosa se adopten y potencialicen
acciones con carisma religioso respecto al tema de los derechos humanos? ;En qué medida
este tipo de organizaciones sigue manteniendo contenidos religiosos o, en su caso, habria
alguna influencia de contenidos seculares? ¢ Es posible identificar contenidos religiosos en el
espacio publico en el que se desenvuelven dichas organizaciones?, si es asi ¢cuales serian

sus implicaciones?

El capitulo esta compuesto por tres apartados. El primero se refiere a la identificacion y
analisis de algunos de los contenidos religiosos que motivaron la accién de organizaciones
como el Centro Vitoria. El segundo aborda la importancia de la Teologia de la Liberacién en
relacion con el tema de la opcion preferencial por los pobres y los derechos humanos. El
tercer apartado alude al papel social y cultural del Centro Vitoria en materia de promocion y
defensa de los derechos humanos a lo largo de su presencia en México, que se divide en
cuatro etapas desde su surgimiento en 1984 hasta 2012. Durante este tiempo, se ha podido
observar que tanto el tema educativo como el de la juventud tienen gran relevancia dentro de
las actividades del Centro. Por ultimo, se aborda la presencia de la Comision Justicia y Paz de

la Orden de los Dominicos en el plano internacional.

215 Como ya se habia mencionado desde el primer Capitulo, por Centro de Derechos Humanos Fray Francisco

de Vitoria A.C. O.P., se abreviara Centro Vitoria o Centro Francisco Vitoria.
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1. Contenidos de la tradicién religiosa que motivan la accion sobre los derechos
humanos

1.1. Organizaciones en defensa de los derechos humanos: la apelacion a la justicia
social ¢una fusion ecléctica?

“[...] lo que esta en juego es el valor del individuo en las relaciones horizontales entre diferentes
seres humanos, y no el estatus de los <seres humanos> en su relacién vertical con Dios, o con las
criaturas <inferiores> en la escala evolutiva. En segundo lugar, la relativa superioridad de la
humanidad y de sus miembros debe reemplazarse por el valor absoluto de todo ser humano; esto
es, por la nocion del valor Unico de cada persona. Estos dos pasos se dieron en Europa cuando la
filosofia recuperd ideas provenientes de la tradicion judeocristiana, [...].”

Jurgen Habermas®*®

La relacion Iglesia Catdlica y derechos humanos va mas alla de ser una estrategia de
cristianizacién; mas bien, es acertado cuando se apunta que es una forma particular en la que
ciertos grupos se definen dentro de la propia institucion.?’” Aunado a ello, se encuentra el
papel que dichas organizaciones religiosas han tenido en la conformacion de una cultura
civica sobre la promocion y defensa de los derechos humanos, y su aporte a la construccion

218

de una mayor perfectibilidad de los mismos. Laura Loeza Reyes?'® y Ariadna Estévez Lopez®'®

abordan el tema en este sentido.

Para Loaeza Reyes,??° dentro del imaginario social de quienes impulsaron las acciones
en pro de los derechos humanos en México, particularmente de los catdlicos, influyeron tres
principios: la justicia social (relacionada con el tema de ayuda al préjimo y poblaciones

desfavorecidas), la apelacion al Otro en torno a la defensa y promocion del pobre como sujeto

1% Habermas, Jurgen, “El concepto de dignidad humana y la utopia realista de los derechos humanos”, Revista
Dianoia, Vol. LV, Niom. 64, mayo, 2010, pp. 16.

"De la Torre, Renée, La Ecclesia Nostra, El catolicismo desde la perspectiva de los laicos: el caso de
Guadalajara, Edit., FCE, 2006, pags. 235-331. Renné de la Torre es investigadora del Ciesas Occidente en
Guadalajara, Jalisco.

28 aura Loeza aborda la conformacion de asociaciones civiles a partir de lo que ella llama el cambio de régimen
en México, (de un sistema presidencialista a uno pluripartidista). Loeza Reyes, Laura, “Propuesta metodoldgica
Bagra el analisis de las identidades politicas”, en Revista_POLIS, 2006, vol. 2, nim. 2, pags. 51-79.

Ariadna Estévez, aborda el origen y desarrollo de los derechos humanos en México, a partir de la propuesta
de la teoria del discurso de Michel Foucault, Estévez Lopez, Ariadna, “Transicién a la Democracia y Derechos
Humanos en México: la pérdida de integralidad en el discurso”, en Revista Andamios. Volumen 3, nimero 6,
géﬁio, 2007, pags. 7-32.

Parte primordialmente de datos biograficos y relatos de sus entrevistados, en cuya socializaciéon primaria se va
conformando un interés por los temas politicos y sociales a partir de su formacion religiosa y su experiencia en el
entorno familiar y escolar, viéndose ampliados sus contenidos de valor en el marco de una socializacion mas
general. Op. Cit, pp. 59- 60.
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de transformacion social, y la liberacidn, centrada en la interpretacion de los signos de los
tiempos. Con esto se tratdé de responder a una teologia y pastoral social acorde al contexto

historico.??’

Loeza considera a la teologia de la liberacion un factor de socializacion politica, ya que
funcioné como un puente de interlocucion entre grupos de cristianos y marxistas.??? En ello
jugaron un papel central organizaciones intermedias como las Comunidades Eclesiales de
Base, a través de la educacién popular y la promocidn del desarrollo humano, lo que, para la
autora, fortalecio a la apuesta de acciones orientadas a la transformacion social en lugar de la
lucha armada.??® Un segundo aspecto en el que la autora situa la importancia del factor
religioso en los procesos de socializacion politica, fue la capacidad de adaptacion de los
activistas a los cambios politicos, lo cual se desarroll6 a través del binomio de la cooperacion
institucional y la critica, manifestado en formas de participacion y colaboraciéon, pero también

de critica al sistema politico mediante acciones y demandas institucionales.?**

Por otra parte, segun Ariadna Estévez, el tema formal de los derechos humanos en
México se puede definir como el resultado de una fusién ecléctica entre los discursos de la
transicién a la democracia y la teologia de la liberacién. #° En los inicios de ese proceso se

construy6é un discurso que tuvo como principal aporte su caracter integral, el cual daba el

221

222 Loeza., Ibidem pp.54.

Para Loeza, ambas tradiciones logran establecer una comunicacion, sin que hubiese sido necesario
desprenderse de sus propias identidades. Ibidem., pags.61-62.

223 «E| interés del presente texto es mostrar como la socializacion religiosa influyé en los cambios en el imaginario
politico de los individuos analizados. La presencia de valores religiosos intervino de una manera decisiva en la
racionalidad del actor y en los repertorios de accion colectiva que adoptaron los dirigentes de organizaciones
civiles a lo largo de sus trayectorias militantes. [...] Con la investigacion se constaté que este tipo de identidades
facilité que la colera de los actores que lucharon por cambiar el régimen y el sistema politico en México no se
tradujera en violencia civil sino en cambio institucional.” Loeza, Op. Cit., pags. 51-52.

24 |bidem., pags.76-77.

% para Estévez, el papel de la teologia de la liberacién tuvo una visién integral de los derechos humanos, a
partir de una base tedrico practica construida por sus principales mentores, como los teélogos Lonardo Boff,
Ignacio Ellacuria y Jon Sobrino. Esto, al plantear la idea de derechos humanos como derechos de los pobres,
particularmente por Ellacuria, quien al abordar el tema de la universalidad sefialaba la relevancia del contexto
socioecondmico en la construccién practica, y no sélo teérica, de los derechos humanos. Es en este sentido que
para la autora tal planteamiento evita cualquier separacion entre los Derechos Civiles y Politicos, con respecto a
los Econémicos, Sociales y Culturales. Estévez Lépez, Ariadna, “Transicion a la Democracia y Derechos
Humanos en México: la pérdida de integralidad en el discurso”, Op. Cit. pags.15y 19.

Sobre Ellacuria ver: Ellacuria, Ignacio Historizacién de los derechos humanos desde los pueblos oprimidos
y las mayorias populares, Edt. ECA, 1990; Derechos humanos en una sociedad dividida, Edit., Christus,
1979. De igual forma se puede consultar Sanchez Rubio David, “Sobre el concepto de historizacién y una critica
a las tres (de) generaciones de derechos humanos”, Revista de_ Derechos humanos y Estudios Sociales, Edit.,
redhes, Afio Il, Num. 4, Julio Diciembre 2010.
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mismo valor a los Derechos Civiles y Politicos, Econdmicos, Sociales, Culturales y

Ambientales.??®

Para la autora, la perspectiva laica fue sostenida por la Academia Mexicana de
Derechos Humanos, mientras que, en la religiosa, destaco el activismo de la comunidad
jesuita y dominica, como el Centro de Derechos Humanos Agustin Pro y el Centro Derechos
Humanos Fray Francisco de Vitoria OP. A.C. Ambas perspectivas —afirma Estévez—
mantuvieron una vision integral sobre los derechos humanos.??” En el caso de la primera,
porque no excluyo el analisis socioecondmico de la idea de democracia; y la segunda, al
mantener una vision contextualizada de los derechos, en la que se ponia énfasis en el tema
de la desigualdad socioecondmica y, en consecuencia, en la importancia de velar por la
garantia y libertades de personas y grupos que, al exigir una mayor justicia social, también

pugnaban por sus derechos politicos y civiles.??®

Dos aspectos importantes se desprenden de lo referido por las autoras. El primero, el
papel de dichas organizaciones religiosas en el ambito politico y social, particularmente en
torno a una cultura civica en pro de los derechos humanos. El segundo, la identificacion de
valores con contenido religioso, que coadyuvaron en los motivos que orientaron la accidon de
algunos clérigos vy laicos sobre dicho tema. Esto se podra ver en los apartados siguientes, al
exponer el papel del Centro Vitoria., ya que tal accion no se remite a una sola corriente
teoldgica, como apuntan las autoras mencionadas. En el caso de los dominicos,??® el papel
que han jugado los valores religiosos en la promocion y defensa de los derechos humanos
remite a una tradicion religiosa mucho mas amplia, pues el germen de su empatia por dichos

temas proviene de referentes historicos de la orden religiosa, asi como al sistema normativo

%6 | a autora clasifica dicho proceso en tres momentos respectivamente: integralidad (1984-1990), subordinacion

¥ZPerdida (1991-2000), actualidad (2006). Estévez Lopez, Ariadna, Op. Cit. pags. 7-8.
Ibidem., pp. 9.

228 Estévez, Op., Cit., pp. 12y 14.

® Para una mayor abreviacion, la Provincia de Santiago de México de la Orden de los Predicadores, aqui se
aludira a dominicos o la orden de los dominicos. Cabe senalar que en todo el mundo a los dominicos se les
conoce como la familia dominica a predicadores de la Orden de Santo Domingo.
Sobre la espiritualidad dominica, se alude a lo siguiente: “Cuando se habla de la espiritualidad de
los frailes dominicos, es decir, de nuestro modo de relacionamos con Dios y de nuestra forma de vida religiosa,
se suele hacer referencia a los cuatro pilares que compartimos junto a toda la Familia Dominicana: la oracion, la
comunidad, el estudio y la predicacién. Pero también podemos hablar de otros elementos: la condicién de “Orden
mendicante”, el especial interés por la docencia en Sagrada Teologia, la itinerancia, el sistema de gobierno
democratico y la pluralidad, fruto de nuestro respeto por la personalidad de cada hermano.” Consultado en la
pagina electrénica de los dominicos http://www.dominicosmexico. org/#vocaciones
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dentro de la misma, acorde a los planteamientos del Magisterio de la Iglesia (como lo referido

en el Concilio Vaticano Il y los Capitulos Generales de los dominicos).

1.2. Germen y fundamento de los derechos humanos en el pensamiento de la
Tradicién Dominica %

“Considero que mi modesta colaboracion en la defensa y promocién de los derechos humanos
tiene su origen consciente en la pasion por la justicia, que se desperté en mi en la primera mitad
de la década de los sesenta, cuando, siendo estudiante de filosofia en la Orden de Predicadores

(frailes dominicos), descubri el pensamiento original de Santo Tomas de Aquino sobre la
propiedad privada. Probablemente a ello contribuyeron mis raices familiares, y los ejemplos y
ensefianzas de congruencia cristiana [...]”

231

Fray Miguel Concha Malo

En esta parte de la presente investigacién, aludo a la importancia de ciertos elementos
de la tradicion religiosa dominica y la afinidad de determinados canones de la Iglesia Catdlica
con la labor de defensa de los derechos humanos. Tales elementos permiten dar cuenta de
los factores que posibilitan que una organizacion religiosa adopte y potencialice ciertas
acciones pastorales y sociales; en este caso, la promocion y defensa de los derechos

humanos.

El Centro Vitoria, en su primera y segunda etapa, se ha nutrido de contenidos
propiamente religiosos. En primer lugar, la comprension hermenéutica de la tradicion biblica,
tanto del Antiguo como del Nuevo Testamento, siendo constantemente citadas lecturas como

Exodo, Deuteronomio, Isaias, Ezequiel y los evangelios de Lucas y Mateo.?*

%0 Dominicos de la Orden de Santiago. La Provincia de Santiago de México fue fundada en el afio de 1535,

gracias a la gestiéon de fray Domingo de Betanzos. La provincia estaba constituido por conventos, casas, también
llamadas vicarias, y misiones. Los conventos se ubicaban de preferencia en ciudades o villas y tenian que tener
por los menos doces religiosos. Mientras que las casas se localizaban en pueblos indigenas y el numero de
frailes era menor de doce. Las misiones se ubicaron en lugares de dificil acceso, en lo que se combiné la
estrategia religiosa con la militar. Tinajero Morales, José Omar, Fray Domingo de Betanzos. Semblanza de un
misionero incansable, México, CEASDP, 2009, 102 p. Tinajero Morales, José Omar, Imagenes del silencio.
Iconologia de Tepetlaoztoc, México, CEASDP, 2003.

“" Concha Malo Miguel, “Las raices del Centro de Derechos Humanos Fray Francisco de Vitoria, O. P., A. C.”
Ver: http://portaldic10.cdhdf.org.mx/index.php?id=dfedicO8FrayFrancisco

232 Algunas de referencias que se pueden revisar son: “Teologia y derechos humanos desde los pueblos
crucificados”; “La realidad del Tercer Mundo: los pueblos crucificados”; “El derecho fundamental: la vida justa y
digna de los pueblos”. Revista_ Justicia y Paz; Afio VIII, Nom. 29 Enero-Marzo de 1993.
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Segundo, la representatividad de los predecesores de las congregaciones religiosas a
la cual pertenecen los religiosos activistas de los derechos humanos;** en el caso particular
de los dominicos, tales como Fr. Domingo de Guzman (fundador de la Orden de los
Dominicos), Fr. Montesinos, Fr. Antonio de Valdivieso, Fr. Bartolomé de las Casas, Fr.

Francisco de Vitoria y Fr. Domingo de Soto.%*

Tercero, los lineamientos establecidos en el Magisterio de la Iglesia Catdlica, como la
apelacion a determinadas enciclicas, sinodos y conferencias episcopales;235 en particular, las
referidas a la Constitucidn Pastoral Gadium et Spes del Concilio Vaticano Il (1962-1965), las
enciclicas Pacem in Terris y Populorum Progressio (1967), y la exhortacién apostdlica
Evangelli Nutiandi.®® A ello, hay que agregar la Conferencia Episcopal Latinoamericana de
Medellin (1968) y Puebla (1979).

Y cuarto, el papel de la Teologia de la Liberacion dentro del marco de elementos
cognitivos que coadyuvaron en el quehacer de los miembros de dichas organizaciones,?’
particularmente respecto al tema de la justicia social y la opcidn preferencial por los pobres.
Esto con la salvedad —como se vera mas delante— de que el Centro Vitoria logra ampliar

dicha perspectiva, ya que alude a la “opcion preferencial por los sectores mas vulnerables”.

#BAlgunas referencias: “ll COLOQUIO TEOLOGICO DOMIN/CANO”, Revista Justicia y Paz, Num. especial,
Afo IV, N° 1 y 2, Enero —Junio de 1989, pags. 27-31 Alusién a San Bartolomé de las Casas, Entrevista a
Gustavo Gutiérrez, “El mundo de los pobres: desafio de la Iglesia en América Latina”, Revista_Justicia v Paz,
NUm. especial, Afio IV, N° 1y 2, Enero —Junio de 1989.

234 3Sobre referencia de algunos de los Frailes aqui mencionados ver: Anexo VI Memoria de algunos Frailes
Dominicos.

2% Teniendo como referencia inicial, dentro de la doctrina del Magisterio de la Iglesia, las Enciclicas Rerum
Novarum (1891) y Quadragesimo Anno (1931); para el dominico Julian Cruzalta, del papado de Gregorio XVI al
de Pio IX, es un periodo que choca con el concepto moderno de derechos humanos (enciclica “Mirari Vos “y
“Cuanta Cura”). En tanto habria un periodo de apertura con Ledén Xlll, en la Rerum Novarum; y una Evolucion
con Pio X, Benedicto XV, Pio Xl 'y Pio Xll. En tanto, para dicho autor, la Iglesia hace suya la doctrina de los
derechos humanos en Pacem in terris. Por lo que para él, “el ejercicio mas solemne en el Vaticano Il: fue la
Gadium et Spes”. Y las razones que enlazan intrinsecamente la evangelizacioén con los derechos humanos se da
con Pablo VI, en la Evangelli Nutiandi. Ver: Cruzalta Julian (fraile y tedlogo dominico, miembro fundador del
Centro Vitoria), “Derechos Humanos, Cristianismo, Iglesia Catdlica.” Revista_Justicia y Paz, Afio VIII, Num. 29
Enero-marzo, 1993. pp.18.

26 En Puebla, apoyandose en la Evangelli Nuntiandi, se opta por las acciones preferenciales en la Iglesia.
Documento Conclusivo de la CELAM de Puebla, México, pp. 75.

%7 Cabe sefialar que el desarrollo de estos puntos, lo que marca la influencia de contenidos religiosos en el
actuar de dicha organizacion, tuvo como fuente para la presente investigacion la revisién y andlisis de varios
numeros de la Revista Justicia y Paz, Editada por el Centro Vitoria desde 1985 hasta 1999.
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Cabe senalar que el carisma de la congregacion dominica, manifestada en sus
Capitulos Generales, ha llegado a delimitar su accién pastoral en torno a varios ejes, entre los

que se encuentra el tema de Justicia y Paz, y dentro de éste, el de los derechos humanos.

El contenido tematico de la tradicion dominica se desprende de dos elementos: el
nucleo congregacional (situando el propio carisma de la Orden de los dominicos) y la Iglesia
Catodlica en general. Al respecto, al preguntarle al actual Director del Centro Vitoria en qué
considera que esta inserto el trabajo pastoral de los dominicos, particularmente en lo que

respecta al tema de los derechos humanos, respondio:

“Los dominicos desde el afio 1968,en un [...] Capitulo General que tuvimos en Valdenber
Alemania, decidimos que la orden deberia tener cuatro prioridades, [...] otra que tiene que ver
con la pregunta de tu entrevista, es la justicia social retomamos una tradicion que comenz6 en
América Latina en el siglo XVI, con la primera comunidad que formaba la isla espafiola, parte
de esta isla que es hoy lo que se conoce como la Republica dominicana, con la primera
comunidad que se estableci6é en 1510 y 1511, y levant6 la voz muy clara y contundentemente,
a favor de los aborigenes, defendiendo su condicion humana, sus derechos culturales, sus
derechos sociales entonces, el tema de la visibilidad. El tema de la justicia y de la paz, y en ese
tema, el tema de la justicia, como debe de ser, el tema de los derechos humanos, pero dandole
preferencia a los derechos de las personas mas vulnerables y mas discriminadas socialmente,
étnicamente, culturalmente, por razones de género, de edad [...] estas cuatro prioridades,
incluida ésta, de la justicia, han venido siendo rectificada desde 1968 hasta hace tres afios en
el ultimo capitulo general celebrado en Roma [...]J"**

Ahora abordaré los elementos del pensamiento de la propia tradicion dominica. Se
consideran una de sus fuentes la Escuela de Salamanca, muy importante en lo que concierne
al sustento tedrico y teoldgico, asi como a la propia defensa de los derechos humanos. La
Escuela de Salamanca no sdlo cobro relevancia dentro de la propia orden, sino que ha sido
considerada parte de la historia del derecho internacional. Asi en los siguientes dos incisos se
hace referencia a Fray Francisco de Vitoria y Fray Bartolomé de las Casas, como figuras
precursoras en la defensa de los derechos humanos, particularmente en lo que respecta al

derecho de gentes y a los culturales.

238 « os dominicos desde el afio 1968,en un Capitulo General, que tuvimos en Valdenber Alemania, decidimos
que la orden deberia tener cuatro prioridades, una prioridad es ciertamente, dar testimonio y la predicacién de la
fe cristiana, de la fe catdlica, entre las personas y los creyentes alejados, es una primera prioridad, otra prioridad,
que es algo muy conforme con la tradicidon nuestra, es la produccioén teoldgica actualizada, la sintesis entre la fe
cristiana, catdlica y las culturas, [...] otra finalidad, fue la comunicaciéon humana, usando los medios masivos de
comunicacién, todo lo que tiene que ver con los medios de comunicacion, prensa, tv, cine, ahora, las redes
sociales [...].” Ver: Anexo Xll Entrevista Miguel Concha Malo.
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a) Fray Francisco de Vitoria: el derecho de gentes, un antecedente del derecho
internacional ***

“l...] el derecho de gentes no sdlo tiene fuerza por el pacto y convenio de los hombres, sino
que tiene verdadera fuerza de ley. Y es que el orbe todo que en cierta manera forma una
republica, tiene poder de dar leyes justas y a todos convenientes, como son las del derecho de
gentes, porque esta dado por la autoridad de todo el orbe.”?*

Es sabido que Fray Francisco de Vitoria (1486-1546) fue influenciado por el
pensamiento de Tomas de Aquino y la tradicion humanista; en el primer caso, con la idea de
la dignidad del hombre en tanto imagen de Dios, y en el segundo, con la vision del lugar que

el hombre ocupa en el universo.?*’

Vitoria apela a la importancia de la sociedad civil y del poder publico como contrapesos
del uso de la fuerza, ?*? y al abordar el derecho de gentes y los derechos de los indigenas,
parte de la perspectiva de los derechos naturales. En este tenor, para Vitoria el derecho de
gentes compete al ambito de las deliberaciones, decisiones y leyes a las que llegan las
naciones entre si; lo que en actualidad se entiende como derecho internacional. En tanto, al

243

abordar el caracter legitimo e ilegitimo de la conquista,”™” aborda el tema de los derechos de

los indigenas, particularmente en lo tocante a la libertad, de gobierno y a la propiedad,
apuntando que los indigenas eran legitimos duefios de sus tierras y bienes. “Ni el pecado de

infidelidad”, dice el fraile, “ni otros pecados mortales impiden que los barbaros sean

verdaderos duefios o sefores, tanto publica como privadamente, y no pueden los cristianos

#¥Cabe sefialar que en las Naciones Unidas tanto en Washintong como en Suiza, un salén lleva el nombre de
dicho fraile y hay un busto en su honor.

40 vitoria, Francisco, “Reeleccion de potestad civil”, en Obras, ed. T. Urdanoz, Madrid: BAC, 1970, nam. 4, p.
154, citado en “Los derechos humanos y su fundamento segun Francisco de Vitoria”, por Dr. Mauricio Beuchot,
Revista_Justicia y Paz, ANO VIII, Nam. 29, Enero-marzo de 1993. pp. 12.

241 Beuchot, Mauricio, “Los derechos humanos y su fundamento segun Francisco de Vitoria”, Revista_Justicia y
Paz, ANO VIII, Num. 29, Enero-marzo de 1993. pp. 11.

ZZ0p. Cit., pp. 12.

23 | os siete titulos que marcan el caracter ilegitimo de la conquista: “1) que el emperador es sefior del orbe es
invalido porque es sélo una invencidon de sus aduladores; 2) que el papa es sefior de todo el orbe- es invalido
porque solo tiene poder espiritual y no temporal, 3) el derecho de descubrimiento es invalido porque no eran
tierras vacias sino con ilegitimos duefios; la resistencia a recibir la fe es invalido porque cambiar de religién no
es una cosa que se pueda hacer facilmente sino hay signos y evidencias de que esta nueva fe es la verdadera;5)
los pecados de los mismos indios contra la naturaleza es invalido porque ellos ignoran que son pecados graves,
y los cristianos no tienen jurisdiccion para castigarlos; 6) que los indios voluntariamente han elegido al papa vy al
emperador como sus autoridades es invalido porque es bien sabido que eran obligados por la violencia a
hacerlo 7) que es una donacién de Dios —es invalido porque resulta sélo una patrafia mal intencionada de
algunos que han querido interpretarlo asi.” Hernandez Ramon, Francisco Vitoria, Edt. MOUNIER., Madrid,
2011.
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ocuparles sus bienes.”?** Asi mismo reconoce el derecho que éstos tenian para elegir a su

propio gobierno.

Los planteamientos de Fray Francisco de Vitoria son relevantes en tres puntos.
Primero, al hablar de la sociedad civil y los poderes publicos, nos remite a la logica de los
derechos civiles y politicos. Segundo, al abordar el derecho de gentes, en lo tocante al
derecho internacional, apela a la legitimidad de leyes, normas y decretos que va mas alla del
poder de los Estados Nacionales, lo que en mas de una ocasion ha resultado un contrapeso
sobre los abusos de poder. Y tercero, al discutir la legitimidad o no de la conquista, el
pensamiento de Vitoria se remite a lo que conocemos como derechos culturales, teniendo

relevancia el derecho a la autonomia de los pueblos originarios.

b) Bartolomé de las Casas: la negacion de la esclavitud, la libertad como derecho
inalienable

Fray Bartolomé de las Casas (1484-1566) trata el tema de la dignidad humana de los
indigenas, con base en el principio de justicia, en tanto virtud entendida como el “dar y
conservar en su derecho al otro”.?** Concibe la libertad como un derecho natural y afirma el
derecho legitimo de autodeterminacion de los pueblos, de lo que se desprende su rechazo a

la esclavitud. Sefiala el De regia potestate o derecho de autodeterminacion:

‘la libertad es un derecho inherente al hombre necesariamente y desde el principio de la
naturaleza racional, es por eso de derecho natural [...] Por eso la esclavitud de suyo no tiene
origen en causas naturales, sino accidentales; es decir, por haber sido impuestas o en virtud de
una figura juridica.”®*

A partir de lo que considerd una contradiccion sobre la idea de justicia y la aplicacion

de leyes inoperantes, Bartolomé definié la conquista como injusta, como un atentado contra

244 vitoria, Francisco, “Reeleccion de potestad civil”, Op. Cit. pp. 13

25 De las Casas Bartolomé, Del Unico modo de atraer a todos los pueblos a la verdadera religion, ed. A Millares
Carlo, México: FCE, 1942, pp. 514-516 y 540, citado en Citado en ‘i.]usticia y Derechos Humanos en Bartolomé
de las Casas”, por Dr. Mauricio Beuchot, Revista_Justicia y Paz, ANO VIII, Num. 29, Enero-marzo de 1993, pp.
13.
246

Ibidem., pp. 13.
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los pueblos indl'genas.247 Sus postulados lo llevaron a promover la reforma de las leyes Indias.
En su vision, el derecho de los indigenas a elegir y tener sus propias autoridades se
fundamenta en la libertad, entendida como derecho natural, y en la necesidad misma de vivir
en sociedad. Se declara contra la imposicion de la religion cristiana sobre los pueblos
indigenas. Ademas, se manifiesta en contra del abuso de poder y el autoritarismo,

anteponiendo a toda obediencia el mandato de la ley y no del gobernante. Al respecto dice:

“[...] el poder de soberania procede inmediatamente del pueblo. Y es el pueblo la causa
efectiva de los reyes o principes y de todos los gobernantes, si es que tuvieron un comienzo
justo. [...] “Por ésta razon los subditos no estan sometidos a la potestad del rey, sino que
estan bajo la potestad de la ley, ya que no estan bajo un hombre como bajo una ley justa a
decir de Aristételes. Resulta, en consecuencia, que aunque los reyes posean ciudadanos o
subditos, éstos no son, sin embargo, objeto de total y plena posesién.” ?*®

Asi pues, de lo abordado en Bartolomé de las Casas, se desprenden dos reflexiones
para nuestro interés. La primera, el caracter inalienable del derecho a la libertad que tiene
todo ser humano. Segundo, su apelacion al derecho de la libertad de religién, incluyendo las

creencias de los pueblos originarios.

Una vez abordado el tema de los derechos humanos dentro de la tradicidon religiosa
dominica, particularmente dentro de la Escuela de Salamanca en tanto precursora en el
debate sobre los mismos, se analiza el papel de la Teologia de la Liberacion como parte de

los antecedentes del trabajo de organizaciones religiosas como del Centro Vitoria.

247 « Justicia y Derechos Humanos en Bartolomé de las Casas”, Revista_Justicia y Paz, ANO VIII, Num. 29,

Enero-marzo de 1993. pp. 5

8 De las Casas Bartolomé, De regia potestate o derecho de autodeterminacion, ed. Bilingte L. Perefia Vicente,
J.M. Pérez-Prendes, V Abril, y J. Azcarraga, Madrid: Corpus Hispanorum de Pace/CSIC, 1969, p. 34 en “Justicia
y Derechos Humanos en Bartolomé de las Casas”, por Dr. Mauricio Beuchot. Revista Justicia y Paz, ANO VIII,
Num. 29, Enero-marzo de 1993. pags. 7-8.
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2. Teologia de la Liberacién y derechos humanos: de la opcion preferencial de los
pobres ala opcion preferencial por los sectores mas vulnerables

“Llamamos derechos humanos a los que brotan no de un pacto entre diversas personas o que
son otorgados por la autoridad, sino que surgen del hecho de pertenecer a la especie
humana.”®*

La Teologia de la Liberacion®® influyé en las acciones de los frailes fundadores del
Centro Vitoria, lo cual se vio reflejado tanto en la Revista Justicia y Paz, su primer érgano de
difusion, asi como en el boletin electronico Centinela, de tiempos recientes.?®' En ese sentido,
por ejemplo, en un Coloquio Teoldgico celebrado por miembros de la Orden Dominica, se
plantearon cinco retos: la atencion de lo que llamaron sujeto del pobre, visto éste como un
sujeto historico; la construccion de una sociedad democratica y participativa; la explicacion de
fundamentos teoldgicos y biblicos desde lo que consideraron el proceso liberador del pueblo;
apelando, con ello, a fortalecer el carisma de la orden dominica con un cierto modelo de

lglesia.?®?

Asi, la Teologia de la Liberacién no sélo fue un puente de comunicacién o una fusion
ecléctica entre un sector religioso y grupos del orden secular, sino que se constituyé en una
manera de definirse dentro de la misma Iglesia, >* basandose en la interpretacién contextual

de elementos evangélicos y dogmaticos.?**

249 Cruzalta, Julian, “Derechos humanos, cristianismo, Iglesia Catdlica”, Revista_Justicia y Paz, enero-marzo

de 1993, pp. 16.

%0 No es menester abordar con amplitud el proceso histérico de la Teologia de la Liberacién sino centrar los
elementos que permearon en el tema de los derechos humanos, particularmente sobre algunos de sus
principales protagonistas. Se considera que uno de los hechos que motivaron la Teologia de la liberacion en
América Latina, fue el propio Concilio Vaticano Il (1962-1965). Sumado a ello, se comprende el planteamiento
que hace el pastor presbiteriano del Brasil, Rubem Alves en 1968, sobre la religiéon y la modernidad. En su texto
“Religion: opio o instrumento de liberacion”, critica las soluciones meramente tecnoldgicas y econdmicas que se
pretenden dar a los problemas de la humanidad. No obstante, es en la Conferencia General del Consejo
Episcopal Latinoamericano (CELAM), en Medellin Colombia (1968), donde surgen las primeras declaraciones
sobre dicha Teologia, protagonizada en una primera instancia por las elites intelectuales (universitarias y
obreras); sobre todo en el entorno intelectual de la Teoria de la dependencia en América Latina, reafirmada por
tedlogos como Gustavo Gutiérrez, Leonardo Boff y Hugo Assman. Ver, Dussel, Enrique, “Sentido sociohistorico
de la Teologia de la Liberacién. Reflexiones sobre su origen y contexto mundial”, en: Coord. Joseph Ferraro,
Debate actual sobre la Teologia de la Liberacidn, Edit. UAM-Iztapalapa. México, 2003, pags. 49-63.

=1 Pagina Web del Centro Vitoria http://derechoshumanos.org.mx/spip.php?article

B2 4y Coloquio Teolégico Dominicano”, Revista_Justicia y Paz, Num. especial, Afo IV, N° 1y 2, Enero —Junio
de 1989, pp. 31.

253 4 opcion por los pobres no es un trabajo de la Iglesia sino de algunos sectores de la iglesia. [...] la defensa
de los derechos humanos, puede resultar perturbadora para la propia institucion.” Balderas, Gonzalo, “Aun es

89


http://derechoshumanos.org.mx/spip.php?article1

Cabe senalar que el tema de los Derechos Humanos no fue parte de los primeros
planteamientos de la Teologia de la Liberacion, ya que la relacionaban con una perspectiva
liberal e individualista. Fue el te6logo brasilefio Combli quien planteé el problema mas alla de
un debate ideoldgico, argumentando que las causas que violentan los derechos humanos se
encuentran en la desigualdad social y la violencia, e identificando que los sectores sociales
empobrecidos son quienes mas padecen tal situacion. Asi, la defensa de los derechos
humanos constituyé en uno de los lemas principales de la teologia de la liberacion, viendo en
esto una nueva forma de hacer presencia publica. Combli sefiala que los derechos humanos:

“Son actos publicos de confrontacion con el sistema politico. Los derechos humanos definen

la forma en que la Iglesia percibe su presencia en el mundo real y su posicion real en relacion
con el Estado”®*®

En este tenor, Gustavo Gutiérrez, sacerdote y tedlogo dominico, planteé que si bien es
cierto que la violacién de tales derechos no es exclusiva de los sectores pobres, %*° si es una
constante, dada su situacion de marginacion y opresion, por lo que se hacia necesaria su
defensa, principalmente en lo que correspondia al derecho a la vida (el cual refiere no solo a
impedir la muerte, sino a cualquier forma de maltrato fisico o psicolégico, o a situaciones de
vida indignas para la persona humana).?’ El planteamiento de Gutiérrez parte de elementos

dados en el Magisterio de la Iglesia, como la CELAM-Medellin y el Sinodo de 1988, celebrado

minoritario el compromiso con los pobres en la iglesia catdlica” Revista_Justicia y Paz, Ano VIII, Nium. 29,
Enero-marzo de 1993, pp. 41.
%4 Tres de los representantes de esta corriente teoldgica son: Leonardo Genesio Darci Boff Concordia Brasil,
1938, ha sido tedlogo, filésofo y profesor. Ignacio Ellacuria Portugalete, Vaizcaya, Provincia de Espafna en 1930,
fallece en San Salvador, el Salvador en 1989, fue sacerdote jesuita, filosofo, tedlogo y defensor de los derechos
humanos, discipulo del fildsofo esparfiol Xavier Zubiri. Jon Sobrino, nacido en Barcelona, Espafa en 1938, es
tedlogo y sacerdote jesuita. Este ltimo y Leonardo Boff, recibieron llamada de atencién y sanciones por parte de
la Congregacion para la Doctrina de la Fe, debido a lo que las autoridades eclesiasticas consideraron
planteamientos que no eran acordes al dogma de la Iglesia. Boff decidid retirarse de la investidura eclesial
franciscana, en 1992.
256 Combilin, J., The Church and the National Security State. New York: Orbis Books. 1979, pp. 105
%6 Entrevista a Gustavo Gutiérrez, EI mundo de los pobres: desafio de la Iglesia en América Latina, Revista
Justicia y Paz, Nom. especial, Afio IV, N° 1y 2, Enero —Junio de 1989, pp. 23.

El derecho a la vida se encuentra estipulado en el Art. 3° de la Declaracién Universal de los Derechos
Humanos, y se comprende dentro de los derechos civiles. Los actos que atentan en su contra, son: la tortura, el
genocidio, los malos tratos y las desapariciones forzadas.
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en Roma, ltalia, asi como de interpretaciones biblicas (como en Mateo) y de la tradicién

congregacional (como la figura de Bartolomé de las Casas).?*®

Habria que decir que —dentro de esta corriente teoldégica— pareceria que no hay
posturas neutrales y que la parcialidad fuese una exigencia para sus principales

% esboza dos

representantes. Por ejemplo, el sacerdote y tedlogo jesuita Jon Sobrino®
maneras de definir los derechos humanos: como un concepto ético préxico y como un
concepto parcial. En el primer caso, se refiere a que solo se pueden comprender en la medida
en que son defendidos, lo que para él implica ir mas alla de debates abstractos. En el
segundo, significa que se estar del lado de las victimas, esto es, la opcion por la defensa de
los sectores sociales menos favorecidos, siendo necesaria la denuncia y realizar acciones

concretas; por lo tanto, no se deben tomar posturas “neutrales”.?®®

Sobrino se vale de interpretaciones biblicas para argumentar su postura teologica sobre
la preferencia por la defensa de los derechos humanos de los pobres. Al hablar de un
concepto ético praxico, se apoya en el libro del Exodo, sefialando la defensa que hace Dios
del pueblo oprimido (israelita), pues es un referente en torno a la defensa de los derechos
humanos; al mismo tiempo, apela a lo que considera el protagonismo del pueblo oprimido.*’
Asi, el teblogo aboga por la prioridad de los derechos de las mayorias vy, por lo tanto, de los
derechos colectivos frente a los individuales. De igual forma, recapitula la importancia de la

idea del hombre a imagen y semejanza de Dios, presente en el Génesis,”® lo que, desde el

258 Pregunta JP “;Qué consecuencia para la Iglesia ha de tener esta aproximaciéon a la vida del pobre?”

Responde Gustavo Gutiérrez  “Muchas [...] ya ésta intuicién, que es ademas muy biblica, estuvo presente en
Bartolomé de las Casas, otro dominico, cuando peleando por los indios en Espafa decia que habia dejado a
Cristo mil veces maltratado y abofeteado en las indias”. “Lo que queria decir que habia dejado a los indios en esa
condicién; pero decia <he dejado a Cristo> lo cual es muy Mateo 25, ;no es verdad?” “Entrevista a Gustavo
Gutiérrez, EI mundo de los pobres: desafio de la Iglesia en América Latina”, Revista_Justicia y Paz, Num.
especial, Afio IV, N° 1y 2, Enero —Junio de 1989, pp. 24.
259 “Teologia y Derechos Humanos desde los Pueblos Crucificados”, Revista_Justicia y Paz, Afio VII, Junio 1992.
El articulo es una conferencia dictada por Sobrino, al recibir, por parte de la Universidad de Graz (Austria), el
%roemio Qe derechos humanos debido a su labor en El Salvador. 3 _ o

Sobrino, Jon “Teologia y Derechos Humanos desde los Pueblos Crucificados”, Revista_Justicia y Paz, Afo
VII, Junio 1992, pags. 8-9.
%1 En este mismo tenor, Sobrino, al abordar los derechos de los oprimidos, también hace referencia a prédicas y
acciones como las de Antonio de Montesinos y Bartolomé de las Casas.
%2 Habermas alude a la coadyuvancia y elemento catalizador de dicho principio judeocristiano. Habermas,
Jurgen, Tiempo de transiciones, Edt, Trotta, Madrid, 2004, pags. 187-210. “El concepto de dignidad humana y
la utopia realista de los derechos humanos”, Revista_Didnoia, Vol. LV, Nim. 64, mayo, 2010.
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origen, ya daba relevancia a la idea de igualdad de toda persona humana. Para Sobrino,
entonces:
“Defender la vida de los pobres y defender a los pueblos oprimidos, reaccionar con parcialidad
e introducirse en los conflictos de la historia son todas ellas a través de las cuales se ha
manifestado el Dios de la fe cristiana. Por ello, luchar por los derechos humanos de los pobres

no es hacer una entre otras muchas cosas buenas posibles. Es o mas humano y lo mas
divino.”*®

Segun lo expuesto hasta aqui, en términos generales puede decirse que la llamada
Teologia de la liberacion, en su relaciéon con el tema de la promocion y defensa de los
derechos humanos, se basa en interpretaciones de contenidos propiamente religiosos y en
una mirada critica del contexto social y econdmico. Se pueden senalar como apuntes los

siguientes planteamientos:

e Se apela al valor de la justicia, propiciando hacer justiciables los derechos de los
sectores mas pobres, y concibiendo al pobre como un sujeto y no como un objeto de

la transformacion social.

e Se resalta la importancia de los derechos colectivos, ante los individuales, lo que la
diferencia de la perspectiva liberal, particularmente en lo referente a lo excesivo de

la propiedad privada y la distribucién inequitativa de la riqueza.

e Sumado a ello, se plantea que no basta con perspectivas tedricas, sino que se
requiere la accion practica en la identificacion de las causas de la violacion de
dichos derechos, como también en su defensa, lo que implica la denuncia de

quiénes los hayan violado.

e Finalmente, la Teologia de la Liberacion propone una mirada critica sobre el
principio universalista de los derechos humanos, pues suele perderse de vista el

contexto socio-histérico en el que se ejerce y se violan los derechos humanos.

Respecto a lo anterior, es necesario hacer algunas observaciones. En primer lugar, la
nocién de opcion preferencial por los pobres de parte de la Teologia de la Liberacion mantiene

una visién predominantemente economicista, pues entiende la desigualdad social sobre todo

%83 30brino, Jon, Op., Cit., pp. 10.
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como producto de la inequitativa distribucion de la riqueza. No obstante, habria que decir que
la categoria pobre, en sociedades complejas, no permite abarcar en su completa extension los
distintos actores sociales que suelen ver transgredidos sus derechos, dentro de relaciones

sociales discriminatorias y de desigualdad social (no sélo economica).

Por lo anterior, el concepto de opcion preferencial por los sectores vulnerables,
abordado por el Centro Vitoria, permite una concepcién mas amplia e integral sobre los
derechos humanos, ya que no solo se estaria hablando de las clases sociales desfavorecidas,
sino de grupos sociales vulnerables como mujeres, nifios, indigenas, jovenes y personas con

preferencia sexual distinta a la de su propio sexo.

La segunda observacién consiste en lo siguiente: si bien es cierto que para definir y
comprender los derechos humanos mas alla de categorias abstractas, es necesario tomar en
cuenta el contexto socio historico a fin de que éstos tengan una real aplicabilidad, también es
cierto que se debe partir de criterios generales, en los que sea concebido el caracter universal,

indivisible e inalienable que toda persona tiene en materia de derechos humanos.

Dicho lo anterior, no resulta claro que la génesis del Centro Vitoria es el resultado de la
convergencia de una amplia y compleja corriente de pensamiento sobre los derechos
humanos de evidente matriz religiosa, que incluye tradicion biblica y la propia de los dominicos
(en figuras como Vitoria y de las Casas), el pensamiento de la Doctrina Social de la Iglesia,
documentos centrales del Vaticano Il, la lectura latinoamericana del CELAM de Medellin y

Puebla, y una versién propia de la Teologia de la Liberacion.

Pero el Centro Vitoria también es el resultado de experiencias eclesiales previas en
América Latina en el terreno de la defensa y promociéon de los derechos humanos. Tal es el
caso del trabajo que venia realizando el Socorro Juridico Cristiano de El Salvador, también

bajo la direccion de los dominicos. Tema que abordaremos a continuacion.
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2.1. El Socorro Juridico Cristiano: mas alla del El Salvador, un antecedente en la
defensa de los derechos humanos en América Latina

“[...] por eso los dominicos no tuvimos ningun empacho dando primeramente acogida entre
nosotros a los miembros del Socorro Juridico Cristiano del Salvador, que desde el afio 1979,
habia venido buscando en México, porque estaban siendo perseguidos, hostigados por el
régimen militar del Salvador, que finalmente manda asesinar a Monsefior Romero de América,
y después en 1984, animados y con un poco mas de experiencia aprendida de los
salvadorefios (as) abrimos nuestro propio centro desde hace ya casi mas de 29 afios.”?**

El Socorro Juridico Cristiano®®® fue creado en 1975 por Segundo Montes S.J.,%%
proponiendo trabajar en favor de la defensa juridica de la poblacién de escasos recursos. El
Centro no soélo tuvo un papel central en la historia reciente del Salvador, sino que puede
considerarse como una de las primeras instancias que abordaron el tema de la defensa de los
derechos humanos en América Latina. Este grupo tuvo contacto, en 1977, con el Arzobispo

Oscar Arnulfo Romero,?” quién los invité a trabajar en el Arzobispado de El Salvador.?®®

Dado el contexto de violencia y desigualdad social que se vivia en El Salvador durante

las décadas de los 70 y 80, las principales denuncias del Socorro Juridico fueron en torno a la

%4 vier Anexo XII Entrevista Miguel Concha Malo.

85 “F| Socorro Juridico Cristiano nacio bajo la inspiracion de la Doctrina Social de la Iglesia Catdlica, con el
consentimiento de ésta y, mas especificamente, con el patrocinio de la Compania de Jesus (jesuitas).” Cuéllar,
Roberto, “10 afios del trabajo del Socorro Juridico Cristiano”, Revista Justicia y Paz, Afo I, Nim. 1, Noviembre
de 1985.

266Segundo Montes, nace en Valladolid Espafia el 15 de mayo de 1933 y muere asesinado el 16 de noviembre
de 1989 en San Salvador, junto con otras siete personas mas, entre las que se encontraba el también sacerdote
jesuita Ignacio Ellacuria. Fuente: Entrevista hecha el 7 de diciembre de 2009 por Sergio Rodriguez Avila a
Benjamin Cuellar, http://mediolleno.com.sv/entrevistas/760/benjamin-cuellar

%"Oscar Arnulfo Romero y Galdamez, sacerdote diocesano, nacié el 15 de agosto de 1917. Es nombrado
Obispo en 1970. En febrero de 1980 obtuvo el Doctorado Honoris Causa de la Universidad de Lovaina
(Bruselas, Bélgica), en donde su discurso se caracterizd por la promocion y defensa de lo que llamo los derechos
de los pobres. Ver: www.un.org/en/events/.../romero.shtml

Arnulfo Romero fue asesinado el 24 de marzo de 1980 en El Salvador. El dia anterior a su muerte, el 23 de
marzo, pronuncié una de sus mas fuertes homilias en contra de la represién y la violencia en el Salvador. En ella
dijo: “La Iglesia defensora de los derechos, de Dios, de la dignidad humana, de la persona humana, no puede
quedarse callada ante tanta abominacién, queremos que el gobierno tome en serio que de nada sirven las
reformas si van teflidas con tanta sangre; en nombre de Dios pues y en nombre de este sufrido pueblo cuyos
lamentos suben hasta el cielo cada dia mas tumultuosos, les suplico, les ruego, les ordeno, cese la represion.”
Se puede escuchar parte de la homilia en: http://www.youtube.com/ watch?v=2X4fsE18m_4.

#8En entrevista hecha por José Zepeda a Roberto Cuéllar, éste sefiald que uno de los elementos que influyé en
dicha colaboracion fue la preocupacion de los jesuitas por una representacion judicial, a raiz del asesinato del
Sacerdote Rutilio Grande S.J., en marzo de 1977 en el Salvador (dicho sacerdote promovié las Comunidades
Eclesiales de Base y los asi llamados Delegados de la Palabra). Penny Lernoux, The Cry of the People, New
York: Penguin Books, 1982. Entrevista publicada el 23 de marzo 2010, en http://www.rnw.nl/espanol/article/la-
muerte-de-monse%C3%B1or-romero
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violacién de los derechos civiles y politicos,?®® como detenciones y desapariciones forzadas,
torturas, ejecuciones arbitrarias, ejecuciones sumarias, procedimientos irregulares en la

administracion de justicia, allanamientos, etc.

Otro de los aspectos a destacarse en cuanto al papel social del Socorro Juridico y que
después tendra impacto en su instancia en México, fue la metodologia utilizada en sus
informes sobre violaciones a los derechos humanos, pues tuvo repercusion a nivel
internacional, particularmente en el uso y aplicacion de instrumentos juridicos. Esto facilito el
acceso a instancias internacionales y la interaccidn con organismos de la sociedad civil,

coadyuvando en el conocimiento y eficiencia de la resolucion de casos.?”

La Orden de los Predicadores de México coadyuvd con el Socorro Juridico para
alcanzar una mayor profesionalizacion de su labor. Con la creacién del Departamento de
Asuntos Internacionales, ambas partes se movilizaron ante organismos internacionales para
que, bajo su competencia jurisdiccional, atendieran casos de violacion de derechos humanos.
En México, la colaboracion entre el Socorro Juridico y los dominicos se bas6 en la

clasificacién y categorizacion de diversos tipos de violacién de los derechos humanos.?”"

Como resultado de dichas colaboraciones, en las cuales destaco el trabajo de los
hermanos Benjamin y Roberto Cuéllar, surgié el Centro de Derechos Humanos Fray Francisco
de Vitoria O.P. A.C.

269 “Segun estimaciones de la CEPAL (24) a finales de los afios setenta en El Salvador, “el estado de pobreza
total estaba en un 68.1%. En el sector urbano era de 50.9% y en el rural del 76.4% en tanto que la extrema
pobreza total era de 50.6%. En el sector urbano era de 42.4% y en el rural del 55.4% Ambos niveles de pobreza
eran mayores en el campo”. Recinos Lopez, Ismael, Tesis de Licenciatura Causas y consecuencias de las
violaciones a los derechos humanos, civiles vy politicos en El Salvador v el papel de la ONU en el respeto
y defensa de los mismos periodos 1970 — 1992, Universidad de El Salvador, 1997,

Disponible

http://www.csj.gob.sv/BVirtual.nsf/3db6532d39e032fd06256b3e006d8a7 3/4b6f52de6445bf5d062570f40059bc23?
Og)enDocument

210 £l Socorro Juridico requirié la presencia de organizaciones no gubernamentales como American Watch, U.S.,
quien avalo los exhaustivos procedimientos de investigacion y verificacion de los casos por parte de Socorro
Juridico, lo cual se presenté en American Watch, U.S. reporting on human rights in El Salvador: Methodology at
odds with knowledge. June 1982. Se sumé el de la Comision de Iglesias para asuntos internacionales del
Consejo de Iglesias (1981-1983), Pax Cristi Internacional (1982), Federacion Internacional de Jovenes
Cristianos, asi como el Secretariado Internacional de Amnistia Internacional, Comisién Internacional de Juristas
y la Federacion Internacional de los Derechos del Hombre, Wola, Americas Watch, Oficina de los Derechos
Humanos del Consejo Nacional de las Iglesias de E.U.A., Oficina de Justicia y Paz de la Conferencia Nacional
de Obispos Catolicos de E.U.A. Inter- Church Committee for Human Rightson Latin America-ICCHRLA.

1 Cuéllar, Roberto, “10 afios del trabajo del Socorro Juridico Cristiano”, Revista Justicia y Paz, Afio I, Num. 1,
Noviembre de 1985 pp. 48.
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3. Centro de Derechos Humanos Fray Francisco de Vitoria O.P. A.C.

En México, antes de que surgiera como tal el movimiento de los derechos humanos, la
preocupacion del Estado mexicano por los mismos se limitaba al mero caracter diplomatico.?”2
Si bien es cierto que México formaba parte de los estados miembros de la ONU y ya para
entonces habia firmado varios de los convenios internacionales en la materia,?”® los derechos
humanos eran constantemente violados y no habian procedimientos sistematicos y tampoco

un numero importante de organizaciones que coadyuvaran a su defensa en el pais.

En el caso de México, se consideran precursoras de la presencia ciudadana en torno a
dichos temas, y al mismo tiempo afines a credos religiosos, el Centro Nacional de
Comunicacion Social (CENCOS) y el Centro de Estudios Ecuménicos A.C. El primero fue
fundado por el ingeniero Alvarez Icaza,?”* quien junto con su esposa participé en el Concilio
Vaticano Il. Ambos Centros enfocaron su accion en temas como la pobreza, el desarrollo y la

salud.?’®

Pero es sobre todo a mediados de la década de los ochenta cuando de forma
sistematica y formal comienzan a tener presencia organizaciones religiosas abocadas al tema
de los derechos humanos, como el Centro de Derechos Humanos Fray Francisco de Vitoria

O.P. A.C., fundado por la Orden de los Predicadores de Santiago en México (1984), y el

212 Asimismo apunta Ariadna Estévez en Estévez Lopez, Ariadna, “Transicion a la Democracia y Derechos

Humanos en México: la pérdida de integralidad en el discurso”, en Revista_Andamios, Volumen 3, numero 6,
'£l%|3[1io, 2007, Ciudad de México.

El 7 de noviembre de 1945, México es aceptado oficialmente como parte de la Organizacion de las Naciones
Unidas (de aqui en adelante ONU).
2 \Jer, Pastor Escobar Raquel, “José Alvarez Icaza y el Concilio Vaticano II”, Tesis Doctoral, FCP y S, UNAM,
2004.
2 | g primera forma de organizacion, considerada como base de la defensa de los derechos humanos, fue lo
que después se convirti6 en EUREKA, encabezado por Rosario Ibarra de Piedra (constituido como tal en 1977).
No obstante en el proceso de sistematizacion y como precursores de lo que se conoce hoy dia como
movimiento de los derechos humanos, el liderazgo pertenecio al Centro Vitoria, el CDH Agustin Pro, asi como la
Academia Mexicana de Derechos Humanos. Ver: “La Memoria de Vitoria: 25 Aniversario”, DF, 2009. Pp. 12 y
Fray Miguel Concha Malo, O, P. “La lucha por los derechos humanos en el desarrollo social de México”,
http://iteso.mx/-gerardpv/dhO/foro/mconcha.html.  Estévez, Loépez, Ariadna, “Transicibn a la democracia y
derechos humanos en México: la pérdida de integralidad en el discurso”, en Revista Andamios, Volumen 3,
numero 6, junio, 2007, pp. 7-32.
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Centro de Derechos Humanos Agustin Pro Juarez A.C., fundado por jesuitas (1988).2’® En el

surgimiento de estas organizaciones influyeron dos factores principales.

El primero comprende el ambito sociopolitico tanto de México como en América Latina.
En México, el régimen presidencialista, después del movimiento estudiantil del 68, intensificd
una practica sistematica de violacion a los derechos civiles (desapariciones y detenciones
forzadas, torturas, etc.), dirigida sobre todo hacia lideres de movimientos sociales y miembros
de la guerrilla mexicana. Y en cuanto a América Latina, la presencia de diversas dictaduras
militares (Argentina, Brasil y Chile), asi como de las guerrillas civiles (Guatemala y El

Salvador), volvieron cada vez mas sistematica la violacion de derechos politicos y civiles.

El segundo factor de influencia (que fue abordado con anterioridad), se refiere a los
cambios que se suscitaron a lo interno de la propia Iglesia Catdélica después del Concilio
Vaticano Il a mediados de la década de los sesenta (1962-1965), particularmente en lo
tocante a su presencia en el mundo moderno, en donde se hizo un intento por darle
importancia al papel de los laicos en la tarea evangelizadora de la Iglesia. Aunado a este
evento, dentro de la propia institucién, el asunto de mayor revuelo en América Latina fue la
celebracion de la Conferencia General del Consejo Episcopal Latinoamericano (CELAM) en
Medellin, Colombia (1968), a partir de la cual algunos sacerdotes impulsaron la llamada
Teologia de la Liberacion que privilegio la promocion de lo que llamaron una “Iglesia de los
pobres.” Como ya se vio en incisos anteriores, estos factores también influyeron en
organizaciones como el Socorro Juridico Cristiano del Salvador, quién a su vez, a través de
algunos de sus miembros, influyd en la orden de los dominicos en México para la
conformacién del Centro de Derechos Humanos Fray Francisco de Vitoria O.P. A.C. (Centro
Vitoria).

Es importante sefialar que organizaciones religiosas catélicas, como el Centro de
Derechos Humanos Fray Francisco de Vitoria O.P. A.C. y el Centro de Derechos Humanos
Agustin Pro Juarez S.J.A.C., como otras de su tipo, al estar constituidas en asociaciones
civiles, forman parte de la llamada sociedad civil. Esto permite —como dice el especialista en

dicho tema, Alberto Olvera— hacer visible lo que a veces suele plantearse de forma abstracta;

% En adelante CDH Agustin Pro o el Centro Pro.
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esto es, el hecho de que dentro de la sociedad civil hay una diversidad de movimientos,
grupos y redes que persiguen distintos intereses, abanderan distintas ideologias, credos y una
gran variedad de tematicas:
‘Ante todo se alude con este concepto a un altamente notorio proceso social: el creciente
namero Yy visibilidad publica de diversos tipos de ciudadanos que, haciendo uso de recursos
simbolicos y materiales, capacidades organizacionales y afinidades emotivas y morales, actian

colectivamente a favor de alguna causa y persiguen algun interés material o simbdlico
situéandose por fuera del sistema politico y sin seguir la légica del mercado.”"

Cabe senalar que la Iglesia Catdlica, al igual que la sociedad civil, se encuentra
conformada por una diversidad de grupos clericales y laicales, en la que se manifiesta una
determinada afinidad electiva®”® con los distintos ambitos de la esfera secular. Este seria el
caso, entre otro tipo de planteamientos teoldgicos, de la Teologia de Liberacion, fuente de
inspiracion de organizaciones religiosas como las referidas. Por ello, es que dentro de la
Iglesia catdlica también se pueden identificar diversas posturas pastorales, compromisos

sociales y posturas politicas.

En los siguientes apartados se analizara la historia del Centro Victoria, la cual puede
dividirse en cuatro grandes etapas desde su fundacion, en 1984, hasta fechas recientes, en la

cual se visualiza una mayor solidez como asociacioén civil (2012).

" Olvera, Alberto, Sociedad Civil, esfera publica y democratizacién_en América Latina (coord.), Edit.,
FCE/Universidad Veracruzana, 12.ed., México, 2003. pp. 20.

Para el propio Centro Vitoria: “La sociedad civil tiene diversas formas de manifestarse: movimientos sociales,
fundaciones, grupos eclesiales de base, organizaciones populares, organizaciones de profesionistas,
organizaciones confesionales (religiosas), la academia, las redes de activistas y las organizaciones de la
sociedad civil, [...] empresas privadas y sindicatos.” La Memoria del Vitoria: 25 aniversario de la fundacion
del Centro de Derechos Humanos “Fray Francisco de Vitoria” O.P.A.C., Ciudad de México, 2009, pp. 11.
278Aqui nos remitimos al manejo que propone Max Weber, quien dice: “[...] la investigacién ha de ir primero a
establecer si pueden reconocerse determinadas <afinidades electivas> entre ciertas modalidades de la fe
religiosa y la ética profesional y en qué puntos. Con esto queda aclarado al mismo tiempo, en la medida de lo
posible, el modo y direccién en la que el movimiento actuaba, en virtud de dichas afinidades sobre el desarrollo
de la cultura material”. Weber, Max, Ensayos sobre sociologia de la religién, Tomo |, Edt., Taurus, Madrid,
1987, pp. 87.
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3.1. Primera etapa (1984-1990): de lo religioso y su presencia en temas publicos

La creacién del Centro de Derechos Humanos Fray Francisco de Vitoria O.P. A.C. tuvo
lugar en octubre de 1984, siendo constituida como asociacion civil en 1989.2"° De igual forma,
desde sus inicios, el Centro Vitoria siempre ha estado inspirado —segun consta en la
naturaleza del nombre y en documentos internos y declaraciones publicas— en el magisterio
de la Iglesia Catolica Romana y en los lineamientos de la Orden de los Predicadores de Santo

Domingo (dominicos).2°

Hasta principios de la década de los noventa, cuando comenzaba la efervescencia de
la expresion contemporanea del movimiento de organizaciones de la sociedad civil, el Centro
Vitoria se mantuvo claramente bajo la influencia de la plataforma religiosa adoptada por el
propio carisma de los dominicos?®' y la de los cambios suscitados en la Iglesia Catdlica

(mencionados en el capitulo anterior y los primeros incisos del presente capitulo). Por

29| investigador en Ciencias Sociales. Fernando Pliego Carrasco (IIS-UNAM), quien trata el tema mediante un

analisis sociohistérico, alude al papel central que dicha figura tuvo durante la transicion democratica en México;
aborda lo estipulado en el Cédigo Civil de 1928, cuya influencia viene del pensamiento social de la Constitucion
de 1917 y el cual se diferenci6 del Cadigo Civil de 1884 (enmarcada en el pensamiento liberal, proclamando las
libertades individuales por sobre los derechos sociales); Fernando Pliego dice lo siguiente: “la figura juridica de
“asociacion civil” se haya enlazada a una tradicidon social que le reconoce una mayor libertad asociativa. Tal
caracteristica ha desempefiado un papel importante en los procesos de transicion democratica de México, en la
medida en que ha constituido un valioso recurso juridico para proteger legalmente y cobijar politicamente
organizaciones de la sociedad civil que se planteaban como objetivo humanitario no sélo atender y asistir a
sectores empobrecidos o méas vulnerables de la sociedad, sino también desarrollar actividades orientadas a influir
en la modificacion de las politicas publicas del Estado Mexicano |[...] organizaciones especializadas en tematicas
en defensa de derechos humanos, proteccién ecoldgica y atencion de vivienda a sectores populares, han
desempefiado un papel importante.” Pliego Carrasco, Fernando “La contribuciéon de la figura juridica de
“asociacion civil” a la transicion democratica en México” en Yolanda Meyenberg y J. Mario Herrera Ramos
(coords.), Las reglas y los comportamientos: 25 afios de reformas institucionales en México, Instituto de
Investigaciones Sociales en México, UNAM, 2004, pp. 224 y 236.

20| a orden de los predicadores dominicos, se encuentra conformada por lo que llaman la “familia dominica”, es
decir; frailes, monjas, congregaciones de hermanas, seglares en fraternidades, grupos de jévenes, institutos
seculares y sacerdotes seculares en fraternidad. En donde se apunta que cada una tiene su caracter propio y su
autonomia. (Capitulo General, México 1992). A su vez, declaran que como parte de su carisma se afirma el
asumirse en comunién con la lglesia Catdlica), asumiéndose a su vez como colaboradores de los obispos; por
lo que en lo que se refiere a su trabajo de predicacién, apelan a que éste siempre se encuentre reforzado por una
constante formacién teoldgica, por lo que se encuentra dentro de sus quehaceres cotidianos la permanente
formacién académica e intelectual, de igual forma apelan al ejercicio de una ‘“libertad de espiritu”.
http://www.dominicos.org/familia-dominicana Sobre cémo la propia congregacion en sus Capitulos Generales se
define en tanto Orden de los Predicadores y Familia Dominica, Ver: http://www.dominicos.org/familia-
dominicana/capitulos-generales

21 Orden religiosa que, segun dicho por uno de los frailes fundadores y actual Director, Miguel Concha Malo,
“[...] a partir de 1981 las reuniones de planeacién de los dominicos en México asumieron de distintas maneras
esta prioridad y estas acciones, y decidieron crear en 1984 el Centro de Derechos Humanos Fray Francisco de
Vitoria, O. P., A. C.” Ver Anexo Xll Entrevista Miguel Concha Malo, Cofundador y actual Director del Centro
Vitoria.
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ejemplo, en el afo de 1993, en un articulo titulado Los derechos humanos en el conjunto
doctrinal del Vaticano II, Miguel Concha Malo realizé un analisis comparativo entre la Gadium
et Spes (del Concilio Vaticano IlI) y la Constitucion mexicana, en materia de derechos
humanos. ldentifico lo que considerd limitaciones del Estado en el reconocimiento de los
derechos humanos de ciertos grupos de poblacion, como indigenas, mujeres, personas de la
tercera edad, migrantes centro americanos y mexicanos. De igual forma, exaltd que en la
Gaudium et Spea se hable del derecho de asociacion, libertad religiosa, libertad de opinién
publica, sobre la inviolabilidad del derecho a la vida y derechos econdémicos y sociales. Ya
desde entonces el dominico y cofundador del Centro Vitoria, mencionaba “los actos delictivos
contra los derechos fundamentales de la poblacion, cometidos en el marco de la lucha

gubernamental contra la produccion, trafico, comercializacién y consumo de narcéticos. %

A su vez, debido a la colaboracion y al mismo tiempo a la influencia que recibieron de
organismos como el Socorro Juridico Cristiano, el Centro Vitoria —durante 1984 y 1985—
tuvo como labor principal denunciar la violaciéon de derechos de ciudadanos guatemaltecos,
salvadorefios, hondurefios y nicaraglenses, pero con la particularidad de disefar
instrumentos metodoldgicos para su defensa®®® que comprendieron tres aspectos: difusion,
denuncia e investigacion. Una metodologia que, desarrollada desde su primera etapa de
trabajo, coadyuvo a los procesos de profesionalizacidn y sistematizacion del quehacer de este

tipo de organizaciones en nuestro pais.?®*

%2 Concha Malo, Miguel, “Los derechos humanos en el conjunto doctrinal del Concilio Vaticano 1I", Revista

Justicia y Paz, Centro Vitoria, enero/marzo, Ciudad de México, 1993, pp. 27,33 y 37.

Centro de Derechos Humanos Fray Francisco de Vitoria O.P. A.C., “Memoria de cinco afios. Centro Vitoria”,
Revista_ Justicia y Paz, Aio V, Num. 20, Octubre —Diciembre, 1990, pp. 3.
24 Asi es como para el Centro Vitoria, dicha metodologia se caracterizé por lo siguiente: “Las acciones de
promocién y proteccidn, tienen diferentes manifestaciones, las cuales pueden ser formales y no formales: en
cuanto a las primeras se hace referencia a los recursos juridicos contemplados en la legislacion nacional e
internacional. Las no formales, destacan las de formacién y capacitacién, difusién amplia y denuncia publica,
vinculacion con otras ONG’s de Derechos Humanos y otras organizaciones sociales, investigacion y analisis.” De
igual forma, pueden tipificarse por el ambito geogréafico, lo que ellos referian como “Area geogréafica:
trasnacional, regional, nacional. Por el tipo de Accidon que desarrolla, segun los Derechos objeto de su labor:
civiles, politicos, econémicos, sociales, culturales etc.” También aluden a Poblacion objetivo; “Poblacion a la
gue ofrecen su servicio: presos de conciencia, mujeres, nifios, indigenas refugiados. A su vez, abordan lo que
llaman diferentes “modalidades organizativas de la sociedad civil, como: Comisiones, Centros, Movimientos,
Equipos, Frentes o grupos.” Centro de Derechos Humanos Fray Francisco de Vitoria O.P. A.C. “Metodologia
para la situacion de casos y situaciones de la violacion a los derechos humanos.” Revista_Justicia y Paz, Afio
VI, Num. 22, abril-junio, 1991. pp.8.
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En lo que respecta a las acciones y denuncias sobre violaciones de derechos humanos,
uno de los principales instrumentos de difusion por parte del Centro fue la revista Justicia y
Paz, creada en 1985.%° En ella se publicd un gran numero de articulos dedicados a temas
teoldgicos y, en la mayoria de las ocasiones, relacionados con la comprension de problemas
de la realidad social, como eran la tortura, los derechos de los pobres, la desigualdad
social,?®® los derechos humanos, asi como la publicacién de informes periédicos sobre la

situacion de violaciones a los derechos humanos en paises de Centro América y México.?’

Cabe senalar que las fuentes de informacion en las que se basaba el Centro eran lo
que ellos mismos han llamado referencias indirectas y directas. En el primer caso, se trataba
de informes y documentos proporcionados por organizaciones nacionales y extranjeras, asi
como lo recabado a partir de fuentes hemerograficas.?®® En cuanto a las segundas, se hace
referencia al trabajo de campo del propio Centro, como fueron los realizados en la Huasteca
Hidalguense en 1986, en la Sierra Norte de Veracruz en 1989, y en Nicaragua en el mismo

afno.?®

Las investigaciones se hacian desde una perspectiva multidisciplinar y ecuménica. Al
respecto, resalta la colaboracion interinstitucional con miembros del sector académico (por
ejemplo, de la UNAM) y la Academia Mexicana de Derechos Humanos, asi como con

organizaciones de la sociedad civil y miembros de otras tradiciones religiosas; hecho que,

2 |a Revista Justicia y Paz dejo de Publicarse en 1999. Varios de los ejemplares de ésta y los cuales fueron
consultados de forma directa para fines de esta investigacion, se encuentran en el archivo de la Biblioteca del
Convento dominico de Coapa en el DF.
26 Como se pudo ver en el apartado anterior de la presente investigacion.
%7 Centro de Derechos Humanos Fray Francisco de Vitoria O.P. A.C, “Metodologia para la situacion de casos y
situaciones de la violacion a los derechos humanos.” , Revista_Justicia y Paz, Afio VI, NUm. 22, abril-junio, 1991.
2|nformes y documentos de organizaciones de la sociedad civil como: Amnistia Internacional, Americas Watch,
Academia Mexicana de Derechos Humanos, Comisién Mexicana de Promociéon y Defensa de los Derechos
Humanos, Centro de Derechos Humanos Fray Bartolomé de las Casas-Chiapas, Comisién para la Defensa de
los Derechos Humanos (Jalapa, Veracruz), Organismos en defensa de los derechos humanos de Guatemala, El
Salvador, Costa Rica, Honduras y Nicaragua, a su vez, organismos y que agrupan a varios paises como la
Comision para la Defensa de los Derechos Humanos en Centro América y la Asociacion Centroaméricana de
Detenidos y Desaparecidos. Fuentes hemerograficas como los perioddicos Excélsior, Unomasuno y La Jornada,
Revistas como Proceso y Punto Critico. “Metodologia para la Situacion de Casos y Situaciones de la Violacion a
Izcggs’llij)%rechos Humanos”, Revista_Justicia y Paz Afio VI, Num. 22, abril-junio, 1991. pp.11.

Ibidem.
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retomando a Habermas, puede definirse como un proceso racional de entendimiento

intercultural, en el que se ve expresada la comunicacion entre creyentes y no creyentes.”®

Un ejemplo del resultado de tales colaboraciones fue la publicacion en 1988 del Primer
Informe sobre la Democracia en México, impulsado por el Dr. Pablo Gonzalez Casanova
(UNAM) y el fraile dominico Miguel Concha Malo (Centro Vitoria). En el documento se abordan
los derechos civiles y poll'ticos.291 Para Ariadna Estévez, dicho Informe sentd6 las bases para
un discurso y una metodologia de los derechos humanos en México. No obstante, dice ella,
posteriormente tal metodologia seria un obstaculo para el fortalecimiento de una perspectiva
integral; de cualquier manera, reconoce la propia Ariadna que el Centro Vitoria ha mantenido

una vision integral de los derechos humanos.?®

A través de la presente investigacion, pudo corroborarse el intento del Centro Vitoria
por asumir una perspectiva integral, lo cual puede verse en las publicaciones de la
mencionada revista. Como parte del quehacer en la promocién y defensa de los derechos
humanos, se abordaron los derechos de los pueblos indios, el derecho a la vivienda, el
derecho a la salud, el derecho al trabajo, al medio ambiente, e incluso lo que llamaron
“informacion, comunicacion y derechos humanos”. Cabe sefalar que no se observa que haya
sido abordado el derecho a la alimentacion, en la actualidad uno de los temas con mayor
presencia dentro de las acciones del Centro Vitoria.?®® De igual forma, se trataron los
derechos de grupos vulnerables como la nifiez, las mujeres, los jovenes, los indigenas, los

migrantes indocumentados y los refugiados centroamericanos.

290 Respecto al entendimiento interculural, Habermas dice: “[...] éste, tan sélo se puede lograr bajo condiciones

de libertades que hayan sido otorgadas de manera simétrica y mediante la adopcién de perspectivas que hayan
sido introducidas de modo reciproco. Solo después, cabe configurar una cultura politica que sea sensible a la
necesidad de institucionalizar las condiciones adecuadas de comunicacion en términos de derechos humanos y
fundamentales”. Habermas, Jurgen, “La lucha de los poderes de las creencias.”, Kart Jaspers y el conflicto de las
culturas.”, en Fragmentos filosoéfico teoldgicos, Edt., Trotta, Madrid, 1999, pp. 53.
2" Concha Malo, Miguel, y Centro de Derechos Humanos “Francisco de Vitoria” (1989), “Las violaciones a los
derechos humanos individuales en México (periodo 1971-71986)” en P. Gonzalez Casanova (ed.), Primer informe
sobre la democracia: México 1988, México, Siglo XXI-Centro de Investigaciones Interdisciplinarias en
Humanidades- UNAM.

Estévez Lopez, Ariadna, “Transicion a la Democracia y Derechos Humanos en México: la pérdida de
integralidad en el discurso”, en Revista Andamios, Volumen 3, numero 6, junio, 2007, Ciudad de México.
293 Algunas de las referencias se pueden encontrar en los siguientes nimeros de la Revista Justicia y Paz, como
son: AfAo | Num. 4 Mayo-Junio de 1985; Ano Il, Nom. 2 Febrero, 1987; Afio Ill, NUm. 2, marzo 1988; Numero
Especial, Aho IV, Num. 3 y 4, Julio-Diciembre 1989; Afo V, JP 17, enero-marzo, 1990; Afo V, JP 18, Abril-Junio,
1990; Afo V, JP 19, Julio-Septiembre, 1990; Afo Vi, JP 24, abril-junio 1991; Afio IX, Num. 33, enero-marzo,
1994,
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En suma, puede decirse que las acciones que caracterizaron al Centro Vitoria desde su
primera etapa fueron la difusion y la denuncia, asi como la investigacion y el analisis en torno

a los derechos humanos.?®*

En lo tocante a la promocion de una cultura de derechos humanos, el Centro Vitoria,
entre otras organizaciones (como la Academia Mexicana de Derechos Humanos, de 1984, o el
Centro de Derechos Humanos Miguel Agustin Pro Juarez, de 1988), coadyuvo a la
conformacién y capacitacion de organizaciones de este tipo, mediante acciones de formacién,
imparticion de talleres y asesorias, particularmente a poblaciones indigenas. En esta linea, se
apoyaron a una gran cantidad de Comunidades Eclesiales de Base y al Centro de Derechos

Humanos Fray Bartolomé de las Casas en Chiapas.?*°

3.2. Segunda Etapa (1991-1999): investigacion y disefio metodoldgico para la
promocidn y denuncia en casos de violacion de derechos humanos

No es casual que se haya optado hacer aqui el corte que da inicio a la segunda etapa
del Centro Vitoria (1991). Por un lado surge la Comision Nacional de Derechos Humanos
(1990); y por el otro, en esta etapa varios de los frailes, que hasta ese momento colaboraban
en el Centro, continuaron con su formacion académica y religiosa y dejaron las tareas del
Centro, ocupando su lugar personas con perfil universitario (en su mayoria abogados). Asi
pues, el Centro Vitoria comenzd una reestructuracion de sus actividades y tematicas,
particularmente en lo que se refiere a sus areas de trabajo. En tanto, a partir de ese afo, las

acciones juridicas y educativas cobraron relevancia.

El Centro asumio la defensa juridica de casos de violaciones de derechos humanos en
México, a diferencia de la primera etapa, donde se hacia referencia primordialmente a casos

centroamericanos. A partir de ese momento, el Centro Vitoria se aboca al litigio, acciones de

294 4 a cuestion de los Derechos Humanos no puede ser abordada mediante una mentalidad cuantitativa pues los
hechos de violacion a los mismos no son espontdneos, aunque en ocasiones asi los parezca; responden a una
serie de factores estructurales caracteristicos de nuestras sociedades.” Metodologia para la Situacién de Casos
y Situaciones de la Violacién a los Derechos Humanos. Revista_Justicia y Paz Afo VI, Nim. 22, abril-junio,
1991. pp.11

2% para 1988 las organizaciones de derechos humanos no eran numerosas —apenas unas seis, (Maldonado,
1995, citado en Estévez Ariadna). Para 1989, habian unas 11, afio en que se conformé la Red de Organismos
Civiles de Derechos Humanos “Todos los Derechos para Todos”. En 1993 se registraban 191; mientras que para
1996 habia 376, Directorio de la Comisién Nacional de los Derechos Humanos, Siglo 21, 28 de mayo de 1997,

pp. 8.
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difusion, investigacion y denuncia publica. Segun lo planteado por el propio Centro, las
acciones juridicas tenian que ver con la prioridad de conocer y dar a conocer los instrumentos

internacionales que permitian hacer defendibles los derechos humanos.?%

Uno de los aspectos a tomarse en cuenta es justamente la tarea de investigacion. Por
ejemplo, cuando denunciaron los casos de violaciéon en México mediante los Informes Anuales
(1989-1999), pusieron en evidencia la transgresion de los derechos politicos y civiles; al
mismo tiempo, al disefar una metodologia y seguirla sistematicamente, establecieron los
criterios para la deteccién de victimas, el esclarecimiento de circunstancias de las detenciones
la condicién social de los detenidos y la identificacidn de las autoridades responsables. 2°” Los
Informes Anuales (1989-1999),%® su disefio y elaboracién, han constituido un antecedente en
la instrumentacién de fuentes de analisis e investigacion, permitiendo dar cuenta sobre la

situacion periddica y actualizada de los derechos humanos en México.

En cuanto a la poblacion objetivo, hasta antes de 1993, el Centro atendia
especialmente a poblacién indigena y urbano-popular, a los cuales se les prestaba, entre
otros servicios, asesorias en asuntos agrarios y penales.’® Al parecer, en esta etapa se
empiezan a disefar y aplicar proyectos mucho mas especificos, particularmente en lo que se
refiere a las actividades de educacion.®*® Por ejemplo, bajo una perspectiva juridica vy
pedagdgica, se lleva a cabo el proyecto “Tejiendo Derechos” en reclusorios femeniles del

Distrito Federal y federales.*""

Cabe sefalar que debido a sus investigaciones traducidas en informes, documentos,

articulos y demas medios de informacion, el Centro ha constituido una importante fuente de

26 Eg asi que el Centro fue la primera organizaciéon que acudié a la Comisién Interamericana para defender un

caso. Habria que decir que el Centro Vitoria no se ha caracterizado por acciones que en su mayoria sean de
caracter litigante, como si puede ser el caso del Centro Fray Bartolomé de las Casas y el Centro de Derechos
Humanos Miguel Agustin Pro. El Centro Vitoria se define predominantemente por las acciones de investigacion,
educacion y difusion.

297 Las violaciones a los derechos humanos que se clasificaban acorde a los criterios sefialados, eran:
detenciones ilegales, tortura, ejecuciones extrajudiciales, violaciones a los derechos de los pueblos indigenas.
La Memoria del Vitoria: 25 aniversario de la fundacién del Centro de Derechos Humanos “Fray Francisco
de Vitoria” O.P. A.C., Centro Vitoria, Ciudad de México, 2009, pp.50.

2 |hidem. pp. 58.

29 |pidem., pp. 51.

300Segt’m lo estipulado por el propio Centro, durante 1991 y 1992, se consolida el Area de Educacién. Y es en
1996 que dicha area se logra institucionalizar y sistematizar. Op., Cit.

%7 Ibidem., pp. 42.
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consulta para varios sectores de la sociedad, especialmente estudiantes, académicos y

miembros de otras asociaciones civiles.3%?

3.3. Tercera etapa (2001-2009): tematicas y espacios del orden secular, un
imperativo en el quehacer del Centro Vitoria

El Centro Vitoria dejé de funcionar durante el ano 2000, reanudando actividades en
2001. Durante este afio y 2002, se desarrollé una mayor profesionalizacion de los integrantes
y areas de dicha agrupacion, debido a la incorporacion de profesionistas con experiencia
institucional en materia de derechos humanos, ya fuese a nivel nacional o internacional. Esto
influyd en la diversificacion del disefio de proyectos, la focalizacion, especializacion y
reestructuracion de areas, asi como en nuevas formas de interactuar con organismos e

instituciones nacionales e internacionales.

El ambito de educacién ha sido una de las areas mas fuertes y de mayor permanencia
de la asociacion.>® Bajo una perspectiva de focalizacion, en 2003 surgen dos proyectos: la
Escuela para Promotores y Promotoras Juveniles de Derechos Humanos y la Céatedra de
Derechos Humanos Fray Francisco de Vitoria.

La Escuela para Promotores y Promotoras Juveniles de Derechos Humanos ha
constituido un factor importante en los procesos de socializacion e influencia en la esfera
publica. Ha tenido por objetivo proporcionar a los beneficiarios conocimientos y habilidades
que les ayuden a generar una mejora en la calidad de vida a partir de cambios en actitudes y
comportamientos; el objetivo se centra en prevenir la discriminacion, violencia y violacién a los

derechos humanos, a través de la educacion.

Por otra parte, la Catedra de Derechos Humanos Fray Francisco de Vitoria ha tenido
por finalidad difundir los temas de actualidad en el ambito de los derechos humanos, abarcado
asuntos como los derechos de los pueblos indigenas, refugiados y desplazados, personas
discapacitadas, derechos de las nifias y los nifios, los Derechos Econdémicos Sociales
Culturales y Ambientales (DESCA), el derecho humano al agua, la tortura, el sistema de

justicia, etc.

92 1hidem., pp. 58-59.
%% Ibidem., pp. 42-43.
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El Centro Vitoria ha participado en la discusion de diversas convocatorias sobre
programas locales y nacionales. Su objetivo es que mantengan una visién transversal en
materia de derechos humanos. También ha participado en Diagndsticos Nacionales sobre la
situacion que guardan los derechos humanos en México.’*™ A su vez, es una de las
organizaciones con mayor reconocimiento en lo relativo a la promocion y difusion de los
derechos humanos, especialmente a través de sus acciones educativas, asi como mediante la
generacion de espacios de analisis y deliberacion, como foros y diplomados. En mas de una
ocasion, éstos se desarrollan con diversas instituciones académicas, de gobierno vy

organizaciones de la sociedad civil.>%

Por otra parte, para fines de difusién y promocion, el Centro ha logrado establecer una
interaccidn estratégica con medios de comunicacion masivos, a fin de visibilizar y difundir los

casos de violacion de derechos humanos.%®

El Centro se dio a la tarea de crear un Boletin informativo, el cual lleva por titulo El
Centinela (2005-2006). Si bien es cierto que en éste se abordan temas de coyuntura sobre los
derechos humanos, también se publican tematicas teoldgicas y pastorales relacionadas con

los mismos.

Resulta evidente, a partir de los Informes Anuales de los DESCA (2003), asi como en
su activismo en coparticipacidn con otras organizaciones, movimientos y redes de la sociedad
civil, que en los ultimos diez afios el Centro se ha especializado en temas sobre el derecho
humano al agua, educacion, medio ambiente sano, alimentacion y derechos de las
juventudes. Por ejemplo, para fortalecer sus acciones educativas, han puesto en marcha lo
que llaman pedagogia campesina, en la cual se mantiene la vision del derecho humano a la
alimentacién. Asimismo, han elaborado un Manual para promotoras y promotores en defensa

del agua.>”’

304 Diagnostico Nacional de Derechos Humanos_La Memoria del Vitoria: 25 aniversario de la fundacién del

Centro de Derechos Humanos “Fray Francisco de Vitoria” O.P. A.C., Op. Cit., pp. 54.

*® Ver Anexo VIII Instituciones, Organismos, Organizaciones, Asociaciones y grupos con los que a
interactuado el Centro Vitoria tanto en el ambito nacional como internacional (clasificacion por Etapas).
308 Op., Cit.,, La_Memoria del Vitoria: 25 aniversario de la fundacién del Centro de Derechos Humanos
“Fray Francisco de Vitoria” O.P. A.C., pp.58.

El area de EP y D. participa en dos tipos de espacios, los permanentes y coyunturales. En el primer caso,
“aquellos que se construyen con otras organizaciones con el fin de contribuir a la solucién de violaciones de
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A diferencia del ambito educativo, las acciones en materia de defensa juridica no han
sido una de las ramas fuertes del Centro Vitoria. Por ejemplo, en 2003, canaliz6 a
peticionarios de dicho servicio a otras organizaciones y organismos publicos. No obstante, se
han dado asesorias y orientaciones legales a personas de escasos recursos (2005),

principalmente en cuestiones de acceso a la justicia, debido proceso y tortura.3®

Por lo anterior, las acciones mas fuertes del Centro Vitoria se basan en materia de
educacion, asi como de investigacion y analisis. Es en este tenor que los Informes anuales
sobre la situacion en México de los Derechos Econdmicos Sociales Culturales y Ambientales
se han basado en la investigacion y analisis sobre seis temas: alimentacién, salud, vivienda,
derechos laborales, medio ambiente y educacion. Para evaluar su exigibilidad, se aborda el
marco normativo y juridico de instrumentos internacionales firmados por México,** asi como
programas, leyes y politicas publicas.>'® Dichos Informes han sido tanto a nivel federal como
local (por ejemplo; el Informe sobre el DF, 2007-2008). En ellos se ha mantenido una
perspectiva transversal, al mismo tiempo que se da amplio espacio a lo concerniente a la
situacion que guardan tales derechos respecto a grupos discriminados como mujeres, nifos,
personas adultas mayores, personas con discapacidad, personas que viven con VIH-SIDA e

indigenas.

derechos humanos”, como la Coalicién de Organizaciones Mexicanas por el Derecho al Agua (COMDA). Lo
segundo, los que surgen por un conflicto o estallido social, como en el caso de la Parota, el conflicto en Oaxaca,
0 lo sucedido en News Divine DF.

%8 |pidem., pp.52.

%9 ver Anexo | Declaraciones internacionales en materia de Derechos Humanos, suscritos y ratificados
ggr México. _ _ . .

Dichos Informes han sido fuente de consulta de estudiantes, académicos, representantes y miembros de
asociaciones civiles. A su vez, su contenido ha sido divulgado a través de notas periodisticas, asi como
mediante la entrega de ejemplares a funcionarios del gobierno federal y local, miembros del Congreso, Asamblea
Legislativa, Organismos Publicos de Derechos Humanos y la version electrénica se encuentra abierta al publico
en general en el portal de internet del Centro Vitoria. Ibidem., pags. 59, 61.
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3.4. Cuarta etapa (2010-2012): la vision integral de los derechos humanos. La
apelacion por la exigibilidad y justiciabilidad de los DESCA; la opcion preferencial
por sectores vulnerables

Actualmente el Centro Vitoria concibe, dentro de su quehacer cotidiano e
institucional,®" la visién integral e interdependiente de los derechos humanos; es decir, que
del cumplimiento de un derecho dependen los demés. Plantea que su misién es promover y
defender, especialmente entre los y las jovenes, todos los derechos humanos, con especial
énfasis en los sectores vulnerables de la sociedad; por ello, de manera particular, en los
Informes Anuales de los Derechos Econdmicos Sociales Culturales y Ambientales, *'? realiza
un analisis transversal para llegar a un diagndstico del acceso que tienen grupos de poblacion

como mujeres, nifios e indigenas a dichos derechos.

En esta etapa, el Centro Vitoria ha tenido un importante papel en la promocién vy
defensa de los Derechos Econdmicos Sociales Culturales y Ambientales (DESCA), pugnando
principalmente por su reconocimiento y justiciabilidad. Garantizar dichos derechos, constituye
una obligacion de los Estados como parte del Pacto Facultativo del Protocolo Internacional de
los Derechos Econdmicos Sociales y Culturales (en su siglas, PF-PIDESC).*" Esto coadyuva
a que estos derechos sean exigibles individual o colectivamente a través de medios judiciales.

En el ambito internacional, es un instrumento vinculante y reconocido por el Sistema Universal

1 De igual forma, hoy en dia el Centro se encuentra conformado por una Direccidon General, presidida por el

Fraile y Doctor Dominico Miguel Concha Malo, una Coordinacion General, asi como por cuatro areas: Defensa
Juridica, Investigacion y Analisis, asi como Educacion, promocion y difusion (éstas, conformadas en su totalidad
g)gr nueve personas mas). http://www.derechoshumanos.org.mx

Para el Centro Vitoria, Los DESCA son: “un conjunto de derechos humanos que posibilitan a las personas y
sus familias gozar de un nivel de vida adecuado. [...] Los elementos basicos para tener una vida digna, por
ejemplo la alimentacién, la salud, la vivienda, la educacion, un medio ambiente sano, el trabajo y los derechos
laborales.” En tanto, reconocen como parte de sus caracteristicas: “Los DESCA son, como cualquiera otro de los
otros derechos humanos: UNIVERSALES porque nos pertenecen a todas las personas; INALIENABLES ya que
nadie nos los puede quitar; INDIVISIBLES pues no pueden ser reducidos o fraccionados;
INTERDEPENDIENTES pues del gjercicio de uno dependen otros.” Ibidem.
13 Cabe sefialar que hasta el 2009, el Estado Mexicano no habia firmado el Protocolo Facultativo del Pacto
Internacional de los Derechos Econdmicos Sociales y Culturales (PF-PIDESC), el cual segun el propio Centro,
conllevaria a mayores facultades de actuacién para el Comité DESC, entre otras cosas, atender y examinar
casos de violacion de dichos derechos por parte del Estado Mexicano, sean éstas por accién o por omision.
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de los Derechos Humanos de la ONU, que permite la atencion juridica de la violacién de los
DESCA, a través del Comité DESC.*"

El Centro Vitoria se ha venido especializando en la materia, logrando la visibilizacion
sobre la situacion que guardan cada uno de los derechos mencionados, como también la
denuncia publica de violaciones u omisiones por parte de las autoridades correspondientes.

Acciones que le han permitido fortalecerse en cuestiones metodoldgicas.

A partir de una vision critica sobre el diagnostico de los DESCA en México y la
identificacion de sectores vulnerables a los que se les limita el acceso a los mismos, el Centro
Vitoria ha contribuido a impulsar el empoderamiento de la ciudadania organizada, para que
pueda enfrentar mejor los problemas sociales que le aquejan y los cuales llegan a violentar
sus derechos. De igual forma, coadyuva en la difusién y en la capacitacién en el uso de

instrumentos que les permitan hacerlos exigibles y justiciables.

La problematica de la justiciabilidad de dichos derechos se refiere a una cuestion
estructural. No obstante, los mecanismos y vias de exigibilidad asequibles a las personas o
colectividades corresponden a nucleos contextuales en los que la transgresion a sus derechos
se desarrolla dentro de su vida cotidiana. Es en estos contextos donde la labor de organismos
como el Centro Vitoria adquiere gran relevancia, pues permite visibilizar las magnitudes del
acceso a los derechos de manera concreta, o que contribuye a la sinergia colectiva de los

afectados.

Por ello, el Centro Vitoria promueve que el acceso a cada uno de los derechos sea
concebido en el sentido mas amplio del término. Por ejemplo, en el caso de la salud,®"® no

so6lo implicaria la construccion de infraestructura hospitalaria y la implementacién de politicas

314 Cabe sefialar que el marco juridico mexicano, contempla en la Constitucion estos derechos; el Art. 4°

Constitucional, asi como el tercero, en lo relativo a la educacion, y el 127 correspondiente al trabajo. Constitucion
Politica de los Estados Unidos Mexicanos, Camara de Diputados del H. Congreso de la Unién, Ciudad de
México, Consultado marzo de 2013 http://www.diputados.gob.mx/LeyesBiblio/ref/cpeum.htm

Sobre el tema de exigibilidad y justiciabilidad, ver el punto 2.2 del Capitulo | de la presente tesis.

%% Informe Anual DESCA 2010, Centro Vitoria, Ciudad de México, 2011, pp. 47-50.
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publicas,*'® sino que los servicios prestados fuesen de calidad y accesibles geograficamente,

principalmente para los sectores mas desfavorecidos. 317

Otro de los derechos en los que se ha especializado el Centro Vitoria, es el de la
alimentacion. Sus Informes dan cuenta de la situacién compleja que guarda dicho derecho en
México, asi como de los desafios que la politica publica debiese enfrentar. Para el Centro, el
acceso a los alimentos implica que éstos sean de calidad; implementar medios adecuados
para producirlos; y proteger y fomentar la soberania alimentaria, lo que coadyuvaria a limitar
los monopolios de las grandes potencias econdomicas en dicha industria.®'® A la vez, en el
marco de la crisis alimentaria,®'® el Centro Vitoria puntualiza en el tema del derecho a la
alimentacion, la pobreza y la apelacion a la justicia social.**° Bajo una perspectiva integral, se
relaciona el acceso al derecho a la alimentacion con el derecho a la salud, destacando la
importancia sobre la calidad para proporcionar un consumo sano, asi como las implicaciones
con el medio ambiente, aludiendo a los efectos del cambio climatico, particularmente sobre la

produccién alimentaria.**' En este tenor, uno de los aportes del Centro Vitoria —junto a otras

¥®por ejemplo, en el Informe Anual DESCA 2011, el Centro Vitoria da cuenta de lo que en materia de
infraestructura hospitalaria durante el sexenio del Presidente Calderdn, se habia hecho hasta ese momento.
(Informe Anual DESCA 2011, Centro Vitoria, Ciudad de México, 2012. Consultado en Documento PDF, pag.
434-459, obtenido de la red mundial el 7 de noviembre de 2011 http:// quinto.informe.gob.mx
37 Es por ello que en el tema de uno de los derechos sociales como es el de la salud, el Vitoria logra visibilizar
los mecanismos de exigibilidad a los que recurren comunidades campesinas e indigenas que no ven garantizado
su derecho. Asi es el caso de los habitantes del poblado de Mininuma, Guerrero, quienes en materia de salud, al
no tener acceso a un servicio de calidad, interpusieron una queja ante la Comisién de Derechos Humanos y la
solicitud de amparo ante un juzgado (2007), haciendo asi efectiva lo que el Centro Vitoria llama una estrategia de
exigibilidad juridica. La sentencia a favor de dicha comunidad indigena, le permitio ejercer su derecho a la salud,
habian demostrado que el gobierno del Estado y la Secretaria de Salud, habia violado el Art. 4° Constitucional.
Informe Anual DESCA 2011, Centro Vitoria, Ciudad de México, 2012.
> En el informe presentado al Relator de la Organizacion de las Naciones Unidas por el Derecho a la
Alimentacién en su visita oficial a México en el mes de junio de 2009, las organizaciones civiles sefialaron que en
ese afo el gobierno mexicano emiti6 una reforma al Reglamento de la Ley de Bioseguridad de Organismos
Genéticamente Modificados (LBOGM) que contenia un Régimen de Proteccion Especial para las especies de las
cuales México es COD, en particular el maiz (Articulo 2 fraccién Xl). Con esta modificacién se dejo de proteger a
las especies nativas como el maiz y con ello, “entre 2009 y 2011, el gobierno federal otorgé 67 permisos para
siembra experimental de maiz GM en 6 estados del norte y un permiso de siembra piloto a 4 transnacionales
(Monsanto, Syngenta, Pioneer-Dupont y Dow AgroSciences), patentados en su mayoria por Monsanto.” De esta
manera el gobierno mexicano ha incumplido con la LBOGM, y ha violentado el principio de precauciéon para
salvaguardar al maiz. Informe Anual, 2011, Centro Vitoria, 2012, pp. 38-39.
%19 Gustavo Duch, Coordinador de la Revista Soberania Alimentaria, en un articulo, sefialo que hay estudios que
demuestran que son principalmente cuatro las empresas que dominan a nivel mundial los alimentos basicos
(semillas, cereales, granos, etc.), las cuales son empresas norteamericanas: Bunge, Cargill y Dreyfus, conocidos
g)zcgr sus iniciales como los ABCD de la materia prima. http://www.jornada.unam.mx//2012/11/07/opinion/026
Informe Anual DESCA 2010, Centro Vitoria, Ciudad de México, 2011, pags. 8, 12y 15.
%21 Ibidem., pp. 14.
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organizaciones de la sociedad civil—3?? ha sido en materia legislativa, al impulsar la Reforma
Constitucional sobre el derecho a la alimentacion (Art. 4°), lo que hace plausible la exigibilidad

judicial en caso en que dicho derecho sea negado u omitido por parte del Estado Mexicano.’®

Otro de los derechos abordados por el Centro Vitoria es el laboral, en particular lo que
considera la violacion por parte del Estado Mexicano de algunos articulos de pactos vy
convenios internacionales. El Centro hace asi alusién a los casos de los mineros de Pasta de
Conchos y los ex trabajadores de la Compaiiia de Luz y Fuerza del Centro.*** De igual forma,
hace un fuerte sefialamiento a los paliativos en materia de politica laboral; plantea que el
sistema econdmico y las politicas publicas en materia laboral van en detrimento de las
condiciones de vida de los trabajadores, viéndose limitado su acceso a otros derechos (salud,
educacion y vivienda). En este tenor, alude a que la Reforma a la Ley Federal del Trabajo
(aprobada el 30 de noviembre de 2012) atenta contra los derechos laborales tanto en el plano
individual como en el colectivo.

“Haciendo un balance general de los avances y retrocesos en el cumplimiento de las

obligaciones del Estado con respecto a los derechos laborales, vemos con suma preocupacion

y tristeza que las violaciones al derecho al trabajo, a un empleo estable, a un salario digno o a
la sindicalizacion se han nulificado en la vida cotidiana de las personas. Esto se observa en el

%22 E| Centro Vitoria, ha estado muy activo dentro de la “Campafia sin Maiz, no hay pais” (creada en 2007),
espacio en el que se promueve: 1) La renegociacién del TLCAN, sacando al maiz y al frijol nacionales de este
pacto para proteger nuestros granos ante la inminencia de la apertura comercial indiscriminada y total de granos
y alimentos; 2) La prohibicion de granos transgénicos en el pais, y la proteccion de semillas nativas; 3) La
exigencia de nuevas politicas publicas en defensa del campo, los campesinos y la soberania y seguridad
alimentarias. Ademas de: el uso de tierras y tierras para agrocombustibles.” Op. Cit., péags. 45-46.
2Decreto Publicado en el Diario de la Federacion con fecha 13 de octubre de 2011 Parrafo Tercero, que a la
letra dice: “[...] Toda persona tiene derecho a la alimentacion nutritiva, suficiente y de calidad. El Estado lo
garantizara [...].” Asi como el 27 Constitucional: “[...] XX. ... El desarrollo rural integral y sustentable a que se
refiere el parrafo anterior, también tendra entre sus fines que el Estado garantice el abasto suficiente y oportuno
de los alimentos basicos que la ley establezca.”
http://www.diputados.gob.mx/LeyesBiblio/ref/dof/ CPEUM _ref 199 13oct11.pdf Consultado marzo de 2013.
Otro de los elementos juridicos que coadyuvan a garantizar el derecho a la alimentacién ha sido La Ley General
de Salud (2010), la cual ha tomado medidas en torno a la obesidad infantil, con la finalidad de disminuir el
consumo de comida chatarra en los centros educativos y fomentar una dieta sana y balanceada. No obstante,
para el Centro Vitoria, sefiala que esto no se ha cumplido del todo, ya que las autoridades mexicanas han cedido
a presiones de grupos empresariales. Informe Anual DESCA 2011, Centro Vitoria, Ciudad de México, 2012,
ags. 26- 28.
E24En el caso de los mineros, Ver Informe Anual DESCA 2010, Centro Vitoria, Ciudad de México, 2011. Y El
caso Pasta de Conchos ante la Comisién Interamericana de los Derechos Humanos, Centro de Derechos
Humanos Miguel Agustin Pro  Juarez A.C., 03 octubre 2011, Pagina Web, http://centroprodh.org.mx
Consultado, marzo de 2013.
En lo que corresponde a los electricistas: http://www.jornada.unam.mx/2012/10/09/politica/019n1pol e
Informe Anual DESCA 2010, Centro Vitoria, Ciudad de México, 2011.
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plano legislativo, politico y social. También concluimos que no ha sido suficiente su
reconocimiento formal porque esto no garantiza que el cumplimiento sea sustancial.”%?

Por otro lado, para el Centro Vitoria, el tema de la equidad de género comprende un
analisis transversal dentro de una vision integral de los derechos humanos. En particular,
respecto del derecho a la salud, promueve que haya politicas publicas que coadyuven a
disminuir el riego de enfermedades.®® A la vez, se apela al respeto de los derechos de la
mujer, en especial sobre el acceso a las mujeres a la interrupcion del embarazo. Para el
Centro, se trata de un problema de salud publica y considera que algunas legislaciones

estatales estarian violentando tal derecho.??’

Al plantear la opcion preferencial por los sectores mas vulnerables y discriminados, el
Centro Vitoria no sélo remite al aspecto econdmico (lo que quiza sélo abarcaria a las personas
de bajos recursos), sino al aspecto sociocultural, en el que se pueden incluir aquellos grupos
considerados como minoritarios debido a su condicion étnica, de género, preferencia sexual,
edad, estado de salud, asi como creencia religiosa, politica o ideoldgica. Un sector social de

gran presencia demografica: la juventud.

a) Las juventudes: un sector vulnerable, la necesidad de un enfoque de
derechos humanos

Dentro de los trabajos del Centro Vitoria, el tema de la juventud adquiri6 gran

relevancia, concentrandose en el derecho a la educacion, lo cual es de vital importancia en

ese sector de la poblacion. En tres ejes de accidn se despliega la atencion que la organizacién

presta a las juventudes en México: los Derechos Politicos y Civiles, los DESCA, asi como la

Escuela de Derechos Humanos para Promotoras y Promotores. Cabe sefalar que en esta

ultima se aborda de manera transversal el tema de equidad de género y la no discriminacion.

325 4 g aprobacién de esta reforma significaria un retroceso para las y los trabajadores en estos tiempos de crisis
econdémica mundial y de precarizacion y flexibilizacion del trabajo. Por otro lado, la politica publica laboral resulta
asistencialista y poco eficiente frente a las vicisitudes del mercado y de las politicas macroeconomicas. Al
respecto, la OIT y la ONU sefialaron que estas politicas en territorio latinoamericano han resultado poco
eficientes para cumplir con los criterios de trabajo decente. “. Informe Anual DESCA 2011, Centro Vitoria,
Ciudad de México, 2012.

%2% Informe Anual DESCA 2010, Centro Vitoria, Ciudad de México, 2011.

7 \bidem., pp.39-40.
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Una de las razones por las que dicha organizacion ha centrado su atencion en la
juventud, es el hecho de considerarla una poblacién discriminada por razones estructurales, a
la cual no se le garantiza sus derechos en materia educativa, salud, laboral y cultural.*?® Esto
refleja —para el Centro— la falta de politicas publicas que permitan potencializar las
capacidades y el desarrollo personal y colectivo de los jovenes. Por ello, el Centro elaboré el
Informe sobre la Situacion de los Derechos Humanos de las Juventudes en México 2010-
2011;** asi mismo, se manifestd a favor de crear una herramienta que permitiera coadyuvar

en la defensa, promocién y educacion de los derechos fundamentales de los jovenes.

En este tenor, el Centro Vitoria sefiala que en México hay un vacio juridico en materia
de juventud, mencionando la no ratificacion por parte del Estado mexicano de la Convencion
Iberoamericana de los Jbévenes, asi como la carencia de una Ley Nacional de Juventud

(aunque a nivel local, en diferentes Estados y el Distrito Federal, ya existen leyes de este tipo).

Uno de los proyectos con los que se atiende a dicha poblacion es la Escuela de

Derechos Humanos para Promotoras y Promotores (2002),%*

que tiene por objetivo: fomentar
el conocimiento de los derechos humanos, particularmente sobre el manejo de sus
mecanismos de exigibilidad y justiciabilidad, promoviendo una cultura mediante el enfoque de

genero y la no discriminacion.

Se le pregunté al Director del Centro Vitoria: ¢cuél es el interés por promover los

derechos humanos en el grupo de poblacién joven, particularmente universitarios? y ¢.cual es

%28 E| grupo de poblacion de los 14 a los 29 afios, sin trabajos formales y sin acceso a instituciones de salud,
ascendio de 59.7 por ciento del total de jévenes ocupados, en 2008, a 62.4 por ciento en 2010. En ese mismo
rango de edad se han registrado 96 mil 950 desempleados, en contraste con que la poblaciéon que desea trabajar
asciende a 15 millones 752 mil 158 jovenes. Entre los jévenes de 15 a 29 afios de edad, la tasa de desempleo
asciende a 9.5 por ciento, mientras que la tasa promedio es de 5.27 por ciento. Es decir, que el desempleo se
concentra en los jovenes mas que en los adultos. El Informe de la OIT también resalta las desigualdades que
existen entre los jovenes en zonas urbanas y los jovenes en zonas rurales. La diferencia entre jovenes urbanos y
rurales que tienen ingresos mayores a 10 USD diarios, en el caso de México, es amplia: 56.8% jévenes urbanos,
frente a 34.6% de jovenes rurales. Informe Anual DESCA 2011, Centro Vitoria, Ciudad de México, 2012.

29 En dicho Informe, se abordan los derechos civiles y politicos, los DESCA, asi como los derechos sexuales y
reproductivos. Y de igual forma, se hace referencia a la situacion que guardan los derechos humanos entre
grupos de jovenes como: indigenas, de diversidad sexual y migrantes. Cabe sefalar que en el Informe se hizo el
sefialamiento sobre la poca informacidon generada y sistematizada en el caso de personas jovenes con
discapacidad. De igual forma, mediante la perspectiva de los derechos humanos, se aborda el tema de la
juventud, frente a problemas como la delincuencia organizada y la militarizaciéon de la seguridad publica.
Informe sobre la Situacion de los Derechos Humanos de las Juventudes en México vy en el Distrito
Federal, Centro Vitoria, DF, 2010-2011, 2011.

A la fecha (2013), el Centro Vitoria ha llevado a cabo 11 Convocatorias para la realizacion de dicho proyecto.
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el contenido que motiva este trabajo? Su respuesta gird6 en torno a que el tema de los
derechos humanos y el interés por la juventud no eran recientes, sino que habia sido una
prioridad desde los origenes del Centro Vitoria, debido a que la poblacion mexicana era y es
mayoritariamente joven. Ademas, se debia a la propia historia del Fray Francisco Vitoria,
quién era un académico y universitario, y por el lugar geografico de sus oficinas centrales: en
el Centro Universitario Cultural, impulsado por la orden de los dominicos en México y creado
como un instrumento de servicio a la comunidad universitaria de la Universidad Nacional
Autonoma de México. También por lo estipulado en la Ill Conferencia Episcopal
Latinoamericana, celebrada en Puebla (México, 1979), y finalmente, por ser un grupo social
discriminado debido al actual modelo econémico. De su respuesta, cito lo siguiente:
“[...] en Puebla [...] al mismo tiempo que {habldé por una opcion preferencial por los pobres,
hablé también de una opcion por los jovenes. [...] Era una opcion, debe seguir siendo una
opcién para la Iglesia en América Latina, por eso el Centro siempre ha sido sensible y ha
querido generar proyectos para y con los jovenes, [...] y ademas nosotros en el Centro estamos
convencidos de que por el modelo econdmico y la politica social establecida, los jovenes han
venido siendo un grupo cada vez mas discriminado, también criminalizado. Esa es otra razén,
la prioridad, no es solamente por su numero, no es solamente por la ubicaciéon del Centro, no
es solamente porque lo dicta el Magisterio de la Iglesia, sino por el hecho de que ellos son un
grupo cada vez mas discriminado por las condiciones econdémicas, sociales que se viven en

contra de la juventud,} y eso habla de que México ha desperdiciado gravemente el bono
demogréfico, desperdiciado de la manera mas irresponsable y cruel el bono demogréfico.”**

En todo lo anterior, se puede ver un trabajo meramente secular, en el que predomina la
l6gica del diagndstico, visibilidad y justiciabilidad de los derechos de las juventudes bajo la
perspectiva de los DESCA, pero también contenidos religiosos que motivan su accion sobre el
tema, aunque no necesariamente estan visibles en lo abordado dentro de las acciones

programaticas del Centro.

3.5. Mas alla del Centro Vitoria: la légica de una organizacion religiosa, la
Comisién de Justiciay Paz

Como se ha podido ver, el Centro Vitoria es parte de una organizacion religiosa con
presencia no sélo nacional sino internacional. La estructura organizativa de lo que se llama la
familia dominica, trata de responder a programas pastorales y lineas teoldgicas que tomen en

cuenta las problematicas sociales y el contexto cultural de las comunidades y sociedades en

31 Ver Anexo Xl Entrevista Miguel Concha Malo.
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las que tiene presencia. Por ello, el tema Justicia y Paz, particularmente en lo referente a los
derechos humanos, es considerado uno de sus asuntos prioritarios.332 Diversas instancias
dentro de la orden dominica procuran llevar a cabo los objetivos de la Comision Justicia y Paz;
como son la Conferencia Interprovincial de Dominicos de América Latina y el Caribe (CIDAL) y
la Confederacién de Dominicas de América Latina y el Caribe (CODAL), sin olvidar el papel
que en afos recientes ha tenido la Comision de Justicia y Paz de la Orden de los

Predicadores, en su caracter de organizacion consultiva dentro de la ONU.*

En el caso de la CIDAL,** su sede se encuentra en la Provincia del Pert, desde donde
se promueven acciones en torno temas como derechos humanos vy libre comercio, derechos
de la infancia, de los migrantes y de los pueblos originarios; la proteccion de un medio
ambiente sano, el fomento a una economia solidaria y el desarrollo humano. Con estos fines
se realizan acciones en favor de la educacion basica y la formacion en artes y oficios. Ello

enfocado a poblacion de escasos recursos, especialmente hacia las mujeres.

Dentro de la CODAL, se encuentra el Area de Justicia y Paz, la cual ha trabajado
recientemente en temas como el VIH-SIDA, ecologia y economia alternativa y solidaria.
Miembros de esta area han ofrecido formacion y capacitacion en dichos temas a diversos

actores sociales y comunidades en los que se desarrollan los proyectos, valiéndose ademas

%2 3¢ estipula como una de las cuatro prioridades de la Orden, en la reunion de Quezon City, Filipinas (1977), vy

en Walberberg, Alemania (1980), ver: http://cidalc.op.org/cidalc/

% | a estructura operativa de Justicia y Paz de la Orden de los Predicadores (dominicos), se denomina
Comisioén Internacional Dominicana de Justicia y Paz, integrada por los Co-Promotores Generales de Justicia y
Paz, siendo un fraile y una hermana, asi como por los Co-promotores Regionales de América del Norte, América
Latina y el Caribe (esto es, la CODAL y CIDAL, uno conformado por un fraile y el otro por una hermana), de
Africa, Asia- Pacifico y Europa, asi como el representante de la Orden en la Oficina de los Derechos Humanos en
Ginebra y la representante de la ONU en Nueva York. Cabe sefialar que dicha Comision tiene reuniones cada
tres afos, en las que se hace un balance de las actividades realizadas y se delinean las prioridades de los
préximos tres afos. Los temas han sido diversos, s6lo por mencionar algunos: el medio ambiente, la justicia
social, migracién, infancia, trafico de personas y de 6rganos, el papel de la mujer, etc.

%% En entrevista realizada a Concha Malo, se refiere a su nombramiento como Co-promotor de la CIDAL y lo qué
implica dicho trabajo: La relacién entre la Comisién de Justicia y Paz y la Orden de los Predicadores, “La hago
yo, porque la orden desde 1978, para poder llevar a la practica esta prioridad de justicia y paz, creé promotores a
nivel de toda la orden, a nivel regional, y pidié que se hiciera a nivel nacional; entonces ya desde 1981, yo fui
nombrado promotor regional de Justicia y Paz, (ese nombramiento lo hizo Roma, la curia general), me nombro
promotor regional de Mesoamérica, y eso coincidié muy bien con los inicios del Centro Vitoria, ya que se dedico
primero a los refugiados del cono sur, pero después, en el 2002, en América Latina, por el CIDALC, fui
nombrado promotor de toda América Latina y el Caribe de justicia y paz. Dicho trabajo implica ‘[...] promover el
compromiso de todas las provincias, de todas la entidades dominicas de América Latina y el Caribe, de todos los
temas de justicia y paz, y por quiénes no lo han hecho, un poco decirles en qué consiste, como lo pueden hacer,
qué actividades pueden implementar, la experiencia del Centro nos sirvié para proponer un poco con ello, o
apoyar lo que estan haciendo, como lo estan haciendo.” Ver Anexo XIlI Entrevista Miguel Concha Malo.
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de especialistas y profesionales en cada una de las acciones emprendidas. De igual forma, se
valen de los medios de comunicacién y realizan actividades culturales e informativas, como

parte de las herramientas para la sensibilizacién y promocion.®*

Los dominicos tienen presencia en la ONU desde 1997; aunque fue en 1998 cuando el
Consejo General de ese organismo aprobd la creacion de la Organizacion Dominicos por la
Justicia y la Paz. Posteriormente, obtuvieron el Estatus Especial Consultivo en la ONU
(Ginebra, Suiza, 2002). Dicha organizacion tiene como principales funciones: trabajar en favor
de la justicia social y los derechos humanos en distintas regiones del mundo, coadyuvar en la
conformacion de Redes dentro de la orden dominica, a fin promover la justicia y la paz. Dicha
instancia trata especialmente temas como: “a discriminacién religiosa, el trafico de personas,
el derecho al desarrollo, los derechos indigenas, los derechos de la nifiez, los derechos

humanos de la mujer, la impunidad y los derechos del medio ambiente.”>*

Hasta aqui, puede decirse que las acciones llevadas a cabo por las tres instancias de la
orden dominica se refieren tanto al ambito de lo religioso como a problemas sociales; en
particular, lo relacionado con el cuidado del medio ambiente, el derecho de los pueblos

originarios y la nifiez, asi como el impulso a lo que llaman una “economia solidaria”.

En cuanto a su papel social y cultural, el Centro Vitoria —como otras de su tipo en
México— ha colaborado en la conformacion de una cultura sobre la promocion y defensa de
los derechos humanos en nuestro pais, al denunciar casos de violacion de los mismos tanto
en lo que respecta a los Derechos Civiles y Politicos, asi como los Econdmicos, Sociales,
Culturales y Ambientales. Sus acciones comprenden aportaciones en materia de
investigacién y analisis, asi como en el ambito educativo y de capacitacion, lo que ha dado
como resultado, entre otras cosas, a planteamientos metodoldgicos que han ayudado a

sistematizar la informacion recabada y con ello mejorar las acciones de denuncia y defensa.

3% En Regan, Doris, Escuela de Formaciéon Integral VIH-SIDA, San Pedro Soula, Honduras, Enero 2010,

http://www.codalc.org

%% Cabe sefialar que la Oficina de la Organizacién Dominicos por la Justicia y la Paz, en Ginebra fue creada
conjuntamente por los llamados Franciscanos Internacionales y la Orden de los propios dominicos; actualmente
esta presidida por los franciscanos y se comparte también con Caritas Internacionalis y la Comisién Catdlica
Internacional de Migracién. http://www.dominicos.org
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La metodologia utilizada por el Centro Vitoria se ha caracterizado por visualizar el tema
de los derechos humanos bajo una perspectiva integral, segun la cual las implicaciones de
uno atanan a los demas derechos. A su vez, se asume el tema de los derechos humanos no
como paliativos de procesos coyunturales, sino que se apela a cambios efectivos en las
politicas publicas, asi como en normas y reformas constitucionales; todo con el fin de
disminuir los actos de discriminacion y exclusion en que se encuentran amplios sectores de la
poblacién. Para esto, junto con otras asociaciones civiles, el Centro Vitoria ha tomado parte en
la Reforma Constitucional en materia de Derechos Humanos del 2011 y en la Reforma
Constitucional sobre el derecho a la alimentacion (Art. 4° Constitucional). Esta ha sido una
labor fundamental, ya que acciones como las del Centro Vitoria han impulsado procesos de
exigibilidad y justiciabilidad de los derechos humanos, tanto por individuos como por
colectividades. Esto puede definirse —en gran medida— como lo que Habermas llama la

utopia realista de los derechos humanos (visto en el Capitulo | de la presente tesis).

Los Informes sobre la violacion de Derechos Civiles y Politicos, realizados en las
primeras dos etapas del Centro, asi como los Informes Anuales de los DESCA, realizados en
las ultimas dos etapas, son una importante aportacién del Centro Vitoria en el ambito
metodoldgico. Ha impulsado asi una perspectiva integral y transversal de los derechos
humanos, contribuyendo a la visibilidad de los mismos en el ambito publico, mediante
acciones de investigacion tanto a nivel local como nacional. Esta tarea ha implicado la
coparticipacion con otras asociaciones, organizaciones e instancias académicas o politicas,
asi como miembros de los medios de comunicacién, principalmente periodistas; esto, tanto en
los proceso de diagndstico, como en los analisis y los resultados que se recaban en los

propios Informes. Todo ello ha llevado al Centro a ser uno de los referentes en la materia.

A lo anterior se suman las acciones de capacitacion y formacién para la conformacion
de otras organizaciones de la sociedad civil abocadas al tema de los derechos humanos, lo
cual ha permitido el fortalecimiento de la participacion ciudadana y el protagonismo social de
personas y grupos en sus propias comunidades y en su vida cotidiana. Asi se ha ido nutriendo

la conformacion de redes o comités, aumentando su incidencia en la vida publica del pais.

Cabe recordar nuevamente que las acciones en materia de defensa juridica no son una

de las ramas fuertes del Centro Vitoria. En cambio, la educacion ha sido una de las areas mas
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fuertes, viéndose consolidados proyectos como la Escuela para Promotores y Promotoras
Juveniles de Derechos Humanos y la Céatedra de Derechos Humanos Fray Francisco de
Vitoria. Asi mismo, la implementacion de métodos como lo que llaman pedagogia campesina,
en donde se aborda el derecho humano a la alimentacion, y la elaboracion del Manual para

promotoras y promotores en defensa del agua.

El Centro Vitoria se ha caracterizado por basarse en un enfoque plural y ecuménico, lo
que le ha permitido tener legitimidad en diversos espacios del orden publico. Un ejemplo de
ello es la Catedra de Derechos Humanos, que se refleja tanto en las tematicas abordadas
como en la interaccién que establecen con instancias académicas, religiosas, medios de
comunicacion, instituciones politicas o gubernamentales. Es una amplitud de relaciones propia
de la orden de los dominicos, que no se restringe a presencias locales y aisladas, sino que
deriva de una estructura institucional que la lleva a relacionarse con organismos seculares e
internacionales. Ello permite sefialar las nuevas formas en las que organizaciones con perfil
religioso catolico se hacen presentes en el marco del discurso de temas propios de las
sociedades modernas y democraticas. Incidencia que se explica a partir de la compleja
tradicion religiosa, expresada en diferentes etapas histéricas y bajo planteamientos
dogmaticos, tanto de la propia congregacién como de los lineamientos de la Iglesia Catdlica, a

través de lo que ha sido su agenda en materia de derechos humanos.
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CONCLUSIONES

En las sociedades contemporaneas las instituciones religiosas tienen que hacer frente
a las exigencias tanto de la vida religiosa como de la secular. Varios son los ejemplos en que
se presenta una polarizacion entre una y otra esfera (como las controversias ante los temas
del aborto, la eutanasia, la pena de muerte, etc.), pero también hay ejemplos de interlocucion
entre lo religioso y lo secular, como en el caso de la promocién y defensa de los derechos
humanos. Y es que, pese a la creciente diferenciaciéon entre las esferas sociales (politica,
ciencia, religién, arte etc.), cuya funcionalidad responde a parametros distintos, dichas esferas
—como diria Niklas Luhmann— pueden llegar a “flexibilizarse”, siempre y cuando no atenten
contra sus principios basicos de identidad. Esto ha permitido establecer puentes de

comunicacion entre unas y otras.

Con base en lo abordado en el Capitulo |, se puede decir que la secularizacion
—respondiendo a Niklas Luhmann— esta sujeta a la dinamica de procesos contextuales, por
lo que siempre habra algo nuevo que agregar a su comprension. Uno de esos procesos
corresponde a lo religioso y las maneras en que responde a las exigencias de la modernidad.
Al respecto, hay una importante presencia en el ambito publico de organizaciones sociales y
asociaciones civiles de caracter religioso abocadas a atender temas como salud, educacion,
desarrollo comunitario y derechos humanos, lo que es muestra de que lo religioso no se ha
quedado estancado en la esfera privada. Y ademdas contrarresta la vieja tesis de la

secularizacion que afirmaba la desaparicion de lo religioso.

En este sentido, el reto no solo es para las propias instituciones religiosas, en particular
para la Iglesia Catélica (que es el caso que aqui nos ha ocupado), sino también para las
instituciones publicas y demas organismos sociales con los que las agrupaciones religiosas
interactuan. Si bien es cierto que lo religioso no necesariamente ha sido relegado al espacio
de lo privado, también es indiscutible que, dada la autonomia de las distintas esferas sociales,
la religion ya no tiene un monopolio ni en la vida privada ni en el ambito publico. Las
autoridades publicas estan obligadas a dar cabida a una diversidad de credos y corrientes
politicas; por lo tanto, uno de los retos para los Estados es garantizar libertades y, al mismo

tiempo, establecer limites para que ninguna postura transgreda derechos de terceros. Asi, o
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secular no se entiende sin lo religioso, y viceversa, lo religioso en las sociedades modernas no

se comprende sin las implicaciones del proceso de secularizacion.

Consideramos, como ejemplo de las implicaciones entre lo religioso y lo secular, la
llamada individualizacion religiosa. Mas que ser un reflejo del resquebrajamiento institucional,
este fendmeno expresa, entre otras cosas, la tendencia de los fieles a cuestionar las
autoridades eclesiasticas y los contenidos normativos y cognitivos que rigen sus directrices, lo
que en gran medida se debe a los referentes seculares que envuelven la vida de los propios

creyentes.

A su vez, la individualizacion religiosa puede ser concebida como parte de un proceso
reflexivo; por ejemplo; con relacién a la nocién de persona y los derechos humanos. Dentro de
la concepcidn catolica nos encontramos con la relevancia que se le da a la persona. A ésta se
le reconoce dotada de razon y con la posibilidad de actuar bajo su libre albedrio. Ademas, el
marco de libertades que componen el catalogo de los derechos humanos, que como hemos
sostenido es asumido por la iglesia catdlica, se suscribe al principio del deber, es decir, que
los derechos no se entienden sin responsabilidades, que solo la persona humana puede

asumir.

De igual forma, dentro de la Doctrina Social de la Iglesia, se entiende que la idea de
garantizar la dignidad de la persona humana depende de condiciones sociales, culturales y
materiales de cada contexto social; condiciones que pueden posibilitar los derechos (como en

el sistema democratico) o constrefiirlos (se menciona a los regimenes totalitarios).

La presente investigacién da una muestra de que la Iglesia Catdlica no es homogénea,
sino heterogénea, pues la integran diversos grupos de clérigos y laicos, distintas perspectivas
teoldgicas, acciones pastorales y de evangelizacién, lo que da como resultado distintas formas
de relacionarse con el mundo secular. Sin duda, uno de los ejemplos de esta diversidad son
aquellas personas y grupos que, dentro de la Iglesia Catdlica, trabajan en torno al tema de la
promocién y defensa de los derechos humanos. Por ello, comparto el postulado de aquellas
voces que plantean que, a partir de este tipo de trabajo, dichas organizaciones se definen y, al
mismo tiempo, se distinguen de otro tipo de agrupaciones dentro de la propia Iglesia. Tales

organizaciones se caracterizan por manifestarse a favor de los derechos humanos de
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personas en condiciones de vulnerabilidad o desigualdad socioecondmica. Hay que decir que,
en lo que respecta a su quehacer, estas agrupaciones no se han quedado solo en la
justificacion de su base religiosa, sino que han tenido que incursionar en —incluso

fomentar—- los postulados de la perspectiva meramente secular de los derechos humanos.

El tema de los derechos humanos no es privativo de una determinada creencia
religiosa, corriente ideologica, politica o perspectiva académica. Debido a la complejidad de su
naturaleza y a los diferentes momentos histéricos en que podemos situar la discusion, la

comprensiéon del tema abarca una amplia gama de fuentes interpretativas y luchas sociales.

Siguiendo lo abordado en el Capitulo I, se puede decir que la concepcion
contemporanea de los derechos humanos se encuentra en una etapa de constante
construccion, encaminada en el sentido de la progresividad de los derechos. Es lo que
Habermas considera logros del Estado moderno racional, bajo el cobijo de los principios de la
llustracion; es decir, donde todos aquellos principios éticos, producto de movimientos y luchas
sociales, como la libertad, la justicia, etc., poco a poco van alcanzando su caracter de
objetivacién. Esto implica la creacion de organismos nacionales e internacionales que apelan
a su reconocimiento y defensa, asi como el establecimiento de imperativos normativos
constitucionales y legales, mediante los cuales se pretende garantizar la posibilidad de
acciones efectivas de exigibilidad y justiciabilidad. De esta manera, al ser vulnerados los
derechos, pueden ser exigibles por personas o grupos y, al mismo tiempo, es factible
sancionar a quienes los hayan violentado, garantizando con ello la reparacion del dafo, en la
medida en que haya procedimientos judiciales que permitan llevarlos a efecto. Asi pues,

estamos frente a lo que Habermas define como la utopia realista de los derechos humanos.

Estamos en una etapa de construccion, y justo esta denominacién de Habermas sefala
la consolidacion en torno a los derechos humanos. Por ello, estoy de acuerdo con Koselleck
cuando alude a que no basta con la existencia de un marco juridico que proteja los derechos
humanos; y yo agregaria: todo lo que engloba su aspecto formal, es decir, todos aquellos
organismos e instituciones que tienen por finalidad promoverlos y defenderlos. Antes mas
bien, sin el principio emancipatorio que mueve las acciones de personas, grupos Yy
organizaciones ciudadanas que se manifiestan en favor de dichos derechos, es imposible

seguir alimentando el rechazo a la servidumbre y al abuso de poder, asi como impulsar
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acciones que apelen al trato igualitario y a la defensa real de la dignidad de la persona

humana.

Digamoslo asi: la tarea en pro de los derechos humanos es plausible en la medida en
que se concibe como un proceso circular, que va de las acciones de emancipacion de los
diferentes grupos y personas que exigen sus derechos, a la objetivacion de estos en normas y
procesos institucionales, ambitos que tienen que ser operados y vigilados de forma constante
por quienes los demandaron, entre otros actores. Para ello, es necesario tomar en cuenta que
la garantia de los derechos humanos no solo depende de operaciones institucionales, marcos
juridicos, procedimientos judiciales o el propio activismo ciudadano, sino que también
depende de la labor de cuestionar y atender problemas estructurales. Por ejemplo, la relacién
entre el capital y la légica de mercado con los derechos laborales de los trabajadores,
manifestado en el viejo binomio: salario y jornadas laborales justas, nos puede llevar a
preguntarnos sobre la necesidad de un cambio de paradigma en lo econdémico, politico y

social.

Asi pues, la importancia de una mirada integral en torno a los derechos humanos reside
no solamente en sus implicaciones dentro del marco del derecho internacional, sino en que
surge como un esfuerzo interpretativo que apunta hacia una mayor realizacion de los
derechos politicos, civiles, econdmicos, sociales, culturales y ambientales, en el
reconocimiento de sociedades modernas que adquieren cada vez una mayor nivel de
complejidad. De ahi la relevancia de que el Centro Vitoria, como otras organizaciones, trate de

mantener una mirada integral sobre los derechos humanos.

Uno de los aspectos que muestran la complejidad del tema, es la multiplicidad de
perspectivas con las que puede abordarse. La postura de la Iglesia Catdlica no solo recae en
los planteamientos formales, expuestos en los documentos oficiales (abordados en el Capitulo
Il de la presente tesis), sino en las acciones de grupos y personajes diversos dentro de la
institucion. Ya el propio Habermas y otros autores han mencionado el papel catalizador de
dicha influencia. Tales acciones no necesariamente significan una estrategia de
reposicionamiento politico y de recristianizacion, como suele afirmarse (si bien es cierto que
habra algunos grupos y personajes que se han conducido en ese sentido), sino que, sobre

todo son el resultado de una convergencia con el mundo secular, que no le es tan ajeno a los
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contenidos semanticos y éticos de la tradicion religiosa. Esos contenidos no han estado
exentos de ser reinterpretados por la propia Iglesia Catdlica, en contextos sociales y culturales

donde se le exige una mayor apertura.

Al respecto, el primer problema al que se ha enfrentado la Iglesia Catdlica (y no sélo en
el tema de los derechos humanos), es que su mensaje sea comprensible dentro de marcos de
referencia que no son religiosos y, al mismo tiempo, abrirse a la interpretacion de la dinamica
social. En ello, sus codigos normativos no necesariamente emanan de sus principios
dogmaticos. Por ejemplo; dentro de la Doctrina Social de la Iglesia, la dignidad humana no
s6lo se concibe bajo los criterios de la gracia divina, esto es, con base en la creencia de que
todo ser humano es hijo de Dios y que cada uno esta hecho a imagen y semejanza de él, sino
que también se asume bajo el reconocimiento de los derechos humanos, tanto en su aspecto

intangencial como en el material.

El analisis presentado en el Capitulo Il de la tesis permite interpretar que, dentro de la
concepcion de la Doctrina Social de la Iglesia, los derechos con mayor relevancia son: los
laborales, el acceso a la propiedad privada, el de libre asociacion, a la educacion, a la ciencia,
a la cultura, a la autonomia de los pueblos, a la vida y la libertad religiosa, a la paz y a la
justicia, entre otros mas. Asi pues, en términos formales, la Iglesia Catdlica se declara en
favor de los derechos politicos, civiles, econdmicos, sociales y culturales de los pueblos. De

esto, se desprenden varios puntos.

Primero. La iglesia pretende abonar en contra de la dicotomia entre derechos
individuales y derechos colectivos. Apela tanto en favor del derecho a la propiedad privada,
como a que sean garantizados los derechos laborales de los trabajadores, y que a su vez, en

esa condicion, éstos puedan tener algo en propiedad.

Segundo. También cobra relevancia el derecho de asociacion, particularmente en
relacion a lo que la Iglesia llama organizaciones intermedias, pues considera que su papel
resulta fundamental, al fungir como instrumentos de mediacién entre el Estado y la sociedad
en general. Este derecho también se toma como un factor sustancial para fomentar la
autonomia y capacidad autogestiva de las colectividades, lo que, por un lado, fomenta la

conformacién de una mayor participacién ciudadana en el espacio publico, coadyuvando asi a
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ver a los individuos y agrupaciones ciudadanas como sujetos de derechos, y no como objetos

de derechos.

Por otro lado, el derecho de asociacion es visto como un contrapeso frente al poder del
Estado y al monopolio econémico de las grandes industrias. Y es que, dentro de la Doctrina
Social de la Iglesia, se rechaza al “capitalismo salvaje”, o lo que dicha institucion ha llamado
“dictadura econdmica”, la cual, asi lo conciben, atenta contra la dignidad de la persona
humana, particularmente de la clase trabajadora tanto en zonas urbanas como en rurales.
Aunado a ello, se hace una critica a los Estados totalitarios, puesto que constrifien las

libertades individuales, particularmente los derechos politicos y civiles.

Habria que agregar que la Iglesia Catdlica ha logrado capitalizar el reconocimiento al
derecho de asociacion, en la medida en que en su interior se ha impulsado la creacion de
organizaciones y asociaciones que inciden en el ambito publico, como es el caso de

organizaciones abocadas a la promocion y defensa de los derechos humanos.

Tercero. Los derechos a la educacion, a la ciencia, a la tecnologia, a la cultura y la
autonomia de los pueblos recaen en aquello que la Iglesia Catolica refiere como el derecho a
la justicia, la paz y el desarrollo, principalmente de los pueblos menos favorecidos. El tema
adquiere relevancia porque la institucion hace un planteamiento interesante, al proclamar que
sin justicia no habra paz, y que para ello es necesario fomentar el desarrollo humano integral
de los pueblos por encima del s6lo desarrollo econémico. Asi se refuerza el reconocimiento de

los Derechos econdmicos, sociales y culturales.

Y es que, dentro de la Doctrina Social de la Iglesia, se reconoce que al no haber justicia
social, resulta dificil que no se presente el descontento y —en muchas ocasiones— la
violencia social. Para prevenir esto, dicha institucion ha propuesto actuar sobre la idea de que
sin justicia no habra paz, asi como consolidar marcos institucionales y juridicos, tanto
nacionales como internacionales, que coadyuven al desarrollo socioeconémico para que las
personas vivan dignamente. De esta manera, podemos decir que la propuesta de la Iglesia
empata mas con propuestas reformistas. Asi, varias de las organizaciones catdlicas abocadas

al tema de los derechos humanos llevan a cabo acciones que inciden en el impulso de
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politicas publicas o modificaciones constitucionales, como lo ha demostrado la trayectoria del

Centro Vitoria.

Cuarto. La Iglesia catdlica se manifiesta a favor del derecho a la vida. Esto significa que
toda persona sea respetada desde la concepcion hasta la muerte. Por lo que, bajo este
principio, la Iglesia se ha manifestado en favor de su proteccién y seguridad, en el marco de
los derechos politicos y civiles; derechos que se anteponen al abuso de poder, como el caso
de las detenciones, desapariciones forzadas, torturas y otro tipo de violaciones. Asi pues, la
vida dentro de la concepcidn de la Iglesia, no solo tiene importancia dentro de su desarrollo
bioldgico, sino que apela a que haya condiciones sociales, culturales, politicas y econémicas,

que velen por su garantia y proteccion.

Quinto. Respecto al derecho a la libertad religiosa, habria que reconocer que la Iglesia
apunta tanto al ejercicio como a los limites de la misma. La defiende como un derecho que se
puede ejercer tanto individual como colectivamente, en privado y en publico, de forma verbal o
escrita; también se refiere a la libertad de cada individuo para pertenecer o no a determinada
confesion religiosa, o bien, a que ninguna institucion religiosa llegue a gozar de privilegios por
parte del Estado. Asimismo, se manifiesta en contra de lo que considera acciones estatales

que pueden constrefiir el derecho a la libertad religiosa.

Uno de los parteaguas mas relevantes dentro de la Iglesia Catolica, ha sido el Concilio
Vaticano Il. En ese proceso, no sélo se pretendioé reformar varios aspectos de la vida eclesial,
sino también la forma en que ésta se comunicaba con el mundo secular y con otras
tradiciones religiosas. Al respecto, considero de gran relevancia las enciclicas Dignitates
Hamanae, Pace In Terris, Populorum Progressio y Gadium Et Spes, las cuatro aqui
abordadas, pero también Noestra Etate. En esta ultima, se pretende establecer una actitud de
respeto y dialogo con las diferentes creencias religiosas, entre ellas el judaismo y el Islam.
Esto, en gran medida ha contribuido a fomentar acciones de caracter ecuménico y de dialogo
interreligioso entre la Iglesia Catdlica y otro tipo de confesiones, en torno a distintos temas, no

sélo de caracter religioso sino también social.

Por otra parte, es importante sefalar la postura que la Iglesia Catdlica tiene frente al

papel del Estado. Es, sin duda, de reconocimiento a su caracter de agente regulador,
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principalmente en el ambito econémico, o en las relaciones laborales, donde debe fungir como
garante de los derechos humanos, mediante la aplicacion de politicas publicas que
promuevan el desarrollo, la educacion, la ciencia y la cultura, entre otros temas relevants. No
obstante, también es cierto que la Iglesia se manifiesta contra la intervencién del Estado en lo
que consideran de indole privada, como el tema de la familia, particularmente en lo que
respecta a la sexualidad, la salud reproductiva y el tipo de educacion que los padres deseen
para sus hijos. Al respecto, se puede decir que los temas sobre libertad religiosa, familia y
sexualidad constituyen rubros en donde se da la mayor tension entre la tradicion religiosa y

algunas corrientes politicas, ideoldgicas y culturales del pensamiento secular.

Ahora bien, las Conferencias Generales del Episcopado Latinoamericano, celebradas
en Medellin y en Puebla, no sdlo hicieron eco del Concilio Vaticano I, sino que varios sectores
de la Iglesia Latinoamericana, desde la particularidad de la region, pusieron a debate la
necesidad de llevar a cabo acciones pastorales abocadas a la promocion y defensa de los
derechos humanos, asi como a promover el desarrollo humano mediante el trabajo
comunitario. Esto ayudd a que varios sectores de la sociedad se proyectaran como lideres
sociales y, principalmente, sujetos de sus propios derechos. Hay que decir que en anos
posteriores, dichas acciones influyeron en la conformacion de asociaciones y organizaciones
civiles, las cuales fueron parte de nuevos procesos institucionales dentro de sus respectivos

paises.

Cabe senalar que en la presente tesis no se abordaron las Conferencias Episcopales
que siguieron a las dos antes mencionadas (Medellin y Puebla), porque no fueron tan
determinantes como éstas en la conformacién de asociaciones como el Centro Vitoria. No
obstante, habria que decir que en la V Conferencia General del Episcopado Latinoamericano,
celebrada en 2007 en Aparecida, Brasil, se retomé con gran fuerza la importancia de acciones
pastorales en relaciéon con el tema de los derechos humanos y el trabajo con los sectores
sociales menos favorecidos, esto es, con los pobres. Se retomd de esta forma lo planteado

por el Concilio Vaticano Il y las Conferencias de Medellin y Puebla.

Aparecida es relevante porque amplid la discusién sobre la pluralidad religiosa, la
brecha entre la moral religiosa catdlica y la diversidad de practicas sociales relacionadas con
la familia o la sexualidad. Y de forma fundamental, se abordd la concepcién de la dignidad
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humana en su relacion con los efectos que produce la globalizacidon. Asi pues, resulta

pertinente citar textualmente lo que al respecto dijo Concha Malo, cuando lo entrevisté con

motivo de la presente tesis:
“En Aparecida, también aparecen los derechos humanos, tengo la impresion que ahi es
tratando de rescatar y subrayar el conocimiento, la posicién, respeto y la garantia de la
dignidad de la persona humana. Porque vivimos, y eso lo denuncia claramente la Conferencia
de Aparecida en el 2007, en un sistema que es depredador de la naturaleza y hace violencia de
las personas humanas, con sus politicas econémicas y medidas sociales, y entonces en
consonancia de las ensefianzas de Juan Pablo Il y Benedicto XVI, se insiste en la dignidad de
la persona, que el ser humano nunca debe ser un objeto, sino que debe ser tratado como un
sujeto libre, consciente, que tiene derechos, y que en reciprocidad asi debe de ser tratado y
asi debe tratar a los demas. Como que es en ese marco de fondo, mas en confrontacion, en
contra del modelo econdmico liberal, es como ahi se promueve el compromiso de la Iglesia por
los derechos humanos. Y claro como lo habia hecho ya la 1l Conferencia Episcopal
Latinoamericana, pues en Aparecida, se vuelve hablar de los rostros que son, digamos, las

categorias que son violentadas y todos los derechos humanos, mas en unos que en otros,
seguin las categorias identificadas con un rostro, en el continente Latinoamericano.”*’

Hay que sefialar que tanto la Rerum Novarum, como las posturas que arrojo el Concilio
Vaticano Il, asi como las directrices de las Conferencias Episcolales de Latinoamérica, desde
Medellin hasta Aparecida, no son una secuencia de documentos, sino que constituyen
elementos que, en mas de una ocasién, se han transformado en acciones llevadas a cabo por
diversos sectores de la Iglesia Catdlica y que han llegado a marcar la agenda y las acciones a
través de las cuales sus miembros, tantos clérigos como laicos, se relacionan con el mundo.
Esto también ha constituido la base en la que sus miembros van conformando su propia

identidad, en el contexto de la pluralidad tanto religiosa como secular.

En cuanto al Capitulo Il de esta tesis, se puede decir que las acciones en materia de
derechos humanos llevadas a cabo por la Orden de los Predicadores de Santiago en México
(o dominicos), no se explica unicamente por factores tan importantes como son las violaciones
a los derechos humanos en Latinoamérica durante los afios 60, 70 y parte de los 80, o la
influencia de la Teologia de la liberacion. Si bien es cierto que dichos factores intervinieron,
también jugé un papel muy importante la influencia de la tradicion religiosa, tanto de la propia

orden dominica como de la Doctrina Social de la Iglesia Catdlica.

%7 \VVer Anexo XI Entrevista Miguel Concha Malo.
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En efecto, hay cinco factores relevantes que, sobre todo en la primera y segunda etapa
de la historia del Centro Vitoria, influyeron en sus acciones. En primer lugar, la comprension
hermenéutica de la tradicion biblica. Segundo, el referente de algunos de los predecesores de
la congregacion dominica, como Fray Francisco de Vitoria, quien abordd el tema de la
sociedad civil y los poderes publicos, o que remite a la importancia de los derechos civiles y
politicos. Asimismo, resalta su aportacion sobre el derecho de gentes, esto es, lo que se
refiere al derecho internacional y el haber puesto a debate el caracter legitimo de la conquista.
A dicho legado, se suma la figura de Bartolomé de las Casas, quien arguye que a todo ser
humano, por el simple hecho de serlo, le es de suyo la libertad; y por lo tanto, niega la
legitimidad de la esclavitud. A su vez, se manifiesta en contra del uso de la violencia en las

tareas de evangelizacion.

Tercero, en la conformacion de asociaciones como el Centro Vitoria, son de gran
relevancia los lineamientos establecidos en el Magisterio de la Iglesia Catdlica, como
enciclicas, sinodos y Conferencias Episcopales. Cuarto, el carisma de la congregacion
dominica, particularmente a través de lo estipulado en sus Congregaciones Generales, donde
se delimita su accion pastoral y se incluye el tema de Justicia y Paz, siendo uno de sus

objetivos centrales el promover y defender los derechos humanos.

Cinco, otro elemento coadyuvante fue —sin duda— el papel de la Teologia de la
Liberacion, la cual no se remite a un puente de socializacién politica entre grupos de
intelectuales y de izquierda, o una fusion ecléctica entre estos, como apuntan Loeza vy
Estévez, respectivamente. Su influencia no se dio de manera lineal y homogénea, por lo que,

en las acciones del propio Centro Vitoria, adquirié caracteristicas particulares.

Lo que se retoma de dicha corriente teoldgica es el reconocimiento de que el tema de
los derechos humanos se encuentra dentro de un campo en conflicto. Para poder definir los
derechos humanos, es necesario analizar las causas de su incumplimiento y, ademas, no se
puede ser imparcial ante su violacion. Se asume la relevancia de los derechos colectivos y se
apela a la plausibilidad de la justicia, en la medida en que se pretende hacer justiciables los
derechos de los sectores mas pobres. Los pobres se conciben como un sujeto de
transformacioén social y promotor de su propio desarrollo, o que va al unisono de lo planteado
en la CELAM de Medellin y Populorum Progresio.
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No obstante esta empatia con planteamientos de la Teologia de la Liberacion, se
pueden identificar tres diferencias con respecto al trabajo del Centro Vitoria. La primera, que el
Centro aboga por los derechos de las personas y grupos vulnerables y no solo por los
sectores sociales pobres. Esto permite una concepcidn mas amplia e integral sobre los
derechos humanos, pues no sélo se hace referencia a clases desfavorecidas
econdmicamente, sino a grupos sociales discriminados debido a factores sociales y culturales,
como mujeres, nifos, indigenas, migrantes, la clase trabajadora en general, personas con una
preferencia sexual distinta a la de su propio sexo, asi como la juventud, uno de los sectores
sociales mas importante a los que se dirigen las acciones del Centro Vitoria. Dos, si bien el
Centro toma en cuenta el contexto socio-historico a fin de que los derechos tengan una real
aplicabilidad (como quiere la Teologia de la Liberacion), a la vez, mantiene una vision que

reafirma la universalidad, indivisibilidad e inalienabilidad de los derechos humanos.

Asi pues, no sélo los contenidos cognitivos, éticos y teoldgicos dan cuenta de las
acciones que impulsaron al Centro Vitoria, sino las acciones propiamente practicas y

procedimentales, con las que se pueden hacer visibles y exigibles los derechos transgredidos.

Algo que ha caracterizado los trabajos del Centro Vitoria es su profesionalizacién y, con
ello, el diseno y aplicacion de formas metodolégicas para abordar el tema de los derechos
humanos, lo que se ha reflejado, por ejemplo, en la elaboracion de Informes sobre violaciones
a los derechos humanos. Al respecto, sobresale el uso y aplicacion de instrumentos juridicos
con los que se ha accedido a instancias internacionales, los cuales han permitido ampliar la
interaccion con organismos internacionales de la sociedad civil y coadyuvar al conocimiento y
resolucion eficaz de los casos. A su vez, resalta el papel que el Centro Vitoria ha tenido en la
conformacién de organizaciones y asociaciones civiles abocadas a la promocion y defensa de

los derechos humanos, lo que, sin duda, fortalece los procesos de participacion ciudadana.

Cabe sefialar que desde sus inicios, a mediados de la década de los 80 del siglo
pasado, hasta principios de la década de los 90, el Centro Vitoria se mantuvo claramente bajo
la influencia de la plataforma religiosa constituida por el propio carisma de los dominicos y los
cambios suscitados en la Iglesia Catdlica durante el Concilio Vaticano Il (1962-1965), asi
como en las Conferencias Episcopales de Medellin (1968) y Puebla (1979). No obstante, hoy
dia se ve una clara autonomia en la logica de las actividades del Centro y la comunidad
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religiosa de la cual forma parte. Dicho proceso fue paulatino. Esto, en gran medida se debi6 a
las propias exigencias de los parametros seculares en materia de derechos humanos. Un
ejemplo de ello es que, aunque desde sus inicios el Centro ha estado conformado por laicos
(recuérdese a los hermanos Cuéllar del Socorro Juridico), lo cierto es que a partir de
mediados de la década de los 90 y principalmente desde 2002, la incursidon de profesionales
(juristas, socidlogos e internacionalistas) ha marcado un rumbo mucho mas secular en las
acciones del Centro Vitoria. Hay que aclarar, sin embargo, que no solo fue la incursion de un
perfil de profesionales, sino el cumplimiento ante las exigencias de un nuevo marco a nivel
nacional e internacional, lo que ha implicado otras formas de relacionarse con los poderes

politicos, instituciones y organismos tanto nacionales como internacionales.

El papel en materia de derechos humanos de organizaciones como el Centro Vitoria, no
sblo corresponde a fomentar una cultura en torno a su promocion y defensa, sino que ha
constituido una importante red de socializacion, la cual ha influido en ciertos ambitos de las
politicas publicas (particularmente en el Distrito Federal), asi como en el rubro juridico y
constitucional, tanto local como federal. Esto también refleja la empatia politica que los

miembros del Centro han tenido con diferentes niveles de gobierno.

En este tenor, se puede decir que las organizaciones y asociaciones con perfil catdlico
abocadas al tema de los derechos humanos, se caracterizan por establecer interconexion v,
con ello, una presencia a nivel nacional e internacional, en relacion con la defensa y
promociéon de los derechos humanos. Esto a través de redes, confederaciones,
organizaciones de caracter religioso (como la CODAL y CIDAL de los dominicos, u
organizaciones ecumeénicas e interreligiosas, como el Observatorio Eclesial y el Consejo
Mundial de las Religiones). A ello se suma su interaccion con instituciones u organizaciones
propiamente del orden secular, como la propia ONU y la Unesco, asi como la Red Todos los
Derechos para Todas y Todos, en México, entre otras redes y organizaciones. Asi que ha
fortalecido su presencia dentro del ambito publico, en donde organizaciones como el Centro
Vitoria, o el Centro de Derechos Humanos Miguel Agustin Pro Juarez J.S. A.C., el Centro de
Derechos Humanos Fray Bartolomé de las Casas, entre otros, se han vuelto referentes en el
tema de la promocion y defensa de los derechos humanos.
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Aunado a ello, se encuentran las distintas relaciones que establecen con sectores de
los medios de comunicacion, del ambito académico e intelectual. Esto, como diria Habermas,
ha exigido una reestructuracion cognitiva de las formas religiosas, para lo cual es
indispensable asumir como principio la autocritica, asi como reconocer los limites de la propia
tradicion religiosa dentro del ambito publico; factor necesario para que se pueda establecer un

didlogo entre la esfera secular y la tradicion religiosa, en este caso, la catdlica.

Asi pues, algunos de los retos que tiene la Iglesia Catdlica en materia de Derechos
Humanos son: que no solo tome posturas frente a los problemas del mundo secular, sino que,
como tarea sustancial, promueva con firmeza los derechos humanos a lo interno de la
institucion. También es necesario que, sin desprenderse de su base religiosa, sea capaz de
utilizar un lenguaje mucho mas abierto en lo referente a temas del orden publico. Ademas, y
sin importar su relacion con grupos de la élite politica o0 econdmica, la Iglesia Catdlica deberia
ser capaz de tomar posturas mucho mas contundentes frente a casos de violacion de los

derechos humanos.

Es necesaria, incluso, la renovacion del quehacer del tipo de asociaciones como el
Centro Vitoria, en la medida en que no basta con llevar a cabo acciones de tipo formal, como
la sola redaccion de Informes Anuales, especificamente, sobre la situacién que guardan los
Derechos Economicos, Sociales, Culturales y Ambientales. Este tipo de asociaciones debe
estar alerta ante procesos que pudiesen estar provocando un “enfriamiento” de sus acciones,
como la légica meramente institucional de varias organizaciones y asociaciones de la
sociedad civil, en las que predomina no la misidn y visidn de su quehacer como asociaciones
civiles, sino la motivacion de recibir recursos publicos para su subsistencia. El reto para este
tipo de asociaciones, por lo tanto, no sélo corresponde a contenidos propiamente religiosos,

sino también del orden secular.
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Anexo

Fuente:

ANEXOS
I. Declaraciones internacionales en materia de Derechos Humanos, suscritos y ratificados por México

DECLARACION AMERICANA DE LOS DERECHOS Y DEBERES DEL HOMBRE (2 de mayo de 1948)
DECLARACION UNIVERSAL DE DERECHOS HUMANOS (10 de diciembre de 1948)

REGLAS MINIMAS PARA EL TRATAMIENTO DE LOS RECLUSOS (30 de agosto de 1955 )

DECLARACION DE LOS DERECHOS DEL NINO (20 de noviembre de 1959)

DECLARACION SOBRE LA CONCESION DE LA INDEPENDENCIA A LOS PAISES Y PUEBLOS COLONIALES (14
de diciembre de 1960 )

DECLARACION DE LAS NACIONES UNIDAS SOBRE LA ELIMINACION DE TODAS LAS FORMAS DE
DISCRIMINACION RACIAL (20 de noviembre de 1963 )

DECLARACION SOBRE EL FOMENTO ENTRE LA JUVENTUD DE LOS IDEALES DE PAZ, RESPETO MUTUO Y
COMPRENSION ENTRE LOS PUEBLOS (7 de diciembre de 1965)

DECLARACION SOBRE LA ELIMINACION DE LA DISCRIMINACION CONTRA LA MUJER (7 de noviembre de
1967)

DECLARACION SOBRE EL ASILO TERRITORIAL (14 de diciembre de 1967)

DECLARACION SOBRE EL PROGRESO Y DESARROLLO EN LO SOCIAL (11 de diciembre de 1969)
DECLARACION DE LOS DERECHOS DEL RETRASADO MENTAL (20 de diciembre de 1971)

DECLARACION DE ESTOCOLMO SOBRE EL MEDIO AMBIENTE HUMANO (16 de junio de 1972)
DECLARACION UNIVERSAL SOBRE LA ERRADICACION DEL HAMBRE Y LA MALNUTRICION (16 de
noviembre de 1974)

DECLARACION SOBRE LA PROTECCION DE LA MUJER Y EL NINO EN ESTADOS DE EMERGENCIA O DE
CONFLICTO ARMADO (14 de diciembre de 1974)

DECLARACION SOBRE LA UTILIZACION DEL PROGRESO CIENTIFICO Y TECNOLOGICO EN INTERES DE LA
PAZ Y EN BENEFICIO DE LA HUMANIDAD (10 de noviembre de 1975)

DECLARACION SOBRE LA PROTECCION DE TODAS LAS PERSONAS CONTRA LA TORTURA Y OTROS TRATOS
O PENAS CRUELES, INHUMANOS O DEGRADANTES (9 de diciembre de 1975)

DECLARACION DE LOS DERECHOS DE LOS IMPEDIDOS (9 de diciembre de 1975)

DECLARACION SOBRE LA RAZA Y LOS PREJUICIOS RACIALES (27 de noviembre de 1978)

DECLARACION SOBRE LOS PRINCIPIOS FUNDAMENTALES RELATIVOS A LA CONTRIBUCION DE LOS
MEDIOS DE COMUNICACION DE MASAS AL FORTALECIMIENTO DE LA PAZ Y LA COMPRENSION
INTERNACIONAL, A LA PROMOCION DE LOS DERECHOS HUMANOS Y A LA LUCHA CONTRA EL RACISMO,
EL APARTHEID Y LA INCITACION A LA GUERRA (28 de noviembre de 1978)

CODIGO DE CONDUCTA PARA FUNCIONARIOS ENCARGADOS DE HACER CUMPLIR LA LEY (17 de
diciembre de 1979)

DECLARACION SOBRE LA ELIMINACION DE TODAS LAS FORMAS DE INTOLERANCIA Y DISCRIMINACION
FUNDADAS EN LA RELIGION O LAS CONVICCIONES (25 de noviembre de 1981)

DECLARACION SOBRE EL DERECHO DE LOS PUEBLOS A LA PAZ (12 de noviembre de 1984)

DECLARACION SOBRE LOS PRINCIPIOS FUNDAMENTALES DE JUSTICIA PARA LAS VICTIMAS DE DELITOS Y
DEL ABUSO DE PODER (29 de noviembre de 1985)

DECLARACION SOBRE EL DERECHO AL DESARROLLO (4 de diciembre de 1986)

CONJUNTO DE PRINCIPIOS PARA LA PROTECCION DE TODAS LAS PERSONAS SOMETIDAS A CUALQUIER
FORMA DE DETENCION O PRISION (9 de diciembre de 1988)

Comision Nacional de Derechos Humanos (CNDH)

http://www.cedhnl.org.mx/SECCIONES/transparencia/marcolegal/pactos.html
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Anexo |II. Organos de Derechos Humanos

Funcidn: tienen la tarea de supervisar que los Estados Parte de los tratados cumplan sus
obligaciones

Organos basados en la Carta de las Naciones Unidas

El Consejo de Derechos Humanos

Examen Periddico Universal

La Comisién de Derechos Humanos (substituido por el Consejo de Derechos Humanos)

Los Procedimientos especiales de la Comision de Derechos Humanos

Organos basados en los Tratados

Comité de Derechos Humanos (CCPR)

Comité de Derechos Econdmicos, Sociales y Culturales (CESCR)

Comité para la Eliminacion de la Discriminacion Racial (CERD)

Comité para la Eliminacion de la Discriminacion contra la Mujer (CEDAW)

Comité contra la Tortura (CAT)

Subcomité para la Prevencién de la Tortura (SPT)

Comité de los Derechos del Nifio (CRC)

Comité para la Proteccion de los Derechos de todos los Trabajadores Migratorios y de sus
Familiares (CMW)

Comité sobre los derechos de las personas con discapacidad (CRPD)

Comité contra las Desapariciones Forzadas (CED)*

* Hasta el desarrollo de la presente investigacién, todavia no entraba en vigor

Fuente: Oficina del Alto Comisionado de Naciones Unidas

http://www.ohchr.org/SP/HRBodies/Pages/HumanRightsBodies.aspx
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http://www.ohchr.org/SP/HRBodies/Pages/HumanRightsBodies.aspx
http://www.ohchr.org/SP/HRBodies/HRC/Pages/HRCIndex.aspx
http://www.ohchr.org/EN/HRBodies/UPR/Pages/UPRMain.aspx
http://www.ohchr.org/EN/HRBodies/UPR/Pages/UPRMain.aspx
http://www2.ohchr.org/spanish/bodies/chr/index.htm
http://www2.ohchr.org/spanish/bodies/chr/special/index.htm
http://www.ohchr.org/EN/HRBodies/CCPR/Pages/CCPRIndex.aspx
http://www.ohchr.org/en/hrbodies/cescr/pages/cescrindex.aspx
http://www.ohchr.org/EN/HRBodies/CERD/Pages/CERDIndex.aspx
http://www.ohchr.org/en/hrbodies/cedaw/pages/cedawindex.aspx
http://www.ohchr.org/en/hrbodies/cat/pages/catindex.aspx
http://www2.ohchr.org/english/bodies/cat/opcat/index.htm
http://www2.ohchr.org/spanish/bodies/crc/index.htm
http://www2.ohchr.org/spanish/bodies/cmw/index.htm
http://www2.ohchr.org/spanish/bodies/cmw/index.htm
http://www.ohchr.org/sp/HRbodies/crpd/Pages/CRPDindex.aspx
http://www.ohchr.org/EN/HRBodies/CED/Pages/CEDIndex.aspx

Anexo lll. Algunos de los instrumentos internacionales que reconocen los DESC

Instrumento Fecha en que se firma Fecha en que entré en vigor de
conformidad con los articulos de la
Declaracion Universal de los
Derechos Humanos

Declaracién Universal de los 10 de diciembre de 1948

Derechos Humanos

Pacto Internacional de los 16 de diciembre de 1966 ** 03 de enero de 1976 de conformidad

Derechos Econdmicos, Sociales, con el art. 27 **

Culturales (PIDESC)**®

Convencion América de los 22 de noviembre de 1969 18 de julio de 1978 ***

Derechos Humanos Hokk

El Protocolo de San Salvador 17 de noviembre de 1988 16 de noviembre de 1999 ****

%k %k %k k
Fuentes:

** Oficina del Alto Comisionado de Naciones Unidas http://www2.ohchr.org/spanish/law/cescr.htm

*** Departamento del Derecho Internacional, Organizacién de los Estados Americanos (OEA)

http://www.oas.org/dil/esp/tratados

**** Comisidn Interamericana de Derechos Humanos http://www.cidh.oas.org/Basicos/Spanish/Basicos4a.htm

%% Los derechos que consagra el PIDESC son los siguientes: derecho a la libre determinacion (art. 1°); el
derecho al trabajo (art. 6°); el derecho a condiciones equitativas y satisfactorias de trabajo (art. 7°); el derecho
de sindicacion, libertad sindical y huelga (art.8°); derecho a la seguridad social (art.9°); el derecho de proteccién
y asistencia a la familia (art.10); el derecho a la vivienda (art.11°); el derecho a la salud (art. 12); el derecho a la
educacion (art.13° y 14°); los derechos culturales (art.° 15). Sandoval, Teran Areli, Experiencias de Exigibilidad,
pp.107
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Anexo IV. Derechos de la Tercera Generacion: considerados derechos de los pueblos

Derechos
1. | Ala autodeterminacién
2. | Alapaz
3. | Al desarrollo
4. | A un medio ambiente sano
5. | Al uso tecnoldgico y cientifico
Referencias: Comision Nacional de Derechos Humanos

http://www.cndh.org.mx/Instrumentos _Internacionales Derechos Humanos

Sandoval, Teran Areli, Los Derechos Econdmicos, Sociales y Culturales. Una revisidon del contenido
esencial de cada derecho y de las obligaciones del Estado, Edt. DECA. Equipo Pueblo A.C., Asociacion
Latinoamericana de Asociaciones de Promocién (ALOP), 2001.
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Anexo V. Memoria de algunos frailes dominicos

Fraile

Breve referencia

Fr. Domingo de Guzman
(Caleruega, Espaia, alrededor de
1170- Bolonia, 1221)

Es el fundador de la Orden de los Predicadores; el Papa Honorio IlI
confirmé la Orden de Santo Domingo el 22 de diciembre de 1216),
caracterizado por sus acciones de predicacién, a través del trabajo
misionero y la base de su formacidén teoldgica. Considerado como
un critico de la vida ostentosa del clero

Fr. Antonio de Montesinos

(Nace en Espafia, no hay registro
del ano, muere en Venezuela, en
1540)

Es considerado uno de los precursores defensores de los derechos
humanos de los indigenas, famoso por la prédica dominical del 21
de diciembre de 1511, donde protesté a las autoridades de los
colonizadores espafioles de la Isla de Santo Domingo sobre el trato
que se les daba a los nativos. Se considera que esto fue el
detonante para lo que seria la promulgacidn del “Derecho Indiano”
por parte de la Corona Espafiola.

Fr. Francisco de Vitoria
(Burgos, 1483- Salamanca, 1545).

Influenciado por las corrientes tomista, nominalista y humanista.
Fue catedratico de filosofia y teologia en Paris y en Espafa,
reconocido por su labor como docente en la Escuela de Salamanca,
de dicha practica resaltan los temas sobre: la relaciéon entre unas
sociedades y otras; el poder civil, el poder de la iglesia, sobre el
derecho de guerra; sobre los indios; la simonia, el homicidio. Es
considerado Fundador de la escuela teoldgico- juridica de
Salamanca y Fundador del Derecho Internacional Moderno, mejor
conocido en su momento como el Derecho de Gentes.

Fr. Bartolomé de las Casas
(Sevilla, 1484- Madrid, 1566)

Autor de varios Tratados; es reconocido por sus planteamientos
teoldgico-juridicos, en torno a temas como: la igualdad y dignidad
de los indigenas en América; la libertad y autonomia de éstos; asi
como su derecho a la propiedad. Autor de textos como: De las
cinco condiciones con que se debe proclamar la palabra de Dios; De
regia potestate; Recomendaciones a los misioneros dominicos. Fue
obispo de la Didcesis de San Cristébal de las Casas en la Nueva
Espaifa (México). Cabe sefialar que de las Casas, ha sido
considerado como un agente mediador entre la Corona Espafiola y
el “nuevo mundo”.
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Anexo VI. Algunas organizaciones de carisma cristiano con presencia nacional abocadas al tema de los
derechos humanos.

Num. | Nombre de la Organizacion Ao de
creacion

1. Centro de Derechos Humanos Fr. Francisco de Vitoria, O.P | 1984
A.C

2. Centro de Derechos Humanos "Miguel Agustin Pro Juarez", A. | 1988
C. (PRODH)

3. Comité de Derechos Humanos de Tabasco, A. C.| 1989
(CODEHUTAB)

(Para su fundacion contaron con el apoyo del Centro Vitoriay
Agustin Pro)

4, Centro de Derechos Indigenas A.C. (CEDIAC) 1992
Surge como proyecto de la Misidon de Bachajon, Chiapas,
coordinada por jesuitas: sacerdotes, religiosas y personas
laicas.

5. Centro de Derechos Indigenas “Flor y Canto” A.C. 1992
( Arquididcesis de Oaxaca)
http://cdiflorycanto.org

6. Centro de Derechos Humanos Bartolomé Carrasco Brisefio | 1992
(BARCA)
http://centrobarcadh.blogspot.mx/

7. Comité Diocesano Anacleto Gonzalez Flores 1993

8. Academia Jalisciense de Derechos Humanos

9. Comité Fr. Pedro Lorenzo de la Nada (impulso de la OP) 1994

10. DIAC Desarrollo Humano Integral A.C. ¢é?

11. Centro Diocesano para los Derechos Humanos “Fray Juan de
Larios”, A.C. (Didcesis de Saltillo)

12. Catolicas por el Derecho a Decidir A.C. 1994

13. Comisidn Intercongregacional "Justicia, Paz y Vida"

14. Comité de Derechos Humanos Ajusco
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Anexo VII. Instituciones, Organismos, Organizaciones, Asociaciones y grupos con los que a interactuado el
Centro Vitoria tanto en el ambito nacional como internacional (clasificacion por Etapas)

Etapa Tipo Nombre y Ano (s) de colaboracion
Primera, inicial: Académicas Universidad Nacional Autonoma de
1984-1990 México (UNAM)
Dependencias:
e Centro de Estudios
Interdisciplinarios (CEICH) 1988.
Organizaciones de la e Academia Mexicana de Derechos
Sociedad Civil (en Humanos A.C.
general)
Organizaciones de la e Centro de Derechos Humanos Fray
Sociedad Civil con Bartolomé de las Casas-Chiapas
cardcter religioso e Centro Nacional de Ayuda a
Misiones Indigenas
Instituciones o] e Orden de los Dominicos, Comision
agrupaciones de Justicia y Paz
religiosas
Organismos e Comisidon Mexicana de Promocidén
nacionales y Defensa de los Derechos
Humanos
e Comision para la Defensa de los
Derechos Humanos (Jalapa,
Veracruz)
Organismos e Amnistia Internacional
internacionales e Americas Watch
e Organismos en defensa de los
derechos humanos de Guatemala,
El Salvador, Costa Rica, Honduras
y Nicaragua }
e Comision para la Defensa de los
Derechos Humanos en
Centroamérica
e Asociacién Centroaméricana de
Detenidos y Desaparecidos
Segunda, desarrollo: | Académicas °
1991-1999 Organizaciones de la e Academia Mexicana de Derechos
Sociedad Civil (en Humanos
general) e Comité Pueblo Nuevo
e Comision de Solidaridad y Defensa de
los Derechos Humanos (Chihuahua)*
Organizaciones de la e Centro de Derechos Humanos Fray
Sociedad Civil con Bartolomé de las Casas
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caracter religioso

Instituciones e e Sistema Penitenciario del DF
instancias

gubernamentales

nacionales

Organismos e Comisidn Interamericana de

internacionales

Derechos Humanos

Tercera,
reestructuracion:
2001-2009

Académicas

Universidad Auténoma de la Ciudad
de México (UACM)

UNAM, Instituto de Investigaciones
Juridicas

Organizaciones de la
Sociedad Civil (en
general)

Academia Mexicana de Derechos
Humanos A.C.

Elige, Red de Jbévenes por los
Derechos Sexuales y Reproductivos
Inicia

Colectivo Barrio Activo

Colectivo Crack

Plataforma Nacional de Juventudes
Organizaciéon Fuerza Ciudadana

Coalicién de Organizaciones
Mexicanas por el Derecho al Agua
(COMDA)

Misidn Civil en el caso la Parota
Mision Civil de Observacién a Oaxaca
2006

Campafia Nacional e
por los presos de Atenco
Campania “Sin Maiz no hay pais”

Red de Constructores de Paz
Promotora por la Unidad Nacional
en contra del Neoliberalismo

Internacional

Organizaciones de la
Sociedad Civil con
caracter religioso

Centro de Derechos Humanos Fray
Bartolomé de las Casas-Chiapas

Instituciones o} e |Iglesia Catdlica,

agrupaciones Orden de los Dominicos, Comision de
religiosas Justicia y Paz

Instituciones e e Gobierno del Distrito Federal
instancias e Instituto Nacional de Desarrollo
gubernamentales Social (Indesol)

nacionales

Organismos e Comision de Derechos Humanos del
nacionales DF
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Comision Nacional de Derechos
Humanos

Organismos
internacionales

Corte Penal Internacional, Secretaria
Técnica de la Coalicién Mexicana por
la Corte Penal Internacional

Oficina de la Alta Comisionada para
los Derechos Humanos de la ONU en
México

Sistema Interamericano de Derechos
Humanos

Sistema de Derechos Humanos de la
ONU

Cuarta, reciente:
2010-2012

Académicas

Universidad Nacional Auténoma de
México (UNAM)
Universidad
Metropolitana
Universidad Iberoamericana
Colegio Mexiquense

Centro de Estudios Antonio Gramsci

Auténoma

Organizaciones de la

Fundacién Manos Unidas

Sociedad Civil

nacionales (en

general)

Organizaciones de la Foundation John D. and Catherine
Sociedad Civil T. MacArthur

internacionales (en

general)

Instituciones o Provincia de Santiago, de la Orden
agrupaciones de los frailes Dominicos

religiosas

Instituciones e Programas de Coinversion del GDF
instancias Indesol, Gobierno Federal
gubernamentales

nacionales

Organismos Comisidn de Derechos Humanos del
nacionales Distrito Federal (CDHDF)

*Entre una de sus acciones, se encuentra los servicios de capacitacion a Organizaciones Pastorales de la Sierra

Tarahumara.

Fuente: Pagina Web, asi como documentos del Centro Vitoria
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Anexo VIII. Algunas referencias en la incidencia del Centro Vitoria. dentro de la esfera publica a través de
acciones educativas y deliberacion

Titulo de Foro o | Tema de discusion | Institucion u | Ambito de
Mesa Redonda publica organismo discusion de la
implicado tematica
indirectamente

“Seguridad Consulta Ciudadana Comision de | DF
Publica y | “La policia que | Derechos
Derechos queremos” Humanos del DF
Humanos”
“Derechos Reforma energética Senado de la | Nacional
Humanos y Republica
Recursos
Naturales:
Protagonismo de | 60 Aniversario de la | ONU Internacional
la Sociedad Civil | Declaracion Universal de
en defensa vy | los Derechos Humanos y
promocién de los | 10 Aniversario de la
Derechos Declaracién de
Humanos Defensoras y Defensores

de los Derechos Humanos

de la ONU

Fuente: La Memoria del Vitoria: 25 aniversario de la fundacion del Centro de Derechos Humanos
“Fray Francisco de Vitoria” O.P. A.C., Centro Vitoria, Ciudad de México, 2009 pp. 45-46.
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Anexo IX. Participacion e incidencia en materia legislativa y politicas publicas por parte del Centro Vitoria. en
el ambito local y nacional

Politica Publica y/o Legislacion

Programa Nacional de Derechos Humanos

Diagndstico y Programa de Derechos Humanos del DF
Propuesta de Ley de Derechos Humanos del DF

Ley para erradicar la discriminacién en el DF

Reforma Constitucional en materia de DH

Comision de Politica Gubernamental en DH

Ley para erradicar la discriminacién en el DF

Reforma Constitucional sobre el derecho a la alimentacidn

Fuente: La Memoria del Vitoria: 25 aniversario de la fundacidon del Centro de Derechos Humanos “Fray
Francisco de Vitoria” O.P. A.C., Centro Vitoria, Ciudad de México, 2009

Anexo X. Redes, Comités, Coaliciones y Campaiias de las que ha formado parte el Centro Vitoria

Nombre

Red de Organizaciones de la Sociedad Civil Todos los Derechos para Todas y Todos
Comité de Enlace de Organismos Civiles para el Acuerdo de Cooperacion Técnica
Consejo Consultivo de las Organizaciones de la Sociedad Civil

Consejo para Erradicar la Discriminacion en el D.F.

Campafia “Sin maiz no hay pais”

Coalicién Mexicana por el Derecho al Agua (COMDA),

Fuente: Pagina Web, asi como documentos del Centro Vitoria.
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Anexo XI.  Entrevista Miguel Concha Malo®*’

Ciudad de México, viernes 01 marzo de 2013

En su calidad de Fraile y defensor de los derechos humanos
éCuales considera que han sido los cambios entre la CELAM de Medellin, Puebla y Aparecida?

En la CELAM, de Medellin, el tema de los derechos humanos apenas comenzaba a aparecer... Se hace explicito
con la CELAM de Puebla, dado el contexto de las dictaduras militares de la Doctrina de Seguridad Nacional,
basicamente en la violacidon de los derechos politicos y civiles. En tanto los derechos humanos es como un
contrapeso a las dictaduras y de la Doctrina de Seguridad Nacional. Juan Pablo Il en su visita a EUA a la
Organizacién de Naciones Unidas en Nueva York y a la Organizaciéon de Estados Americanos, en Washington, ya
denunciaba a esos regimenes por las graves violaciones a los derechos humanos. En la CELAM de Santo Domingo
es cuando se habla de los Derechos Sociales, con una mayor perspectiva integral, ya asumiendo la doctrina
actualizada de los derechos humanos y de la obligatoriedad que tienen los Estados democréticos, en torno a lo
conforme en su configuracién con lo que es la ensefianza de lo que es el magisterio de la Iglesia Catdlica
Pontificia y Episcopal, ya se habla de que los Estados tienen que promover y garantizar los derechos sociales,
como son, salud, educacién, etc. En la Conferencia de Sto. Domingo se habla de los derechos de los pueblos
indios, y también al derecho al medio ambiente sano, ya se hacen eco de las preocupaciones de la sociedad, por
esos derechos sociales y esos derechos colectivos.

En Aparecida, también aparecen los derechos humanos, tengo la impresién que ahi es tratando de rescatar y
subrayar el conocimiento, la posicidén, respeto vy la garantia de la dignidad de la persona humana. Porque
vivimos y eso lo denuncia claramente la Conferencia de Aparecida en el 2007, en un sistema que es depredador
de la naturaleza y hace violencia de las personas humanas, con sus politicas econdmicas y medidas sociales, y
entonces en consonancia de las ensefianzas de Juan Pablo Il y Benedicto XVI, se insiste en la dignidad de la
persona, que el ser humano nunca debe ser un objeto, sino que debe ser tratado como un sujeto libre,
consiente, que tiene derechos, y que en reciprocidad asi debe de ser tratado y asi debe tratar a los demas,
como que es en ese marco de fondo, mas en confrontacién, en contra del modelo econdmico liberal, es como
ahi se promueve el compromiso de la Iglesia por los derechos humanos. Y claro como lo habia hecho ya la lll
Conferencia Episcopal Latinoamericano, pues en Aparecida, se vuelve hablar de los rostros que son digamos, las
categorias que son violentadas y todos los derechos humanos mas en unos que en otros, segun las categorias
identificadas: con un rostro, en el continente Latinoamericano.

éEn qué considera que esta inserto el trabajo pastoral de los dominicos en lo que respecta al tema de los
derechos humanos?

Los dominicos desde el afio 1968,en un Capitulo que le llaman...,, es una asamblea, en un Capitulo
General, que tuvimos en Valdenber Alemania, decidimos que la orden deberia tener cuatro prioridades, una
prioridad es ciertamente, dar testimonio y la predicacién de la fe cristiana, de la fe catdlica, entre las personas
y los creyentes alejados, es una primera prioridad, otra prioridad, que es algo muy conforme con la tradiciéon
nuestra, es la produccion teolégica actualizada, la sintesis entre la fe cristiana, catélica y las culturas, los
modos de pensamiento, las expresiones culturales, del mundo donde tenemos que predicar y los lugares en
dénde estamos, otra finalidad, fue la comunicacién humana, usando los medios masivos de comunicacién, todo
lo que tiene que ver con los medios de comunicacion, prensa, tv, cine, ahora, las redes sociales y la otra que
tiene que ver con la pregunta de tu entrevista, es la justicia social, retomamos una tradicidn que comenzé en

%% Doctor y Fraile dominico, cofundador y actual Director General del Centro Vitoria; a su vez, ha impartido

cétedra en las Facultades de Contaduria y Ciencias Politicas de la UNAM.
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Ameérica Latina en el siglo XVI, con la primera comunidad que formaba la isla espafiola, parte de esta isla que es
hoy lo que se conoce como la Republica Dominicana, con la primera comunidad que se establecié en 1510 y
1511, y levantd la voz muy clara y contundentemente a favor de los aborigenes, defendiendo su condicién
humana, sus derechos culturales, sus derechos sociales, entonces, el tema de la visibilidad el tema de la justicia
y de la paz, y en ese tema, el tema de la justicia, como debe de ser, el tema de los derechos humanos, pero
dandole preferencia a los derechos de las personas mdas vulnerables y mas discriminadas, sociablemente,
étnicamente, culturalmente, por razones de género, de edad, [...]estds cuatro prioridades incluida ésta, de la
justicia, han venido siendo rectificada desde 1968, hasta hace tres afios del Ultimo Capitulo General celebrado
en Roma, por eso los dominicos no tuvimos ningun empacho dando primeramente acogida entre nosotros a los
miembros del Socorro Juridico Cristiano del Salvador, que desde el afio 1979 habia venido buscando en México,
porque estaban siendo perseguidos, hostigados por el régimen militar del Salvador, que finalmente manda
asesinar a Monsefior Romero de América, y después en 1984, animados y con un poco mas de experiencia
aprendida de los salvadorefios (as) abrimos nuestro propio centro desde hace ya casi mas de 29 afios.

Laicos:

Siempre ha habido laicos, desde un inicio, como los hermanos Cuellar, mas bien somos pocos, los dominicos
quienes hemos estado directamente relacionados con los trabajos del Centro. Y ademdas han pasado muchos
laicos que han enriquecido los trabajos del Centro [...] no, los laicos, no llegan por el hecho de que nosotros
somos dominicos, llegan por el compromiso con los derechos humanos, y para nosotros los religiosos es lo
primero que les pedimos, llegan también con una simpatia hacia una orden religiosa que tiene una tradicion del
trabajo por la justicia, por la defensa de los derechos humanos, una orden religiosa que aqui en el Centro
Cultural, expresa una actitud abierta, de acogida, de didlogo, de trabajo con una poblacidn que es plural, aqui
hay creyentes y no creyentes, indiferentes y simpatizantes, pero nunca hemos tenido, jamas, una repulsa por
alguien que se quiere comprometer por los derechos humanos, por el hecho de que el Centro es un Centro de
los religiosos dominicos, nunca ha habido un repelo, una desconfianza, una sospechosa, ha habido siempre una
relacion muy abierta, muy confiada, muy libre, muy respetuosa, entonces ellos lo dicen, lo escriben, que estdn
contentos de pertenecer a un Centro de una Orden religiosa, a ellos también se les genera un buen ambiente de
trabajo, no desde el punto de vista econémico, pero si desde el punto de la motivacion “

éHa habido autonomia de las actividades propias del Centro, respecto a las lineas de la orden de los
predicadores?

No ha habido contradiccidn, se ha podido ensamblar bien, y digamos que las lineas pastorales, bueno, no de
toda la orden pero si de la provincia, se han visto enriquecidas con el trabajo de los laicos del equipo del Centro,
las mismas acciones pastorales que hacemos, teniendo como instrumento al Centro, y que giran con las
propuestas, proyectos del Centro, pues no habido contradiccion.

é¢Ha habido momentos de interaccidn entre miembros del Centro y de la Orden, como talleres etc.?

Nos ha faltado hacer mds talleres para los propios miembros de la Orden, tenemos planeado a partir de este
afio, porque vamos a tener una reunidn provincial, donde se van a evaluar todos nuestros trabajos, todas
nuestras actividades y se van a tratar de evaluar y de hacer planeaciones, entonces una de las cosas que hemos
pensado es que debemos enriquecer mas el trabajo de los propios religiosos dominicos con la experiencia y la
reflexion de 29 afios que hemos adquirido en el Centro para el trabajo por los derechos humanos.
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Se ha catalogado al Centro Vitoria como un referente en el tema de la juventud. ¢Cual es el interés del Centro
Vitoria por promover los derechos humanos en el grupo de poblacidn joven, particularmente universitarios?
éCudl es el contenido que motiva este trabajo?

Esta es una prioridad que nosotros tuvimos en el Centro desde sus origenes, asi como dijimos que nuestro
trabajo iba dirigido preferencialmente hacia los sectores mas discriminados y vulnerables, también dijimos
que iba a ser dirigido preferencialmente hacia los jovenes, teniamos en la cabeza varias cosas; primero que la
poblacién mexicana es mayoritariamente Joven, después, el Centro se iba a llamar Fray Francisco Vitoria, fue
un académico, un universitario, y el Centro iba estar enclavado en el Centro Universitario Cultural, creado por la
provincia de los dominicos en México como un instrumento de servicio a la comunidad universitaria de la
UNAM, estamos hablando también de la poblacién universitaria, esa es una razén por la cual dijimos
prioritariamente los jévenes. Y luego también teniamos metido en la cabeza que la tercera Conferencia
Episcopal Latinoamericana, celebrada en Puebla, al mismo tiempo que habld por una opcidn preferencial por
los pobres, hablé también de una opcién por los jovenes. Era una opcidn, debe seguir siendo una opcién para la
Iglesia en América Latina, por eso el Centro siempre ha sido sensible y ha querido generar proyectos para y con
los jévenes, porqué los proyectos que se han hecho ha sido para y con los jévenes; la Escuela de promotoras y
promotores .. ha generado una metodologia de trabajo en dénde los jévenes participan activamente, y
terminan haciendo ellos sus propios proyectos de educacién y promocion de los derechos humanos entre otros
grupos de jévenes en dénde se desenvuelven y en sus propias comunidades, bueno los miembros del Centro y
éstos son muy sensibles a este sector de la poblacién. Y ademds nosotros en el Centro estamos convencidos de
qgue por el modelo econdmico y la politica social establecida, los jovenes han venido siendo un grupo cada vez
mas discriminado, también criminalizado, esa es otra razén, la prioridad, no es solamente por su nimero, no es
solamente por la ubicacidn del Centro, no es solamente porque lo dicta el Magisterio de la Iglesia, sino por el
hecho de que ellos son un grupo cada vez mas discriminado por las condiciones econémicas, sociales que se
viven en contra de la juventud, y eso habla de que México ha desperdiciado gravemente el bono demografico,
desperdiciado de la manera mas irresponsable y cruel el bono demografico.

é¢Qué me podria decir de la participacidon del Centro Vitoria y en particular su papel como Director en el
espacio publico?

En el DF., se han dado gobiernos mdas democraticos; un gobierno mas sensible, a los derechos humanos, un
gobierno mas abierto a la participacién de la sociedad civil, en general mi participacion ha sido positiva. Mi
participacién ha sido por mi compromiso con los derechos humanos, yo estoy convencido que la causa de los
derechos humanos impone el cambio de procesos estructurales. Para ello, es necesario que se vayan realizando
en la promulgacién y elaboraciéon de leyes, asi como en el establecimiento de politicas publicas, yo estoy
convencido que los cambios no sélo deben de ser terapéuticos, es decir, que vayan a remediar resultados, sino
que tienen que ser proféticos, tienen que llegar a cambios estructurales.

Los derechos humanos se violan sobre todo porque las estructuras los propician, porque hay vacios legales,
porque hay instituciones que no funcionan o funcionan mal, hay politicas publicas inoperantes, yo estoy
convencido de eso, de dichos cambios, por eso en la medida de mis posibilidades académicas, religiosas,
sociales, me he comprometido con esos cambios. Por compromiso mio y del Centro estuvimos en la Elaboracién
Diagnéstico sobre la situacidon de los derechos humanos; y coadyuvamos en la promocién de que otras
organizaciones participaran en dichos trabajos. También participamos en la Reforma a la Ley para prevenir y
erradicar la discriminacién en el DF, y ahi me eligieron las organizaciones para que fuera la voz de dichas
propuestas.
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Desde sus inicios el Centro Vitoria, fue de las primeras que en el ambito de la educacién y capacitacion,
impulsaron la conformacion de organizaciones abocadas al tema de derechos humanos, éhoy dia el Centro
Vitoria, ha sido impulsora para que éstas organizaciones incidan en el ambito publico?

Exactamente. Por eso es que hemos participado y luego compartido nuestra experiencia en la elaboracion del
Diagnéstico, en la elaboracion del Programa, en promover la participacién, en la Reforma a la Ley para prevenir
y erradicar la discriminacion.

El Centro tuvo una Participaciéon importante en la Reforma Constitucional de los Derechos Humanos éme
puede hablar de ello?

Si, estuvimos con ese tema desde el afio 2002-2003 [...] en la elaboracién del Diagndstico sobre los derechos
humanos en México, ahi estuvimos, convencidos de los cambios estructurales, en el 2003 las organizaciones
civiles me pidieron que estuviera ahi como un referente de ellas, estuve ahi y hable, con una actitud y una voz
ciudadana ¢eso tiene que ver con mi condicion de dominico? absolutamente, absolutamente, los religiosos
dominicos cuando hemos hecho algo, hemos estado donde estan los problemas, donde se toman las decisiones,
no con una perspectiva partidaria, sino con una perspectiva ética, no desde las alturas, sino ahi abajo, donde se
cuecen las habas, no digo que ahi arriba no se esté pero abajo es donde hace falta que estemos, yo he sido
respetuoso de otros ciudadanos y ciudadanas que no piensan exactamente como yo, pero yo he estado
también representdndolos, también haciéndolos presentes, y esa es parte de mi tarea. Yo creo que ahi es donde
debo estar. Y luego como dices, en el DF, también me pidieron cuando se elabord el Diagnostico sobre los
Derechos Humanos (2007-2008), también me pidieron que ahi estuviera junto con académicos, con Magistrados
del Tribunal Superior de Justicia, diputados de la Asamblea Legislativa, con el Jefe de Gobierno del DF, con
miembros de la Comisidon de Derechos Humanos del Distrito Federal.

En este contexto de la Reforma Constitucional de los Derechos Humanos, ahi estuvimos, eso comenzd desde el
propio diagndstico del 2003, el propio diagndstico, ya pide una Reforma Constitucional para que ya sean
reconocidos a nivel Constitucional los instrumentos internacionales. La cual se elaboré en 2010 y se promulgo en
2011.

éCuales considera que son las implicaciones de dicha Reforma y sus para para los DESCA? ¢Cudles serian los
logros?

Poder presentar politicas publicas a nivel Federal o del DF, fundamentadas no sélo en lo que establecia la
Constitucién, sino lo que ahora establecen los instrumentos internacionales de protecciéon a los derechos
humanaos a nivel Constitucional, ya tu puedes presentar propuestas, incluso ya lo hemos intentado, ya lo hemos
hecho, no es tanto, pero ya hemos interpuesto demandas judiciales junto con otros organismo de derechos
humanos, por ejemplo con Green Pece que defiende al medio ambiente sano, fundamentadas en los
instrumentos internacionales a la proteccién de los derechos humanos, es lo que hemos hecho.

Y los retos écuales serian?
Falta mucho, los jueces tienen que ser formados y capacitados en este tipo de litigios. Pero hemos estado
impulsando la Ley de amparo que acaba de ser aprobada en la Cdmara de Diputados, el 12 del mes pasado,

nosotros hemos estado luchando por la Reforma al Art.105, 107 y 109, que nos permite hacer justiciables
derechos colectivos, que nos permite hacer justiciables derechos difusos, donde estarian los derechos
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econdmicos, sociales, culturales, por aquello que te digo que estamos convencidos de los cambios estructurales,
hemos estado impulsando eso.

Lo que han hecho ustedes desde sus Informes, en donde han apelado en que dichos instrumentos permitan
hacer justiciables los DESCA

Asi es, y para eso necesitas cambios legales, cambios institucionales. Habria una critica a los Pactos Comerciales
Internacionales, en donde se favorece a las empresas con mayor poder comercial. Se establecen en condiciones
desiguales.

El tema de los Derechos Humanos tiene que ver con problemas estructurales, ¢Cuales considera usted que son
sus implicaciones en el tema de la Reforma Laboral y Reforma Educativa?

Mira, la Reforma laboral es lo que nosotros vemos que dentro del neoliberalismo se llama la tercera generacion
de reformas considerando a los derechos de los trabajadores mads bien como obstaculos para el desarrollo
l6gico y sistematico de este tipo de capitalismo, son disruptores los derechos laborales para el desarrollo de esas
politicas, son la implantacion y desarrollo de ese modelo, son la tercera generacién de ajuste estructural que
llaman ellos, es una estructura nueva, pero para beneficiar al capital, entonces son la tercera generacion de
reformas estructurales y de compensacién social, porque lo Unico que admiten esas politicas, son politicas
focalizadas, insuficientes, selectivas, simplemente para mantener los niveles de pobreza, para mantener, no
corrigen los problemas de desigualdad; esto, para que las condiciones sociales les sigan siendo favorables. El
pardmetro, el paradigma de los derechos humanos, exigen otros modelos econdmicos, otras politicas sociales,
otras instituciones, otras leyes, otra manera de sery vivir y de relacionarte en sociedad.

éPareciera que para un sector de la sociedad, es incompatible una efectividad de los derechos humanos y un
desarrollo econémico?

No debiera ser porque desarrollo econédmico no es lo mismo que crecimiento econdmico, hay una gran
diferencia entre, crecimiento econémico desarrollo econémico y desarrollo humano, lo que nos interesa en
primer lugar es el desarrollo humano, entonces en el desarrollo econémico y en funcién del desarrollo
humano y el desarrollo econémico, el crecimiento econédmico. Porque puede haber y es lo que hay, mucho
desarrollo econdmico y menos desarrollo humano. Y la Iglesia Catdlica, el magisterio pontificio, desde el ilustre
Pablo VI, en su enciclica de 1967, que lleva por titulo Populorum Progressio: Por el desarrollo de los Pueblos, que
no es lo mismo que crecimiento econédmico, que desarrollo econdmico y que desarrollo humano, ya planteé que
lo ético son éstos dos y el desarrollo de los pueblos, y que el pardmetro es el ser humano, en su dignidad, en sus
derechos, no el crecimiento econdmico de los capitales, en medio de un mar de desigualdad y de inequidades,
en medio de una poblacién cada vez mas empobrecida, cada vez mas discriminada, cada vez mas ninguneada,
cada vez mas violentada en su elemental condicion humana; esto no puede ser aceptado por ninguna ética
decente, sea confesional o no, pero desde luego, de ninguna ética cristiana. Ahi estamos juntitos, con muchos
otros que no se dicen cristianos.

éCual es la relacién entre la Comision de Justicia y Paz de la Orden de los Predicadores y el Centro Vitoria?
La hago yo, desde la Direccion General, porque la orden desde 1978, para poder llevar a la practica esta
prioridad de justicia y paz, cred promotores a nivel de toda la orden, a nivel regional, y pidié que se hiciera a

nivel nacional; entonces ya desde 1981, yo fui nombrado promotor regional de Justicia y Paz, (ese
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nombramiento lo hizo Roma, la curia general), me nombré promotor regional de Mesoamérica, y eso coincidid
muy bien con los inicios del Centro Vitoria, ya que se dedicé primero de los refugiados del cono sur, pero
después, en el 2002, en América Latina, por el CIDALC, fui nombrado promotor de toda América Latina y el
Caribe de Justiciay Paz.

éQué implica este trabajo?

A pues, es promover el compromiso de todas las provincias de todas la entidades dominicas de América Latina
y el Caribe, de todos los temas de Justicia y Paz, y por quiénes no lo han hecho, un poco decirles en qué
consiste, cdmo lo pueden hacer, qué actividades pueden implementar, la experiencia del Centro nos sirvié para
proponer un poco con ello, o apoyar a los que lo estan haciendo, cémo lo estdn haciendo.

éCuales considera usted que son los retos de la Iglesia Catdlica frente a los derechos humanos? Por ejemplo
con lo que usted ha llegado a llamar derechos modernos ¢ Qué significa esto?

La Iglesia debe tomar muy enserio, primero en su interior, el reconocimiento, promocion y defensa de los
derechos humanos, porque a veces la misma Iglesia que hacia el exterior tiene un discurso ilustrado; bueno, a
veces hacia el interior no lo respetamos tanto, algunas veces se ha limitado el derecho a la libertad de expresién,
muy frecuentemente hay imposiciones, hay censuras, hay descalificaciones y no hay mucha escucha, no hay
mucho dialogo, es una cosa que en México, desde hace muchos afos, decia un Obispo un gran Obispo
Mexicano, que tuvo una gran presencia en la historia de México y es un referente para muchos que aprecian que
dentro de la Iglesia no todo es igual, sino que hay diferencias, afortunadamente, que era Sergio Méndez Arceo,
él siempre estuvo diciendo y ayudo a estudiantes de comunicacién de la escuela Carlos Septiem, que hicieron
tesis para graduarse, hablando de la libertad de opinidn dentro de la Iglesia.

La Iglesia habla mucho en su ensefianza de la igualdad del hombre y de la mujer, que bueno, y habla que hay
que respetar la dignidad de la mujer, la igualdad de derechos, pero dentro de la Iglesia pues tenemos todavia,
hay que reconocer que todavia ésta, estd mds discriminada dentro de la Iglesia, y se ha ido corrigiendo pero
todavia falta mucho.

Mira en procesos judiciales. Tienen que salvaguardar los derechos humanos, tu tienes que saber quién te acusa,
de qué te acusa, tienes que tener la posibilidad de defenderte, de tener un juicio justo, es decir, ahi hay un reto
qgue tenemos que enfrentar, el Cédigo de Derecho Candnico no reconoce cabalmente los derechos humanos
dentro de la Iglesia, aunque si habla de derechos dentro de la Iglesia, y si habla de los derechos de los fieles
dentro de la Iglesia, pero lo hace a mi manera de ver, no de una manera no muy consecuente de los derechos
humanos.

Y otro, que hay derechos colectivos que deben ser acogidos por la lIglesia, las mujeres, los derechos
debidamente reconocidos y respetados, la Iglesia todavia, en mi gusto, es muy misdgina, eso se tiene que
superar, para los cristianos, la carta fundamental se llama el evangelio, esa es la carta fundamental de los
cristianos, llamémonos catdlicos o como queramos, es el evangelio y el paradigma es Jesucristo, ese es el
paradigma, lo qué Jesucristo hizo, cémo lo dijo, ahi estan los derechos humanos, no hablé de eso porque era ....;
un concepto que pues bueno, pero ahi estdn los derechos humanos, de los discriminados, de los
vulnerabilizados, de los derechos de las mujeres también.

Otra cosa, los derechos de las personas que tienen una orientacidn sexual diferente, son derechos humanos, son
seres humanos, y los derechos humanos son iguales, tomando en cuenta las condiciones de cada cual, pero son
iguales, y ellos pues tienen una condicién distinta de los que somos heterosexuales, su condiciéon es homosexual
y lesbiana, bueno, pero qué, tienen derechos: a su dignidad, a su trabajo y a su manera de ser, y bueno, yo no
soy de esos, yo me descubri de otra manera, pero si sé que todos ellos tienen derechos.

Y bueno, que bueno que en todos estos casos de pederastia, el Magisterio Pontifico cambio de actitud, pero
mucho tiempo frente a esos casos, la solucidén era para no causar escandalo, aunque se hayan llevado de corbata
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a varios nifios y nifias, dejando a las victimas victimizadas, cambiandolos de circunscripcién candnica o
mandandolos a un centro de rehabilitaciéon, pero no habia nada para las victimas, que bueno que eso se cambid
y se dijo, se dice que la prioridad ahora son las victimas y que hay que denunciar esos casos y que tienen que ser
procesados y sentenciados y sancionados, pues si, eso lo hizo Benedicto XVI, ya cuando fue Benedicto XVI,
antes no.

éConsidera que organizaciones con perfil cristiano, abocadas a la defensa y promocién de los derechos
humanos han modificado o han tenido alguna friccion con la Iglesia Catdlica, en particular, ustedes como
miembros de la curia, con la orden de la provincia?

Con la Provincia y con la Orden no hemos tenido ningln problema, mas bien ha sido una actitud y una politica
de apoyo y también de defensa de lo que estamos haciendo frente autoridades civiles y eclesidsticas, mas bien
ha sido una actitud de acogida, frente a lo que estamos haciendo.

Y con relacién a la Iglesia, yo debo decir que tampoco he tenido problemas, y sabes porque, porque cuando
termino de ser presidente de la Conferencia Episcopal Monsefior Obeso Rivera Arzobispo ya emérito de la
Ciudad de Xalapa, hace ya como 10 afios, se propuso y fue electo presidente de la Conferencia Episcopal Social
de la Conferencia del Episcopado Mexicano, un hombre culto, inteligente, sano, un buen Obispo, un buen
Pastor, generd dentro de la Comisién Episcopal de la Pastoral Social, un Consejo Consultivo, porque la Comisién
de Pastoral Social la conforman Obispos y esos Obispos que son de varias Didcesis, hay una dimensién que le
llaman de derechos humanos, hay uno que tiene que ver con de los migrantes, la salud, hay una que tiene que
ver con el VIH-SIDA, hay uno de derechos humanos y este Obispo dijo que estuviera, y cred la Comisidn
Consultiva y nos llamé a algunos de nosotros que éramos vistos antes como apestados, como ..., porque yo te
quiero decir que desde la Iglesia Catdlica hubo toda una estrategia para marginar, descalificar e incluso
deslegitimar atodos los que estuviéramos en la linea del compromiso social liberador.

éTeologia de la Liberacion? Si, no se logrd llegar hasta la deslegitimacion, pero si nos marginaron vy
descalificaron.

Se arm¢ esta Comision Consultiva, yo no he tenido problemas hasta ahorita con alguna jerarquia eclesiastica, yo
tengo todo el apoyo de la Orden y el apoyo de la Conferencia Nacional de Religiosos de México

éCual cree que ha sido el papel de organizaciones con perfil religioso que trabajan el tema de los derechos
humanos en México?

Creo que hemos colaborado en una cultura de los derechos humanos con la labor en la promocidn, educacion,
publicacion, con nuestras denuncias publicas, hemos colaborado a una generacién de cultura mas respetuosa,
hemos contado con la colaboracion muy valiosa de algunos y algunas periodistas y algunos medios de
comunicacion, ya sea proporcionando informacién, que ha sido util para la elaboracién de los Informes, y a su
vez, éstos mismos, han hecho publicas nuestras denuncias, muchas veces poniendo en riesgo su propia vida, su
estabilidad laboral; se han sumado académicos, alumnos, particularmente de posgrado, si ahora en México se
habla de derechos humanos, no sélo ha sido por organizaciones como la nuestra, sino por periodistas,
académicos, en la consideracion de que el eje, son los derechos fundamentales.
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