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I-Introduccion

Para emprender esta investigacion parti de una problemética muy concreta,
constantemente en las ciencias sociales nos encontramos con que las teorias
hacen diferenciaciones analiticas duales polarizadas y aunque, puede sernos util
este criterio l6gico, puede en ocasiones no ser suficiente para proporcionar
explicaciones satisfactorias a fenémenos complejos que implican muchos matices,

variadas relaciones dialécticas y distintos niveles observables del fenémeno.

Al conocer el desarrollo del pensamiento occidental me doy cuenta que éste se ha
forjado desde el helenismo y la tradicién judeocristiana con una carga dualista

importante.

Entonces, para enfrentar la problematica del pensamiento dualista y polarizante,
tendriamos que conocer como se forjé y asent6 en las mentes de las sociedades

occidentales.

Este interés me llevo a estudiar el desarrollo de la religién judia y me encontré con
que su religiébn no tuvo nociones dualistas sino hasta el siglo Ill a.C., justo después

de una coexistencia muy armonica de la sociedad israelita con el imperio persa.

Para los expertos era claro que existian similitudes entre la religion zoroastriana

del imperio persay la tradicion judeocristiana.
Asi llegue a plantear un problema de investigacion:

No conocemos cdémo es que el encuentro de la sociedad israelita con la

persa, afecto las posteriores nociones dualistas de la religion judia.

Siendo el conocimiento judeo-cristiano uno de los dos pilares de la cultura
occidental, no podemos explicar de donde provienen algunas de sus
nociones mas arcaicas que siguen teniendo relevancia para las

posibilidades del conocimiento occidental



Para dar solucion a este problema, la tesis explica la génesis relativa y la
transformacion de la representacion social de dios israelita, reconociendo cual fue
la influencia que tuvo en esta transformacion cognitiva la sociedad persa y el

zoroastrismo.

Para ello, se utiliza una perspectiva metodolégica constructivista y un enfoque
tedrico interdisciplinar. Se realizé un recorte empirico -con forma de sistema
complejo- de la representacion social de dios israelita para estudiar sus
transformaciones en un periodo especifico de la antigiedad (539-332 a.C.),
cuando las tradiciones israelitas sufrieron rupturas importantes, dando paso a una
ampliacion de los limites cognitivos generales y permitiendo la emergencia de

nuevas concepciones.
1.1. Contextualizacion del objeto de estudio:

En el afio 539 a.C. Ciro libera al pueblo Hebreo del cautiverio en Babilonia y los
integra al imperio aqueménida. Los persas les permiten regresar a Jerusalem y
reconstruir su templo. A partir de ahi y hasta la caida del imperio persa en manos
de Alejando magno, en el 332 a.C., los hebreos cuentan con la proteccion persay
son influenciados culturalmente en varios niveles, quizas uno de los mas
relevantes para la historia hebrea fue el religioso, debido a la introduccion de una

conceptualizacion dual de lo divino y del cosmos. *

El zoroastrismo que era la ramificacion hegemonica del culto a Ahura Mazda,
predominante en la Persia agueménida, tenia una vision dual de las divinidades
donde Ahura Mazda -dios universal y el principio bueno, tenia su correlato

antagonico en Angra Mainyu-el principio malo.

! Acerca de la influencia religiosa de la cultura irania sobre el mundo hebreo véase BURTON, Jeffrey, El
Diablo: Percepciones del mal desde la antigliedad hasta el cristianismo primitivo, Laertes, Barcelona, 1977.

La proteccion persa a los hebreos, la liberacidén de éstos del cautiverio en Babilonia gracias a Ciro Il y el
mandato del emperador persa de reconstruir el templo de David estan documentado en la Biblia, asi como
en numerosas fuentes histdricas y especializadas que se iran refiriendo a pertinencia.



Esta concepcion era anterior al zoroastrismo pero fue Zoroastro el que
acentud la separacion de estos dos principios y puso al hombre, con su libre
albedrio, en medio de una guerra divina; situacion que le permitia, si elegia el

bien, la salvacion en una vida ultraterrena y si no el castigo y la desgracia final.

Fue en este periodo de la historia hebrea, vinculada a la persa, donde se
concretan las pretensiones de universalidad para Yahvé (el dios del pueblo
hebreo) y donde surge su correlato, el demonio. Asimismo este periodo de los
textos apocalipticos hebreos, coincide con el nacimiento de una promesa de
salvacion de las almas en el juicio final y una estancia postmortem de las mismas

en el cielo o en el infierno.

1.2. Construccion del objeto de estudio:

El encuentro israelita-persa tiene implicaciones importantes para la historia de las
religiones pero también para la historia de las representaciones sociales y del
conocimiento occidental. Ya que, observando la historia del conocimiento desde la
perspectiva epistemoldgica de Jean Piaget y de Rolando Garcia, el conocimiento
precientifico tiene continuidad en el cientifico, aunque sea implicitamente, en un
marco epistémico que da condiciones de posibilidad sobre las cuales se instituye

la ciencia.

Para hacer frente a la complejidad implicada en la transformacion de un
conocimiento social (representacion social), estos hechos historicos son

observados multidisciplinariamente.

La investigacion ofrece una nueva reflexion que comprende y explica esta
transformacién de un conocimiento social israelita, tomando como eje la
descripcion de las transformaciones estructurales de la representacion social de

Yahvé, tratada como un “sistema complejo”.?

2 . . so. . . .. .
Un sistema Complejo es un recorte empirico que tienen elementos inter-definibles, es semi-
descomponible, dindmico y muchas veces es construido interdisciplinariamente (R.Garcia).



Cabe puntualizar que, el objeto de estudio no es sélo el sistema representacion
social de Yahvé, sino los limites epistémicos de la sociedad israelita y las
condiciones que hicieron modificar parcialmente esos limites, permitiendo nuevas

formas de conocer lo divino.

Como hasta aqui se indica, el objeto de estudio se construy0 desde tres
perspectivas tedricas: Teoria de Representaciones Sociales, Epistemologia
Genética y Teoria de Sistemas Complejos. M&s adelante se detalla cada una de
las dimensiones teodricas tedrica y la articulacion interdisciplinar entre ellas para

una explicacion global del fenémenao.

[I-Contextualizacién Histérica

Para entender el andlisis subsecuente de mi material empirico es necesaria una
breve contextualizaciébn que permita al lector ubicar mi objeto de estudio en la
region de Siria-Palestina (donde estuvo el Israel antiguo) y en los dominios del
imperio persa, donde coexistieron la hegemonia israelita en el exilio y los persas,

entre los siglos V y Il a.C.

2.1. Antecedentes semiticos: Sargdn y el Imperio de Akkad

En la historia semitica quizas el primer gran personaje fue Sargén (2340-2284
a.C.), fue él el fundador del imperio acadio (2340-2198) que unificé todavia bajo su
mandato un eje de de mas de 1500 kilometros entre el “mar inferior” (el Golfo
Pérsico) y el “mar superior” (el Mediterraneo). Al parecer este emperador tuvo un
origen tanto humilde como noble y magico, a éste se le atribuye un padre n6mada
y una madre vestal que le abandono en el rio, el cual lo transporto hasta su padre

adoptivo, un aldeano.® Tal vez esta historia homéloga a la de Moisés y

3CASSIN, Elena, J.Bottéro, J.Vercoutter, Los imperios del antiguo oriente: Del paleolitico a la mitad del
segundo milenio, S.XXI, México, 1999, p.82.




posteriormente a la de Romulo y Remo nos sirva de indicio para destacar la
relevancia que tuvo éste personaje para la historia antigua del medio Oriente, cuna
de las primeras civilizaciones y de las construcciones simbdlicas instituidas mas
antiguas. Probablemente el Sargon histérico nacié en un territorio a orillas del
Eufrates, en los alrededores de la desembocadura del Khabar-Balikh, en un
territorio ocupado por semitas semindmadas que se dedicaban a la cria del

ganado.

Este eminente hombre “el que ha recorrido las Cuatro Zonas” (del
mundo/universo) es probablemente de quién hablan los poemas de Gilgamesh,
instaurd por primera vez en el periodo mesopotamico el sistema monarquico y
cambio la significacion de la figura del rey convirtiéndolo en una figura césmica
rodeada de un aura divina, asi el derecho de los hombres s relaciona con lo divino
y el monarca se convierte a titulo personal en la persona mas rica del pais,
suplantando al templo o a la ciudad. En el periodo acadio no sélo se da una
reorganizacion politica, sino que se comienza una nueva forma de organizacion
econémica que reconoce la propiedad privada (siempre anteponiendo la
preeminencia del monarca) y marca un nuevo individualismo econémico que al
extenderse modificard las relaciones sociales, desembocando en distinciones de

clase fundadas en la riqueza y en la independencia econémica.”

Asimismo se da una reorganizacion religiosa derivada del sincretismo, los dioses
pasan de ser personificaciones locales de la naturaleza a personalidades
cOsmicas responsables de un orden natural e historico, seres morales encargados
del orden social y del respeto al derecho, es decir en los verdaderos reyes del

mundo.

Los artesanos acadios fueron los primeros en grabar escenas mitolégicas en los
sellos cilindricos, y podemos darnos cuenta por ello y por otras expresiones como
himnos y hechizos encontrados en lengua acadia, que fue en este periodo de gran
actividad intelectual donde surgen importantes ideas mitolégicas que marcaron el

pais de Mesopotamia para su desarrollo ulterior.

* Véase Cassin, Op. Cit. p. 91.



2.2. Los tres grandes monarcas’

Tras la desaparicion del imperio de Akkad, desencadenada por la invasion de los
guteos, parece ser que el norte y el sur de su antiguo dominio siguieron caminos
muy diferentes, se pierde el control centralizado del territorio y se desarrollan
varias culturas en paralelo. La Egipcia obtiene la supremacia de un gran territorio
durante varios siglos, siendo los afios de mayor esplendor en su dominio los que

comprenden el “imperio medio” y el “imperio nuevo” entre el 2050 y el 1085 a.C.

En el siglo XII termina la hegemonia Egipcia sobre el territorio de Siria-Palestina y
el territorio se dividi6 en pequefios Estados independientes, generalmente en
forma de reinos. En Israel por otro lado la monarquia tarda en instaurarse,
probablemente por la creencia religiosa de que no debia de haber un rey terrenal.
Israel instaura la monarquia debido a la ayuda que solicitaba a todas las tribus la
ciudad de Jabes Galaad en Jordania oriental, para defenderse de las amenazas
amonitas y también por la presion filistea sobre las tribus israelitas de Palestina
central. Saul ungido por el profeta Samuel fue el primer monarca Israelita, éste
prestd ayuda a Jabes Galaad y expulsé a los filisteos, del pais. Su gobierno
patriarcal estuvo practicamente centrado en las tareas militares dejando la
administracion interior, el derecho y el culto a las tribus. Su reinado abarca

aproximadamente el periodo comprendido entre 1025-1005 a.C.

David fue el sucesor de Saul, formado como oficial en la corte del primero habia
ganado prestigio por sus grandes victorias frente a los filisteos, la rivalidad con
Saul aument6é cuando debido a su popularidad amenazaba con disputar el trono
con su hijo Jonatan, del cual ademas era gran amigo. David vivio exiliado con los
filisteos e incluso estuvo a punto de combatir a los israelitas. Finalmente Saul y

tres de sus hijos mueren en batalla contra los filisteos y David es ungido como rey

> Todo éste apartado es una sintesis del relato histérico del Israel antiguo que hace Puech en

-PUECH, Henri Charles, Las Religiones Antiguas Il, Siglo XXI, Madrid, 1977.

-PUECH, Henri Charles, Las Religiones en el Mundo Mediterrdneo y en el Oriente Préximo |, Siglo
XXI, Madrid, 1986.




de Juda en el sur, mientras que Esba’al quedaba al mando de Israel en el norte,
con la ayuda de Abner el oficial militar de Sadl. Esta division de dos reinos resulto
bastante conveniente para los filisteos quienes ya no tuvieron que temer una

potencia israelita unida.

Las tensiones y enfrentamientos militares entre Israel y Juda culminaron con la
muerte de Abner y Esba’al, tras las cuales David encumbraria su reinado desde

jerusaén sobre Israel y Juda.

David volvié a Jerusalén una capital de culto al hacer traer el Arca de Yahvé desde
Kiriath Jearim (a unos 20km al noroeste de Jerusalén). Sin embargo David respet6
las tradiciones de los Jebuseos, antiguos amos de Jerusalén, les permitié seguir
sus costumbres y cultos, en especial el culto a El Elyon, el «dios altisimo»,
venerado antes de David, que tras las gestiones de David para acercarlo a Yahvé

termina por integrarse a este Gltimo como un atributo.

Durante el reinado de David al parecer hubo una politica exterior muy activa y se
lleg6 a construir un auténtico imperio que sustraia a Siria-Palestina de la influencia
de las potencias fuera de este territorio. Desafortunadamente hay poca
informacion para detallar estos sucesos. Sin embargo existen detalles personales
de la vida de David que nos son ilustrativos para la comprension de este periodo,
como es el caso de las relaciones que hubo entre David y Betsabé, la mujer de un

capitan hitita de nombre Urias, que fue la union de la que nacié Salomon.

Salomén conservé el gran reino de Israel siguiendo la linea de su padre, incluso
aumenté el dominio territorial, pero no fue mediante las armas sino mediante la
diplomacia. También en contra parte cedio territorios en la frontera con Tiro en la

segunda parte de su reinado.

Salomon transformé todo el ejército en unidades de carros de combate y una gran
parte de los edificios erigidos durante su reinado fueron cuarteles, asi s6lo una
pequefia parte de sus subditos aptos para el combate eran llamados a las filas,

pero se obligaba a los subditos a otro tipo de trabajos para el Estado.

10



Dividio el Estado en doce distritos que excluian el territorio de la antigua tribu de
Judd, pero ésta debia contribuir de otra manera al igual que Israel con pago de
tributos y/o trabajos estatales obligatorios.

Salomon favorecié al maximo el comercio y mientras que hacia traer caballos de
Cilicia y carros de combate de Egipto, monopoliz6 el comercio de especias
internacional, controlaba las rutas comerciales no solo para un beneficio directo

sino para generar ingresos derivados de impuestos aduanales.

Gracias a las riquezas obtenidas durante su reinado fue que pudo gastar grandes
sumas en armamento y construir suntuosos edificios como el palacio, del que el

templo constituye una parte.

Parece ser que Salomon institucionalizé mas el Estado, frente a la corte de David
la de Salomo6n aumenta considerablemente y se inspira en modelos extranjeros,
asimismo se sofisticé toda la vida cortesana, siendo €l mismo un exponente de
sabiduria y creacion estética, ya que se le atribuyen mas de 3000 refranes y 1005
cantos sobre diversos temas, que de algin modo son rudimentos de ciencia
botanica y zooldgica. La leyenda dice que Salomén era mas sabio que cualquiera
de los sabios de Babilonia y Egipto y que acudian a él de todo el mundo para

escucharlo.

Al final de su reinado las tensiones entre Israel y Juda debidas en parte a la
politica tributaria impuesta sobre Judd y probablemente intensificadas por la
excesiva tolerancia manifestada por Salomoén hacia los cultos extranjeros, por

razones de politica exterior, terminaron con la division del reino.
2.3. Las invasiones extranjeras

Con la division de los reinos se dieron diferencias marcadas en la organizacion
politica de cada uno. Mientras que en Juda permanecieron los davididas en el
trono hasta la caida del Estado en 587 a.C., y la deseada reconstruccion de todo

un estado israelita se esperaba mesianicamente de un nuevo David o de un

11



miembro de la casa de David; Por su parte, en Israel hubo muchas sucesiones

violentas entre distintas dinastias.

El desmembramiento politico del reino israelita tuvo también consecuencias
religiosas ya que se preservd la hegemonia del culto a Yahvé en Jerusalén,
causando el descontento de Jeroboam® quien quiso sustituir al templo de
Jerusalén como centro predilecto de culto, construyendo lugares de culto en el

norte, en Béthel y Dan.

Derivado del debilitamiento militar que la desunion del reino israeli implicaba, el
farabn Sheshonq pudo intervenir en Palestina en el quinto afio de Roboam (que
reind en el periodo 930 -913 a. C. aproximadamente), poco después de la division
del reino, y causé grandes dafios tanto en el norte como en el sur. Tampoco los
pueblos vecinos de la regibn como los filisteos, moabitas, arameos, etc.

desaprovecharon cualquier ocasion para atacar a Israel.

Casi dos siglos después de la invasién de Sheshoq llega un periodo todavia mas
dificil para el pueblo israeli. Con el reinado de Tiglatpileser Il (745-727) la
dominaciéon de Siria-Palestina bajo el yugo del consolidado imperio asirio-

babilénico se completaba.

A pesar de que el fin de las hostilidades entre Israel y Juda habia terminado a
partir del 880 a.C. para hacer frente comun al reino arameo de Damasco, la
presion asiria fue avasalladora para los israelitas que la subestimaron. Surgieron
de nuevo las divisiones, Rezin de Damasco y Pekah de Israel formaron coalicion y
quisieron anexionar a Juda bajo el reinado de Acaz, que se negd por el miedo a
perder independencia como el aliado mas débil, tras lo cual Rezin y Pekah
emplearon la violencia contra Acaz. Finalmente Acaz pide auxilio a Tiglatpileser IlI

y éste ultimo conquisté Damasco y anexiono al imperio Asirio Aram-Damasco.

® Exlider de trabajadores, quien dirigié la revuelta contra Salomdn apoyado por el profeta Ajias de Silo.
Después de Salomdn gobernd el reino del norte. Puede consultarse mas el respecto en

PUECH, Henri Charles, Las Religiones en el Mundo Mediterraneo y en el Oriente Préximo |, Siglo XXI, Madrid,
1986.
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Israel también fue duramente castigado, salvo eventuales libertades como el
permitirle reinar a Oseas, la violencia del dominio asirio se acrecentd cuando
llegaba el reinado de Sargdn Il el “rey de Asur” (722-705 a.C.), este ultimo realizé
deportaciones extensivas. Israel poco a poco fue extinguiéndose hasta que
practicamente desaparece de la historia. Solo Juda subsisti6, hasta caer también

en 587 a.C., sélo para volver a renacer hasta 538 en forma de Estado eclesiastico.

Durante este periodo de asedio asirio, se sucedieron varios reinados en Juda, el
de Ezequias (725-697 a.C.), el ultimo ortodoxo en el culto a Yahvé, su hijo
Manasés (696-642 a.C.), el cual fue considerado como injusto y sanguinario,
ademas de no observar un culto puro a Yahvé, seguido por Amoén (641-640 a.C.)
que mantuvo una actitud hostil hacia Yahvé. Finalmente Josias (639-609 a.C.) hijo
de Amoén, que restauré el culto a Yahveé, purificAndolo y centralizandolo en

Jerusalén.

Durante el reinado de Arsubanipal (669-627 a.C.) el imperio Asirio se debilitd
frente a la presion babilonica, Ezequias mismo fue participe de sublevaciones

conjuntas con los babilonios ante el ansia de libertad de Juda.

En 612 a.C. cae Ninive, tan sélo dos afios después de la caida de Kharran en 610
a.C. en manos de los babilénicos y medos aliados. En el 609 a.C. cuando el
faradn Nekao tratd de avanzar hacia el Eufrates para ayudar contra los aliados
babilonios y medos a los asirios, le sali6 al encuentro Josias en Megiddo para
impedir que se constituyese de nuevo en amo de Siria-Palestina, perdiendo asi

finalmente Juda la libertad obtenida gracias al desmoronamiento de Asiria.

En el afio de 605 a.C. los babilénicos, con Nabucodonosor (605-562 a.C.) al
mando, se consagran como imperio en Siria-Palestina frente a Egipto. Es en esta
época que se habla del exilio en Babilonia. Aunque se sabe poco de la vida de los
exiliados, se conoce que no eran propiamente prisioneros sino que podian ejercer
sus profesiones y culto, tenian una cierta autonomia administrativa que era dirigida
o0 representada por los «ancianos». De menos una zona a la que fueron

destinados fue Tel Abib, Cerca de Nippur.
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2.4. El periodo del exilio’

Desde Ezequiel (exiliado también) se conservaba una religiosidad ética
independiente del templo entre los exiliados y una reorganizacion del culto de cara

a la esperada nueva era.

Josias, por su parte también fue un reformador que ayud6 a preservar el culto

restituyéndolo y centralizandolo en el templo de Jerusalén.

Tras la caida del Estado de Juda (587 a.C.), cayeron sus dos instituciones
principales, la monarquia hereditaria y el culto en el templo de Jerusalén. Empero,
la nacion de Israel se preservo en Juda, como heredero unico de las doce tribus,
pese a que una parte de su reino quedara anexionada a la provincia babilonia de
Samaria y otra, al sur de Hebron, quedara en manos edomitas.

Una tradicion anterior a la monarquica fue restaurada y reorganizada como se ve
en el Deuteronomio, ademas la predicacién de los profetas habia preparado el
terreno para que la catastrofe no fuera percibida como el fin del pueblo de Yahvé o
de su alianza con éste, sino como un periodo -incluso necesario- de purificacion,
que seria en cierta medida merecido por los pecados de los judios que se alejaron

de las leyes de Moisés y por tanto de la alianza con Yahvé.

“Esta prueba divina habria de provocar la aparicion de un «resto» capaz de volver

a Yahvé y de beneficiarse también con sus promesas.”®

Parece ser, que la élite sacerdotal en el exili6 se arrog6 este papel; después de
todo eran ellos desde antes del exilio la élite intelectual y politica del Estado
israeli. Ademas, dicha élite fue la que verdaderamente fue exiliada, pues al
“‘pueblo” se le dejé en sus lugares originarios. El exilio, puede verse como una
maniobra diplomética para descabezar a lIsrael, descentralizarlo y romper los

vinculos entre su élite intelectual y el pueblo.

" Entre el 587 y el 536 a.C. aproximadamente. El lector puede consultar un cronograma histérico en el Anexo
1 de este trabajo.

8 -PUECH, Henri Charles, Las Religiones en el Mundo Mediterraneo y en el Oriente Préximo |, Siglo XXI,
Madrid, 1986, p. 137.
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Sorprendentemente, los lideres del culto exiliados, como Ezequiel y Jeremias,
hicieron de los peores momentos, también un aliciente de reflexion, de rescate del

pasado y de promesa de salvacion futura.

“La profecia, una vez pasada la cdlera divina, cobra un sentido consolador.
Anuncia la venganza de Yahvé contra las naciones que aplastaron a Jerusalén o
se aprovecharon de sus desgracia, y anuncia sobre todo la restauracion definitiva

de la independencia nacional por efecto de un milagro de Yahvé.”

La necesidad de mantener una identidad nacional, hizo que los exiliados crearan o
reformaran una serie de leyes orientadas a regir la vida cultural, religiosa y moral
de los israelitas para mantener la cohesion entre ellos y distinguirse de otras

naciones.

Asi, al anhelado regreso del exilio, le antecede un periodo de preparacion

purificadora, que enaltece el nacionalismo de la mano de las leyes de Yahvé.

Estando la politica controlada por Nabucodonosor, con el rey Joaquin y su familia
en el descrédito total ante el pueblo y la élite sacerdotal, en el periodo del exilio se

preparaba la hierocracia con la que renaceria Israel.

Un periodo de gran resentimiento y dolor por las imposiciones extranjeras, se
sublim@, convirtiendo el cautiverio en un designio divino. La teodicea de la época
atribuyd la victoria de los extranjeros a la voluntad de Yahvé que castigaba a
través de ellos a los judios por darle la espalda a su Dios. Sin embargo, el anhelo
de venganza seria canalizado también dentro de esta teodicea, ya que el castigo
fue concebido como expiatorio y no destructivo, la alianza de Yahvé con Israel era
considerada un hecho y se consumaria con la ayuda renovada de Yahvé para su

pueblo y con la desgracia y opresion total de los impios extranjeros.*°

°Ibid. p. 138.

10 . . / . . . ;

“El «oraculo contra las naciones« es un género literario antiguo ya empleado por Amds, pero que parece
haber sido especialmente cultivado en la época en la que el «resto» de Israel gemia bajo el yugo babilonio.”
Ibid. p. 144.
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“Al vengarse de los opresores, Dios restaura a su pueblo, devuelve a Sién el

«resto de Juda» y establece para siempre su reino sobre la tierra”**

Estas visiones apocalipticas marcaran el pensamiento judio hondamente. Ante el
cataclismo del cautiverio surge por un lado una reconstruccién del pasado, que se
remonta a los tiempos de la tradicion yahvista pre-monarquica, que tenia figuras
mitologicas en parte cananeas para explicar el principio del cosmos; y por otro
emana una promesa de salvacion futura, de regocijo total para Israel y de pena
eterna para los obstructores y enemigos de Yahvé y su pueblo. Asi, se comienza a

configura la escatologia israelita en el periodo del exilio.*

La escatologia evolucion6 posteriormente en el periodo del dominio aqueménida
cuando los judios encontraron un periodo tranquilo y de renovada libertad de culto

con la instauracion de una hierocracia protegida en Jerusalén por el imperio persa.

2.5. Laliberacion del cautiverio y la proteccién persa
-Ciro el grande-

Ciro Il (559-529 a.C.) fue el lider militar y gobernante persa que cambié la
geopolitica en medio-oriente. Habiéndose rebelado en 522 a.C. contra su
soberano medo Astiages, ocupd grandes zonas del reino medo, a tal grado que
las potencias de Egipto y Babilonia tuvieron que aliarse para protegerse de su

amenaza.

Como lo esperaban los judios, Ciro Il los libero del cautiverio en babilonia, les
permiti6 regresar del exilio a sus tierras santas y reconstruir el templo de
Jerusalén, restituyéndoles ademas los tesoros robados por Nabucodonosor del

templo mismao.

" Ibid. p.145.

12 véase los libros apocalipticos de Ezequiel y Jeremias que narran la catastrofe del pueblo de Israel seguida
de un periodo de purificacion y finalmente de la salvacion eterna, una nueva alianza entre Israel y Yahvé, y la
destruccion total de las naciones enemigas.
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Gracias a esta intervencion, las profecias apocalipticas cobraron un significado
tangible para el pueblo de Israel. Ciro Il fue visto como un enviado de Yahvé que
castigaba a los extranjeros por sus impiedades. Sobre este punto es interesante
resaltar, que el mal sufrido durante las ocupaciones egipcias y neobabil6nicas no
fue considerado por Israel sélo como un castigo merecido por sus pecados, Sino
que se consideré también que era producto de una fuerza maligna que iba en

contra de Yahvé, que le desafiaba tanto a €l como a su pueblo.

“‘para que se cumpliera la palabra de Yahvé, dicha por boca de Jeremias, Yahvé

movio el espiritu de Ciro, rey de Persia...” Esdras 1:1

Las profecias anunciadas por autores apocalipticos como Jeremias y Ezequiel
parecieron cumplidas cuando un salvador hacia triunfar la palabra de Yahvé y se

imponia a los enemigos del pueblo de Israel.

La magnanimidad de estos eventos considerados mesianicos, provoca una
renovacion en la concepcion del poder de Yahvé, que empieza a configurarse
como un dios universal cuyos designios intervienen no sélo en la historia de Israel,

sino en la del universo.

“Para destruir a Babilonia y poner fin a la prueba de Israel, Yahvé se sirve de un
extranjero, y con ello manifiesta que es el soberano del universo, el que guia al

mayor conquistador que haya conocido la Tierra.”*?

-Esdras-Nehemias-

Zorobabel, un nieto de Joaquin, fue el primero en liderar el regreso de los cautivos
en Babilonia a Jerusalén y a Juda respectivamente, mediante el mandato de Dario

I**. Este, funge como el mesias davidico esperado y como gobernador persa a la

 Ibid. p. 151. Véase también el «Deutero-Isaias» sobre estas ideas mesianicas y sobre la universalizacion de
Yahvé.

1 Aunque la Biblia le atribuye el «edicto de restauracién» a Ciro, parece ser que la repatriacion de los
primeros exiliados y por supuesto la restauracién del templo de Jerusalén no inicié en el 538 a.C. sino hasta
el 520 a.C. Véase Ibid. p. 154.
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vez, junto con el sumo sacerdote Josué conforman un equilibrio entre la vieja

institucién monarquica y la hierocracia naciente. *°

Parece ser que en este tiempo tienen un papel eminente el profeta Esdras y
Nehemias. Esdras se consider6 portador de la ley de Moisés y ayudo a restituir el
culto a Yahvé en Jerusalén, introduciendo la practica de la lectura comunitaria de
los textos sagrados. Es él quien relata como durante el reinado de Dario | fue

cuando se terminan las obras del templo en Jerusalén.

Nehemias, pertenecia a la corte del rey Artajerjes en Susa, gracias al emperador
obtiene el titulo de gobernador de Judea y regresa de Persia a reconstruir
Jerusalén y sus murallas. Hacia el 430 a.C. éste realiza reformas religiosas como
la regularizacién de los diezmos para el templo y la prohibicion de casarse con

mujeres extranjeras.

Esdras, otro profeta exiliado, probablemente en los primeros afos del siglo IV a.C.
continué la tara de Nehemias, ayudd no solo a la reorganizacion de Jerusalén sino
a poner bajo la jurisdiccion del templo de Jerusalén a todos los fieles del «dios de
los cielos» de Palestina y Babilonia, también institucionalizé la ley de Moisés,
institucionalizo el dia sabado como dia de Yahvé, donde no se comerciaba ni se
trabajaba. Impulso, siguiendo a Nehemias, sobre todo la unién del pueblo israelita
y su centralizacion, rompiendo los lazos adquiridos con otros pueblos como los

amonitas y los moabitas durante el exilio.*®

En este periodo de restauracion de Jerusalén impera una politica religiosa
nacionalista que impone el matrimonio exclusivo entre judios, que promueve como
culto unico el culto a Yahvé. Que rechaza todo lo extranjero, en parte por el miedo

a nuevos castigos divinos.

En este periodo de la «paz persa», la comunidad judia pudo consolidar muchas de

sus instituciones nacionales que proporcionaron al judaismo algunos de sus

15 . . ,
Véase el libro de «Zacarias»
16 . . , . . sy e .
Sobre los israelitas que se habian casado con mujeres extranjeras y las politicas impuestas por Esdras
véase Esdras 9:1.
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aspectos definitivos. Ya no es la época de los profetas, sino de los escribas, de los
legisladores y de los sabios. Hay en este periodo una gran consolidacion juridica y
una estricta vigilancia de la reconstruida/retomada «ley de Moisés» que ayuda a
consolidar una burocracia sacerdotal que se encarga de detallar los deberes
rituales de la comunidad y del sacerdocio, instaurando una ortopraxia mas que

una ortodoxia.

Sin embargo, algunos procesos de sincretismo cultural no tenian marcha atras, los
siglos del exilio no habian pasado en vano para las creencias religiosas de la
comunidad israeli.'” Ademas, no obstante la liberacion del yugo de Babilonia, los
israelitas no fueron completamente libres, sino que eran de alguna manera un
pueblo aliado y vasallo del imperio aqueménida. Podemos ver un ejemplo de esto
en como los israelitas fueron utilizados estratégicamente por el imperio persa en
Elefantina, para vigilar un punto crucial que servia al imperio para controlar

Egipto.*®

Aunque debido a esta condicidn los israelitas fueron influenciados por la cultura
Irani, es casi seguro que las influencias no se impusieron. El imperio persa tuvo
una politica algo parecida a la que tendria siglos después el imperio romano. No
impuso su cultura a los pueblos sometidos, tributarios o protegidos, sino que les
permitié continuar con el culto a sus dioses y practicar sus creencias. Se sirvieron-
en el caso especifico del culto a Yahveé- del nacionalismo israelita para tener una

representacion de su imperio en la region de Palestina.

"7 La clase sacerdotal en el exilio tuvo gue oponerse a la resistencia de campesinos y otros sectores de la
comunidad no exiliada, que no querian que el retorno de la clase sacerdotal implicara la renovacion de sus
privilegios en Jerusalén. El cisma de Samaria ilustra como la hierocracia protegida por el imperio
aquemeénida tuvo que lidiar con otros creyentes de Yahvé que no eran tan puristas ni nacionalistas.

'8 Elefantina, isla egipcia que estaba bajo el dominio persa en 525 a.C.

Su poblacién de mercenarios judios (comandados y protegidos de Persia) ayudaba a vigilar la entrada al alto
Egipto en la primera catarata del Nilo ubicada en Elefantina y contigua a la ciudad de Asuan (Aswan).
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2.6. Eldemonio

Una de las influencias mas importantes y evidentes del mundo iranio es la
introduccion del concepto del diablo. “En la religion hebrea de antes del exilio.
Yahvé habia hecho todo lo que estaba en el cielo y la tierra, tanto lo bueno como

lo malo. El diablo no existia.”*®

Segun expertos en estudios cristianos como Burton, la mayor parte de los libros
del antiguo testamento fueron escritos en su forma actual durante y después del
cautiverio en Babilonia (536-538 a.C.). En ellos se evidencia la influencia

canaanita, babildnica, irania y helenistica que tuvieron los judios durante siglos.

Durante el periodo de escrituras apocalipticas se perfila la idea de fuerzas
destructivas que no necesariamente provienen de Yahvé o que figuran como una
cara obscura o inconsciente de la divinidad. Hasta antes de la liberacion de
babilonia las menciones a personificaciones malignas se restringen a personajes
histéricos como el rey de babilonia al que se le consideraba un satan, un
obstructor de los designios de Yahvé.

Pero en los siglos que siguieron hay escritos que exploran mas en profundidad el
principio del mal no sélo en el mundo humano conocido sino en el cosmos.
Muchos de estos textos apocalipticos, que podrian ser la clave que evidencia la
influencia irania en los israelitas, fueron considerados apdcrifos por el canon
hebreo y mas tarde por el cristiano. Tal es el caso del libro de Enoch®, que relata
que le fueron mostrados a éste los secretos del cosmos, como pudo hablar con
Dios mismo y como los &ngeles le explicaron la caida de los demonios (los bene-
ha-elohim) que en el Génesis mismo se relata que cayeron tras tener trato carnal

con las mujeres de los hombres. (Gen. 6:1-7).

La idea de una corte celestial buena y otra corte celestial de caidos/rebeldes

malignos, es una historia antigua de tiempos indoiranios que se consolida y

19 BURTON, Jeffrey, El Diablo: Percepciones del mal desde la antigliedad hasta el cristianismo primitivo,
Laertes, Barcelona, 1977, p.176.
% |ibro de Enoch (entre el S.lll a.C. y | d.C.) (Posible autoria: esenios)
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adquiere nuevos significados gracias a la teologia zoroastriana difundida por el

imperio aguemeénida.

El libro de Enoch es entonces pilar en esta investigacion para sostener con
fundamentos empiricos la influencia de la teologia mazdeista zoroastriana en la

teologia hebrea apocaliptica.
2.7. Los persas

Este pueblo cuyo origen puede ser indoeuropeo aparece mencionado por primera
vez en las inscripciones asirias, donde se menciona que Salmanasar Il dirigié una

campafa en contra de la gente de Persia en los Zagros, en el siglo I1X a.C.

En las referencias mas antiguas que se encuentran, asi como en las fuentes

helénicas, resulta dificil distinguirlos de los medos de los cuales eran vasallos.

Parece ser que en su prehistoria los persas fueron némadas y habitaron en
tiendas al norte de iran, al parecer desde sus origenes tuvieron un auto-concepto

nacional, que los separaba de los medos y de otros pueblos.

Este pueblo, tributario de los medos, estuvo sometido a su dominio hasta la
llegada al poder de Ciro Il. Tras la caida de los medos y la instauracion de la
dinastia aguemeénida, los persas extienden sus dominios desde el norte de la

meseta irani hacia el sur, hasta el golfo ahora conocido como pérsico.

El imperio aqueménida albergé distintas naciones con gente de creencias y
religiones distintas, con gran diplomacia los persas fueron siempre respetuosos de
los cultos extranjeros, inclusive restauraron y promovieron varios cultos como el

culto a Marduk en Babilonia y el culto a Yahvé en Israel.

Hasta el gobierno de Ciro Il parece ser que la religiéon de los aqueménidas era muy
plural, probablemente veneraban varias divinidades indoiranias, aunque es

también probable que el culto a Mitra como divinidad superior fuera predominante.

Ya durante el reinado de Dario | la dinastia aquemeénida se declara mazdeista y se
promueve como deidad superior a Ahura-Mazda.
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Tal parece que mientras el culto a Mitra prevalecié hasta tiempos romanos en el
occidente de Iréan, el culto a Ahura-Mazda fue predominante en el este irani.
Inclusive cuando la dinastia promovio el mazdeismo por todo el imperio, dentro de
la teologia zoroastriana, Mitra no fue removido como deidad sino que fue

considerado como una divinidad menor bajo el poder de Ahura-Mazda.
-Tradicidén religiosa persa-

Los origenes de la religion zoroastriana pueden rastrearse muy atras, en tiempos
indo-iranios, antes del 1000 a.C.. Parece ser que Mitra era compafiero de Varuna
la deidad India.

Ademas, la idea de dos cortes celestiales enfrentadas es una idea de tiempos
védicos. En el caso indio, los asuras son condenados y los devas enaltecidos.
Mientras que en la teologia irani los ahuras fueron los ganadores y los daevas los

perdedores en el enfrentamiento celestial.

“‘Desde la época indo-irania, los asura formaban, entre los deva, dioses celestes,

una categoria especial, dotada de un poder particular, de orden culto y moral.”*
-Zoroastrismo: su influencia teolégica

Segun parece, entre los medos habia una casta sacerdotal o una tribu llamada los
magis los cuales, cultivaban la religion de Mitra. Mientras que este culto
prevalecié en la meseta irani, al Este de ella, los atravanos, otra casta sacerdotal,
pero persa, fueron los escritores del Avesta y los Gathas (textos sagrados

zoroastrianos).??

Al emanciparse de los medos, los persas institucionalizaron paulatinamente el
culto a Ahura Mazda® (lider de los ahuras), subordinando a esta deidad otras

como Mitra y oponiéndola a Angra Mainyu (lider de los daevas).

2 PUECH, Henri Charles, Historia de las Religiones Antiguas Il, Siglo XXI, Madrid, 1977, p. 423.

> Una parte de los Gathas se le ha querido atribuir a la autoria de Zoroastro mismo.

> Esta deidad puede provenir también de tiempos indo-iranios pero cobra una nueva relevancia en los
Gathas y en el Avesta.
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Zoroastro (Zarathustra en avéstico) fue el te6logo que organizé el mazdeismo de
forma acentuadamente dualista, proscribiendo los cultos a Angra Mainyu,
atribuyéndole a éste todo, mal, todo pecado y error. Mientras que, Ahura Mazda

fue concebido como el creador, sabio de sabios y principio absoluto del bien.

Sin importar la época en la que realmente vivié Zoroastro®*, no fue sino hasta la
época aquemeénida y en especifico el reinado de Dario | que se institucionaliza el
culto a Ahura Mazda y la teologia zoroastriana, empero, en muchas partes del
imperio se siguid rindiendo culto a otras deidades. Especificamente en la parte
occidental del imperio parece que se conservlo en gran medida el culto a Mitra,
razon por la cual Herodoto y otras fuentes occidentales conocieron mas el iran de
los magis y del culto a Mitra, que el de los atravanos, el Avesta y la teologia

zoroastriana.

Lo esencial de la teologia zoroastriana no esta en la elevacién de Ahura Mazda a
deidad suprema, sino en la diferenciacién de esta deidad junto con su panteén
aliado, de las deidades consideradas malas. La teologia de Zoroastro no soélo
crea una organizacion coherente jerarquicamente, sino que acentla y esclarece
principios morales que dividen el cosmos en bueno y malo. La organizacion de las

deidades (buenas o demoniacas) reconocidas en el zoroastrismo es dualista.

“Una revolucion en la historia de los conceptos tuvo lugar en Iran poco antes del
600 a.C. Con las ensefianzas del profeta Zaratustra, que sent6 la base para la

primera religion completamente dualista.

La revelacion de Zaratustra es que el mal no es en absoluto una manifestaciéon de

lo divino, sino que procede de un principio del todo distinto.”*®

Es facil, aun para el ojo no experto, entrever las similitudes que semejante

concepcion del cosmos tiene con las conceptualizaciones del judaismo posterior al

2 Al igual que la vida de Jesus, la vida de Zoroastro ha sido dificil de documentar para los expertos. Este
tedlogo puede haber vivido desde tiempos indo-iranios o posteriormente, en tiempos pre-agueménidas
pero ya mas cerca del siglo V antes de Jesus. Lo que se sabe con relativa certeza es que éste vivio en una
region del Irdn oriental nombrada Airyanem Vaejo «espacio ario», donde encontrd proteccion del principe
corasmio Vistapa, quien también fuera el primer creyente de las ensefianzas de Zoroastro.

> Burton, Op. Cit. p. 101.
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exilio y por supuesto, con la forma definitivamente dualista a la que llegd el

cristianismo.

Los conflictos teolégicos que tuvo que enfrentar el cristianismo hasta la edad
media tienen que ver precisamente con la dificultad de sostener una teologia
monoteista cuando se le atribuye el mal a otro principio que no es el «dios del
bien». Una de las soluciones posibles a esta disyuntiva fue que el mal no es sino
la ausencia de bien, el “no ser”. El mal seria como los agujeros de un queso
gruyer, no podemos concebir ese queso sin los agujeros, pero los agujeros no son

propiamente parte del queso.?

La revolucion teolégica de Zaratustra fue tan importante que expertos como Burton
llegan a considerarlo “el primer tedlogo, el primer individuo que cred un sistema

religioso racional.”?’

Auln esté por explicarse la relevancia que tuvo el zoroastrismo en las religiones del

medio oriente y del occidente mediterraneo posteriores al siglo tercero a.C..

Hasta ahora la informacion historiografica y arqueolédgica nos permite inferir varias
relaciones entre Iran, el zoroastrismo por un lado y las culturas y religiones de
otros pueblos mas occidentales. Pero para que las inferencias se conviertan en
ciencia, empirica y explicativa, es necesario construir un objeto de estudio, con el
material empirico disponible, desde perspectivas tedricas pertinentes®, para
observar las relaciones dinamicas entre elementos estructurales, que de otra
forma, serian sélo espacios en blanco entre una estructura y otra, entre una

sociedad y otra, entre religiones, entre un conocimiento y otro.

?® Sobre esta reflexion teoldgica puede consultarse Burton, Op. Cit. p.206.

%’ Burton, Op.Cit. p.106.

%% como son la Sociologia de la religién, la Teoria de las Representaciones Sociales, la Epistemologia Genética
y la Teoria de sistemas.
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IlI-Perspectivas tedricas e interdisciplina

En este capitulo se detallan los aspectos tedricos mas relevantes de las tres
perspectivas utilizadas para observar y explicar el fendmeno de la transformacion

de la representacion social de dios israelita.

Al final de cada apartado se especifica la utilidad especifica de cada perspectiva
tedrica para la explicacion del fendmeno. Asimismo al final del capitulo se describe
brevemente la l6gica que articula a las tres perspectivas para explicar

interdisciplinarmente.
a) Teoria de las Representaciones Sociales

La Teoria de las Representaciones Sociales (TRRSS) tiene sus origenes en
Durkheim con el concepto de representaciones colectivas®® que opuso al de
representaciones individuales. Al hablar de la exterioridad de los hechos sociales
con respecto al individuo, Durkheim daba un paso hacia el entendimiento de la
sociedad como un todo organizado que no debe estudiarse necesariamente desde
sus partes sino en sus relaciones. Por su parte Moscovici*® adapta la concepcion
durkheimniana de representaciones sociales para hacerla mas dindmica, ademas
haciendo frente a las corrientes tradicionales en psicologia social —con su énfasis

en lo individual- torna lo social y cultural en lo mas relevante.

Sin embargo, el caracter de la TRRSS es transversal, ya que se considera que

“existe una relacion intima entre lo subjetivo y lo objetivo™®

y que sodlo
culturalmente a través de la comunicacion es que se llegan a conformar las
mentalidades individuales de forma intersubjetiva. Asi la TRRSS cae entre dos
tipos de perspectivas empiristas, por un lado las perspectivas deterministas que

implicita o explicitamente proponen que sélo hay sujetos (determinados por una

 puede verse mas sobre el tema en Beriain, Josetxo, Representaciones Colectivas y Proyecto de
Modernidad, Anthropos, Barcelona, 1990.

30 (Moscovici, 1972) referido en Wagner, Wolfgang, N.Hayes, El discurso de lo cotidiano y el sentido comun:
La Teoria de las Representaciones Sociales, ANTHROPOS, CEIICH, UNAM, México, p.9.

3 Wagner, Wolfgang, N.Hayes, El discurso de lo cotidiano y el sentido comun: La Teoria de las
Representaciones Sociales, ANTHROPOS, CEIICH, UNAM, México, p. 67.
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estructura) y que como tales no tienen libertad cognitiva, y por otro las teorias
individualistas que creen en voluntades puramente individuales y que conciben la
cognicién como una relacion entre individuos con un mundo objetivo, como si

fuera una relacion directa de «percepcion».

La TRRSS rescata el enfoque dialéctico de la cognicion, pues “reconoce el hecho
de que el conocimiento es social en su origen, y no es el producto de la cognicion
individual. La relacion epistémica de la persona con un objeto se define y es
medida por los otros que son mas relevantes para la persona. El grupo, a través
de su sistema de representaciones elaborado en el discurso y en los actos de
comunicacién, es la base a partir de la cual el individuo comprende e interactia

con el mundo.”%?

iy rayectoria epistemalogica

" Los otros

Persona — Objeto

Fig.A: Trayectoria epistemoldgica sujeto-objeto™

Las representaciones sociales (rrss) son imagenes metafdricas o iconicas de
fendmenos socialmente relevantes, se estructuran en el discurso de lo cotidiano,
por lo que son linglisticamente accesibles. Tienen un caracter afectivo en cuanto
se relacionan con eventos, estimulos o hechos afectivamente significativos;
asimismo son evaluativas en tanto dichos fenOmenos sociales afectan el bienestar
de los individuos. Derivado de esta Ultima propiedad las rrss son operativas al
abarcar las acciones verbales y corporales, es decir limitan/regulan las posibles

coordinaciones entre el sujeto y el mundo. **

* Ibid.p.68.

*Ibid. p.69.

* Véase Id. Puede notarse la similitud entre la concepcidn dialéctica de la TRRSS y la concepcidn dialéctica
del conocimiento de la Epistemologia Genética de Jean Piaget.
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Las rrss son compartidas por los grupos sociales no de manera homogénea pero
si predominante, de modo que exista un consenso suficiente que las dote de su
caracter colectivo. Podemos identificar éstas como una forma de “tipo ideal”*® de
representacion colectiva, de las imagenes o ideas compartidas por un grupo
social. Entendiendo que en el contexto presente “«representacion» es un
constructo tedrico, el cual se emplea para describir un estado mental o un proceso
social de cualquier naturaleza, a partir del cual se designan objetos fisicos o

ideales.”®

Asi, cuando refiero una representacién social no hago alusion a un objeto del
mundo perceptible, a algo fisico, tangible en el sentido empirista, sino que es un
objeto de estudio (construido) una aproximacion teérica a un objeto empirico, al
que sélo puedo acceder perceptualmente a través de ciertos documentos que
observo y analizo gracias a la teoria. Recordemos que “todo observable esta

cargado de teoria.”®’

al.-Estructura y Organizacion-

Las rrss como se ha dicho, adoptan una forma metaférica o icénica en la mente de
quien las porta. Dichas metaforas se componen de tres partes o dimensiones®:
“‘un dominio experiencial (source domain), un dominio otro (target domain) y la

relacion de correspondencia entre el dominio experiencial y el dominio otro.”*

El dominio experiencial tiene una base empirica y es mas cercano al sujeto, es
inmediatamente comprensible debido a la vinculacién préactica con la vida

cotidiana del sujeto. “EI dominio experiencial proporciona la imagen mental a

P E| concepto de tipo ideal weberiano refiere a tipos ideales acciones sociales, pero el presupuesto
epistemoldgico es el mismo: una construccidn tedrica como un acercamiento asintdtico un objeto nunca
totalmente accesible.

3 Wagner, Op. Cit.p.76.

3 Hanson, 1977

*® véase la Figura B en la pagina 29 como apoyo y esquematizacion de lo expuesto.

3 Wagner, Op. Cit. p.115.
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través de la cual otro medio, teoria o fendmeno poco comprensible, se vuelve

inteligible y se «explica».”*

“El dominio otro siempre esta mas lejos de la experiencia, es mas abstracto y

menos icénico, y debido a esto menos comprensible.”**

Ambos dominios tienen una relacion estructural entre ellos que se llama
«correspondencia» (mapping). Lo abstracto del dominio otro se vuelve inteligible
en la vinculacion de éste con el dominio experiencial concreto. “La metafora
«transporta» o «proyecta» la estructura y el significado del domino experiencial al

dominio del otro.”*

El dominio experiencial dota de una estructura interpretativa del mundo que
vincula a los miembros de un grupo social entre si proveyéndoles identidad y los

separa de otros.

A través de su vida un sujeto observara al mundo gracias a las construcciones
cognitivas previas. Se configuran metaforas socialmente compartidas que hacen
concebir ciertas relaciones y estructuras como «naturales». “El caracter inmediato
de las estructuras y las relaciones que se perciben como «naturales» aparecen
como dominios experienciales originales para las metaforas sociomorficas del
entendimiento.”®De tal forma, que los esquemas originarios del dominio

experiencial sirven como limites de posibilidad del entendimiento del mundo.**

“d.

“1d.

“1d.

2 Wagner, Op. Cit. p.120.

* Mas adelante se podran observar las grandes analogias que existen entre la Epistemologia Genética y su
nocion —evolucionista- de un conocer orientado a la adaptacion, con la TRRSS y las funciones de adaptacion
social e identificacion cultural de las rrss.
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Vivido como

: Atributos
tangible y real

adicionales (no

con una
estructurales) y
estructura 2
connotaciones

bien definida

Proyeccién de
realismo expenmental

(ontologizacién)
Dominio otro
«Es» _ «Se conviertes
Conceptual, artificial Comprensible, percibido
abstracto, no icbnico como tangible y real,
con una estructura enrquecido con atributos
mal comprendida no estructurales y
connotaciones

Fig.B: Esquema de una proyeccién estructural metaférica y sus implicaciones®

a2.-Centro y Periferia de las rrss-

Mientras que el enfoque desde la teoria de la metafora permite analizar la
organizaciéon de las rrss en sus esquemas figurativos permitiendo la inclusién de
los aspectos afectivos y evaluativos del nucleo central figurativo, tal como se
muestra en el proceso de vinculacion metaférica; un enfoque estructural de las
rrss permite analizar sus esquemas figurativos en términos de sus funciones

cognitivas.

Al enfocar las rrss como una estructura podemos diferenciar su estructura en una
organizacion centro-periferia, siendo el nucleo central “el punto de partida de la

estructura. Tiene una funcion organizativa y determina la naturaleza de las

> Wagner, Op. Cit. p.121.
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relaciones entre los elementos jerarquizados™®. El ndcleo central es el lugar donde
se generan ciertas reglas de funcionamiento de una representacién social (un
cddigo), es el punto central con una funcion generativa que preserva la estructura
total de la representacion social y tiene un vinculo importante con la autoimagen
de un grupo social. Los elementos y relaciones del nucleo central son necesarios
para la conservacion de la representacion social. Los elementos al interior del
nucleo tienen mayor interdependencia entre ellos que con los elementos de la

periferia.

La periferia por su parte, es la organizacion estructural que protege al nlacleo de
las perturbaciones, de modo analogo a como el «cinturdon protector» (en la filosofia
de la ciencia de Lakatos) protege el «nucleo duro» de los programas de
investigacion.*” La organizacién de la periferia brinda supuestos adicionales para
justificar el nuacleo «irrefutable», del cual, como se ha dicho, depende la
autoimagen e identidad del grupo portador de la representacion social y por tanto
la preservacion de la r.s. entera, que debiera estar de acuerdo con el contexto
(cambiante) de un grupo social a la vez que mantiene una identidad social

compartida.

a3.-Ubicacion y utilidad de la TRRSS para el anélisis presente-

Tenemos entonces que la TRRSS va mas all4 de teorias parciales socioldgicas y

4
I 8

de psicologia social™ al brindar una perspectiva tedrica compleja e integradora,

“® (Abric 1984:180) Referido /d.

* “El nicleo duro es un sistema de visiones establecidas, las cuales se preservan durante «el progreso
cientifico normal» (Kuhn, 1970.) Este ntcleo sostiene supuestos bdsicos generales del programa. Cada teoria
cuando es aplicada se enfrenta con anomalias que no pueden ser explicadas por los supuestos centrales de la
teoria... los programas de investigacion deben hacer una serie de supuestos adicionales que tienen la funcion
de explicar dichas anomalias, y asi formar un cinturdn protector alrededor del nucleo duro, evitando que éste
pueda ser refutado.” Wagner, Op Cit. p. 139.

48 . . . . . s , . . .
Teorias sobre la accidn social, los sistemas simbdlicos, los vinculos afectivos, la identidad de un grupo.
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donde se explica que sujetos parcialmente libres, interactian en un ambiente
cambiante al cual tienen que adaptar sus ideas y acciones (de modo individual y
colectivo), para la preservacion de un equilibrio social (intersubjetivo) y un

equilibrio de la sociedad con el ambiente (no humano).

“‘En una representacion los elementos que tengan mayor influencia sobre la
estructura seran aquellos que sean mas generales y tengan mayor relevancia para

la accién de acuerdo con la situacion (funcionalidad) en un contexto dado.”*

Al servirse de teorias que enfrentan la complejidad, como la Teoria de Sistemas o
la Epistemologia Genética, entre otros influjos teoricos, la TRRSS contemporanea
abarca problemas tanto de la cognicién, como de la estructuracién de sistemas

simbdlicos, del discurso social y de las posibilidades de accion social.

Partiendo de caminos andados, que explican la organizacion de las sociedades
con modelos tedricos complejos, tenemos presupuestos fundamentales tales

como:

"La institucion del mundo comun es necesariamente institucién de lo que es
y de lo que no es, de lo factible y de lo imposible, asi como de lo <exterior>

de una sociedad como de lo <interior> de ella [...]."°

La TRRSS explica esta dinamica dialéctica, de relacion intersubjetiva, constitutiva

de una identidad -por un lado- y de relacién con el dominio otro.

En esta dindmica de autoconservacion (organizacion funcional interna) y
adaptacion (acoplamiento estructural con lo de fuera), es que se definen los limites

de lo posible.®*

49 .

Ibid p.134.
>0 (L. Kohlberg, Vol. 1, 1981, 101-189) Referido en BERIAIN, Josetxo, Representaciones Colectivas y Proyecto
de Modernidad, Anthropos, Barcelona, 1990, p.17.
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Asimismo, sabemos hace tiempo que “es la sociedad, por el simple juego de «lo
imaginario colectivo», la que crea los grandes patrones de significado [...] pero
esto lo hace a través de «lo simbodlico», de universos simbdlicos, de
representaciones colectivas, que conforman sistemas simbdlicos de los cuales la

religion es el simbolismo, par excellence.”?

Y gracias -en parte- a la TRRSS podemos tener un modelo tedrico operativo para
analizar la evolucion de parte de un sistema simbdlico religioso: La representacion
social de Yahvé, cuya dinamica de transformacion es mi objeto de estudio en el

presente trabajo.

Al observar la representacion social de Yahvé desde la perspectiva de la TRRSS
contemporanea, articulo el material empirico a disposicién, de modo que defino en
primera instancia cuales fueron los elementos nucleares y periféricos de la
estructura de la representacion y cuales sus relaciones relevantes en un momento
historico. En segundo lugar, analizo como la periferia se reorganizé acorde con los
cambios ambientales (documentados histéricamente) -en un periodo de tiempo-,
para proteger al ndcleo central y mantener la identidad y la cohesién de la

sociedad israelita.

Este enfoque del material empirico me permite también la articulacion
interdisciplinaria de la explicacion del fendmeno, ya que la dindmica de
transformacién de una representacion social es sistémica y los influjos de la
Epistemologia Genética que tiene la TRRSS me permiten encontrar analogias que

nutran una explicacion epistemoldgica del fenébmeno.

51 . . . . .
Recordemos la funcién protectora de la periferia, que regula las perturbaciones del ambiente que
pudieran refutar el nucleo central.

> (Cl. Geertz, 1975, 878-126; C. Castoriadis, IS, 1975, 162; A.Wellmer, «The symbolic constitution of social
reality», en Rationality I, 1978, manuscrito) Referido en BERIAIN, Josetxo, Representaciones Colectivas y
Proyecto de Modernidad, Anthropos, Barcelona, 1990, p.35.
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b) Epistemologia Genética

La Epistemologia Genética (EG) de Jean Piaget explicO cdmo evolucionan las

etapas cognitivas de un sujeto, desde que nace hasta la edad adulta.

El presupuesto bésico es que un sujeto nace con ciertos comportamientos
bésicos, heredados: la succion y la prension. A partir de estos esquemas mas
simples el sujeto se relaciona con el mundo, estableciendo coordinaciones de
acciones con el mundo muy simples, el sujeto logra determinar que es comible y
prensable con sus manos, qué movimientos necesita hacer para relacionarse con
el mundo a su conveniencia. Gracias a la repeticion, a la prueba y error es que el
sujeto llega a conservar ciertas coordinaciones de acciones y a generar los
primeros «esquemas de accion», de modo que ya no necesita empujar un objeto
para saber que se movera si lo hace con determinada fuerza, surgen lo que se
llaman «anticipaciones» y se da el paso de las «asimilaciones empiricas» -que
tienen que ver directamente con los objetos 0 sujetos empiricos- a las
«asimilaciones reflexivas» que es una forma de relacionarse con el ambiente a

través de figuras imaginarias, previamente configuradas en la mente.

La mente para Piaget es algo entre las estructuras neuroldgicas del sujeto y los
objetos y sujetos del mundo. Por lo tanto, mente no es igual a cerebro, la mente es
mas una relacién entre el adentro y el afuera, entre una estructura biolégica y el
ambiente. Por esta vision de la mente, la EG enfatiza la mutua dependencia entre
los sujetos como sistemas biologicos y el ambiente. La relacion que existe entre
uno y otro es siempre dialéctica, por lo tanto el conocimiento no es una adquisicion
de algo externo a los individuos sino que puede pensarse como una construccion
continua que evoluciona en forma de espiral dialéctica. EI ambiente limita las
posibilidades de conocimiento pero a su vez el sujeto actuante modifica el mundo,

modificando los limites del conocimiento («marcos epistémicos»).
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Para Piaget el conocimiento es necesariamente social. Es un proceso constructivo
que vincula la accién de un sujeto con el mundo y viceversa.>® Por lo tanto, ante el
problema analitico socioldgico de, si son las estructuras anteriores al sujeto, las
gue determinan las ideas de los mismos o si por el contrario, son éstos, como
sujetos reflexivos, los que modifican sus ideas y el mundo con relativa
independencia de dichas estructuras, Piaget ofrece una explicacion dialéctica que
sera enriquecida mas delante con la perspectiva sistémica de Rolando Garcia.

Las aportaciones de Rolando Garcia a la EG a través de su Teoria de Sistemas
Complejos, nos ayudan a concebir la evolucién del conocimiento como una
evolucion sistémica. Junto con Piaget, ofrecieron en Psicogénesis e Historia de la
Ciencia una hipotesis tedrica de como evoluciona el conocimiento, no sélo en un
sujeto sino colectivamente, en especifico cédmo evoluciona el conocimiento
cientifico de modo analogo a como se da la psicogénesis de los conocimientos en

un sujeto.

Ellos argumentan que en la ciencia como en los sujetos “el desarrollo cognitivo
resulta asi de la iteraciébn de un mismo mecanismo, constantemente renovado y
ampliado por la alternancia de agregados de nuevos contenidos y elaboraciones

de nuevas formas y estructuras.”*

De modo que la Ciencia en sus distintas ramas, ha llegado a su estado actual
gracias a un mismo mecanismo cognitivo reiterado en el tiempo. Es decir que la
ciencia no es propiamente un descubrimiento moderno, que rompié con el
pensamiento precientifico, sino que solo es la continuacion de éste en una nueva

etapa de equilibrio:

>? La semilla dialéctica estd en el andlisis social desde el marxismo en el que Lucien Goldmann reconocié una
pauta analitica -que conscientemente o no- adoptd la Epistemologia Genética: Hay mutua dependencia
entre las estructuras extrasubjetivas y los sujetos mismos.

Sobre la relacidn del marxismo con la teoria de la informacién y con la epistemologia véase Goldmann,
Lucien, “La importancia del concepto de conciencia posible para la comunicacion” en El concepto de
informacién en la ciencia contemporanea, Siglo XXI, México, 1970.

> PIAGET, Jean, R. Garcia, Psicogénesis e Historia de la Ciencia, S.XXI, México, 2004, p. 10.

34



“‘Nosotros creemos, [...] que hay una mayor continuidad entre el pensamiento
precientifico y el cientifico, en tanto los mecanismos en juego en el proceso
cognitivo son los mismos; [...] hay una ruptura, pero en el sentido de un cambio de

marco epistémico.”®

Asi, de modo analogo a la TRRSS la EG ofrece una explicacion epistemoldgica
para las transformaciones de los sistemas simbdlicos. Aunque las propuestas
tedricas de Garcia y Piaget son ejemplificadas en el contexto de la ciencia y en
algunos casos de la filosofia, recordemos que “...la religion es la primera forma de
comprensiéon del mundo (la primera Weltanschaung) que funciona como ciencia y
filosofia.”® Por lo tanto, los principios tedricos presentados por Piaget y Garcia
pueden ser aplicados al sistema simbodlico de la religion, por ser éste el
antecedente cercano del pensamiento filoséfico y lejano de la ciencia. Y sobre
todo porque los mismos mecanismos en el proceso cognitivo operaban en los

grupos sociales precientificos.

En la obra referida, los autores, critican las nociones historicistas que atribuyen
demasiada importancia al contexto histérico de una idea y que conciben una
evolucién cognitiva lineal de etapas que se rebasan unas a otras en el tiempo.
“Las etapas del saber no se suceden simplemente en un orden lineal (lo cual
hubiera permitido considerar que las etapas elementales no desempefian ningun
papel ulterior), sino que, por el contrario, cada estadio o periodo comienza por una

reorganizacion de lo que heredé de los precedentes estadios o periodos.”’

Sin negar el alcance epistemoldgico del estudio de los periodos histéricos y sus
vecciones, los autores apuntan a una perspectiva explicativa de los problemas
generales comunes a todo desarrollo epistémico, es decir no considerar como
problema central las continuidades o discontinuidades en el desarrollo cognitivo
“sino la existencia de las etapas mismas vy, sobre todo, el porqué de su sucesion.

[...] reencontrar en todos los niveles instrumentos y mecanismos similares, no soélo

> Ibid. p.234.

> (E. Durkheim, FE, 1982d, «Conclusién») Referido en BERIAIN, Josetxo, Representaciones Colectivas y
Proyecto de Modernidad, Anthropos, Barcelona, 1990, p.34.

> Piaget, Op. Cit. p.15.
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en las interacciones elementales entre sujetos y objetos, sino muy particularmente

en la forma en que un nivel condiciona la formacién del siguiente...”®

El paso de una etapa de conocimiento a otro esta limitada por la posibilidad de

hacer nuevas preguntas que permitan formular los problemas de manera distinta.

Dicha posibilidad dependera del «marco epistémico»™® que tenga la sociedad en

cuestion: “ “lo absurdo” y lo “evidente” es siempre relativo a un cierto marco

epistémico y esta en buena parte determinado por la ideologia dominante.”®°

Esta perspectiva tiene un enfoque diferente a la teoria de Kuhn de las
revoluciones cientificas, en cuanto el concepto de «paradigma» kuhniano ofrece
una explicacion a la transformacion de marcos conceptuales, es decir de ciertos
limites impuestos externamente a los cientificos (o0 por ellos) como grupo social,
mas estos cambios no necesariamente implican un cambio epistémico, se trata de
cambios de un tipo de «paradigma social». Cuando hablamos de transformacién
de marcos epistémicos estamos refiriendo un cambio de «paradigma epistémico»,
estos cambios se dan sin la necesidad de una imposicion externa explicita, una
vez instaurado un «paradigma epistémico» este “es una concepcién que ha
pasado a ser parte inherente del saber aceptado y que se transmite con él, tan
naturalmente como se transmite el lenguaje hablado o escrito de una generacion a

la siguiente.”®*

Un sujeto adulto tras la adquisicién de las estructuras l6gicas fundamentales que

seran los instrumentos basicos de su desarrollo posterior, dispone también de una

*% Ibid. P.p. 15-16.

> “Sistema de pensamiento, rara vez explicitado, que permea las concepciones de la época en una cultura
dada y condiciona el tipo de teorizaciones que van surgiendo en diversos campos del conocimiento. Cambios
muy significativos de marco epistémico marcan grandes épocas histéricas.” GARCIA, Rolando, El
Conocimiento en Construccién: De las formulaciones de Jean Piaget a la teoria de sistemas complejos,
Gedisa, Barcelona, 2000, p. 157.

% p|AGET, Op. Cit. p. 233.

® Ibid. p. 232.
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«concepcion del mundo» que condiciona la adquisicidn posterior de cualquier

experiencia.®

La sociologia del conocimiento se ha ocupado generalmente de la «ideologia»,
p.ej. de como una cierta “ideologia dominante” limita explicitamente las
posibilidades de conocimiento cientifico. Mientras que, como se dijo arriba, el
problema abordado en Psicogénesis e Historia de la Ciencia es el de dilucidar por
qué mecanismos se dan las transformaciones epistémicas, reconociendo que si
bien la ideologia dominante tiene un papel relevante, no necesariamente es
determinante en los cambios y ademas esta subordinada a su vez a un mismo

marco epistémico compartido al nivel de la sociedad en su conjunto.

Un ejemplo, dado por Piaget y Garcia, es que “La concepciéon aristotélica del
mundo era completamente estatica. El “estado natural” de los objetos del mundo
fisico era, para ellos (los helénicos), el reposo. [...] Para los chinos por el contrario,
el mundo estaba en constante devenir [...] el flujo continuo, era el estado natural

de todas las cosas que hay en el universo.”®®

Las diferencias entre un sistema explicativo y otro no eran de concepciéon de la
ciencia ni metodoldgicas, sino que era una diferencia ideoldgica traducida por un

marco epistémico diferente.®*

Asi los limites para formular ciertos problemas fisicos estaban mas alla de los
limites conceptuales. Tras el paso de generaciones que adoptaron un mismo
paradigma epistémico, la ideologia dominante fue portavoz (por asi decirlo) de una

manera “natural” de concebir el mundo.

Tan arraigada estaba esta nocién de naturaleza estética en la fisica occidental,
gue no fue sino hasta Newton que comienza a superarse en favor de una fisica

dinamica.

2 d.
® pjaget, Op. Cit. p. 233.
*d.
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Gracias a la Epistemologia genética puedo observar la transformacion de la
representacion social de Yahvé como un subproducto de la modificacion de los

limites del marco epistémico israelita.

En el periodo en cuestion, los cambios drasticos sufridos por los israelitas
derivaron primero en la modificacion de los marcos conceptuales de menos de la
clase sacerdotal, y posteriormente en la puesta en cuestion de todo el
conocimiento religioso, por lo que para salvar la representacion social de Yahvé se
modificaron los limites del marco epistémico tras el periodo de exilio en Babilonia,

durante la “paz persa”.
bl.-intra-objetual, inter-objetual y trans-objetual-

Para caracterizar los cambios de conocimiento sustantivos, Piaget y Garcia han
sefalado un proceso general de evolucidn cognitiva en la ciencia “que conduce de
un andlisis intra-objetual, o andlisis de los objetos, al andlisis que se podria llamar
inter-objetual, que estudia las relaciones o transformaciones entre los objetos,
para llegar finalmente al analisis que los autores llaman trans-objetual, relativo a

las construcciones de estructuras.”®®

La etapa intra-objetual se caracteriza por identificar en los objetos propiedades,
cualidades que los definen, en el mejor de los casos es la observacion de
relaciones internas entre los elementos de un mismo objeto. En la etapa inter-
objetual se observan relaciones entre el objeto y otros objetos, es la etapa donde
se identifican las “razones” de las «transformaciones» del objeto como extrinsecas
a él. Finalmente, una vez descubiertas las transformaciones, se establecen
vinculos entre ellas, es decir se observan analogias entre ciertas estructuras y
otras, relativizando el absoluto de cada cual, pasando a las construcciones trans-

objetuales.®®

® prefacio de Barbel Inhelder en PIAGET, Jean, R. Garcia, Psicogénesis e Historia de la Ciencia, S.XXI, México,
2004, p.6.
® véase Piaget, Op. Cit.
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En Psicogénesis e historia de la Ciencia los autores analizan el caso de la
geometria, donde histéricamente ubican los tres periodos de evolucion cognitiva
en esa rama cientifica. Primero, el periodo intra-figural se puede identificar con la
geometria euclidiana, donde se estudian las relaciones internas de una figura,
siendo ésta el espacio, con referencia a una sola linea externa. Posteriormente,
gracias al plano cartesiano se construye un espacio, donde se ubican distintas
figuras y se estudian las relaciones entre ellas por referencia al espacio
compartido, es decir se da un analisis inter-figural. Finalmente, en el nivel trans-
objetual, se reconocen estructuras supraespaciales comunes a figuras construidas

en distintos espacios (geometrias no euclidianas).

En el caso investigado en la presente tesis, la ampliacion de los limites del marco
epistémico israelita permiti6 en distintos momentos una evolucién cognitiva
semejante a la que Garcia y Piaget caracterizan en la historia de diversas

ciencias.

Podemos concebir que se pasé de un nivel de conocimiento religioso centrado en
la representacion social de Yahvé misma, en sus caracteristicas internas, sus
atributos, de modo intra-objetual, a un nivel inter-objetual donde se reconocen las
relaciones de Yahvé con un ambiente, con su pueblo, con otros pueblos y
evidentemente con otras representaciones sociales de diversas indoles (entre
ellas la de Ahura Mazda). Por ultimo, podriamos inferir que se comenzé el
conocimiento de Yahvé en su nivel trans-objetual con el proceso de
universalizacion de la deidad, cuando sus caracteristicas internas y sus relaciones
con el ambiente fueron encontradas semejantes a las que tenian otros dioses,
cuando la teologia y la teodicea israelita comenzaron a desarrollarse
sistematicamente, superando por generalizacion, en un esquema de nivel
superior, los matices entre las creencias religiosas israelitas y las de otros

pueblos.
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Sin embargo es dificil encontrar claramente las caracteristicas de un andlisis trans-
objetual, en un conocimiento religioso, pues a diferencia de la ciencia, la religion
tiene objetos dogmaticos, que generalmente no son equiparados con otros fuera
del sistema religioso en cuestion, porque existe un prejuicio de

inconmensurabilidad.

Asi, si es que el conocimiento de Yahveé llegé al nivel trans-objetual, no fue nunca
un rebasamiento total del nivel inter. Pues la visiobn dogméatica de la religion no
permitiria que se encontraran isomorfismos entre Yahvé y otros dioses sin una
valoracion de jerarquia, que tienda a mantener las fronteras bien sélidas entre la

religion de Israel y otras religiones consideradas equivocadas, inferiores, etc.

En dado caso, de modo analogo a como en la etapa trans-figural de la geometria,
las distintas geometrias son subordinadas a un grupo Unico (un sistema global),
del cual ellas devienen casos particulares. Con ciertas reservas, la teologia de
Yahvé puede haber sido caracterizada como un sistema global que contiene
distintas posibilidades de teologias en otros contextos, siempre y cuando se
cumpla la condicion de conservar ciertas estructuras transversales inmanentes de
la teologia de Yahvé. Es decir la relativizacién que implica para un objeto o grupo
de objetos su vinculacion con distintos espacios, seria suprimida en la concepcién
de un Dios espacio, de un «sistema global divino» que contiene todas las

posibilidades de sub-espacios.

Algo interesante es que este desarrollo analitico hacia la trans-objetualidad puede
haber generado la necesidad de un planteamiento escatoldgico, una cosmogonia
y una promesa de salvacion final, que no dejara ningun contexto conocido o por
conocer fuera del «sistema global divino ». De ese modo la topologia de Yahvé lo
volveria hacia si mismo, de modo que “Dios es todo”, es omnipresente, principio y

fin, existe en si mismo.

Para dar este paso, de un nivel de analisis a otro, fue necesario que existiera una
apertura al analisis trans-objetual para encontrar isomorfismos entre la teologia

zoroastriana y la yahvista, para que durante la “paz persa” se reorganizara la
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1°” ni en la

representacion social de Yahvé con base no sélo en lo intra-objetua
teologia existente hasta entonces (que representaba el analisis inter), sino
tomando elementos y relaciones exdgenas aunque éstas fueran después

asimiladas en un nuevo nivel de su teologia universalista (trans-objetual).

Las condiciones histéricas que permitieron el paso de un nivel de conocimiento de
Yahvé al otro pueden ser encontradas en las diversas fuentes de material
empirico. Asi, con el material empirico disponible y con la teoria de la
Epistemologia Genética, me es posible construir una explicacion epistemoldgica

de las transformaciones en el conocimiento de Yahvé.

*En el siguiente apartado se vera como la perspectiva de sistemas complejos es
inseparable de la perspectiva de la Epistemologia Genética, debido a que la
primera se fundamenta en la segunda y la enriquece con una exposicion mas clara

de las dindmicas de conocimiento ya descritas por Piaget.

c) Teoria de sistemas complejos

La perspectiva sistémica que adoptaremos sera la de Rolando Garcia, es decir
una perspectiva constructivista que considera que es posible estudiar un
fendmeno complejo haciendo un recorte empirico de la realidad con forma de
sistema complejo. Aqui, no se parte de la nocién de que un sistema puede ser
percibido en la realidad, sino construido, el Unico presupuesto es que la realidad
es compleja y para explicar un fenbmeno se debe intentar acercarse lo mas
posible a un entendimiento objetivo. Para esto, se requiere la convergencia de
perspectivas tedricas que explican distintos aspectos de los fendmenos sociales,

como la perspectiva econdmica, la politica o la sociolégica.

" El nivel intra-objetual del conocimiento de Yahvé probablemente es muy anterior al periodo estudiado,
del periodo pre-monarquico de Israel, de los tiempos ndmadas centrados en la guerra, donde Yahvé no era
mucho mas que un dios de la guerra entre otros. No habia una teologia desarrollada pues no habian existido
condiciones propicias para desarrollarla ni habia habido necesidad de enfrentar su concepcion de ese dios,
su dios, a un mundo tan amplio y complejo como el que después enfrentaron los israelitas del tiempo de los
reyes.
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“Se trata en primera instancia, de una metodologia de trabajo interdisciplinario,
pero es, al mismo tiempo, un marco conceptual que fundamenta, sobre bases

epistemoldgicas, el trabajo interdisciplinario.”®®

Primeramente habria que sefialar que para esta perspectiva no existe tal cosa
como una “lectura directa” de la realidad. Citando al filosofo e historiador de la
ciencia Russell Hanson (1958), Garcia apunta que “Toda experiencia esta cargada
de teoria”. Esta afirmacién coincide gratamente con las conclusiones de la
epistemologia genética de Jean Piaget, la cual afirma tras extensas
investigaciones que “no hay observable puros”, “todo observable, aun aquellos
gue parecen provenir de la percepcion directa de propiedades elementales de los

objetos, suponen una previa construccién de relaciones por parte del sujeto.”®

Asi una teoria constructivista no trabaja con datos sino con observables que son
datos de la experiencia pero ya interpretados o con cierto nivel de construccion por
parte del sujeto. De modo que, los hechos son relaciones entre observables. Un
investigador al realizar trabajo de campo no registra hechos percibidos puramente
de la realidad, pues ni él puede ser neutro ni los objetos son abarcables como
totalidad en el sentido ontolégico que el positivismo l6gico pretendi6. Por el
contrario sus registros corresponderan a esquemas interpretativos adquiridos

previamente por el sujeto cognoscente.

Para no caer en la aparente tautologia que significa que toda explicacion esté
predispuesta cognoscitivamente en la teoria, Garcia propone junto con Jean
Piaget la concepcién de niveles de conocimiento. Estos se van desarrollando a
través de procesos constructivos -como sefialamos en el apartado anterior de
Epistemologia Genética-. Lo que significa que sustituyendo la metafora de
circularidad por la de “espiral dialéctico”, los niveles de conocimiento se van

superando unos a otros, pero sin rompimiento, nuevas experiencias se pueden

68 GARCIA, Rolando, Sistemas Complejos, Gedisa, Barcelona, 2006, p .39.
69 .

Ibid. p. 42.
% Sobre esto Ibid. p.43.
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asimilar a viejos esquemas mientras estos sean suficientes, pero de acuerdo a la
necesidad de adecuacion empirica de la teoria, las teorizaciones no rigurosas
pasan a ser nueva teoria y tendremos entonces conocimientos cientificos que no
son solo una lectura de nuevas experiencias con los mismos esquemas, ni una
teoria del todo nueva, sino un nuevo estadio de equilibrio entre teoria y
experiencia que se logra mediante un proceso dialéctico continuo de

desequilibraciones y equilibraciones.
cl.-Limites y flujos-

Al afirmar que los sistemas complejos se construyen surge el problema de los
limites, la primera definicibn de un sistema parte de definir limites claros,
procurando ser lo menos arbitrario posible. Dichos limites no deben ser pensados
sOlo como fronteras fisicas, “el término “limite”, asi como sus correlativos “adentro”
y “afuera”, incluye también la problematica que se va a estudiar y el aparato
conceptual que se maneja, asi como el tipo de fendbmenos con sus escalas

espaciales y temporales.””*

Esta limitacion del sistema deja afuera algunas estructuras que no necesariamente
dejan de tomarse en consideracion. Lo que quedé afuera puede interactuar con el
interior del sistema como condiciones de contorno o condiciones de los limites.
Dichas condiciones se especifican en forma de flujos (de materia, energia,

informacion, etc.).

De acuerdo a la velocidad de cambio de los flujos, se considera que los cambios
en las condiciones en los limites que son muy lentos, de acuerdo a la escala de
tiempo analizada, pueden ser representados como constantes. Si por el contrario,
las condiciones varian mucho, si los flujos son violentos pueden provocar
desequilibrios en el sistema que requieran reorganizaciones mMas 0 mMenos

profundas.’

" Ibid. p. 48.
72 véase Ibid.
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c2.-Elementos y estructura-

Los elementos de un sistema complejo son heterogéneos necesariamente, lo que
tienen en comun es que son interdefinibles, lo que quiere decir que tienen un alto
grado de relacion y que se determinan mutuamente. Los elementos que guardan
las relaciones mas significativas quedaran dentro del sistema y los demas fuera.
Decimos que la estructura del sistema esta determinada por las relaciones entre
los elementos del mismo. De forma que es un tipo de organizacion lo que

llamamos estructura y no a los elementos en si mismos.

Los elementos a su vez pueden ser estudiados como sistemas en otro nivel de
andlisis, donde cada elemento serd considerado un subsistema, con elementos y
organizaciéon propia, las interrelaciones entre subsistemas serian las condiciones

en los limites para cada subsistema.

A pesar de esta relativa totalidad que cada sistema o subsistema tiene, todo

subsistema contribuye al funcionamiento del sistema.

Para la determinacién de los subsistemas Garcia apunta que es fundamental
definir las escalas espaciales y temporales que se estan estudiando.

En lo que refiere a espacio, el problema a abordar es el de las interacciones entre
escalas de fenbmenos, aunque que no hay reglas generales para abordarlo, si es
importante sefialar que agregar datos de una escala en otra no hace mas que
introducir “ruido” (en el sentido de la teoria de la informacién). Y que las
interacciones pueden entenderse, en algunos casos, de tal forma que escalas
menores pueden perturbar a las escalas superiores mientras que las escalas

superiores determinan condiciones que favorecen o inhiben escalas menores.

Sobre las escalas temporales, Garcia nos dice que en un estudio de la dinamica
de un sistema es necesario analizar su historia. No necesariamente se trata un
analisis diacronico lineal, ni de uno sincronico. Se puede presentar el caso de que
fendbmenos de distintas escalas temporales interfieran entre si. P.ej. la escala de

tiempo en la que se presenta una perturbacion y la escala de tiempo en que se
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presenta la reaccion correspondiente son diferentes. Al igual que en el estudio de
de las interacciones entre escalas de fenbmenos, para el andlisis de escalas
temporales no hay reglas generales, salvo el no confundir una escala con otra y

limitar un periodo general de evolucion sistémica a estudiar.

El énfasis en las propiedades estructurales de un sistema, para esta perspectiva,
no significa caer en posiciones estructuralistas, ampliamente debatidas, ya que lo
fundamental es el estudio de la evolucién del sistema, el estudio de un proceso de
desequilibraciones y equilibraciones. “Se trata, pues, de un estudio de la dinamica

del sistema y no del estudio de un estado en un momento dado.”

La gran diferencia reside en dar el paso de la comprension a la explicacion. -
<Mientras que los estudios estructuralistas no van mas alla de la comparacién de
estados de distintos fendbmenos analogos>, p.ej. las estructuras religiosa en
distintas culturas, o la comparacion de fenOmenos que se infieren conexos, como
podrian ser la desigualdad y la delincuencia- tomando como maxima cientifica la
cuantificacion, la recoleccion de un cierto nimero de evidencias empiricas de un

tipo de casos que el investigador considera relevantes.

<Explicar la evolucion de una estructura necesita en primera instancia reconocerla
como no dada y estable>, sino dinamica, requiere pasar del estudio de estados al
estudio de procesos mediante un aparato teérico que permita analizar estructuras

con énfasis en el cambio.

“‘Este enfoque particular del estudio de estructuras de un sistema ha sido
designado por diversos autores como “estructuralismo genético”. Las estructuras
no son consideradas como “formas” rigidas en condiciones de equilibrio estatico,
sino como el conjunto de relaciones dentro de un sistema organizado que se
mantiene en condiciones estacionarias, mediante procesos dinamicos de

regulacion””

” Ibid., p. 52.
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c3.-Sistemay Ciencias sociales-

Lucien Goldmann fue quien vio con mas claridad el papel del concepto de
estructura en las ciencias sociales, el que desde el marxismo se intereso por el
estudio de las dinamicas de cambio en una estructura social. Goldmann amplia la
conceptualizacidon que hace Marx de la “totalidad” y de las relaciones entre las
partes y el todo.”*Pone énfasis en la articulacion entre las partes y la totalidad y
diferencia una articulaciéon entre totalidades relativas diferentes, entre lo que
podriamos llamar niveles de explicacion diferentes. También establece, sin
explicitarlo, que “cuando Marx habla de “una rica totalidad de multiples
determinaciones y relaciones”, se esta refiriendo a una totalidad que, en el

lenguaje post-Marx, llamaremos totalidad estructurada.””

Asi, aunque Marx tuviera conocimiento de los procesos dialécticos de
estructuracion y desestructuracion en un sistema social, no podia expresarlo con
los conceptos mas especificos que existen hoy en dia, “en términos de sistemas,
elementos y estructuras. No se trata sin embargo, de utilizar un lenguaje a la
mode. Se trata, mas bien, de disponer de instrumentos de analisis mas poderosos

que los utilizados en el siglo XIX.”"

En este contexto el término sistema es utilizado como sin6nimo de totalidad
organizada. No tiene, por lo tanto, que ver con el “analisis de sistemas”. Al igual
que el término dialéctica, sistema tiene distintos significados para contextos
tedricos diferentes. Asimismo el concepto de estructura no significa dejar de lado
el concepto que juega un papel tan relevante en la teoria marxista: la historicidad

-como sucedia con Saussure Yy la linguistica- . “El estudio de la estructura de los

" Véase Ibid., p. 54.

" 1d.

El autor aclara que la expresidn “post-Marx” se debe a que Marx nunca uso el término estructura, ya que
dicho concepto no pertenecia al lenguaje de la época, todavia enclavado en la tradicion aristotélica, donde
no existia una légica de relaciones. En dicha tradicion logica sdlo se manejo la relacidn de inclusion y ninguna
estructura compleja es expresable en términos de inclusiones-nos dice Garcia-.

"®Garcia, Op. Cit., p.54.
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sistemas no so6lo no excluye la historicidad, sino que —debemos decirlo con todo

énfasis- la explica.””’

El analisis estructural de un sistema abarca el analisis de estructuraciones y
desestructuraciones, permitiendo analizar cuando y cémo se transforma una

estructura.
c4.-Estudio de procesos-

Para el analisis de dindmicas sistémicas es central el estudio de procesos de
distinto nivel. Es decir de fendmenos dinamicos que por sus caracteristicas
cualitativas se clasifican de modo separado y que debido a que no tiene relaciones
tan estrechas, se considera que uno actia sobre otro s6lo como condiciones de

contorno.

Dichos procesos de diverso nivel, pueden jerarquizarse de acuerdo a criterios
geograficos, p.ej. procesos que impactan en un territorio local, uno regional, y uno

nacional o internacional.

Aunque, para la presente tesis, la ubicacion geogréfica so6lo tendra una
importancia tangencial, debido al menos a dos razones, primero una de método:
debido a la frecuente imprecisiébn del material empirico utilizado (documentos
histéricos arcaicos como la Biblia y analisis histéricos sobre estos) muchas veces
no nos es posible determinar dénde se desarrollé un fenédmeno con total precision.
Asimismo, una segunda razon es teodrica/metodoldgica: lo central en el analisis de
evolucion estructural de un conocimiento, entendido como sistema complejo, no es
la dimension fisica. En dado caso el ambiente fisico solo es uno de los factores
qgue influyen el desarrollo de un conocimiento. Ademas, para el presente caso el
recorte empirico realizado, no puede, por las razones antes mencionadas, dar una
descripcion detallada de los elementos fisicos que pudieran considerarse como
parte del sistema complejo. No podemos saber cuales eran las condiciones del
suelo en una vasta regién de siria-palestina hace mas de dos mil afios, ni el clima

en el momento de los hechos histéricos que nos son de interés.

7 Ibid. p.55.
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c5.-Estados estacionarios-

Un sistema complejo siendo un sistema abierto, carece de limites bien definidos y
realiza intercambios con el medio externo. No se trata pues, de un sistema
estatico con una estructura rigida, “sin embargo, cuando las condiciones de
contorno sufren sélo pequefias variaciones con respecto a un valor medio, el
sistema se mantiene estacionario, es decir, las relaciones entre sus elementos

flucttan, sin que se transforme su estructura.”’®

Deben distinguirse dos tipos de estados estacionarios: “aquellos que
corresponden a estados de equilibrio (como, por ejemplo, el equilibrio
termodinamico de un sistema aislado), y aquellos que, alejados del estado de
equilibrio, se mantienen estacionarios porque la accion de los intercambios con el
medio.””® Un ejemplo tipico de estos Ultimos, es el organismo biolégico, que se
mantiene con intercambios con el exterior, de alimento, de oxigeno, etc. Si por
alguna razén cesan los intercambios con el exterior se llega a un estado de

equilibrio que es la muerte.
c6.-Desestructuracion y Reestructuracion-

“Todo sistema abierto (auto-organizado) esta sometido a perturbaciones que
pueden ser de muy diversas escalas. Dichas perturbaciones pueden ser de
caracter exégeno (las cuales se traducen en modificaciones de las condiciones de
contorno) o de caracter enddgeno (modificaciones de algunos de los parametros

que determinan las relaciones dentro del sistema).”®

Cuando una perturbacion no puede ser absorbida por el sistema, dicho sistema se
torna inestable y se desencadena un proceso de desestructuracion, seguido por
uno de reestructuracion que conduce a un nuevo estado estacionario pero con una

nueva estructura.

% Ibid., p. 60.
" Ibid., p. 61.
¥ 1bid., p.62.
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Uno de los casos de evolucion sistémica se desencadena cuando las condiciones
de contorno se modifican, el sistema se reorganiza para adoptar una nueva
estructura que puede mantenerse estacionaria siempre y cuando las condiciones
de contorno no varien. Sin embargo, debe subrayarse que esto no significa un
determinismo causal desde las condiciones de contorno, sino una adecuacion
entre el sistema, las condiciones de contorno y las estructuras imbricadas

(subsistemas o elementos) que componen el sistema mismo.

Las relaciones causales que derivan en cambios de estructura, en una “evolucion
sistémica”, no son lineales ni mono-causales. La imbricacion entre estructuras de
distinto nivel puede propiciar también, que las modificaciones en un nivel
estructural inferior puedan significar perturbaciones para estructuras de un nivel
superior. De manera que, “cuando las perturbaciones provenientes de un
subsistema exceden un cierto umbral, ponen en accién mecanismos del siguiente

nivel.”8!

Es importante senalar, que el “efecto” obtenido en la estructura de segundo nivel,
obedece a sus condiciones particulares de estabilidad, por lo tanto no existe una
relacion directa, “causal” con la perturbacion proveniente del primer nivel que solo

desencadena el proceso.

Asi, el estudio de la evolucion de sistemas complejos debe ser abordado como un

problema de imbricacién de estructuras.®?
c7.-El conocimiento como sistema-

Rolando Garcia, tras elaborar una critica sagaz contra todo tipo de empirismo y de
apriorismo, propone una solucion al problema de “qué es el conocimiento” que
permite la operatividad de la investigacién cientifica. Apoyandose en las
propuestas del socidlogo Lucien Goldmann propone tomar por objeto de analisis

un recorte de datos, concerniente a los comportamientos, situaciones y

® 1bid., p.63.
8 véase Ibid. p. 64.
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actividades “que son socialmente consideradas como teniendo caracter

cognoscitivo.”®

El término complejo cognoscitivo sirve para caracterizar esa “totalidad relativa”,
heterogénea, que se conforma, tentativamente, con el recorte de datos vinculados

socialmente con el término conocimiento.®*

Asi, con esta caracterizacion, “la sociedad entra desde el principio como parte

inherente a lo que llamamos “conocimiento”®®

Si consideramos globalmente los “recortes” con los cuales se define el complejo
cognoscitivo, éste contiene elementos que pueden agruparse en subtotalidades

correspondientes a los dominios de lo bioldgico, mental (o psicolégico) y social.®®

Este complejo cognoscitivo, puede responder a una de las labores que, a decir de
Garcia, debe enfrentar el epistemdlogo: como se construye el conocimiento, tanto

a nivel individual como social.®’

Para dar este paso en el estudio del conocimiento, dicho material empirico, el
recorte de esa “totalidad relativa”, el llamado complejo cognoscitivo, debe de ser
organizado reconociendo que los dominios de los distintos elementos son
interdependientes y que por tanto no pueden ser estudiados aisladamente sino

gue se requiere considerarlos como parte de un sistema.

Byéase GARCIA, Rolando, El conocimiento en construccidn: De las formulaciones de Jean Piaget a la Teoria
de Sistemas Complejos, Gedisa, Barcelona, 2000, Cap. II.

#1d.

® Garcia, Op.Cit., p. 40.

% 1bid., p. 42.

¥ Ibid., p. 65.
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c8.-Aplicacion especifica de la Teoria de sistemas complejos a la

presente tesis: El sistema R.S. de Yahvé.-

Reconociendo que el conocimiento humano puede ser estudiado como sistema y
aportando a la respuesta de codmo se construye el conocimiento (en este caso
colectivo, social), en la presente tesis, tomo la representacion social de Yahvé
como sistema, con elementos que conforman primeramente un complejo
cognoscitivo, que si bien no representa la completa heterogeneidad -de lo
socialmente tenido como con caracter cognoscitivo- si abarcan al menos en parte,
los dominios de fendémenos sociales, historicos y culturales que encontramos
involucrados en la construccion del conocimiento. Para posteriormente organizar
ese material como sistema, como “totalidad relativa dinamica” que comprende

elementos o subsistemas (subtotalidades).

Dejando de lado la construccion biolégica y puramente psicoldgica del problema,
(por limitaciones tedricas y empiricas) construyo el sistema representacion social
de Yahvé con los elementos socioculturales que puedo fundamentar con

observables empiricos.

Estos subsistemas serian el subsistema politico, el moral y el sagrado. La
imbricacién de estos elementos hace necesario su estudio como imbricacion de

estructuras de distintos dominios y niveles.

Como la delimitacion de cualquier sistema, construir el sistema significa siempre
una seleccion de complejidad. En este caso, un acercamiento como sociologo y
estudioso de la epistemologia genética, al entendimiento complejo de la
representacion social de Yahvé en el Israel antiguo, a su génesis relativa y a su

evolucion en los afios del imperialismo persa.
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c9.-Aportacion de la Teoria de Sistemas complejos a la vision de conjunto

y objetivo general de esta tesis-

Este primer acercamiento sistémico al objeto de estudio se inserta en la ambicion
dltima de esta tesis, que consiste en analizar multidimensionalmente la evolucién
de la representacion social de Yahvé, como representacion social (desde la Teoria
de las representaciones sociales), como conocimiento dentro de un marco
epistémico (desde la Epistemologia genética) y como un sistema de conocimiento

social (desde la Teoria de sistemas complejos).

d) Conjugacién interdisciplinar
Visto en un conjunto articulado:

La construccion de la representacion social de Yahvé como sistema complejo nos
abre el panorama para ubicar una representacién social como un tipo especifico
de conocimiento social, cuyo desarrollo depende, como el de todo conocimiento,
de factores biolégicos (por ser sujetos vivos los constructores de todo
conocimiento), psicolégicos (porque todo conocimiento emerge en la relacion
mental de un sujeto con un ambiente) y socio-culturales (pues todo sujeto
biol6gico se desarrolla dentro de un contexto socio-cultural que condiciona el
desarrollo del conocimiento dentro de los parametros de lo adecuado, lo normal, lo

relevante, etc.)

Asi, reconozco y doy énfasis a la dinamica sistémica que tiene una representacion
social y al caracter epistémico con que podemos concebir la funcion de la misma
(r.s.), siendo ésta un lugar comun, un conocimiento colectivo, ubicable en cada
sujeto especifico, pero modificado siempre colectivamente de acuerdo a un
dindmica dialéctica compleja que no seria del todo extrafia para Jean Piaget ni
para Marx, ni mucho menos para Lucien Goldmann quien vio el gran vinculo entre

estos dos pensadores.
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IV- Andlisis tedricos del fendmeno

En este capitulo se realiza un primer analisis inferencial del fenomeno desde las
tres perspectivas tedricas y finalmente desde una perspectiva interdisciplinar que
las articula. Este primer andlisis se formalizara en capitulos ulteriores con la
utilizacion de una herramienta de analisis de variables, sin embargo es de suma
importancia esta primera reflexion para dimensionar como se fueron construyendo

observables y las relaciones entre ellos.
a) La Representaciéon Social (r.s.) de Yahvé:
al.Organizacion de su estructura y operatividad sistémica

Empecemos por observar el objeto de estudio como una representaciéon social, la
representacion social de Dios en la religién del pueblo de Israel tiene un muchas
aristas, en un primer acercamiento podriamos decir que el ndcleo de dicha
representacion social en tiempos anteriores del exilio, contenia
conceptualizaciones como que este dios era el protector del pueblo israeli o que
propiciaba las victorias de éste frente a otros debido a la alianza que se habia
establecido entre dicho pueblo y El.

Asimismo, eran elementos nucleares de dicha representacion social, el que esta
deidad era creadora, todopoderosa y que tenia un pueblo elegido para sus fines,
de éste pueblo esperaba méas que de cualquiera en la Tierra por la alianza hecha
desde Noé, pero también tenia una actitud distinta de apoyo y proteccion hacia su

pueblo.®

Por otra parte se puede determinar como elementos periféricos de la
representacion, que Yahvé tenia una légica despiadada y hasta cruel, hacia a
otros pueblos guerrear contra Israel a sabiendas de que este ultimo triunfaria,

porque esa era la voluntad del mismo Yahvé. Era concebido como una deidad

88 .z . . R / . ,
Esta relacidén entre Yahvé y su pueblo puede verse en los libros biblicos del Génesis y el Exddo.
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cruel que gustaba de la sangre derramada en la guerra y de constante alabanza

ritual.

“La Naturaleza salvaje de Yahvé en la religion hebrea pre-profética refleja las

costumbres salvajes de los israelitas errantes y conquistadores.”®

Su actitud hacia otros pueblos de la tierra a era de desprecio y los castigaba de

forma reiterada.

“Se apoderaron de Jericé. Y espada en mano mataron a todos los hombres y
mujeres, jovenes y viejos, incluso a los bueyes, ovejas y burros, y los entregaron

en anatema, o sea los sacrificaron a Dios.” (Josué 6:21)

Estos ultimos elementos «periféricos» se modificaron paulatinamente a través de
los siglos hasta que Yahvé fue representado como una deidad benevolente, no
bélica, ni sanguinaria. Conforme el pueblo israelita se hizo némada y se asento
culturalmente, se enrigquecio su teologia destacando mas los aspectos espirituales
de Yahvé, sus misterios, sus poderes césmicos creadores y de salvacion
ultraterrena, mas que sus atributos pragmaticos que tenian que ver con la

cotidianidad colectiva.

Recapitulando, (antes del exilio) eran elementos nucleares de la representacion
social de Yahvé:

e -Creador

e -Todopoderoso
e -Aliado de Israel
e -Omnisciente

Eran elementos de su periferia:

. -Bélico

e -Sanguinario

% BURTON, Op. Cit., p. 183.
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e -Cruel
e -Represor

e -Vanidoso

Y posteriormente fueron elementos periféricos (después del exilio):

e -Salvador ultraterreno

e -Creador cosmico

e -Benevolente

e -Universal

e -Regente de todo lo bueno

e -Lider de un pantedn o corte celestial

e -Opositor de Satan como entidad.

Observemos que “las representaciones son un medio de adaptarse
estratégicamente a la realidad. Esto es posible al significar la realidad, de tal forma

que concuerde con el universo ideoldgico y cognitivo del individuo”®

Esto es igualmente aplicable a las colectividades, ya que ningln universo
ideoldgico o cognitivo es suprasocial. Las mentalidades individuales se configuran
en un entorno social. Para el caso estudiado, la representacion social de Dios, se
fue modificando estratégicamente de acuerdo a las circunstancias a las que tuvo
gue adaptarse el pueblo israeli; pasé de ser un pueblo errante y nbmada (tiempos
del éxodo®), a una nacién poderosa que dominaba amplio territorio (tiempo de los
reyes -veéase p.4), para de nuevo ser un pueblo sometido y dividido (tiempo del
cautiverio —véase P.p. 7-10) y luego una nacion hierocratica con parcial libertad

(periodo de la paz persa —véase P.p. 10-12).

%0 WAGNER, Wolfgang, N. Hayes, El discurso de lo cotidiano y el sentido comun: La Teoria de las
Representaciones Sociales, CEIICH, UNAM, México, p. 133.

°! La relatoria de este periodo anterior al siglo X a.C. la podemos encontrar en los testamentos del Exodo,
Numeros, Jueces y Josué.
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Los atributos periféricos de la representacion de Yahvé variaron segun la
circunstancia para preservar la parte nuclear de la misma. Esta parte era
necesaria para la conservacion de una identidad social. Asi paso6 de ser concebido
como un dios bélico, a concebirse como benevolente cuando la actividad principal
de Israel ya no fue la guerra sino el sacerdocio y la diplomacia. Del mismo modo
comenzé a concebirse como el regente de todo lo bueno en cuanto las

circunstancias hicieron dudar de que el mal proviniera de él:

“Los judios del periodo apocaliptico no entendian por qué Yahvé habia
abandonado a Israel. EI mal gobernaba el mundo [...] el mesias [...] llegaria pronto
[...] EI mal en el mundo ya no podia atribuirse a Yahvé, que ahora decia: «Llamo
al cielo y a la tierra como testigos; los llamo como testigos, porque he apartado el

mal y creado el bien, porque vivo, dice el Sefior» (4 Ezra 2:14)%?

Asi el dualismo teologico fue necesario para proteger la estructura nuclear de la

representacion:

“Atribuid a Azazel, no a Yahvé, todavia no a la humanidad, todo pecado. He ahi la
expresion mas enérgica de dualismo que se encuentra hasta entonces en la

religion hebrea.”®®

Y ante la influencia del dualismo zoroastriano y mazdeista en general la teologia
israelita encontr6 un modelo a seguir. Los bene ha elohim, la corte celestial de
Yahvé, podia tener algunos miembros caidos, rebeldes, que en vez de contribuir al
plan de salvacién lo obstaculizaran, es decir que fueran satanes, obstructores y
acusadores.®La organizacion teolégica mazdeista, que concebfa una corte
celestial de daevas malos y una corte de ahuras buenos sirvio como ejemplo de
solucion dualista a los problemas que enfrenta un monoteismo ante la maldad del
mundo. Asi, el pueblo israeli al experienciar ciertas vicisitudes que amenazaban

los elementos nucleares de la representacion de Yahvé, adapta en la periferia de

% Burton, Op. Cit., p.187.
% Reflexién sobre el Enoch Etiope 9:6; 10:8 en Burton, Op. Cit.,, p.208.
94 . , L .

La palabra hebrea satan deriva de una raiz que significa «oponer», «obstruir» o «acusar». [...]En este
simple sentido, la palabra satan figura como un sustantivo varias veces en el Viejo Testamento aludiendo a
un antagonista humano...” Burton, Op. Cit. p. 191.
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Su representacion algunos elementos tomados de la representacion mazdeista de

dios.

Tomando en cuenta que las representaciones sociales no son unitarias ni
homogéneas, sino que se circunscriben a un conjunto de creencias y actitudes

que “forman una estructura jerarquica de dependencia mutua’®

, podemos
observar que, siendo el nucleo central el punto de partida generativo del resto de
la representacion social, concebida como sistema; ciertos atributos (nucleares) de
Yahvé como el ser creador, todopoderoso o omnisciente, permitian inferir que si
habia mal en el mundo, él lo conocia y lo permitia, incluso habia creado las
posibilidades materiales y espirituales para que este se diera. Pero por otro lado,
la periferia podia anclar un dominio otro al dominio experiencial anterior de
Israel, es decir, podia hacer que Yahvé ya no fuera una deidad solitaria, sino que
fuera el lider de un pantedn, que fuera si el creador de todas la posibilidades
morales, del libre albedrio, mas no propiamente el creador del mal (que seria

representado como una desviacion del buen camino).

De esta manera se respetaba la jerarquia de Yahvé como unico dios (los bene ha
elohim fueron degradados a angeles), pero se daba una explicacion al mal, como
obstruccion del ser absoluto del bien que representaba Yahvé. Ademas la creacion
de una escatologia israelita permitia trasladar la salvacion y la culminacion del
plan divino a un tiempo ultraterreno, de modo que incluso si el mal prevalecia en la
Tierra y los justos eran maltratados, habria justicia para éstos en el fin de los
tiempos y no querria decir que la guerra de Yahvé contra el mal se perdiera, o que
fracasara su plan. El nacleo de la representacién se mantuvo intacto, asi como la

identidad del pueblo israeli.

Como ha sido descrito arriba, las r.r.s.s. median entre el individuo y el mundo

social, dotando de un significado colectivo unificado a los objetos y hechos

% Véase Wagner, Op. Cit., p.128.
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concretos. “Asi, convierten hechos brutos en objetos simbdlicos que pueblan el

espacio de vida de los grupos.”®®

Con esto queremos decir que las representaciones sociales tienen una funcion
adaptativa. Para que el sistema individual se adapte a un sistema social, existen
las r.r.s.s. que permiten unificar creencias y objetos en lo que Durkheim llamo
«hechos sociales». Las r.r.s.s. como un tipo especifico de sistema complejo de
conocimiento, nos permiten explicar como un individuo se adapta a un entorno
social especifico y como éste entorno, concebido ahora como sistema, puede
adaptar cualquier experiencia nueva vivida por los individuos de una sociedad al
dominio de la experiencia compartida por la sociedad en su conjunto, experiencia
que constituye el nucleo de las representaciones sociales y que ayuda al individuo

y a la sociedad a que se preserven mutuamente.

Gracias a este operar sistémico de las representaciones sociales, la sociedad
israeli, pese a su heterogeneidad y a las circunstancias conflictivas que
enfrentaron®’, pudieron ante nuevas experiencias, mantener cierta coherencia
cultural, que siguiera definiendo su identidad social nacional a pesar de las fuertes

perturbaciones ambientales.

Ahora, la dinamica por la que se transformd la r.s. de Yahvé, fue diferente a la
descrita en multiples investigaciones de representaciones sociales, ya que para
empezar fue una transformacion cultural, es decir en el nivel colectivo y no en el
individual, aunque tal vez en un principio las adaptaciones de la periferia de la
representacion se generaran en la representacion de un grupo, de los exiliados en
Babilonia®, es patente que posteriormente la representacién social se renegocio,
los individuos acudieron a los sujetos de referencia de la sociedad y se transformé

la representacion al nivel colectivo de la sociedad israeli en su conjunto.

*®Ibid. p. 70.

% Recordemos gue después del tiempo de los reyes, Israel se divide en dos reinos que estuvieron en guerra
y que es, en parte, gracias a esta division que el imperio neobabildnico les infringe tanto dafio en el tiempo
del «cautiverio en Babilonia».

%A saber, la clase sacerdotal, intelectual.
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En este caso, considero que no hubo divisién del ndcleo, sino que la periferia de la
r.s. de Yahvé pudo adaptarse a las nuevas experiencias gracias a una situacion
muy particular, pues el encuentro con la r.s. de Dios del mazdeismo zoroastriano,
provey6 de elementos anclables en la representacion social de Yahvé, como la

imagen de dios como el lider de una corte celestial.

Derivado de estas transformaciones en la representacion social de Yahvé, emerge
cuasi de forma necesaria, de las cenizas de los elementos expulsados de la r.s.
originaria de Yahvé, la representacion social del demonio®, de Satan como

personificacion del mal, como su principio y rector.

Gracias a los elementos anclados del dominio zoroastriano en lar.s. de Yahvé y a
la generacion de una nueva representacion social, del Demonio, es que la r.s. de

Yahvé se conserva con transformaciones pero sin rompimiento.

b) Una explicacion desde la Epistemologia genética

A la explicacion anterior podemos sumar la derivada de la “Epistemologia
Genética” y la explicacion de evolucion cognitiva en la ciencia que trabajaron
Piaget y Garcia: Podemos decir que con el paso de las generaciones durante la
“paz persa” de lIsrael; tras el derrumbe y reconstruccion de muchas de sus
instituciones y tras la reorganizacion social que sufrieron al constituirse como una

nacion hierocratica, los israelitas pusieron en duda todo su saber.

Surgieron de entre los exiliados nuevas hegemonias’® que contribuyeron a
delinear una ideologia nueva, que traducia un nuevo marco epistémico adecuado
a las experiencias novedosas que no podian ser asimilables en su viejo marco

epistémico.

% En este caso, los elementos expulsados de la r.s. de Yahvé, como el ser destructor, cruel o acusador, se
transfirieron a la nueva representacion social del Demonio Judio , que se configuré también con elementos
de lar.s. del Demonio zoroastriano (Angra Mayniu) preexistente.

199 yéase Apartado “Esdras-Nehemias” p.16. de este trabajo.

59



Evidentemente este proceso no se dio de un dia para el otro, tuvieron que pasar
probablemente siglos™! para que los limites del marco epistémico israelita se
modificaran. Los desastres sociales y culturales sufridos antes de la “paz persa”,
fueron detonantes para las reestructuraciones cognitivas. Ante desastres, como la
division de los reinos y la guerra entre ellos, las invasiones extranjeras y
finalmente “el exilio en Babilonia”, la sociedad israeli probablemente sufri6 muchos
cambios en sus marcos conceptuales, surgieron nuevos objetos, nuevos sujetos y
nuevas relaciones que hubo que reorganizar. Sabemos que estas
reorganizaciones no fueron siempre faciles y que hubo divisiones, de moderadas a

fuertes, entre el pueblo de Yahvé.

Sin embargo, la transformacion cognitiva realmente se concreta colectivamente en
la “paz persa”, al nivel de marco epistémico. Los limites del marco epistémico
israelita se modificaron, lo que en un momento puede haber surgido como sélo un
cambio conceptual de una clase intelectual, exiliada en otras regiones, pudo
después ser, al convertirse esa clase intelectual/sacerdotal en hegemonia, un
cambio del sentido comuan, del marco epistémico. En el paso de un par de siglos,
los cambios abstractos (reflexivos) que se habian dado en las mentes de la clase
sacerdotal, impactaron en la cotidianidad de las practicas. La ortopraxia del

»102

“periodo de restauracion impuso en la cotidianidad los cambios cognitivos que

se habian realizado en la teologia israelita.

Finalmente (de modo andlogo a como sucede al nivel de sujetos) ante nuevas
experiencias colectivas las categorias tuvieron que adaptarse para conservar su
estructura en un nivel superior de organizacion. Las abstracciones reflexivas
permitieron en un primer momento, hacer nuevas diferenciaciones en la teologia
israelita: principio del mal/principio del bien, Dios/angeles, Dios/Demonio,
angeles/demonios. Aunque probablemente esta reflexion no fue llevada a cabo

MAs que por una cierta clase intelectual, posteriormente y mediante la introduccién

1% a “paz persa” de Israel puede ubicarse entre 559y 338 a.C.

Se refiere con este nombre al periodo de restauracion de de Jerusalén relatado en los libros de Esdras y
Nehemias.

102

60



de practicas acordes a los nuevos conocimientos construidos, la poblacion israelita

adopto colectivamente este nuevo marco epistémico.

Con el paso de los afos, este marco epistémico “pasa a actuar como una
ideologia que condiciona el desarrollo ulterior’'® del conocimiento y que en futuras
generaciones actuara como obstaculo epistemoldgico que no permitira desarrollo
cognitivo fuera de los marcos conceptuales aceptados.'® El marco epistémico de
la sociedad israelita se transformé tras una ruptura cultural a mediados del siglo Il
a.C.

b1.-Dindmica de las transformaciones cognitivas (intra, inter y trans

objetual)-

A partir de la época monarquica de Israel, el pueblo israeli confronta un mundo
mas complejo al cual es necesario que se adapten. Asimismo la representacion
social de Yahvé, como objeto central de su culto religioso, tuvo que analizarse
desde diferentes angulos, la politica exterior intensa, sostenida desde David'®,

vino aparejada de una apertura cultural necesaria:

“‘David [...] no dejé de respetar el culto de los jebuseos, antiguos amos de
Jerusalén a los que en su mayoria habia permitido quedarse alli y entrar a su
servicio. Hizo lo posible por respetar sus tradiciones y costumbres culturales y
religiosas y en fundir con ellas en lo posible la nueva religiébn de Yahvé llegada a

Jerusalén.”1%

1% yéase Piaget, Op. Cit., p. 234.

Aungque los autores se refieren en especifico a las transformaciones cientificas donde yo utilizo la palabra
“conocimiento”, me sirvo de su propuesta tedrica porque los “mecanismos en juego en el proceso
cognoscitivo son los mismos” en la etapa cientifica o en la precientifica, como ellos mismos indican ( Ibid.).
1% Esto es claro con la promulgacion de la “ley de Moisés” a cargo de Esdras. La hierocracia israelita se
preocupd bastante en el periodo de «restauracidén» y de la «paz persa» por controlar las creencias y el culto
a Yahvé, mds inclusive que en periodo anteriores de mayor apertura cultural.

1% David, sucesor de Sadl, gobierna primero sobre Juda entre el 1010 y el 1003 a. C. y posteriormente sobre
todo Israel entre el 1003 y el 970 a. C.

106 CASSIN, Elena, J.Bottéro, J.Vercoutter, Los imperios del antiguo oriente: La primera mitad del primer
milenio, S.XXI, Madrid, 1976.
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El Elyon «dios altisimo», venerado en el Jerusalén anterior a David, termina por

integrarse a Yahvé como un atributo del mismo.

Sin duda el culto a Yahvé fue flexible durante un largo periodo, priorizando en

ocasiones las relaciones militares y econdémicas sobre la religion.

Salomon'®’

por su parte, siguié ampliando el dominio de Israel en la region de
Siria —Palestina. Mediante un intenso trabajo diplomatico y la sofisticacion de los
ejércitos, logro reorganizar el territorio dominado en doce distritos y la institucion
de monopolios comerciales. Adopt6 en su corte costumbres de los paises vecinos,

por lo que propicié aun mas apertura cultural que su padre, David.

Los profetas contemporaneos de Salomon atribuyeron la division del reino, y la
fatalidad caida sobre Salomén a su apertura a otros dioses. Se empieza a
cuestionar cual es la voluntad de Yahvé, si le es licito a su pueblo hacer cualquier

cosa para expandirse en el territorio.

El relato legendario de la conspiracién que fraguaron Jeroboam y el profeta Ajias
en contra del reino de Israel y de la dinastia de David'®® aunque pueda ser
interpretado como una crénica de una cuestion politica, que referia la
inconformidad de Juda por los tributos excesivos impuestos desde Jerusalén.
También puede ser tomada como la reflexion de una teodicea, a saber, si Yahvé
permitiria que su pueblo se relacionara con otros dioses, si bendecia o maldecia a
la dinastia Davidica. ¢,Los tropiezos de la dinastia eran un castigo por los pecados
de gobernantes insolentes o eran una consecuencia de voluntades ajenas a

Yahvé? ¢ Era esto ultimo posible?

Desde tiempos monarquicos se preparaba el escenario para un analisis inter-
objetual de Yahvé: las relaciones que su pueblo, portador de la representacion
social de éste, sostuvo con otros pueblos, hicieron necesario el enriquecimiento

dicha representacion social. Ya no bastaba el atribuirle propiedades,

% salomén, hijo de David, construyé en Jerusalén el palacio del que el templo es una parte. Extendié el

comercio. Fue probablemente por su politica tributaria con Juda que se dividio el reino de Israel. Reind entre
970y 930a.C.
1% | Reyes 11: 29-39.
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caracteristicas y atributos internos. Las relaciones internas de Yahvé, por lo
deméas no del todo claras, tenian que ser congruentes con un ambiente que
amenazaba lo que creian saber. Se avanzo6 de un analisis intra-objetual, propio del
periodo ndmada, con una teologia incipiente, al comienzo de uno inter-objetual,
donde la representacion social de Yahvé tiene relaciones externas con otras
representaciones sociales de su pueblo (enriquecido culturalmente) y de otros

pueblos.

“El principio de la unidad divina se nos aparece como la traduccién ideoldgica de
un sentimiento muy fuerte de unidad y unicidad de la nacion. Se trata en realidad
de un monoteismo puramente practico, de un «henoteismo» [...], puesto que no
se ponia en cuestion la existencia de otros dioses, como tampoco se ponia
en duda la existencia de otros pueblos, sino que el honor nacional exigia que

YHWH' fuera concebido como el mas poderoso de los dioses.”**°

Aunque la acentuacion del aspecto ético de Yahvé es atribuida a los profetas del
siglo VIII a.C.. No se puede dejar de resaltar el papel que tuvieron los llamados
«sabios» en la reflexion sobre la condicion humana y los comportamientos
adecuados a cada circunstancia. Con la constitucion del Estado de Israel y la
creacion de un cuerpo de escribas en Jerusalén, la tendencia hacia el andlisis
ético de Yahvé pudo experimentar un auge comparable al de la antigiiedad

Egipcia o Mesopotamica.'**

Asi la teologia de Yahvé se veia favorecida por circunstancias e intereses muy
practicos, el asentamiento de Israel y su poderio en la época de oro de su cuasi-
imperio, dieron las posibilidades de nuevas reflexiones de Yahvé a la luz de

nuevas experiencias. El “relativo cosmopolitismo de la época debid sin duda de

1% «YHWH>» es el tetragrama que representa a la divinidad aliada con Israel. Este nombre probablemente es

anterior al tiempo en que fue ubicado el relato de aparicidn de la divinidad de Israel ante Moisés (Ex., 3),
pues los expertos han encontrado el término YAHWO, “Beduinos de Yahwo” en una lista de pueblos
enemigos, encontrada en el templo de Amenofis Ill, que puede datar del siglo XIV a.C..

El término se pronuncia Yahweh segun se atestigua hasta después del siglo Ill d. C.. El término castellanizado
es Yahvé.

1o PUECH, Henri-Charles, Las religiones Antiguas Il, S.XXI, México, 1977, p.108. La negrita es un agregado
propio.

" bid., P.p. 158-159.
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enriquecer la produccion tedrica de Israel con la aportacion de «sabidurias

extranjeras»”**?

A diferencia de lo que sucede en la ciencia, los cambios en el conocimiento
religioso no se dan por un interés digamos de ampliacién del conocimiento per se,
sino que obedecen a necesidades muy pragmaticas de ciertos grupos o de una
sociedad en su conjunto. Tal resulta ser el caso del rescate de lugares de culto
como Dan o en Béthel, por parte de Jeroboam™*®, para evitar que sus stbditos
siguieran recurriendo a Jerusalén como un lugar de culto™*. Asimismo, “Jeroboam
elige estos dos centros religiosos dotandolos de un simbolo de culto, el toro, que
habia desempefiado igual que el Arca un importante papel en el periodo
precananeo de Israel, aunque fuera naturalmente tachado de iddlatra en la
tradicion (Ex.32)"'*°

La division del reino, como hemos mencionado, fue especialmente dafina para
Israel en un principio y para Juda posteriormente. Al asedio de los extranjeros de
Damasco, los filisteos y los edomitas, se suma a la infiltracion en el territorio de la
potencia Asiria. Sargon Il toma la capital del reino del norte, Samaria en 722 a.C.
Posteriormente habria ataques e invasiones egipcias en el territorio de los dos
reinos, que primero desaparecerian del mapa el reino del norte y finalmente a
partir del 605 a.C., con el reinado de Nabucodonosor, Juda pierde definitivamente
su independencia frente al imperio neobabilénico, que exilia la clase intelectual de

Israel y toma el principal centro de culto, Jerusalén.

Dadas estas circunstancias Israel no sélo pierde la centralidad en la historia de la
region que otrora tuvo, sino que la magnitud de la catastrofe le hace dudar a su
clase intelectual y evidentemente al pueblo en general las condiciones de la
alianza con Yahvé. Hay un cuestionamiento profundo sobre las causas de la

catastrofe, no se sabia si era el pecado de la clase dominante el motivo de la

"2 1bid., p. 160.

'3 Recordemos lo mencionado en el Ap. “Las invasiones extranjeras” p.10 de este trabajo.

Todo esto en tiempos de la divisidn de los reinos.

CASSIN, Elena, J.Bottéro, J.Vercoutter, Los imperios del antiguo oriente: La primera mitad del primer
milenio, S.XXI, Madrid, 1976.p. 146.
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ruina, o eran solo que Yahvé habia permitido a los pecadores extranjeros avanzar
sobre Israel, todo como parte del plan divino. Sea como fuere el andlisis de Yahvé
tuvo que considerar un espacio donde ademas de las rrss israelitas habia otras de
otros pueblos, con las cuales las rrss del pueblo aliado de Yahvé tenian que

congeniar, tenian que hacer sentido como un todo.

Es en este contexto en el cual surge la literatura apocaliptica*® y se retoma la
figura elohista de Yahveé, como una deidad solitaria. Probablemente el paganismo
permitido en el reino del norte durante la época que siguio a la division del reino y
el anhelo de un mesias davidico en Juda, hicieron a los profetas de la cautividad
en Babilonia plantearse otras posibilidades de explicacion de lo que estaba
pasando. Se crea una promesa de salvacioén al final de los tiempos para los justos

y la figura de Yahvé es replanteada en términos relacionales (inter).

En esta logica, la concepcidon de un sod, de una corte celestial que acompafara a
Yahvé, permitia la creacion (adopcion) del mito de los angeles caidos, es decir de
un grupo de seres celestiales, los bene-ha-elohim, que cayeron/bajaron al mundo,
desobedeciendo de alguna manera a Yahvé, y que desde entonces fueron
maldecidos por éste. Este mito resulté muy util para no atribuir a Yahvé todo el mal
del mundo, en especifico el mal padecido por el pueblo de Israel. Los bene-ha-
elohim rebeldes, los “hijos de dios” caidos son los responsables de mucha
destruccion y sangre en el mundo, sea directamente, p.ej. por medio de los
gigantes destructores, productos de la unién de los hijos de dios con las mujeres
del hombre, o de modo indirecto, por medio de los artificios y cosas negativas que

les ensefiaron a los hombres, pervirtiéndolos.

116 . . s . . P ,
Son ejemplos de literatura apocaliptica los testamentos de Ezequiel, Daniel, Isaias, Jeremias. Esta

literatura se caracteriza por profetizar un gran juicio tras el cual los pecadores serian castigados y los
israelitas rectos gozarian eternamente. Esta literatura probablemente data en su mayoria del siglo XVIl al IV
a.C. Es decir desde la crisis de los reinos, pasando por el exilio, el cautiverio y la restauracion. Las constantes
estructurales de los testamentos apocalipticos hacen pensar que el libro de Enoch aunque posterior a estos
eventos (siglo Ill) es también un libro apocaliptico, donde ademas de hablarse de un juicio, se explican el
bien y el mal en términos teoldgicos, llenando los huecos de las profecias de siglos anteriores y
encaminando la literatura profética a la clara dualidad cristiana.
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“Asa’el ensefid a los hombres a fabricar espadas de hierro y corazas de cobre y
les mostr6 como se extrae y se trabaja el oro hasta dejarlo listo y en lo que
respecta a la plata a repujarla para brazaletes y otros adornos. A las mujeres les
ensefd sobre el antimonio, el maquillaje de los ojos, las piedras preciosas y las
tinturas. [...] entonces crecié la mucho la impiedad y ellos tomaron los caminos

equivocados y llegaron a corromperse en todas las formas.”**’

Asi, ante el necesario reconocimiento de un mundo complejo, de muchas
voluntades entretejidas, los profetas encuentran un nuevo marco explicativo que
permite reconocer a Yahvé como deidad suprema sin aislarlo del mundo material,
de los acontecimientos histéricos tragicos para Israel, ni de las otras deidades que

se conocieron en aquel mundo tan simbdélicamente diverso.

La religion zoroastriana de Dario | primero fue sin duda un impulso para
semejantes ideas, pues su teologia habia hecho, por otros motivos, un esfuerzo
por reconocer a otras deidades, integrandolas a su sistema divino, sin poner en
cuestidon la supremacia de Ahura Mazda sobre todas las deidades. El mito iranio
de los daevas y los ahuras encuentra impresionantes paralelismos con la posterior
concepcion de los bene ha elohim judios, relegados a angeles por la teologia

formal y divididos en angeles y demonios.

La concepcidn zoroastriana es practicamente idéntica, los daevas eligieron el mal,
el error, contraponiéndose con esto al sabio de sabios, a Ahura Mazda. Desde el
principio de los tiempos esta division entre Ahura Mazda, lider de los ahuras y por
otro lado Angra Mainyu, lider de los daevas, ha significado una guerra cosmica
entre el bien y el mal. En esta guerra, el hombre, igual que lo hicieron los daevas,

debe de elegir entre el bien o el mal, entre la verdad o el error.

Resulta evidente la similitud que semejantes planteamientos tienen con el libre
albedrio humano y las reflexiones sobre el pecado, el bien y el mal en tiempos de

las escrituras apocalipticas. La ruina de Israel fue evaluada por los profetas

"7 ibro de Enoch 8: 1-2.
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contemporaneos de las catastrofes y por los posteriores como producto de los

errores cometidos, por darle la espalda a Yahveé.

“Gente de Israel, Yahvé les habla: Estoy trayendo de muy lejos una nacion contra
ustedes. Es una nacion invencible y muy antigua, cuyo idioma desconoces. Son
arqueros certeros, todos ellos valientes. Ellos comeran tu cosecha y tu pan,
devoraran a tus hijos y a tus hijas, se comeran tus carneros y a tus vacas, tus
viflas y tus higos, destruiran tus plazas fuertes en las que tanto confias. [...]
cuando pregunten: «Por qué Yahvé, nuestro Dios, ha hecho todo esto con
nosotros?» , les diras: «Asi como me dejaron para adorar, en el pais de ustedes a
dioses extrafios, de la misma manera tendran que servir a extranjeros en una

tierra que no es la de ustedes.»”**®

Sin embargo en el espacio donde se daban las relaciones inter-objetuales, entre la
representacion social de Yahvé y la de otros dioses, entre el pueblo de Israel y
otros pueblos del mundo, otras naciones también eran juzgadas por Yahvé. No por

ser los instrumentos de su ira dejarian de ser castigadas por sus dafos.

“‘Asi habla Yahvé: Voy a levantar contra los habitantes de Babilonia un viento

impetuoso. [...] la van a atacar por todas partes el dia de su desgracia.

Que ninguno de sus arqueros pueda estirar su arco y que nadie se puede

enderezar en su coraza.

[...] Los caldeos caeran heridos en su tierra y acuchillados en las calles de
Babilonia; porque Israel no es viuda de su Dios, Yahvé de los Ejércitos, aunque su
pais estaba lleno de pecados contra el Santo de Israel.”***

Ahora, junto con la ampliacion de las relaciones de Yahvé -ya sean las que tiene
con otros seres celestes, con los angeles y los demonios, o las relaciones
mundanas que tiene con otros pueblos del mundo ademas de la sostenida desde

hace tiempo con Israel- el Dios de Israel cobra nuevas dimensiones al plantearse

Y8 jer.. 5: 15-18.

9 jer. 51: 1-5.
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gue este puede reinar también en el final de los tiempos, premiando a los justos y

castigando a los pecadores.

El pecado no atraeria ya necesariamente la ruina en este mundo, sino que podra
ser castigado al final de los tiempos, asi aunque el impio no pague por sus

pecados en vida, lo hara eternamente.

“iDesgraciados vosotros que habéis muerto, pecadores! Si moris en la riqueza de
vuestros pecados, los que son como vosotros dicen: Dichosos estos pecadores
gue han visto todos sus dias, y ahora han muerto en el placer y en las riquezas y
no han visto en su vida la tribulacion ni el asesinato, han muerto en la gloria y no
se ha proferido juicio contra ellos en vida. Sabed que hard descender vuestras
almas al seol, seran alli desgraciadas y su sufrimiento sera grande. En las
tinieblas, las cadenas y el fuego ardiente, alli en donde se ejecutara el gran

castigo.”®

Esta transformacion en el conocimiento de Yahvé comienza ya con la trans-
objetualidad, pues los profetas israelitas al encontrar isomorfismos en otros cultos
religiosos, muy especialmente en el zoroastrismo persa, se concibe que Yahvé ,
su pueblo y su corte celestial, tienen relacién con otros pueblos del mundo, que
reconocen otros dioses, otras creencias religiosas. Algunos de esos pueblos
incluso, con sus creencias, pueden ser vehiculo de los designios de Yahvé. Asi
fue como Ciro Il, el emperador persa es concebido como un enviado de Yahvé,
como antes los neo babilénicos, los arameos u otros pueblos fueron vehiculos de

la voluntad de Yahvé.

La transobjetualidad en el analisis de Yahvé se da de manera distinta a como se
da en la ciencia, pues no se reconocen estructuras supra-espaciales comunes a
él, a su teologia y a otras teologias, sin reafirmar paradgjicamente que estas
similitudes, estas estructuras que van mas alla de cada espacio, estan contenidas
dentro del sistema divino de Yahvé. Es decir que a fin de cuentas la aparente

concordancia entre estructuras de diversos grupos de objetos en diversos

2% ibro de Enoch 103: 5-8.
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espacios obedece a fin de cuentas a un sistema divino universal. Al cosmos que

cred y que rige Yahvé, desde el principio y hasta el final de los tiempos.

Si la religion cumple con la funcion, entre otras, de dar certidumbre sobre
acontecimientos cotidianos que se padecen o que conducen por caminos inciertos.
Al volverse dificil de explicar lo que le sucedi6é a Israel de los tiempos de la
division de los reinos hasta el exilio y la cautividad de Babilonia, tuvo que
replantearse lo que se creia saber de las relaciones de Yahvé, como objeto de
analisis con otros objetos, en el espacio conocido.

La sobrevivencia del culto a Yahvé dependia de la congruencia que pudiera
mantener frente a los cambios, de la efectividad de una teologia y de una teodicea
en concreto, para explicar lo que le sucedia o lo que le habia sucedido al pueblo

israelita.

<Una hipoétesis a desarrollar>

Aunque sea a manera de hipétesis de trabajo’?!, me parece relevante sefialar
que,- considerando que los mecanismos de evolucidon cognitiva han sido los
mismos desde tiempos precientificos, y que no hay como tal ruptura entre
pensamiento precientifico y cientifico, sino en dado caso rebasamiento de una

etapa sobre otra:

Es muy plausible que la construccion cognitiva dual y polarizada de
Dios/Demonio, sea la génesis antigua de las construcciones
cognitivas dualista a nivel cientifico, especialmente en las ciencias
sociales y humanas occidentales. En éstas encontramos -sin aparente
necesidad cientifica- divisiones analiticas duales y polares, como las
divisiones entre clases sociales o las divisiones de salud mental.
Siempre encontrandonos con que implicitamente representan una

diferenciacion profundamente arraigada entre bueno/malo,

121 / . . sy e . s,
Que podria ser desarrollada ulteriormente con las unidades de analisis que ofrecen Piaget y Garcia en su

libro Psicogénesis e Historia de la Ciencia.
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deseable/no deseable, justo/injusto, etc. Categorias, estas ultimas,

desarrolladas desde sociedades precientificas.

Cotidianamente pensamos que dichas categorias morales, definidas desde la
antigledad, no tienen gran impacto en la ciencia, pero esto so6lo es porque
suponemos que la historia del pensamiento evoluciona por ‘“rupturas” en el
sentido que le da Kuhn al término. Generalmente asumimos a la manera de Kuhn
‘la  historia como «memoria de la ciencia» y no como «laboratorio
epistemoldgico»™?. Sin embargo, parece mas plausible suponer que tras largos
procesos cognitivos de homeostasis -que mantienen cierta estructura epistémica
estable, con conservaciones importantes- algunos eventos desencadenan en un
momento de la historia la necesidad de que esa estructura genere nuevos
esquemas y se reestructure en un nuevo equilibrio para continuar con la
interaccion de la colectividad con su ambiente sin perder su identidad
fundamental. Se trata siempre de un proceso dialéctico entre la necesidad de

conservacion estructural frente a la necesidad de adaptacion frente a un ambiente.

c) Explicacion sistémica

Aunado a las explicaciones anteriores y probablemente como eje rector entre las
dos, los fenbmenos analizados pueden ser explicados mediante la teoria de

sistemas complejos.

Para esta perspectiva, en un sistema complejo no so6lo hay comunicacion
organizada como en los sistemas sociales luhmanianos, se trata de una
construccion, de un recorte empirico, como ya se mencion0 arriba. En este caso
especifico, se trata de una manera de observar la evolucion de elementos
simbadlicos generados en el discurso de lo cotidiano que dependen en Ultima
instancia de los sistemas biolégicos (seres humanos), por lo tanto su
autoproduccién esta limitada por los sujetos de conocimiento. Son sistemas

abiertos, semidescomponibles, que no sélo se relacionan con el entorno por

122 piaget, Op. Cit. p. 237.
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«acoplamiento estructural», mediante perturbaciones, sino que las relaciones
entre sus elementos se modifican de acuerdo a la relacion de este sistema con el
ambiente, con otros sistemas complejos incluso, que entran en el &rea de su

entorno.

La vision epistemoldgicamente limitada de Luhmann, le hace pensar en la
ciencia como un sistema autbnomo, que desde la definicion de su cédigo
funciona independientemente del mundo, de lo social. Por otro lado, la
evidencia empirica hace mas plausibles explicaciones como las de Garcia,
gue entiende todas las etapas cognitivas histéricas, aun la ciencia, como un
producto social mas, por lo tanto dependiente de lo que sucede incluso en

el nivel del discurso cotidiano y el sentido comun.

A pesar de estas limitaciones, el aparato conceptual que utiliza Luhmann es
poderoso y nos puede servir como referencia en ocasiones, aunque matice
necesariamente las diferencias de su teoria sistémica con la de Rolando Garcia, la
cual considero mas potente para explicar el fenomeno de la transformacion de un

sistema, del sistema que llamo representacion social de Yahvé.

cl.-Vision especifica del proceso desde la Teoria de sistemas complejos-

En el caso estudiado, el sistema complejo de la representacién social de Yahvé
entrd0 en contacto con un nuevo entorno cultural y en especifico con la r.s. de
Ahura Mazda. Tras el encuentro con nuevas «condiciones de contorno» hubo un
periodo de desequilibracion, donde, como consecuencia de las informaciones de

3

entrada recibidas por la r.s. de Yahvé,'?® esta sufri6 una alteracion de sus

relaciones, se rebasé su capacidad de «resiliencia»*®*. Tras el contacto de estos

123 . s . .y o
Recordemos para empezar que hubo cambios fisicos en el entorno de la representacién, los exiliados

tuvieron que dejar su tierra, donde se habia configurado primeramente la r.s. de Yahvé, ademas como
consecuencia de la «cautividad en Babilonia» incluso los no exiliados habian tenido que entrar en contacto
con otros pueblos, otras culturas, esto es con otras informaciones, con otras politicas y otras practicas
religiosas.
124 . iz . ™ . . . .

Entre las propiedades sistémicas la resiliencia corresponde a la capacidad que tiene el sistema de
adaptarse (“absorber”) a las perturbaciones de una cierta magnitud que no exceden el umbral caracteristico
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sistemas, el sistema r.s. de Yahvé se reorganizé en nuevo equilibrio, donde algo

se conservé, algo se transformé y algo nuevo emergié.'*

Como sefala Garcia, los desequilibrios més violentos en un sistema complejo se
dan por perturbaciones fuertes desde el entorno. A diferencia de la Teoria de las
Representaciones Sociales no existe solamente una division modular entre nicleo
y periferia sino que “El conjunto de las relaciones constituye la estructura del

sistema”*?®

. ¢, Qué quiere decir esto? Que las unidades de analisis no son en este
caso las propiedades de la r.s. de Yahve divididas en nucleares y periféricas, sino
el modo en que se relacionan como organismo.**’ Asimismo el énfasis para el
analisis de su cambio no estard sbélo en qué caracteristicas periféricas se
modificaron para proteger al nucleo, en este caso lo que antes llamamos nuclear
no sera sino una cierta estructura constante, que no se ha modificado dentro del
proceso de desequilibraciones y reequilibraciones sucesivas mediante el cual

evoluciona un sistema complejo.

c2.-Limitacion del sistemar.s. de Yahvé-

Delimitamos el sistema complejo de modo que haya elementos politicos,
morales y sagrados (fig.1) que constituyen el sistema r.s. de Yahvé. La
convergencia entre estos elementos, es decir las relaciones de dependencia
constante son lo estructural, es lo que Luhmann denominaria la clausura
operacional (las constantes). Vinculando en parte el analisis hecho desde la
TRRSS, recordemos que la conservacion de la r.s. de Yahvé era de fundamental
importancia para mantener una identidad cultural entre los distintos actores del
pueblo israeli. Por esta funcion cohesionadora de las representaciones sociales,

las mismas se adaptan a las transformaciones ambientales; y en términos

del sistema en cada momento. Cuando ese umbral es excedido, el sistema se desestabiliza. GARCIA,
Rolando, Sistemas Complejos, Cap.: El universo no-lineal, Gedisa, Barcelona, 2006, p.83.

12 Esta dinamica evolutiva es tipica de sistemas complejos.

Ibid., p. 140.

127414 organizacion del sistema es el conjunto de las relaciones entre los elementos, incluyendo las
relaciones entre relaciones.” Ibid., p. 181.
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sistémicos diremos que, para no desestructurarse por completo el sistema r.s.de
Yahvé tenia que mantener cierta identidad con si mismo, cierta congruencia

estructural.

Esto solo fue posible mediante una reestructuracion inteligente de su estructura,
que permitiera la reiteracion de mecanismos homeostaticos que conservaran el

sistema en equilibrio.

“Las estructuras [...] deben posibilitar la capacidad de anexién de la reproduccién
»128

autopoiética, si no quieren abandonar su propia base de existencia [...]

Estructura

Fig.1l: R.S. de Yahvé como sistema complejo (Lo estructural son las relaciones de
interdependencia entre los elementos, mientras que los flujos relacionan distintas partes del

sistema con el exterior, especificando unas condiciones de contorno)

128 LUHMANN, Niklas, Coord.Torres, Nafarrate Javier, Sistemas Sociales:Lineamientos para una Teoria
General, Ed:Anthropos, Barcelona, Universidad Iberoamericana, México, D.F, CEJA Pontificia Universidad
Javeriana, Santafé de Bogota, 1998, p.58.
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c3.-La estructura del sistema-

Estos elementos (sagrado, moral y politico) mantenian estrecha relacion de
interdependencia; Yahveé era un icono del poder politico patriarcal, pero este poder
politico no era adquirido por la fuerza como el de cualquier lider militar, sino que le
pertenecia por derecho divino, Yahveé era el creador de todo cuanto hay y por lo
tanto le pertenecia toda creacion. Asi, como creador de todo debia estar por
encima de la moral de los humanos pues era omnisciente, no podia caberle duda
sobre lo que era correcto pues él era el origen de lo correcto. Su actuar politico
estaba intrinsecamente relacionado con esta superioridad moral absoluta, pues
toda demostracion de su poder estaba basada en su conocimiento del todo y en
su moral perfecta. Por su parte su sacralidad era basicamente resultado de la
division entre el mundo de lo sagrado y el profano®?®; aunque tuviera semejanza

con los patriarcas humanos Yahvé era tenido como de una naturaleza distinta.

Esta division presente en todas las religiones dota a la representacion social de un
dios de un caracter especial, ademas de tener otros elementos diversos,
necesariamente tendra la cualidad de ser sagrado. Cientificamente no podemos
tener a lo sagrado mas que como una abstraccién de experiencias concretas,
aunque en teologias elaboradas haya relaciones de abstracciones entre
abstracciones y ya no con lo empirico, todo conocimiento individual y social
mantiene alguna relacion con la experiencia, pues esto constituye la funcion

adaptativa del conocimiento para la especie humana.

Una representacion social se configura a partir de experiencias sociales concretas,

en especifico todas las religiones “responden, aunque de maneras diferentes, a

2% “Lo caracteristico del fenémeno religioso es que siempre supone la division bipartita del universo
conocido y cognoscible en dos géneros que comprenden todo lo que existe pero que se excluyen
radicalmente. Las cosas sagradas son aquellas que las interdicciones protegen y aislan; las cosas profanas,
aquéllas a las cuales se aplican esas interdicciones y que deben mantenerse a distancia de las primeras. Las
creencias religiosas son representaciones que expresan la naturaleza de las cosas sagradas y las relaciones
que ellas mantienen ya sea unas con otras, ya sea con las cosas profanas.” DURKHEIM, Emile, Las Formas
Elementales de la vida religiosa, Cap. Ill, Colofén, México.
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condiciones dadas de la existencia humana”.**® Esto se ve claramente en la

relacién de lo sagrado con lo profano que se da en los ritos. ***

Asi pues, los elementos politico y moral tenian una relacion de dependencia con
el elemento sagrado. Teniendo un correlato profano, la representaciéon de lo
politico y lo moral servian de clave de interpretacion de la ldgica sagrada de
Yahvé. Si bien su sacralidad era incuestionable y de alguna manera permeaba
todas sus caracteristicas, siendo lo «sagrado» (dogmaticamente concebido) algo
de una naturaleza distinta a todo lo conocido, paraddjicamente no podia
entendérsele en absoluto sin una semejanza al menos metaférica con la loégica del
poder y la moral humanas. Asi la sacralidad de Yahvé -dogmaticamente concebida
como independiente de los atributos politicos y morales del mismo, tenida como
de facto-, cientificamente, podriamos decir que no se sostenia por si misma, sino
gracias a los elementos politicos y morales de orden superior que podian imaginar
los israelitas. Lo mismo sucedia en sentido inverso, Yahvé era politicamente todo
poderoso en cuanto era sagrado, su poder no dependia de un contexto, de lo
terrenal, se debia a la sacralidad. De modo similar, su superioridad moral era
precisamente por ser sagrado, por ser omnisciente, cualidad no encontrada nunca
en una entidad del mundo profano (aunque imaginada por comparacion con lo

conocido).

130 DURKHEIM, Emile, Las Formas Elementales de la vida religiosa, Introduccidn: Sociologia religiosa y Teoria

del conocimiento, Colofon, México.

Bl “toda religiéon esta compuesta de representaciones y de practicas rituales” /bid., Libro IlI, Cap. I: Las

creencias propiamente totémicas, E/ totem como nombre y como emblema.

Los rituales son la experiencia empirica que vincula una practica con lo sagrado, es decir con lo abstracto,
la reiteracion de los ritos con cierta periodicidad constituye un culto. Con el paso del tiempo las practicas
rituales muchas veces se vuelven (o son ya) independientes de los mitos o de las teologias y estos sirven de
referente empirico para la renovacion o transformacion de los mitos: “el mito se modela frecuentemente
sobre el rito para explicarlo, sobre todo cuando no es o ya no es aparente.” Ibid.
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c4.-Transformaciones sistémicas de lar.s. de Yahvé: Modificaciones en las
condiciones de contorno y respuesta del sistema (desestructuraciones y

reestructuraciones)-

Las r.s. con su caracter simbolico “convierten hechos brutos en objetos sociales

que pueblan el espacio de vida de los individuos.”*?

Asi, el que el pueblo israeli fuera ndbmada y bélico en un momento de su historia,
fue representado en la r.s. de Yahvé, asimismo, ideas sobre lo que era bueno o
deseable, las aspiraciones de grandeza, de poder o de riqguezas de los israelitas
fueron representadas en Yahvé. De modo mas directo, si se quiere, los rituales
religiosos que se llevaban a cabo desde los origenes de su religion, asi como los
rituales copiados en parte o en su totalidad de otras religiones, nutrian la r.s. de su

dios. 13

La representacion social de Yahvé fue la imagen simbdlica colectiva del ideal
socio-cultural de los israelitas, de un ideal politico-recordemos que era antes que
nada “Yahvé de los ejércitos”, un ideal moral -pues el dicté a Moisés las leyes que
debian regir la vida de su pueblo. El siendo omnisciente tenia plena conciencia del
bien y del mal, su palabra era por lo tanto siempre justa. Asimismo, representaba
un ideal sagrado, pues dentro de lo que podia concebirse como sagrado en el
mundo y por supuesto fuera del él, Yahvé era la fuente de todo lo sagrado, no
habia precedente para su sacralidad pues él era el origen de Todo (sagrado y

profano).

Ahora, para el andlisis empirico del fenémeno en cuestion, consideremos eventos
concretos como condiciones de contorno que intercambian flujos con el sistema,
recordemos que la representacion social, aqui construida como sistema, entro en

contacto con otras representaciones sociales y con el ambiente en general,

132 Wagner, Op. Cit., p. 70.

133 .. . YT . ez
El entendimiento del mecanismo dialéctico de la cognicion, nos ayuda a comprender como las
experiencias concretas se abstraen para formar conceptos, que a su vez sirven posteriormente para limitar

el conocimiento de lo empirico. Es siempre un ir y venir entre abstracto y concreto.
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necesariamente con la mediacibn de actores sociales, de los sujetos

cognoscentes:

A partir del periodo del exilio, las condiciones de contorno envian flujos
inesperados para el sistema r.s. de Yahvé. Los acontecimientos destructivos que
antes eran facilmente atribuibles al dios israelita, fueron inasimilables por la
estructura del sistema. P.ej. la violencia con que los jerarcas israelitas fueron
despojados de sus tesoros nacionales y expatriados, era un castigo inconcebible
por muchos, no podian atribuirselo completamente a Yahvé. Si bien muchos
profetas apocalipticos eran conscientes de que habian existido desuniones entre
el pueblo de Israel y se habian cometido actos atroces en contra de las creencias
ortodoxas, no fueron todos los miembros del pueblo de Yahveé los que rompieron

la alianza con su dios.

A los profetas les parecia que otros pueblos, adoradores de otros dioses habian
adquirido una enorme fuerza y se negaban a creer que Yahvé se las habia
otorgado, en dado caso habria permitido la destruccion -como en el libro de Job
permite que un angel malvado dafie a este- pero de ningin modo podian concebir
que Yahvé los estuviera abandonando en favor de otros pueblos y mucho menos

que éste guiara la mano de sus esclavizadores.

Entonces, debia de haber otra fuerza si no de la misma magnitud, al menos digna
de batalla, debia de existir el mal que no provenia de Yahvé, el mal tolerado por su

dios, el mal rebelde contra Yahvé y su pueblo.

El sistema r.s. de Yahvé no estaba organizado para todos estos cuestionamientos,
recibidos de las condiciones de contorno. Antes del exilio el sistema r.s. de Yahvé

estaba organizado de modo que:

-La r.s. de Yahvé simbolizaba en lo moral, la perfeccion, la total justicia
eterna y acontextual (quiza por esto misteriosa e incomprensible muchas

veces).
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-En lo politico representaba una gran fortaleza militar, una gran coherencia
politica con enemigos claramente identificables y una autoridad legitima,
con la legitimidad que otorga la superioridad moral.

-En lo sagrado, el origen, la creacion, la proteccion y la alianza
inquebrantable entre el mundo sagrado y el profano (entre Yahvé y su

pueblo elegido).

Se desprende del analisis empirico del fendbmeno, que el Yahvé anterior al exilio
ambicionaba para su pueblo un control politico y econémico sobre los demas, su
pueblo era un aliado militar, un instrumento para imponer sus designios en el

mundo.

A los israelitas les habian sido otorgadas reglas sagradas: «Los diez
mandamientos» por mano de Yahvé. Gracias a esto tenian en su poder el
conocimiento de una moral perfecta, que si la procuraban los distinguia del
resto de los pueblos del mundo, los legitimaba como superiores e incluso les
otorgaba la facultad de reprochar el comportamiento impio de otros pueblos.

Por ser ellos los elegidos de Yahvé se consideraban fundamentales en la
alianza con lo sagrado, de su correcta ortodoxia -a través del respeto pleno de
los «diez mandamientos»- y de su ortopraxia -con la debida observacién de los
rituales requeridos por Yahvé- mantenian a Yahvé feliz y con ello la armonia entre

el mundo sagrado y el profano.

Después del exilio -como se dijo anteriormente- los flujos fueron tan violentos, que
los israelitas empezaron a cuestionarse si Yahvé realmente los protegia en todo
momento, si era €l la mano de toda destruccion acontecida inexplicablemente, si
los principios morales que les habia otorgado habian sido especialmente
observados por los jerarcas, porque precisamente ellos, los mas ortodoxos, los

protectores del templo de Yahvé habian sido los expatriados.

“Para los hebreos ya no era facil adscribir la rapifia y la destruccion a la voluntad

de su Dios, y buscaron nuevas teodiceas. Una era que el mal era el resultado del
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pecado de la humanidad. [...] El reiterado abandono de la Alianza por parte de los
reyes y el pueblo hebreos causaron al Sefior nuevas pesadumbres y lo inclinaron
a castigar repetidamente a su pueblo. Pero tanto los pecados como los castigos
eran tantos y tan graves que parecian desproporcionados al poder de la deidad de
castigar al hombre por degradarla. Y siempre, en el fondo de la mente, los
hebreos se preguntaban por qué Dios, siendo todo poderoso y omnisciente,
permitia que la humanidad pecase. La voluntad corrompida de los seres humanos
parecia insuficiente para explicar la vasta y aterradora cantidad de mal en el

mU”dO”134

Afortunadamente para la religion de Israel, la liberacion del cautiverio y la
restauracion de Jerusalén como centro de culto durante la «paz persa» trajo
consigo un flujo de informacion muy util para la reorganizacion del sistema r.s. de
Yahvé: la demonologia. La demonologia zoroastriana fue un subproducto
necesario de la religion semi-dualista de Zoroastro, pues el estudio de Ahura
Mazda (la teologia zoroastriana) necesitaba también del entendimiento de su

contraparte, de Angra Mainyu.

La nocién de un demonio, lider de huestes demoniacas, era una idea arcaica que
si bien, pudo haber sido adoptada por otras tantas religiones y conocida por
muchas culturas de la antigiedad, cobré especial relevancia en la religion
zoroastriana, pues enmarcaba al mundo social como correlato de una guerra
divina, ubicaba al Hombre con libre albedrio como un agente de un plan de
salvacion. El Hombre podia elegir entre el bien y el mal, entre la verdad y el error,
entre Ahura Mazda y Angra Mainyu (Evidentemente Zoroastro pugnaba porque la

primera era la opcion correcta).

Para los jerarcas israelitas «el demonio», el mal condensado en una entidad fue la
respuesta frente a las peripecias que padecieron durante los afios del exilio. Ahora
lo sucedido cobraba un nuevo sentido: si, habian experimentado la destruccion de
su mundo y probablemente esto siguiera por algun tiempo, pero esto era sélo un

predmbulo para el juicio final, para la salvacion de todos los justos y la

134 Burton, Op. Cit.,, p.184.
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instauracion de un mundo de justicia absoluta, para el triunfo definitivo del bien

sobre el mal.

La desestructuracion que sufrié el sistema r.s. de Yahvé pudo ser superada en el
transcurso de unos afos gracias a estos flujos de informacidén recibidos
directamente de la religion zoroastriana, en especifico me refiero a la
representacion social de Dios persa, de Ahura Mazda, cuya representacion tenia

varias semejanzas con la de Yahvé pero también importantes divergencias.

Aunque no hay material empirico que admita explicitamente esto, induzco**que
los israelitas restauradores, notaron que habian elementos y relaciones
coincidentes en su teologia; Ahura Mazda, al igual que Yahvé, era omnisciente,
omnipotente, era el ser celestial a quién le eran atribuidas todas las creaciones,
todas las victorias de sus devotos y todo lo bueno del mundo. Asimismo el que
fuera todo poderoso se relacionaba a su vez con el poder que alcanzaban sus
creyentes, y la omnisciencia del mismo hacia suponer que todo lo que sucedia en
el mundo era conocido y permitido (al menos) por éste. Del mismo modo, su virtud

creadora le hacia duefio legitimo de sus creaciones.

No obstante, también habia elementos distintos o relaciones divergentes entre
ellos (entre sus r.r.s.s.), p. €j. Ahura Mazda no imponia directamente su voluntad
sobre los hombres, sino que les permitia la eleccion entre el bien y el mal, entre la
verdad y el error.**® Mientras que el Yahvé previo a la «paz persa» (aunque se
suponia el libre albedrio del hombre) controlaba virtualmente todo lo que sucedia,

le tendia trampas a los hombres, era cruel, les hacia cometer ciertos actos para

135 .z s . . .
Induccién por lo demas nada arbitraria, sino fundamentada en un contexto que ya he detallado y

abundante evidencia empirica, parcialmente expuesta arriba, sobre los desarrollos de la escatologia, la
demonologia y la angeologia israelitas, posteriores a la «paz persa».

13¢ Recordemos que incluso Ahura Mazda ha elegido el bien en completa libertad de voluntad, y Angra
Mainyu ha elegido el mal de modo completamente libre. «Al comienzo los espiritus gemelos han declarado
su naturaleza, la optima y la malvada. En pensamiento palabra y hecho {(...). De esos dos espiritus, el malo
eligio hacer las peores cosas; pero el sacratisimo Espiritu, arropado en los mds firmes cielos, se unié a la
Rectitud» (citado de Gatha-Yasna 30, en Duchesbe-Guillemin, p. 105.) (Burton, 1977: p. 108.)
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después castigarlos por ellos, permitia triunfos militares de otros pueblos sobre
Israel, soOlo para después destruirlos, utilizando como instrumento para su

violencia a su pueblo.

Ahura Mazda era absolutamente bueno y pacifico, no propiciaba actos violentos ni
crueles, ni destructivos (aunque los permitiera). Era Angra Mainyu el que
envilecia al mundo y le hacia caer en el error. Tampoco los actos malos que
realizaban los hombres eran castigados directamente por Ahura Mazda en vida,
sino que tras la guerra cosmica entre Ahura Mazda y Angra Mainyu, los que

hubieran colaborado con el tltimo serian destruidos junto con éste.**’

La vision escatoldgica del plan divino fue también otra diferencia entre la
representacion social de Yahvé mas antigua y la de Ahura Mazda aqueménida.
Mientras que el primero premiaba y/o protegia a su pueblo en vida, el segundo

salvaria a los “buenos” en el final de los tiempos.

Antes del encuentro entre los sistemas r.s. de Yahvé y r.s. de Ahura Mazda, no
habia infierno en la religion hebrea, sé6lo un lugar denominado Seol a donde iban
todos los buenos y malos, éste lugar poco a poco se fusioné con un lugar

geografico, Gehena, donde se decia ardian en fuego los apostatas™*®.

Con lo anterior, quiero llegar a un punto: que las organizaciones estructurales
asimilables de la r.s. de Ahura Mazda dentro de la estructura de la r.s. de Yahvé
pasaron un filtro'*, no eran del todo ajenas y no cuestionaban la funcién global del
sistema. P.ej. La idea de una corte celestial de la cual el dios supremo fuera el
lider no era nueva para los israelitas del «exilio» y de la «paz persa», pues en las

0

fuentes elohistas del Hexateuco™® se utiliza el plural Elohim (Sefiores) para

referirse a Dios. Por lo tanto, estos isomorfismos entre las dos estructuras de las

37 Estas caracteristicas mazdeistas estan bien detalladas en DHALLA, Maneckji Nusservanji, PH.D., LITT.D.,
History of Zoroastrianism, OXFORD UNIVERSITY PRESS, New York, 1938.

B8 E| Seol figura por primera vez en Nimeros (16:30) y luego en Job (3:23). Gehena es mencionado por
Jeremias (7:31-32; 19:2,6; 32-35), e Isaias (66-24)

3% Luhmann dirfa explicitamente que toda perturbacién es operada dentro de un cddigo especifico del
sistema.

9 E| Hexateuco son los primeros seis libros del antiguo testamento que se nutrieron de distintas fuentes. La
elohista se puede fechar en el siglo XVIIl a.C.
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r.r.s.s. permitieron a la r.s. de Yahvé reequilibrarse con una organizacion analoga

a la estructura de la r.s. de Ahura Mazda.

El sistema r.s. de Yahvé fue paulatinamente reestructurandose, especificamente el
subsistema politico se reorganiz6 de modo que no hubiera relaciones jerarquicas
tan marcadas, es decir Yahve, aunque fuera considerado Dios Unico, estaba

relacionado con otros seres cuasi divinos que lo ayudaban (angeles):

“‘Rafael, Miguel, Sariel y Gabriel dijeron al Sefior del mundo: Tu eres nuestro gran
Sefior, el Sefor del mundo, el Dios de dioses, el Sefior de sefiores y el Rey de
reyes; los cielos son el trono de tu gloria por todas las generaciones que existen
desde siempre; toda la tierra es el escabel ante ti para siempre, y tu nombre es

grande, santo y bendito por toda la eternidad.”***

A su vez, estos seres y Yahvé mismo tenian que enfrentar a los obstructores y
rebeldes, a los demonios, de quién Shemihaza (el demonio/angel rebelde) se

habia vuelto su lider:

“A Miguel le dijo el Sefior: Ve y anuncia a Shemihaza y a todos sus complices que
se unieron con mujeres y se contaminaron con ellas en su impureza,
ique sus hijos pereceran y ellos veran la destruccibn de sus queridos!
Encadénalos durante setenta generaciones en los valles de la tierra hasta el gran

dia de su juicio.”**?

De modo incongruente la teologia israelita y por supuesto su teodicea, intentan
sostener que Yahvé y su sod (corte celestial) libraban batalla contra Shemihaza y
su hueste maligna, considerados por supuesto inferiores, sin que esto parezca una
equivalencia o una relaciéon horizontal (que pusiera en cuestion la jerarquia

suprema de Yahvé).

Por su parte, en el mazdeismo aqueménida se respetaba mucho el culto a otros
dioses y algunas deidades pre-zoroastrianas como Mitra eran cuasi veneradas a la

par que Ahura Mazda.

! |ibro de Enoch 9:4.

Y2 1pid., 10: 11-12.
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“En la teologia de Zaratustra, los dioses ya nos son manifestaciones del Unico.
[...] los demas dioses divorciados del Unico y habiendo perdido con ello su
divinidad, no dejaron de existir, sino que se convirtieron en espiritus inferiores a
Dios. Si su naturaleza se identifica como primordialmente buena, se convierten en
lo que llamamos angeles; si es mala, se convierten en demonios. Los angeles y
los demonios ocupan, pues, un terreno intermedio entre el monismo
politeista y un monoteismo extremo que niegue la existencia de mas de un

dios.”t*®

De modo anélogo la teologia israelita de la «paz persa» queria imponer un
monoteismo, pero sus mismas fuentes, anteriores al periodo monarquico, habian

marcado cierta tolerancia hacia otras deidades y/o a la polifacia de Yahvé.

Esta polifacia se expresa claramente en el sod celestial y en el «angel maligno de
Yahvé»:

“Dios se dividié [...] en dos fallas geoldgicas. La primera falla la dan los bene ha-

elohim; la segunda es la que presenta el mal’ak Yahweh.”***

Este mal’ak Yahweh era el espiritu destructor de Yahvé, el que en el «Exodo»
intenta matar a Moisés. Este espiritu constituyé un primer desdoblamiento de
Yahvé, que en términos sistémicos podria ser entendido como una diferenciacion
interna, como dos caras de una misma moneda, dos formas de operar para el bien

(creacion, bondad, etc.) o para el mal (destruccion, violencia, etc.)**

, mientras que
posteriormente la diferenciacion se vuelve mas polarizada y queda fuera del
sistema (como totalidad relativa). La funcibn maligna de Yahvé fue entonces

funcién de Shemihaza, del Demonio y de su hueste.

3 Burton, Op. Cit., p.108. (Las negritas son mias.)

144

Ibid., p. 185.

145 S las . . . .
Aunque en ultima instancia su funciéon fuera el «bien supremo»

83



Podriamos decir que la funcion global del sistema r.s. de Yahveé es representar el
bien, que enmarca lo justo, lo verdadero, lo mas poderosos, lo bello, etc.**° Ciertas
organizaciones estructurales (elementos nucleares para la T.R.R.S.S.), sefialadas

arriba*’

, como el ser todopoderoso permiten esta funcion central a diversos
niveles. Conforme vario la nocién de bien en el discurso de lo cotidiano del pueblo
israeli la organizacion de la r.s. de Yahvé también se modifico, pero eso no cambia

el hecho de que funcionaba para ello: el bien, sea lo que esto signifique.

Podemos observar como actla el mecanismo de reestructuracion del sistema en
como respondidé a las perturbaciones con una organizacibn mas compleja de la
omnipotencia de Yahveé -con relaciones mas horizontales y menos jerarquicas (de
modo andlogo a la r.s. de Ahura Mazda)-, hizo que esta funcién politica pudiera
contribuir a la operatividad del sistema y a no destruirse con las desequilibraciones
gue amenazaban las relaciones estructurales entre los subsistemas y por lo tanto

la supervivencia del sistema entero.

Cada reorganizacion del sistema tiene que ver con unas condiciones de contorno

especificas, con los flujos que el sistema r.s. de Yahvé intercambia con éstas.

De modo semejante, la universalizacion de Yahvé en la concepcion israelita, tiene
que ver con un proceso de identidad étnica que empieza a configurar a Israel
COmo una nacion y a separar a su gente (sistema de creencias) del resto de los
pueblos (entorno contingente) con creencias falsas y divinidades que les parecian

demoniacas.

Mientras que en periodos de mayor aislamiento politico y econémico®*®, los

israelitas adoptaron las creencias y rituales de otros pueblos'®®, cuando se

146 . ; s .
Esto lo afirmo -aunque en un momento del desarrollo de la r.s. de Yahvé éste haya sido destructor, cruel,

acusador, etc.- Ya que todas esas propiedades atribuidas a Yahvé, paraddjicamente, pese a parecer
malignas, contribuian a su funcién ultima que era representar el «bien supremo».

147 . .y s, . .
En la explicacién desde la Teoria de las Representaciones Sociales.

148 P . ;
En la etapa ndmada del pueblo israeli.
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constituyen como nacién®*® delimitan mas la representaciéon de su dios, y al
seleccionar las caracteristicas de la complejidad del mundo/entorno, los limites de
este sistema quedan definidos y el entorno que no es sujeto de relacién con él
puede siempre representar un riesgo. Es una diferenciacion tipica dentro-fuera,
donde aparejado al nacimiento de una nacion poderosa que define los limites de
su identidad, se rechaza todo lo que se considera fuera de ésta como un
peligro.’®* Las reformas xenofébicas de Esdras y las consecuentes medidas
politicas, como el exilio de las mujeres extranjeras desposadas con israelitas, son
evidencia de cdmo esta identidad nacional fue defendida incluso después del

«exilio en Babiloniax».
Pero, volvamos especificamente a las transformaciones del sistema r.s. de Yahvé:

En el periodo descrito, la politica de los jerarcas israelitas dio un giro, de ser una
nacion poderosa, fueron esclavizados y reducidos politica y econémicamente, se
hicieron tributarios. Con la llegada del imperio aqueménida recuperaron algo del

poderio perdido, al menos en Jerusalén:

“por mi, Artajerjes rey, es dada orden a todos los tesoreros que estan al otro lado
del rio, que todo lo que os pida el sacerdote Esdras, escriba de la ley del Dios del
cielo, se le conceda prontamente, hasta cien talentos de plata, cien coros de trigo,
cien batos de vino, y cien batos de aceite; y sal sin medida. [...]Y a vosotros 0s
hacemos saber que a todos los sacerdotes y levitas, cantores, porteros, sirvientes
del templo y ministros de la casa de Dios, ninguno podra imponerles tributo,
contribucion ni renta. Y tU, Esdras, conforme a la sabiduria que tienes de tu Dios,
pon jueces y gobernadores que gobiernen a todo el pueblo que esta al otro lado
del rio, a todos los que conocen las leyes de tu Dios; y al que no las conoce, le
ensefaras. Y cualquiera que no cumpliere la ley de tu Dios, y la ley del rey, sea

juzgado prontamente, sea a muerte, a destierro, a pena de multa, o prision.”

19 «| 3 cultura distintiva de los canaanitas tuvo gran influencia entre los hebreos. El Dios supremo de Canadan
era El, cuyo nombre fue adoptado por Yahvé (el shaddai, Elohim), dios del cielo y del sol representado
amenudo como un toro.” (BURTON, Op. Cit., p.94)

POEn el periodo de los grandes monarcas.

151 . .
Luhmann es quien habla del «entorno contingente»

85



Ahora los jerarcas sacerdotales israelitas podian volver a ejercer un dominio en la
regién, aunque este dominio estuviera sustentado en el poder del imperio persa, el

cual se servia de ellos.

La apertura cultural israelita frente al zoroastrismo obedecia a la buena relacion
politica que hubo entre el imperio persa y la hegemonia hierocratica de Israel**?,
De nuevo observamos que las relaciones concretas, incluso materiales, entre
ambos pueblos, delimitan las posibilidades de representacion social de Yahvé.
Esto en términos sistémicos no quiere decir otra cosa sino que las
transformaciones en las condiciones de contorno tienen repercusiones en el
sistema, el contorno siempre marca un limite de flujos operables dentro del
sistema. Los cambios en las condiciones de contorno: en especifico la hegemonia
neo-babildnica, que significod la desmembracion de la nacion israelita, y la posterior
restauracion nacional de Israel gracias al imperio aqueménida, provocaron que la
estructura del sistema r.s. de Yahvé sufriera desestructuraciones vy
reestructuraciones de distintos niveles Finalmente, el sistema r.s. de Yahvé se
reorganizé para mantener el equilibrio estructural entre los elementos del sistema

y las condiciones de contorno.

En lo politico ya mencionamos en qué consistio la reestructuracion especifica: en
la complejizacion de la organizacion del sub-sistema politico, de modo que

existieran relaciones mas horizontales y menos jerarquicas.

Ahora, el sub-sistema moral, se reestructur6 de manera que Yahvé ya no era un
juez terreno, ni era juez y parte activa. Es decir, Yahvé habia entregado a su
pueblo elegido unos mandamientos, pero estos podian decidir si acatarlos o ser
infieles. El castigo que conllevaba la desobediencia de estos preceptos de moral
perfecta era la desgracia tras el juicio final, pero no en la tierra, no en el tiempo

terreno de la humanidad.*®3

152 . . . s, . .
Ciro fue considerado un mensajero de Yahvé como mencionamos arriba.

En el periodo intertestamentario —representado precisamente en los testamentos apdcrifos utilizados
como material empirico en la presente tesis- se asientan las bases de una religién de salvacion (el
cristianismo), de una religién cuyo fin era la salvacion final y no la terrena.

153
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Asimismo, con la restauracion de la nacion de Israel como una nacion hierocratica,
la parte moral de Yahvé fue mucho méas explorada, no sélo se enriquecio la
teologia en general (con la introducciéon de la demonologia y la angeologia), sino
que la teodicea en especifico fue especialmente profundizada. Yahvé ya no podia
continuar siendo un dios bélico, misterioso en sus designios, pero pragmatico en
su voluntad. Yahvé se volvio entonces un dios mas espiritual y menos pragmaético,
la perfeccion moral expresada a través de Israel a la humanidad no deberia de ser
impuesta por la fuerza a los gentiles, ni Israel debia de castigar a los infieles. El
castigo llegaria tarde o temprano en el juicio final, los rectos triunfarian pero sin

necesidad de una batalla mundana.

La estructura moral de Yahvé no requeria de la fuerza fisica de su pueblo, sino
mas de la espiritual, (ad hoc con las condiciones historicas del pueblo israeli).
Yahvé era complacido con una ortodoxia, claramente manifiesta en la
prédica/recordatorio de la «ley de Moisés» rescatada por los restauradores de
Jerusalén, y con una acentuada ortopraxia (exagerada observacion sistematica de
los rituales en torno a Yahveé) para que hubiera salvacion de menos de una parte

de la humanidad.

El sub-sistema de lo sagrado de Yahvé no se reestructuré especificamente, pero
si se reorganizé de distinta manera con respecto a los otros dos subsistemas.
Como ya esbocé, Yahvé se volvid mas espiritual, al ser mas espiritual redujo la
dependencia que tenia con el sub-sistema politico especialmente. El subsistema
politico mantenia flujos muy nutridos con un entorno pragmatico, donde Yahvé
guiaba su pueblo en la guerra. Durante la «paz persa» el pueblo de Israel era un
pueblo tributario, un pueblo con parcial libertad, bajo un imperio aqueménida, pero
esto en nada afectaba la sacralidad de Yahvé. Ya no era mas Yahvé de los
ejércitos (no se le asociaba a un patriarca/rey terrenal), se podria decir que el
ideal propio de los israelitas en si mismo se modificé junto con la r.s. de Yahvé.
Ahora eran una nacién sacerdotal no una sociedad bélica con ambiciones de
imperio, su imperio estaba en otra parte, en el final de los tiempos, tras el juicio

final. ElI elemento sagrado del sistema r.s. de Yahvé dependia menos que nunca
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de flujos concretos, del mundo politico de la regiébn de Siria-Palestina
experimentado por los israelitas, especialmente los hier6cratas. Su sacralidad ya
no era representada a traveés de diluvios, truenos, fuego, mares que se separan,
etc. El concepto de Yahvé tuvo una légica mas profunda, que solo a través de una
clase sacerdotal muy instruida y poderosa podia parcialmente expresarse al

pueblo y en ese sentido, seguirlo vinculando con su dios.

Este proceso de sacralizacion mas all4 de toda experiencia concreta, es en parte
el resultado de la génesis de la escatologia judia y el principio del necesario
proceso de universalizaciéon de Yahvé, que tuvo que reestructurarse, haciéndose
mas mistico que nunca, convirtiéndose en el dios que espera para premiar o
castigar al final de los tiempos, mas no el que hace que pasen las cosas en la
Tierra. Podia/debia ser ahora un lugar comun sin referente concreto sobre el cual
ponerse de acuerdo, un dios universal, porque su relacion con lo profano era
primordialmente escatoldgica, era el creador y era el juez final, el alfa y el omega

que después se expresaria en el cristianismo mas claramente.
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V-Sistema adaptativo

Hasta el capitulo anterior lo que hemos hecho es un analisis inferencial desde
distintas perspectivas tedricas de un material empirico disponible. Por lo tanto las
explicaciones antes expuestas, derivan de un analisis si bien formal, no
sistematizado del material empirico. Este primer acercamiento me permitio
explicar al objeto de estudio desde las categorias propias de la Teoria de las
Representaciones sociales (p.53), desde la Epistemologia Genética (p.59) y desde
la Teoria de sistemas complejos de Rolando Garcia (p.70). Ahora, gracias a las
reflexiones antes explicitadas pude inferir analogias entre las perspectivas tedricas
mencionadas, estas inferencias me posibilitaron la construccién de una unidad de
andlisis que conjuga dichas perspectivas. A esta “unidad de analisis” le
llamaremos esquema categdrico, ya que esta representada graficamente en un
esquema que diferencia las categorias cruciales para ésta investigacion de modo
jerarquico, desde el nivel de mayor abstraccion (una metacategoria) hasta el

nivel mas concreto y enraizado en lo empirico (26 variables).

Este esquema categorico fue el primer paso para un andlisis formal y sistémico del
material empirico del que disponemos. Lo siguiente en este emprésito fue generar
un Espacio de Percepcion Interpretacion y Respuesta (EPIR) para cada
perspectiva tedrica utilizada. Esto lo detallaremos en el siguiente apartado, pero
baste decir que dicho espacio es fisicamente un documento de Excel programado
con macros donde hacemos explicito no s6lo un esquema categorico sino también
los matices de observacién que le damos a cada una de las variables, estos
matices son expresados en enunciados (Fig.C:p.109) estructurados con un
prefijol (sujeto), un prefijo2 (verbo y objeto directo), un adjetivo variable (matiz) y
un post. En total tenemos 9 enunciados o matices para cada variable. Esta
diferenciacion en matices permite la ponderacion de dichos matices mediante
“factores de valoraciéon” y dichos valores fueron la expresién cuantitativa que
pudimos analizar mediante un “sistema adaptativo”, para obtener resultados

graficos que representan de distintas maneras el material empirico analizado,
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permitiéndonos asi construir las explicaciones finales del fendbmeno abordado en

este trabajo.

a) -¢Qué es el sistema adaptativo?-

La herramienta fundamental utilizada para formalizar el andlisis en esta tesis, parte
de un modelo adaptativo para el analisis multidimensional de problemas sociales,
abordados de modo complejo. Dicho modelo tiene como referencia las formas de
adaptabilidad de los sistemas biologicos, y ha sido influenciado por las

perspectivas tedricas de Walter Buckley, Heinz von Foerster y Jean Piaget.

Esta potente herramienta: “SiAs” es la cristalizacidon de un trabajo de afios
como investigador y como programador del Dr. José Antonio Amozurrutia, con
quien tengo el privilegio de contar como profesor, asesor de tesis y mentor, en la

aventura de enfrentar lo complejo.

Para esta herramienta, la adaptabilidad “se traduce en grados de auto-
organizacién y de inteligencia-como capacidad de seleccién e inferencia-entre los
componentes sistémicos del agente y en los procesos de reflexion de los actores

que participan en la solucion del problema.”*>*

Dicho de un modo mas llano, estd herramienta analitica permite que distintos
investigadores participen constructivamente en una investigacion interdisciplinar,
desde la elecciéon de categorias hasta la ponderacion de los matices de las
variables. Asi se conjugan reflexividades y se hacen explicitas las valoraciones
subjetivas en un ejercicio poco comun. A diferencia de cdmo se llevan a cabo
multiples investigaciones sociales, -donde la subjetividad queda enterrada bajo un
halo de objetividad, escondiéndola a veces detras de la cuantificacion estadistica
(como si el utilizar cifras en lugar de palabras, magicamente convirtiera una
valoracion del investigador -derivada del analisis cualitativo- en objetiva)- el SiAs

permite la explicitacion de los pasos constructivos de una investigacion, como un

14 AMOZURRUTIA, José A., Complejidad y Ciencias Sociales: Un modelo adaptativo para la investigacion

interdisciplinaria, México: CEIICH-UNAM, 2011, P.p.27-28.
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ejercicio de profesionalismo critico que invita a la actualizacion del problema, al
estar los componentes del mismo “sujetos a una permanente actualizacion, tanto

en sus codigos de operacion y valoracién, como en sus estructuras y procesos.”*>

b) -Distintos Modelos para entender el SiAs -

Amozurrutia (2011) describe al sistema principalmente a partir de los siguientes

modelos y representaciones:

1) El modelo fisico del SiAs, esta conformado por observables y por un
cuerpo tedrico organizado en un esquema categérico™® que es la estructura
conceptual desde donde se observa al problema. La siguiente figura (figura

2) refiere a esta concepcion del sistema:

Fenémeno de estudio o
problematica

é?

datos resultados

Computadoray
programa de computadora

Figura 2: Modelo fisico del médulo adaptativo como objeto tecnoldgico dentro de la
totalidad relativa (Amozurrutia, 2011: 242)

> 1bid., p.28.
156 Tipicamente integrado por 27 variables, tres subcategorias, tres categorias y una macro-categoria
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Esta figura 2, representa al sistema adaptativo en términos de un objeto
tecnologico (una computadora) que permite registrar datos, procesarlos de
acuerdo a una estrategia y criterios preestablecidos (al integrar el cuerpo tedrico y
los observables del problema) y mostrarlos como respuestas para la toma de

decisiones.

El modelo fisico esta integrado por un programa de computadora y sus relaciones
con una serie de componentes asociados al problema. Los principales
componentes del modelo fisico son: EI modelo del médulo adaptativo, integrado
por un esquema categolrico y procedimientos para el tratamiento de los
observables a través de dicho esquema. Este cobra vida por estar en intimo
contacto con los observables y con un cuerpo tedrico.

Asimismo el modelo fisico incluye también al equipo de investigacion y a los

actores del problema. (Amozurrutia, 2011: 243)

2) El modelo légico del SiAs, estd integrado por funciones y arreglos
matriciales que llevan a cabo operaciones de integracién y diferenciacion-
de los contenidos de las variables'®’ y de las categorias- a partir de las
cuales permite explicar el fundamento de las respuestas que arroja el
sistema. Por otra parte también se puede considerar como modelo l6gico a
la vision de conjunto del sistema adaptativo que es el esquema categorico
integrado hasta por 27 variables, tres sub-categorias, tres categorias y una

macro-categoria.

157 . .z .
Son informacidn de los observables que pueden ser datos provenientes de documentos, encuestas,

transcripciones de entrevistas, etc.
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Niveles de
valoracion

funciones
esenciales

>

matrices
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Valoracion via
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grafica / textual

Factores de
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Factores de
valoracion
de observables

Funciones de
diferenciacion de

lo homogéneo

Funciones de
integracion de lo
heterogéneo

Funciones de
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(diferenciacion
de observables)

I
I

Matriz de -
conduccion

Matriz de
respuesta

Matriz de
atencion

Matriz de
percepcion

Figura 3: Elementos y relaciones del modelo l6gico del médulo adaptativo. (Amozurrutia,

2011: 245)

La figura 3 representa el modelo l6gico del modulo adaptativo que esta integrado

por tres funciones y arreglos matriciales a partir de los cuales asumen valores los

coeficientes de las funciones.

El modelo también esta constituido por tres nodos en el primer nivel, uno en el

segundo y cuatro en el tercero (como se muestra en la figura 3). Cada uno de los

nodos del primer nivel estd asociado al registro de un observable de naturaleza

semejante o diferente entre ellos. El nodo del segundo nivel lleva a cabo la

integracion de las tres naturalezas de las variables del primero, mediante una

expresion previamente definida en funcién de factores de ponderacion. El primer

nodo del tercer nivel hace la diferenciacion de lo homogéneo y transmite la

informacion a una de las tres formas de representarla: sincronica (grafica de

barras), diacronica (grafica de puntos como trayectorias) y en forma de texto

(parrafo con enunciados) (Amozurrutia, 2011: 246)

3) El modelo cibernético o sistémico del SiAs, parte del lenguaje de las

hojas electronicas, cuyo proposito es lograr los mayores grados de

autodeterminacién en el disefio, programacion y uso de sistemas para el
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analisis social, evitando de esta manera la dependencia

de programadores

expertos para seguir con el desarrollo permanente del sistema.

1

L2
Representaciones
diacronicas
(trayectorias)

Representaciones
sincronicas

| Reorganizaciones

:
I

Maodulode

signaciénde
modosde
operacidén

=

Calculos
I—-l Condicionamientos

conocimientos

=

EPIR

Figura 4: Modelo Sistémico del sistema adaptativo (Amozurrutia, 2011; 257)

La figura 4 muestra el modelo sistémico donde se lee desde la parte inferior y de
ahi hasta la parte superior. Parte del flujo de informacion del universo de datos
hacia las técnicas de investigacion, que ya determinan por su nivel de observacién

una forma en ellos, referida como observables.

El registro de los observables queda en una o mas tablas de datos y constituye la
base de datos del sistema. De manera paralela se generan la base de datos de
conocimiento, integrada por las tablas de funciones de interfase, las tablas de las
categorias del sistema, y los grupos de factores de ponderacion de variables y

categorias.

Esta informacion se complementa con el médulo de asignacion de modos de
operacion, que integra los indices en las matrices de percepcion, atencion y
respuesta del sistema. Con estos elementos es posible llevar a cabo los calculos
(basicamente las sumas normalizadas de factores de valoracién y su ponderacion

dentro de categorias) que toman en cuenta los condicionamientos que se hayan
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hecho en cuanto a las operaciones de las variables dependientes, y la
reorganizacion de la informacién para ser representadas en las tres modalidades
de respuesta (las tres tipo de gréficas).

El modelo sistémico deriva de las potencialidades de una hoja electronica para
construir sistemas de informacion y/o sistemas inteligentes. (Amozurrutia, 2011
258)

ﬁ Subsistema
de

adaptabilidad

’ resultados

categorias

Subsis}ema A

\

ala2a3 ad4a5ab a7ag a9 b1b2b3 b4 b5bé b7 b8 b9 c1c2c3 c4c5chb c7c8co

MTTTTTTT
[ A N N R

Datos / observables
ﬁ variables

Figura 5: Visién de conjunto del modelo l6gico del sistema adaptativo (Amozurrutia, 2011:
248)

Es importante recordar que el SiAs™®

esta disefiado en un software de Hojas
electronicas (Excel) que es la forma idénea de modelar procesos de interaccion en
multiples dimensiones. Este software es de codigo abierto —se pueden ver y
modificar las formulas, y aprender con ello-, por lo que hace posible lograr
diferentes estructuras para la unidad de analisis, actualizar los factores de
valoracion y ponderacion, asi como generar diversas representaciones graficas.

Esto incrementa los grados de autodeterminacién, permite que diversos

158 . . . ST .
Sistema adaptativo para ser aplicado a un problema de anlisis social
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investigadores puedan modificar y actualizar aspectos sustanciales del sistema

cuantas veces sea necesario y lograr un mejor analisis del problema en cuestion.

La version del Sistema Adaptativo utilizada en este trabajo esta conformada por
cuatro archivos de hojas electronicas, de las cuales, tres de ellas permiten dar
forma inicial al espacio de percepcién de observables y su integracion en
categorias, a partir de las cuales se dan respuestas al investigador. Estos tres
archivos -ya mencionados al principio del capitulo- identificados por las siglas
“EPIR™° contienen las tablas para cada variable y categoria de la unidad de
andlisis, con los indices y factores de valoracion, asi como los enunciados y las

recomendaciones de valoracion.

Por otro lado, esta el archivo identificado como SIAS®°

que es la hoja de célculo
donde se encuentra el registros de los observables, las tablas de valoracion, los
calculos implicados y los resultados y representaciones en forma sincronica —
diagramas de barras-, diacronica —diagramas de trayectorias en el tiempo- y como
texto —derivados del EPIR- que genera el sistema con base en calculos matriciales
—operaciones entre tablas del EPIR y tablas del SIAS- y calculos mateméticos —
gue son muchas operaciones aritméticas complicadas, asociadas a los sistemas

expertos.

La manera de poner en practica la interaccidon de los sistemas EPIR y SIAS no es
lineal y requiere de una metodologia o estrategia de tipo heuristico. Una
metodologia de esta naturaleza permite una permanente rectificacion de los
diversos criterios para analizar, valorar y tomar decisiones en un proceso de

investigacion.

159 Espacio de Percepcidn, Integracion y Respuesta

1% sistema Adaptativo para en Analisis Social.
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VI-Construcciéon de unidad de andalisis

Antes he mencionado que el primer paso para realizar el analisis sistematizado de
mi material empirico fue el generar un esquema categorico, pues es éste como
conjunto articulado el que servira como unidad analitica para el procesamiento de

informaciones (datos/observables provenientes de mi material empirico)

El primer paso que implicé esta tarea fue —como mencioné arriba- el reflexionar
cuales son las posibles intersecciones entre los 3 cuerpos tedricos utilizados en
este trabajo. De esa primera reflexidn se desprenden las primeras explicaciones

disciplinares y la primera articulacion de explicacion interdisciplinar del fenémeno.

Teniendo estos resultados como antecedente generé un esquema categérico™®
codificado—de arriba hacia abajo- por una meta-categoria que se diferencia en tres
categorias, que a su vez se diferencian en tres sub-categorias (cada una) y que
finalmente son diferenciadas en 3 o 2 variables (con 9 matices cada una, que van

de lo mas-significativo a lo menos-significativo)

a) Significacién del esquema categ6rico®
Metacategoria:
Antecedente Tedrico: <Sociogénesis>

Jean Piaget y Rolando Garcia proponen que hay una sociogénesis del
conocimiento, es decir el conocimiento aunque es biolégicamente posibilitado en
los sujetos, es social en cuanto es un proceso constructivo de coordinaciones

dialécticas entre sujetos y objetos, pero también intersubjetivas. (Piaget)

Reconociendo esto, la sociogénesis del conocimiento se presenta como una

categoria integradora de procesos psicogenéticos y sociales, que va mas alla de la

'*1 ver Anexo 2:Esquema Categorico

Se puede consultar el citado “Anexo 2” para apreciar mejor la sistematizacion de variables, subcategorias
y categorias.

162
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concepcion de paradigmas cientificos en Kuhn. Pues “[...] el problema relativo a
los mecanismos de accién de [...] concepciones o creencias de un cierto grupo
social sobre el desarrollo cognitivo de un individuo, no aparece en Kuhn, ni en
ninguno de los autores que se han ocupado de la ideologia de la ciencia [...] es el
punto preciso de pasaje de la sociologia del conocimiento a la sociogénesis del

conocimiento.”*®3

Esta categoria reconoce el conocimiento en sentido amplio, ya no como problema
circunscrito al ambito de especialistas cientificos que definen una ciencia normal,
sino que admite que ellos mismos son parte de una sociedad con limitaciones

epistémicas que pueden ir mas alla de las limitaciones ideoldgicas y conceptuales.

-Integracion interdisciplinar de la metacategoria-
<sociogénesis del conocimiento de lar.s. de Yahvé>

Derivado de esta primera definicion de la metacategoria de “Sociogénesis”
extraida principalmente de “Psicogénesis e historia de la ciencia”, llegué a la
conclusién—tras la reflexion de todo mi material teérico y las inferencias analiticas
de mi material empirico- de que el fenbmeno de la “sociogénesis del
conocimiento de la r.s. de Yahvé” podia entenderse como integrado por tres
factores: por un lado, la necesidad de la r.s. en si misma de adaptarse frente a las
amenazas ambientales que ponian en riesgo su existencia. Por otro, como un
subproducto de la evolucién cognitiva de la sociedad israelita, que tuvo que
modificar los limites de sus marcos epistémicos tras grandes y disruptores
acontecimientos. Y finalmente como la consecuencia de una reestructuracion
sistémica, donde la r.s. conservo su identidad fundamental, pero donde también
emergieron nuevas cualidades que caracterizaron a la misma a partir de entonces.
Asimismo hubo caracteristicas del sistema representacion social de Yahvé que se

perdieron y fueron a parar en nuevas representaciones como la del demonio.

163 Piaget, Jean, R.Garcia, Psicogénesis e Historia de la Ciencia, S.XXI, México, 2004, p. 231.
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Asi, cada una de las perspectivas disciplinares permite observar una particular
arista y da lugar a una explicacion, que conjugada con las otras dos nos permite
una explicaciébn mas abarcante del fendmeno, que ambiciona ser una explicacion

interdisciplinar.
-Integracion légica de la metacategoria-

La <sociogénesis del conocimiento de la r.s. de Yahvé> a la que aludo, es una
categoria ya no perteneciente exclusivamente al dominio de la Epistemologia
genética y a las teorizaciones psicogenéticas de Piaget y Garcia con respecto a la
historia de la ciencia. En esta metacategoria confluyen tres légicas distintas para
enriquecer la misma, por un lado la vertiente original de la categoria
<sociogénesis>, es decir la Epistemologia genética aplicada a la investigacion de
la historia de las ciencias; aunada a ésta vertiente, la Teoria de las
Representaciones sociales, quien aporta un importante influjo para dimensionar la
utilidad social de conocer del modo en que conocemos en las sociedades.
Finalmente la perspectiva sistémica de Rolando Garcia aporta una un poderoso

arsenal conceptual para explicar mejor un proceso de transformacion complejo.

En “Psicogénesis e historia de la ciencia”, Piaget Y Garcia, nos ayudan a
contextualizar los cambios cognitivos de sujetos (los cientificos) como
subproducto, como producto no intencional o planificado de grandes cambios

cognitivos al nivel de marcos epistémicos.

La T.R.R.S.S nos permite rescatar una dimension cognitiva de las mismas que
conjugandose con sus otras dimensiones, nos ayuda a explicar como la dinamica
de las r.r.s.s. ayuda a conocer colectivamente para configurar y mantener

identidad, valores, etc. Entre un grupo o sociedad.

La Teoria de Sistemas complejos nos permite detallar mejor la explicacion de la

sociogénesis, ampliando la perspectiva sistémica que ya se incluye en la
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T.R.R.S.S y rescatando las analogias sistémicas que existen entre la

Epistemologia genética y la Teoria de Sistemas complejos.

-Logica interdisciplinaria de la explicacion-

Los marcos episttmico como hemos vistos son limites de posibilidad de
conocimiento de un nivel superior, mas general, que los limites cognitivos que
implican paradigmas y por supuesto marcos conceptuales e ideologias. Yo
concibo que dentro de estos marcos epistémicos existen representaciones
sociales muy relevantes que pueden o no sistematizarse en marcos conceptuales,
ideologias y en paradigmas. Los marcos epistémicos son pues el ambiente —mas
extensamente concebido- de las representaciones sociales. Al ampliarse dichos
marcos, el horizonte de posibilidad cambia, las relaciones posibles entre una r.s.
(en este caso la de Yahvé) y otros objetos, sujetos y representaciones sociales
son otras. Asi, cuando efectivamente aparecen nuevas relaciones de dicha
representacion social con el ambiente, es posible concebir que dicha

representacion necesite adecuarse a estos cambios.

Esta adecuacion puede ser caracterizada sistémicamente, al interior de dicha
representacion social se modifica la estructura relacional, y mientras que esta
transformacién implica conservaciones que permiten mantener la identidad del
sistema, también implica emergencia de nuevas cualidades.'® Es precisamente a

esta <emergencia sistémica> (derivada de wuna reestructuracion de un

164 . .
Sobre este punto existe un gran paralelo entre las tres perspectivas, las r.r.s.s. se adaptan a las nuevas

experiencias para seguir existiendo, no por el sélo hecho de hacerlo, sino porque seguir existiendo significa
que los que las poseen pueden tener identidad entre si, pueden ser sociedad. Este modo de adaptarse de un
conocimiento fue caracterizado ya por la epistemologia genética y justificado en el mismo sentido, el
conocimiento tiene una razén adaptativa, en ultima instancia para sobrevivir como sujetos y como especie.
La teoria de sistemas complejos abstrae esta logica de transformacion relacional, tipificando muchos
procesos de este modo, proponiendo un arsenal conceptual que abarca teéricamente muchos procesos
analogos de transformacion.
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conocimiento social) a la que llamamos <sociogénesis del conocimiento de la r.s.

de Yahvé.>

Es decir, una forma de conceptualizar a Yahvé que no existia, emergié tras un
proceso socio-psicologico que podemos explicar sistémicamente. Esto quiere decir
gue no podriamos rastrear causalmente “una” causa, un factor, entidad o accién
especifica que hayan determinado esta nueva forma de conocer, sino que ella se
deriva de una red de causalidades. Describir este proceso relacional de
causalidades constituye en el siglo XXI un modo explicar mejor fendmenos

complejos.

-Categorias y las subcategorias que las integran-
Adaptacién de la representacion social de Yahvé

[Integrada por las subcats. fenémenos politicos «fp», fendmenos econdmicos «fe»,

anclaje del dominio otro «ao»]

Una R.S. se caracteriza como una imagen estructurada, cognitiva, afectiva,
evaluativa, metaférica o iconica, de los fendmenos socialmente relevantes, que
pueden ser eventos, estimulos, o hechos de los que los individuos son
potencialmente conscientes y que son compartidos por otros miembros del grupo
social. Esta puesta en comun representa un elemento fundamental de la identidad

social de los individuos.

Para el caso, los fendbmenos politicos y econémicos que acontecieron en la
relacion hebreo-persa en el periodo comprendido fueron de alguna manera los
hechos, eventos o estimulos en el entorno de la representacién social de dios
hebrea, que propiciaron/permitieron su modificacion para anclar (asimilar) el
dominio otro (persa) dentro de los esquemas que existian. Mas claro, ciertas

condiciones politicas y econdmicas favorecieron el que los israelitas asimilaran
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nuevos conocimientos en la representacion social de Yahvé favoreciendo su

adaptacion a nuevas condiciones.'®®
Evolucién cognitiva del concepto de Yahvé

[Integrada por las subcats. transformacion del marco epistémico 1 «tm», aparicion de
relaciones interobjetuales «ai», traduccion del marco epistémico 2 en ideologia «ti»]

La evolucion cognitiva del concepto de Yahvé (tratado como objeto) fue
posibilitada por la transformacion del marco epistémico (M.E.) israelita que
permiti6 observar a Yahvé como un objeto relacionado con un contexto mas
amplio en el que habia otros objetos y sujetos concretos (materiales) y simbdlicos
(ideoldgicos, religiosos, etc.) Apareciendo asi las relaciones interobjetuales
vinculadas al conocimiento de Yahvé. Finalmente este nuevo M.E. con relaciones

interobjetuales se tradujo en ideologia.*®®
Reestructuracién del sistemar.s. de Yahvé

[Integrada por las subcats. factores de desequilibrio «fd», reestructuracion global
«rg», reestructuracion a nivel subsistemas «rs»]

La reestructuracion del sistema se desencadena debido a perturbaciones que
desequilibraron al mismo (factores de desequilibrio) y se puede analizar como una
transformacién estructural (reestructuracion) en dos niveles de observacion, al

nivel del sistema global o al nivel de los subsistemas. ¢’

165 . . . ,
Puede consultarse el apartado “a) Teoria de Representaciones Sociales” del capitulo Il de este texto para

entender mejor el porqué se habla de “adaptacién” de una representacidn social cuando ésta esta expuesta
a amenazas ambientales. Principalmente se reconoce en el anclaje de un domino otro el mecanismo
mediante el cual la periferia protege al niucleo de la representacion social. Este mecanismo entra en accion
cuando una anomalia no puede ser integrada con éxito en la periferia: las categorias se enriquecen con
nuevos elementos, mientras que al mismo tiempo un proceso de asimilacion acomoda lo nuevo segun las
caracteristicas viejas. Puede encontrarse mas sobre el anclaje en WAGNER, Wolfgang, N.Hayes, El discurso
de lo cotidiano y el sentido comun: La Teoria de las Representaciones Sociales, ANTHROPOS, CEIICH, UNAM,
México, P.p. 148-158.

%1 a explicitacion de estos conceptos propios de la Epistemologia genética pude recordarse en el apartado

“b) Epistemologia Genética” del Cap. Ill de este trabajo. En especifico el sub-apartado “b1” explicita que se
entiende por relaciones interobjetuales.
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-Subcategorias y variables que las integran-

Fenomenos politicos (fp):

-Legitimacion de gobernantes <lg>: Los datos que indican que los

israelitas o los persas legitiman a los gobernantes de los otros.

-Apoyol/influencia militar <am>: Los datos que indiquen que la sociedad

israelita o la persa se apoyan/influencian militarmente.

-Organizacién coordinada <oc>: Los datos que indiquen que existié una
organizacion politica (institucional, militar) coordinada entre estas dos

sociedades.

Fendmenos econdomico (fe):

-Relacion tributaria <rt>: Los datos que indiquen que existié una relacion
econdmica, donde se pagara tributo o algun beneficio al imperio persa por
parte de la sociedad israelita o que el imperio persa influyera en la

administracion tributaria de los israelitas.

-Intercambio comercial <ic>: Los datos que indiquen que existid comercio

entre la sociedad israelita y la persa.

Anclaje del dominio otro (ao):

-Correspondencia en imaginarios <ci>: Los datos que indiquen que
existieron similitudes entre los imaginarios de la sociedad israelita y la
persa. En este contexto entiendo un imaginario como todas las imagenes
relevantes (como las r.s.) y no relevantes que pueda pensar una sociedad

en una época. Existe evidencia de estas imagenes en discursos.

167

La conceptualizacidn de sistemas complejos que orienta la construccidn de estas categorias puede

consultarse en el apartado “c)Teoria de Sistemas Complejos” del capitulo Il de esta tesis y en especifico se
expuso el proceso de desestructuracidn y reestructuracién en el sub-apartado “c6” correspondiente.
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-Correspondencia funcional entre las r.r.s.s. de dios <cf>: Los datos
que indiquen que existieron similitudes entre las funciones que cumplian la

r.s. de dios israelita y la persa (zoroastriana).

-Correspondencia organizacional entre las r.r.s.s. de dios <co>: Los
datos que indiguen que existieron similitudes entre las estructuras de las r.s.
de dios israelita y persa. Que su organizacion centro-periferia era similar,

que el nucleo operaba de manera analoga, etc.
Transformacién del marco epistémico 1 (tm):

-Modificacion ideoldégica <mi>: Los datos que indiguen que se dio una

modificacion en la ideologia hegemoénica israelitas.

-Ruptura de la tradicién <rp>: Los datos que indiquen que se suscité un
rompimiento en las creencias y/o practicas mas antiguas de la sociedad

israelita.

-Modificacion de marcos conceptuales <mc>: Los datos que indiquen
gue se dieron cambios notables en los conceptos utilizados por los
israelitas, principalmente los datos que evidencien cambios en las

conceptualizaciones de su religion.

Aparicién de relaciones interobjetuales (ai):

-Relaciones interobjetuales con objetos concretos <cc>: Los datos que
indiquen que aparecieron relaciones tipificables (de acuerdo con la
epistemologia genética) como inter, entre la concepcién de Yahvé -como

objeto de conocimiento- con objetos concretos (materiales).

-Relaciones interobjetuales con r.r.s.s. profanas <ip>: Los datos que
indiguen que aparecieron relaciones tipificables (de acuerdo con la
epistemologia genética) como inter, entre la concepcién de Yahvé -como

objeto de conocimiento- con objetos simbdlicos (intangibles) como las r.s.
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de objetos profanos. En este contexto entiendo r.s. profana como la
representacion colectiva de todo aquello que no tiene una relacion con las

creencias religiosas, que no se le atribuye un significado ligado a lo divino.

-Relaciones interobjetuales con r.r.s.s. sagradas <is>: Los datos que
indiguen que aparecieron relaciones tipificables (de acuerdo con la
epistemologia genética) como inter, entre la concepcion de Yahvé -como
objeto de conocimiento- con objetos simbdlicos (intangibles) como las
r.r.s.s. de objetos sagrados. En este contexto entiendo r.s. sagrada como la
representacion colectiva de todo aquello que tiene una relacion con las

creencias religiosas, que se le atribuye un significado ligado a lo divino.

Traduccion del marco epistémico 2 en ideologia (ti):

-Construccién de marcos conceptuales israelitas <cm>: Los datos que
indiquen que los israelitas construyeron nuevos marcos conceptuales tras el

contacto entre su sociedad y la persa.

-Institucionalizacion de creencias israelitas <ic>: Los datos que indiquen
que las nuevas creencias -tras la estrecha relacion israelita-persa- fueron
no solo puestas en practica, sino institucionalizadas por las hegemonias del

nuevo Estado-hierocratico israelita.

-Control de practicas israelitas <cp>: Los datos que indiguen que se
controlaron los hébitos cotidianos y no cotidianos de los israelitas como

medio de control ideoldgico por parte de la hegemonia.
Factores de desequilibrio (fd):

-Modificacion de flujos politicos <fp>: Los datos que indiquen que se
presentaron distintos flujos politicos entre el sistema r.s. de Yahvé y su
ambiente afectando las condiciones de contorno del sistema y propiciando

desequilibrio. En este contexto, un “flujo” es cualquier informacion religiosa
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gue entra o sale del sistema. En especifico me interesa fuerza/velocidad de
los flujos y relevancia cualitativa (qué tan distintos eran a lo que el sistema

operaba anteriormente, qué tan importantes o no eran)

-Modificacion de flujos religiosos <fr>: Los datos que indiquen que se
presentaron distintos flujos religiosos entre el sistema r.s. de Yahvé y su
ambiente afectando las condiciones de contorno del sistema y propiciando
desequilibrio. En este contexto, un “flujo” es cualquier informacion religiosa
gue entra o sale del sistema. En especifico me interesa fuerza/velocidad de
los flujos y relevancia cualitativa (qué tan distintos eran a lo que el sistema

operaba anteriormente, qué tan importantes o no eran)

-Resiliencia del sistema <rs>: Los datos que indiquen gque la resiliencia
del sistema r.s. de Yahvé se modifico haciendo variar la vulnerabilidad del
mismo. Recordemos que “la resiliencia corresponde a la capacidad que
tiene el sistema de adaptarse (“absorber”) a las perturbaciones de una
cierta magnitud que no exceden el umbral caracteristico del sistema en
cada momento. Cuando ese umbral es excedido, el sistema se
desestabiliza.” Me enfoco en afirmaciones de la estabilidad o no estabilidad
de la concepcion de Yahvé, en la medida en que la conceptualizacion no es
congruente 0 no parece mantenerse solida frente a cuestionamientos,

considero que la resiliencia es menor.

Reestructuracion global (rg):

-Modificacion de dependencia entre elementos <md>: Los datos que
indiguen que se modificd una relacién de dependencia entre elementos del
sistema (subsistemas politico, sagrado y moral). La “modificaciéon de
dependencia entre los elementos” implicaria que en el proceso de
transformacion del sistema, a pesar de conservarse la interdependencia,
unos elementos dependen mas de la funcion de otro que viceversa. En el

contexto de la investigacion, observo los datos que indiquen una mayor
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relevancia de una dimensién de la r.s. de Yahvé en un momento dado o que

sean indicativos de la influencia de una dimensién en otra.

-Reorganizacion <ro>: Los datos que indiqguen que se dio un reacomodo
de las relaciones dentro del sistema para resistir los flujos violentos,
manteniendo la congruencia interna del sistema y entre sistema-
condiciones de contorno. Mientras que la variable “resiliencia” —especificada
arriba- indica una capacidad, la “reorganizacion” refiere a la actualizacion de
esa capacidad. En este contexto observo como evidencia empirica de
reorganizacion, los datos que indican ligeras modificaciones en la

concepcion de Yahvé, frente a situaciones, eventos disruptores.

-Modificacion de relacion funcional entre elementos <mf>: Los datos
gue indiguen que se dio un cambio en como la funcién de un elemento del
sistema interactia con la funcion de otro para contribuir a la funcion global
del sistema. Asi, observo un fundamento empirico de esta variable en los
datos que explicita o implicitamente indiquen que los elementos del sistema
r.s. de Yahvé (el politico, moral o sagrado) se comportan de manera
diferente (con respecto a momentos anteriores) en su interaccion funcional

con los otros elementos y sus funciones.
Un ejemplo tipico®®®:

La funcion del elemento politico (permitir la accion efectiva de Yahvé sobre
otros actores) se relaciona con la funcion del elemento sagrado (diferenciar
a Yahvé de otras representaciones soc. profanas, sacarlo del mundo
cotidiano y sus variaciones, justificar su jerarquia frente a lo humano) de
manera diferente en diferentes momentos, v.gr. que la capacidad de Yahvé
de afectar a otros actores se relacione en el periodo post-exilio con su
sacralidad para afectar actores en un tiempo-espacio fuera del profano (es

decir propio de los sagrado o metafisico), para poder representar el bien

168 |”

No necesariamente “real”. S6lo un caso —no del todo arbitrario- que nos aproxima a la objetividad.
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supremo (funcionamiento del sistema r.s. Yahvé) y conservar el sistema

frente a las perturbaciones desequilibrantes.
Reestructuracién a nivel subsistemas (rs):

-Reestructuracion del subsistema politico <sp>:>: Los datos que
indiqguen que las relaciones internas del subsistema politico se modificaron.
Observo como fundamento empirico de “reestructuracién del subsistema
politico” los datos que indican que la dimension politica de la r.s. Yahvé se
transformd, ya sea suprimiendo relaciones (como es el caso de la
transformacion del Yahvé destructor al Yahvé pacifico, que hizo que las
relaciones destructivas no se encontraran mas al interior de dichar.s.) O a
la aparicion de relaciones horizontales, como es el caso de la relacién de
Yahvé con los bene-ha-elohim (angeles) que indican que el poder de Yahvé

ya no se estructuraba tan jerarquicamente.

-Reestructuracion del subsistema moral <sm>: Los datos que indiquen
gue las relaciones internas del subsistema moral se modificaron. En
especifico observo registros en los que se aprecia que antes Yahvé era
concebido como violento, destructor, etc. y que paulatinamente su

estructura moral se fue modificando, expulsando dichos atributos.

-Reestructuracion del subsistema sagrado <ss>: Los datos que indiquen
gue las relaciones internas del subsistema sagrado se modificaron. En el
contexto de la investigacion, observo cualquier indicio de que las relaciones

internas de la dimension sagrada de la r.s. de Yahvé se modificaron.

b) De la clasificaciéon de registros a la obtencion de resultados con el SiAs

- Criterios de observacion definidos en los EPIRs-
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Teniendo definido el esquema categorico, la definicion de los matices de variables

se hizo en los tres documentos llamados EPIR. Ahi se definié una escala general

1
0.9
0.8
0.7
0.6
0.5
0.4
0.3
0.2

para ponderar cada matiz.

O 0 NO U b~ WN B

Escala de ponderacion (como se ve en Excel)

A cada matiz (del 1 al 9) le corresponde un factor de ponderacion entre 0.2 y 1

siendo 1 lo més significativo.

Asimismo, en los EPIRs se definen enunciados correspondientes con cada matiz,

V.g.

Las hegemonias israelitas construyen muchos y muy significativos marcos conceptuales.

El sujeto es el prefijo 1, el prefijo 2 es generalmente el verbo y el adjetivo (que
varia con cada matiz) es en este caso “muchos y muy significativos” (matiz 1);

finalmente “marcos conceptuales” es el post.

Asi se ve la clasificacion por variable en las tablas de los EPIRSs:
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Construccion de marcos
cm  |[conceptuales

3

prel |pre2 |ad] post |com
Las hegemonias israelitas construyen muchos y
muy significativos marcos conceptuales.

—

Las Hconstl muchogmarcos conceptuales.

Las Hconstimuchos/marcos conceptuales.

Las Hconstimuchos/marcos conceptuales.

Las Hconstnalgunos/marcos conceptuales.

Las Hconstnalgunos/marcos conceptuales.

Las hconstrjalgunos|marccs conceptuales.

Las hconstrjpocos, nmarcecs conceptuales.

Las hconstrjpocos, amarcecs conceptuales.

L= e e S R -

Las Hconstrjpocos, fmarcos conceptuales.

Fig. C: Clasificacion EPIR

Del lado derecho se enlistan los matices del 1 al nueve y se definen para cada uno un
enunciado donde soélo varia el adjetivo. Con este criterio observé cada registro de mi
material empirico, no soélo identificando qué fragmentos de registro se correspondian con
alguna variable, sino valorando también con qué matiz de la variable se corresponde
utilizando este criterio. El enunciado que mejor describiera el fragmento de registro

empirico fue el elegido al clasificar mi material empirico.

Este modo de clasificar registros en observables se debe a que no se suele valorar datos
cualitativos de forma cuantitativa, sino que generalmente se dice (0 se piensa) de un dato
que es “muy significativo”, “algo claro”, “que presenta una tendencia bastante marcada...”,
etc. Asi, lo que hice fue hacer explicita la diferenciacion cuantitativa que implican estas
expresiones cualitativas al traducirlas a factores de ponderacion que llevan a un analisis

cuantitativo.
-Clasificacion en el SiAs-

. Cada uno de los registros empiricos que tengo®® fue ordenado y sistematizado
en prototexto en una hoja de Excel donde consideré cudles de ellos podia ser

observados a través de las 26 variables que enlisto arriba. Los que pudieron ser

169 - . . . . .
Dichos registros son fichas, extractos de fuentes de primarias y secundarias.
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observados a través de una(s) de las variables fueron ademas clasificados con
una indicacion de en qué matiz de cada variable (9 matices) podia ubicarse cada
registro o fragmento de registro. Estas clasificaciones son el modo mediante el
cual el SiAs traduce este material cualitativo en factores de ponderacion
cuantitativos, con los cuales opera para dar resultados como gréaficos sincronicos,

diacronicos y texto.

A continuacion un ejemplo de la clasificacion:

#fp2 Para los hebreos ya no era facil adscribir la rapina y la destruccién a la voluntad de su Dios, y
buscaron nuevas teodiceas. Una era que el mal era el resultado del pecado de la humanidad. [...]
%rplEl reiterado abandono de la Alianza por parte de los reyes y el pueblo hebreos causaron al
Sefior nuevas pesadumbres y lo inclinaron a castigar repetidamente a su pueblo. $rs5 Pero tanto
los pecados como los castigos eran tantos y tan graves que parecian desproporcionados al poder
de la deidad de castigar al hombre por degradarla. Y siempre, en el fondo de la mente, los hebreos
se preguntaban por qué Dios, siendo todo poderoso y omnisciente, permitia que la humanidad
pecase. La voluntad corrompida de los seres humanos parecia insuficiente para explicar la vasta y

aterradora cantidad de mal en el mundo.

Podemos observar como al principio de varios fragmentos del registro se indica
antecedido por un signo (# ,$, %) la abreviatura de la variable a través de la cual
se observa el fragmento y en qué matiz de la misma. Véase en la Fig.6 un ejemplo

de como se ve esto clasificado en hoja de Excel.
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au cvip  prototexhd

Bu 176 |#p2Enali
Bu 180 #rp3 En las
Bu 180 #mi2 El Le
Bu 180 #mi3 Yavé
Bu 181 #is9 Dado
Bu 182 #cc2 En De
Bu 187 #ci2 El Sec
1-Sam 16:14 |el espiritud
Is 14:15 |mas jay!, h
Deut 32:17 [Sacrificaro
Dh 5:31 [#ci2 Ahura
Dh Pp1:167-164#ci2 Righte
Dh 21:168 |[#ci2 The wi
Dh 21:69 [#ci2 Bodily
Dh 21:35 |#ci2 The ar

Fig.6: En esta tabla vemos tres columnas, la primera indica el autor de los registros, la
segunda, la pagina de los mismos o el capitulo y versiculo, segln sea el caso. En la tercera,

tenemos los registros con la clasificacion de variables y matices.

-Resultados con el SiAs-

Como he mencionado, uno de los resultados mas relevantes que permite generar
el SiAs es un grafico diacrénico. En éste se pueden representar tres variables a la
vez, en un tiempo de tres periodos que comprende la dimension temporal del
objeto de estudio. Cada uno de los puntos representados, corresponde a una
clasificacion de un registro, tomando en cuenta su periodo temporal (eje x) y el
nivel de significatividad de la variable (eje y). Véase la Fig.7 para mas detalle.
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0 is- Aparicién derel. Inter conr.r.s.s. sagradas
. sp- Reestructiuracion del subsistema politico
A rs- Resiliencia del sistema

TN

Reg. 54
analisis del texto:
#is4 En Job "Mas que actuar como instrumento de
la voluntad del Sefior, Ssp3 Satan ha de convencer
a Dios para dafiar a su fiel sirviente Job. Dios
accede solo de mala gana y con restricciones, y
después reprocha a Satan el haberle tentado
Satan es la sombra, %rs5 el lado oscuro de Dios, el
poder destructivo que Dios blande sélo con

reluctancia /

Fig.7:En este cuadro podemos observar la representacién —en gréafico de dispersion- de tres variables,
representadas por figuras diferentes. Cada uno de los puntos (figuras) representa para cada registro -
ordenado cronoldégicamente- (eje x) un nivel de significatividad de la variable en cuestion (eje y). Asi,
si observamos el valor 54 sobre el eje de las x veremos que hay tres figuras a esa altura, que
representan cada cual a una de las variables en el periodo 2 con un nivel de significatividad (eje y). En
el recuadro de abajo, esta el registro clasificado para que de él derivaran tres puntos del grafico. Es
decir, cada uno de los tres puntos (figuras sefialadas por la llave) se deriva de la clasificacion de un
registro. P.ej. Como en el registro 54 se clasificé un fragmento como <#is4>, entonces en el gréfico
observamos un rombo (variable “is”) que esta en las coordenadas (54, .70), siendo <54> el nimero de
registro ordenado cronolégicamente y <.70> el valor cuantitativo o “factor de ponderacion” del matiz 4
de una variable.
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VIl-Andlisis de variables

En este capitulo se analizan representaciones diacronicas del fenédmeno obtenidas
en el SiAs. En cada gréfico estan representadas 3 variables que fueron
seleccionadas de un universo de 26 variables por la pertinencia de estudiar sus

interrelaciones para una explicacién interdsiciplinar.

PO

1 P1 : P2 1 P3
| ' !
1.00 + L -: : | .= -
1
N . -:III : ¢+ I I EER Em AEE R BN
1
0.80 1 e+ BEE B EE B & aE
1 1 1
n anm | I A Ah A A EH SAW & . A AN Ak
! 1
0.60 = * 1 i - =
1
I
= = : ! = mm
1
0.40 A& | i F L B ]
! ! ! am
1 1 1
0.20 1 : i s
1
Hasta 5.Via.C 5.VI-Va.C. sVl S.dlla.C-1d.C.
0.00 a.C.
0 20 40 60 80 100 120 140 160
# Organizacion coordinada B Correspondencia en imaginario A Correspondencia enimaginario

Construccion de marcos concentuales

Fig.8: Representaciéon de “Organizacién coordinada”, “Correspondencia en imaginario” y

“Construccion de marcos conceptuales.

La figura 8 es un gréfico diacrénico donde encontramos grandes correspondencias
entre el imaginario de la sociedad israelita y la persa en el PO (periodo O: hasta
S.VI a.C.). Estas correspondencias parecen desdibujarse entre P1 y P2 (periodos
1y 2:siglos VI a lll a. C.) coincidiendo con el periodo de crisis cultural en el que se
gesta la primera literatura apocaliptica. Finalmente se reafirma y con creces dicha

correspondencia en el imaginario en P3 (periodo 3: S. llla.C.y el 1d.C.)

Curiosamente, la densidad muy significativa de la variable "correspondencia en el
imaginario” que se desdibuja en el periodo mencionado (2), parece sustituirse -al
menos temporalmente- por una densidad favorable de la variable "organizacién

coordinada”, que se ubica en los mismos niveles de significatividad.
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Esta "organizacion coordinada" de las dos culturas puede ser parte de las piezas
faltantes que explican como las "correspondencias en imaginarios" -quizas
casuales- que encontramos entre la sociedad israelita y la persa antes del siglo VI
a.C., Tras la experiencia de colaboracién, que implic6 tener una nutrida
"organizacion coordinada" de su politica, se vieron ratificadas y fortalecidas. Al
grado de que a partir del siglo lll a.C. podemos encontrar evidencia implicita
(mayor “correspondencia en imaginario”) no solo de que hay nuevas imagenes y
reflexiones, sino que ademas, tomandolas como basamento, comienza la
traduccién de una ideologia en ciernes en nuevos marcos conceptuales®’ para la
sociedad israelita. (véase la consistencia entre la acumulacion de de la variable
"correspondencia en imaginario" por encima del 0.80 y la acumulacion de la
variable "construccion de marcos conceptuales” alrededor del 0.70. Sin ser
simétrica la relacion, si podemos afirmar que cuando existi6 una sobresaliente
acumulacion de cambios en el imaginario israelita, existio una correspondiente

acumulaciéon muy significativa de nuevos marcos conceptuales.

170 , . . , ;.
Para Rolando Garcia y Piaget, las ideologias hegemonicas tarde o temprano se traducen en marcos

conceptuales que normalizan lo que puede conocer la sociedades en su conjunto, es una manera de paso
del nivel de paradigmas epistémicos al nivel de paradigmas sociales. Es pasar del conocimientos que
condiciona a todos los sujetos de una sociedad, sin que alguien sea el que controla dicho conocimiento
(cdmo el lenguaje) nivel social donde las hegemonias imponen mediante voluntad normas, practicas y
creencias.
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Fig.9: Representacion de “Correspondencia organizacional”, “Relaciones interobjetuales

con r.r.s.s sagradas” y “reorganizacion”

Podemos observar en la figura 9 como en el grafico existe gran densidad de la
variable "correspondencia organizacional "(rombos) en el periodo 0 que oscila
entre el 0.8 y 0.9 . En el periodo 1 no hay registro que evidencie esta variable y en
el periodo 2 se ve fortalecida la significatividad de la misma con un registro con
significatividad de 1.0. Estos niveles de significatividad se mantienen en el periodo
3 donde existe material empirico valorado en 0.9. Asi, podemos aprender del
grafico que la "correspondencia organizacional" entre la representacion de dios
israelita y la persa siempre ha sido bastante significativa, después de todo son
caracteristicas nucleares de los dos dioses ser sabios, omnipotentes, etc. Como
sucede con otras variables, quizas en el periodo 1 no existe mucho material
empirico observable a través de esta variable debido a la crisis cultural que
comienza en al final del siglo VI a.C. cuando Nabucodonosor consolida su imperio
(605 a.C.) y la clase intelectual de Juda es exiliada a Babilonia .En este periodo no

guedan claras muchas de las ideas y creencias de los israelitas.
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Por otra parte en el grafico podemos observar a la variable "relaciones inter con
objeto sagrados" (cuadrados) en general con niveles altos de significatividad, la
mayoria de los registros empiricos fueron valorados entre 0.7 y 0.9. Esto se
corresponde con mis primeras inferencias en el sentido de que desde el periodo
de los grandes reyes de Israel existe una teologia un tanto mas clara, los profetas
conciben que quizas existan otros dioses, pero Yahvé es el que eligio a Israel
como su pueblo, por lo tanto aunque no concebian la adoracion de otros dioses ni
el reconocimiento de su poder, su monoteismo implicitamente admitia un
politeismo en el mundo. Sin embargo la mayor densidad de la variable la podemos
observar en los periodos 2 y 3 que se corresponden con el periodo de la "paz
persa" (538- 332 a.C. aprox.) cuando la clase intelectual esta viviendo fuera del

territorio israelita y se replantea la teologia.

Finalmente, -aunque no haya muchos registros empiricos- observamos la variable
sistémica "reorganizaciéon” (triangulos) en niveles de significatividad del 0.7 al 0.8.
En el periodo 1 y en el 3 encontramos los niveles mas altos de significatividad, en
el primero probablemente por ser un periodo de violentos flujos que obligé al
sistema a reorganizarse para mantener su congruencia y en el tercero porque se
hacen mas claros y evidentes las modificaciones estructurales provocadas en el

sistema en periodos anteriores.

Esto ultimo lo podemos entender como fundamentado empiricamente en el

registro 40 que corresponde al periodo 1y en el 140 que corresponde al periodo 3:
<Ambos sefalados con flechas el grafico>

-Reg. 40: #ip3 Mas dejaré un resto, de modo que tengdis entre las naciones algunos que escapen
de la espada, cuando sedis esparcidos por las tierras. 6:9 Y los que de vosotros escaparen se
acordardn de mi entre las naciones en las cuales serdn cautivos; %rs4 porque $ro4 yo me
quebranté a causa de su corazén fornicario que se aparté de mi, y a causa de sus ojos que
fornicaron tras sus idolos; y se avergonzaran de si mismos, a causa de los males que hicieron en

todas sus abominaciones
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-Reg. 140: #rs4 Dios se dividid]...] en dos fallas geoldgicas. $ro3 La primera falla la dan %cil los

bene ha-elohim; la segunda es la que presenta el mal’ak Yahweh.

En el periodo 1 queda claro que frente a los flujos violentos el sistema r.s.de
Yahvé se ponia a prueba y necesitaba reorganizarse, en el periodo 3 se habla de
“‘dos fallas geoldgicas” del sistema r.s. de Yahvé, lo cual considero -
sistémicamente hablando- una “amplia reorganizacion de su estructura”, lo cual

traducido cuantitativamente equivale al matiz 3 (ro3) con un peso de 0.8*"* |

Asi, mientras que el registro 40 fundamenta un peso de 0.7 (matiz 4), el registro
140 ya muestra una significatividad de 0.8 (matiz 3) y puedo entonces afirmar con
congruencia teérica y empirica que, el sistema r.s. de Yahvé se reorganizé primero
ante los flujos violentos de un periodo de crisis cultural y posteriormente se
reorganizé mas significativamente -con emergencia de nuevas- relaciones tras el

periodo de la “paz persa” (periodo 2: IV-IIl a.C.)
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Fig. 10: Representacion de “Correspondencia funcional entre las r.r.s.s. de dios”,
“Relaciones interobjetuales con r.r.s.s. profanas” y “Reestructuracién del subsistema

politico del sistema r.s. de Yahvé”

171 . . ~ , . . . . . .
Esta equivalencia, como sefialé al principio del capitulo anterior, esta asentada en los archivos EPIR

(Espacio de Percepcidn, Integracion y Respuesta) Donde se definié qué adjetivo se corresponde con cada
matiz y con cada factor de ponderacidn de una variable. Esto es un pardmetro para que mi valoracién
cualitativa de un registro pueda traducirse cuantitativamente y operarse dentro del SiAs.
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En la figura 10 podemos observar un grafico donde se muestran observables de la
variable “correspondencia funcional” (rombos) con alto nivel de significatividad en
el periodo 0, 1 y 3; Esto es una clara muestra de que siempre existieron altos
niveles de correspondencia funcional entre los dioses Yahvé y Ahura Mazda, es
decir, tanto uno como otro funcionaban como representacion social para lo mismo,

para proteger, aconsejar, ser ejemplo de moralidad y sabiduria, etc.

Asi, también en el grafico podemos notar que la variable “relaciones inter. con
r.r.s.s. profanas” (cuadros) tiene una densidad general muy significativa en el
periodo 1 y se observa esta densidad de nuevo en el periodo 3. Esto significa que
en el periodo 1 aparecen muchas relaciones nuevas de la r.s. de Yahvé con otras
representaciones sociales dentro del cambiado espacio cognitivo (marco
epistémico), asi como la relacion de Yahvé con otros ciudadanos del mundo, se
concibe que Yahvé actla, castiga, incita a otras naciones a partir de este periodo,

se dimensiona a Yahvé en un contexto mas internacional y menos local.

Por otro lado, la variable “reestructuracion del subsistema politico” (triangulos)
presenta altos niveles de significatividad sélo en el periodo 2 y 3, esto es debido a
que se da un reestructuracion de este subsistema gracias al contacto con la
religion zoroastriana de los persas (entre el periodo 1y 2). Se rescataron en parte
las nociones politeistas de los judios errantes y se conciben diferenciaciones de
dios como lider de los bene ha elohim “angeles”, como lider de un sod celestial, de

modo analogo a como Ahura Mazda era el lider de los ahuras

Finalmente, la coincidencia de densidad de las tres variables en altos niveles de
significatividad en el periodo 3 (casi todos los observables entre 0.8 y 1) resulta
indicativo de un nuevo equilibrio del subsistema politico, de la estabilizaciéon y
clarificacion de las relaciones interobjetuales con r.s. profanas y de la -ain mas

evidente- correspondencia funcional entre los dioses israelita y persa.

Hasta aqui se puede notar una tendencia clara en el proceso descrito en esta tesis
y representado en gréficos: en el periodo 0 se ve un potencial para que los

israelitas y su representacion de dios se relacionen con los persas, en el periodo 1
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y 2 se manifiestan evidencias de desequilibrio, de amenaza hacia la cultura
israelita y hacia su representacion social de dios, empero estas amenazas vienen
acompafnadas de oportunidades para el reequilibrio. El reequilibrio cultural y de la
representacion social se ve mas claro entre el periodo 2 y 3, cuando los lideres
israelitas regresan a Jerusalén y comienza un nueva etapa de para sus creencias

en general y para su cultura religiosa en particular.
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Fig. 11: Representa las variables “reestructuracion de subsistema moral”, “control de

practicas” e “institucionalizacion de creencias”

En la figura 11 podemos observar en el grafico de dispersion que la variable
“reestructuracion del subsistema moral” (rombos) tiene observables significativos
particularmente desde el periodo 1, coincidiendo con el periodo de flujos violentos
gue desequilibraron al sistema r.s. de Yahvé; en el periodo 2 hay una densidad
menos importante de la variable probablemente por la falta de claridad del
pensamiento israelita en esos momentos de reestructuracion; Finalmente en el
periodo 3 existe una densidad mas importante de la variable en niveles de
significatividad altos (entre 0.8 y 0.9), esto es debido a la estabilizacion del sistema
r.s. de Yahvé en este periodo, cuando la nacion de Israel se regenera gracias la
proteccion persa, de la mano de Esdras y Nehemias. Se corrobora pues lo dicho

anteriormente en esta tesis:
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“[...]con la restauracion de la nacion de Israel como una nacion hierocratica,
la parte moral de Yahvé fue mucho méas explorada, no sélo se enriquecio la
teologia en general (con la introducciéon de la demonologia y la angeologia), sino
gue la teodicea en especifico fue especialmente profundizada. Yahvé ya no podia
continuar siendo un dios bélico, misterioso en sus designios, pero pragmatico en
su voluntad. Yahvé se volvio entonces un dios mas espiritual y menos pragmatico,
la perfeccion moral expresada a través de Israel a la humanidad no deberia de ser
impuesta por la fuerza a los gentiles, ni Israel debia de castigar a los infieles. El
castigo llegaria tarde o temprano en el juicio final, los rectos triunfarian pero sin

necesidad de una batalla mundana.”

También podemos aprehender del grafico que la variable “control de practicas”
(cuadros) presenta niveles importantes de significatividad en el periodo 2
(significatividad 1), esto nos muestra otra faceta de la regeneracién del Estado
israelita, con Esdras y Nehemias las practicas sociales -desestructuradas desde la
division del los reinos, particularmente desarraigadas de la tradicién desde el exilio
de la clase intelectual- fueron restablecidas y controladas por la nueva hegemonia
sacerdotal. Esto impacto muchos dominios de la vida cotidiana, como el comercio
y la vida amorosa, v.g. se obligé a los israelitas a renunciar a matrimonios con

extranjeras y a desconocer a los hijos de estos matrimonios.

En el mismo sentido muchas de las creencias perdidas fueron rescatadas (no sin
ciertas modificaciones) por la clase sacerdotal, fueron impuestas por ley y
aceptadas en pactos sociales explicitos, es decir institucionalizadas. Es por esto
gue vemos en el periodo 2 presencia significativa de observables de la variable
“‘institucionalizacion de creencias” (triangulos) en niveles de significatividad entre
0.7y 1.

De estas representaciones podemos entender que la representacion social de
Yahvé se reestructuré en las mentes de la clase intelectual de Israel primero,
posteriormente esta clase intelectual al ser de nuevo hegemonia de Israel, tradujo
su nueva ideologia en marcos conceptuales y estos fueron explicitados en leyes e

instituciones. Asimismo la hegemonia tuvo que proteger la nueva ideologia
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hegemonica controlando las practicas de la poblacién. Y es que, como ilustro en
las paginas anteriores, no se puede desvincular una ortopraxia de una ortodoxia

pues todo conocimiento esta vinculado a la accion y a la experiencia.

VIlI-Analisis de subcategorias

Utilizando la misma mecénica de ponderacion de variables que se utiliza en el
SiAs me fue posible estimar un valor aproximado de una subcategoria en cada
periodo considerando la integracion de los pesos de las tres variables que la

integran.

Asi pude generar fuera del SiAs —aunque emulando su logica- tres gréaficos de
trayectoria que representan tres subcategorias (cada una proveniente de una de
las tres perspectivas tedricas) para comparar los comportamientos de las mismas

en el tiempo.

Esas tres trayectorias representadas en un mismo gréafico se muestran en la figura
29.
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Fig. 12: Grafico de trayectorias donde el eje (y) es nivel de significatividad y eje (x) es el

tiempo en cuatro periodos (entre el 0y el 3)
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Observamos en el grafico que la subcategoria "anclaje del dominio del otro" se
ubica en altos niveles de significatividad en el periodo O, reflejando principalmente
la aportacion de la variable "correspondencia en imaginario”. En este periodo,
puesto que es anterior al encuentro de la sociedad israelita y la persa, es mas
pertinente hablar de "capacidad de anclaje” de la r.s. de Yahvé para anclar

(asimilar, adaptar) sus nuevas experiencias en los esquemas preexistentes.

Para el periodo 1 observamos un decrecimiento de la trayectoria de dicha
subcategoria atribuible a la no claridad del imaginario israelita en el periodo de
crisis en cuestion. En el 2do periodo la subcategoria recupera significatividad (.70),
coincidiendo con el momento de encuentro de las dos sociedades y sus
respectivas r.s. de dios. Finalmente en el periodo 3 se observa que la trayectoria
de la subcategoria tuvo un crecimiento muy significativo, atribuible al aumento de
"correspondencia en el imaginario” tras el encuentro entre las dos sociedades y a
las ya consolidadas correspondencias funcionales y organizacionales de sus

respectivas r.s. de dios.

Por su parte, la subcategoria "aparicién del relaciones interobjetuales” tiene una
media significatividad (.48) en el periodo O, esto es explicable dado que la
concepcion de Yahvé es todavia muy aislada, no da pie a una teologia antes del
siglo VI, ni a un andlisis relacional de la deidad, es una deidad cosmos. La
significatividad de ésta subcategoria aumenta muchisimo en el periodo 1,
coincidiendo con la crisis cultural del pueblo israelita sufrida a partir del cisma del
norte y de sur. La concepcion de Yahvé es complejizada al situarla en un espacio
mas relacional. La trayectoria de la categoria decae en el periodo 2 debido
principalmente a la falta de registros observables dentro de las variables que
integran la subcategoria. Es decir, no hay suficiente evidencia empirica que
fundamente que la subcategoria sea mas significativa en dicho periodo. Sin
embargo, tras el importante encuentro social entre israelitas y persas, en el
periodo 3, la subcategoria gana una altisima significatividad (.83) que me parece

indicativa de la afrenta de la concepcién de Yahvé y otras concepciones de
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diversas culturas , ademas indica implicitamente un importante crecimiento de la
variable "relaciones inter con objetos sagrados”, pues después del encuentro
israelita-persa, se desarroll6 una teologia mas clara, una angeologia y una
demonologia; la concepcion de Yahvé se contextualizo en un espacio relacional,

donde ya no era el Unico objeto sagrado cognoscible.

Asimismo, en el grafico observamos que la subcategoria “factores de
desequilibrio" se ubica en un nivel intermedio de significatividad en el periodo O
(.57), decayendo un poco (.46) en el periodo 1. Para el periodo 2 crecen
nuevamente los "factores de desequilibrio” (.50). Esta trayectoria, si bien oscila en
niveles bajos de significatividad (debido a la falta de registros que puedan ser
observados a través de las variables que integran la subcategoria) Nos demuestra
gue existen picos de significatividad que coinciden con periodos conflictivos para
los israelitas, de crisis o encuentro cultural (periodos 0 y 2). Por otro lado, en el
periodo 3 la subcategoria decae hasta niveles muy bajos (.23) indicando
implicitamente la carencia de flujos violentos y la paulatina reequilibracion del
sistema r.s. de Yahveé tras los desequilibrios de siglos anteriores.

8.1. Construccion interdisciplinaria de la explicacion (a nivel de

subcategorias) :

Tanto la subcategoria "anclaje del dominio otro" como la subcategoria "Factores
de desequilibrio" son consistentes en su trayectoria del periodo 0 al 2 (aunque la
segunda oscile en niveles menores de significatividad). Podemos observar que el
periodo O tiene un mayor nivel de significatividad para las dos subcategorias, lo
cual refleja un momento de tensiones culturales para los israelitas donde, existen
factores de desequilibrio (flujos politicos principalmente) para el sistema r.s. de
Yahvé (aunque permanezca sin necesidad de reestructuracién) y también es
notable una gran capacidad de anclaje del dominio otro. Es decir que la r.s. de
Yahveé tenia suficiente similitud estructural (organizacion y funciones) con lar.s. de

dios persa y ademas la gran "correspondencia en imaginario” que existia entre las
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dos sociedades hicieron muy factible el que la r.s. social de Yahvé anclara
satisfactoriamente las experiencias que involucran el dominio persa (dominio otro)

entre el siglo Vyellll a.C. (periodos 1 al 3).

En el periodo 1 se observa una relativa disminucion de los factores de
desequilibrio, lo que no significa paz sino caos cultural tras los importantes y
desequilibrantes flujos politicos que impactaron el sistema r.s. de Yahvé (durante
el tiempo en que los reinos se escindieron y fueron después destruidos por el
imperio neobabilénico). Consistente con ello, podemos observar una disminucion
de "anclaje del dominio otro", como ya hemos dicho atribuible a la falta de claridad

del imaginario israelita en el periodo de crisis.

Posteriormente, en el periodo 2, (cuando se da la convergencia colaborativa de las
dos sociedades) podemos observar un crecimiento de los “factores de
desequilibrio" para el sistema r.s. de Yahvé, esto gracias a los flujos religiosos que
aporté la religion zoroastriana (persa). Asimismo comienza la creciente accion de
un mecanismo de "anclaje del dominio otro" que se evidencia fuertemente entre el
periodo 2 y el 3. Esto ultimo, es muy claro: al exponerse la r.s. de Yahvé cada
vez mas al dominio de la sociedad persa (dominio otro) las r.s. de Yahvé se ve en
la necesidad de anclar las nuevas experiencias. Lo que en términos sistémicos
significa que los factores de desequilibrio (flujos perturbantes) obligan al sistema a

reequilibrarse conservando soélo la organizacion necesaria para su existencia.

Finalmente en el periodo 3 las dos subcategorias siguen trayectorias opuestas, lo
cual es facilmente explicable, pues mientras que el "anclaje del dominio otro" se
consolida, los "factores de desequilibrio” cesan, cuando el sistema r.s. de Yahvé
se reestructura y encuentra un nuevo equilibrio sistémico, desde el siglo Il a.C.

(periodo 3).

A diferencia de lo g sucede entre las subcategorias anteriores la subcategoria
"aparicion de relaciones inter." no es consistente con las otras trayectorias. Lo que
si podemos notar en el grafico es que en el periodo de crisis inmediato anterior al

encuentro de la sociedad israelita y la persa (periodo 1), la subcategoria aumenta
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en significatividad, es decir hay una gran aparicion de relaciones inter., de la
concepcion de Yahvé (como objeto de conocimiento) con otros objetos. Ademas,
en el periodo 3 la subcategoria alcanza un nivel muy alto de significatividad -casi
idéntico al de la subcategoria "anclaje del dominio otro"- . Lo que denota que el
"anclaje del dominio del otro" -consolidado en la r.s. de Yahvé en dicho periodo-
significa epistemoldgicamente que hay nuevas e importantes relaciones inter. y
sistémicamente que el sistema r.s. de Yahvé esta de nuevo equilibrado gracias al
correcto acoplamiento con otros sistemas (como la r.s. de Ahura Mazda) y con sus

nuevas condiciones de contorno.
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IX-Conclusiones
Resultados Generales

Como he detallado en esta tesis, primero con el analisis cualitativo inferencial y
después con los resultados del SiAs (analisis cuantitativo-cualitativo), puedo decir
desde tres perspectivas teoricas articuladas que entre los siglos VI y IV a.C. la
sociedad israelita experimenta una ampliacién de sus marcos epistémicos, con
ello, su representacion social de dios se vio expuesta a nuevas relaciones que
amenazaban su existencia; epistémicamente he definido estas relaciones como
relaciones interobjetuales, desde la TR.R.S.S como experimentacion de un

dominio otro.

Como la representaciéon de dios -al igual que otras representaciones sociales-
coadyuvaba a la identidad y la cohesidn social del pueblo israelita no era factible
permitir que ésta se destruyera. La amenaza de destruccion de la misma se
especifica en términos sistémicos como flujos violentos. Estos flujos provenian de
unas condiciones de contorno diferentes, particularmente en las dimensiones

politica y religiosa.

Asi las cosas, en las mentes de la hegemonia israelita y paulatinamente en la
mente del resto de la poblacion, la representacién social sufri6 cambios
significativos. Como representacion social logré anclar el dominio otro y proteger el
nacleo de la representacion, lo que en términos sistémicos significaria que pudo

reequilibrarse de nuevo y acoplarse a unas nuevas condiciones de contorno.

En el proceso de reestructuracion sistémica de la representacion social
emergieron nuevas cualidades. Es a esta emergencia sistémica -como he dicho

antes- a la que llamo “sociogénesis del conocimiento de Yahvé”.

Rescatando la esencia dialéctica de la categoria “sociogénesis del conocimiento”
de Garcia y Piaget, detallé los mecanismos de accibn de concepciones o

creencias de ciertos grupos sociales sobre el desarrollo cognitivo de algunos
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individuos, por ejemplo, la influencia de los profetas y gobernantes en la poblaciéon
en general se especificd en marcos conceptuales que restringian lo que podian

conocer, determinaban una ortodoxia e incluso una ortopraxia.

Sin embargo, lo mas significativo no fue el esclarecimiento de los mecanismos
mediante los cuales una hegemonia intelectual controla conocimientos, sino cO6mo
esta hegemonia se encuentra inmersa en una “concepcion del mundo”
(Weltanschauung) sin imposicion externa explicita de la misma, sino que de cierto

modo ésta le resulta natural y evidente.

Esto es porque ellos comparten con el resto de la sociedad un “paradigma
epistémico”, que es contrario a un “paradigma social” en tanto que el primero
implica unas concepciones inherentes al saber colectivo que se transmiten tan
naturalmente como el lenguaje; Es decir que no se imponen (como los paradigmas
sociales), sino que representan unas condiciones de posibilidad que son
suficientes para la adaptacién colectiva a un cierto ambiente, de modo analogo a

como la mente de un nifio se adapta a su ambiente.

Cuando existen rupturas culturales fuertes, cuando se ponen en cuestion las
tradiciones, entonces existe la necesidad de cambiar esos limites de posibilidad y
se modifican los “marcos epistémicos”, se generan entonces nuevos paradigmas

epistémicos que llevan a la formacion de paradigmas sociales.

Epistemol6égicamente, de modo andlogo a como en un infante existe una
psicogénesis del conocimiento que esta determinada por una interaccién sujeto-
entorno. Socialmente, decimos que se puede dar una “sociogénesis del
conocimiento” como rebasamiento de un estadio cognitivo que ya es insuficiente

para adaptarse.

Resultados para la Teoria social

Mi aportacion a este enfoque epistemoldgico es que esta emergencia, este cambio

de cualidad, que no es planificado, sino que emerge de un proceso de interaccion
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y de una reorganizacién, bien puede entenderse como una “emergencia sistémica”

que se suscita en algo que bien podria llamarse una “mente social”.

La Teoria de las Representaciones Sociales ya concibe implicitamente que se
gestan socialmente estructuras cognitivas intersubjetivas, a éstas les llama
precisamente “representaciones sociales”. Ahora, el paso que estamos dando en
esta tesis es proponer una articulacion entre T.R.R.S.S, Epistemologia Genética y
Sistemas complejos, para dimensionar mejor la estructuracion de las
representaciones sociales como objetos sociocognitivos que se transforman

sistémicamente.

Con el andlisis interdisciplinario que permite el SiAs me parece que se logra esta
articulacion muy bien, para explicar un fendmeno empirico, como es la
transformaciéon de la representacion social de Yahvé entre los siglos VI a.C. y |

d.C. que llevé a la religion judia a un dualismo polarizado entre el bien y el mal.

Las investigaciones sobre las génesis relativas de las representaciones sociales y
sus transformaciones son altamente especulativas y generalmente falta detallar
los procesos de cambio. Lo mas que se llega a hacer es establecer mediante
analisis discursivos las caracteristicas generales (nucleo-periferia) de las
representaciones sociales de un grupo. Aunque estas diferenciaciones
organizacionales, representan ya un tipo de pensamiento sistémico, considero que

todavia son limitadas.

El enfoque sistémico que utilizo en esta tesis permite analizar de forma compleja
los procesos de transformaciéon de las representaciones sociales, rescatando una
categoria fuerte y con gran tradicion sociolégica como “representacion social”,
pero introduciéndola en las teorias sistémicas que permiten potenciar la reflexion
con un leguaje del siglo en curso. Cabe mencionar, que no se trata solo de una
moda intelectual sino que el pensamiento sistémico del siglo XXI permite una
nueva légica analitica, que permite observar mas relaciones implicadas en los
fendbmenos dinamicos. Rebasa el mecanicismo y el estructuralismo de los siglos

XIX'Y XX en las ciencias sociales, generando nuevas posibilidades para explicar
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fendbmenos que antes se explicaban dentro paradigmas cientificos que cada vez

son mas cuestionados.
Resultados para el estudio de las religiones

Otro resultado significativo de este trabajo es que se explicé desde un enfoque
interdisciplinario una transformacibn muy relevante para la historia del
pensamiento judeo-cristiano. Antes del siglo Il a.C. no existia mencién de una
entidad maligna como contraparte de Yahvé. Simplemente las caracteristicas que
luego fueron consideradas malignas, se atribuian a Yahvé o a una de sus facetas.
A partir del siglo en cuestién existen las primeras menciones de Mastema,
Satanas, etc. como lider de las huestes demoniacas, como angel caido (en el

Libro de de Enoch. Encontrado en los manuscritos del mar muerto).

Estas creencias cuasidualistas, que explican el mal en el mundo a través de una
guerra césmica, que dividen las entidades metafisicas en corte celestial y huestes
demoniacas, quedaron asentadas claramente en el cristianismo, pero su origen ha

sido vinculado con las creencias iranias por expertos en la materia.

Sin embargo lo que no quedaba explicado por los expertos es como se dio esta
influencia irania en los hebreos. Sdlo existen andlisis comparativos entre las dos
religiones sin lograr explicitar cobmo sucedidé que las creencias dualistas, la
angeologia y la demonologia, se introdujeran del zoroastrismo a la religion de

Israel.

La epistemologia genética y la Teoria de las Representaciones Sociales me
ayudaron a explicar los mecanismos sistémicos mediante los cuales se trasformo
la concepcion de Yahvé, permitiendome a su vez esgrimir de donde surgio la
nueva representacion social del “demonio”. Esta —como ya he mencionado- se
comenzO a configurar cuando una parte de la r.s. de Yahvé se perdi6 de su

estructura en la evolucion sistémica sufrida. La funcion del mal (destruir, tentar,
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corromper, etc.) seguia realizandose en el mundo, asi que se estructuré ésta en

un nuevo sistema: “representacion social del demonio”.

De cierta manera, puede entenderse la aportacion de esta investigacion con un
ejemplo metaférico: En una cdmara cerrada, se dejaron a un hombre y a una
mujer en edad reproductiva. Al pasar nueve meses, la camara se abrié y habia
ademas de las dos personas, una nueva persona, un bebé. Evidentemente se
induce que la tercera persona tiene que ver con las dos primeras. No obstante, sin
un conocimiento minimo de sexualidad humana y de embriologia no se puede

<explicar> cdmo se genero ésta tercera persona.

Esto es de algun modo lo que le pasaba al fendmeno de la transformacién de la
concepcion de Yahvé (y con ella de los angeles, demonios, etc.); se sabia que
algo tendria que ver con la cultura persa y con la tradicién judia. Lo que no sé
sabia era cOmo estas convergieron para que se trasformara la r.s. de dios israelita

y la teologia asociada.

Habiendo explicado el “cdmo” resulta aun mas demostrado cientificamente que
hubo una influencia importante de los persas hacia los israelitas entre el siglo V' y
Il a.C. Se deduce de esto que las creencias dualistas del pensamiento judeo-

cristiano tienen en ese periodo su génesis relativa.

Se abre pues, la posibilidad de que con este marco teérico o similar, se siga
investigando la transformacion de la religiéon judia hacia el cuasi-dualismo

cristiano.

Resultados relevantes para la historia del pensamiento occidental

El principal interés, para realizar esta investigacion —como se sefiala desde la
introduccidon- es dar un paso hacia la explicacion del pensamiento dualista en

occidente. Al considerar que las logicas analiticas dualistas y polarizantes son
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nocivas para el avance cientifico, se vuelve imprescindible conocer de donde

derivan éstas logicas analiticas.

La transformacion de la representacion social de Yahve, en el periodo estudiado,
es una polarizacion del principio del bien, con respecto al principio del mal.
Aunque no es el objetivo de esta tesis, puede inferirse que al polarizarse las
concepciones dios/demonio implicitamente se estaban polarizando vy
ontologizando sus correlatos profanos, es decir la concepcion laica del bien y del

mal.

En la época tratada en esta tesis, no pude desvincularse lo laico de lo religioso, sin
embargo en épocas posteriores, creo que es muy plausible inferir que la légica
polarizante que impregné occidente desde el cristianismo, influyé el pensamiento

filosofico y éste a su vez al cientifico moderno.
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Anexol: Cronograma historico
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133



Anexo 2: Esquema categorico

imiento

iogénesis del conoc
delar.s.de Yahve

Soc

Reestructuracion
Sistema r.s. Yahvé

M eta-categoria

categarias

tiva del

. s

ion cogni

Evoluc

concepto de Yahvé

Adaptacionde la r.s. de

Yahvé

\\subcategorias / l\subcategﬂrias / {

opeifies WIAISISYNS [2P UOIIRINDINNSIAY

L}

-

S8 |e10W RWRALSISNS [Bp UOIIRINDINISIY
gs52

£33 oajod ewRAYSISYNS [BP UOIIRINDNNSIIY
-
<

g = d . Lot

3

o .W NUD Jeuoiduny uoldeal ap uoleIYIpo

Sso

=

5 uopeziuehioay

] -

o © SUJUS g [9
L anua epuapuadap ap uoedIYIpo

UL

.

o2

a5 RWB)SIS [9p RIDUBI|ISDY

235

o

c8 sosoibia1 sofny ap uopeaypo

[\
“a

soanjod sofny ap uopeayipopy

Traduccion del

Marco Epistémico
2enideologia

seypaelst seanaeld ap jonuor)

SEI2Ua1D 3P UOIILZIEUOIIMNSU]

sajemdadsuod sodsew ap UOIIINNSUO)

Aparicidnde

relaciones
interohjetuales

TS

*$°S'1°1 W0d_sajemalqoiaiul sauoield

*$°S°1°1 W02 sajemafqoIdiul sauoed

s013(qo uod sajempalqoiaiul sauoiefd

=

c
O
m 38 sajemdadsuod sodiew ap uoREIYPIPoOp
£EEE
S =0
AR uopipen ej ap eamdny
il
=
eaifojoapl uoRIYIPO
e —
= 2 SOIpap SST1
o2 se] anua jeuoeziuefiio epuapuodsaiio
2o
&c
m £
o
= oueuifewn ua epuapuodsaiio)
w
o
.2
S E 21219W0 olquied 1|
52
w o
2 eueIngu) uoepRy
2 epeuipiood uopeziuebig
e .2
2= ey epuanjjuiohody
5= ol !
Lo

sajueusaqob ap uopewniha]

variables dependientes

134



Anexo 3: Graficos diacronicos de variables
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Se observa en el grafico que la “ruptura con la tradicidn” comienza marcadamente
desde el periodo 1 y se estabiliza o se culmina esta ruptura en el periodo 3.

Coincide la ruptura con los importantes “flujos religiosos entre el periodo” 0y 1.
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En el grafico apreciamos que la “correspondencia en el imaginario” esta (como se
menciond antes) presente como posibilidad de relacion cultural entre israelitas y

persas, quizd casual en el periodo 0 y como realizacién de esta posibilidad en el
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periodo 3. Esto es tras la significativa “aparicion de relaciones inter con r.r.s.s.
sagradas” que se da entre el periodo 0 y el 1. Esta significatividad se hace mas
explicita en el periodo 3 donde hay mayor densidad de la variable en niveles
importantes de significatividad. Se puede apreciar también que las dos variables
tienen comportamientos similares en los distintos periodos, esto es porque las
correspondencias entre los imaginarios fueron condicion de posibilidad para que la

r.s. de Yahvé se relacionara con las r.r.s.s. sagradas de los persas.

FO I Pl : P2 1 P3
| ' !
1.00 ! 1 1 * *
1 ! 1
e ! : ] .+ &
1 I
080 — 4 & 1 Al |
1 ! [
1 | 1
1 I
0.60 I I :
1 | I
1 I I
0.40 : : :
1 1 |
1 1 1
0.20 ! 1 I
1 1
Hasta 5.Vl a.C svivac, | SV S.lla.C-1d.C.
0.00 a.C.
0 20 40 &0 &0 100 120 140 160
+ Modificacion ideoldgica B modificacion de flujos politicos A modificacion de flujos religiosos

Podemos observar en el grafico una bastante significativa modificaciéon de flujos
politicos y religiosos entre el periodo 0 y finales del 2. Por su parte, la
“modificacion ideoldgica” mas importante se observa en el periodo tres tras el
encuentro israelita-persa y la reequilibracién del sistema r.s. de Yahvé que fue

perturbado por los flujos mencionados.
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Observamos en el grafico como la significatividad importante de la variable
“‘modificacion de flujos religiosos” en los primeros periodos antecede la presencia
de observables significativos de las variables “modificacion de rel. funcional entre
elementos” y “modificacion de dependencia entre elementos”. Existe cierta
causalidad (no lineal) en esta sucesién, pues la modificacién de flujos —como
antes mencioné- fue un factor desequilibrante del sistema r.s. de Yahvé y al

reequilibrarse se modificaron sus relaciones internas para conservarse.

PO

I P1 | P2 1 P3
| ' ' !

100 ! I see wa

1 ! 1
A ! | : 1 A HA

1 1

0.80 A — B 1 2=
1 | 1
1 * 1 1
1 I

0.60 I I :
1 ! 1
| ! 1

0.40 ! = ! 1
1 1 1
1 1 1
1 ! 1

0.20 ! 1 !

1
S.V-I
Hasta 5.Vla.C s.VI-Va.C. S.Mma.c-1d.cC.
0.00 a.C.
0 20 40 &0 80 100 120 140 160
#+ Apoyo/ influencia militar M Rel. Inter con r.r.s.s. profanas A Correspondencia organizacional

En el grafico podemos notar como existe una “correspondencia organizacional” de
la representacion social de dios israelita y persa en el periodo 0, sin contacto
directo entre las dos culturas y como en el periodo 3 esta correspondencia se

ratifica tras el contacto. En el periodo 1 podemos ver una significativa densidad de
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la variable “relaciones inter. con r.rs.s. profanas” explicitandose asi el contacto con
otras sociedades que tuvo la sociedad israelita desde este periodo. Asimismo,
observamos una marcada densidad muy significativa de la variable
“‘Apoyo/influencia militar” en el periodo 2, con el cual se evidencia el contacto

politico israelita-persa en este periodo.

En general podriamos decir que los fendmenos politicos entre israelitas y persas y
la relacion de la r.s. de Yahvé con representaciones sociales de otras sociedades,
sentaron las bases de experiencia cotidiana para que se gestaran mas
correspondencias organizacionales entre la r.s. de Yahvé y la de Ahura Mazda en

la mente de la clase intelectual israelita.

Anexo 4: representaciones y resultado sincronicos

Este grafico representa sincronicamente el peso de todas las variables del

esquema categorico de acuerdo a su nivel de significatividad global.
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Los siguientes graficos circulares muestran la significancia (o significatividad)
global de cada una de las tres categorias del esquema categoérico. Esta
significancia la estima el SiAs mediante algoritmos que integran los pesos
particulares de cada variable en las subcategorias y los pesos de éstas a su vez

en las categorias.
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Adaptacion de lar.s. de Yahvé:

82
%

M Significancia global

Evolucion cognitiva del concepto de Yahvé:

M Significancia global

Reestructuraciéon del sistemar.s. de Yahvé:

86
%

M Significancia global

Podemos notar que existe un nivel similar, bastante importante de significatividad
de cada una de las tres categorias, esto quiere decir que -sin planeacion a priori-
se valoro las variables, integradas finalmente en cada una de esas categorias, de
modo equivalente. Esto evidencia que el fendmeno estudiado tiene importantes
paralelos no sélo a nivel teérico sino al nivel de articulacion tedrico-empirico. La
similitud expresa no soélo una coincidencia cualitativa entre teorias sino una
coincidencia cuantitativa fundamentada desde las valoraciones mas concretas de

lo empirico.
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Con la misma légica de integracion de categorias el SiAs estima que la
metacategoria “sociogénesis de la representacion social de Yahvé” tiene un

valor de <0.768> equivalente a excelente

Esto quiere decir que observado sincronicamente se cumplen las condiciones
necesarias para decir que existe una muy significativa sociogénesis de la r.s. de
Yahvé en el periodo estudiado. El decir que es “excelente” significa que se
comprueba con creces (tras un analisis cualitativo-cuantitativo) que existio esta

sociogénesis.

Aunque el objetivo principal de esta tesis fue explicar el “cémo” (explicacion
diacrénica) se dio dicha sociogénesis no deja de ser importante evidenciar
cientificamente que existié la misma, de ese modo puedo sustentar paso a paso la
construccion de mi explicacion final, desde el paso de datos a observables
(variables dependientes) hasta la integracibn de una metacategoria que integra
cualidad y cantidad en una explicacion. Este resultado final, en relacién con los
hechos historicos descritos, no responde sélo “qué” pasoé con la r.s. de Yahvé sino

“‘cuanto”.
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