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Introduccion

[...] (cOmo incitar a los otros a consumir y a consumirse,
si no justificamos la consumicion atribuyéndole cualquier
utilidad? Pero asi justificado, el gasto se transformaria en
una actividad util, y no saldriamos del aislamiento
egoista: se trataria menos de una plena comunicacion que
de un simulacro de comunicacion.

KoicHIRO HAMANO1

El presente trabajo versara sobre la obra de un autor francés del siglo XX, denominado Georges
Bataille. Lo definimos como autor porque dificil resulta encerrarlo en una categoria. Asimismo,
el querer delimitar o encuadrar su pensamiento mévil, se presenta como una labor demencial. Se
trata de un pensamiento movil porque -como bien decia Ignacio Diaz de la Serna- no se
encuentra constituido por ideas, sino por espasmos. Es por ello que la confusion con Bataille
viene desde el momento en el que se intenta ubicarlo en alguna categoria. Dentro de las
categorias que se le han otorgado podemos encontrar las siguientes: la de socidlogo, novelista,
mistico, poeta, anti-poeta, filésofo, economista y antrop6logo. Por encima de todas estas
categorias lo que Bataille negaba era la especializacion, ya que ésta encierra y delimita anulando

asi la posibilidad.

Abarcar en su totalidad la enorme diversidad de temas y enfoques expuestos por Bataille resulta
una tarea practicamente imposible. Es por ello que en este estudio serd necesario centrar la
atencion en una problematica maés especifica. Si bien es cierto que diversos conceptos se
entrelazan para darle forma a la teoria batailleana; hay uno que me interesa particularmente: la
muerte. Desde muy diversas areas del conocimiento se han hecho estudios y ensayos acerca de lo
que es la muerte, pero la propuesta de Bataille aporta algo diferente. Lo anterior debido a que no

se centra en la idea de la muerte como la mera finitud del cuerpo humano. Su nocién de muerte

! Cabe resaltar que todas las traducciones que se realizaran en el presente trabajo son mias. Cita original:
«[...] comment inciter les autres a consumer et a se consumer, si 1'on ne justifie pas la consumation en lui
attribuant une utilité quelconque ? Mais ainsi justifiée, la dépense se transformerait en une activité utile,
et I'on ne sortirait pas de l'isolement égoiste : il s'agirait moins d'une pleine communication que d'un
simulacre de communication ». Koichiro Hamano, Georges Bataille. La perte, le don et [’écriture,
Editions Universitaires de Dijon, France, 2004, p. 75.



como una experiencia inaccesible atraviesa distintos dmbitos, tales como el artistico, erotico,

religioso, politico, social, ontologico, ético, etc.

Los problemas con los que nos enfrentamos son: ;jcomo explicar de manera coherente lo que es
la muerte para Bataille? ;Como construir un sentido para el que lee, si lo tinico que se muestra es
el torbellino insaciable del sin sentido? ;Como explicar o definir lo que Bataille sefiala como
indeterminable? Si se pretende explicar lo que es la muerte para Bataille, se busca delimitar
dicho tema, darle una forma. Mientras que para mostrar lo que es la muerte, segin Bataille,
deberia hacerse justamente lo contrario. Desmembrar cada componente del sentido, desnudarlo y

hacer que lo que emerja no sea mas que la desnudez del sinsentido.

La propia obra de Bataille ya refleja de alguna manera el desorden, la pérdida de sentido, la
grieta y la herida en el discurso. Bataille es capaz de construir de una manera muy rigurosa y
coherente su discurso, pero de pronto rompe con todo y empieza a hablar de como caminaba con
su paraguas bajo la lluvia. El punto esta en no seguir un plan o proyecto, ya que estos van en
contra del azar y la suerte. Bataille resquebraja las palabras, construye su discurso como un
circulo sin fin, en el cual su pensamiento llega a confundirse con el silencio. Asi que,
batailleanamente, lo tnico que es posible hacer aqui es una enunciacion ficcional de aquello que
es la muerte. Tal labor nos situard ante la apariencia de sentido que jamas lograra abarcar el

infinito flujo de posibilidad.

El flujo de pérdida insensata -de muerte- proviene de distintos &mbitos. En el primer capitulo
veremos como la puesta en cuestion de lo establecido, la trampa de los discursos y de los
pretendidos saberes, conlleva a la pérdida. Se hablard de la muerte como experiencia interior y
de la imposibilidad del hombre de vivir dicha experiencia. Es por ello que surge la teoria
ficcional, para dar cuenta de dicha experiencia, ya que el hombre requiere de un sentido, mismo
que es contingente, pero necesario. Doy cuenta de la experiencia por medio del lenguaje, aunque
solo sea como ficcidn, y no esté hablando realmente de lo que la experiencia es. Esto también se
ve reflejado en los escritos de Bataille. Si bien es cierto que la desgarradura y el sinsentido estan
presentes en sus palabras, tampoco podemos deslindar su discurso de un sentido aunque sea

temporal o ficticio. De lo contrario sus escritos serian completamente ilegibles.



En el segundo capitulo la muerte se relaciona con el trabajo, con la actividad productiva del
hombre. Se mostrara coémo el trabajo humaniza al hombre, lo separa del animal, pero también
como lo reduce a cosa. Veremos de qué manera se desdefia todo aquello que es desconocido y
que no representa un sentido o utilidad. Asimismo se dividira la nocién de gasto en dos partes:
aquel gasto que es aceptado, deseado y buscado por el hombre, a saber, el gasto productivo. Y

por otro lado, el gasto improductivo que se funde y se confunde con la muerte.”

Es la fusion la que dard lugar al tercer capitulo, aquella fusion erdtica que se diferencia de la
relacion sexual con fines reproductivos. La muerte se encuentra en el erotismo, y viene
acompafiada de la transgresion violenta y de la prohibicion. Es en el erotismo que los seres
discontinuos se ponen en juego, llegando asi a la continuidad; misma que no puede verse
deslindada de la experiencia comunitaria. Y es que al final en el torbellino de la pérdida todo se
une y se confunde de alguna forma: gasto, sacrificio, erotismo, puesta en cuestion, prohibicion-

transgresion... Al final todos ellos no son mas que distintos nombres de la muerte.

* En algunos autores la destruccion y la pérdida forman parte de la misma cadena de utilidad productiva,
es decir, del gasto productivo. Pero la muerte de la que hablaremos a lo largo de los tres capitulos es
pérdida sin mas, en otras palabras gasto improductivo.



Capitulo |

La muerte como experiencia

Aunque ya haya sido sefialado en la introduccion, es preciso recordar que para Georges Bataille
la nocién de muerte no se limita al plano de la muerte fisica. Bataille hace hincapié en el sentido
profundo de la muerte, a saber, la muerte que resulta inaccesible para el hombre. Por
consiguiente, el presente capitulo estd dedicado al estudio de aquello que Bataille denomina bajo
el vocablo muerte. Debido a que esta tarea puede llegar a ser muy amplia, hemos decidido

abocarnos aqui al analisis de la muerte en tanto experiencia interior.

4.1. Experiencia interior

Una de las caracteristicas que pareciera ser inmanente al hombre es el afan de abarcar y
conocerlo todo, de trascender a partir su conocimiento y de su actividad creativa, a saber, su
trabajo. Es por medio de éste ultimo que crea y genera ganancias, lo cual le brinda sentido a su
existencia. La vida esta enfocada de manera teleoldgica, y el fin es siempre la utilidad, misma
que conduce al progreso. Es asi como el ser humano se encuentra atado a un proyecto, a una

finalidad futura que lo mantiene en la espera de lo que ¢l llegara a ser o a tener.

La nocion de Experiencia Interior batailleana se posiciona justo del lado contrario “[...] de este

modo de existencia centrada en el trabajo, de esta continua reduccidn de la existencia a algo que
c 93 . .. . -

se encuentra en el porvenir”.” La experiencia interior no se preocupa por encontrar la utilidad

porque ella misma carece de finalidad. No busca nada, y no sirve para nada; no hay algo que la

justifique debido a que no posee razén de ser. “El proyecto de « la experiencia interior » es en

efecto, «el proyecto de escapar del proyecto»”*; la experiencia exige el cuestionamiento de todos

3 La traduccion es mia. Cita original: « [...] de ce mode d’existence travailleur, de cette continuelle
« remise de I’existence a plus tard » Koichiro Hamano, Georges Bataille. La perte, le don et [’écriture,
Editions Universitaires de Dijon, France, 2004, p. 166.

* Cita original: « Le projet de 1’« expérience intérieure » est en effet le « projet d’échapper au projet »
[...] ». Koichiro Hamano, Op. Cit., p. 140.



los proyectos sin la pretension de encontrar respuesta alguna. “Este enigma no consiste en ser

5
resuelto”.

Esta accion de poner todo en tela de juicio, genera la ruptura del orden, el desgarre de lo
fundado; es por ello que el hombre se enfrenta con la pérdida, con la ausencia de todo aquello
que ¢l creia fijo, inamovible y verdadero. Dentro de estas estructuras que se ponen en cuestion
también se ubica el hombre mismo, “[...] la experiencia interior es la ruptura de las identidades
que somos [...]"°. La experiencia es puesta en cuestion, pero también pérdida,” en tanto que
desaparece la necesidad de lo establecido, de que las cosas sean como son, “[...] que Yo sea tal y

8
como soy”’.

. .. . . . 9
La experiencia interior es una puesta en juego en donde los dados son lanzados sin retorno.” El
hombre se entrega a la noche, al vacio. Pero ;qué es lo que esta en juego? El hombre mismo que
se entrega a la pérdida, y ésta no es mas que una forma de morirse.

Hay que remarcar aqui que la experiencia de la pérdida de si que ¢l [Bataille]'® persigue
podria definirse como una experiencia de la muerte: es cuestion, si no de morir, al menos
de rozar la muerte. [...] él compara la necesidad de perderse a aquella necesidad de tener
el sentimiento de la muerte o la impresion de morir realmente. "’

Esta experiencia es algo que se da, que irrumpe sin garantias; es posible que se dé, pero también
que no aparezca. Ante esto no se puede hacer nada, la experiencia interior no puede ser
provocada o engendrada; en otros términos, el hombre no es capaz de prefabricarla para que
tenga lugar. El momento soberano no se construye, no se busca, tan sélo acontece.

No podemos de ninguna manera fabricar a partir de un estado servil un momento
soberano: la soberania no puede adquirirse. Puedo tomar conciencia de ello en la

> Cita original: « Cette énigme, il ne s’agit pas vraiment de la résoudre » [...] ». Georges Bataille, Les
larmes d’Eros, 10/18, Paris, 1971, p. 76.

® Gerardo de la Fuente Lora y Leticia Flores Farfan, Georges Bataille. El erotismo y la constitucién de
agentes transformadores, Benemérita Universidad Autonoma de Puebla, FF y L: Direccion General de
Fomento Editorial, Puebla, 2004, p. 129.

7 Cf. Apartados 1.1.1. Puesta en cuestion y 1.1.2. Pérdida.

® Gerardo de la Fuente Lora y Leticia Flores Farfan, Op. Cit., p. 129.

’ Cf. Ibid, p. 35.

' El agregado es mio.

" Cita original : « [...] il faudra ici remarquer que 1’expérience de la perte de soi qu’il poursuit pourrait se
définir comme une expérience de la mort : il est question, sinon de mourir, du moins de froler la
mort. [...] il assimile la nécessit¢ de se perdre a celle d’avoir le « sentiment de la mort» ou
I’ « impression de mourir vraiment » ». Koichiro Hamano, Op. Cit., p. 108.



operacion soberana, pero la operacidon presupone un momento soberano, no puedo
fabricarlo."

El momento soberano es el de la pérdida, y es un momento porque la experiencia interior es la
experiencia del instante. Lo anterior puede ser visto desde dos vertientes:

a) Es un instante porque se concentra en el momento presente, no hay un proyecto, no
hay un futuro, no hay nada que esperar. Es el instante del ahora.

b) Pero también lo es en el sentido de su duracion, eso es lo que dura, s6lo un instante.
No se puede permanecer en la experiencia, ya que es la desgarradura —momentéanea- en el orden
de la cadena de sentido, es un acto transgresivo. “En principio, lo sagrado es una experiencia y
no un conocimiento —un estado homogéneo con el mundo de las cosas que el interdicto
conforma-, por lo mismo, se trata de algo que no puede ser permanente [...]"."° Cabe destacar
que para vivir dentro de la realidad humana es preciso que el que la experimenta no muera, no se
instaure para siempre fuera del sentido;'* ya que “[...] no nos es dado escapar de este mundo

humano [...]”."

1.1.1. Puesta en cuestion

Como se dijo anteriormente el hombre busca abarcarlo y conocerlo todo, pero conforme avanza
en esta tarea y su inteligencia se incrementa, el ambito de lo posible se va restringiendo
considerablemente. El conocimiento adquirido se establece como lo verdadero, fijo e

inamovible. Por ende, todo lo que sea contrario a lo establecido, se vuelve imposible.

(Como se puede confiar totalmente en los conocimientos adquiridos? Los seres humanos se
plantean miles de preguntas acerca de su entorno, y es por medio de esta chispa inquisitiva que
empiezan a investigar y a descubrir el mundo. No obstante, es fundamental tomar en cuenta que
el hombre es un ser atravesado por el error. Nadie es perfecto ni estd acabado, todo ser presenta

una fisura que es la marca del error, de la imperfeccion, la destruccion y la finitud. Por

12 Georges Bataille, La experiencia interior, Taurus, Espaia, 1981. p. 200.
" Gerardo de la Fuente Lora y Leticia Flores Farfan, Op. Cit., p. 61.

4 Cf. Apartado 1.3.1. Sentido contingente, pero necesario.

" Ibid., p. 109.



consiguiente, la herramienta utilizada para llevar a cabo la labor de conocimiento, a saber, la
razon, es asimismo falible.

(Quién es el encargado de determinar si los resultados a los que la razéon ha llegado, son
correctos 0 no? Como no se puede contar con una especie de “control de calidad” ajeno al
hombre, las reglas y estructuras que éste cree no seran fijas ni inamovibles, sino que estaran
siempre abiertas a la posibilidad, deberdn ser constantemente sometidas a juicio. Y como soélo la
razon puede ser capaz de poner en cuestion sus propias construcciones, es ella la encargada de
destruirse a si misma, de romper el sentido desde el sentido mismo. No se trata con ello de negar
la realidad existente, s6lo de abrir paso a la existencia de posibilidades distintas.

La experiencia interior no es apocaliptica, los conocimientos particulares [...]
permanecen porque la apertura a la infinidad de las posibilidades los hace aparecer
simplemente como un efecto dentro de un universo ilimitado de acontecimientos posibles
que nadie ha determinado de antemano: lo que se elimina es la necesidad de los valores y
las autoridades, de los ordenamientos sociales, cognoscitivos o del sentido; se afirma la
liberacion de lo posible, se enuncia que puede haber otros agentes-sujetos, y no que los
que hoy somos no sean. ¢

Es por todo lo anterior que resulta una tarea imposible el definir lo que es la experiencia interior,
porque el simple hecho de nombrarla o calificarla nos obliga a darle un sentido a algo que no lo
tiene. El sentido encierra y delimita, mientras que la experiencia es la rebelion contra si misma,
es la continua puesta en cuestion que se rebate a si misma una y otra vez sin llegar nunca a nada,
manteniendo siempre abierta la posibilidad.

«La experiencia interior estd conducida por la razén discursiva. Solo la razén tiene el
poder de deshacer su obra, de demoler lo que edificaba» [...] Romper el sentido desde el
sentido mismo no implica que no se produzca un resquebrajamiento verdadero. La
experiencia interior es ciertamente una rebelion contra los 6rdenes y su caracter es radical
pues en una revuelta atin contra si misma.'’

Este movimiento constante pone al descubierto la inexistencia de un sentido definitivo. La
ruptura es radical y va en contra de todo lo que pretenda perpetuar, lo Ginico que permanece es el

movimiento mismo. “Una vez recusada la certeza ingenua [...] la nueva certeza que tiene por

918

fundamento la puesta en cuestion se mantiene en movimiento.” © Nunca se enunciaran todas las

' Gerardo de la Fuente Lora y Leticia Flores Farfan, Georges Bataille. El erotismo y la constitucion de
agentes transformadores, Benemérita Universidad Autonoma de Puebla, FF y L: Direccion General de
Fomento Editorial, Puebla, 2004, p. 109.

7 Ibid, p. 103.

' Ibid, p. 127.



preguntas y respuestas posibles, “la norma”, aquello que aparece como lo establecido, no es la
realidad inamovible, sino tan s6lo un modelo incompleto a seguir.

Criticar las construcciones del saber implica entender que éstas son en principio
esquemas que de una u otra manera guian la formacion de los sujetos en el orden social,
modelos de sujetamiento que, sin embargo, en tanto productos del discurso, se encuentran
desgarrados por silencios imposibles de ser llenados."’

Es importante resaltar que la duda batailleana dista mucho de la duda metddica de Descartes. De
acuerdo con la vision de éste ultimo, la duda constituye el método utilizado para deshacerse de
los prejuicios, forjando asi el conocimiento sobre una base firme. Se duda para poder terminar
con la duda respecto a las creencias, y poder arribar asi a verdades claras y distintas. En otras
palabras, “[...] dudar para no dudar, dudar para suprimir el estado de duda, pero reemplazandolo,
no por una verdad probable, sino por una verdad indubitable y una certeza absoluta”.”” De igual
forma, para Hegel “[...] esta puesta en juego de la vida no es mas que un momento en la
constitucion del sentido [.. .]”.2 !

La accion hegeliana de dominio, mas que una puesta en juego de la vida, es una trama de
la especulacion en donde el riesgo se toma con vistas a una ganancia: la puesta en juego
es una inversion que amortiza el gasto y da sentido a la muerte.

En cambio, para Bataille no se trata de dudar para depurar el conocimiento, para darle un solido
fundamento a la razon. No es el mismo juego en el que se duda de todo para hacer crecer mas a
la monstruosa razon. No se va tras la bisqueda de sentido, sino que se tiene que aceptar la
pérdida y lo irrecuperable, hay algo que muere y que no perdura, hay una parte del desorden que
no puede ser ordenada. La puesta en cuestion es la apertura de la consciencia a la posibilidad; es
la ruptura del orden, de lo establecido, del limite de lo posible. Es la negacion del fundamento,
no hay nada a la base, y por consiguiente, se trata de una “[...] interrogacion del vacio abismal
del que proviene y al que no hay regreso posible puesto que nunca hemos estado ahi.” > La base

’ : 24 . 25
ha caido, el Dios “* como fundamento ha sido reemplazado por el azar.

¥ Ibid., p. 112.

20 Laura Benitez, El mundo en René Descartes, UNAM, México, 1993, p. 102.

*! Gerardo de la Fuente Lora y Leticia Flores Farfan, Op. Cit. , p. 47.

2 Ibid., p. 48.

2 Ibid., p. 127.

 Es preciso tomar en cuenta que “[...] en la obra de Bataille existe [...] una identificacion entre Razon-
Estado-Cabeza-Dios.” Gerardo de la Fuente Lora y Leticia Flores Farfan, Op. Cit., p. 25.

23 Cf. Bernard Sichére, Pour Bataille. Etre, chance, souveraineté, Gallimard, France, 2006, p. 114.



La experiencia interior hace que “lo otro” acontezca, ya que si las cosas no tienen que ser como
son, se abre la posibilidad de que sean diferentes. Es esta diferencia la que da lugar a lo
heterogéneo. El “conocer” es homogéneo, en tanto que fija y establece normas y no permite ver
lo otro. Pero ;por qué las cosas tienen que ser asi? No hay ninguna garantia de esa estabilidad, de
esa necesidad.

«Conocer quiere decir: referir a lo conocido, percibir que una cosa desconocida es la
misma que otra conocida». El conocimiento aparece asi como parte de la estructura de la
exterioridad fundada por la actividad productiva cuya caracteristica principal es la
homogeneizacion de hombres y cosas, el volverlos comparables. >

Como ya se dijo, la propuesta de Bataille no consiste en la construccion de conocimiento, en un
proceso que va de lo desconocido a lo conocido. Lo que él propone es el “no saber”, una
inversion del conocimiento: el ir de lo conocido a lo desconocido. La puesta en cuestion no
conduce al conocimiento o a algin otro fin, sino a la pérdida sin mas, al vacio, a la caida en la
noche del sin sentido. El saber no se teje como antes, el conocimiento tiene desgarraduras. Y es
por ello que todo es cuestionado, incluyendo el propio sujeto; se cuestiona el que sea
necesariamente como es. Se destruye su unicidad y todo lo demés que se habia fijado sobre €él. El

sujeto se ve conducido hacia la pérdida.

1.1.2. Pérdida

El entramado fijo de reglas conlleva a una estabilidad que el hombre ha formado por medio de su
razon, lenguaje, trabajo, etc. Pero, como ya se habia mencionado, la puesta en cuestion de todo
lo que se ha construido, da lugar a la experiencia interior. Una experiencia de angustia27 porque
se cae en la noche oscura, en la pérdida de todo aquello que proporcionaba, fundamento,
estabilidad y sentido. “[...] para que la pérdida exista, se requiere del movimiento infinito de la
puesta en cuestion [...]”.* Esta ultima abre una grieta que va rompiendo con todo; el hombre se
encuentra ante la pérdida, es decir, ante la pérdida del lenguaje, el sentido, la utilidad, el sujeto,

la razon, etc.; en fin, la pérdida de todas aquellas estructuras que lo sostenian.

26 Gerardo de la Fuente Lora y Leticia Flores Farfan, Op. Cit.,p. 117.

" Infra (1.4. La contradiccion: entre la angustia y el deseo).

*% Cita original: « [...] pour que la perte existe, s’est imposé le mouvement d’une « mise en question
infinie » [...] ». Koichiro Hamano, Georges Bataille. La perte, le don et [’écriture, Editions Universitaires
de Dijon, France, 2004, p. 158.
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Es aqui cuando el no-saber entra en juego, ya que éste:

[...] no es en ninguna forma la ignorancia, es mas bien lo contrario, el desarrollo del
saber hasta el punto en que éste se transforma en lo desconocido, en la noche. [...] Si el
conocimiento nos constituye, organiza nuestro cuerpo, nos identifica y nos habla a través
del viaje de las palabras, el acceso al no-saber abre a la ruptura de los sujetos que somos
llegando hasta el limite de lo posible; la emergencia del sinsentido muestra que lo que
puede ser tiene como unico acabamiento lo imposible o la imposibilidad de su
limitacion.”

El no-saber deja al descubierto a un ser desgarrado, carente de origen o finalidad. “La carencia
. . . . . <y . s 30

nos conforma esencialmente, nos atraviesa una ausencia, una falta de justificacion de origen.

Se muestra al ser como carente de necesidad, como total gratuidad. Estamos envueltos en pura

pérdida, “Toda nuestra vida esta cargada de muerte...”””'

Esa experiencia de pérdida nos acerca a
la muerte, a la locura, porque no nos es posible concebirnos fuera del ambito teleologico. Por
consiguiente, la experiencia dura tan s6lo un instante, “[...] la més pequena actividad o el menor
proyecto ponen fin al juego [...], vuelvo a ser traido a la prision de los objetos ttiles y cargados

de sentido.” *

1.2. Muerte inevitable e inaccesible

El tema de la muerte nos remite directa e inmediatamente a la representacion mental de la
cesacion de la vida. No obstante, cuando se centra la mirada en Bataille, esta nocion de muerte
pasa a segundo término; ya que para €l la muerte tiene un sentido mucho mas amplio: “La
muerte es en un sentido vulgar inevitable, pero en un sentido profundo, inaccesible”.”® Este
primer sentido -el vulgar- es el que Bataille hace un poco de lado en su reflexion; porque la

muerte fisica de cada ser (no s6lo humano, sino vivo) no esta a discusion, es inminente. Mientras

* Gerardo de la Fuente Lora y Leticia Flores Farfan, Georges Bataille, £l erotismo y la constitucion de
agentes transformadores, Benemérita Universidad Autonoma de Puebla, FF y L: Direccion General de
Fomento Editorial, Puebla, 2004, p. 128.

30 Ibid, p. 134.

*! Cita original: « Notre vie tout entiére est chargée de mort... ». Georges Bataille, Les larmes d Eros,
10/18, Paris, 1971, p. 92.

32 Georges Bataille, La experiencia interior, Taurus, Espafia, 1981, " 201

3 Georges Bataille, La experiencia interior, [Trad. Fernando Savater], Taurus, Espafia, 1981, p. 79.
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que la representacion de una muerte inaccesible no resulta inmediata, sino que, inclusive, puede

llegar a tornarse paraddjica.>

Si la nocién batailleana no implica la muerte fisica, la muerte material de aquél que es atravesado
por la experiencia interior, entonces, jen qué consiste dicha nociéon de muerte? Se trata de la
experiencia de pérdida -idea que se ha venido desarrollando desde el inicio de este capitulo-. Un
momento donde se diluye todo aquello que ya se habia mencionado, a saber, el lenguaje, la
razon, el sentido, el sujeto...

[...] el viaje hasta el limite de lo posible no significa la muerte de quien lo experimenta;
no puede plantearse como la desaparicion fisica-material de quien tiene acceso a él. Lo
que desaparece es unicamente la necesidad de los valores y las autoridades establecidas al
igual que la necesidad de que Yo sea tal y como soy. [...] la muerte nos es inaccesible en
tanto somos hombres.”

La cuestion que se presenta aqui es la siguiente: si el sujeto se diluye y desaparece como tal,
(quién estd ahi para vivir la experiencia? Es asi como nos encontramos ante la presencia del
sentido profundo de la muerte, ya que ésta ultima resulta inaccesible. “;Me es posible perderme?
(La pérdida es posible? ;No deberia mas bien ser considerada como fundamentalmente
imposible para la existencia humana?**® Asimismo, el hombre no puede acceder a la muerte de
manera racional, en otras palabras, no le es posible conocerla. No es capaz de englobarla o
acercarse a ella por medio de su razén, ya que la muerte es lo absolutamente otro (lo
heterogéneo), y su aparicion conlleva la ausencia del sujeto cargado de razon.

“[...] los hombres sabemos que vamos a morir, sabemos que la muerte existe, En cambio
no sabemos qué es la muerte y por tanto nos es imposible morir, nos es imposible entrar
desde el terreno del conocimiento, desde el campo del saber, desde la capacidad de pensar
que nos define como hombres, al espacio de la muerte.*’

* Son como dos caras de la muerte, por un lado aquella de la que no podemos escapar, aquella que
finalmente terminara consumiéndonos; y, por otro lado, aquella que nunca lograremos vivir, aquella con
la cual jamas estableceremos un contacto directo...

** Gerardo de la Fuente Lora y Leticia Flores Farfan, Georges Bataille, El erotismo y la constitucion de
agentes transformadores, Benemérita Universidad Autonoma de Puebla, FF y L: Direccion General de
Fomento Editorial, Puebla, 2004, p. 129.

%% Cita original: « Puis-je perdre ? La perte est-elle possible ? Ne faut-il pas plutdt la considérer comme
fondamentalement impossible pour I’existence humaine ? ». Koichiro Hamano, Georges Bataille. La
perte, le don et [’écriture, Editions Universitaires de Dijon, France, 2004, p. 107.

*7 Gerardo de la Fuente Lora y Leticia Flores Farfan, Georges Bataille, Op. Cit., p. 32.
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Como se puede apreciar, la desaparicion del individuo impide que sea ¢l quien viva la
experiencia, pero al mismo tiempo, es la disolucion del sujeto la que posibilita la experiencia al

diluir la razon, misma que no es capaz de acceder a la muerte.

1.3. Construccion de una teoria ficcional

Si el sujeto se pierde, si no queda nadie en el momento en que la experiencia tiene lugar, ;como
se puede dar cuenta de ella? ;Todo lo que se diga acerca de ésta no serd mas que una mentira?
Tal vez no sea la verdad inica e inamovible, pero si entra en el desplegado que es abierto por la
posibilidad infinita. Si la gama de lo posible es inacabable -bien es cierto que no se puede
abarcar todas las posibilidades-, la suposicion que se haga acerca de lo que es la experiencia
interior, puede formar parte de aquel enorme torbellino de posibilidad. No obstante, al fin y al
cabo la suposicion no serda mas que una ilusion, ya que el hablar del sinsentido no puede ser mas

que una ficcion.

Como ya se dijo, no es posible describir la experiencia interior porque eso implicaria el delimitar
lo ilimitable. Asi que la ficcidn es la tnica manera de representar de alguna forma la experiencia.
Esta ilusion pretende darle sentido a algo que no lo tiene. La ficcion se niega a si misma, es la
unica forma de romper con el sentido, y la ruptura se da desde el sentido mismo. Al no poder
establecer limites claros y definidos, la experiencia interior resulta la ficcion de la experiencia
interior.

Georges Bataille es consciente de que pensar la experiencia requiere de un nuevo discurso
y de un saber inttil que en el fondo sepa que no sabe, puesto que no hay ni sujeto ni
sentido fundamentales: una ficcion de saber que se niegue a si misma como verdad ultima
e inapelable y afirme su cardcter irrisorio al postularse como verdad. Se trata de un nuevo
discurso que requiere romper el sentido desde el sentido y que, por lo tanto, se convierte
en una critica del saber que se asienta en un no lugar, en la afirmacién de la inmanencia
sobre la trascendencia y que por ello no pretende decir la Verdad sino otra verdad, tan
absurda como cualquiera.’®

De esta forma, con lo Unico que se puede contar es con una apariencia de sentido, con una

descripcidon o una historia que carece de fundamento. “Respecto al lenguaje, lo que Bataille

** Gerardo de la Fuente Lora y Leticia Flores Farfan, Georges Bataille, El erotismo y la constitucion de
agentes transformadores, Benemérita Universidad Autonoma de Puebla, FF y L: Direccion General de
Fomento Editorial, Puebla, 2004, p. 110.
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propone es que formule el vacio, lo invente y construya una ficcidon sobre ¢l que nos permita
recrear, a partir de ahi, toda una historia humana cuyo fundamento no sea mas que el sinsentido y

la pérdida.”’

Es absurdo querer acceder a lo que no tiene sentido, a lo que se encuentra fuera del
ambito humano. ;Como llenar un vacio imposible de ser llenado? El hombre pretende asirse a
una base firme, encontrar un sentido, algo permanente. No obstante, la unica permanencia la

constituye el permanente vacio.

Y entonces, jpor qué si no lo hay, el hombre busca un sentido? El vacio deja su huella, y esa
marca lo obliga a tratar de encontrar un fundamento. EI hombre busca y construye, pero todo es
absorbido por el abismo del sinsentido. Entonces, al descubrir que todas y cada una de sus
construcciones estdn condenadas a la catdstrofe, la marca del ineluctable vacio lo obliga a la
ficcion.

Movido por el horror vacui, inventa el arte dirigido exclusivamente a una tarea imposible
cual es la de llenar el vacio, encerrarlo entre cuatro paredes, para hallar, por fin, algo
solido, pleno y permanente. Pero el vacio informe se revela finalmente al caer, bajo su
mano implacable, toda posible construccion: es la catastrofe. *

1.3.1 Sentido contingente, pero necesario®

La muerte para Bataille es una experiencia interior que consiste en la puesta en cuestion de todo
lo que el ser humano ha aceptado como una regla fija e inamovible, y que funge como su sostén
en el ambito politico, social, laboral, personal, etc. Para poder vivir y desarrollarse en este
mundo, el hombre ha establecido una serie de lineamientos con los cuales se ha ido encargando
de construir la realidad. No obstante, /quién puede garantizar que dichas construcciones sean las

Unicas posibles?

El ser humano construye un sentido, pero sin nada a la base. Lo cual quiere decir que estd
fabricando una ilusion, una apariencia de sentido. En otras palabras, un sentido que no es
necesario en tanto que podria ser de cualquier otra forma, nada determina que deba ser tal y

como se ha establecido. Esta fabricacion de sentido -la creacion de una teoria ficcional- pone en

39 ’
Ibid., p. 86.
0 Ginés Navarro, El cuerpo y la Mirada. Desvelando a Bataille, Anthropos, Espafia, 2002, p. 52.
*! Supra. Para puntualizar la nocion de sentido como contingencia, retomaremos algunos de los puntos ya
elucidados en los apartados anteriores.
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evidencia la contingencia de sentido. No obstante, el que no haya fundamento, no exime al
hombre de la necesidad de moverse en un mundo cargado de sentido. Incluso la experiencia
interior estd obligada a transitar por el sentido, ya que so6lo asi puede ser enunciada (aun cuando
se enuncie como simple ficcién). “Aln la experiencia interior, refutacion de los valores y las
autoridades, ha de transitar por el espacio del sentido que pretende resquebrajar.”** El paso por el
sentido es ineluctable porque si no se organiza la pérdida, el hombre no es capaz de verla. La

pérdida se muestra a partir del sentido, a partir de la ficcion.

Una vez aclarada la contingencia del sentido, pasemos a su nocion de necesidad. ;Por qué si el
sentido se muestra como pura gratuidad, hemos de considerarlo necesario? ;Cudl es la
importancia de la busqueda de razon y sentido? La ficcién es necesaria porque sin el trabajo® y
la utilidad, el hombre no seria hombre. El hombre no es capaz de subsistir en este mundo sin la
nocion de sentido -y al encontrarse carente del mismo-, debe construirse alguno; a pesar de que
¢éste no pueda ser nunca total, completo, perfecto y acabado. Es asi como se le pone un final
provisional y aparente al sinsentido, al constante movimiento; y es que ;como no ponerle fin? El
hombre se encuentra inmerso en una sociedad en la cual seria imposible vivir sin la més pequeiia
actividad o el menor proyecto. Las construcciones del saber son una ficcion necesaria para que el

hombre exista porque lo guian en este orden social.

Es gracias a la construccion de los modelos de sujetamiento, de las normas, que el hombre se

afirma como tal. A partir de la construccion de una metéafora resulta posible concebir el mundo.
Asi pues, en la obra de Bataille, la metafora adquiere fundamental importancia porque es
el elemento mediador que hace posible la re-presentacion, o sea la presencia, constitucion
y articulacion del mundo en el sujeto y para el sujeto. Todo el universo es construido asi,

como una inmensa metafora del yo y del cuerpo y de sus proyecciones imaginarias, sus
representaciones. **

Bataille no descarta la preocupacion por el futuro, no se puede vivir sin esta parte, es preciso
regresar de la pérdida, volver al trabajo y al sentido; pero sefiala que tampoco se puede reducir al

hombre al trabajo. “Eliminar la preocupacion por el porvenir seria dejar de ser hombres, anular la

> Gerardo de la Fuente Lora y Leticia Flores Farfan, Georges Bataille, El erotismo y la constitucion de
agentes transformadores, Benemérita Universidad Autonoma de Puebla, FF y L: Direccion General de
Fomento Editorial, Puebla, 2004, p. 117.

* Infra. La importancia de la nocién de trabajo sera desarrollada a lo largo del siguiente capitulo.

* Ginés Navarro, El cuerpo y la Mirada. Desvelando a Bataille, Anthropos, Espaiia, 2002, p. 37.
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posibilidad de la razon y del discurso en la medida en que nos encontrariamos en estados por
debajo o por encima del hombre. Pero, considerar al humano exclusivamente como trabajo es

Al romper con lo establecido y al revelar -mediante la puesta en cuestion- la

reducirlo.
posibilidad sin limites; el hombre se percata de esta ausencia de sentido definitivo y, por
consiguiente, descubre que el fundamento es necesario para que €l pueda vivir dentro de este

mundo, pero que no tiene que ser precisamente €ste o aquél fundamento especifico.

.. sy <z 4
“E] hombre es un doble movimiento de puesta en accién y puesta en cuestion de la naturaleza”.*®

En otras palabras, el hombre es trabajo y sentido, posee ciertas necesidades habituales, debe ir en
busca de lo 1til para la vida. “[...] mis ojos contintan religandome, por medio de un lazo vulgar,
a las cosas que me rodean, entre las cuales mis movimientos estan limitados por las necesidades
habituales de la vida.”*” Sin embargo, el hombre también es puesta en cuestion, ya que ésta es
necesaria para no encerrarse en un sentido, ni limitarse a creer que aquello que construye como
teoria ficcional es, en efecto, el sentido definitivo y inico. La puesta en cuestion nos muestra que

lo que se establece es solo temporal: el refugio es provisional.

A manera de sintesis se puede decir que hay un ser humano que vive, y que vive dentro de ciertas
estructuras sociales de las cuales no puede deslindarse, su condiciéon humana lo obliga a retomar
el orden. El hombre no puede prescindir de ciertas estructuras que posibilitan su permanencia y
desarrollo dentro de su sociedad. No obstante este retorno de la pérdida al sentido, no implica la
construccion de un nuevo y mejorado sentido, la pérdida no es equiparable a la duda metodica. *®
Lo Unico que se hace es vivir con la ficcion que se rie de si misma al saberse carente de

fundamento. Sélo se trata de un orden momentaneo y absurdo.

1.4. Lacontradiccidn: entre la angustia y el deseo

En el afan de darle sentido al mundo -de conocerlo y abarcarlo- el hombre quiso serlo todo, sin

darse cuenta de que el todo no es mas que un torbellino de sinsentido. Al ser arrastrado por ese

* Gerardo de la Fuente Lora y Leticia Flores Farfan, Op. Cit., p. 49.
S Ibid., p. 49.
47 Georges Bataille, La experiencia interior, Taurus, Espana, 1981, p. 86.
48
Supra.
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flujo de lo insensato, se une al torbellino, pero en dicha unién tampoco encuentra sentido. No se
salva de la condicion azarosa que lo amenaza, sino que se afirma como contingente. Esta
gratuidad del ser solo es posible verla en el limite de la muerte; ya que es ahi donde entra la
puesta en cuestion de todas las normas y estructuras, donde el hombre mismo se encuentra

desnudo y desprovisto de necesidad, acercandose asi a la pérdida, al limite de la muerte.

“La gratuidad del Yo, la verdadera naturaleza que lo conforma, no puede ser entrevista mas que
en el limite de la muerte: al morir, el Yo percibe sin escapatoria su esencia contingente y

49
desgarrada.”

El Yo que muere es capaz de percibir ese vacio que lo atraviesa y lo constituye,
revelandolo fragil, desarmado e incapaz de dominar todo aquello que creia bajo su control. La
muerte lo hunde en un sinsentido en el que se encierra con gusto, ya que posee la necesidad de
angustia. “El yo-que-muere, “desentendido de la razén como un perro”, se encierra gustosamente
en el horror de una muerte espantosa cuyo caracter angustiante es producto de la propia

. . . . . , e 1 50
necesidad que el hombre tiene de angustia «Sin esta necesidad, la muerte le pareceria facil».

La angustia reviste un doble caracter: Este de la necesidad de angustia, mismo que se encuentra

9551

ligado al deseo (“deseo de (auto)destruccion™ ). Pero también esté la vertiente del miedo ante lo

desconocido (“La angustia es el comienzo mismo, ella alerta al sujeto de la pérdida inminente

52 . . ., .
que le aguarda”.”” “Habiendo reconocido que ellos mueren, viviran en la espera, en la angustia de

la muerte”.”). Es esta angustia la que se le presenta al hombre como insoportable, ya que no es
capaz de pararse frente a la muerte, frente a la pérdida sin més. Lo anterior lo obliga a construir
una ficcioén que lo cubra y lo proteja. Es un circulo, el hombre vive la angustia, pero no podria
soportar el vivir por siempre en dicha angustia, asi que regresa al sentido (tan contingente, pero

necesario) que lo relaja o libera de la situacion desconocida y angustiosa. Por consiguiente, esta

condenado a la construccion de la teoria ficcional, para conocer aun cuando lo que conozca sea

* Gerardo de la Fuente Lora y Leticia Flores Farfan, Georges Bataille, El erotismo y la constitucion de
agentes transformadores, Benemérita Universidad Autonoma de Puebla, FF y L: Direccion General de
Fomento Editorial, Puebla, 2004, p. 75.

0 Idem.

> « Désir de (auto)destruction » (C.f. Koichiro Hamano, Georges Bataille. La perte, le don et [’écriture,
Editions Universitaires de Dijon, France, 2004, p. 73.)

2 Cita original : « L’angoisse en est le commencement, elle alerte le sujet de la perte imminente qui
I’attend. » Koichiro Hamano, Op. Cit., p. 166.

> Cita original : « [...] ayant reconnu qu’ils mourraient, vécurent dans Dattente, dans I’angoisse de la
mort. » Georges Bataille, Les larmes d’Eros, 10/18, Paris, 1971. p- 57.
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ficcion. Ahi tiene algo de donde asirse (contrario al “echar los dados”, a aquella suerte

enloquecida).

La teoria ficcional no implica el conocimiento, s6lo se cree que se conoce, lo cual genera la
ilusion de saciar el deseo de saberlo todo. Al no verse sumido en la gratuidad aparece la ilusion
de no morir, de alejarse del vacio y, por lo tanto, de la angustia. Es por ello que se impone un
orden, ;qué orden? No importa, al fin y al cabo no existe, pero se crea para la subsistencia
humana. Con esto se le da una forma a la masa informe de sinsentido que es el mundo. “Decir
del mundo que es informe equivale a decir que no es o que es un caos. Pero el hombre no puede
dejar de intentar darle forma porque no es capaz de mirar el rostro imposible del caos”.”* Para
alcanzar dicho orden el hombre busca que se le reprima por medio de las leyes y normas que €l
mismo ha creado, las cuales sirven para encubrir la ausencia de finalidad, para ponerle un freno
al movimiento insensato. De esta manera, el orden estaria pretendiendo lo imposible, a saber,
darle sentido a lo que lo trasciende (a eso que va mas alla de €l). En otras palabras, darle sentido
a la muerte.

Ligamos lo que desconocemos a cosas que conocemos para de este modo desligarnos de
la angustia ante lo desconocido. En la teoria ficcional creamos algo a partir de lo que
conocemos, pero eso no quiere decir que hayamos sido capaces de hacer cognoscible la
experiencia interior. El aliciente de saber que el hombre tiene, tan sélo la ilusion de
saberlo todo y de nunca morir, le hace de la vida algo respirable que lo aleja del vacio y la
angustia que la misma provoca.”

Anteriormente ya se habia establecido que Bataille no niega la existencia del sujeto, no obstante
se sefiala que es el azar el que constituye al individuo. Se niega la necesidad de que éste ultimo
sea tal y como se ha establecido, se niega que el sujeto esté acabado y que, por consiguiente, sea
un elemento estatico. Pero la necesidad de detener el flujo de sinsentido lo obliga a afirmarse, a
definir el YO (a cerrarlo). De esta manera se establece como inmune al eterno y constante
movimiento. En otros términos, se hace aparecer al YO como una imposicion del orden, se niega
su imposibilidad con el fin de establecer la ficcion que le permita sobrellevar el mundo.

Pero a la vez s6lo en tanto ilusion el Yo responde a la exigencia de la vida humana-social
que es negar la improbabilidad misma del Yo. La negacion de dicha improbabilidad es lo
que permite que el mundo aparezca como necesario y probable, es decir, con fundamento
y sentido [...]. El Yo se manifiesta como la ilusiéon de una unidad sustancial que pone
freno al movimiento violento y carente de sentido de la naturaleza [...]. El Yo no puede

> Ginés Navarro, El cuerpo y la Mirada. Desvelando a Bataille, Anthropos, Espaiia, 2002, p. 36.
> Georges Bataille, La experiencia interior, Taurus, Espafia, 1981, pp. 10y 15.
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escapar, sin embargo, aunque se resista, al incesante movimiento de vacio que lo
constituye, pues ¢l mismo no es otra cosa que suerte; es el azar el que constituye al
individuo [...].”°

“Dar forma al mundo es la historia de la tarea interminable del hombre en todas sus actividades,
expresada especialmente en la construccion de casas y ciudades [...]”."" Ademas de construir
edificios, el hombre construye leyes, normas, etc. Pero la catdstrofe sobreviene inevitablemente,
y al caer el edificio se deja al descubierto la grieta que atraviesa a toda construccion, incluyendo
al hombre. Entonces la teoria ficcional que le proporcionaba sostén y lo alejaba de la angustia,

vuelve a caer dejandolo “perdido en la noche”.

Vuelve a experimentar la angustia ante la inestabilidad, la no permanencia, pero sobre todo la no
necesidad (hasta de su propia persona). Se ve arrastrado por el flujo de la muerte, y logra salir
gracias a la construccion o reconstruccion de la teoria ficcional. Pero finalmente, dicha ficcién
no es mas que una nueva forma de construccion “del edificio” dedicada a ocultar la angustia que
es producida por la pérdida. La pérdida es la ruptura de todas las estructuras: la razon, el cuerpo,
el lenguaje... Sin éste ultimo es imposible referirse a lo desconocido, o a cualquier cosa. Y si el
conocimiento es lo que distingue al hombre y éste se queda sin ¢€l, ;qué lo delimita? EI YO se
disuelve, se resquebraja. Esto conduce al unico conocimiento que se tiene: el de saberse gratuito,

el saberse suplica sin respuesta.

Al generarse esta ruptura de lo posible, se acaba la garantia de saber y se da paso a la vida
fundada en el azar. Ya en el apartado anterior se habia mencionado que atn en el mundo del
trabajo, el hombre tenia la posibilidad de posicionarse de manera distinta y de no reducirse a un
objeto entre los objetos. Al no reducirse a cosa, accién o sentido; rompe con el sujetamiento
aunque sea so0lo por un momento. Es esta ruptura, este no verse siempre religado al mundo
objetual, lo que da lugar a la afirmacion de vida hasta en la muerte.

Romper lo posible (Bataille llama también a la experiencia interior “el punto extremo de
lo posible”), acabar con esta muerte que es el orden de las cosas, acabar con las garantias
y certificados de necesidad del saber y la individualidad, tal es la propuesta de Bataille.
Se trata de un programa de vida fundada en el azar [...]. «Vivir es lanzar los dados
locamente, pero sin retorno. Es afirmar un estado de gracia y no alarmarse de las
consecuencias posibles. En la preocupacion por las consecuencias comienzan la avaricia

%% Gerardo de la Fuente Lora y Leticia Flores Farfan, Op. Cit., pp. 74 y 75.
>7 Ginés Navarro, Op. Cit., p. 36.
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y la angustia. La segunda depende de la primera, es el temblor que da la suerte».
Afirmacién de vida que no es tampoco relajamiento absurdo, puro no hacer nada.®

Como puede apreciarse hay un movimiento constante, un ciclo continuo e inacabable. Ya que la
oscilacion entre el miedo y el deseo de perderse esta siempre ahi. Miedo porque pongo en juego
mi Yo. Deseo porque si me pierdo me abro a la multiplicidad de mundos posibles. Hay una
especie de equivalencia entre la experiencia de goce y la experiencia de pérdida. “El goce es lo
mismo que el dolor, lo mismo que la muerte”.”” Es el Ipse el que desea perderse.

[...] el hombre es “ipse”, es decir, compuesto-ipseidad que se sobredetermina por la
voluntad. El “ipse” es tan contingente como cualquier otra ipseidad pero su querer lo
lleva a la angustia por el azar, por la falta de sentido de si mismo [...]. Voluntad y angustia
son las cualidades diferenciales del “ipse” frente a las ipseidades; caracteristicas que
marcan una ruptura frente a todo tipo de composicion y que establecen una contradiccion
al interior del “ipse” mismo. La angustia del ipse es este querer serlo todo al mismo
tiempo que su negacion, querer perderse y miedo a perderse. Pero hay que tener cuidado
de notar que el “todo” al que busca unirse el ipse es ese continuo torbellino sin principio,
fin o sentido que lo constituye, a veces, en un instante, y por ello no es ninguna garantia,
ninguna permanencia sino un puro movimiento insensato.*

Dicho de otra manera, todo forma parte de la ipseidad debido a que estd atravesado por la
pérdida y la contingencia. Lo que distingue al Ipse de la ipseidad es la voluntad de suerte, el
sentirse atraido por la pérdida. Pero como ya se dijo, la angustia es la resultante del deseo de
perderse. El hombre cae en ella cuando se torna consciente de lo innecesario de si mismo. Y es
por ello que la angustia est4 ligada a la risa, porque es la ironia que producen los ordenes, el
supuesto fundamento establecido. Asimismo la risa aparece como consecuencia de la ruptura del
lenguaje, donde no queda mas que el balbuceo, el llanto, el grito...

La angustia nos lleva hasta el limite del lenguaje y se manifiesta en productos que son
solo cuasi-palabras, efusiones que se acercan a lo inarticulado, el llanto, la risa, los gritos.
Accedemos asi a un estado de éxtasis en que aparece la noche, el desgarramiento de lo
que podria dar sentido al saber. Y si bien esto mismo, que no hay sentido ultimo, ni
ninguna trascendencia que dé coherencia al saber, a las palabras y a nosotros mismos, en
tanto se da en la esfera de lo humano es ya en si mismo una forma de conocimiento, este
saberse gratuito e injustificado (stplica sin respuesta) abre nuevamente a la angustia. El
punto importante de este ciclo del No-Saber es que por un momento rompe el proceso de
sujetamiento: nos deja en el limite del silencio en que emerge el caracter de Ipse, de
vacio, que nos atraviesa.®'

%% Gerardo de la Fuente Lora y Leticia Flores Farfan, Op. Cit., p. 35.

* Cita original : « La joie est la méme chose que la douleur, la méme chose que la mort ». Koichiro
Hamano, Op. Cit., p. 42.

% Gerardo de la Fuente Lora y Leticia Flores Farfan, Op. Cit., p. 27.

5! Ibid., p. 123.
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Capitulo 11

La muerte y la nocion de productividad

En el Capitulo I hemos hablado acerca de la experiencia interior como una experiencia donde
tiene lugar la pérdida y disolucion del sujeto, razén por la cual resulta inaccesible para el
hombre. En otras palabras, hablamos de la muerte en su sentido profundo. Igualmente se sefiald
que la puesta en cuestion dejo al descubierto la falta de una base firme que diera sustento al saber
humano. Sin embargo establecimos que el hombre no puede vivir sin un sentido. Aun cuando
¢éste sea contingente y se cree solo como teoria ficcional, es necesario. Por consiguiente, el
siguiente capitulo versara sobre la manera en la cual el hombre construye el sentido tan necesario

para la vida humana.

2.1. Eltrabajo

Si bien es cierto que -tal y como se menciond en el capitulo anterior- tanto la angustia, como el
deseo de perderse se encuentran presentes, es importante recordar que es el ipse el que posee esta
voluntad de suerte. En el ser humano este deseo se muestra contradictorio porque ante sus ojos la
muerte sin recompensa no puede ser deseable. “[...] no podemos conocer directamente lo que
seria una vida en la que el interés personal se hubiera suprimido”.®* Para el hombre la muerte
debe tener alguna finalidad y sobre todo, debe aportarle ganancias. S6lo de esta forma le seria
posible desearla, ya que le es imposible morir por nada. “Nos parece extrafio que hayamos

podido hablar de un deseo sin objeto”.*

Supongamos que el hombre lograra revestir la muerte de sentido, y por lo tanto le pareciera
atractiva y se dedicara a buscarla. A partir de este momento la estaria transformando en otra cosa

distinta a la muerte que es deseada por el ipse, a saber, la muerte como pura pérdida, como

62 Georges Bataille, La Religion Surrealista. Conferencias 1947-1948, Las Cuarenta, Buenos Aires, 2008,
p. 52.

% Cita original: « Il nous parait étrange qu’on ait pu parler [...] d’un désir sans objet. ». Bernard Sichére,
Pour Bataille. Etre, chance, souveraineté, Gallimard, France, 2006, p. 28.
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puesta en cuestion y desvanecimiento de todo limite.** Por ende, no se estaria hablando mas que
de una simulacion. Al enfrentarse con esta imposibilidad de deseo hacia la pérdida, se enfrenta
nuevamente con la imposibilidad de morir. Ya antes se habia mencionado que era imposible
entrar desde el terreno del conocimiento al espacio de la muerte, y ahora podria agregarse que
también resulta inaccesible desde el terreno de la voluntad.

[...] motivamos la pérdida por medio de un “afan de lucro” para poder desearla, y
pasamos al lado de la pérdida misma, ya que al esperar una ganancia, la pérdida no es
mas que una simulacion de pérdida [...]. Al prohibir rigurosamente la pérdida “como
intercambio de una ganancia”, ;no se estd topando Bataille con la imposibilidad radical
de perderse? La pérdida pura o la pérdida en tanto que pérdida, ;no es en el fondo
incompatible con el acto o la voluntad misma de perderse?®’

Aun asi el deseo o la ausencia del mismo no pueden conducir a la pérdida, en tanto que ésta no
puede ser programada, tan s6lo acontece de manera azarosa. La pérdida, en realidad, se equipara
con el azar. “Es preciso que la voluntad de pérdida coincida con aquella del “azar” para dejar que
la vida se ponga en juego”.’® Puede que el hombre desee la muerte, que busque la angustia, pero
la finalidad siempre estaréa detras, es decir que la buscara con el deseo de encontrar algo mas: “El
juego de la angustia es siempre el mismo: la mayor angustia, la angustia que va hasta la muerte,
es lo que los hombres desean, para hallar al final, mas alld de la muerte y de la ruina, la

y . 5 67
superacion de la angustia”.

Entonces si el hombre no busca perderse, si es incapaz de desear la muerte y la gratuidad, ;qué
es lo que quiere? Justo lo contrario a la pérdida, desea encontrar, descubrir y saberlo todo. Va en
busca de la utilidad y el sentido. Pero si tal y como se mostrd en el capitulo anterior, este sentido
tinico y definitivo no existe, ;como es que podria encontrarlo? El mismo sera el encargado de
construirlo, y lo hard a través de su actividad. La actividad primordial por medio de la cual
lograré entrar al &mbito del sentido y la utilidad, es el trabajo. Es justamente éste el que fungira

como la base de toda construccion, a partir del mismo se edificard toda finalidad ulterior.

54 Cf. Capitulo I para ahondar en la nocién de muerte como pérdida.

% Cita original: « [...] on motive la perte par un “appat du gain” pour pouvoir vouloir la perte, et on
passera a coté de la perte elle-méme car, avec un gain en vue, la perte n’est plus qu’une simulation de
perte [...]. En s’interdisant rigoureusement de se perdre « en échange d’un gain », Bataille ne se trouve-t-
il pas alors radicalement dans I’impossibilité de se perdre ? La perte pure ou la perte en tant que perte,
n’est-elle pas au fond incompatible avec ’acte ou la volont¢é méme de perdre ? ». Koichiro Hamano,
Georges Bataille. La perte, le don et [’écriture, Editions Universitaires de Dijon, France, 2004, p. 107.

% Cita original: « “[...] il faut que la volonté de perte coincide avec celle de « hasard » pour laisser la vie
se jouer d’elle-méme”. Koichiro Hamano, Op. Cit., p. 130.

57 Georges Bataille, £l erotismo, Tusquets Editores, México, 2008, pp. 92 y 93.
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Se ha mencionado constantemente que toda construccion esta condenada al fracaso, ésta no es la
excepcion. El trabajo no establece nada permanente, ni muestra lo real. Es solamente uno de los
medios constructores de la ficcion temporal sin la cual el hombre no es capaz de existir en este
mundo. El trabajo lo ayuda a formarse “el orden”, el orden que tanto requiere para darle sentido
al mundo y poder subsistir. Para mantener dicho orden debe postergar el goce. En otras palabras,
el primer lugar le pertenecerd siempre a la produccion, y en un segundo término se ubicara el
consumo. Es asi como se le va restando importancia al instante, ya que lo esencial esta en los
resultados posteriores, en las ganancias.

La introduccion del frabajo en el mundo sustituyo, desde el principio a la intimidad, a la
profundidad del deseo y a sus libres desenfrenos, el encadenamiento razonable en el cual
la verdad del instante presente no tiene importancia, sino el resultado posterior de las
operaciones”.*® El trabajo es [...] el establecimiento de un mecanismo de postergacion del
goce: primero se produce, después se consume.

Para poder sobrevivir el hombre requiere de ciertas condiciones materiales, es por medio de su
trabajo que construye lo necesario para la vida. Sin embargo (como ya se menciono), el trabajo
no solo fungird como medio para forjar la exterioridad, sino que también se encargard de
construir el conocimiento y el sentido.

Todo conocimiento encuentra su fundamento en el proceso de trabajo, a partir del saber
hacer, de la fabricacion que es una forma de conocimiento que para ser posible requiere el
establecimiento de lo exterior, de la cosa que s6lo se puede conocer por fuera y en
referencia a la conservacion, [...] que es ordenacion hacia un tiempo futuro.” El trabajo es
la produccion de las condiciones de permanencia de la vida pero ésta, en tanto es humana,
es también vida consciente; por ello, el trabajo es produccion de bienes para el consumo
pero también es produccion de sentido.”!

Por medio del trabajo se construyen los fines que le permiten al hombre identificarse como tal,
que le dan una funcién, una razén de ser, y un sentido en el mundo. Gracias a esta actividad
creadora denominada trabajo, es posible racionalizar al hombre, racionalizar la muerte; y por
ende, combatir la gratuidad. Anular la pérdida y la grieta, la carencia de sentido y utilidad que

nos constituye y que lo atraviesa todo.

El trabajo y el sentido representan el establecimiento de finalidades puestas a futuro. La
actividad productiva siempre se da con vista a un fin, tiene un sentido. Pero esto no es

8% Koichiro Hamano, Op Cit., p. 100.

% Gerardo de la Fuente Lora y Leticia Flores Farfan, Georges Bataille. El erotismo y la constitucion de
agentes transformadores, Benemérita Universidad Auténoma de Puebla, FF y L: Direccion General de
Fomento Editorial, Puebla, 2004, p. 16.

" Ibid., p. 30.

" Ibid., p. 17.
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otra cosa que otorgar una finalidad a algo que no tiene ninguna orientacion: el
surgimiento del hombre no tiene ni un origen ni un fin: lo humano es el lujo mas grande
de la naturaleza, es pura gratuidad. [...] El trabajo funda el sentido, es una forma de
racionalizar, de hacer entrar en el terreno de la prevision y la conservacion a la gratuidad
insensata que es la muerte.”

2.1.1. Busqueda de utilidad, razény sentido

El hombre vive inmerso en un mundo de sentido y productividad. Toda actividad esta
encaminada a construir algo util, todo tiene una razéon de ser. Asimismo, es gracias a la
productividad que el hombre se provee de todo aquello que requiere para subsistir. Esto Gltimo
nos mantiene en la vision de la busqueda de finalidad, ya que ésta es una de las finalidades
supremas del hombre, el subsistir. “[...] nunca se trata sino de durar, no se trata mas que de

: . . 73
asegurar la vida, nunca se trata mas que de hacerla posible”.

El hombre est4 obligado a actuar con fines utilitarios, solo asi puede perdurar, y hacer perdurar
su especie. “Cada hombre, de hecho, [...] se ve sin cesar obligado a la accion con vistas a un
resultado 1til en el plano de la perduracion del ser personal”.’* Lo que distingue al hombre de
cualquier otro ser es su racionalidad, y ésta lo obliga siempre a la consideracion del util. “Desde
el momento en que queremos obrar razonablemente, debemos considerar la utilidad de nuestros
actos [...]”.” La razén es insaciable, siempre quiere abarcar cada vez mas; obtener todas las
ganancias y acumular locamente todas las riquezas. “Si nos comportamos segun la razon,
procuramos adquirir bienes de todas clases, trabajamos con vistas a incrementar nuestros
recursos -0 nuestros conocimientos-, nos esforzamos por todos los medios en enriquecernos y en

poseer mas”.”®

La ambicion de serlo y conocerlo todo no permite que el ser humano se conforme con la garantia

de su mera subsistencia, sino que desea perfeccionar siempre su ser. “Nuestra existencia es una

™ Ibid., p. 33.

3 Georges Bataille, La Religion Surrealista. Conferencias 1947-1948, [Trad. Lucia Ana Belloro, Julian
Fava], Las Cuarenta, Buenos Aires, 2008, p. 44.

74 Georges Bataille, £l erotismo, Tusquets Editores, México, 2008, p. 239.

73 Georges Bataille, La parte maldita, Edhasa, Barcelona, 1974, p. 72.

76 Georges Bataille, EI erotismo, p. 176.
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tentativa exasperada de perfeccionar el ser...”.”” Aqui se aprecia justamente la diferencia con lo
dicho en el Capitulo I: al apegarnos a la nocion de trabajo, llegamos a la conclusion de que el
progreso existe, el hombre busca mejorarse a cada momento, y espera llegar a percibirse como
un ser acabado. Su vision es siempre teleologica, hay algo a la base que lo sostiene y es capaz de
obtener conocimientos fijos e inamovibles. Ante todo este panorama que acaba de ser planteado,
en medio del silencio, aparece el estruendo de la risa loca que reina en la obscuridad del

abismo...

2.2. El hombre se separa del animal

(Qué es lo que hace que el hombre se diferencie de los demas seres? Como ya se habia
mencionado, la distincidon descansa en su racionalidad, en la consideracion de lo util. Y ;cudl es
el fundamento de la razon? A la base se encuentra nada mas y nada menos que el trabajo. Es
gracias a su actividad productiva que el hombre toma conciencia del fin perseguido, de esta
forma enfoca y encamina su vida hacia la consecucién de metas proyectadas. En tultima
instancia, la meta siempre sera la conservacion de la vida, encontrar la manera de durar y de no

desaparecer.

Si el trabajo es el fundamento de la conciencia, la razén y el conocimiento; y todo esto es lo que

distingue al hombre de otros seres, se puede decir que el hombre se separa del animal gracias al

trabajo. “[...] el trabajo liber6 al hombre de la animalidad inicial”.” Es la actividad productiva la

que posibilita el devenir humano. “[...] el Yo, la identidad, [...] es el primer producto del trabajo y
el sentido [...]”.” Al menos en esta parte [...] como es facil constatar, Bataille sigue de cerca la
doctrina hegeliana sobre la transformacion dialéctica de la naturaleza por el hombre y del

hombre por su trabajo”.*

7 Georges Bataille, La experiencia interior, Taurus, Espafia, 1981. p. 98.

78 Cita original: « [...] ¢’est le travail que dégagea I’homme de ’animalité initiale». Georges Bataille, Les
larmes d’Eros, 10/18, Paris, 1971, p. 69.

7 Gerardo de la Fuente Lora y Leticia Flores Farfan, Georges Bataille. El erotismo y la constitucion de
agentes transformadores, Benemérita Universidad Autonoma de Puebla, FF y L: Direccion General de
Fomento Editorial, Puebla, 2004, p. 89.

80 Ignacio Diaz de la Serna, Del desorden de Dios. Ensayos sobre Georges Bataille, Taurus, México,
1997. p. 72.
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Todo aquello que no sea consciente no sera catalogado como humano. En dicha conciencia entra
también la conciencia de muerte, y €sta es otra de las caracteristicas que aparta al hombre del
animal, ya que, a diferencia del primero, el segundo no posee la conciencia de su propia muerte.

En otras palabras, no sabe que desde el momento de su concepcion se le ha condenado a muerte.

A partir de que el hombre se separa del animal, la relacion que se establece entre ambos es de
subordinacion. En contraste con el hombre, el animal que se come al animal no lo subordina, no
lo concibe como un objeto. Mientras que el hombre trata al animal como una cosa separada de la
cual puede disponer. Tal es la reduccién del animal, que en realidad no se establece una
distincion entre el caracter de cosa que representa el animal y el utensilio con el cual se le da
muerte al mismo.

[...] el animal que come al otro no distingue aquello que come como nosotros
distinguimos un objeto. [...] Los animales se comen unos a los otros sin que exista entre
ellos ninguna otra subordinacion més que la que resulta de la fuerza. En la humanidad,
por el contrario, el objeto es dado como tal, el animal que comemos introduce, entre el
hombre y ¢él, una relacion de subordinacion. El animal comido es matado, luego cocido,
es decir que es tratado como una cosa separada, como una cosa muy distinta de la cual
podemos disponer y hacer exactamente lo que se quiera. [...] El animal comido no es la
Unica cosa que existe para el hombre. El 0til que sirvidé para matar al animal no es menos
cosa que el animal mismo [...].*'

Es importante tomar en cuenta que sélo “[...] el objeto inerte, sobre todo si es fabricado, si es
producto del trabajo, es cosa, privada por antonomasia de todo misterio y subordinada a unos
fines que le son externos. Es cosa lo que no es nada por si mismo”.* En este sentido, el animal
no estaria dentro de la clasificacion “cosa”. Sin embargo, a pesar de que haya una distincion
entre el objeto y el animal, es el hombre el que se adjudica el poder de negar a éste ultimo, y de
reducirlo a dicha condicidon objetual. “Sélo el animal es, en el mundo presente, reducible a la
cosa. Un hombre puede hacer con €l lo que quiera sin limitaciones, no tiene que dar cuenta de

ello a nadie”.* Lo convierte en cosa en el momento mismo en que lo utiliza como objeto de un

trabajo, a saber, como cria de ganado, como instrumento de carga, etc.

81 Georges Bataille, La Religion Surrealista. Conferencias 1947-1948, Las Cuarenta, Buenos Aires, 2008,
p. 73.

82 Georges Bataille, El erotismo, Tusquets Editores, México, 2008, p. 163.

8 Ibid., p. 156.
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Por medio de su actividad el hombre cambia el mundo exterior natural, se dedica a la
construccion y fabricacion de herramientas y objetos que posibilitan la conservacion de la vida;
en otros términos, a la construccion del mundo humano. El hombre se niega a si mismo como lo
que es, se niega la satisfaccion de sus necesidades animales, rechaza sus instintos educandolos.

[...] el hombre es el animal que no acepta simplemente, que niega lo que la naturaleza le
da. [...] se niega a si mismo, se educa, rehisa por ejemplo dar a la satisfaccion de sus
necesidades animales el /ibre curso al que el animal no ponia trabas. [...] en cuanto
aparece el hombre, hay por un lado trabajo y por otro negacion mediante prohibiciones de
la animalidad del hombre. El hombre niega esencialmente sus necesidades animales, y a
este punto se refirieron en su mayoria las prohibiciones [...].*

2.2.1. El hombre como un engranaje méas del proceso productivo

Como ya se menciond en el apartado anterior, es por medio del trabajo que el hombre ordena su
mundo exterior y construye un sentido, separandose asi del animal. Aqui no hay lugar para la
falta de finalidad, todo estd subordinado a la utilidad. De esta forma, se va construyendo un
sistema que deja de lado el exceso, todo aquello que no sea productivo. Inclusive el gasto de
energia debe tener una finalidad en dicho sistema, debe estar dirigido a la produccion o

conservacion del util.

Al hacer a un lado el goce y establecer la interdiccion del despilfarro, el hombre se va
adentrando cada vez mas en un sistema que lo va transformando en parte de una maquinaria

interesada so6lo en producir. “[...] una sociedad capitalista, en general, reduce al humano a una

”8

cosa (en mercancia)””", a un util o medio de produccion. En tltima instancia, no se diferencia de

una cosa, se convierte en uno mas de los engranes del sistema. El hombre es reducido a cosa, y la

. . . . 86
cosa es “[...] siempre entendida en el sentido productivo”.

“[...] este mundo de las cosas en el que jactuamos productivamente es ya una forma de estar

.. , . . 87 . .
muerto, de vivir en la muerte a través del intento de darle sentido”.”’ De reducirnos a herramienta

% Georges Bataille, EI erotismo, p. 221.

% Georges Bataille, La parte maldita, Edhasa, Barcelona, 1974, p. 174.

8 Ibid., p. 177.

%7 Gerardo de la Fuente Lora y Leticia Flores Farfan, Georges Bataille. El erotismo y la constitucién de
agentes transformadores, Benemérita Universidad Autonoma de Puebla, FF y L: Direccion General de
Fomento Editorial, Puebla, 2004, p. 34.
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de trabajo en la descarriada pretension de encontrar la utilidad y la razéon de todo. Se vive
persiguiendo el sentido, en el afan inutil de darle a la muerte un sentido del cual carece. Como se
puede observar, por un lado el trabajo es aquella actividad por medio de la cual se marca la
separacion entre el hombre y la animalidad inicial. Pero el trabajo también puede ser el elemento
que religue al hombre al mundo de los objetos, reduciéndolo asi a un objeto mas entre los

objetos.

De acuerdo con lo anterior, se puede decir que en la busqueda del sentido el hombre termina
convirtiéndose en cosa, en un objeto atado a la persecucion de resultados. Cada accion pretende
alcanzar algo, asi, la actividad es actividad productiva, a saber, trabajo. “[...] la mayoria de los
hombres [...] «admiten que el hombre se encuentra en la Tierra para trabajar» y «encierran la
existencia humana en un horizonte de esclavos, haciendo del trabajo util el unico indicador del
valor»”.® La consecuencia se vuelve paradodjica, aquello que en un primer momento lo
diferencid y lo volvié humano, es lo mismo que ahora lo aleja de su afirmarse a si mismo como
humano. El hombre desaparece como hombre en el tiempo de trabajo, ya que su propia actividad
lo aniquila. “El hombre se convierte en un medio dentro de este encadenamiento de la utilidad
dando lugar asi a su subordinaciéon y aniquilamiento como hombre en el ambito de la actividad

productiva”.¥’

Anteriormente se establecido que solo el animal podia verse reducido a cosa, no obstante, lo
mencionado hasta el momento muestra que el hombre también puede entrar en esta categoria. Ya
en el apartado 2.2. se hablaba de como el hombre subordinaba al animal y lo veia como un
objeto separado, del cual podia disponer a su antojo. Asimismo, la concepcion del hombre
reducido no dista mucho de lo sefialado. Al ser esclavo del trabajo y de la utilidad, alguien mas
puede disponer de €l. Un ejemplo de esto se observa al hablar de los prisioneros de guerra:

El resultado de la guerra puede ser la muerte del enemigo en el combate, pero puede
también ser la captura del enemigo, y esta captura conduce a la esclavitud lo que implica
una reduccion del enemigo al estado de cosa. El esclavo deja de ser, para el captor, el
semejante del hombre, ya no es aquel con el cual participa el hombre, ¢l esclavo es una

% Cita original: « [...] la plupart des hommes [...] « admettent que 'homme est sur terre pour travailler »
et « enferment l'existence humaine dans un horizon d'esclaves, en faisant du travail utile la seul mesure
de la valeur ». Koichiro Hamano, Georges Bataille. La perte, le don et I’écriture, Editions Universitaires
de Dijon, France, 2004, p. 60.

% Gerardo de la Fuente Lora y Leticia Flores Farfan, Op. Cit., p. 50.
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cosa subordinada de la que se puede disponer. El hombre que posee al esclavo es
soberano frente al esclavo que es su posesion.”

(Que es lo que le permite al hombre liberarse de dicha cosificacion? Tal y como se indico en el
capitulo I, el hombre puede romper con el sujetamiento y la cualidad objetual, al menos por un
momento. Lo cual lo llevaria a una afirmacion de vida hasta en la muerte. La propuesta va
dirigida a ponerle fin a las garantias y a la necesidad de saber. En otras palabras, fundar la vida
en el azar, en la libre entrega a la pérdida de utilidad y sentido; es decir, a la muerte (experiencia
de goce y deseo sin mas). “El deseo y la muerte, la experiencia de sus sombras, permiten al
ol

hombre escapar de su condicion instrumenta Solo dejando de ser util, se elimina la

reduccion a cosa. Pero “Lo que llamamos mundo humano es necesariamente un mundo del
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trabajo, o sea, de la reduccion.”

Esto ultimo apoya la idea de la ruptura del sujetamiento por un
momento. Ya que sin el trabajo (mismo que conlleva a la cosificacion) no se podria hablar de la

existencia de lo humano.

2.3. El desdefiamiento de lo otro

Cuando se habla de /o otro se hace referencia a aquello que resulta ajeno y desconocido, lo que
sale del ambito del control del ser humano. “Lo otro puede definirse entonces como aquello
. . . 799 93 . . . .

inconmensurable que escapa a cualquier medida comin”.”” La experiencia interior pone al
descubierto /o otro, ya que al romper con las leyes se evidencia la ausencia de necesidad de que
las cosas sean “como son”. Esto abre un mundo de posibilidad donde emerge lo heterogéneo.
“La noche, el desgarramiento rompe los parametros, barre con los puntos de comparacion

, ; 94
afirmando asi lo heterogéneo [...]".

% Georges Bataille, La Religion Surrealista. Conferencias 1947-1948, Las Cuarenta, Buenos Aires, 2008,
p. 77.

°! Ginés Navarro, EI cuerpo y la Mirada. Desvelando a Bataille, Anthropos, Espafia, 2002, p. 200.

92 Georges Bataille, £l erotismo, Tusquets Editores, México, 2008, p. 167.

% Ignacio Diaz de la Serna, Del desorden de Dios. Ensayos sobre Georges Bataille, Taurus, México,
1997. p. 62.

% Gerardo de la Fuente Lora y Leticia Flores Farfan, Georges Bataille. El erotismo y la constitucion de
agentes transformadores, Benemérita Universidad Autonoma de Puebla, FF y L: Direccion General de
Fomento Editorial, Puebla, 2004, p. 109.
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En el extremo opuesto a lo heterogéneo se ubica lo homogéneo, es decir el mundo de lo profano,
de la razon, las leyes, el trabajo, la ciencia y el conocimiento. El conocer es dejar de ver lo otro,
fijarse en lo ya “conocido” y descartar todo lo demas por no ser homogéneo con dicho
conocimiento. Pero ;por qué las cosas tienen que ser asi?, no hay ninguna garantia de
estabilidad, nada lo hace necesario. El conocimiento fija contenidos y deshecha todo aquello que
no considera como verdadero, real o util. Mientras tanto:

La heterologia se define negativamente como el interés en incluir los deshechos del saber.
Saber, conocer, no solo son acciones que consisten en ordenar y hacer inteligible lo dado,
sino también en seleccionarlo. Todo proceso intelectual termina cerrando sus fronteras a
la vez qglge deja fuera de su ambito lo que estima son los residuos o deshechos del proceso
mismo.

Es “el sentido” que el hombre logra fundar -por medio de su actividad laboral- lo que lo ayuda a
encubrir lo heterogéneo (todo aquello que no desea ver y que no acepta como parte de si). Ya que
si se abandonara a /o otro, se perderia en la entrega a la noche; lo cual lo llevaria a rozar la
muerte y a rayar en la locura.”® Como el hombre no es capaz de sobrevivir de esta forma y
requiere del trabajo que lo ayuda a dar sentido a este mundo, entonces pretende mantenerse en la
superficie, a nivel de lo bello, lo armonioso y lo perfecto. En otras palabras, establece una
ficcion: “«La belleza del cuerpo esta enteramente en la piel. Considerad lo que se oculta en las

narices, en la garganta, en el vientre, suciedades en todas par‘[es»”.97

(Por qué el sujeto tiene tanto interés en tapar y desvanecer el &mbito de lo heterogéneo? Porque
lo remite a su propia figura imperfecta e inacabada, y lo enfrenta de manera directa y sin retorno
con su finitud. Lo enfrenta con la gratuidad, con aquello que no reporta ninguna utilidad, con el
gasto sin mas; es decir, con la pérdida. Y en el afan del hombre de racionalizarlo todo, de darle
sentido, no cabe la inutilidad. Debe defenderse de todo lo que altere su mundo, de lo que dé lugar
al desorden y anule el sentido del trabajo. “Lo que no es servir es inconfesable: una razon de refr,

. , . e . , 98
de...: lo mismo sucede con el éxtasis. Lo que no es util debe ocultarse (bajo una méscara)”.

% Ignacio Diaz de la Serna, Op. Cit., p. 63.

% Véase Koichiro Hamano, Georges Bataille. La perte, le don et [’écriture, Editions Universitaires de
Dijon, France, 2004, p. 60.

7 Ginés Navarro, El cuerpo y la mirada. Desvelando a Bataille, Antrhopos, Barcelona, 2002, p. 20.

% Georges Bataille, La experiencia interior, Taurus, Espafia, 1981. p. 178.
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Asi que con el ideal de trascender su imperfeccion y perdurar en el tiempo, el hombre pretende
imponer formas al espacio, pero detras siempre queda el caos, la ausencia de forma.

En efecto, Bataille sostiene que el mundo es informe y, sin embargo, el hombre impone
formas al espacio, mediante lineas, planos, volumenes, [...]. Pero frente a ese orden
matematico [...] que toman los cuerpos, frente a las construcciones de los hombres |[...],
frente :;191 mundo de las formas bien precisas y distintas, se levanta el caos, la ausencia de
forma.

Para cubrir todo de olvido (es preciso recordar solo el “[...] «conocimiento claro y seguro de lo

- . 100
que es util para la vida»”

, el hombre crea y construye cosas, tales como edificios y catedrales
(a imagen y semejanza de su propio cuerpo). Sin embargo, ;como puede escapar de aquello que
lo conforma? A pesar de que el hombre trate de recrearse y perdurar en edificaciones, ha sido ¢l
mismo el que las ha visto caer, el que inclusive ha sido aplastado por ellas hasta la muerte. “La
catastrofe del edificio es posible s6lo porque es imagen de la catdstrofe que habita en la
intimidad del constructor y, debido a ello, toda construccion se basa no en un firme fundamento
sino en una catastrofe”.'”! El tiempo crea una fisura que va desgastando todo, mostrando asi su
finitud y la finitud misma de su creador; al final, todas sus construcciones se irdn derrumbando
junto con ¢€l.

El tiempo destructor abre en el cuerpo grietas, heridas, desgarramientos, signos de la
destruccion de todos los signos de la humanidad que sobre ellos se construye. El tiempo
«es el signo mismo del desorden, de la disolucion tan temida en que se abole toda
significacion, toda humanidady.'”

Todo avanza hacia su destruccion. “El tiempo es destructor y en su accion destruye también toda
memoria de lo destruido”.'” Gracias a ello es posible olvidar, el hombre no es siempre
consciente de la destruccidon porque el tiempo le permite ocultarla. Aunque ¢l haya estado ante la
presencia de la herida, aunque haya vivido la angustia y la destruccion, el tiempo le ayudara a
olvidarlo, a vivir en la ficcion y pretender que todo eso no existe. Basta con darle sepultura al
caddver que muestra la descomposicion, basta con ponerlo bajo tierra y no verlo mas para
aplacar su violencia. “[...] el ejercicio de la sepultura como forma de aplacar la violencia
desprendida por la putrefaccion del cadaver, no es mas que el intento desesperado de hacer

perdurar, més alld de la destruccion, las unidades que somos: matar a la muerte, arrancarla de la

% Ginés Navarro, Op. Cit., p. 51.

1% Georges Bataille, Op. Cit., p. 142.
%! Ginés Navarro, Op. Cit., pp. 34 y 35.
2 Ibid., p. 11.

' Ibid., p. 44.
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. 104 . . .,
naturaleza por el sentido”.” Por ello resulta importante crear la ilusion de la muerte como un

pasaje hacia algo mejor. Sin embargo, es el mismo tiempo que oculta, el que pone al descubierto,
es cuestion de tiempo para que lo oculto y todo lo que queramos olvidar, vuelva a ponerse frente
a nosotros.

En ese mirar, un orden queda definitivamente revelado: el cuerpo es podredumbre
disimulada por la belleza de la piel, lo cual permite vivir en la elegancia, en la ilusion de
las imagenes y la apariencia. Hay, sin embargo, un momento absolutamente ineludible en
el cual la ficcion queda arruinada, es «la hora de la verdad», el momento de la muerte, el
instante en que puede hacerse realidad el cadaver que es el cuerpo y que aflora, mediante
la herida, violentamente al exterior mostrando todo su poder, el ser verdadero del

cuerpo.'”

La muerte genera miedo y angustia porque es un reflejo de la fragilidad de la vida. La muerte y
la sexualidad forman parte de lo heterogéneo en tanto que pertenecen al ambito de lo
desconocido, y porque interfieren con la actividad laboral que es lo que sostiene la ficcion del
mundo. Dentro de estos aspectos, se ubica también el asco, ya que a éste ultimo le subyace el
temor. El vomito, el hedor o cualquier secrecion del cuerpo producen temor porque ponen en
evidencia la podredumbre del cuerpo y la descomposicion. “El cuerpo sigue siendo, pues, un
extrafio. Es objeto de exclusion, expulsado de los limites de la homogeneidad se le coloca en el
campo de lo heterogéneo, de lo otro”.'”® Evitamos lo asqueroso, todo hedor o secrecidon que se
desprenda del cuerpo, pero un mal olor también es indicador de vida; la muerte en si es
afirmacion de vida.

La muerte me da miedo en tanto que destruye las cosas e individuos que conforman el
mundo del trabajo. La muerte nos revela la fragilidad de la vida pero, mas alla de eso, lo
que el orden real quiere ocultar de la muerte es que ésta es la gran afirmadora de la vida
debido a que su fuerza devastadora renueva constantemente el espacio vital necesario
para estas particularidades cerradas que somos; asi como la “pequefia muerte”, el
orgasmo de la actividad sexual o cualquier otra actividad que nos arroje al limite de lo
posible, nos abre a una afirmacidon de vida intima que la actividad productiva parece
destruir. La vida no se afirma mas que viviéndola al maximo de su intensidad, es decir,
arriesgandola hasta el limite de la muerte.'"’

1% Gerardo de la Fuente Lora y Leticia Flores Farfan, Op. Cit., p.46.
19 Ibid., p.46.

196 Ginés Navarro, Op. Cit., p.175.

197 Gerardo de la Fuente Lora y Leticia Flores Farfan, Op. Cit., p.46.
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2.4 Gasto productivo e improductivo

Si bien ya sabemos que el principio de acumulacién y crecimiento es impuesto por el trabajo,
existen dos vias posibles para el consumo: el gasto productivo y el gasto improductivo. En el
primero se renuncia a la satisfaccion para dar lugar a la acumulacion de riquezas. Se ahorra toda
la ganancia, y el gasto tiene lugar s6lo como inversidon, es decir con vistas a una mayor
acumulacion. Lo anterior genera una cadena de produccion en la cual se incluye el gasto, pero
solamente como una forma mas de produccion.

Significa que los recursos de la accion del sujeto, en lugar de ser llevados hacia la
satisfaccion inmediata, se dirigen a una renuncia inmediata para acumular las riquezas en
lugar de gastarlas. El puritano destina su dinero para cierto uso que ya no consiste en
consumirlo, como puede consumirse el dinero en un gasto, sino acumularlo y utilizarlo
para la adquisicién de un equipamiento industrial.'®

Asi como el hombre invierte en una herramienta o una maquina que agilice el proceso de
produccion, de igual forma invierte en si mismo, ya que necesita conservarse para asegurar el
enriquecimiento. “[...] Cuando ustedes comen para trabajar no destruyen un producto, lo
encadenan en una serie de operaciones productivas [...]”.'" La finalidad descansa en emplear el
minimo de energia para la conservacion de la vida para seguir produciendo, en esto radica el

gasto productivo.

No obstante, “el hombre no solo posee la necesidad de conservarse o enriquecerse, sino también

. 110 . r
de destruir y de gastarse”.” Hay un momento en el que no es posible crecer mas, hay un

excedente de energia y es preciso dilapidarlo:

Pues si no tenemos el valor de destruir nosotros mismos el exceso de energia, no puede
ser ésta utilizada, y, por lo mismo, tal como un animal salvaje al que no se pueda
domesticar, es ella la que nos destruye, somos nosotros mismos quienes hacemos los
gastos de la explosion inevitable.""

108 Georges Bataille, La Religion Surrealista. Conferencias 1947-1948, Las Cuarenta, Buenos Aires, 2008,
p.102.

' Ibid., p. 107.

"% Koichiro Hamano, Georges Bataille. La perte, le don et I’écriture, Editions Universitaires de Dijon,
France, 2004, p. 28.

t Georges Bataille, La parte maldita, Edhasa, Barcelona, 1974, p. 64.
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No s6lo es posible hablar de una necesidad de destruccion, sino de un deseo de destruccion.''* A
este nivel también existe la acumulacion, pero el ahorro ya no esta destinado al enriquecimiento,
sino al gasto sin mas. “Y ocurre que el hombre produce mucha mas energia que la necesaria para
su reproduccion. Esa energia destinada a un gasto catastroéfico o a su derroche es lo que Bataille

llamo la parte maldita”.'"

Como se puede apreciar, este tema no es nuevo, y es que cada nuevo término incluye de alguna
forma a los demas. Al final el gasto improductivo se mezcla y se con-funde con la pérdida, con la
experiencia interior. Y como en ésta ultima, su aparicion no puede estar predeterminada, “[...] el
derecho de realizar el gasto es, en efecto, concedido a la “suerte”, es decir, en Ulltima instancia, al

gasto mismo”.""* El gasto es suerte, y ésta proviene del desorden, no de alguna ley o norma.

Es asi como se puede decir que el gasto improductivo no es premeditado, sino que tan solo tiene
lugar. Tan es asi que la propia naturaleza lo muestra. La naturaleza también utiliza su energia
para su conservacion y crecimiento, pero cuando ya no puede crecer mas, el gasto improductivo
acontece. El propio hombre es un ejemplo del derroche de la naturaleza:

En esta ficcion que constituye la teoria de la Economia General, se plantea a la existencia
de cada uno de nosotros —asi como a la de la humanidad en su conjunto-, como producto
de un gasto lujoso y no necesario que la naturaleza lleva a cabo con su energia sobrante.
Nuestra aparicidn y presencia sobre el globo terraqueo depende de condiciones
meramente azarosas y gratuitas. El hombre se convierte en el mayor lujo creado por la
naturaleza en la medida en que es el ser que posee una “parte maldita” caracteristica, la
conciencia, que lo vuelve el ser vivo mas apto para el dispendio lujoso de energia.'"

Asi como la naturaleza, el hombre también se somete a la dilapidacion, uno de los ejemplos que
Bataille brinda acerca del hombre antiguo es el potlatch. El potlatch consiste en una especie de
intercambio, pero la particularidad del mismo radica en que no responde a la necesidad de
adquirir, sino a la de gastar. Un donador debe juntar una gran cantidad de riquezas y ofrecérselas

al rival (accion con la cual logra humillarlo). Otra forma de potlatch consiste en juntar a una gran

112 . . L., . ,
En ocasiones Bataille no marca una clara distincion entre la necesidad y el deseo. Esto podria llevarnos

a hablar indistintamente del deseo o necesidad de pérdida. El hombre necesita gastar el excedente, es
tanto una necesidad como un deseo.

'3 Georges Bataille, La Religién Surrealista, p. 11.

"% Cita original: « [...] le droit de réaliser la dépense est en effet concédé a la « chance », ¢’est-a-dire, en
derniére analyse, a la dépense elle-méme ». Koichiro Hamano, Op. Cit., p. 130.

"5 Gerardo de la Fuente Lora y Leticia Flores Farfan, Georges Bataille. El erotismo y la constitucién de
agentes transformadores, Benemérita Universidad Autonoma de Puebla, FF y L: Direccion General de
Fomento Editorial, Puebla, 2004, p. 73.
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cantidad de esclavos y sacrificarlos. Ante esto, el otro (el rival) debe responder con un sacrificio

, 116
aun mayor.

En este punto Bataille encuentra el inconveniente de este tipo de intercambio, porque de alguna
manera el gasto no es completo, hay una devolucion mayor. Al dar se esta perdiendo algo, pero
esta pérdida puede beneficiar a la persona que la hace. Esto debido a que detras de la destruccion
de la riqueza se esconden valores simbdlicos tales como el honor, el prestigio y la superioridad.

[...] el potlatch, cuando tiene lugar bajo la forma de don, “debe ser siempre devuelto de
manera usuraria”, por lo tanto finalmente el donador ganarda mas de lo que perdi6, como
si se tratara de un préstamo con interés. Asimismo se observa un beneficio en el caso de
la “destruccion puramente suntuaria de las riquezas” en la cual no se observa un beneficio
material: los valores “simbolicos”, tales como el honor o el prestigio, regresan a aquél
que delslt;*uye, y le sirven para hacer progresar a su familia y a si mismo sobre la escala
social.

Lo anterior nos muestra que, a pesar de las apariencias, el potlatch no es realmente un gasto
improductivo, por ello Bataille apoya la opiniéon de Mauss: “[...] Lo ideal seria dar un “potlatch”
y que éste no fuese devuelto”.'"® Como ya se ha mencionado anteriormente, la pérdida -es decir,
el gasto improductivo- es aquello que puede liberar al hombre de la atadura a las cosas
materiales, a la finalidad, utilidad, etc.

Pero si el gasto se sitia sin dudarlo del lado del Mal y constituye una “parte maldita” de
la existencia humana, también es cierto entonces que es solamente por ella y en ella que
el hombre se libera - se des-encadena — del encadenamiento a las actividades productivas
que hacen de él un trabajador tristemente asiduo. No es “glorioso” o “soberano” mas que
gastandose, es decir acercandose a la muerte.'"”

"® Nuestra economia actual sigue una rama utilitarista que pretende obtener las mayores ganancias,

mientras que el potlatch busca las mayores pérdidas.

"7 Cita original : « [...] le potlatch, lorsqu'il a lieu sous la forme du don, « doit toujours étre rendu de
fagon usuraire», si bien que le donateur gagnera finalement plus que ce qu'il a perdu comme s'il s'agissait
d'un prét a intérét. Un bénéfice ne s'observe pas moins dans le cas de la « destruction purement
somptuaire des richesses » a laquelle la coutume ne connait pas de contrepartic matérielle : les valeurs
« symboliques », telles I'honneur ou le prestige, reviennent a celui qui détruit, et lui servent a faire
progresser sa famille et lui-méme sur l'échelle sociale ». Koichiro Hamano, Op. Cit., p.32.

"8 Georges Bataille, La parte maldita, p. 35.

"9 Cita original : « Mais si la dépense se situe sans conteste du c6té du Mal et constitue une « part
maudite » de I’existence humaine, il est vrai aussi que c’est seulement par elle et en elle que ’homme se
libére - se dé-chaine - de I’enchainement aux activités productives qui font de lui un travailleur tristement
assidu. Il n’est « glorieux » ou « souverain » qu’en se dépensant, c’est-d-dire en s’approchant de la
mort ». Koichiro Hamano, Op. Cit., p. 14.
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Cada pérdida de energia es catalogada como una “pequena muerte”, y la muerte constituye el
gasto total. Aun cuando el hombre capitalista no sea capaz de entregarse a la pérdida total y no
pueda concebir la idea de la muerte como un deseo, incluso €l tiene la necesidad y el deseo de
gastar. El destinara una parte de la ganancia a la dilapidacion, siempre y cuando tenga la certeza
de que no se consumird toda su riqueza. Se acepta “[...] que la fortuna sea parcialmente
sacrificada a unos gastos sociales improductivos, tales como las fiestas, los espectaculos y los
juegos”.120 Todas estas actividades, junto con la guerra, las artes, la actividad sexual desviada de
la procreacion, etc., son actividades del gasto improductivo que tienen su fin en si mismas. “Este
tipo de gastos realizados sin provecho tienen el cardcter de una elecciéon no necesaria de los
sujetos sociales y, por ello, liberan a la vida humana del “esplendor sin condicién de las cosas

. 121
materiales”.

Hasta aqui se ha hablado y se ha establecido la diferencia entre el gasto productivo y el
improductivo, pero hay que tener cuidado porque “No toda destruccion de cosas es un verdadero
gasto improductivo; lo es unicamente si tiene como efecto -azaroso- la ruptura de los seres
cerrados, la experiencia de lo sagrado”.'”> Este vaivén entre el gasto productivo y el gasto
improductivo no terminard jamas. El gasto productivo logra darle sentido al mundo por medio
del trabajo, es lo que le permite al hombre designarse como tal. Pero si el gasto improductivo no
existiera, el hombre se veria condenado a desarrollar infinita y permanentemente la industria. La
destruccion es necesaria para liberarse del excedente, para escapar de la cosificacion aunque sea
por un momento, y para saciar su necesidad y deseo de dilapidacion, de gasto sin mas. “[...] el
gasto improductivo aparece asi como una afirmacién de la vida totalmente liberada: ella

constituye para el hombre la experiencia de la libertad o de la autonomia auténticas™.'>

120 Georges Bataille, La parte maldita, p. 37.

2! Gerardo de la Fuente Lora y Leticia Flores Farfan, Op. Cit., p. 43.

22 Ipbid., p. 70. Acerca de lo sagrado se hablara en el Capitulo III: 3.3. Lo sagrado.

'3 Cita original: «[...] la dépense improductive apparait ainsi comme une affirmation de la vie
totalement libérée : elle constitue pour I'homme l'expérience de la liberté ou de I'autonomie véritables ».
Koichiro Hamano, Op. Cit., p. 60.
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Capitulo 111

La muerte y el erotismo

En el capitulo anterior centramos mas nuestra atencion en el tema de la utilidad y el sentido. En
como el hombre se separa del animal por medio de su razon y su actividad productiva. De igual
forma, tratamos el tema de la tendencia a desdefiar todo lo que no sea ttil y que, por ende,
confronte al hombre con su propia finitud y su desnudez. No obstante, se habld de la reduccion
en la que este hombre puede llegar a caer si se vuelve mas ambicioso y s6lo centra su mirada en
la utilidad. De esta manera llegamos a la parte final del capitulo, donde se abri6 nuevamente el
tema de la muerte -en su sentido profundo- al hablar del gasto improductivo. Ahora bien, en este
tercer y ultimo capitulo desarrollaremos algunas de las formas de gasto improductivo, tales como
el erotismo y el sacrificio. Asimismo abordaremos la nocién de la transgresion -que es por
esencia violenta-, medio por el cual se logra romper con el orden y el sentido establecidos;

anulando (aunque sea por un momento) la prohibicion, para dar lugar a la pérdida.

3.1. Sexualidady Erotismo

La sexualidad esta intimamente ligada a la muerte, en tanto que la primera permite el nacimiento
de nuevos seres y la segunda abre un lugar para que dichos nacimientos tengan lugar. En otras
palabras, la muerte de un ser implica el nacimiento de otro. Este ilimitable ciclo muestra el
despilfarro que significa la vida. La vida no deja de engendrar, pero esto sélo implica la
aniquilacion. Se le da libre curso al gasto, es “una orgia del aniquilamiento”, los seres se agotan
en una cadena infinita, dando vida a nuevos seres.

La vida es un movimiento tumultuoso que no cesa de atraer hacia si la explosion. Pero,
como la explosion incesante la agota continuamente, sélo sigue adelante con una
condicion: que los seres que ella engendrd, y cuya fuerza de explosion estd agotada,
entren en la ronda con nueva fuerza para ceder su lugar a nuevos seres. No podriamos
imaginar un procedimiento mas dispendioso. En cierto sentido, la vida es posible, se
produciria facilmente sin exigir ese despilfarro inmenso, ese lujo de la aniquilacion, tan
impresionante.'**

2% Georges Bataille, El erotismo, Tusquets Editores, México, 2008, pp. 63 y 64.
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Asi como en el ambito laboral se puede ver la diferencia entre el animal y el hombre, de igual
manera en el campo de la sexualidad se aprecia la diferencia entre ambos. La sexualidad animal
es instintiva, el animal no reflexiona nada al respecto, tan s6lo sigue sus impulsos. Pero el
hombre consciente es capaz de alejarse de dicha respuesta puramente instintiva, y de vivir la
sexualidad de una forma distinta. No se trata de una condicion puramente animal, es cierto que
ambos tienen en comun la actividad reproductiva, pero —a diferencia del animal- en el hombre la
sexualidad puede devenir un acto eroético. Siguiendo esta linea, se puede hacer la distincion entre
dos tipos de sexualidad por un lado estaria aquella sexualidad del esquema racional utilitario:
aquella que solo es vista en un sentido practico como una enajenacion que busca perpetuar la
especie, durar, trascender en el tiempo, progresar, etc. Y por otra parte se encontraria la

sexualidad como sin6nimo de erotismo.

Lo anterior nos muestra que no toda relacion sexual es erodtica. La actividad erdtica se distingue
de la mera reproduccién, en parte porque la finalidad desaparece. El erotismo es un gasto sin
mas, que no tiene por objeto la busqueda de la reproduccion de la vida; la procreacion y el
cuidado de los hijos no se encuentran de por medio. “Para Bataille el erotismo, si ha de ser tal, ha
de ubicarse en el terreno de la mas pura gratuidad; no debe obedecer a ninguna finalidad en
especial, ni siquiera, y esto es importante, a la busqueda del goce”.'* El sentido del erotismo es
dislocar el orden establecido, ir en contra de las reglas y poner en cuestion al ser. El erotismo
cuestiona la norma, lo establecido por la razon, el que las cosas tengan que ser como decimos
que son. Esta puesta en cuestion es la misma que se lleva a cabo en la Experiencia Interior,
porque erotismo y experiencia interior son términos que se encuentran homologados. “En el
discurso del erotismo se ponen en juego los mismos elementos que en la experiencia interior
aunque su denominacion sea diferente. Asi, lo que antes se llamaba «angustiay», ahora recibe el

nombre de «desnudez», o bien, «la Noche» se refiere ahora como la «continuidad»”. 126

La desnudez nos enfrenta a la herida del otro, en él vemos reflejada nuestra propia carencia,
nuestra finitud. “La herida del otro nos hiende, nos rompe y lleva hasta el limite de lo posible al

abrirnos a la potencia de unir nuestra carencia con la suya; al resquebrajar la unidad plena y

'25 Gerardo de la Fuente Lora y Leticia Flores Farfan, Georges Bataille. El erotismo y la constitucion de
agentes transformadores, Benemérita Universidad Autonoma de Puebla, FF y L: Direccion General de
Fomento Editorial, Puebla, 2004, p. 22.

"2 Ibid., p. 141. El tema de la continuidad sera abordado en un apartado posterior.
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suficiente que somos; al transgredir la prohibicion de salir de nuestros perimetros”.'”” En el
erotismo los cuerpos desnudos se unen. El cuerpo se desestructura perdiendo asi sus limites, no
hay nada que me diferencie del otro. Pero tampoco puedo decir que somos uno mismo, debido a
que la fusién no da lugar a la formacion de un nuevo ser. La fusidon es pérdida en ella se
confunden los seres diluidos. En sentido estricto, la fusién no existe porque no hay limite entre
los sujetos, nada estd determinado, los seres se pierden y no queda nada que unir.

[...] no se trata de una sintesis 0 una conjugacion, no hay en este continuo nada mas que
la oscuridad del sinsentido en el que las cosas que se unen, el sol y el ano, Dios y una

puta. No se funden porque se pierden, no se identifican ni se diferencian, no se suman, no
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se multiplican, se deslizan en la dilapidacion, en el sinsentido”.

Al igual que cuando hablamos de experiencia interior, no hay nadie ahi, si el sujeto se diluye,
[quién esta ahi para vivir la fusiéon? El erotismo es aquella violencia que irrumpe el orden,
aniquilando al sujeto. “Son los momentos de la suprema violencia que desestabiliza y aniquila el

sujeto: el erotismo y la muerte [...]".'%

El erotismo es pura gratuidad, es el sinsentido que como gasto improductivo y pura pérdida abre
a la muerte, a la ruptura de la individualidad:

El erotismo nos abre a la muerte porque es gasto improductivo; pérdida sin sentido que
sin subterfugios rompe con los postulados de trascendencia en otro mundo mas alla de
éste, o bien en los productos del trabajo. El erotismo pervierte las funciones sexuales
porque no es algo que se realice con vista a la reproduccion. La accion erdtica no conlleva
ninguna finalidad posterior, ninguna permanencia; abre a la muerte porque deja claro que
ésta es absolutamente incontestable, es el muro que no se puede atravesar. En la muerte
no hay nada, es la noche o lo imposible. Ruptura del sentido en tanto sentido de la
muerte, ruptura de la individualidad y ruptura del orden de la exterioridad constituida por
el trabajo, tales son los efectos del erotismo.'*

En ultima instancia -al igual que la experiencia interior- el erotismo no puede ser definido porque
el nombrarlo le otorgaria un sentido que lo haria dejar de ser lo que es. Al nombrarlo,
nombramos algo mas que no es el erotismo, porque al pasarlo por el filtro de la razon, lo
revestimos de sentido, haciendo asi que pierda su esencia, a saber, su ausencia de orden y

sentido. Asi que todo lo que digamos de ¢l no es mas que una ficcidn construida para poder

27 Ibid., p. 142.

"8 Ibid., p. 25.

12 Ginés Navarro, El cuerpo y la Mirada. Desvelando a Bataille, Anthropos, Espaiia, 2002, p. 131.
1% Gerardo de la Fuente Lora y Leticia Flores Farfan, Op. Cit., p. 33.
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hablar de algo de lo que no podemos hablar. “No puedo hablar de una ausencia de sentido mas

, . . 131
que dandole un sentido que no tiene”.

La sexualidad forma parte de lo otro, de lo heterogéneo porque obstruye el tiempo del trabajo. El
hombre no pudo darle libre curso y se vio obligado a regularla. Esto debido a que el erotismo
forma parte de la fiesta dispendiosa que anula el tiempo del trabajo. Sin embargo el interminable
vaivén aparece nuevamente: en el mundo todo implica un gasto de energia, y el hombre cuenta
con una cantidad de energia limitada. La mayor parte de dicha energia la destina a su
humanizacion, a su actividad laboral; no obstante, hay una parte -aunque disminuida- destinada a
la sexualidad, y “En la sexualidad es incluso donde no podemos ser reducidos, como bueyes, a
fuerza de trabajo, instrumento, cosa”."*” La sexualidad es aquello que no