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INTRODUCCION

Todo hecho historico es admisible e inscrito como tal, cuando de la evidencia,
fusionada a la coherencia, emana el suceso. Zultépec es probablemente hasta
ahora uno de los pocos asentamientos prehispanicos que manifiesta a través
de las fuentes y materiales recuperados en sus contextos arqueologicos su
grandeza y valor historico. Sus dimensiones y edificaciones arquitectonicas de
modestas proporciones no se comparan en nada con los grandes desarrollos
urbanisticos del Posclasico. Sin embargo, las acciones realizadas en
Tenochtitlan durante la huida de los hispanos y la llegada de Péanfilo de
Narvaez a la costa de Veracruz con intenciones de capturar a Cortés,
inmiscuyeron a Zultépec en la conquista, convirtiéndose en un lugar donde
sus reacciones ante el peligro de la presencia de los extranjeros quedaron
plasmadas en un texto arqueoldgico. Su resistencia por mantener su origen y
creencias prehispanicas, los llevé a enfrentarse a los conquistadores y sus
aliados indigenas, dejando tras de si huellas y vestigios palpables y coherentes
que podrian abrir una pagina hasta ahora desconocida del desarrollo historico
de la conquista de México.

Por motivos de orden y metodologia la exposicion de los antecedentes
historicos, datos arqueoldgicos y su interpretacion, asi como, los resultados de
la investigacion se dividieron en tres partes: la primera de ellas comprende las
consideraciones teodrico-metodologicas y los antecedentes historicos del
asentamiento; la segunda se refiere a las exploraciones arqueoldgicas
realizadas en Zultépec y sus resultados; la tercera a la interpretacién y

simbolismo de los monumentos, sus ofrendas y los contextos arqueologicos
en donde se localizaron.

En la primera de ellas se consideré el desarrollo historico y los antecedentes
mas tempranos del asentamiento, mismos que se remontan hasta la época
Clasica, sin embargo con el colapso de Teotihuacan el sitio perdi6 la razon de
su presencia y queddé abandonado. Hacia el 1300 d.C. se reestablece el
asentamiento con la denominacion de Zultépec, enclavado en la region
noreste de la cuenca del Valle de México, sobre las evidencias arquitectdnicas
de la época Clasica, comprobando con ello su herencia tolteca y la
trascendencia de su posicion, debido a ocupar un inmejorable punto



geografico en las rutas de comercio e intercambio. Durante su desarrollo, el
sitio fue controlando de manera paulatina la produccion y explotacion de la
planta del maguey, con especial énfasis en la extraccion del aguamiel,
preciada bebida que les proporcionaba la diosa Maydhuel, la cual era enviada
trasformada en pulque como tributo a Texcoco.

Su ubicacion y relacidn estrecha con el Sefiorio de Texcoco, hizo que el sitio
formara parte de acontecimientos historicos principalmente de caracter
politico y religioso en diferentes momentos de su historia. Segln se relata en
documentos del siglo XVI, fue el lugar donde se refugié Nezahualcoyotzin,
heredero del sefiorio, durante su huida después de haber sido despojado del
reino por Maxtla. Esto, convirtié a Zultépec en un punto importante, rector de
esta region que, ademas, compartia parte de la frontera texcocana con la de
los tlaxcaltecas, como se manifiesta en Codices pictograficos y documentos
indigenas del siglo XVI. También le representé estar en la ruta mas corta para
entrar en el Valle de México, ademas de una zona de flujo de mercancias y

noticias provenientes del sureste de México principalmente del area del Golfo
de México.

En 1519 arrib6 a tierras mesoamericanas un grupo de hispanos en busca de
riquezas provenientes de la isla de Cuba. Al llegar establecieron sus primeros
contactos, que plasmaron en diversos documentos como cartas y cronicas,
ademas, de recibir las primeras noticias sobre una enorme y rica ciudad en el
centro de México. Lo ultimo constituy6 un aliciente para ir planeando la ruta
a la gran urbe de Tenochtitlan, indicando en sus cronicas que tal viaje les era
de gran utilidad para el conocimiento de esta vasta region. Al establecer las
primeras alianzas con aquellos pueblos indigenas con los que inicialmente
tuvieron algliin tipo de enfrentamiento, sellaron los tratados con regalos y
presentes que incluian por parte de los indigenas, tributos humanos
principalmente de doncellas y ricas ofrendas en oro. Algunos de estos
acontecimientos y los lugares donde se realizaron los conocemos por sus
escritos, plasmados algunos de ellos con ricas descripciones y detalles.

Otro aspecto que se destaca en dichos textos, durante el proceso de la
conquista, se refiere a la manera de ejecutar su justicia cristiana, castigando
con la esclavitud y la muerte a los pueblos donde les habian matado gente.
Estableciendo asi sus primeros asentamientos coloniales y encomiendas.

Durante su estancia en Tenochtitlan, en 1520, una caravana proveniente de la
Villa Rica de la Vera Cruz pasé por Zultépec. Estaba integrada principalmente
por gente que habia estado bajo el mando de Panfilo de Narvaez y que tras su



derrota se habia unido a Hernan Cortés, junto con algunos guerreros indigenas
y macehuales tlaxcaltecas, quienes les ayudaron a transportar sus
pertenencias. Mencionan este hecho tanto Hernan Cortés en sus Cartas de
Relacion como fray Francisco de Gomara y Bernal Diaz del Castillo cronistas
de la conquista. Dichos cronistas dejaron constancia en sus escritos de la
captura de la caravana, el sacrificio de sus integrantes y la ingestion de carne
humana, junto con la exposiciéon en un altar de sus craneos. Los sucesos
indignaron a los hispanos, sobre todo por las pérdidas sufridas y en especial
de las cargas de oro y plata que consideraron despojo, asi como de objetos
personales de los conquistadores.

En la segunda parte, que configura el nucleo de la tesis, se busco demostrar a
través del estudio y analisis de las evidencias arqueoldgicas y de su
interpretacion, que el lugar en que el hecho histérico indicado sucedié fue
Zultépec, como se mencionan en los diferentes documentos y cronicas del
siglo XVI. Ademas, se traté de comprobar que los habitantes del lugar fueron
los que efectuaron la captura de los miembros de la caravana, quienes fueron
sacrificados como parte de las celebraciones realizadas, tratando de mantener

el equilibrio de su mundo magico-religioso, ante la presencia de los hispanos
y sus aliados.

La informacion que se tiene hasta ahora es resultado de la exploracion de una
parte del asentamiento, la que abarca casi la totalidad del centro religioso y
administrativo, asi como una parte significativa de la zona habitacional, areas
que se pueden considerar representativas debido a la cantidad considerable de
datos recuperados hasta ahora. Se han recuperado evidencias de un tzompantli
y una gran cantidad de entierros humanos, que se distribuyeron en dos plazas
del centro ceremonial, en la plaza central denominada como el Gran
Basamento y la plaza Sur. Dichos entierros presentan evidencia de diferentes
grados de manipulacion y tratamiento cultural. En cuanto a su disposicion,
ademas, estan manifestando un manejo de tiempo y espacio sagrados. A lo
indicado se suma la localizacion de objetos aloctonos de origen europeo
elaborados en diversos materiales, como cristal soplado, hierro, concha y
arcilla, asi como la presencia de restos dseos de animales del mismo origen,
por lo que fueron considerados como indicadores relevantes de los sucesos
relatados en las fuentes historicas.

Al realizarse el estudio de los objetos sefialados, se considero la intervencion
de especialistas en diferentes ramas de la antropologia, ademés de bidlogos y
quimicos, lo que permitié conocer y enriquecer notablemente la interpretacion



de cada uno de los entierros y ofrendas localizadas. Se concluyé que la
distribucion y colocaciéon de los mismos correspondia a ciertos lenguajes
simbolicos y cédigos relacionados con el bagaje mitico y calendarico
prehispanico, manifestados muchos de ellos en cddices prehispanicos y
fuentes escritas del siglo XVI. En lo que respecta al estudio de los restos
6seos humanos se comprobo la presencia de una diversidad étnica, algunos de
ellos ajenos al mundo mesoamericano.

Las evidencias localizadas permitieron, ademas conocer que como resultado
del contacto entre indigenas acolhuas e hispanos y sus aliados, el
asentamiento sufrid cambios arquitectonicos importantes. A raiz de este
acontecimiento, el centro ceremonial se transformé convirtiéndose en un axis
mundi, aislandolo del mundo profano para poder realizar en él sus rituales y
sacrificios humanos dedicados a propiciar el apoyo de los dioses. Los cambios
también se realizaron en los grupos habitacionales, asociados a diferentes
rituales, pero en menor proporcion que los realizados en el centro ceremonial,
se localizaron huesos humanos principalmente de extremidades inferiores y
superiores, como parte de los trofeos de guerra, junto con algunos objetos
metalicos pertenecientes a los capturados asi como algunos restos Oseos de
huesos de animales al interior de sus tlecuilli.

La tercera parte comprende el analisis del recinto ceremonial y su
interrelacion con el conjunto habitacional. Las propuestas de interpretacion se
plantean con las debidas precauciones, suponiendo una secuencia de sucesos,
introduciendo en éstos a los capturados junto con sus objetos personales y
animales domesticados para que fueran protagonistas en sus rituales de sus
manifestaciones mitico-religiosas, en festividades de su cuenta calendarica
(fiestas de Tlacaxipehualiztli Tepeilhuitl, Panquetzaliztli e Izcalli), recreando
en algunos de ellos mitos de origen y creacion. Con tales manifestaciones se

buscaba enfrentar a las fuerzas desequilibradoras de su mundo, mediante la
obtencion de las fuerzas de los enemigos.

Es importante destacar que antes del contacto con los hispanos hay en el
asentamiento, una clara ausencia de evidencias de rituales humanos, dejando a
las evidencias hasta ahora localizadas como parte de un acontecimiento
especial de caracter histdrico del contacto con los conquistadores. El material
asociado a los entierros y las ofrendas se han fechado para la fase cerdmica

Azteca III/IV, permitiendo con ello establecer una temporalidad tentativa
entre 1520-1521.



Por ultimo, resulta importante destacar que la correlacion de los datos
arqueologicos con los histdricos permitieron, ademas de descubrir
informacion valiosa, conocer en detalle algunos aspectos de los
acontecimientos plasmados en los documentos escritos del siglo XVI,
considerando que ambas fuentes de informacion se integraron, ya que la
informacion arqueoldgica obtenida estudiada y explicada por medio de los
textos escritos aument6 considerablemente la explicacion de los sucesos. Por
otra parte, la riqueza iconografica y pictorica de los cddices permitio
identificar algunos de los rituales realizados, dando a conocer aspectos y
detalles no mencionados en las fuentes historicas.

Tomando en consideracion la analogia, el analisis, la interpretacion y la
evidencia fisica, asi como la evidencia cientifica de diversas ramas como la
quimica y la biologia, podrian revelar que, después que el sitio fuera
“asolado” y sus habitantes convertidos en esclavos, la captura de la caravana
convirtié a Zultépec, en un punto de resistencia a la conquista del territorio al
momento del contacto y por consiguiente sus ultimos momentos. Exponemos
en la presente tesis mediante el equilibrio sustentado de evidencia cientifica,
en la Optica interpretativa considerada, de las convergencias historicas
plasmadas en diversos escritos y documentos. Podria, constituirse, por la
fusion de antecedentes-evidencias, en un suceso sélido y tangible dentro de la
historia del desarrollo de la Conquista de México.



PARTE 1

EL ESPACIO Y EL TIEMPO

El analisis tedrico metodologico empleado, permite a través de la exposicién
de conceptos y teorias, analizar un evento histérico, sucedido en un tiempo
para ser interpretado en esta época. La utilizacion de cddices prehispanicos y
documentos coloniales, da un sustento palpable que permite mostrar la

geografia fisica del lugar, asi como el bagaje mitico-religioso y creencias de
sus habitantes.

CAPITULO 1

CONSIDERACIONES TEORICAS Y METODOLOGICAS

Puede parecer insolito el haber integrado consideraciones teéricas y
metodolégicas, en un capitulo destinado a ubicar al objeto de estudio en su
contexto espacio-temporal. Sin embargo, creemos que la herramienta
cognitiva, tedrica, que utiliza el investigador, es decir el sujeto conocedor, se
integra también a la historia, por lo que se justifica su presencia en este lugar.

La teoria y la metodologia constituyen la base de cualquier investigacion, ya
que al sustentarla en conceptos tedricos y efectuarla con metodologia permite
realizarla de manera ordenada y por consiguiente el resultado sera una

interpretacion cientifica de cualquier evento, en el presente caso, un hecho
histérico social.

En la investigacion que nos ocupa, el sustento tedrico lo constituyen
conceptos relacionados con la cosmovision, el simbolismo, la religion, los
mitos, los rituales, el sacrificio humano, en las sociedades mesoamericanas, y
las propuestas de algunos expertos en la materia, quienes de manera acertada
exhiben sus ideas y conceptos respecto a las diversas manifestaciones
humanas en el territorio mesoamericano y en especial entre las sociedades
nahuas. Permitid dar una mejor interpretacién de los eventos realizados en el
sitio de Zultépec por los miembros de dicha sociedad.

1.1.-Teoria

Dado el tema central abordado en la presente tesis, se elaboraran las
propuestas de solucién en funcidén de conceptos tedricos pertinentes, de



manera tal que permitieran establecer un sustento lo suficientemente sélido
para explicar las expresiones de la religiosidad de los habitantes de Zultépec,
como una manifestacion del pensamiento mitico-religioso mesoamericano en
general, considerando que en él se plasma, ademas de las concepciones
respecto a la estructuracion del universo, el origen del hombre y de los dioses,
las funciones universales de los ultimos como parte de su cosmovision, a la
que define Lopez Austin (1995:16) como:

conjunto estructurado de los diversos sistemas ideolégicos con los
que un grupo social, en un momento historico, pretende
aprehender el universo.

Cabe destacar también la presencia de los intereses materiales del grupo que
gobernaba en nombre de los seres sobrenaturales, los que se manifiestan en
todas y cada una de las concepciones que funcionan como eslabén entre la
vida matenal y la religiosidad que caracterizaba a los pueblos antiguos. Por
consiguiente; resulta importante considerar el concepto de religion, debido a
que los principios que la estructuraban se manifiestan en todos los actos que
efectuaron los habitantes de Zultépec en cada uno de los momentos de su
historia. Por lo indicado, se considera que la concepcién del citado
investigador (1995: 12) llena las expectativas respecto a la estructuraciéon y
funciones de la religion mesoamericana, al definirla:

como un hecho historico, al percibirla como un complejo
religioso en el que quedan incluidas las creencias y prdcticas de
las distintas sociedades de agricultores mesoamericanos.

En general, la concepcion religiosa de los miembros de dicha sociedad se
manifiesta en el ceremonial que realizaron en todo momento de su desarrollo
histérico, plasmando con énfasis en los rituales relacionados con el destino de
los capturados y sus pertenencias, asi como el despojo de sus animales, ello se
infiere debido a la informacién recuperada en los contextos en los que fueron
colocados y que muestra un rico simbolismo buscando asegurar el éxito de la

tarea emprendida, vencer a los extranjeros y asegurar la continuidad de la
existencia de su mundo.

El trasfondo implicito en las acciones realizadas por los habitantes del sitio de
Zultépec refleja ademas el valor intrinseco atribuido a dichas propiedades,
asignado por parte de los que efectuaron las ceremonias, sobre todo
considerando que fueron colocados en su mayoria en la parte central del
recinto ceremonial del sitio; lugar considerado punto central de su universo
con un valor especial debido a la presencia del templo principal del antiguo
asentamiento y por lo tanto con la calidad de sacro.



Los espacios sagrados considerados centros del mundo, tienen calidad
hierofanica, ya que se consideraba que en ellos fue en donde se operaron las
revelaciones primordiales, en donde el hombre fue iniciado en las maneras de
alimentarse, de asegurar su continuidad y de sus reservas alimenticias (Eliade,
1998: 328). En lo que respecta a su posicion central, la centralidad es uno de
los conceptos més importantes dentro de la concepcion vital del mundo de los
mesoamericanos, ello debido a que es una repeticion de la creacién mitica de
la tierra y del momento en que dicho hecho se sucedio, dejandola aislada del
resto del umiverso. Otro aspecto importante en la planeacion del recinto
ceremonial del asentamiento que se deduce de su aislamiento, se refiere al
establecimiento de un tiempo sagrado al que pueden acceder los entendidos
en la materia desde ese punto al repetir un modelo trascendente, un arquetipo
o repeticion de un acto realizado en illo tempore (Eliade, Ibidem: 346). Por
consiguiente, el tiempo en el cual se efectua una ceremonia o ritual puede
considerarse como tal, o sea tiempo hierofanico.

Respecto a la centralidad, resulta importante indicar que tal como senala
Eliade (Ibidem: 335) sugiere un amplio simbolismo que se articula en tres
conjuntos solidarios y complementarios: 1) en el centro del mundo se
encuentra la montafa sagrada, lugar en donde se encuentran el cielo y la
tierra; 2) todo templo o palacio, y por extensién, toda ciudad sagrada y toda
residencia real son asimilados a una montafia sagrada y promovidos asi cada
uno de ellos a la categoria de centro; 3) a su vez, el templo o la ciudad
sagrada, son considerados como el punto de unién entre cielo, tierra e
inframundo, son el lugar por donde pasa el axis mundi.

Tales consideraciones, convergen con los principios generadores de los
centros ceremoniales y coinciden con el emplazamiento de los recintos
principales de las urbes mesoamericanas. Con su templo dedicado al Dios del
Viento o Fhécatl Queizalcoatl, es el lugar en donde es posible establecer la
relacion de los tres planos verticales del universo y desde el centro o
superficie terrestre con los seres que habitaban los otros dos. En cuanto a la
presencia de la montana sagrada, el templo circular de Ehécat! cumple las
funciones destinadas a relacionar la tierra y el cielo, asi como asimilar toda el
area del recinto a la montafa sagrada, de conformidad con lo que dice Eliade.

Respecto a los rituales de los que se encontraron evidencias en varias
secciones del centro ceremonial, la mayoria se llevaron a cabo en ocasiones
de festividades relacionadas con el calendario y otras celebraciones
tradicionales. Sin embargo, la mayor parte de ellas esta asociada a los hechos
historicos sucedidos durante el inicio del proceso de la conquista, en el
momento del contacto de los grupos de filiaciéon acolhua de la region en



cuestion con los europeos y sus aliados indigenas. Las evidencias materiales
corresponden a diferentes rituales religiosos, mediante los cuales los
indigenas de la regién de Calpulalpan, buscaban agradar a los nimenes y
establecer contacto con ellos. Ademas, ante el contacto con Jos europeos
venidos a México para realizar la conquista de sus territorios neutralizar sus
poderes y efectos de su presencia.

Los naturales efectuaron diferentes ritos y ceremonias, a través de las cuales
se revela lo sagrado (Eliade, Ibidem: 28-29) y que constituyen, segun Velasco
(1978: 158-159, citado por Najera, 1987: 19):

un conjunto de actitudes, palabras y acciones concretas y
tangibles que persiguen un objetivo y'que segun el creyente
poseen una eficacia material.

En las que como explicacion para el hombre religioso intervienen, segin
indica la misma autora (1bidem):

potencias sagradas, como pueden ser dioses o principios
generales del cosmos, y el ritual actia sobre y a través de ellas, lo
cual no significa que no posea fuerza propia puesto que existen
ademas otras potencias sui generis que el rito moviliza por si
mismo.

De manera general se puede afirmar, que los rituales se consideran como una
manifestacion del bagaje mitico y constituyen una recreacion de los mismos,
en donde existe participacion tanto individual y social como reconocimiento a
la explicacidon del mundo y su funcionamiento que en ellos subyacen, ademas
de introducir al ser humano a la esfera de lo sagrado.

Respecto a las evidencias de rituales localizadas en el centro ceremonial del
antiguo poblado, corresponden a la definicion de Néjera (Ibidem: 21), quien
indica:
gue manifiestan la busqueda de influir o dominar las fuerzas de la
naturaleza o propiciar ciertas situaciones positivas que beneficien

a los hombres tanto en la produccion agricola como en algunos
acontecimientos historicos.

Senala también que los ritos celebrados en ciertas festividades del calendario,
como manifestacion de los mitos de origen y por tltimo los relacionados con
el sacrificio y muerte de personas con el fin de investirlas como dioses.

Los rtuales realizados por Jos habitantes de Zultépec por consiguiente, se
enmarcan dentro de la clasificacion establecida por la mencionada
investigadora (Ibidem), quien sefiala que son diversas y manifiestan diferentes



fines, proponiendo tres grupos que de manera general pueden integfarlos de
acuerdo con sus objetivos:

a) Los ritos pragmaticos o de control son aquellos que intentan
influir sobre las fuerzas sobrenaturales y responden a las
necesidades de la vida cotidiana, estos ritos estan entremezclados
con numerosas prdcticas magicas, b) Los conmemorativos o
imitativos, que ponen en escena un mito, recrean la accion llevada
a cabo in illo tempore por dioses o héroes; c¢) Los ritos de duelo
intentan convertir en dioses a sus muerfos.

De acuerdo con el momento en que se realizaba su celebracién, los nituales se
clasifican en periddicos y ocasionales (Néjera, lbidem.); indica Ia
investigadora que los primeros se celebraban:

al inicio de un afio o ciclo agricola, al conmemorar una
Sfundacion en los diferentes meses del arlo, etcétera, en tanto que
los de ocasion se realizan en los momentos criticos de la vida de
un individuo o de una sociedad, verbigracia el nacimiento,
matrimonio, enfermedad, muerte, o bien sequias y plagas. Estos
ritos tienen implicaciones sociales cuando intentan lograr un
impacto comunal.

Otra division que senala Najera (Ibidem: 22) y que se retomara en el estudio
de los contextos rituales de Zultépec, se refiere a la manera en que han sido
clasificados los rituales en: positivos y negativos, exponiendo que:

Ambos tienen como premisa la existencia de lo sagrado y lo profano,
suponen una comunicacion entre ambos mundos pues lo profano es
susceptible de consagrarse y viceversa. Los ritos negativos preparan
al hombre para alcanzar la sacralizacion; entre éstos tenemos: los
ayunos, abstinencias y prohibiciones religiosas. Los profanos no
deben acercarse a lo sacro sin antes someterse a aquellos ritos que
tienden a eliminar la impureza del ser humano. Durante los ritos
positivos el hombre participa de un principio de superacion que lo
hace duefio de una potencia numinosa dentro de su ser. Podemos citar
como ejemplos los rituales de iniciacion, de transubstanciacion,
agricolas, y ritos sacrificiales.

En Ja mayoria de los vestigios materiales de rituales que se efectuaron en el
centro ceremonial de Zultépec, y como se indic6 en toda Mesoameérica, €s
evidente la manifestacion de mitos mesoamericanos como elementos

generadores de los mismos. Los mitos corresponden a precedentes o ejemplos
segun indica Eliade (Ibidem: 372):



no solo en relacion con las acciones (sagradas o profanas) del
hombre, sino también con relacion a su propia condicion;, mas aun:
un precedente para los modos de lo real en general.

y segun definicién de Lopez Austin (1998:51) se refiere al:

texto que relata la irrupcion del otro tiempo en el tiempo del hombre,
provocando el origen -principio y fundamento- de algo.

Otro aspecto importante en el estudio de los rituales se reftere a su
simbolismo o significacién, ya que las acciones realizadas por los hombres
manifiestan, como se sefiald, la busqueda de establecer una relacion especial
con los dioses, y por lo mismo resulta importante definir sus caracteristicas y
sus funciones dentro del pensamiento religioso, debido al contexto
ceremonial-religioso en que fueron encontradas las evidencias de rituales en
el sitio estudiado. Lo anterior, sustentado en la importancia que el simbolo
tiene para la humanidad seglin considera Eliade (Allen, 1985:134):

ante todo por que (el simbolo) puede continuar el proceso de
hierofanizacion y, sobre todo, porque, llegado el caso, él mismo es
una hierofania “el simbolismo ha disfrutado siempre de un lugar
privilegiado en la experiencia mdgico-religiosa, es decir, porque
revela una realidad sagrada o cosmogodnica que ninguna otra
“manifestacion’ puede revelar.

Portando en si una revelaciéon de origen exterior al mundo profano, una
revelacion trascendente. Por lo anterior, el simbolismo manifestado en las
acciones realizadas por los habitantes del lugar, se analizara al considerar las

imagenes y los simbolos, ya que estas segun indica Eliade (Allen, Ibidem:
134):

comunican su mensaje aun cuando el individuo no tenga conciencia

de ello.
Dada la naturaleza simbdlica del hombre y de los contextos arqueoldgicos
explorados en el sitio, destaca el sefialamiento del mismo investigador (Allen,
Ibidem: 135) al implicar en todas sus actividades el simbolismo, ya que:

la totalidad de los hechos religiosos tienen necesariamente
caracter simbdlico y por lo tanto: todo acto religioso, por el
mismo hecho de ser religioso, estd cargado de una significacion
que, en ultima instancia es simbdlica, pues se refiere a valores o a
JSiguras sobrenaturales.

Por consiguiente y considerando que la religion es:



un sistema de simbolos o sea '"un sistema de pensamiento
integrado, logicamente consecuente, epistemolégicamente valido
cuyas ideas se refieren a la forma y esencia ultima de la realidad”
(Geertz, 1992:100, citado por Limon, 2001:27)

Eliade agrega, que tal como lo ha establecido Lévi Strauss, Ja religion, en
tanto que sistema simbdlico, es un sistema de comunicacidén que contiene una
gran riqueza de informacion.

Por lo anterior, y tal como sefiala Eliade (Ibidem: 137) el simbolo para
expresarse debe referirse a fendmenos especificos, concretos y naturales.
Ademas observa que las diversas situaciones vividas por el hombre, sus
multiples formas de situarse en el mundo, asi como su andlisis de las
expresiones religiosas propias de cada cultura, le permiten descubnr que:

las creaciones no son aisladas ni arbitrarias, sino que Sse
presentan como elementos constitutivos de los sistemas

estructurales, por lo demds muy diversos de los fendmenos
religiosos.

Otro aspecto importante de considerar en el analisis de un simbolo se refiere a
su interpretacion, en cuanto parte de un sistema estructural que no puede ni

debe verse de forma aislada. Lo indicado lleva a Eliade (Allen, Ibidem: 143) a
concluir que:

el pensamiento simbdlico es un modo de conocimiento autéonomo
que posee una estructura especifica; que los simbolos tienen su
propia logica y se agrupan en sistemas estructurados y logicos.

A partir de la importancia de los simbolos y la trascendencia de la lectura e
interpretacion de los contextos arqueologicos de Zultépec que se pretende
realizar, resulta importante considerar el objetivo de la semiologia, la cual
segtin Guiraud (1997: 7) es:

la ciencia que estudia los sistemas de signos: lenguas, codigos,
senalaciones, etc.

Por consiguiente se refiere también al-

estudio de de los sistemas de signos no lingiiisticos



Por otra parte, debido al tema particular del presente texto, resulta importante
conceptuar la presente investigacion dentro de lo que se puede considerar
como arqueologia etnohistorica, lo que sin embargo, debido a las
concepciones en las que se basa, resulta polémico, sobre todo para los que
impugnan el uso de las fuentes histéricas y documentos coloniales en la
interpretacién de registros arqueoldgicos. Como resultado de lo anterior, no
existe una corriente definida dentro de la arqueologia que con una base teérica
sustentable y una propuesta metodoldgica que propugne por el estudio
sistematico de problemas que competan a ambas disciplinas: la arqueologia y
la historia. Lo anterior resulta importante, considerando que el uso de fuentes
historicas amplia las posibilidades de resolver algunos problemas, a los que
usualmente se proponen algunas respuestas considerando sélo la informaciéon
contenida en los estratos arqueoldgicos explorados, y en el caso que se
examine dicha participacién se clasifica como:

un recurso del arquedlogo a la informacion escrita de la Colonia
en busca del paralelo etnogrdfico inmediato y especifico para una
situacion igualmente concreta (Nalda, Ibidem: 30).

Ademas de lo seftalado, existen trabajos importantes en los cuales la relacion
entre contextos arqueologicos y fuentes historicas ha penmitido avanzar sobre
la solucion de problemas especificos a partir del uso de analogias etnologicas,
lo que resulta importante sobre todo considerando que en el caso que nos
ocupa el objeto de estudio se refiere al Periodo Posclasico y en especifico, a
los Ultimos momentos de su desarrollo histérico debido al contacto entre Jos
naturales y los europeos e inicio de la conquista de México, momento que se
encuentra documentado ampliamente en los textos del siglo XVI. A partir de
lo indicado, es posible considerar la integracion de la informacién de ambas
disciplinas: los resultados de las exploraciones, por una parte, y los datos

contenidos en los textos escritos por otra; tomando como punto de partida el
contraste de ambas.

Lo anterior considerando como sustento a la analogia etnografica, y como tal

parte constitutiva de la teoria arqueoldgica (Géndara, 1991:51), debido al
supuesto de que:

podemos hacer inferencias significativas sobre el pasado a partir
de la observacion del registro arqueolégico contempordneo, se
origina en nuestra propia experiencia de que los artefactos y



espacios que usamos y en los que vivimos reflejan los procesos
dindmicos que realizamos cotidianamente; de ahi pasamos a
proponer que, si la organizacion del registro arqueologico no se
ha distorsionado mas alla de nuestra capacidad para reconocer y
acotar las formas, cantidad y calidad de la distorsion producida
por procesos posteriores a la formacion de los contextos,
entonces podemos hacer inferencias sobre el pasado a partir de
observaciones en el presente.

Por su parte Nalda (Ibidem: 21-23) considera que ambas disciplinas
(arqueologia y etnohistoria) son empresas esencialmente idénticas, debido a
que la unica diferencia entre ellas es la materia de trabajo: en una se analizan
datos recuperados por prospeccion y excavacion mientras que en la otra, datos
plasmados en documentos escritos y, menos comunmente, en pictografias.
Aunque explica el mismo investigador, que en la practica los problemas y
unidades de medida al menos en apariencia son diferentes:

Aun cuando en ambos casos se asigna a la cultura una posicion
de privilegio, la forma en que se maneja es distinta: el
arquedlogo la ve en gran medida como indicador, el
etnohistoriador como sistema del cual hay que dar cuenta”, no
obstante “sus respectivas peculiaridades no debe enmascarar el
hecho de que se trata de disciplinas inmersas en el campo general
de la historia.

Otro aspecto importante de considerar respecto a los estudios de interés para
etnohistoriadores y arquedlogos, en especial los del momento del contacto
entre los indigenas mesoamencanos y europeos, es la necesidad de ubicarse
en un esquema de interdisciplinaridad con el fin de atacar con mayor eficacia
el problema planteado en la investigacion, sobre todo considerando que no se
debe partir de la premijsa de que cada uno maneja una realidad diferente:

pues de ser asi se perdera la oportunidad de la integracion y
explicacion por analogia y proximidad” (Nalda, Ibidem: 25) y
por consiguiente “para el arquedlogo, el no ver mas alla del
periodo en el que opera normalmente significa perder la
oportunidad de la analogia y la construccion de modelos mds

complejos que den cuenta ampliamente de la realidad que
estudia.



Lo anterior, resulta determinante considerando la continuidad temporal entre

el final de la época prehispanica y la conquista, ya que tal como establece
Nalda (Ibidem: 27):

la conquista no representé un colapso total, es decir, por existir
una fuerte continuidad entre procesos a ambos lados de la linea
de definicion de periodos, es posible trasvolar elementos,
estructuras y desarrollos bien documentados desde una época
tardia a otra mas temprana.

A dicho momento el mismo investigador lo define como del “traslape”,
caracterizandolo por la continuidad parcial o total, de instituciones,
costumbres y, en general, de elementos culturales.

En cuanto a las posibilidades que brindan los documentos coloniales para la
interpretacion de los materiales arqueologicos, indica que:

Los arquedlogos en general no hemos reconocido la gran
cantidad de posibilidades que ofrecen los documentos escritos y
pictograficos.

Sin embargo, y de forma especial para los arquedlogos, los textos historicos
para el estudio y andlisis de los Gltimos momentos de la época prehispanica o
Posclasico Tardio son de gran utilidad, sobre todo considerando la cercania de
dichos documentos con el momento estudiado. En el caso del presente
trabajo, daré la posibilidad de un acercamiento al analisis de los materiales y
hechos historicos del momento del contacto, y por consiguiente permitira
aportar nueva informacion a la conquista de México.

1.2 Metodologia

El tema central alrededor del cual gird el proyecto de investigacion, refiere a
la aportacion de conocimientos sobre la conquista de México, y en especial de
la regidon acolhua, ademas de contribuir a definir las condiciones y
mecanismo bajo los cuales se finco la relacién entre espatioles y nativos, asi
como las formas de resistencia indigena a la conquista de acuerdo a los nexos
de dicha sociedad con grupo de poder como los texcocanos.

Ademas se buscd de manera especial, establecer algunos aspectos desde la
perspectiva cosmogoénica y cosmoldgica con que fue percibida la presencia de
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extranjeros y la manera en que fueron integrados al mundo religioso de los
mesoamericanos, definiendo también algunos ntuales que caracterizaban el
culto religioso en el lugar y los niimenes a los que estaban dedicados.

Lo anterior fue enriquecido a partir de la informacion y materiales contenidos
en los contextos arqueoldgicos, algunos de los rituales realizados durante
diferentes momentos en el sitio, estableciendo su naturaleza y asociacidén con

las concepciones cosmogoénicas y cosmoldgicas que caracterizaban su
pensamiento.

Las hipotesis general y particular del trabajo se refieren a la validez de la
correspondencia, debido a la semejanza que guarda la estructuracién y
distribucién de las evidencias arqueoldgicas e informacién localizada en
algunos de los contextos arqueoldgicos de asentamientos indigenas
temporaimente asociados a la etapa de la conquista de México, con los
acontecimientos histéricos relacionados con el mismo proceso y plasmados en
fuentes histéricas del siglos XVI. De existir tal relacion, se supone la
factibilidad de concatenar la significacion de los datos plasmados en ambas
fuentes, arqueoldgicas e histéricas, y por consiguiente, la posibilidad de
efectuar un analisis diacronico que permita identificar fendmenos culturales
relacionados con el contacto entre dos culturas diferentes, ademas de brindar
la viabilidad de identificar algunos aspectos religiosos especificos a partir del
analisis critico de fuentes histéricas, que fundamente el establecimiento de
relaciones directas de las mismas con informacién y materiales obtenidos de
algunos contextos arqueoldgicos.

El estudio de los datos y materiales obtenidos en los contextos arqueologtcos
explorados en el centro ceremonial de Zultépec, dada su naturaleza y
partiendo de la importancia del registro arqueologico y la posibilidad de que a
partir de €l se pueda tener informacion sobre el pasado se efectuara con el
supuesto que deben existir relaciones de causalidad entre dicho pasado y el
registro que se explorara en la actualidad (Gandara, Ibidem: 50)

El aspecto metodolégico se haré desde el punto de vista del método cientifico
en su caracter hipotético deductivo, considerando su aspecto comparativo.
También resulta importante destacar el caracter semidtico del método, en
cuanto a la estructuracién del sentido del objeto arqueoldgico y las fuentes
historicas, ya que este permitid interpretar y explicar los contextos
arqueologicos, ademds de desentranar el texto que subyace en sus
componentes como en las relaciones entre los mismos y por lo tanto, conocer
y penetrar en parte importante del mundo mitico, religioso y simbdlico
mesoamericano de ese momento en especifico. Por consiguiente se partio de



las evidencias materiales, con los limites del caso, ta] como lo sefala
Johansson (1993:92) con el fin de reconstruir los rituales y religiosos que se
realizaron en Zultépec.

Lo anterior considerando que el estudio comparativo de los datos
arqueolégicos obtenidos en excavacion fue del tipo etnolégico-etnografico al
partir de la informacién plasmada en textos y fuentes del siglo XVI, lo que
permitié dar a la investigacion e interpretacion de los datos y materiales un
marco de referencia a partir de las analogias etnoldgicas. Es importante
sefialar ademas, que las analogias etnoldgicas y etnograficas propuestas
tuvieron tratamiento de hipdtesis y por consiguiente fueron contrastadas para
aceptar su validez. Con base en los datos e informacion recuperada en los
contextos arqueoldgicos y su explicacion se confrontaron con la informacion
contenida en textos del siglo XVI.

En cuanto al estudio del aspecto mitico mantfestado en los contextos
arqueoldgicos se considerd el aspecto simbdlico y explicaciones basadas
también en la inferencia analégica, enfocada ésta ultima al establecimiento de
premisas logicas contrastadas con rigor metodolégico; con el objetivo de

lograr niveles de credibilidad relevantes, y tal como indica Lopez Austin
(1998:454):

a la busqueda de elementos particulares del mito, de estructuras,
de significados: de aquello cuya falta en los registros historicos o
etnogrdficos inquieta al investigador. Por otra parte, y por
procedimiento en los que la inferencia analdgica es sélo uno de
los componentes de la via de investigacion, debe dirigirse a la
busqueda de las leyes historicas que expliquen los procesos de
conservacion, sustitucion o pérdida de los elementos miticos.

Otro elemento que resultd de suma importancia en el analisis metodolégico se
refiere a la concepcton del mundo manifestada por los naturales en todas y

cada una de sus expresiones o cosmogonia, a la que supone Lopez Austin
(Ibidem: 15) que:

puede equiparase en muchos sentidos a la gramdatica, obra de
todos y de nadie, producto de la razon pero no de la conciencia,
coherente y con un nucleo unitario que aumenta su radio a
medida que se vrestringe a sectores sociales de mayor
homogeneidad. Aun mds: la base de la cosmovision no es
producto de la especulacion, sino de las relaciones practicas y
cotidianas; se va construyendo a partir de determinada



percepcion del mundo, condicionada por una tradicion que guia
al ser humano en la sociedad y en la naturaleza.

En el estudio de Ja cosmovisidon que caracterizaba a los habitantes de la region
noroeste del Estado de Tlaxcala, como parte del pensamiento cosmogonico
mesoamericano, que se manifiesta en los vestigios materiales localizados en
los estratos del centro ceremonial de Zultépec, se buscod definir las
concepciones basicas inscritas en los contextos ceremoniales y su simbolismo,
tratando de llegar a inferir las formas propias de interpretarlas y manifestarlas,
de manera tal como lo sefiala Eliade (1997:29) ya no se tiene que:

retrazar unicamente la historia de cierta hierofania (rito, mito,

dios o culto), sino en primer lugar comprender y hacer
comprensible la modalidad de lo sagrado a través de esa
hierofania.

Ademas, resulta basico indicar que su analisis lleva a Lépez Austin (1984:58)
a considerar que:

la cosmovision adquiere las caracteristicas de un macro sistema

conceptual que engloba todos los demads sistemas, los ordena y
los ubica.

También se buscd establecer algunos arquetipos que dieron origen y
estructuraron las ceremonias que en el Jugar se celebraron, asi como su
simbolismo.

Respecto a los datos e informacién trascendente recuperados en los contextos
arqueologicos en cuestion, se tomo en cuenta su importancia en relacion con
la solucion de los problemas establecidos asi como de las hipétesis planteadas
en el proyecto de investigacién. También fue de relevancia desde el punto de
vista interpretativo, la distribucion espacial de las evidencias materiales y su
asoclacion entre ellas, tratando de establecer parte del proceso historico del
lugar y actividades de sus residentes, asi como la obtencion de explicaciones
validas que permitieron efectuar un acercamiento a Ja realidad que se vivié en
un momento histérico determinado.



CAPITULO 2

ZULTEPEC EN LAS FUENTES HISTORICAS COLONIALES

El centro de México cuenta con una gran diversidad de documentos de
caracter histérico colonial que fueron realizados durante el siglo XVI y
principios del XVII, y que se distinguen de los elaborados por los naturales y
los relatos épicos realizados por algunos de los conquistadores y frailes
destinados a la evangelizacion. Para efectos de la presente tesis entre los
primeros destacan algunos cddices y varios trabajos realizados por indigenas
formados en las primeras escuelas de la colonia, a estos textos se les ha
definido como documentos coloniales indigenas. En el segundo grupo se
encuentran las cartas y cronicas redactadas por conquistadores, asi como los
resutados de la recopilacién de informacion por los frailes utilizando a
indigenas como informantes, con base en textos indigenas y fuentes hispanas.

Las caracteristicas de algunos datos plasmados en dichos textos y la
informacion que contienen, proporcionaron valiosa informacién y una

plataforma basica para poder efectuar la investigaciéon que se presenta a
continuacion.

Por lo indicado resulta importante destacar que de Ja diversidad de codices
indigenas y textos de esa época, se utilizaron sélo aquellos que su origen fue
el centro de México y especialmente los relacionados con la zona de Texcoco
y Tlaxcala. Por su parte, de las fuentes hispanas se emplearon las

consideradas primarias y relacionadas con la conquista de Meéxico-
Tenochtitlan.

Dada la importancia y la abundancia de los datos arqueoldgicos recuperados
en Zultépec se inicid el trabajo de investigacion con el estudio y analisis de las
fuentes sefialadas, logrando asi la ubicacion de referencias de dicho poblado y
de algunos acontecimientos acaecidos en él, lo que permitié llegar a recrear
parte de sus tradiciones y de forma especial los dltimos ocho meses de su
desarrollo historico.

Con el fin de situar el sitio mencionado, se presenta a continuacion una
sintesis de dicha informacidon.
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2.1- Documentos coloniales indigenas

Varios son los documentos de caracter histérico, de origen texcocano, del
siglo XV1y principios del XVII en los que se hace alusion a un asentamiento
ligado histéricamente a Texcoco denominado Zultépec.

Ademas de proporcionar informacién sobre la recuperacion de la cultura
tolteca por los grupos tardios y que Ledn-Portilla (1995: 11) 1dentifica como
la Toltecayotl, herencia ancestral que comprende las creaciones culturales que
a los pueblos nahuas les permiti6 dejar la tradicién némada e iniciar una vida
civilizada como la habian tenido los antiguos grupos que residian en e] Valle
de México. Entre los primeros destaca el Cddice Xolotl, considerado como un
documento colonial de mediados de siglo XVI y al que Aguilera (1996: 50)
atribuye un contenido histérico y genealdgico, en donde se describe la llegada
de los chichimecas de X6/ot! hasta la guerra de los acolhuas con los tepanecas.
Dicho documento sirvié posiblemente como base de informacion para los
posteriores escritos de Fernando de Alva Ixtlilxochitl.

Uno de los estudios e interpretacion hasta ahora més completos del texto
indicado fue realizado por Charles E. Dibble, investigaciéon que permjtio
definir al documento como una version texcocana del Valle de México (1996:
10). En dicho cddice se observa una riqueza tanto pictografica como de
informacién regional, plasmadas en mapas-croquis del Valle de México,
ademas de manifestar, mediante signos iconograficos, acontecimientos
importantes de ja historia de las primeras migraciones chichimecas, el estado
en el cual se encontraba parte del valle asi como de algunos eventos histdricos
acaecido a su llegada. Resuita importante para los fines del trabajo la
interpretacion realizada por Dibble de la plancha IX y X del escrito, en donde,
segun indica dicho investigador, se narra la huida, peregrinacion y aventuras

de Nezahualcoyotl, después del despojo de su sefiorio por parte de los
tepanecas.

En la esquina superior izquierda de la ldmina IX de dicho texto aparece por
primera vez el toponimo de Zoltépec (Fig. 1), lo que permite establecer con
prontitud la existencia de dicho asentamiento y su importancia, al respecto,
Dibble sefiala (1996: 115-116) que:

En el margen izquierdo de la plancha numero nueve, al pie de
Zoltépec, esta indicado otro acontecimiento que debemos notar.
Dos caballeros. Ixcuauholizin y Techoltzin, venian en direccion
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de Texcotzinco cuando los alcanzaron los tepanecas, que venian
de Zoltépec, quienes mataron a Ixcuauholtzin y se llevaron con
ellos a Techoltzin hasta Aculhua.

Por otra parte, resulta importante observar en este documento la ausencia de
un periodo de aproximadamente cien afios de historia del territorio texcocano,
parece ser que su historia concluye con la recuperacion del sefiorio texcocano
por Nezahualcéyotl reiniciandose con la conquista. Lo ultimo posiblemente se
deba a la pérdida de dichas hojas por el paso del tiempo o tal vez fuera
intencional, relacionado con la familia que gobemd dicho territorio durante
ese lapso.

Alva Ixtlilx6chitl, por su parte, al escribir a finales del siglo XVI y principios
del XVII sus Obras Historicas, tomd como sustento de sus textos al Codice
Xolot!l entre otras fuentes y documentos, pictograficos, escritos y orales, que
le fueron basicos para poder realizar su obra, mediante la cual se conoce parte
importante de la histonia del seforio de Texcoco. En dicho documento se
menciona en varias ocasiones el poblado de Zoltépec o Zultépec. Relata en el
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Capitulo XI de su obra (1977: 30) que debido a la decision de Quinatzin de
imponer a su gente la cultura tolteca, los chichimecas se molestaron y se
levantaron en contra de su sefior formando un ejército con el fin de derrocarlo
de su trono, motivo por el cual sitiaron por sus cuatro lados a la ciudad de
Texcoco. A partir del relato de Alva Ixtlilxdchitl, se sabe que los habitantes
del Zultépec y su gobernante Ocotoch formaban parte de los levantados en
contra de Quinatzin, y posiblemente por ello su sefior es sefialado como
“tirano”. En el sitio se indica que también estaban parapetados gente de la
provincia de Meztitlan y de Totoltépec. Sin embargo, fueron derrotados por
Nopaltzin Cuetlachihuitzin, hermano de Quinatzin.

Lo sefialado, permite, ademas de ubicar a Zultépec en épocas tempranas del
poblamiento chichimeca, conocer algunos de sus elementos histdricos que le
permitieron definirse como el pueblo rector de la region de Calpulalpan.

En los mismos relatos de Alva Ixtlilxochitl (Tbidem: 77) sobre la historia de la
nacion chichimeca se vuelve a mencionar la region en donde se localiza el
sitio en cuestion. En el Capitulo XXVII se comenta que habiendo sido
depuesto como Sefior de Texcoco, Nezahualcoyotzin salib de la ciudad
huyendo hacia las tierras de Capolac, en donde le prometieron socorro y
apoyo para recuperar su reino, ademas de establecerle jacales para que
pudiera albergar al ejército que estaba formando con ayuda de seriores de
otros sitios para poder recuperar su sefiorio.

Como resultado del apoyo brindado a Nezahualcoyotzin y a su gente en la
region y de otros sefiorios, la importancia del asentamiento aument6. En el
Capitulo XXVIII (Ibidem.: 73) se relatan algunos sucesos que también
devinieron en la importancia del lugar: Enterado Yancuilizin, sefior de
Texcoco impuesto por Maxtla desde Mexico, del apoyo brindado por
Huitzilihuitzin, maestro de Nezahualcoyotzin a su alumno, ordend su arresto y
tormento por cordeles para que dijese en donde se encontraba protegido su
pupilo. Ante la negativa de confesion por parte del anciano, ordend matarlo en

la cima de un templo dedicado a Camaxtli, sin embargo, cuando iba a ser
sacrificado el anciano:

se levanto una gran borrasca y viento que comenzé a arrancar
algunos arboles y destechar las casas, el cual a las vueltas se
llevé al referido viejo y a un gran trecho de alli fue a echar.
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No obstante alli no concluyé la historia: el viejo Huitzilihuitzin, después de
ser salvado por el Dios del Viento, manifestado en forma de remolino; fue en
busca de Nezahualcoyotzin habiéndose encontrado con él en Zoltépec, motivo
por el cual ambos se alegraron y se consolaron. Esa misma noche, el principe
recibié en ese poblado a todos los caballeros y sefiores que lo apoyaban,
saliendo de ahi al dia siguiente junto con sus aliados y el ejército que le
habian formado para recuperar su sefiorio (Ibidem: 74).

El ultimo relato, destaca la importancia historica de Zultépec, ya que ademas
de proteger a Nezahualcoyotzin le brindaron apoyo militar y espacio para
reunir a las tropas necesarias para recuperar su sefiorio, ademas de ser el
punto de reunién con su mentor, quien lo habia protegido para que no muriera
en las manos de sus enemigos. Pero resulta especialmente importante, que
fuese el encuentro en dicho poblado, después de que el anciano fue salvado
por una borrasca, manifestacion hierofanica de Ehécatl-Quetzalcdatl, sobre
todo considerando que después de los sucesos, es muy postble pensar que este
acontecimiento sirviera para levantar en el centro ceremonial de este poblado
un templo circular, dedicado a dicho dios.

Por todo lo sefialado, es probable que exista una estrecha relacién entre el
relato y su aspecto mitico con la construccion del templo circular del sitio,
posiblemente como una muestra de agradecimiento del principe hacia el dios,
por haber salvado a su maestro. Pudiera ser ademads, una manera de mostrar el
interés de] numen de ser venerado en el lugar, mediante su manifestacion,
pudiendo concluir que los hombres no elegian a los dioses que se iban a
venerar en un lugar determinado, sino que por el contrario eran los seres
supremos los que manifestaban la voluntad de su veneracion en ellos.

En el Capitulo XCI (Ibidem: 241) de las mismas obras se hace mencién
también de ciertos sucesos histdricos importantes, los que después de los
estudios de Jos materiales recuperados en el sitio y del anélisis de las fuentes
historicas se pudo establecer que estaban relacionados con Zultépec. En el
documento se relata un pasaje de la conquista de Meéxico-Tenochtitlan, en
donde se sefiala la captura y sacrificio de los miembros de una caravana
formada por hispanos y sus aliados indigenas en la regién, y la molestia de
Cortés por lo sucedido, por lo que:

Y ultimo de diciembre fueron siguiendo su camino hasta entrar

en la ciudad de Tetzcuco , en donde fueron aposentados Cortés y
los suyos por Ixtlilxéchitl, y se les dio todo lo necesario, mas el
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rey sabiendo que Cortés traia queja de que hubiesen muerto
cuarenta y cinco espatioles y trescientos tlaxcaltecas por su
orden, (y que) les habian quitado los despojos que llevaban de la
ciudad de México, y que podia redundarle algun darfio de esto y
de otras cosas, y porque siempre fue del bando de los mexicanos.

También se menciona a la region de Calpulalpan en la Relacion de Tezcoco,
escrita en 1582 por Juan Bautista Pomar, respecto a la denominacién de dicha
zona que “Calpulalpa se interpreta por lugar y tierra de muchos barrios”
(1891: 7). Ademas se destaca que Cacamalzin, sefior de Texcoco en esa
época, era una persona no grata (1891: 7), posiblemente como resultado de su
destitucién por los espafioles como sefior de Texcoco, debido a que abandono
la ciudad para unirse a los mexicas en su resistencia a la conquista,
provocando el enojo de los hispanos, por lo que fue capturado y asesinado la
noche de |a huida de Cortés y sus aliados.

El Lienzo de Tlaxcala es otro importante documento que aporté informacion
sobre el sitio. Su contenido es basicamente historico: narra, a través de sus
imagenes la llegada de los esparioles a Tlaxcala, sus alianzas y conquistas de
guerra, hasta la caida de Tenochtitlan (Chavero, 1979). La lamina
cuadragésima primera (Fig. 2) para Alfredo Chavero y treinta seis para
Prospero Cahuantzi (1939) y la informacion plasmada en ella resultaron
también de enorme importancia para la interpretacion de cierto lapso historico
del asentamiento. Dicha lamina ha sido comentada de diversas formas, el
primero sefiala que en ella se representé un combate acompanado de la
manifestacion del nombre de Tetzeohco, pero sin el glifo que lo identifica. En
ella se observa el enfrentamiento entre naturales acolhuas y los hispanos. En
la parte inferior se ve a un guerrero acolhua con sus atavios de guerra y a otro
herido, mientras que Cortés aparece dirigiendo el combate acompariados de
dos personajes tlaxcaltecas. También se aprecia un templo en donde se exhibe
la cabeza de un caballo y de dos hispanos que fueron ofrecidos a los dioses
venerados en el lugar. Sefiala Chavero (Ibidem: 67) al respecto que después
de la derrota de los hispanos y sus aliados en la llamada Noche Triste, fueron
colocados en un Tzompantli (hilera de calaveras) en México, sefialando la
posibilidad de que eventos iguales sucedieran en Texcoco.

Considerando los hallazgos de Zultépec, supongo que la escena plasmada en
dicho documento se refiere a los sucesos acaecidos en dicho poblado, y que el
senalamiento esta asociado al sitio como parte del sefiorio texcocano,
tomando en cuenta que es un documento tardio no precisa el Jugar exacto de
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los acontecimientos solo se menciona la cabecera para identificar su fithacion
cuitural, en este caso acolhua.
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Fig. 2

Por su parte Cahuantzin (1939: 13) interpreta la misma lamina aparentemente
de otra forma, indicando que trejnta mil tlaxcaltecas llevaron los bergantines,
hechos en Tlaxcala y llevados a Gueyotlipan, poblado que dista de Zultepec
veinticinco kilémetros aproximadamente, sefialando ademas que Cortés sub1d
al templo a demmbar el idolo que habia en él. Aunque diferentes, ambas
interpretaciones se relacionan con los sucesos acaecidos en el sitio que nos
ocupa y sus consecuencias, tal como se vera mas adelante.

Otro documento importante es el Mapa Tlotzin, elaborado a mediados del
siglo XV1, posiblemente antes de 1550, en él se narran eventos historicos y
genealdgicos (Aguilera, Ibidem: 99), por sus caracteristicas e importancia
Leon-Portilla lo cataloga como histérico-topografico (1957: 23).

El andlisis del Gltimo texto fue realizado por M. E. T. Hamy en 1885, y
contiene una interpretacion mas amplia y detallada de su contenido. En dicho
documento (Ibidem: 67-68) quedaron plasmados los diferentes personajes
gobemantes del senorio de Texcoco, destacando la figura de Cacamatzin,
quien aparece como uno de sus Gltimos soberanos. La figura es importante
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para el estudio realizado debido a que se considera que los sucesos de
Zultépec fueron resultado de su muerte. Se dice de dicho soberano que:

(pequeria mazorca de maiz que crece al lado de la mazorca
principal”, M) Nombre del principe valiente que Cortés después
de haber agarrado a Moteuhzoma por traicioén, se hizo entregar
también por traicion a este ultimo. Lo mataron la noche durante
la cual los esparioles se escaparon de México”. Su pelo en forma
de copete, parece ser el Tzotzocolli (Fig. 3), especie de mechon
que solo los mds valientes podian llevar.

Fig. 3

En los documentos indigenas mencionados se alude al sitio de Zultépec y a su
Importancia en la historia del sefiorio de Texcoco. Sin embargo vy,
probablemente de manera intencional, se observa una extrafia omisidn
respecto a ciertos hechos relacionados con la captura y sacrificio de espaiioles
e indigenas en dicho poblado. Abordando el tema de manera superficial, sin
reconocer la relevancia historica de los hechos, y limitandose Unicamente a
destacar algunos sucesos de su historia y de su rama genealdgica hasta la
llegada de los espafioles. Después de esto, s6lo se plasman datos de propiedad
de tierras y linajes de algunos personajes importantes. Esto ultimo,
posiblemente pudiera reflejar el miedo de los texcocanos de reconocer la
trascendencia de los sucesos y por consiguiente, dado a que el momento en
que fueron escritos se puede ubicar temporalmente cercano a ellos, el peligro

26



de recibir nuevos castigos por reconocer que los autores pertenecian a su
gente.

2.2.- Fuentes de origen hispano

Contrario a lo sucedido con las fuentes indigenas, en las fuentes hispanas si
fueron consignados los hechos histéricos acaecidos en Zultépec, lo que ha
permitido recrear la secuencia de los mismos ademas de conocerlos en detalle.
La minuciosidad con que fueron descritos y la secuencia historica ha
permitido contrastar dicha informaciéon con los datos e informacién contenida
en los contextos arqueoldgicos explorados en el sitio, pudiendo confirmar la
validez de la informacién contenida en las fuentes historicas, permitiendo
también la reconstruccion de los hechos, hasta completar la informacion
contenida en Jos textos histdricos.

Para los hispanos los sucesos acaecidos en Zultépec tuvieron relevancia tanto
histérica como econdmica, considerando sobre todo que los acontecimientos
trascendieron en varios de los escritos elaborados durante la conquista de
México. En dicho textos se manifiestan su molestia por los bienes que
perdieron y se considera una derrota para los conquistadores.

Los primeros documentos de filiacion europea en donde se menciona el
poblado de Zultépec y de los sucesos acaecidos en él, son las Cartas de
Relacion de Heméan Cortés enviadas a Carlos V de Esparia.

En la Segunda Carta escrita el 30 de octubre de 1520 enviada por el
conquistador esté relata parte de los hechos, sefialando que se vio en la
necesidad de dejar algunos enfermos cuando regresd apresurado a la capital
de los mexicas en virtud de las noticias del levantamiento de los tenochcas,
ello debido a la matanza del Templo Mayor realizada por Alvarado. Destaca
ademas que dejo ciertos criados, plata, provisiones, escrituras y autos
realizados con los naturales, ademas de la ropa de los esparfioles, ya que por Ja
premura de su viaje sélo llevaban lo puesto (Cortés. 1963)

A lo senalado se suma lo que le habia quitado a Péanfilo de Narvaez y a su
gente. Las personas dejadas por Cortés y sus posesiones formaban una
caravana que sali6 de la Villa de la Veracruz, custodiada por cinco de caballo
y cuarenta y cinco peones. En cuanto a las pérdidas econdmicas hace énfasis
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al cuantificarlas en pesos hispanos, sefiala (Ibidem 71) que le quitaron los
indigenas acolhuas:

siete mil pesos de oro fundido que yo habia dejado alli en dos
cofres, sin ofras joyas, y mas otros catorce mil pesos de oro en
piezas que en la provincia de Tuchitebeque se habian dado a aquel
capitan que yo enviaba a hacer el pueblo de Cuacuacalco, y otras
muchas cosas, que valian mads de treinta mil pesos oro; y que los
indios de Culia los habian muerto en el camino a todos y tomando
lo que llevaban.

En la cita anterior, Cortés no habla del lugar preciso de la captura de la
caravana, pero hace énfasis en los objetos de valor como el oro y la plata que
le fueron quitados. Sin embargo en la Tercera Carta, escrita el 15 de mayo de
1522 en Coyoacdn, nueve meses después de la conquista de Mexico-
Tenochtitlan, hace mencion de lo que le quitaron y de que envié al Alguacil
Mayor a castigar al poblado en el cual le habian despojado de sus riquezas. Al
estar preparando la reconquista de la capital de los mexicas desde Texcoco y
por la necesidad de asegurar el camino entre esa ciudad y sus aliados
tlaxcaltecas, envié a Gonzalo de Sandoval a que “destruyese y asolase” a un
pueblo grande sujeto a Texcoco que colinda con Tlaxcala, ello debido a que
sus habitantes le habian matado cinco de caballo y a cuarenta y cinco peones
que venian de la Villa de la Veracruz, cuando €l estaba cercado en México-
Tenochtitlan, y que al llegar a Texcoco encontraron expuestas en los templos
indigenas las cabezas y cueros curtidos de los capturados ademas de sus
pertenencias, lo que segun dice “renovd sus tribulaciones pasadas.

Continua relatando (Ibidem: 98-99) que los de aquel pueblo hicieron buen
recibimiento a los miembros de la caravana, y que al bajar una cuesta en un
“mal paso” avanzando los hispanos a pie les pusieron una celada, ya que los
indigenas estaban colocados, en ambas partes de la cuesta. Luego de
capturarlos fueron llevados a Texcoco para sacrificarlos y sacarles el corazon
delante de sus idolos. Sin embargo, Cortés se contradice al destacar el lugar
en donde fueron sacrificados, al indicar que confirmé la accion de los
miembros del poblado cuando llegé Sandoval a él y encontrd en una pared de
una casa escrito con carbon “aqui estuvo preso el sin ventura de Juan
Yuste”, que era un hidalgo de los cinco de caballo.

Viendo que llegaba Sandoval al poblado y avisados por la gente de Texcoco
de las intenciones del Alguacil Mayor, se pusieron sus habitantes en huida.
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Sin embargo, relata Cortés que los espafioles les dieron alcance y mataron a
muchos ademas de capturar a mujeres y nifios, a los que hicieron esclavos.
Otro aspecto que destaca Cortés es la compasion de los hispanos y sus aliados
para con la poblacion de Zultépec, ya que pudiendo matar a todos no lo
hicieron, por lo que los que vivieron regresaron a su pueblo; segin él sefiala,
arrepentidos de su error.

Después de asolar el poblado los hispanos, los sobrevivientes fundaron uno
nuevo en los limites del antiguo, él que corresponde al actual “San Felipe
Zultépec”. Lo sefialado, se confirma por Francisco Antonio de Lorenzana,
quién publicé las cartas de Cortés con agregado de otros documentos y notas
de pie de pagina, en la nimero 206 del Tercer Tomo indica que:

Es el pueblo de Zultépec antes de el que estaba escrito con carbon:
“Aqui estuvo el sin ventura de Juan Yuste’ que es quien aconsejo a
Narvaez, que prendiera a Juan Velasquez.

Posteriormente, en sus memorias dictadas a Fray Francisco Lopez de Gémara
(1985: 181) plasmadas en su libro Historia General de la Indias, publicado en
1552 en Zaragoza, Esparia, Cortés vuelve a mencionar e} hecho, agregando
datos muy interesantes para desentrafiar el lugar de la captura y sacrificio de
los miembros de la caravana, ya que se comenta en dicho texto que un castigo
aun mayor merecian los de aquel poblado, debido al sacrificio de los
capturados y de la practica antropéfaga que de sus compafieros hicjeron,
ademas de derramar su sangre por las paredes, con sefales que los
identificaban como espafioles. A lo anterior se suma que los caballos fueron
desollados y sus pieles con pelos curtidas, habiéndoles colocado Jas
herraduras y expuestos en el templo principal del asentamiento junto con
algunas de las vestimentas de los hispanos.

Al ser cuestionados sobre la captura de los miembros de la caravana, los
indigenas aliados comunican a los hispanos que sus compaiieros (de la
caravana) habjan sido capturados en “un mal paso”, en donde por atras los
acometieron aprovechando que no podian hacer uso de sus espadas ni
defenderse y que los habian enviado a Texcoco en donde fueron sacrificados,
sefialando que todo ello se debié a Ja prision de Cacamatzin. En esta narracién
se hace alusién por Unica ocasidn a la captura del que fuera rey de Texcoco a

Ja llegada de los espaiioles, y que posiblemente tuviera una estrecha relacion
con los senores de Zultépec.

29



Los hechos relatados por Cortés son confirmados por el capitan Bernal Diaz
del Castillo en su Obra Historia Verdadera de la Conquista de la Nueva
Esparia publicada en 1568. Diaz del Castillo, quien realiza una de las
descripciones mas detallas del hecho, narra ]a captura de espanoles y sus
aliados en el mencionado poblado de Zultépec, al que &l llamé Pueblo-
Morisco (1982: 328-329), destacando que fue el lugar en donde les quitaron
tres cargas de oro. Segun este relato, espias indigenas les avisaron a los
pobladores del lugar de la inminente llegada de los europeos y sus aliados
para castigarlos por sus actos, por lo que:

desamparan e pueblo y se van huyendo a los montes, y el Sandoval
los siguio, y mato tres o cuatro porque hubo mancilla de ellos; mas
hubiéronse mujeres y mozas, e prendié a cuatro principales.

En este ultimo documento, los indigenas capturados por los espafioles
relataron la manera de como pusieron los texcocanos y mexicas una celada a
los miembros de Ja caravana, procedente de la Villa Rica de la Vera Cruz, que
alli los prendieron y los mataron, habiéndose llevado los sobrevivientes a
Texcoco. Pero en las siguientes lineas afirma que encontrd en aquel, Zoltépec,
mucha sangre de los espafioles que en ese lugar fueron sacrificados,
incluyendo dos caras que habian sido desolladas y adobados sus cueros como

“pellejos de guantes”, cuyas pertenencias habian sido también ofrecidas a los
idolos.

Después de destruir el lugar Gonzalo de Sandoval prendié a todas las mujeres
y luego las soltd, después mando llamar a los demas del pueblo quienes le
pidieron perdén, ademas de jurarle obediencia al rey de Espana y ayudarlo en
contra de los mexicas. Luego interrogé a los indigenas sobre el oro y las cosas
que les habian quitado a los miembros de la caravana, aseverando Jos
naturales que lo habian tomado los mexicas y los sefiores de Texcoco, porque
dijeron que ese oro era de Moctezuma y de los templos de Mexico-
Tenochtitlan, que se lo habia dado a Malinche porque lo tenia preso.

Sin embargo en el Cédice Franciscano escrito entre 1533 y 1569 (1569: 11)
se dice lo contrario respecto a la suerte del poblado, ya que fue muy poca la
gente que quedd en este asentamiento, diezmada posiblemente por Gonzalo
de Sandoval, o por las enfermedades de las que los conquistadores eran
portadores. Se sefiala también en dicho documento la existencia de Zultépec,
cuyo encomendero era Francisco Clavo. Que habia tres iglesias chicas y que
en todas habria setecientos vecinos. Como es evidente, después de la



destruccién de Zultépec queddé poca poblacion habitando la regién,
integrandose posteriormente, gente de otras zonas hacia finales del siglo X V1.

De tal forma fue considerado el hecho de la captura de Ja mencionada
caravana que en las anotaciones a pie de pagina que realiza el Arzobispo de
Lorenzana a las Cartas de Relacion de Hernan Cortés, que en su obra Historia
de Nueva Esparia (1980: 69) destaca que Cortés conocia los malos caminos
por donde corria peligros, sefialando en la Segunda Carta del conquistador
que en su ruta para la capital de los mexicas le mandaron que fuera por
Calpulalpan, sin embargo, advertido probablemente por los tlaxcaltecas del
peligro que corria en ese camino, Cortés no quiso ir por éJ.

Observando en los documentos hispanos que datan del momento del contacto
con los indigenas, se concluye, con las reservas del caso, que existia un
notable interés por parte de los hispanos por conocer el destino del oro y los
demas objetos personales de valor perdidos en esta captura, dejando en otro
término la pérdida de vidas humana mediante e) sacrificio. Por otra parte
dichos documentos fueron de gran ayuda, sobre todo considerando que
arrojaron luz sobre la presencia de ciertos datos y hallazgos en el sitio que de
no tener informacién hubieran llevado a la eJucubracion sin fundamento y a la
explicacion de los datos por si mismos, sin poder llegar a la rica explicacién y
a la confirmacién de un hecho histérico de importancia por medio de la
arqueologia y la etnohistoria.

Por ultimo, resulta importante destacar que, a partir de los sucesos acaecidos
en Zultépec, es muy probable que las personas enpezaron a llamarlo
Tecoague, denominacion que en lengua nahuat! significa: lugar en donde se
comieron a los sefiores, palabra utilizada en algunas festividades del
calendario en donde existe la ingerencia de carne humana, identificandolo
como el lugar en donde fueron capturados los miembros de la caravana
proveniente de la costa de Veracruz y luego de ser sacrificados, su carne fue
ingerida como parte de un ritual religioso.
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CAPITULO 3

ZULTEPEC: UN ASENTAMIENTO ACOLHUA DEL POSCLASICO

3.1.- Localizacién Geografica y Medio Ambiente

La region noroeste del Estado de Tlaxcala esta considerada como parte
integral de la Cuenca del Valle de México, que se caracteriza por ser una
cuenca endorreica situada en la mesa central de La Republica Mexicana. Los
limites de dicha cuenca son: al sur por La Cordillera Neovolcanica y al oeste
por La Sierra de Malpais, este y norte por La Sierra Madre Oriental,
comprendida dentro de cinco entidades federativas: Estado de México, Estado
de Hidalgo, Estado de Puebla, Estado de Tlaxcala y el Distrito Federal.

Ubicado a 2580 metros sobre el nivel del mar, el Municipio de Calpulalpan
esta delimitado al norte y noreste por los Llanos de Apan, al este por el Cerro
de San Vicente, al oeste por la barranca de Calmilpa, 1.a Sierra de Malpais y
el Cerro del Escollo, y al sur por La Sierra Nevada. En el siglo XIX dicha
entidad formaba parte del Estado de México y del municipio de Texcoco; sin
embargo como resultado de acuerdos politicos y como parte de una medida
militar relacionada con la invasién francesa a México, en el afio de 1863
Calpulalpan se integré al Estado de Tlaxcala. No obstante lo indicado, fue
hasta el 16 de octubre de 1874 con e] decreto No. 7297 cuando el Congreso
General aprobo el convenio celebrado el 29 de junio de 1871 entre el
Gobiemo del Estado de México y el Estado de Tlaxcala, oficializandose la
cesion de dicho municipio a Tlaxcala.

El asentamiento arqueoldgico de Zultépec se encuentra dentro de los limites
del Municipio de Calpulalpan, en el kilémetro 33 de la Carretera Federal 138
(Texcoco—Apizaco-Veracruz), a una distancia de 500 metros de los poblados
de San Felipe Sultépec y San Marcos Guaquilpan. En cuanto a su ubicacion,
es entre las siguientes coordenadas 19° 27° 10" y 19° 38’ 00” latitud norte y
98° 22’ 30" y 98° 44’ 10” longitud Oeste de Greenwich. Durante un lapso
considerable formo parte del rancho de San Cristébal Zacacalco, en los
limites con la Ex-hacienda de San Bartolomé del Monte, en las lomas
conocidas como de Tecoague. Como resultado de la Revolucion Mexicana de
1910, los terrenos de este rancho se convirtieron por disposicion oficial en

32



ejidos, que es la forma de propiedad actual, y su explotacién fue otorgada a
los ejidatarios del Poblado de San Marcos Guaguilpan.

En general la formacién geoldgica de la regiéon se remonta al Eoceno
Superior, aproximadamente a unos 55 millones de afios, sus caracteristicas
fisicas se han ido forjando debido a procesos volcanicos y tectonicos, que
dieron como resultado cambios del paisaje a lo largo de la faja volcanica. La
orografia de la region de Calpulalpan estd formada principalmente por
llanuras y terrenos accidentados: las zonas planas abarcan el 75.0 % del

territorio municipal, las zonas accidentadas el 15.0 % y las semiplanas el
10%.

La pendiente de dicho territorio es hacia el norte, que es la parte mas
accidentada y cuenta con diversas ramificaciones formadas por laderas por lo
general en forma de talud, que durante la época de Iluvias forman profundas y
grandes barrancas, disminuyendo su pendiente hacia los valles.

En cuanto a los recursos edafolégicos, son de suma importancia. Sus suelos
son cambisoles, fluvisoles, litosoles, andosoles y regosoles (Dr. G. Wemer);
estan compuestos de rocas volcanicas basalticas y andesitas, cenizas, tobas
(tepetate) y por ultimo por suelos orgénicos. El suelo caracteristico en ella
proviene de las montafias y se caracterizan por ser residuales, quebrados y
muy delgados en algunas areas y grueso en otras. Generalmente contiene

arctlla y arena mezclados con piedras y tobas. Este tipo de suelo tiene la
propiedad de retener humedad.

El clima en esta zona, segln las condiciones de medias de Koepen se clasifica
como Cwbg, clima semifrio himedo Iluvioso, con una temperatura promedio
entre los 22.2 y los 5.9 grados centigrados, con lluvias en verano y frio en los
meses de noviembre a febrero, acompafiada con algunas heladas y nevadas.

En cuanto a la precipitacién media anual maxima es de 12.2 milimetros y la
minima de 9.7 milimetros.

La vegetacion que define la region de Calpulalpan es de tipo compuesta,
formada principalmente por bosques de pinos y oyamel; sus especies
representativas  son: pino real (P. montezumae), pino blanco (P.
pseudostrobus) y teocote (P. teocote). También hay asociados encinos
(Quercus crassipes, Q. laurina, y Q. rugosa), el oyamel (Abies religiosa) que
es importante desde tiempos remotos. Existen ademas: ailites (Alnus
jorullensis), huejotes (Salix paradoxa), y madrofio suburbanas, se localizan
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algunos arboles de cedro blanco, tejocote, zapote blanco, capulin, truenos,
alamo blanco, casuarina y eucalipto. A lo sefialado, hay que agregar las
parasitas, entre las cuales se tiene al heno y la flor de ocote, ademas de una
gran variedad de magueyes: pulquero, fino y corriente. Actualmente en el
sitio arqueologico se encuentra la llamada palma o yuca. (Arbutus
xalapensis); chaquira (Ceanothus coeruleus); en las partes bajas del municipio
se encuentran vestigios de matorrales xerdfitos, con algunos €jemplares de
sabino (Juniperuz deppeana).

En lo que se refiere a la fauna silvestre con que se contaba en la época
prehispanica son: el venado de cola blanca, zorra, comadreja, zorrillo y
berrendo; algunos de los cuales (venado, zorra, comadreja y zornllo) son
animales casi extintos en esta zona, el berrendo no existe mas, las demas aun
se conservan con algunas aves; como la garza, pajaro carpintero, gormnon,
codornices (muy escasa) y cuervos. También se encuentra otras especies,
como Ja serpiente de cascabel, conejos, liebres, ratones de campo, tusas,
tejones, entre otros, de igual manera, en la época de lluvias se encuentran el
sapo, las ranas y lagartijas.

Por lo general la fauna sefialada cada vez es mas escasa, debido al fuerte

impacto de] hombre con su intensa actividad agricola, forestal y sobre todo al
crecimiento urbano.

3.2.- El entorno sociocultural

A raiz de su importancia histérica y su estrecha relacidon con Texcoco
Zultépec creci6 y se fortalecid por la concentracion y redistribucion de los
productos que otros sitios mas pequefios en la zona se producian y explotaban
(maguey, madera, obsidiana, pulque, etc.) asentamientos que se localizan en
su mayoria en el lado este de la Sierra de Tlaloc y Malpais (Fig. 4).

Para conocer un poco mejor su situacion y localizacién asi como la
integracion y patrén de asentamiento regional prehispanico se busc6 apoyo en
el trabajo realizado por Garcia Cook y Merino Carridn en la década de los
afios 1970, como parte del Proyecto Arqueologico Norte de Tlaxcala. Como
resultado de los intensos recorridos de superficie realizados en el noroeste del
estado de Tlaxcala, los citados investigadores pudieron definir una alta
presencia de asentamientos tardios, cronoldgicamente fechados entre 1200 y
1520 d.C. Localizando mas de cien sitios de los cuales el 30 % se
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consideraron importantes, de ellos cuatro son grandes ciudades (una de ellas
fortificada), seis pueblos (dos de ellos fortificados) y 21 villas, tres de las

cuales tienen caracteristicas defensivas (Garcia Cook y Merino Carrién,
1991: 827).
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Fig. 4

Destacan los citados investigadores, el bloque Chulco como un importante
lugar defensivo, al representar un punto geografico-estratégico del paso y
cierre hacia el valle nororiental de Ja Cuenca de México (Fig. 5). Suponen que
posiblemente sea éste el lugar donde se daban los grandes enfrentamientos
entre los miembros del bloque Tlaxcala y los grupos de avanzada de los
texcocanos y mexicas; afirmando también que la zona de Tepeapulco estaba
bajo el control mexica y que los asentamientos localizados hacia el suroeste
estaban administrados por grupos texcocanos que compartian la “cultura
Azteca” y que ostentaban el poder politico econémico de la regiéon (Ibidem:
828). Por su parte Olvera (1964: 11) afirma que como resultado de la
formaciéon de la Triple Alianza integrada por Tenochtitlan, Texcoco y
Tlacopan, los sefiores de los dos primeros sefiorios después de colaborar de
forma estrecha se repartieron los territorios hasta ese momento bajo su
control, quedando la regién de Pachuca bajo la administracion mexica y la de
Tenango, Tenancingo y Apan bajo el dominio texcocano acolhua.
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Fig. 5

Uno de los aportes mas importante del trabajo de investigacion de Garcia
Cook y Merino Carrién en ese proyecto, lo constituye la localizacion de rutas
de comercio e intercambio y la identificacion de elementos urbanisticos
especiales en los centros rectores, como son calles y avenidas que comunican
distintos asentamientos tipo pueblo y aldeas con los centros rectores
regionales para la concentracion y redistribucion de bienes de consumo
(Ibidem: 829). Ejemplo de los anteriores es el caso de Cuachomulco, sitio
registrado con el nimero Y-4 (TS558) (Fig. 6), asentamiento ubicado en un
punto importante de cruce de caminos y de altares 0 momoztli. Los caminos
que parten de ese sitio conducen al importante y mas grande asentamiento
regional identificado como Y-1 (T555) o Tecoague, lugar donde se
concentraban y distribuian productos locales y extrarregionales,
manifestdndose como un asentamiento de importancia y control regional de
indole econémitco, politico y religioso (Ibidem: 830).

Entre los productos que identificaban a Zultépec, se encuentran la obsidiana
manufacturada y alguna produccién agricola como maiz y frijol, ademas de
los diferentes productos que se extraen del maguey, destacando la miel y
especialmente el aguamiel, liquido preciado que después de fermentado se
trasforma en pulque. En esta zona era el producto méas explotado. En las
Jaminas 22 y 23 del Cédice Mendoza (1978/1984:46) y la lamina 5 de la
Matricula de Tributos (1997: 44) se aprecian los productos que se otorgaban
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en calidad de tributo a Texcoco por parte de la regidn de Aculhuacan,
destacando el pulque, bebida considerada sagrada que era enviada
posiblemente por Zultépec via Acolman.

3.3.- Elementos macroscopicos del sitio

Zultépec-Tecoaque como centro rector de la zona noroccidental de Tlaxcala,
presenta elementos arquitectonicos y un patrén de asentamiento diferentes a
los otros asentamientos de la region. Ubicado en un punto geografico
estratégico, fue edificado entre 1200 y 1300 d.C. sobre una loma de pendiente
muy suave que domina visualmente el Valle de 4pam, sobre evidencias
arquitecténicas de la Epoca Clasica, con una extensién en su inicio de S
hectareas aproximadamente, habiendo crecido a medida que fue controlando
la produccion y explotacion principalmente de la planta del maguey, hasta
convertirse en un centro rector regional de 200 hectiareas de extensién
aproximadamente. En su origen contaba con una arquitectura tipo aldea con
poca planificacién y sin grandes monumentos.

La estrecha relacion ligada a Texcoco y los sucesos histéricos que se relatan
en el Codice Xolotl, respecto a la huida y proteccidon dada a Nezahualcoyotzin,
permitio su engrandecimiento y el aumento de su poder.
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Con el transcurrir del tiempo, el aspecto general del asentamiento cambio: sus
edificaciones y monumentos se fueron planificando de acuerdo con la
tradicién tolteca, utilizando algunos de los vestigios arquitecténicos de la
época clasica para la orientacién y distribucion de la ciudad sobre la loma de
Sultépec, tomando en cuenta también la topografia del terreno, adecuandolo
en terrazas sobre las cuales se distribuyeron plazas, alrededor de las cuales se
levantaron las estructuras, dandole un aspecto de escalonamientos (Fig. 7). En
la construccion de los edificios se combind la piedra con adobes y barro, en
ocasiones se utilizaron ladnllos de barro quemado de disefio rectangular. Las
estructuras importantes se cubrieron con estuco blanco, logrando asi un
aspecto de distincion, mientras que las paredes de las viviendas y otras
estructuras sencillas se cubneron con una capa de lodo.

Slano Topogr bfico

Fig. 7

En cuanto a la distribucion espacial del asentamiento, como nicleo del mismo
se estableci6 el centro ceremonial-administrativo de traza rectangular, sede de
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los templos principales, aislado mediante grandes muros de los cuales
algunos vestigios son visibles en superficie. También se observan
edificaciones importantes en otras terrazas, el drea habitacional estd ubicada
en la zona noroeste del asentamiento; compuesta por grupos de habitaciones
porticadas distribuidas alrededor de patios en los cuales, se hallan aljibes para
captar agua de lluvia y adoratorios para el culto de ciertas deidades de
veneracion doméstica.

Entre las estructuras del asentamiento, destacan dos edificaciones por sus
caracteristicas arquitectonicas y dimensiones. La primera de ellas corresponde
al monumento mayor de caracter religioso centro de ]la vida de los pobladores
del sitio y de sus gobemantes, su disefio es circular como Jos remolinos que
manifiestan la presencia del dios del viento Ehécatl-Quetzalcéatl, a quien esta
dedicado. Estructurado por cuatro niveles, en cuya parte supertor destacaba el
templo en donde se efectuaban las ceremonias con que se veneraba al numen,
la estructura estd rodeada de espacios libres con tres altares frente a él,
edificados posiblemente a su culto. Debido a su importancia, dicha estructura
funcionaba como el centro del asentamiento, sede del poder religioso, politico
y economico regional.

La otra edificacién corresponde a un recinto de forma rectangular con portico
colurnnado posiblemente centro de reuniones caracteristico de los acolhuas.
En su interior se observan banquetas con fogones y al centro un espejo de

agua que servia posiblemente para efectuar observaciones celestes nocturnas
(Martinez Vargas: 1991).

3.4.- El pensamiento religioso de sus habitantes y sus manifestaciones

En general una de las caracteristicas que define al hombre mesoamericano es
su gran religiosidad. La funcion de la religion en esas sociedades se define por
su intima relacién con el poder politico-econdmico, su reproduccién y
legitimacién. Lo anterior segln sefiala Kurtz (1978: 175) se manifiesta en
varios aspectos, entre los cuales destacan la planificacion de los
asentamientos de acuerdo con los céanones sagrados establecidos
ancestralmente por los gobernantes, asi como por el aislamiento de que son
objeto los principales recintos, buscando aumentar la distancia social entre
gobernados y sus gobermantes. En cuanto a su organizacién social religiosa;
en el asentamiento existia un grupo destinado a efectuar las funciones
religiosas en estrecha relacion con los gobemnantes de! lugar, mismos que
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residian en una seccion habitacional también restringida, localizada al oeste
del recinto religioso-administrativo.

La religion que se manifiesta en los vestigios materiales de esta zona lleva a
considerar que formaba parte de la religion oficial ndhuatl establecida
principalmente en México-Tenochtitlan, cuyas bases correspondian a los
principios cosmologicos y cosmogonicos ancestrales heredados de los
antiguos grupos que habitaban el Valle de México en diferentes momentos de
su desarrollo historico, y que formaban parte de la herencia cultural de los
Toltecas mezclada con la tradicidén de los grupos tardios que llegaron al
Altiplano Central de México después del Clasico.

Elemento basico en la concepcion religiosa nahuat! es el principio de la
dualidad, mismo que constituye el eje central de! pensamiento en el mundo
mesoamericano y por consiguiente de los habitantes del Jugar. En el caso que
nos ocupa, se manifiesta en el establecimiento de las deidades protectoras del
asentamiento, dualidad formada por e] dios ancestral de los pueblos
sedentarios y creador por excelencia: Quetzalcéatl, y Maydhuel diosa del
pulque, herencia ésta ultima de los grupos chichimecas semi-némadas, como

una manifestacion de la unién de ambas tradiciones en la sociedad que residia
en el lugar.

Considerando el concepto “religion” de Lopez Austin (1995) expuesto antes,
resulta importante establecer que las creencias que caracterizaban a dicha
sociedad eran una manifestacion del corpus mitico que servia como base de su
existencia y practica religiosa. Al respecto, resulta importante considerar al
bagaje mitico que se manifiesta en los vestigios arqueoldgicos descubiertos en
el sitio, cuya interpretacion permite establecer una confrontacién entre ambas
fuentes (los mitos y los datos arqueoldgicos), con el fin de sustentar cualquier

propuesta de explicacion de las evidencias materiales dejadas por los antiguos
habitantes del fugar.-

A partir del estudio de los vestigios arqueoldgicos de Zultépec se ha podido
establecer que en ellos se manifiestan varios mitos que constituian los
elementos generadores de su forma de vida y de sus tradiciones. Debido a
que, en un tiempo primordial, los seres supremos realizaron una serie de
creaciones estableciendo modelos o arquetipos respecto al origen y existencia
de los humanos, asi como a las caracteristicas del universo que habitaban y de
los demas seres que lo poblaban, el mito que al parecer genera la fundacion
del asentamiento y sus principales caracteristicas es de origen, y se refiere a la
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creacion del Sol y del tiempo cuando Quetzalcéatl sopld sobre el Sol y la
Luna para que se movieran, dando paso a los ciclos de ambos astros. Tal
como se manifiesta en la informacion vertida en el Capitulo 3 de la Tercera
parte.

Otro aspecto mitico relacionado con el numen se manifiesta en la presencia y
establecimiento de una pareja como protectores y rectores del asentamiento,
Quetzalcéatl y Maydhuel, posiblemente como manifestaciéon del mito de la
creacion del pulque, bebida sagrada creada por ambos niimenes para alegrar a
los hombres.

En el mito relata (Cddice Vaticano. 1994:) que el dios subié al cielo y se robd
a la joven diosa para crear una bebida que hiciera feliz a los humanos.
Después de bajar a la tierra ambos se convirtieron en una planta con dos
ramas. Enojadas las Tzitzimime, guardianas de la diosa; bajaron y destruyeron
con sus garras la rama que era Maydhuel, dejando sus restos esparcidos.
Quetzalcoatl recogid los fragmentos de la diosa y los enterré en una fosa
circular regandolos con sus lagrimas, de alli naci6 la planta del maguey que
luego produjera e} aguamiel para convertirlo en pulque.

También fue posible establecer a partir de las evidencias arqueoldgicas el
mito de] final de la vida de Queizalcéatl, ya que se encontraron en la base del
templo principal vestigios de una caja de piedra vacia y la quema de un
cuerpo, y entre sus cenizas un chalchihuitl de piedra verde. Ello como
manifestacién del sacrificio del dios en el Tlillan Tlapallan “en donde estd el
color negro y rojo”. (Cédice Chimalpopoca 1992:).

Otro aspecto que debemos considerar en el analisis de la religion nahuatl
practicada en Zultépec, se refiere a la trascendencia y veneracion de los seres
sobrenaturales que gobernaban la vida de los hombres, que son definidos
como dioses y que habitan un espacio fuera del mundo real, a los que habian
de mantener satisfechos para obtener su buena voluntad y lograr con ello el
equilibrio del universo.

Consideraba e] culto a algunos dioses del panteén nahuatl. Al parecer, en la
regién predominaba el culto a Fhécatl-Quetzalcéatl dios del viento, motivo
por el cual esos grupos eran llamados los #latepotzcas, denominaciéon que
corresponde a los que vivian en las altiplanicies “detras de los volcanes”, los
veneradores de Querzalcoat! (Seler, 1988: 67) simbolizado por los templos
circulares que existen en esta zona, sus imagenes y ofrendas. Dicho numen se
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encuentra ligado en el recinto ceremonial del sitio, al culto de la diosa del
pulque y del maguey o Maydhuel. Ademas de Tlaloc, deidad del agua;
Quetzalcoatl barria, segiin los mitos, los caminos para preparar la llegada de
las lluvias. Otro numen venerado en el lugar era Xolotl, gemelo de
Quetzalcéatl, que ayudaba, en forma de perro, a los muertos a pasar el
Chiconahuapan, rio que debian de atravesar antes de llegar al inframundo.
También existen evidencias del culto a Tezcatlipoca, considerado también
dios creador, voluntarioso contraparte de Querzalcéatl, que daba nquezay la
podia quitar.

Al constituir una sociedad agricola, como todas las sociedades
mesoamericanas, el culto al dios de la lluvia y patrono de los campesinos o
Tlaloc estaba presente en el sitio acompafiado de ofrendas y ntuales
especificos; asi como de culto al Sol y de la Luna, astros que se desplazaban
por el cielo al igual que las estrellas.

Los dioses sefialados conforman el pantedn de los nimenes cuyo culto se ha
puesto en evidencia en Zultépec. Todos ellos eran festejados y honrados en
ciertas fechas especificas, asociados a las cuentas calendaricas mediante
diversos rituales y ofrecimientos de ofrendas variadas, buscando por su medio
el apoyo en diversas empresas y en la vida doméstica, pero en especial
tratando de encontrar, en continua bisqueda, la prolongacion de la existencia
y equilibrio del universo.

En cuanto a la explicacion relacionada con el origen del mundo o cosmogonia
y Su estructura o cosmologia, se manifiesta en la ubicacién y estructuracion
del sitio y en las caracteristicas arquitectonicas y distribucion de los edificios,
asi como en algunos de los nituales senalados. Todo ello basado en las ideas y
principios generales de la religion nahua practicada en la mayoria de
asentamientos de dicha cultura. Aparecen los mismos dioses creadores y se
explica su actividad en illo tempore cuando, al hacer el universo le dieron una
forma especial a partir de un pez monstruoso, cuyo cuerpo fue separado en
dos partes, naciendo, de la seccion inferior; todas las plantas, mientras que la
superior se convirti¢ en la region celeste. Después crearon el fuego, el Sol, un
hombre y una mujer, asi como los dias dividiéndolo en meses. Después a
Mictlantecuhtli y Mictecacthuatl, sefiores del inframundo, creando luego los
cielos y e] agua y en ella a la tierra; y por ultimo Tl/gloc y Chalchiuhtlicue,
dioses del agua.
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Respecto a la estructuracién del mundo y considerando la distribucion
espacial del asentamiento, del recinto ceremonial y del disefio de los edificios
principales, es evidente que dicha sociedad consideraba la estructuracion del
universo en dos ejes o planos: vertical y horizontal. El horizontal correspondia
al nivel terrestre o Tlalticpac y e) vertical a los niveles celeste, terrestre e
inframundo. El punto en donde se cortaban ambos niveles, representado en el
caso del asentamiento por el templo circular del recinto, suponia como un
punto central en donde era posible que los sacerdotes poseedores de los
conocimientos mediante rituales rompieran el tiempo profano, buscando
penetrar en el tiempo sacro y relacionarse con los residentes de los otros dos
planos.

E] plano terrestre, por su parte, a partir del punto central en donde se cruzaba
con el vertical, separaba dos periodos del calendario. El primero de ellos,
(norte), estaba relacionado con el primer periodo del ciclo agricola y por
consiguiente con la época de siembra y cosecha, el agua y la abundancia de
alimentos. El del sur por el contrario, correspondia a descanso de la tierra y de
preparacion para las nuevas siembras, por lo que es posible que fuera
utilizado para actividades relacionadas con la guerra. Tal situaciéon se
manifiesta en el Templo Mayor de México-Tenochtitlan, lugar en donde

aparecen templos gemelos al norte y al sur con elementos simbdlicos
respectivos.

En cuanto a la tierra, los nahuas consideraban que tenia cuatro rumbos,
definiendo posiblemente un disefio rectangular como algunas de las
estructuras importantes del lugar, los cuales eran Tlapcopa (este), sefialado
por el signo caiia; Mictlampa (norte) o del lugar de los muertos, indicado por
el signo pedemal; Cihuatlampa (oeste) o lugar de las mujeres definido por el
signo casa y Huiztlampa (sur) lugar de las espinas o del sacrificio,
simbolizado por el signo conejo. El centro también era considerado otro

rumbo importante, asociado al inframundo y era la quinta direccion del
universo.

Tal como se indicd, la religion practicada por los residentes del sitio y sus
jerarcas era la misma nahua: Sin embargo, como elemento distintivo de ella
aparece el culto al dios principal de los toltecas Quetzalcéatl, manifestando de
cierta manera la continuidad de la tradicién ancestral mezclada con la de los
grupos chichimecas. Aunque en el Templo Mayor de Meéxico-Tenochtitlan
existia el culto a dicho numen, el dios principal era Huitzilopochtli, dios
guerrero que suplanté al dios creador.
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3.5.- Zultépec en el momento del contacto

Su posicion geografica y su importancia como el asentamiento rector de la
region tributaria de Texcoco, asi como por la presencia de una guarnicion
mexica cercana localizada en Chulco durante el gobierno de Cacamatzin,
propiciaron que Zultépec jugara un papel importante durante el desarrollo de
la conquista de México-Tenochtitlan. Al parecer la ruta que llevaba de la
capital de los mexicas a Tlaxcala y a la costa por ser la mas corta pasaba por
dicho asentamiento, sobre todo considerando la localizacién a manera de
postas de ciertos poblados a partir de las distancia a recorrer en un dia. Por
ello es posible suponer que los embajadores que tuvieron contacto con los
espafioles antes de su ambo a tierras Totonacas hubieran pasado por esta
zona Sahagun describe en sus obra Historia General de las Cosas de Nueva
Esparia (1992, Lib. XVII: 724) cémo algunos calpixques por orden de
Moctezuma fueron en canoas a los navios que estaban en el mar a llevarles

algunos presentes, destacindose entre estos la vestimenta del dios
Quetzalcoatl.

Durante el viaje de Cortés a la capital de los mexicas y estando en Cholula,
recibié éste unos mensajeros de Moctezuma que le indicaron que, ante la
insistencia del espariol en verlo, lo esperaba en su ciudad; e inici6 su viaje a la
capital acompatiado de varios de los enviados del gobermnante mexica, quienes
le manifestaron que fueran por cierto camino. Sugerencia que motivé las
sospechas del hispano, decidiendo asi ir por otra parte. En pie de péagina
sefiala Lorenzana (Ibidem, tomo 1I: 69) que este camino era por Calpulalpan,
y que no quiso el conquistador recorrerlo. Ello permite suponer que en la
region estaban esperandolo con sus hombres y aliados un ejército,
posiblemente encabezados por personajes de Zultépec, asi como texcocanos y
mexicas, para darles batalla. Mostré ademas la importancia del sitio.

En 1519 cuando Cortés ingres6 por el sureste a la Cuenca de México, en
Amecameca; fue recibido por cuatro embajadores entre los que venia
Cacamatzin, encargado de llevarle los presentes y mensajes de Moctezuma
(Diaz del Castillo, Ibidem: 174-175). Después de instalados en Mexico-
Tenochtitlan como huéspedes, los hispanos iniciaron la pacificacion de
algunas provincias, ademas de emprender la busqueda del oro y de conocer la
forma de organizacién sociopolitica de los gobemantes mexicas para proceder
a la conquista y dominio de los territorios controlados. Sin embargo durante el



mes de mayo de 1520, Cortés se enteré de la llegada de dieciocho navios al
mando de Panfilo de Narviez a Ja costa de Veracruz con ordenes del
Gobernador de Cuba Diego de Veldsquez de apresarlo, sitvaciéon que le
preocupé mucho, ya que se sintid amenazado para realizar sus planes de
conquista y de enriquecimiento; motivo por el cual salié apresuradamente de
la ciudad y se dirigi6 a Cempoala, lugar donde se habia aposentado Narvaez.

En Ja segunda Carta de Relacion cita Cortés a Moctezuma, quien, dice, le
ofrecio proveerlo de todo lo necesario y que lo acompafiarian su gente por los
caminos de su tierra (Ibidem: 60). Bermardo G. Martinez (2001. 34-35) al
reconstruir la que el 1lama la “Ruta de Cortés”, sefiala en un plano el trayecto
recorrido (Fig. 8), indicando que su segunda ruta se efectué en sentido
inverso, pero con itinerario diferente. Siendo probable por lo tanto que haya
pasado por la zona bajo el dominio de Zultépec.

Una vez vencido Narvaez, Cortés se enter6 de lo sucedido en Tenochtitlan y
reorganizé su ejército dividiéndolo en dos secciones: la primera estaba
integrada con sus soldados y los hombres de Narvaez que se le habian unido.
En la segunda organizé los mantenimientos, enfermos y la carga de objetos de
su pertenecia y de otros conquistadores (Diaz del Castillo, Ibidem: 269) que
venian mas lentos que los del primer grupo. Al llegar a Tlaxcala el cronista
indica que, Cortés fue por un camino mas corto, que es la ruta de Zultépec
hasta llegar a Texcoco, lugar en donde no recibid ningun tipo de honores

(Ibidem: 270) ingresando luego a México-Tenochtitlan el dia 24 de junio, de
San Juan, de 1520.

Al mgresar Cortés a la capital de los mexicas, quedo sitiado con su gente y
sus aliados. Molesto por ello, decidié matar a los prisioneros que tenia; entre
los que estaba el sefior de Texcoco Cacamatzin (op. cit. 1982:286), accion

que tuvo consecuencias después, durante el desarrollo de la conquista de
Mexico-Tenochtitlan:

Después del abandono de la capital de los mexicas por los hispanos y sus
aliados indigenas el 10 de julio de 1520, y de la llamada noche triste iniciaron
su regreso a Tlaxcala. Al llegar a territorio Tlaxcalteca en e] poblado de
Gueyotlipan, Cortés pregunté6 por los miembros de la caravana y sus
pertenencias, siendo informado que durante su sitio en México-Tenochtitlan,
habian sido capturados y sacrificados por los acolhuas y despojados de sus
pertenencias. Tal como se indic, es Lorenzana quien sefiala que el lugar de la
captura y sacrificio de los miembros de la caravana fue en el poblado de
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Zultépec en junio de 1520. Indica Orozco y Berra (1984 citado por Chavero
1984: 402-404) que dicha caravana estaba compuesta por cinco de a cabalio y
cuarenta peones acompafiados de trescientos cargadores indigenas y cuatro
mujeres entre ellas una parda o mulata.

Fig. 8

Considerando el senalamiento hecho por Ixtlilxochiti, es posible que la
captura de la caravana estuviera relacionada con la muerte de Cacamatzin,
debido a la estrecha relacion de los gobernantes del sitio con é! y los estrechos
vinculos con Meéxico-Tenochtitlan dentro de la Triple Alianza y del
parentesco con Moctezuma. E| sacrificio de los capturados, al parecer esta
relacionado con las celebraciones de algunas festividades de su calendario,
que reiniciaron inmediatamente. Los conquistadores y sus aliados salieron de
la capital tenochca, como indica Sahagin (Ibidem, Lib. X1I, Cap. XXVIII:
744) en el mes de junio. A la salida de los espafioles, los indigenas:
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Como ya estaban algo descansados de la guerra pasada hicieron
gran fiesta a todos sus dioses, y sacaron todas las estatuas de ellos
Y, atavidronlas con sus ornamentos y con muchos quetzales de
pluma rica, y pusiéronlas sus cardtulas de turquesas, hechas de
mosaicos: esto hicieron agradeciendo a sus dioses porque los
habian librado de sus enemigos.

Al regresar Cortés y sus hombres en diciembre del mismo afio a Texcoco para
iniciar la conquista de la capital de los mexicas, y debido a la necesidad de
asegurar los caminos hacia Tlaxcala, el conquistador mandd a castigar a
Zultépec-Tecoaque arrasandolo y haciendo esclavos a los sobrevivientes en
febrero de 1521.
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PARTE 11

LAS EXPLORACIONES ARQUEOLOGICAS Y SUS RESULTADOS

Los resultados de las investigaciones arqueoldgicas, asi como los posteriores
estudios de los hallazgos y su informacion, aunados a su analisis sistematico,
permiten llegar a una propuesta de explicacion de los eventos acaecidos en el
antiguo asentamiento. En la propuesta de interpretacion se trata de plantear
explicaciones buscando lograr vertientes objetivas que la relevancia del caso
requiere basandose en el analisis de todas y cada una de sus partes.

CAPITULO 1

EXCAVACIONES Y OFRENDAS DEL CONJUNTO CEREMONIAL
Y DE LA, ZONA HABITACIONAL

Las excavaciones sistematicas efectuadas en los contextos arqueoldgicos de
Zultépec permitieron, ademas de la definicion de las caracteristicas y
dimensiones de las estructuras, conocer su disposicion y asociacion, asi como
la ubicacion de una serie de hallazgos y ofrendas en el asentamiento,
destacandose entre ellos algunos objetos ceremoniales, vasijas de funcion
doméstica y en especial entierros humanos asociados con restos 6seos de
animales. Lo sefialado permitié también conocer aspectos importantes del
pensamiento religioso y mitico de sus habitantes, asi como algunas
ceremonias, tradiciones y costumbres funerarias ademas de verificar aspectos
plasmados en fuentes historicas, logrando asi ubicar en el tiempo y espacio
parte de los procesos del desarrollo histérico del sitio.

1.1.- Antecedentes Arqueoldégicos

En la década de los afios sesenta Pifia Chan (1963: 113) entonces maestro de
la Escuela Nacional de Antropologia e Historia llevd a acabo una serie de
excavaciones arqueoldgicas en el lugar, como parte de las practicas de campo
de los alumnos de la especialidad de arqueologia. Como resultado de las
mencionadas labores, dejé descubiertas pequefias secciones del antiguo
asentamiento, entre las que destacan un pequefio adoratorio en la plaza

48






Los estudios del antiguo asentamiento se reiniciaron en 1990, con el nuevo
proyecto de investigacion arqueolédgica: “Influencias en las épocas Clasica y
Posclasica en la zona de Calpulalpan, Tlaxcala”, buscando ampliar el
conocimiento de su desarrollo histérico, asi como, algunos hechos que en €l
sucedieron, entre otros. Para cumplir lo anterior se consideré una dimension
temporal que incluia desde el inicio del Periodo Clasico hasta el Posclasico
Tardio (Martinez Vargas, 1990).

1.2.- Técnicas de excavacion

La estrategia de exploracion se baso en el levantamiento topografico previo y
en algunas de las caracteristicas topograficas manifestadas en él. Se planteo
realizar dos tipos de excavacion: la primera de ellas con caracter limitado con
el trazo de calas de aproximacion de un metros de ancho y una extension entre
10 y 50 metros, complementadas con pozos estratigraficos de un metro
cuadrado, todo ello con el fin de efectuar un estudio estratigrafico preliminar
que pudiera servir como guia de los trabajos posteriores. La segunda fase de
exploracion se efectud por medio de excavaciones extensivas, tomando como
base los datos obtenidos de la exploracion de las calas y pozos asi como la
caracteristica de las capas detectadas en cada uno de ellos.

Para el inicio de los trabajos de excavacién e investigacion, se definio la
seccion de monumentos centrales que forman parte del centro ceremonial del
lugar, por ser los de mayores dimensiones y mas importantes, marcados con
los nimeros 3, 6, 6a, 7, 7a, 8,9, 10 y 11, incluyendo una estructura cuadrada
y otra rectangular ubicadas hacia el lado norte del monumento central,
sefialadas con los niimero 2 y 4. Ademas, se considerd una parte del conjunto
habitacional, marcado con el nimero 1, asi como, una seccion de los terrenos
de cultivo adyacentes al area de monumentos. Con lo anterior se considera
que se abarco una muestra representativa del asentamiento y de las areas que
lo componen. En el plano general, el area de excavacion abarca los cuadrantes
siguientes (Fig. 10): Y1-X7; Y2-X5, Y2-X6, Y2 - X7; Y3-X5, Y3-X6, Y3—
X7, Y4-X5S, Y4-X6,Y4-X7,y Y5-X5, Y5-X6 (Martinez Vargas, 1992).

Con el trazo de la reticula se abarcé un area en superficie de 16,000 metros
cuadrados, con la finalidad de llevar un estricto control de todos los elementos
topograficos evidentes y ubicar aquellos que fueran descubiertos durante las
excavaciones, asi como los materiales y objetos arqueoldgicos considerados
especiales. Tal informacion que se encuentra plasmado en el plano respectivo.
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Las calas estratigraficas de aproximacion se localizaron en los limites de cada
unidad de 10 metros cuadrados, orientadas de sur a norte y de este a oeste,
con un metro de ancho y diez metros de largo.

Fig. 10

La excavaciones se iniciaron en 1992 en parte de las plazas, monumentos
principales del recinto religioso y en una seccién del conjunto habitacional.
Las primeras labores fueron de limpieza de pasto y pequefias malezas, asi
como recoleccion de piedras sueltas, producto de la actividad agricola ahi
realizada. Al concluir los trabajos de limpieza de la superficie del area a

explorar, se trazaron y se enumeraron las calas de aproximacion, dandoles un
numero ascendente a partir del uno.

La estructura, que dio inicio a los trabajos de exploracion fue el monumento
principal del recinto religioso. Para determinar su forma se trazaron diez calas
de aproximacion. La excavacion se inici6 desde la parte topografica mas
plana prolongandose hasta la parte mas alta, en direccidon este-oeste, sur-norte



y norte-sur. Se continué con la misma técnica en las otras edificaciones
seflaladas. En general se realizd6 una excavacion bastante rigurosa y
controlada, con el fin de ir conociendo las caracteristicas de cada una de las
capas estratigraficas en cada una de las calas, las que se exploraron en un
inicio por secciones de 10 centimetros de profundidad, con la finalidad de
detectar con ello las diferentes deposiciones culturales.

1.3.- Descripcion general de la estratigrafia del sitio

Capa I: Tierra vegetal oscura depositada por el paso del tiempo, que contiene
raicillas, algunas piedras y guijarros. Su caracteristica principal fue su grosor,
que es mucho mayor en los espacios abiertos reduciéndose en la proximidad a
los monumentos arqueoldgicos. Su espesor varid entre los 40 y 2 centimetros,

el material arqueoldgico que contuvo fue escaso y la mayor parte de €l era
producto del arrastre.

Capa II: Corresponde al escombro prehispanico y sus materiales en algin
momento formaron parte de los monumentos. L.a componen piedras grandes,
tierra y guijarros. Al retirarse esta capa se detectd y limpiaron algunos de los
detalles arquitectonicos de las estructuras. La presencia del material
arqueologico fue mucho mayor que en la anterior, encontrandose
concentraciones ceramicas, resultado en algunos casos de la fractura de
algunas piezas que formaban parte posiblemente de objetos depositados sobre
el piso prehispanico, y también como consecuencia de las actividades
agricolas aqui practicadas. En las areas perimetrales a las estructuras el grosor
de esta capa vario entre los 60 y los 5 centimetros, desapareciendo en las
areas mas alejadas de los monumentos.

Contacto de capas II/I1L: En la superficie del piso prehispanico, presenta un
acabado de tepetate molido combinado con tierra arcillosa, localizado al
interior de los aposentos, asi como en las areas perimetrales de las
edificaciones, en los niveles de arranque de los muros y accesos exteriores de
plazas. Su espesor varia entre los 3 y 5 centimetros.

Capa III: Corresponde al firme del piso. Su espesor es casi uniforme
aproximadamente entre los 3 y 4 centimetros. La presencia del material

arqueolodgico es casi nula, se compone principalmente de tepetate molido y
tierra arcillosa.
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Capa IV: Esta capa se encuentra por debajo del nivel de ocupacién y transito,
corresponde a la dltima ocupacion (Posclasico tardio); asociada a ella estaban
muchos de los contextos primarios investigados como: entierros y ofrendas
que se introducen en rellenos del Periodo Clasico. En dichos contextos se
observo; ademas de los materiales del Posclasico, la presencia de materiales
correspondientes a la ocupacion temprana del sitio (Clasico Medio). Su
tamafio es variable, mayor en la zona monumental y menor en el area
habitacional.

Contacto de capa I1V/V: Piso con restos de estuco, estd asociado a las
estructuras teotihuacanas de la primera ocupacion, que en algunos casos
fueron afectados por las fosas para depositar entierros y ofrendas tardias. La
mayor parte del material de la primera ocupacidn, se encuentra en la capa que
cubre este momento. Estos pisos se encuentran a una profundidad variable,
aparecen desde superficie hasta 2.70 a 3 metros. Tiene un espesor variable,
entre los 7 y los 10 cm.

Capa VI: Corresponde al firme de los pisos teotihuacanos, esta compuesta de
gravilla aglutinada con tierra arcillosa muy fina y cal, el material arqueoldgico
€S muy escaso, su espesor es de 6 centimetros.

Capa VII: Firme de tierra tepetatosa, que sirve como base para sostener el
piso de gravilla y nivelar la irregularidad del tepetate natural. Tiene un
espesor que varia de 10 a 15 centimetros.

Capa VIII: Tepetate natural de superficie irregular del terreno (Fig. 11).

La estratigrafia detectada en las calas para los lados norte, este, oeste y sur del
monumento principal, mostraron uniformidad, sin grandes variantes en los
depositos arqueologicos.

1.4.- Resultados de las exploraciones arqueologicas: la arquitectura y sus
espacios

Para propositos de esta tesis se tomd como muestra de estudio el centro
ceremonial que corresponde al area monumental del sitio, sin olvidar ningin
aspecto importante y general de las otras secciones del asentamiento. Este
lugar constituye el centro del asentamiento. Su forma general es rectangular y
comprende varias plataformas de considerables dimensiones a las que se le



proporciono, por la topografia del terreno ciertos desniveles arquitectonicos,
aumentando su monumentalidad.

CDRTE ESTRATIGRAFICO.
LADO NORTE
CaAA ESTE

ESTRUCTURA To

@ o ST e
REARTEYY (vu] AN A
E

SUPERFICIE: Posto.

Caga 1 ; Tisrro humitica

Cape o . Ezcombra prehapdnica

Capo W 1 Tiarca Fina.

Contacla de cope M/N : Pise prenispdaico.
Capo tv  Tapastote compocro.

Contecfo  de copa IV/V  © Pisa gramspomco.

. ° aso L350 mia,
Capa VI . Firme del o0 de grovila aglulinada b L |

ZoloebhheanoH

o0 '
Cops VM~ Firme ¢e tlerra tspatatosa

Fig. 11

La distribuciéon espacial y caracteristicas de los edificios permiten suponer
una planificacion previa, de acuerdo al pensamiento mitico y religioso
mesoamericano. Con base en los recorridos de superficie y a las excavaciones
realizadas hasta este momento se pueden distinguir dos momentos
arquitectonicos diferentes y un periodo de transformacion.

La primera época esta caracterizada por construcciones teotihuacanas, a partir
de los materiales arqueologicos asociados a ellas. Pueden ser fechadas
partiendo de la Fase Ceramica Tlamimilolpa (300-450 d.C.) hasta la Fase
Ceramica Xolalpan Tardio (450-550 d.C.). La mayoria de dichas estructuras
fueron mutiladas y rellenadas con escombros con el fin de definir pequenias
zonas casi planas, preparadas para poder edificar sobre ellas las nuevas
construcciones. Algunos de sus detalles y acabados como pisos de gravilla y
muros fueron reutilizados en las edificaciones tardias, principalmente en
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edificios importantes, formando parte también de algunas secciones de las
plazas principales del conjunto ceremonial y de algunos de los grupos del
conjunto habitacional.

Las construcciones de la primera época ocupacional se caracterizan por su
planificacion y distribucion simétrica de sus edificaciones, haciendo posible la
observacion de algunos aspectos de su arquitectura monumental en una
pequefia parte del centro ceremonial que funcioné como el nucleo del
asentamiento, rodeado por conjuntos habitacionales cuadruples y algunos
conjuntos departamentales tipicos de los asentamientos teotihuacanos. En
cuanto al sistema constructivo, las edificaciones estan realizadas con muros
de piedra volcanica, principalmente tezontle, revestidos posteriormente por
una capa de 4 a 6 centimetros de espesor de aplanado formado por gravilla de
tezontle aglutinada con lodo y cal, sobre el cual se aplicé un acabado o
enlucido de estuco. En los pisos de las plazas y conjuntos habitacionales, se
empled tepetate molido como base y posteriormente la capa de gravilla. Estas
construcciones se desplantan del tepetate natural.

En lo que se refiere a la segunda época ocupacional del asentamiento, fue
planificada y edificada siguiendo el patron urbano teotihuacano y la
orientacion astrondémica de sus estructuras, estas ultimas distribuidas en
diferentes niveles topograficos, proporcionando a las construcciones un
aspecto de monumentalidad y juego de volimenes en los espacios ocupados.
En el momento de mayor auge, su desarrollo arquitectonico abarcd un espacio
mayor a las 50 hectareas, en el que destaca el conjunto de grandes edificios
que funcion6 como el punto central o centro civico-religioso-administrativo
del asentamiento, con una extension aproximada de 3500 metros cuadrados.
Dentro del ultimo se realza el recinto ceremonial; centro de la vida religiosa
de los habitantes del lugar y de los de la region en general, donde eran

venerados los dioses regentes del asentamiento FEhécatl-Quetzalcoatl y
Mayadhuel.

Las exploraciones arqueoldgicas realizadas a la fecha se han efectuado
basicamente en dos areas: El centro religioso administrativo y la zona
habitacional. En el primero destacan por su monumentalidad cuatro grandes
plataformas, sobre las cuales se distribuyen edificios religiosos y aposentos de
los personajes importantes del lugar, comunicadas entre si por medio de
grandes plazas escalonadas, cada una de las cuales tiene sus caracteristicas
propias, y no repite tamafio o funcion. Hacia el lado oeste y norte, se localiza
la zona habitacional de las personas asociadas con el gobiemno y
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conducen también a dos pequefios aposentos laterales. El material ceramico
fragmentado recuperado en la base de la edificacion fue muy abundante.
Algunos fragmentos mostraban aplicaciones conicas con restos de un estuco
blanco colocadas directamente sobre la superficie del barro, y que al
integrarse formaron vasijas fitomorfas grandes, que decoraban la fachada del
templo superior (Fig.17). También se localizaron algunos fragmentos de
braseros, en menor proporcién que las vasijas fitomorfas.

Sobre el nivel del piso prehispanico y muy cercano al acceso principal del
templo se localizaron dos cuchillos de cuarzo bien conservados (Fig. 18); al
limpiarse la superficie del piso se observo empotrada en el mismo, una caja
elaborada en piedra con el disefio de un glifo grabado en su seccion frontal.
Los elementos decorativos en la caja son cuatro puntos; uno en cada una de
las esquinas, y el glifo Técpatl o pedernal al centro. Toda la superficie de la
caja esta cubierta por una delgada capa de estuco blanco, y sobre la pintura
blanca al frente y en ambos lados se presentan pintadas cuatro lineas

verticales gruesas en negro (Fig. 19), la parte posterior esta pintada de color
negro.

Se desplanta del centro de la plataforma anterior el templo principal de disefio
circular. Este altimo est4 conformado por una escalinata central de diez y seis
escalones, delimitada por alfardas con un remate en cubo, y cuatro cuerpos
circulares, cada cuatro escalones corresponden a un cuerpo del monumento
circular. Lo anterior, tal como en el caso del templo redondo localizado en la
Estacion Pino Suérez del Sistema de Transporte Colectivo Metro de la Ciudad
de Meéexico, asi como en la reintegracion realizada por Garcia Payon en la
zona arqueologica de Calixtlahuaca (1974), corresponde a arquitectura del
Posclasico caracteristica de las construcciones dedicadas al dios del viento, tal
como sefialan varios cronistas, entre ellos Motolinia (1990, Cap. V: 24):

Ehécatl-Quetzalcéatl: como los otros templos, de los cuales
también habia muchos redondos; mas eran altos como sus altares y
subian a ellos por muchas gradas; estos eran dedicados a el dios
del viento, que se decia Quezacoatlchy.

En la misma escalinata, entre el tercero y cuarto escalon se localizé un
pequefio nicho, al interior del cual se encontrd un cuchillo trabajado en silex
con la punta hacia arriba acompaiiado un conjunto de fragmentos de copal, los
que originalmente y antes de fragmentarse por el paso del tiempo tenian
forma también de cuchillos (Fig. 20).
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de la fosa buscando colocarlo en posicion anatémica. Los retos 0seos no
muestran ningin tipo de evidencia de haber sido sometidos a coccion.

Al continuar con la excavacion hacia el sur de la plaza del Gran Basamento,
después de levantar la Capa I depositada por el paso del tiempo, se localizd
una pequefia area de escombro prehispanico al sur del adoratorio explorado en
1962 por Pifia Chan (Ibidem: 113). Al explorar y retirar la capa II, se observo
que cubria una fosa semicircular excavada en el piso prehispanico, que
contenia los restos dseos humanos de una persona que habia sido inhumada en
este lugar, los huesos se encontraron en excelente estado de conservacion,

asignandosele el nimero nueve (ver plano de distribucion Fig. 53) (Martinez:
1993).

La persona fue colocada en posicion de decubito lateral derecho con el craneo
facial orientado hacia el norte (Fig. 57). En calidad de ofrenda, se le
acompaiid con un cuenco con restos de cal adherida al interior, y como parte
de sus ornamentos personales, se localizo en el cuello un pequefio collar
compuesto de nueve cuentas: dos de piedra verde, una plana de pizarra, tres
planas de obsidiana, una pequefia cilindrica de pirita y dos planas de concha
(Fig. 57a). Al momento de levantar el craneo, se encontro en el interior de la
cavidad bucal un chalchihuitl. Indirectamente se encontraron asociadas
algunas figurillas femeninas fragmentadas con caracteristicas teotihuacanas y
dos candeleros, también clasicos, de un solo orificio (Martinez: 1993).

El estudio efectuado en el laboratorio (Serrano, 1999), permitié6 conocer los
siguientes datos: su sexo fue determinado como femenino con una edad
aproximada de entre los 16 y 18 afios, estableciéndolo en la categoria de
subadulto, considerando que los huesos de las extremidades muestran las
diafisis separadas de las epifisis; presentando ademas deformacién craneana
del tipo tabular erecta en su variedad plano lambdica. El individuo en general
presenta un cierto grado de cocimiento, indicando manipulacién corporal con
el fin posiblemente de descarnar sin provocar la desarticulacion dOsea. Se
localizaron una serie de incisiones en los miembros superiores, en el himero
derecho en el borde externo de la region del epicondilo una incision de 4
milimetros de largo(Fig. 58); en el himero izquierdo en el borde externo de la
region del epicdndilo, una incision de 3 milimetros de largo, y en el cubito
derecho en el borde externo de la region de la cresta interosia cuatro
incisiones de 4 milimetros de largo, todo ello con el fin posiblemente de
separar los musculos de los huesos (Fig. 58). El esqueleto al momento de su







































Entierro 3.- Formado por dos pares de pies humanos y dos pares de manos,
que corresponden a cuatro individuos, ademas de dos rotulas izquierdas,
indicando la presencia en este entierro de seis personas sacrificadas. El
individuo 3-1 (Fig. 73) esta representado por un par de pies: el pie izquierdo
presenta en el astragalo un corte transversal de 3 milimetros de largo en el
cuello de la carilla escafoidea, y el cuarto metatarsiano tiene tres cortes
transversales de 2 milimetros de largo en la canlla lateral. El pie derecho tiene
en el calcaneo dos cortes trasversales de 4 milimetros de largo en la
tuberosidad interna, el astragalo presenta dos cortes trasversales, ambos de 5
milimetros de largo, en el borde interno de la carilla del maléolo tibial, y
tercer metatarsiano presenta un corte trasversal de 3 milimetros de largo en la
carilla externa, mostrando ademas de manera general huellas de cocimiento.

Entierro 3-2.-(Fig. 73) Conformado por un par de pies: el izquierdo presenta
cuatro incisiones trasversales de 4 milimetros de largo en el astragalo, dos en
la region del cuello de la carilla escafoidea y dos en el cuello de la carilla
tibial. También aparecen cortes en el cuarto y quinto metatarsiano, el cuarto
muestra cuatro incisiones en la region de la cara externa de 3 a 4 milimetros
de largo y el quinto presenta dos incisiones trasversales de 4 milimetros de
largo en la cara externa. En el derecho, el calcaneo tiene cinco incisiones
trasversales de 3 a 7 milimetros de largo, dos en la tuberosidad externa, dos en
el canal rugoso de la apdfisis menor y una en la tuberosidad interna. En el
astragalo se observan seis incisiones trasversales de 6 a 12 milimetros de
largo, una en la carilla escafoidea, dos en el cuello de la carilla escafoides, dos
en el cuello del astragalo y una en la carilla del maléolo tibial. El cuarto y
tercero metatarsiano también presentan cortes: en el tercero aparecen en la
carilla externa en la parte media, tres incisiones trasversales de 3 a 5
milimetros de largo, en el cuarto se observan en la parte media de la carilla
interna dos cortes trasversales de 2 a 3 milimetros de largo, muestran cierto
grado de cocimiento.

Entierro 3-3 (Fig. 73) integrado por un par de manos, la izquierda muestra
incisiones en el segundo y quinto metacarpianos, el segundo en la parte
interna regidén proximal con tres incisiones trasversales de 2 milimetros de
largo, en el quinto aparecen en su parte proximal dos incisiones trasversales
de 5 milimetros de largo, afectando la parte externa de la region del tubérculo
o apdfisis. En dos de las primeras falanges se observan tres cortes trasversales
de 2 milimetros de largo, en la region de las crestas laterales. La mano
derecha muestra dos incisiones de 3 milimetros de largo en el quinto
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metacarpiano, en la parte interna en la regién de la carilla inferior, ademas
presentar huellas de cocimiento.

Entierro 3-4 (Fig. 73) Integrado por un par de manos: la izquierda presenta
incisiones en el hueso ganchoso, una incision trasversal de 4 milimetros de
largo en la region de la carilla del quinto metacarpiano, y en tres de las
primeras falanges cuatro incisiones de 2 a 4 milimetros de largo en la cara
interna de las crestas laterales. La mano derecha tiene una incision en el hueso
ganchoso de 4 milimetros de largo. En la carilla del quinto metacarpiano,
presenta huellas de cocimiento.

Entierro 3-5 (Fig. 73) Integrado por la rotula izquierda, presenta tres
incisiones transversales de 3 milimetros de largo en la cara anterior o cutanea,
en la regién del vértice, con huellas de cocimiento.

Entierro 3-6 (Fig. 73) Integrado por la rotula izquierda, presentando una
incision transversal de 32 milimetros de largo en la cara anterior o cutdnea en
la region medial, muestra hnellas de cocimiento.

3-3 3-3

Fig. 73
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Fig. 73

Los entierros del 3-A al 3-W estan definidos por segmentos de cuerpos
humanos, ninguno de ellos estd completo ni articulado. Como caracteristicas
generales presentan huellas de coccidn, algunos de ellos diferentes grados de
intemperismo y huellas de incisiones. A partir de este conjunto de restos
oseos se definieron nueve individuos del sexo masculino, tres del sexo
femenino, cuatro infantiles y seis sin determinacion de sexo, sumando un total

de 30 individuos. Todos ellos muestran un alto grado de manipulacton
cultural.

Dentro del conjunto anternior destaca el entierro marcado como 3-V: es
secundario y se localizd al lado este de la plataforma adosada al templo
principal, en una seccioén que también fue remodelada junto con el lado norte
del Gran basamento. Colocado en una pequefia oquedad, tenia asociada una
pequefa ofrenda ceramica, destacando la presencia de una almena completa
pero fragmentada y una pequefa cuenta de piedra verde en su base (Fig. 74).
Los restos 0seos humanos Jocalizados fueron depositados sobre una pequena
base de ceniza, mostrando como caracteristica un alto grado de cremacidn, ya
que la mayor parte del esqueleto estaba incinerado quedando unicamente
pequefios fragmentos de huesos de Jos miembros superiores e inferiores y
parte del pie izquierdo, algunos de los cuales presentan afeccion patolodgica

del tipo periostitis en especial en el peroné izquierdo y radio derecho (Fig.
75).

Por otra parte, en lo referente a los restos dseos de animales localizados,
fueron analizados y estudiados por el paleo zodlogo Dr. Raul Valadéz Azua
del Instituto de Investigaciones Antropologicas de la UNAM. El resultado de
dicho andlisis determind diversidad de fauna tanto local como aléctona. Se
identificé un alta presencia de mamiferos, en menor grado aves y algunas



tortugas. El investigador concluyd que el conjunto de mamiferos se puede
dividir en cuatro grupos: l.-formas silvestres, propias de la regién. 2.-
organismos silvestres de territorio mexicano pero ajeno al Valle de Puebla-
Tlaxcala o la Cuenca de México; 3.-especies domesticadas mesoamericanas y
4.-animales domésticos de origen europeo (Fig. 76) destacando Ja presencia
de caballo, vaca, borrego y cabra, entre otros (Valadéz A., 2001).
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Fig. 76

Dentro del estudio resulté importante sefialar 1a presencia de algunos animales
que han sido considerados como de uso exclusivo para determinados rituales,
y de otros animales migratorios. Ejemplo de lo anterior es la presencia de un
pico de gavilan al interior de una de las vasijas, acompanado de una falangeta
de guajolote, Ja escapula de upa tuza, y de una tortuga, asi como el radio de
un conejo junto al craneo de un raién.

En otra vasjja se localizd el esqueleto completo de un ratéon que presenta
huellas de cocimiento. El analisis de los restos oseos animales lo {levo a
concluir que la especie mas utilizada y ofrendada en el sitio es el conejo,
seguida por el guajolote, el venado y otras cuya presencia va disminuyendo
como el coyote, el Jobo, el perro, el jabali, la comadreja, el berrendo y el
pecari. Entre las aves se tiene: cuervo, pajaro carpintero, gavilan y el zorzal,
este ultimo considerado como un ave de canto. Sobresaliendo también, en este
contexto, el caparazén de una tortuga manna.

En la plataforma que configura Ja planta mixta del templo principal, en sus
extremos sur y norte, se llevaron a cabo exploraciones arqueoldgicas debido a
que la superficie del piso prehispanico mostraba ciertas estrias, lo que hacia
suponer la presencia de ofrendas bajo €]. A} explorarse la huella Jocalizada al
sur en la confluencia de tres muros, que abarcaba un area de un metro
cuadrado aproximadamente, al levantarse la tierra suelta; comenzaron a
aparecer una serie de fragmentos ceramicos que mostraban acabado con
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estuco pintado y sobre él disefio policromos (Fig. 77), los que correspondian a
una vasija posiblemente ceremonial que habia sido matada (fragmentada) al
momento de introducirla en la fosa con el fin de cubrir alguna ofrenda.
Ademas de lo anterior se localizd en el mismo lugar un cajete tripode
fragmentado con disefios geométricos en su interior, realizado en color negro
sobre un fondo naranja.

Fig. 77

Al levantar en su totalidad los fragmentos cerdmicos se detectd un conjunto
de catorce craneos, que habian sido colocados cuidadosamente en tres niveles
diferentes; al que se le denomind entierro secundario 6. Durante su
levantamiento, se le asignd a cada craneo, ademas del nimero del entierro,
otro nimero progresivo individual, iniciandose con el nimero uno (Fig. 78).
Dentro del conjunto de crdneos destacé el marcado con el namero 6-4,
debido a que se encontré asociada directamente a €l, en su parte occipital, una
pata de animal, anatdmicamente articulada (Fig. 79).

Hacia el extremo norte de la plataforma se realizd también otra pequenia
excavacion ubicada de manera simétrica a la efectuada para el lado sur.

109









Por otra parte-el estudio de laboratorio realizado en los craneos por el Dr.
Carlos Serrano S. de 1993 a 1997, arroj6 importantes datos antropofisicos: el
color predominante en los craneos es casi blanco, todos tienen diferentes
grados de porosidad indicando con ello una exposicion al medio ambiente y
por lo tanto a cambios bruscos de temperatura como resultado del
intemperismo. De los catorce craneos, doce de ellos no tienen mandibula. En
cuanto al maxilar superior muestran una pérdida casi total de sus piezas
dentarias; y las pocas que ain conservan estan fracturadas o con fisuras,
resultado posible de su exposicion a altas temperaturas por su cocimiento. De
todos ellos dos tienen un excelente grado de conservacion: se encuentran
completos incluyendo todas sus piezas dentarias, aunque algunas de ellas
muestran fisuras, el grado de intemperismo es bajo y la coloracion Osea es
amarillenta. Todos los craneos presentan horadaciones de ambos temporales,
lo que indica que fueron ensartados en palos y expuestos en hileras en un
tzompantli (Fig. 102).

Posiblemente el resultado més importante del estudio realizado en los restos
Oseos es la variabilidad étnica manifestada en ellos, asi como la presencia de
siete de sexo femenino y siete masculinos. En cuanto a su origen étnico se
pudo establecer la presencia de dos grupos: el primero de ellos amerindio,
incluidos los craneos masculinos y un femenino; tres de ellos tienen
caracteristicas que permiten proponer como su lugar de origen la Costa del
Golfo de México (Fig. 83). Otros tres presentan caracteristicas morfologicas
que se relaciona con habitantes del altiplano central, posiblemente tlaxcaltecas
(Fig. 84) y un otomi (Fig. 85). El femenino posiblemente corresponde a una
mujer de origen maya, lo que se pudo establecer por ciertas caracteristicas
especificas que permiten suponer dicho origen (Fig. 86).

En el segundo grupo, considerado de origen no mesoamericano, quedaron
incluidos los otros craneos femeninos, confirmandose entre ellos la presencia
de una mulata (Fig. 87). Dicha evaluacion considerando ciertas caracteristicas
Oseas, y a partir de la formula para identificacion de sexo y grupo racial
propuesta por Luis R. Toribio S., Mercedes Rubén Q. y Manuel Rivero de la
calle (1995) miembros del Instituto de Medicina Legal de Cuba. En cuanto al
resto del presente grupo, cinco son aloctonos y de origen europeo, tahinos y
posiblemente mestizos (Fig. 88). De los contextos arqueoldgicos asociados a
los craneos se tomaron muestras con el fin de realizar un estudio quimico, ¢l
realizado por la Mta. Maria Susana Xelhuantzi Lopez (2002), determinando

entre otros datos que la inhumacion de los restos fue durante la época seca del
ano.


































































como evidencias de canibalismo ritual, lo ultimo mediante a la seleccidon de
algunos huesos y observando la presencia de cortes en determinadas areas que
contrastan con el resto del esqueleto intacto. Asimismo, se han encontrado
diferentes enfermedades en varios grados de desarrollo como periostitis y
sifilis, ademas de malformaciones congénitas. Algunos craneos muestran
también variedad de deformacién craneana intencional. En este grupo de
restos O0seos humanos sobresalen los del sexo femenino y de infantes con
edades fluctuantes entre los nonatos hasta los 8 afios aproximadamente. Los
restos 6seos de los masculinos aparecen en menor porcentaje.

El estudio arqueozooldgico realizado por Valadéz (Ibidem, 2000) ha
permitido establecer presencia de los animales siguientes: perro americano y
perro Dachshund comunmente conocido como salchicha europeo, caballo,
vaca, jaguar, guacamayas, pajaro carpintero, lobo, coyote, jabali, codornices,
tortuga, berrendo, garzas, raton de campo, loro entre otros. Por otra parte
dentro del contexto de los entierros el estudio quimico realizado por
Xelhuantzi Lopez (Ibidem), aportd importantes elementos para el momento de
su sacrificio indicando que el de las mujeres fue realizado durante la época de

lluvias, por el contrario el de los masculinos, que como se indicé fue durante
la de secas. '

5.- Conjunto habitacional

Como se indico, la zona habitacional se localiza hacia el suroeste y norte del
asentamiento, la construccion de los cuartos se realizo sobre evidencias
arquitectonicas habitacionales de la época Clasica, que fueron cortadas y
niveladas con el fin de realizar pequefias bases planas de tierra. En cada una

de ellas se establecieron sus nuevas viviendas de diferentes dimensiones (Fig.
118).

Cada uno de los grupos que conforman la zona habitacional muestran como
punto de referencia un aposento muy amplio, ubicado ya sea al este o al oeste
siguiendo siempre el eje solar como referencia, su tamafio lo hace ser el
cuarto principal en cada uno de los grupos habitacionales. El punto alrededor
del cual se distribuyen los cuartos es un patio central grande, a partir del cual
salen pasillos a los diferentes aposentos, ninguno de ellos se repite en tamafio
o forma. Todos los aposentos poseen un tlecuilli en su interior.
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Fig. 118

Los accesos estan orientados con base a la ubicacion de los aposentos
mayores en cada uno de los grupos, separados por pequefios patios y pasillos
evitando asi el amontonamiento y falta de individualidad en ellos (Fig. 119).
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Juan Bautista Pomar en su obra: Relacién de Tezcoco (Ibidem, 62-63) realiza
una descripcion de como eran las zonas habitacionales de la comarca de
Texcoco:

La forma y edificios de sus casa son bajas, sin sombrado ninguno,
unas de piedra y cal, y otras de piedra y barro simple; las mas de
adobe, de que mds usan en esta ciudad.... La mayor parte de ellas
tiene su patio, y a la redonda de él sus aposentos que han menester,
en que tienen sus dormitorios y recibimientos, para hombres en un
cabo y en otros para mujeres; y despensas y cocinas y corrales de
las casas de los principales y seriores (1891:62-63).

Dicha descripcion complementa las evidencias arquitectonicas localizadas en
excavacion, las que, si bien adolecen de la descripcion de algunos de los
detalles arquitectonicos si manifiesta un acercamiento descriptivo de los
grupos habitacionales.

5.1 Sus ofrendas

Muy escasas son las ofrendas hasta ahora localizadas en los grupos
habitacionales. Las encontradas hasta el momento fueron depositadas en dos
secciones: la primera de ellas fue el interior de los aljibes y las otras en

pequefias modificaciones arquitectonicas efectuadas al interior de los grupos
habitacionales.

Las primeras ofrenda de esta seccion se recuperaron en dos aljibes, el primero
en un pequefio patio al oeste del grupo “A”, y el segundo en un area de
comunicacion localizada al oeste del grupo “D”. Al interior del aljibe del
grupo “A” marcado con el nimero 1, de una profundidad de siete metros y un
diametro de tres metros aproximadamente desde el acceso circular hasta la
superficie del tepetate, se colocaron en su base una serie de objetos ceramicos
y metélicos, ademas de animales. Los restos dseos de animales se depositaron
al centro del aljibe, sin ninguna posicién anatémica aparente (Fig. 122).
Alrededor de los restos se encontraron pequefias concentraciones de vasijas
fragmentadas colocadas como ofrendas, asi como algunos objetos de hierro
forjado como es el caso de una brida y algunos clavos (Fig. 123). Por su
disposicion, se supone que fueron introducidos al aljibe probablemente
durante la época de secas, cuando el depdsito no contaba con agua en su
interior. Al levantarse la ofrenda se localizé una cantidad importante de
























PARTE 111

INTERPRETACION DE LAS OFRENDAS DEL CENTRO
CEREMONIAL

En el estudio de los contextos arqueoldgicos y hallazgos localizados en ellos
se consideraron las policromias, formas y usos de los objetos dentro de la
tradicién cultura mesoamericana. Ademas las evidencias de ciertas
festividades son analizadas desde el punto de vista convergente con los
documentos historicos que pueden, en su momento, avalar las hipotesis de lo
encontrado. El estudio de las estructuras arqueolégicas, encuentran, todos y
cada uno, un punto de regencia con base historica, buscando en cada
interpretacion fundamentar y demostrar lo planteado.

CAPITULO 1

EL RECINTO CEREMONIAL: ANALISIS DE SU SIMBOLISMO E
INTERPRETACION DE LAS OFRENDAS Y ENTIERROS DE LA
PLAZA PRINCIPAL Y DEL TEMPLO CIRCULAR

El estudio y analisis del asentamiento se inici6 con la definicion del recinto
ceremonial, el cual corresponde al lugar de culto que centralizo, durante
mucho tiempo, las ceremonias y rituales religiosos mas importantes; es decir,
el lugar constituia el santuario, el corazén de la vida religiosa, en donde los
hombres buscaban que las divinidades escucharan sus plegarias y a su vez les
ofrecian diferentes ofrendas y tributos.

Constituye este recinto ademas, un conjunto arquitectonico que fue levantado,
tomando como pauta algunos principios religiosos y miticos de origen,
relacionados, asimismo, con el Sol y su desplazamiento por los cuatro rumbos
del universo, respondiendo a un modelo establecido ancestralmente similar a
los centros ceremoniales principales de Texcoco y Tenochtitlan, entre otros,
pero en proporciones modestas. El recinto qued6 aislado mediante altos
muros del resto del asentamiento, para consagrarlo como centro del universo
con un considerable simbolismo, ademas de proteger a los profanos que
carecian de la preparacion necesaria, segun Eliade (1998: 331-332) para
relacionarse con el peligro que significa lo sacro.
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En el se observan las caracteristicas propias de los acolhuas y de la region este
de la Cuenca de México, asi como el interés de reafirmar su relacién y culto
con algunas deidades especificas del panteon agricola, pero sobre todo para
mantener la veneracidn ancestral a Ehécatl-Querzalcdatl, dios del viento,
considerando también la tradicion cultural heredada de los toltecas; parte de
cuyos vestigios materiales subyacen en el lugar. De cierta manera podria
considerarse que en este sitio se mantuvo parte de la tradicion cultural de lo
que Leon-Portilla (1995: 7 y 31) establece como la Teltecayotl y a la que
conceptiia como:

el legado de Quetzalcoatl y de los Toltecas, abarca la tinta negra y roja
— la sabiduria — escritura y calendario, libros de pintura, conocimiento
de los caminos que siguen los astros, las artes, entre ellos la musica de
fautas, bondad y rectitud en el trato de los seres humanos, el arte del
buen comer, la antigua palabra, el culto de los dioses, dialogar con
ellos y con uno mismo; destacando que: la recordacion mitica e
historica, de la que eran portadores los mexicas, abarcaba muchas
cuentas y ataduras de arios: la época mds reciente de esplendor de los
sertorios tepanecas y de Culhuacan; el periodo mas lejano, de Tollan
Xicocotitlan, la metrépoli de Quetzalcoall; los remolos tiempos de la
Ciudad de los Dioses, Teotihuacan, donde se hicieron seriores los
sabios y, finalmente, aquellos del mitico Tamoanchan, cuando alli en
las costas del Golfo, habia ya poseedores de codices y del calendario,
creadores de multiples artes, raiz la mas ultima de ulteriores formas de
toltecayotl.

1.1  Elrecinto ceremonial de Zultépec y su simbologia

Como se indico, la presencia y disefio del centro ceremonial del lugar o de
cualquier otro asentamiento prehispanico, no es un acto voluntario de una o
un grupo de personas, sino resultado de una planeacion previa; manifestacion
del conocimiento acumulado durante cientos de afios y por consiguiente
repeticion de un modelo de arquetipo establecido por los ancestros.

El elemento que destaca inicialmente del recinto ceremonial es su disefio
rectangular, retomado de otros recintos anteriores como La Ciudadela de
Teotihuacan entre otros, manifestacion del disefio del mundo y universo
desde el punto de vista de la cosmovision mesoamericana, asi como de las
cuentas del calendario y la definicion de ciertas fechas de trascendencia en la
agricultura. En general, la forma del lugar también se puede relacionar al
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quincunce con sus cuatro rumbos y el centro como ombligo del mundo, que
ha sido sefialado como manifestacion de Venus o Quetzalcéatl. Seler también
lo asocia con la cifra del centro y por consiguiente el punto de contacto del
cielo y la tierra (Séjourné, 1980: 101). Aspecto que, a decir de la mencionada
investigadora, constituye el eje de la religion de Quetzalcoatl. Sefiala Matos
(1998: 7) al referirse al disefio del recinto religioso principal de Meéxico-
Tenochtitlan, que otra caracteristica importante del lugar es:

ademds de ser el centro fundamental de donde partian los cuatro
rumbos del universo.

El acceso principal del recinto esta orientado hacia el este, lugar de la
fertilidad por donde salen el Sol y Querzalcéatl, el uno para alumbrar a la
humanidad y el otro para abrir el camino, ambos eran recibidos en el templo
principal del lugar. Es importante destacar la delimitacion del recinto por
muros, separando el lugar de resto del centro ceremonial y del asentamiento
en general, lo que puede interpretarse considerando varios aspectos; entre
ellos, la separacion entre el grupo de elite que efectuaba funciones religiosas y
el resto de la poblacion, estableciendo una diferenciacion social relacionada
con la estratificacion social del asentamiento y con la legitimacién del poder
ejercido por los sacerdotes. Al respecto sefiala Eliade (1998: 332-334) que es
posible atribuirles a las murallas o muros un sentido magico, ya que preservan
el lugar de un entorno caético. El recinto, protegido por los muros, constituye
entonces:

un enclave, un espacio organizado, ‘“‘cosmizado” es decir provisto
de un centro.

La posicion del lugar manifiesta que se buscod establecer la centralidad del
lugar dentro de la distribucion espacial del asentamiento, convirtiéndose, de
un lugar sin ninguna trascendencia o profano en un punto sagrado por
excelencia, en donde se cruzaban los dos planos basicos -de la existencia
humana: el terrestre con el celeste, en un axis mundi, por lo tanto, se
trasforma ritualmente en el centro del universo con la capacidad de permitir la
comunicacion entre los que habitan ambos planos. De la centralidad senala
Eliade (op. cit. 335-337) que tiene implicaciones cosmologicas, destacando
que su simbolismo se articula con tres conjuntos solidarios 'y
complementarios:
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1°) en el centro del mundo se encuentra la “"montania sagrada”,
alli es donde se encuentran el cielo y la tierra; 2°) todo templo o
palacio y, por extension, toda ciudad sagrada y toda residencia
real son asimilados a una “montafia sagrada” y promovidos ast
cada uno de ellos a la categoria de centro; 3°) a su vez, el templo o
la ciudad sagrada, puesto que son el lugar por donde pasa el axis
mundi, son considerados como el punto de union entre cielo, tierra
e infierno.

Considerando lo anterior y al analizar la posicion del templo circular dedicado
a Ehécatl-Quetzalcoatl, se puede inferir que es una manifestacion de la
montafia sagrada, en donde es posible establecer una relacion sobrenatural en
la que se vinculan los hombres (sacerdotes) con los dioses. En cuanto a las
caracteristicas generales del mismo, fue levantado sobre dos plataformas; la
plaza y la base del mismo. El simbolismo de los tres niveles arquitectonicos
podria relacionarse respectivamente con el inframundo, la tierra y el plano
celeste. El disefio circular del templo principal, (segiin las fuentes), estaba
relacionado con Quetzalcoatl, y en el relato de la creacion del Sol (Sahagin,
1992, Libro séptimo, capitulo II: 431-434) sefiala que después de lanzarse
Nanahuatzin a la hoguera se convirtic en dicho astro. Sin embargo

Tecuciztécatl, al mostrar miedo, se lanzaria después, transformandose en la
Luna.

Los dioses esperaron, por donde habian de emerger los astros, pero al salir
ninguno de los dos se movia, por lo que los nimenes ofrendaron también su
vida. Sin embargo, el Sol y la Luna seguian inmoéviles. Después, el viento
comenz6 a soplar y los astros iniciaron su camino, de lo que se infiere que
Quetzalcoatl, como viento, fue el que les permitié moverse, creando con ello
el paso del tiempo y del calendario. Es la explicacion de la forma circular,
como el soplo del numen lo caracteriza; y los remolinos que anuncian la
presencia del dios, que son circulares. También por esa causa le ofrecian para
su deleite frutas olorosas y redondas, cuyo aroma, el viento se encargaba de
llevar a la residencia celeste de dios, manifestada en la tierra y en el
asentamiento por el recinto ceremonial presidido por el templo redondo.

Matos Moctezuma (1998: 10) indica, que entre los elementos fundamentales
que deben tener los templos mayores, ademas de lo sefialado:

estan la relacion con vida y la muerte, la dualidad fundamental del
mundo prehispanico expresada a través de la presencia de
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simbolos importantes asociados con el agua, parto o nacimiento,
guerra y sacrificio.

Al respecto, cabe mencionar la presencia del dios creador Quetzalcéat! en el
templo de Zultépec como elemento vital, ya que ademds de alumbrar al
mundo como Sol, cre6 a los hombres proporcionandoles el sustento que les
permitia vivir. En cuanto a la muerte, se manifiesta simbdlicamente en la
seccion inferior del edificio, donde aparece plasmado el mito del final de la
vida del numen, tema que se presenta en paginas posteriores. También, resulta
importante la presencia simbélica de la muerte ritual de Maydhuel, asi como
las evidencias del sacrifico humano. Ademas, cabe seiialar la presencia de
collares de caracoles como simbolo del agua, asi como los objetos rituales
relacionados con el sacrificio, dando un sentido dual tanto al recinto como al
templo principal.

Otro aspecto mitico plasmado en el lugar, es la presencia de entierros bajo la
superficie del primer nivel, lo que podria considerase relacionado con el
inframundo; lugar al que bajé Quetzalcoat! para obtener los huesos preciosos
para después molerlos mezclados con sangre; producto de la puncion de su
miembro. En cuanto a la base sobre la que se levanta el templo y
considerando la propuesta de Matos Moctezuma (1987: 185- 207; y 1998: 5-
53) respecto a la manifestacion de los niveles verticales del universo, la
plataforma sobre la que se levanto el edificio circular y que esta orientada de
norte a sur, corresponderia al nivel terrestre, apareciendo inhumados los
catorce craneos al sur de Ja misma.

La posicion de los enterrados los define como guerreros, que deben
acompafiar al Sol desde el amanecer hasta el medio dia. Lo anterior
considerando que el Sol sale por el este después de recorrer el inframundo.
Por consiguiente, al momento de emerger se encuentra al nivel de la tierra y
como resultado de su caracter psicopompo levanta y lleva con €l a los

guerreros, elevandolos al nivel celeste que es donde esta el tonatiuh ichan o
casa del Sol.

En cuanto a las escalinatas para ascender al templo superior, representarian el
nivel celeste, (su caracteristica especial es la presencia de 16 escalones). Con
dicho nimero de escalones se pueden formar cuatro grupos de cuatro
escalones, lo que pudiera significar la importancia del namero cuatro,
asociado con ambos numenes del recinto, en especial con Quetzalcoatl,
destacando posiblemente la posicion e importancia en este caso del cuarto
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nivel celeste, que es donde mora el numen. El citado investigador define la
seccion superior del templo principal de Meéxico-Tenochtitian como el
Omeyocan o lugar de la dualidad. Por lo tanto, en este orden de ideas y dentro
del contexto, es probable que el edificio de Zultépec tuviera dos altares en
donde fueran venerados los dos numenes rectores del asentamiento:
Quetzalcoatl y Maydhuel.

Lo anterior sustenta la presencia de mitos de origen ancestrales en el templo
circular; mismo que se sucedieron en un tiempo sagrado, durante el cual los
dioses creadores estuvieron activos formando el universo y el mundo que
habitarian posteriormente en unioén de los humanos. Sobre el tiempo sagrado o
hierofanico sefiala Eliade (op. cit., 346) que se opone a la duracién profana
debido a que tienen una estructura diferente, es decir no es posible percibir
desde el tiempo profano al tiempo religioso, por lo tanto es necesario estar en
el lugar indicado, consagrado como sacro; ademas de tener los conocimientos
e iniciacidon necesaria para romper el tiempo normal y poder ingresar al
tiempo sacro, en donde es posible el eterno recomienzo (Eliade, 1998: 346).

Cabe sefialar que solo por la via de ciertos rituales y acciones que manifiestan
y recrean los mitos de origen, que refieren al tiempo primordial durante el
cual Jos dioses desplegaron su actividad creadora, y su repeticion como
arquetipos; los grandes sacerdotes e iniciados pueden penetrar en el tiempo
sagrado. Seiiala Eliade (ibidem) que en el tiempo sagrado existe la
periodicidad, lo que significa que mediante los rituales, el tiempo mitico se
hace presente y se accede a él, por muy remoto que el ritual prototipo o
arquetipo revelado por los dioses se haya efectuado.

Ese tiempo mitico es posible restaurarlo en cualquier momento, siempre que
se cumplan las condiciones establecidas en tiempos inmemoriales, por
consiguiente y tal como sefiala Elkin (citado por Eliade, op. cit. 352) dicho
tiempo no se debe considerar pasado, ya que esta tanto en el presente como en
el futuro, como un estado a la vez que como un periodo. Eliade (Ibidem)
indica que este periodo es creador, y por lo tanto el corpus mitico producto de
esa actividad orienta la existencia misma de los humanos:

en el sentido de que es entonces, in illo tempore, cuando tuvo lugar
la creacion y organizacion del cosmos, asi como la revelacion por
los dioses o por los antepasados, o por los héroes civilizadores, de
todas las actividades arquetipicas.
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Dichos conceptos también establecian las caracteristicas, como elementos
arquitectonicos y la disposicion de los edificios que conformaban el recinto.
Este Gltimo estaba planeado de manera tal que, ademas de manifestar los
mitos, definia el transcurso del tiempo y por consiguiente de las cuentas
calendaricas de una forma especifica, ya que su creacion simboliza ademas, el
orden establecido por los dioses ante un tiempo anterior cadtico. De ahi la
manifestacién de los mitos de origen, en los cuales se relata la forma en que
los dioses establecieron el orden con base a reglas para evitar que el caos se
apoderara nuevamente del mundo.

Otro aspecto fundamental en el analisis del recinto religioso central de
Zultépec es su orientacion de este a oeste, con su templo principal con un
azimut de 105° resulta importante destacar que el del Templo de Quetzalcoat!
en la Ciudadela de Teotihuacan es de 106° 34" 3”°, dato que pudiera permitir
relacionar ambos templos al presentar estos, orientaciones similares.
Fundamentando lo anterior con el hecho que la estructura rectangular,
localizada al norte del recinto principal del antiguo asentamiento tiene un
azimut de 106° 55°, con una relacion atn mas estrecha con el templo
mencionado. En lo que se refiere al altar situado al oeste del templo circular
es de 107° 30’ y se encuentra de igual manera dentro del rango de dicho
templo y de la estructura circular. Otro aspecto de gran relevancia, es la
relacion del azimut de la estructura principal con la salida del Sol por el
oriente el dia 12 de febrero, fecha en que se iniciaba el calendario anual en el
Valle de México. Dichos fenomenos astronomicos permiten inferir la posicion
y orientacién del recinto ceremonial y de su templo principal, con fechas
calendaricas y fenomenos solares.

Lo indicado permite el hecho que tanto el recinto, como su templo principal,
corresponden a una planeacion previa, basada en los mas estrictos canones del
pensamiento cosmogonico mesoamericano; restableciendo el rango de templo
principal, no sélo del asentamiento, sino de la region noroeste de Calpulaipan,
en estrecha relacion con el sefiorio de Texcoco.

1.2.- Analisis y cronologia de los materiales arqueologicos y entierros
recuperados en la plaza principal

El estudio de los materiales arqueologicos ceramicos, se inicio con los
materiales recuperados asociados a la Gltima ocupacion del asentamiento, que
corresponde al periodo Posclasico; ya que la mayor parte de los contextos



primarios explorados hasta el momento, pertenecen a dicho momento
historico. Por el contrario, los materiales identificados con la primera
ocupacién que es la etapa Clasica, aparecen en contextos de caracter
secundario; como rellenos, areas de arrastre y algunas estructuras ain no
exploradas.

Por la relevancia del estudio de los hallazgos asociados a la ocupacion
indicada, y para lograr los objetivos generales de esta investigacion, fue
necesario un estudio detallado de la ceramica en cuanto a sus contextos,
asociacion y simbologia de los elementos iconograficos que la decoran, con el
fin de conocer con mayor precision sus funciones sociales, asi como su
relacion con algiin grupo en especial y con los eventos acaecidos durante la
Gltima etapa del desarrollo historico del lugar. El analisis, se realizo
basandose principalmente en las vasijas completas; recuperadas en ofrendas y
entierros. Se incluyeron asimismo, algunos otros materiales provenientes de
los diversos conjuntos arquitectonicos del sitio, que mostraron atributos de
trascendencia para ser clasificados. La descripcion y su cronologia en
especifico estan incluidas en la interpretacion de cada una de las ofrendas.

La Plaza Principal

Esta plaza es el punto central del recinto sagrado del area. En su disefio
rectangular, destacan tres altares, uno de ellos constituia el tzompantli o altar
de calaveras en donde se exponian los craneos de lo sacrificados. Esta
orientado de este a oeste y situado al centro del acceso escalonado del templo
principal. Es importante mencionar que sobre él, se busca reflejar la luz del
Sol, desde su salida hasta el medio dia, simbolizando el acompafiamiento de
los guerreros desde del nacimiento del astro hasta el medio dia. La presencia
de craneos femeninos obedece a la continuidad de!l acompafiamiento al Sol
desde el medio dia hasta el ocaso; momento en que el astro ingresa al
inframundo. En cuanto a los otros altares, existe la hipotesis de que en ellos se

efectuaran diferentes rituales y ceremonias. Sin embargo no se localizaron
evidencias de ello.

1.3.- Maydhuel: manifestacion y ofrendas

La ofrenda uno, tal como se menciono, fue depositada en dicha plaza, al este
y a los pies del acceso escalonado de la plataforma de silueta mixta, lugar de
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donde se desplanta el templo principal edificado en honor de Ehécatl-
Quetzalcoat!, numen rector del asentamiento.

Esta conformada por treinta y ocho vasijas fitomorfas, localizadas in sifu, dos
que posiblemente habian sido removidas de su lugar original, lanzadas al
oriente, sobre el escombro del edificio rectangular (marcado con el numero
2), sumando con estas, un total de cuarenta piezas que reproducen fielmente a
la planta del maguey en sus diferentes momentos de desarrollo y produccion.
Fueron colocadas al este de la estructura principal, la mayoria en contacto con
el piso prehispanico, sobre pequefias elevaciones de tierra erigidas sobre la
superficie del piso, y otras al interior de pequefias fosas excavadas en el
mismo. En cuanto a la forma en que fueron colocadas, todo indica que se tratd
de algin tipo de ritual o rituales, tomando a la planta de! maguey como
elemento central, en asociacion directa con Fhécatl-Quetzalcoatl. Las vasijas
fueron colocadas en pequeiios grupos, de los cuales ¢l nimero recurrente es el
cuatro, alternadas de acuerdo a su disefio y color. Es factible también, por su

posicion estratigrafica, que haya sido una de Jas Gltimas ofrendas colocadas en
el recinto.

Las plantas del género agave en general fueron apreciadas por los pueblos
mesoamericanos desde épocas muy antiguas por sus variados usos, por lo que
desempefid un papel muy importante en el desarrollo de las culturas
prehispanicas del Altiplano Central de México y de las regiones semiaridas en
general. Los servicios que dicha planta ofrecia eran numerosos: formaba parte
de su alimentacion, ademdas de obtener fibras textiles con las que se elaboran
tejidos (henequén, lazos y bolsas para recolectar alimentos, entre otros),
también se extraia una especie de papel y puntas para punzarse y extraer
sangre (auto sacrificio) que los sacerdotes importantes del culto ofrecian a sus
deidades. En cuanto a las pencas, servian para techar algunos tipos de casas,
sobre todo de la poblacién comin; pero el producto mas importante de la
planta es el liquido azucarado conocido actualmente como aguamiel, que se
deja fermentar originando el pulque. Esta bebida (el pulque) era considerada
sagrada entre los antiguos, por lo tanto formaba parte de algunos rituales y su
ingestion estaba reglamentada de forma estricta. El nombre de la bebida en
nahuatl era octli o vino de la tierra (Gonzalez Torres, 1991: 143).

En cuanto a las piezas que lo contenian son frecuentes las imagenes de vasijas
conteniendo pulque, representadas en algunos cédices como el Borgia, el
Fejérvary-Mayer, el Vaticano B, el Cospi y el Laud, entre otros. Seler (1988,
lam. 12) identifico a las plasmada en los textos indicados como Octecdmatl o
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vasijas para contener pulque, dichas imagenes aparecen en la mayoria de los
textos sefialados adornadas con cafias, papeles, y flechas, entre otros
elementos. No obstante lo anterior, en contextos arqueologicos dichas piezas
no habian sido reportadas, aunque se suponia la existencia de algun tipo de
vasijas destinadas a contener este liquido; sin embargo, no habijan sido
localizadas en su forma escultdrica, hasta que aparecieron en contextos
rituales en Zultépec asociadas al templo de Ehécatl- Quetzalcoat! como
manifestacion de la diosa del maguey y de los 400 conejos.

Este grupo de vasijas quedo definido como parte de la vajilla café alisado, su
forma general es tipo jarra de tamafo pequefio, con base anular y cuerpo
globular o alargado, el cuello es corto y puede ser recto o curvo divergente. Se
caracterizan ademés por la presencia de aplicaciones de forma coénica;
representacion estilizada de las pencas de la planta y de quiotes flondos.
Segun informacion verbal del Dr. Abisai Garcia Mendoza (2004) especialista
en agavaceae de la UNAM, es posible la inflorescencia lateral o quiotes
laterales como resultado de la pérdida del quiote central. En el grupo de
vasijas se observa cierta variabilidad en cuanto a su manufactura y las pastas
con que fueron hechas. En cuanto a su fechamiento, se considero por su
posicidn sobre el piso prehispanico cronologicamente como Azteca 1V, ultimo
momento del asentamiento (1520 - 1521).

El total de vasijas ubicadas al pie de los escalones del templo es de treinta 'y
ocho piezas, sin embargo, asciende a cuarenta contemplando las dos que
fueron removidas de su lugar original. Tal nimero de Octecomat! podria estar
asociado al sefialamiento que hace Johansson (1996: 81-82) en su articulo Un
canto para las primicias del pulque, en donde analiza uno de los cantares del
Codice Florentino: Totochtin incuic tezacatzoncatl. Sefala el investigador
respecto a la mencion en dicho texto de la palabra tecpan, que pudiera estar
referida debido a su contexto semantico a tecpantli, palabra que Rémi Simeon
interpreta como la utilizada para contar a las personas de veinte en veinte
hasta cuatrocientos, como una alusion a los cuatrocientos conejos o dioses del
pulque.

Considerando la propuesta del citado investigador, es posible, que la
colocacion y el namero de las vasijas (40 es un maltiplo de cuatro y de veinte)
encontradas en este lugar, de alguna manera se relacione con la interpretacion
y simbolismo de esos cantos alegoricos en honor al pulque nuevo y/o con el
numero veinte, base de la numeracion mesoamericana.
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En cuanto a la distribucién particular de las vasijas, se designé con el numero
I a la columna localizada hacia el extremo sur, integrada por los siguientes
grupos de piezas: “B”, “C”, “D” y “E” (Ver plano general Fig. 36). El grupo
“B”, colocado al extremo oeste y al pie del escalon del templo principal, esta
conformado por seis vasijas, cuatro de ellas estan colocadas sobre elevaciones
de tierra con las bocas en direccién poniente, que es el punto en donde esta el
templo circular. Al sur de estas, pero muy cerca se depositaron sobre el piso
las otras dos con la boca hacia arriba, orientadas al cielo. Todas las piezas
estan pintadas con color blanco. Como parte de su decoracion; las vasijas
presentan dos ramas terminadas en una flor que sobresalen del cuerpo de la
misma vasija. Tres de los octecomatl de este grupo contienen 16 pencas con
sus dos flores sumando un total de 18 elementos en su superficie; dos vasijas
con 19 pencas que con sus dos flores suman 21, y una con 13 pencas y dos
flores con un total de 15 aplicaciones. En general pudiera tener algin
significado simbélico el nimero de elementos que decoran las piezas, sin
embargo, se cree que esta en relacion a las diferentes géneros de agave
representado en ellas, y es materia de otro capitulo.

El grupo “C” formado por cuatro vasijas, fue colocado muy cercano al grupo
“B”, sobre el piso boca arriba, hacia el cielo. Como parte de su decoracion
sobresalen del cuerpo de la vasija tres ramas con restos de un pigmento azul
turquesa definido por lineas negras. Cada una de ellas termina en una flor
Cuyo centro es negro.

El andlisis quimico efectuado (Xelhuantzi, 2002) en la tierra del interior de
los octecomatl, permitié detectar la presencia de pequefios fragmentos de
carbon, una espina quemada y un tallo de graminea también quemado, como
parte de su contenido. Asimismo, tres de estas vasijas ostentan 15 pencas y
tres flores, sumando 18 elementos decorativos, mientras que la cuarta 12
pencas y tres flores sumando 15 aplicaciones.

El grupo “D”, también esta formado por cuatro vasijas que presentan en su
superficie restos de pigmento amarillo. Estas piezas fueron depositadas al
interior de una pequefia fosa sobre una capa de ceniza muy fina, colocadas
boca abajo, hacia la tierra. Los componentes de este grupo no tienen como
parte de su decoracion las ramas floridas que presentan algunas de las vasijas
ya descritas. Solamente decoran a las cuatro vasijas 15 pencas, distribuidas
con equilibrio.



Concluye 1a colimna con el grupo “I1-", uhicado en el exlremo este, que
sefiala el final o el inicio de la misma. Aungue &5 posible que onginalmente
hubiera dos prezis, se locabizd solamente una de color blanco, depositada
sobre la superficie del piso con la boca hacia amba. No presents decoracion
de¢ ramas con flores, decorada solo por 14 pencas. Es muy probahble que |a
elaboracion de esta vasija sea fordnes, debwdo al terminado y caractensticas
propias.

Como se abserva, en la primera columna existe eguilibrro en ¢l compumeo de
piezas, en lo yue se refiere al color ¥ numero de ellux, las vasipas son blancas
y la seccion central esta decorada con arxul vy amarillo I'n coante a s
orientacion, las cuatro vasijas del grupo “B” estdn dingidas ol templo circular
¥ por consigutente fueron ofrendadas a Quetzaledat!. Los dos grupos restantes
estan dedicados de [a siguieme forma: |os del grupo L estin dingidas al
cielo y el grupo “I7 en direccion al inframunde Lo Gltimo al como se
observa en la lamma 12 del Codice Sorbonico donde aparcee 1a vasija con
pulque boca abajo (Fige [30). El grupo “E” onentada al cicle Con o
mencionado se infiere que fueron ofrendadas en relacion con las regones del
plano vertical del universo v #l cicle, en especial a los mimenes gue on cllas
halulan,
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El nmimero total es de quince in situ y es probable que la posicion de la
numero dieciséis fuera alterada como resultado del saqueo o la actividad
agricola. Otro aspecto importante, es el nimero representado en cada vasija o
conjunto de estas: hacia el lado oeste observamos en el grupo “B” los
siguientes numeros, tres veces el 18, dos veces el 21 y una el 15. Al centro
tenemos representados las siguientes numerales tres veces el 18 y uno de 15.
Al alejarse de la estructura, los nimeros representados en cada vasija también
disminuyen; tenemos cuatro veces el 15 y por ultimo una sola de 14. En
cuanto al significado del nimero de elementos aplicados en cada una de ellas,
es posible que manifieste el momento de desarrollo de la planta, o bien
pudiera tener un significado calendarico, indicando también su lugar de
origen, ya que entre mas pencas presenta, es indicativo de que son de zonas
frias y la de menor pencas de zonas semiaridas.

La segunda columna estd conformada por los grupos “A”, “F”, “G” y “H”,
todos ellos integrados por cuatro vasijas (Ver plano Fig. 37). Las piezas del
grupo “A”, ubicado hacia el extremo oeste de esta columna, fueron
depositadas acostadas sobre pequefias bases conicas de tierra fina y orientada
hacia los cuatro puntos cardinales. Sobre la superficie se observan restos de
un pigmento blanco. Su decoracion se distingue por mostrar las tres ramas
pintadas en rojo, culminando con una flor blanca en cada una. Se distinguen
también por ostentan, como parte de su decoracion, (en dos de ellas con doce
pencas y tres flores en cada uno, sumando un total de 15 elementos
decorativos), dos octecomatl con 15 pencas y tres flores en cada uno que
suman 18. A partir del analisis quimico (Xelhuantzi, 2002) realizado a su
contenido se detecto la presencia de restos de papel amate, indicando con esto
que estas vasijas estaban adornadas posiblemente con banderas, muy
semejantes a la que se observa en la lamina 12 del Codice Borgia, en donde el
octecomatl esta ricamente decorado (Fig. 131).

El grupo “F” fue depositado boca arriba, hacia el cielo, al interior de una
pequefia fosa y sobre una capa de ceniza fina. En la superficie de las vasijas se
observan restos de un pigmento azul, y como parte de su decoracion tienen
tres ramas que se caracterizan por la presencia de tres flores en cada una de
ellas. En la decoracion de tres de ellas aparecen 18 pencas y tres flores,
sumando un total de 21 elementos decorativos, y una con 21 pencas y tres
ramas de flores, sumado un total de 24 elementos decorativos. La presencia
del color azul posiblemente se relacione con su contenido. Segun las fuentes
historicas el pulque azul era utilizado en ciertas ceremonias especiales.
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Las piezas integrantes del grupo “G7 fueron colocadas sobre el poso,
depositada hoca abajo, hacia la lierma Fnosu superficie se ohservan restos
policromos combinados sobre Ja base azul, hay secciones de color smanllo y
franjas rojas, adermas del blanco. Como parte decoraliva de 1o pieza aparecen
tres ramas amar|las con una Nor en cada una de cllas Fl centru de las Nores
es1a representado por una pequeria bolita de barro de color repo. Fn el andlisis
quimico realizado en su contemido [ Xelhuanta, 2002) s detectaron resios
pequenos de carbon, asi como fragmentns muy pegueios de fauna, guemados
Onro aspecto caraclenistico de este prupo son las aphcaciones | os miembros
de esle grupo presentan 15 pencas v sus tres flores, sumando un 1oal de |8
elementos. Resulta importante sefialar que los cuatro colores con que pintaron
las prezas corresponden a los cuatm rumbos del umverso

Fig. 131

Fl dltimo grupo (H) de esta columna estaba ubicado hacia el extremo este
sobre el piso. Las vasijas fueron colocadas boca abajo.
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Como parte de su decoracion presentan dos ramas y en cada una de ellas se
aprecia una flor. En su superficie se observa restos de un pigmento azul
enmarcado con lineas negras. De igual manera como parte de su decoracion
se observa 13 pencas y dos ramas con flor, sumando un total de 15 elementos.
Como se puede observar, en esta ultima columna de piezas hay mayor
presencia de colores, destacando el color azul, intercalado entre el blanco y el
rojo y en menor proporcién el amarillo. El azul aparece en el extremo este y al
centro, culminando con el blanco y rojo en el extremo oeste. Las vasijas de
todos los grupos que conforman esta columna tienen flores, a diferencia de la
primera columna cuyos grupos “D” y “E” no las presentan. Esta columna es la
mas equilibrada ya que todos los grupos son de cuatro vasijas. Asimismo, se
destaca por que sus miembros presentan mas elementos decorativos en su
superficie.

La dltima columna denominada como numero tres, se localiza hacia el
extremo norte del templo principal. Consta de dos grupos; “17 y “1” (Ver
plano general Fig. 36). El primero esta conformado por cuatro vasijas y el
segundo de tres. Las piezas que conforman el grupo “I” fueron colocadas
hacia el extremo oeste de la tercera columna, de costado y sobre pequefias
bases coOnicas de tierra fina, orientadas hacia el templo circular. En su
superficie se observan restos de pigmento blanco y presentan como parte de
su decoracion dos ramas que culminan en una flor.

El grupo “J” es e] Gltimo grupo de vasijas (3) de esta ofrenda y columna. Fue
colocado hacia el extremo este de la Gltima, boca abajo hacia la tierra. Son las
unicas piezas que manifiestan una elaboracion diferente a las demas. En sus
motivos decorativos se combinan posiblemente pencas del maguey completas
con pencas cortadas. Como parte de su decoracion, se observa una serie de
disefios geométricos definidos por finas lineas negras, que desatacan en la
superficie pulida de color naranja del barro con que fueron realizadas. Los
motivos son circulos delineados con negro, definiendo formas de collar en Ja
zona del cuello de las piezas.

Dentro de los pocos antecedentes arqueoldgicos tempranos donde es posible
establecer el acto de beber pulque en recipientes especiales y por lo tanto
relacionarlo con esta ofrenda, se encuentra el mural de los bebedores (Fig.
132) nombrado asi por escenificar el acto ritual de beber pulque durante
alguna ceremonia. Dicho mural fue descubierto entre 1969-1971 en Cholula 'y
fechado para la fase ceramica Cholula 11, 200 afos d. C. durante el periodo



Clasico (Salazar P. 1972: 135). Florencia Miiller (1972: 141-145) realizé una
acertada interpretacion iconografica de esta escena, sefialando que:

Toda esta escena recuerda la ceremonia relacionada con la fiesta
de los tlachiqueros.

Ademas de identificar algunas vasijas como especiales para beber pulque.

— iy — T

N —

—

s
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Otro aspecto importante relacionado con esta ofrenda, (como se indicd), son
los colores de las vasijas, asi como la posicion que guardan en cada una de Jas
columnas: En la columna uno, ¢l blanco se localiza al este y oeste. Hacia el
centro, el azul y amarillo. La columna dos, que es la central, el blanco con
rojo se orientan hacia el oeste. En la parte central, se presenta el azul y el azul
combinado con e} rojo blanco y amarillo; y hacia el este se localiza
nuevamente el azul. La tercera y ultima columna, esta representada por el
blanco hacia el lado oeste y el negro sobre el naranja al este, destacandose la
importancia de los pigmentos. La misma observacion, sobre la trascendencia
de los colores, fue hecha por Miiller (1972: 14]) en su interpretacion del
mural sefialando, que:
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El color jugd un papel muy importante.. amarillo o ocre, negro, blanco
y verde o azul”

En el caso que nos ocupa, cada una de las columnas observa conjugacion de
colores, que curiosamente son cuatro los utilizados para decorar las piezas aca
localizadas: blanco, azul, amarillo y rojo. El negro fue utilizado para delinear
los circulos que decoran al Gltimo grupo de octecomatl.

A partir de lo anterior, resulta importante destacar la existencia de un lenguaje
sagrado-simbolico en las vasijas, con el que se busco plasmar la importancia
del momento histérico que estaban viviendo los habitantes del asentamiento
desde el punto de vista de su cosmovisién, motivo por el cual se realizo el
ofrecimiento del liquido a los diferentes rumbos del mundo y de los nimenes
que los regian. Leon Portilla establece la existencia una cierta relacion entre
ambos aspectos (Tonalamatl de los Pochtecas, 1985: 35) sefialando que los

colores estan asociados a cada una de las regiones del mundo y que los mas
frecuentes son:

rumbo oriente el color identificado es el rojo, el menos frecuente
es el amarillo. Norte el color identificado es el negro, el menos
frecuente rojo, amarillo. Poniente el color identificado es el
blanco, el menos frecuente azul. Sur el color identificado es el
azul, el color menos frecuente rojo, verde.

Los rastros de los colores que presentan los octecomat! en sus cuerpos,
recuerdan la menciéon que hace Sahagin de los colores que tenia el algodon

que sembraban y cosechaban en Tula, ciudad de Quetzalcoatl, cuyos colores
eran naturales:

que son colorado y encarnado y amarillo, y morado, blanquecino,
verde y azul, y pardo y naranjado y leonado, y estos colores de
algodon eran naturales, que asi nacian.

Por otra parte, es llamativa la filiacion celeste de la mayoria de los colores: €l
rojo y amarillo del amanecer y atardecer, el blanco asociado a la entrada de la
noche y el azul que refleja el color del cielo durante diversos momentos del
dia. También resalta el hecho que el color que predomina en las vasijas es el
blanco, que es el color de Quetzalcéatl.
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Las vasijas en su mayoria fueron depositadas a propdsito en esta situacion,
ofrendando la bebida tanto a Ehécatl-Quetzalcéatl como a las regiones
celeste, terrestre y al Mictlan. Ritual que pudiera estar relacionado con el
ofrecimiento de ]a bebida a los rumbos del universo, al fuego y el inframundo,
como era usual en la época prehispanica. También es evidente la presencia de
Maydhuel, manifestada en la forma de maguey de las piezas, acompafiado a
Quetzalcoat! como lucero del alba, tal como aparece en algunas
representaciones de codices y que destaca Seler (1980: 203):

El primer miembro, correspondiente al este, ocupa en la lamina
16 del Codice Borgia la division derecha de la hilera superior. Es
Mayahuel, diosa del maguey.

Mas adelante, en su descripcion, el citado investigador enumera las diversas
representaciones de la diosa en varios codices. Aspecto importante, pues la
diversidad de formas de los octecomatl pudiera también manifestar las
diversas formas de Maydhuel encarnada en la planta, con los colores que la
caracterizan. '

Lo anterior supone también la presencia de ambos dioses regentes del sitio en
los diferentes rumbos del mundo, al igual que los vientos segin del rumbo de
donde provengan. Entre los mayas se confunden los dioses de los vientos con
los Chacoob, que a veces dejan “escapar a los vientos de sus costales”.
Sefiala también Gonzalez (1996:195) que los lacandones consideraban que los
dioses del viento estan ubicados en las cuatro esquinas del universo.
Ayudando a entender ademas, la presencia constante del nimero cuatro y de
los diferentes colores de las vasijas.

En lo que se refiere al nimero que define a las vasijas en la mayoria de los
grupos, como comenta Johansson, es de gran simbolismo dentro de la cultura
mesoamericana, y asi se manifiesta tanto en los textos escritos como
pictograficos: Cuatro son los dioses creadores del mundo hijos de la pareja
primigenia Tonacatecli 'y Tonacacihua. Estos dioses engendraron cuatro hijos.
El primero de ellos, (Tlaclauque Tezizatlipuca) que naci6 todo colorado; el
segundo hijo (Yayauque Tezcatlipuca) nacié negro. Al tercero llamaron
(Quetzalcoatl) y por otro nombre (Yagualiecatl), y el Gltimo Ilamaban
(Omitecitl) y por nombre Maquizcoatl. A este Gltimo los mexicanos lo
llamaban Uchilobi (Garcia Icazbalceta, 1891:209).

162



Dhcho ndmero wmbién es mencionado en el relato en donde se comenta gue
Cuetzaleoat! fue enganado por Toltécan! (Anales de Cuauhtitlan v Levenda de
hay Sedles, 1992 W.10) quien le dio una teza de pulgque v luego le dijo gue tenia
que torar hastn cuntro Gens; dandole uma guinta, ol igual gue 3 sus pajes v a
s hermana, por o cual se embriaganmn wados,

En la Motwrig Tollea Chichiereva. los geles de oy Inbus  ponealca-
chichmccas ¥ lolteca-chichomecas ambién efn cuatro, (Kichholl, 1974:34).
Ciomn cuatro son las regiones en el Sfonalamatl y cuatro los animales miticos
relacionados con los cuatro rumbos del munde (o aspectn importante de
esle npumero s observa en ¢ maguey. considernndo que al nacer dicha planta
surge Je la terma con cualro peguenas pencas, tres abertas v una central de
donde se reproduciran las demas pencas de la planta duerante sn desamollo y
crecimiento (g, 133}

(Mra posibilidad de exphicacion a su uhicacon pudiera estar relacionada con
el nacimiento y desarrollo de la plama. Las prezas localizadas al este puderan
senalar el nacimiento del maguey en dwhoe rumbo. a medwla yoe recorre el
tiempe emergen sus flores y se vuelve productora de pulgoe, papel v apu)as.
entre otros, hasta su ocaso en el oeste acompanando 4 Cherzalooon en su viage
por ¢l mframuendo, Al albmo numen se le ofrendaba ¢l pulgue blanca, el
SSPUMOSe (ue s ofrecia en los montes v que cra lamado chichmoandfo
lambign teamef! o Maguey de Dhos (Sahagun, 1992, Lhibro 1L capiiulo IV
|97} por ¢se oy octecoman! pintados de blanco estan sobre las elevacinnes
comicas de tierea, 8 manera de cemos. En cambio las vasipas pontadas de arui
padieran estar relacionadas con lamado pulgue azul, gue e lomadoe al dia
siguiente por Jos que presenciaban los sacnficios, segun indica Sahagun
(1992, Lab. 1. Copnulo XXXIT: 146) v que pudiera refenrse ala quonta taras
del Tigundo saprado:
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Acabados de matar los esciavos v cautivas todos se fhan a sus
casas, v of dia srpufomte bebian pulcve los vicjoy v las vigjas. v Ios
casados ¥ fos principaeles; este pulere que aqul bebian se Hamaba

matleloctls, e giere decir pulere azid, porgue o teftian con
craferr azul.

Por lo mdicado, cabe ' posibilidad que dichas vasnus hubieran estado
asociadas con el sacnficio de extranperos v sus aliados que sucedio en ¢l sitio
que nos ocupd, sebre Wdo consklerando su relacion con el aliimo momento
ocupactonal del asentamento. bn ¢ Cddice Vaticano B, en la lamina 56 (Fip.

I 33a) se aprecia a Mapddwe! pintada de azul presidiendo un sacnlhicie {op. oL
1493),

Fig. 133a

Respecty a Quetzaleéa, sefiala Sahapian (1992, Libm [T, Capitulo X1X:95)

gue o festejabun en b sexta fiesta movible, en el signo de e Acatl, ¥ que |a
lestividad se realizaba en el:
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Calmécac, que era la casa donde moraban los sdtrapas de los
idolos y donde se criaban los muchachos. En esta casa que era
como un monasterio estaba la imagen de Queltzalcoatl este dia la
aderezaban con ricos ornamentos y ofrecian delante de ella
perfumes y comida. Decian que este era el signo de Quetzalcoatl.

Lo mencionado permite inferir la posibilidad de que en el recinto se haya
efectuado algin ritual, cuya celebracion se ofrecio en los octecomat! pulque al
dios, por el caracter sagrado y fuerte aroma de la bebida. Ademas de suponer
las funciones sociales del recinto considerando tanto sus caracteristicas
arquitectonicas como los materiales asociados a él, era un lugar con funciones
religiosas, en donde miembros del estrato sacerdotal rendian culto al numen,
tomando en cuenta la estrecha relacion entre el dios y los sacerdotes
encargados de su culto.

Otro aspecto importante de la misma ofrenda esta relacionado con los objetos
localizados en contacto con el primer escalon del edificio principal, entre las
dos primeras columnas de vasijas. Al efectuarse el analisis en laboratorio de
los articulos, se pudo observar en la reconstruccion hipotética (Fig. 134) de
que algunos de ellos eran detalles faciales que configuraban una mascara, con
la que se aderezaba posiblemente el rostro de alguna deidad o imagen
sagrada. Algunos de los elementos que definian tales rasgos estaban
manufacturados en concha: ojos redondos, nariz oval, once dientes y un collar
elaborado con pequenas olivas marinas con una perforacion hacia uno de los
extremos, definiendo piezas de un collar. Las orejeras de piedra verde, y su
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Los objetos descritos estaban acompanados con un conjunto de pequefas
placas, que como se indicd constituian piezas de mosaico elaboradas en
pequefios fragmentos de piedra verde, adherentes a una tela o piel de animal.
Al realizar el estudio de las placas en el laboratorio se pudo observar que las
piezas embonaban unas con otras, logrando formar un disefio que pudiera
corresponder al hecaillacatzeézeatl, que significa “joya o espiral del viento”.

Respecto a los elementos indicados, (collar de caracoles, detalles de una
mascara y el mosaico), en los textos de los informantes de Sahagin y en la
seccion correspondiente a los atavios de los numenes (Ledn Portilla,
1992:117-119) indica con respecto a los que definen al dios del viento:

Ehécatl, su collar en forma de caracoles marinos de oro. Su escudo
con la joya del espiral del viento.

El mismo Sahagin apunta en su obra “Historia General de las Cosas de
Nueva Esparia” (1992, Libro I, capitulo V: 32) refiriéndose al mismo dios del
viento que el dios tenia un collar de oro, de cual colgaban caracolitos marinos,
y en la mano izquierda, una rodela con una pintura de cinco angulos que era el
espiral del viento.

Como se puede observar, es posible que este conjunto de objetos estuviera en
intima relacion con la deidad mencionada, o que de alguna forma la esté
manifestando, en cuanto podrian ser partes de los atavios que se colocaban en
la escultura del numen en algunas festividades especiales. Ejemplo de ello es
la escultura de Coatlicue que se encuentra en exhibicién en el Museo
Nacional de Antropologia, en la Sala Mexica, en ]a cual se observa ataviada
con algunos de sus ormamentos rituales (Fig. 135).

Quetzalcoatl era concebido por los pueblos prehispanicos del centro de
México como el dios creador por excelencia. Inicialmente cred en compaiiia
de Huitzilopochili el fuego, después, medio Sol. Posteriormente al hombre y a
la mujer, luego los dias y los partieron en meses, y con ello el calendario.
También cred a los sefiores del inframundo, los cielos, el agua y en ella a
tierra, asi como Tlalocatecli y a su mujer Chalchiutlique. Sin embargo destaca
Querzalcoat! cuando con su soplo divino hizo que el Sol y la Luna se

movieran, permitiendo asi su desplazamiento y por lo tanto, €l transcurso del
tiempo.
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Después se trasformd en protector de los hombres, a quienes habia dado vida
a partir de los huesos molidos traidos del Mictlan mezclados con sangre de su
miembro, en un acto de auto sacrificio. Otra accion de proteccion y de
donacion hacia la humanidad la concreta el dios al proveerlos de los
mantenimientos después de traerlos del Tonacatépetl (Leyenda de los Soles,
1992:121). Por todo lo descrito, segin la concepcidn de los pueblos
prehispanicos, era grande Ja deuda de la humanidad con el dios y por lo
mismo era necesario ofrendarle objetos y materiales que le agradaran, ademas
de sangre de sacrificio y auto sacrificio de los hombres.

1.4.- El maguey, la planta y su representacion en Zultépec

De Jos datos recuperados en los contextos arqueologicos correspondientes al
ultimo momento del desarrollo historico del sitio, solo pudieron ser
explicados, a partir de informacién etnografica los referentes al cultivo y
explotacion del met/ o maguey (Agave, de varias especies) planta considerada
sagrada por lo nahuas y asociada a importantes mitos de creacion. Los
primeros datos recuperados asociados a dicha planta fueron las vastjas
ceremoniales en forma de maguey llamados Octecomatl tomando la propuesta
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de Seler (1988) quien identifica a cierto tipo de vasijas plasmadas en los
codices como vasijas especiales para el pulque, definidas asi porque estaban
destinadas para contener la bebida sagrada durante algunas ceremonias y
rituales religiosas. Por nuestra parte consideramos que su disefio indica a las
piezas como manifestacion de la diosa del pulque y por consiguiente como
variedades de la misma planta, tal como aparece Maydhuel en diversos
codices.

Dicha planta era de enorme utilidad para los antiguos mesoamericanos por lo
que desempeii¢ un destacado papel en el desarrollo historico de varias
sociedades prehispénicas, en especial las asentadas en regiones aridas o
semiaridas. El maguey, ademas de constituir parte importante de su
alimentacion, era apreciada por los hilos que de sus pencas se obtenian, con
los cuales eran tejidos textiles con los que ocasionalmente cubrian su cuerpo,
elaboraban ademads, depositos tipo bolsa para la recoleccion de alimentos. De
1gual manera, confeccionaban cuerdas, cubrian (ciertas veces) sus techumbres
con las pencas, cuyos extremos también era usados para coser y en especial
para punzar diversas partes de] cuerpo como una forma de auto sacrificio para
el ofrecimiento de sangre a los nimenes, que tanto les agradaba.

A pesar de que, como se indicd, el maguey fue de gran importancia para los
grupos semi-némadas, con la evolucion de las sociedades, (hasta convertirse
en agricolas como resultado de la domesticacion de las plantas) la dieta de los
prehispanicos se amplid, sin que desaparecieran los alimentos con base en el
maguey, ello influyo en las concepciones mitico-religiosas asociadas a la
explicacion de la estructuracion del universo y de los seres vivos que
habitaban las diversas regiones que lo conformaban. Paralelamente a la
evolucion social, la figura de dicha planta se fue trasformando hasta
convertirse en una planta divina con una representacion antropomorfa en el
periodo Posclasico. Como todo en el mundo antiguo mesoamericano ¢l culto a
dicha planta era dual: los dioses del maguey era una pareja: Patécatl y
Maydhuel, nimenes que formaban parte del culto agricola. Su importancia en
dicha €poca se relacionaba con la produccién del aguamiel para la produccion
del octli o pulque, bebida considerada sagrada También eran considerados
namenes de la bebida los Centzontotochtin o cuatrocientos conejos, animales
que se comen el corazon y raices de la planta.

El maguey ostenta una importancia similar para los actuales campesinos, ya

que ademas de obtener pulque, utilizan la cubierta de sus pencas para
envolver carnes de distintos tipos y guisarlas de diferentes formas. Las pencas
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secas, son utilizadas para cubrir la parte superior de las viviendas y como
combustible para cocinar. En algunas regiones, se continba utilizando la
planta para hilado para la manufactura de algun tipo de tela, asi como para la
obtencion del aguamiel.

A partir del andlisis morfologico, las piezas tuvieron relacion con diferentes
especies de magueyes, algunos de Jos cuales atin se pueden encontrar en la
region. A partir de lo anterior y considerando el andlisis efectuado por el
especialista en agavaceas del Instituto de Investigaciones Bioldgicas de la
UNAM Dr. Abisai Garcia Mendoza, se logré la identificacion de las plantas
representadas en las piezas, sin poder llegar hasta el nivel de especie. Sin
embargo, se pudo concluir que en las piezas, se busco representar plantas de
género Agave, familia Agavaceae. La identificacion por debajo del nivel de
género no es totalmente segura debido a que sdlo se tienen algunas
indicaciones generales que arrojan indicios poco claros de la posible especie.

En cuanto a las caracteristicas consideradas por e} investigador para

configurar sus conclusiones en el aspecto que se trata de agaves son las
siguientes:

-E] cuerpo de las vasijas es elipsoide, similar al tallo de los agaves (Fig. 136).

-Del cuerpo o tallo surgen estructuras semejando hojas, las cuales son rollizas
y ascendentes (Fig. 137).

Fig. 136 T Fig. 137

-La disposicion de las hojas en las piezas ceramicas, aunque no exacta como
se disponen en las plantas vivas de agave (filotaxia en espiral) si dan idea de
ser hojas de maguey, incluso, en algunos ejemplares, disminuyen en tamaito
hacia la boca de las representaciones, lo que sucede también en los agaves que
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estan a punto de emitir su inflorescencia. En este caso, las hojas se reducen de
tamario y se conocen como bracteas (Fig. 138).

Fig. 138

-Las estructuras en forma de copas que emergen del tallo en nomero de dos o
tres, tienen una pequena esfera al final semejando tapén (Fig. 139), podrian
interpretarse como pequefias inflorescencias jovenes representadas en la etapa
de botdn, las cuales llegan a tener coloraciones pardas o rojizas en el apice, tal
como sucede en algunas de las vasijas (Fig. 140).

-Los restos de color en la superficie de algunas vasijas, podian indicar quiza la

especie que trataron de representar, como es el caso del color blanco (Fig.
141),
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Fig. 141

-En cuanto a la vasija mas grande (Fig. 142) especie de octecomat! con fines
rituales que fue asociada a Ja cuenta calendarica de los cincuenta y dos anos,
se observa que las hojas fueron cortadas muy cerca de la base, dejando libre
una pequefia area. Esta es la forma tipica de las pinas o cabezas de maguey
sometidas a cocimiento en hornos de tierra. Una vez cocidas, logran una
coloracion color café y un sabor extremadamente dulce, debido al rico
contenido de azucares de la planta. Las pidas pueden ser cortadas en dos o
cuatro partes. Una vez cocidas, son machacadas para la extraccion de sus
jugos, los cuales pueden ser fermentados o tomados como miel, misma que
era comercializada en cantaros como “mie] prieta” o de maguey en la época
prehispanica. En cuanto a las salientes o bases de las hojas en la vasija
indicada, asemejan la manera en que cortan las hojas y cuecen las pifias de
maguey para la fabricacion de mezcal en algunas partes de los Valles de
Oaxaca (Fig. 143), esta manera no es comun, ya que por lo general las hojas
son cortadas muy cerca del tallo y se conocen como cabezas.

De acuerdo a las caracteristicas presentes en las vasijas, se separaron en seis

grupos, con la hipétesis de que en las piezas se buscd representar algunas
especies de agaves que se encontraban en la region:
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Grupo 1- Las hojas que aparecen en este grupo de vasijas son rollizas, Jargas
y ascendentes. Esto sugiere que podria tratarse del Agave mapisaga Trel,,
conocido como “maguey manos largas”, “maguey mexicano”’, o ‘“maguey
mapisaga” (Fig. 144). Esta especie no se conoce silvestre, solo es de cultivo y
utilizado para la obtencion de pulque a baja escala. Se cultiva a la orilla de
parcelas, caminos o huertos, pero siempre en menor cantidad que el “maguey
manso”’, “maguey pulquero” o Agave salmiana Otto ex Salm-Dyck. En
algunas regiones de! altiplano, las personas las llaman “pulque fino” a la
bebida elaborada con el liquido de esta planta.

Fig. 144

Grupo 2- Lo componen vasijas cuyas caracteristicas pueden definirlas como
pertenecientes al grupo de Agave aff mapisaga (Fig. 145), también forman
parte de este grupo algunas vasjjas (Fig. 146) que aparentemente representan
plantas jovenes, sin inflorescencia.
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Fig. 145

Grupo 3- La presencia de inflorescencias emergiendo del tallo, con
representaciones de posibles botones florales en el apice (Fig. 147) representa
(posiblemente) un fendmeno fisioldgico, en el cual, algunas plantas maduras o
inmaduras de agave emiten pequenas inflorescencias que salen del tallo o
rizoma a varias alturas, ya sea cerca de! suelo o un poco mas amba. Lo
anterior es posible observarlo en aquellas especies pulqueras por excelencia
como son Agave mapisaga Trel, Agave samiana Otto ex salm-Dyck, Agave
Americana L. Ocasionalmente, Jos agaves inmaduros emiten también este tipo
de inflorescencias, de manera central y no lateral.

Grupo 4- Los agaves representados con pigmento blanco sobre su superficie
(Fig. 148) pueden representar al Agave aff. Americana, especie con diversos
usos como el ixtlero y en menor escala como fuente de aguamiel, alimento y
ornamental, ello considerando solamente el color, ya que los otros detalles le
hacen parecido al Agave aff mapisaga Trel.



Fig. 148

Grupo 5- Lo compone una vasija. El agave presentado tiene pencas cortas en
menor numero, pintadas de blanco (Fig. 149), las caracteristicas sugieren que
se trata del “maguey del ixtle” o Agave aff. Applanata K. Koch ex Jacobi, el
cual crece de forma silvestre en el malpais cercano de Perote, Veracruz y
Zacatepec, Puebla, incluyendo la zona arqueoldgica de Cantona. Esta especie
fue utilizada ampliamente en la época prehispanica para la obtencion de fibras
duras, Gentry (1982) sugiere que, dado su valor como especie ixtlera, fuera
cultivada en esta zona y trasladada a otros lugares hacia el sur, hasta los
Valles Centrales de Oaxaca y hacia el norte hasta Durango y Chihuahua.
Dada la cercania de los lugares de su cultivo, es probable que tambien se
cultivara en la regién de Calpulalpan.

Grupo 6- Vasijas sin inflorescencia (Fig. 150) representaciones de Agave sp.
No fue posible establecer, con seguridad, el generd de este tipo de maguey,
debido a los pocos datos que permitieran su identificacion representados en
las vasijas.

Como es evidente, los géneros representados en las piezas arqueoldgicas se
limitan con énfasis a especies pulqueras que logran aguamiel en abundancia,
sin dejar de lado los cultivados para obtener fibras; también es probable que
dichas vasijas correspondieran a los cantaros de pulque indicados en el
Codice Chimalpopoca (1bidem: 39) los cuales hicieron aparecer Tezcatlipoca,
HThuimécatl y Toltécatl para recolectar pulque y llevarlo a Quetzalcoatl para
emborracharlo. En relacion a los magueyes, también estan presentes algunos
desfibradores localizados en algunos Jugares del asentamiento (Fig. 151)
utilizados con el fin de dejar las fibras de las pencas libres de!l resto del
matenal que las cubrian, lo que manifiesta su importancia (ademas de otros
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materiales como el algodon) para realizar tejidos y con ellos algunas
vestimentas y objetos para otros usos. Se integran a la jmportancia del
maguey en el sitio la presencia de machacadores (Fig. 152) utilizado, ademas
de machacar las pencas, para trabajar con los desfibradores. De igual manera,
cabe la posibilidad de que este mismo tipo de instrumentos fueran usados para
machacar las partes de la cabeza del maguey después de ser hormeadas estas
en homos de tierra, para la extraccidn de miel, formada por el calor y la alta
presencia de azucares.

al

Fig. 149 Fig. 150

Otro aspecto importante fue la localizacion de raspadores de obsidiana (Fig.
153) o iztetl que formaba parte de la coleccion de objetos arqueologicos
liticos, los cuales servian para raspar el corazon del maguey para la obtencion
del aguamiel. La presencia de dichas herramientas permitié corroborar la
importancia del cultivo del maguey en el sitio y en la regién en general,
Ademas de destacar Ja importancia de Ja planta en el asentamiento, tanto en su
aspecto mitico como de produccion de aguamiel y pulque, liquido sacrificial o
leche de Maydhuel que ademas de propiedades sacras se le atribuian otras
medicinales. El pulque era llevado, junto con puntas de maguey a Texcoco via
Acolman en el orden ritual. Por otra parte, el maguey se constituia en
multifuncional al proporcionar miel de maguey, alimento y fuente de
obtencidn de fibras, entre otras.
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Fig. 153

Cabe sefialar )a trascendencia de los datos etnograficos como apoyo a la
investigacion, por medio de los cuales se logro la identificacion de los
diferentes géneros de agaves representados en las vasijas que, como parte de
rituales ceremoniales, fueron colocados en la plaza central del recinto
sagrado, al pie de los escalones para ascender a la plataforma desde donde
desplanta el templo circular dedicado al dios creador y a su pareja Mayadhuel,
numen de los sacrificados. Como se indico, varios son los mitos y tradiciones
relacionadas con la diosa del pulque encamada en la primera mujer que supo
extraer el aguamiel luego de agujerar el corazon de la planta, llamada por los
toltecas Xochitl y por los nahuas del Posclasico Mayahuel, cuyos mitos han
sido tratados y se relacionan estrechamente con los numenes agricolas.
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1.5.-La festividad de Tepeilhuitl y las evidencias de su celebracion en el
sitio

Apoya la manifestacion de Quetzalcéatl y de Maydhuel como nimenes
rectores del lugar, la presencia de algunos entierros y con ellos elementos que
pueden asociarse con algunos aspectos miticos de ambos namenes,
destacandose las vasijas fitomorfas ofrendadas al dios como encarnacion de la
diosa, definiendo con ello un estrecho vinculo entre la deidad y la planta de
maguey. Esto remite al mito relatado por el padre Rios en el Codice Vaticano
(1986: 10-24), en donde relata que estando cuatro dioses recreandose en el
mundo, les preccupd que se les formase un espiritu hurafio a los hombres, por
lo que decidieron poner en sus corazones algo que les diera alegria; pero que
ademas les permitiera tomar gusto a la vida, como cantar, danzar y alabar a
los dioses. Sin embargo, Quetzalcoat! regreso al cielo que habitaba donde se
trasformoé en viento, ya que habia pensado en, Maydhuel, diosa joven, alegre,
bondadosa y prodiga.

Mayahuel vivia en el segundo cielo con las Tzitzimime, estrellas fugaces que
eran consideradas como seres sin carne, monstruos, genios maléficos o
demonios del aire, quienes cuidaban a la joven diosa.

En una ocasién estando sus guardianas dormidas, subié Quetzalcoatl en su
advocacion de Ehécatl al segundo cielo y convencid a Maydhuel de que
bajara con él a la tierra. Cuando su abuela despertd y vio que no estaba la
joven diosa, los persiguio. Mientras tanto, Quetzalcoat! y la joven diosa al
pisar la tierra se habian convertido en arbol con dos ramas. Una llamada

Quetzalhuéxot! "huejote precioso” que correspondia al numen, y la otra
Xochicudhuitl "arbol florido ™.

En algunas figuras de la diosa en cédices, asi como en algunos de los
octecomat! de la ofrenda, se observan dos ramas aludidas en este mito. Al
bajar las tzitzimime a la tierra asustaron a la diosa, quién se desprendid de su
compaiiero. Situacion que aprovechd su abuela para destrozarla y comer su
carne, la que luego repartio a sus acompafantes:

Algunos pedazos sobrantes quedaron por el suelo, mds un trozo
pequerio del tronco que habia sido desdenado”. El Quetzalhuéxotl
no fue afectado por las tzitzimime, se quito el disfraz de ramaje y
recogio los restos de la diosa después cavé una fosa redonda y
deposilo en el los resios de Mayahuel: falanges y falangetas y sobre
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de ellos un pedacito de quiote, luego coloco las vértebras, costillas
muy junto ' como formando una cerca”, enseguida coloco los
huesos largos, “fémures y tibias con estrias hechas por las
dentellas de las devoradoras y aiin con huellas de sangre”, luego
cubrié todo el dios con remolinos de tierra, y “al fin su llanto
empapo la tierva”. Sin embargo, la diosa revivio como maguey, y
las lagrimas de Ehécatl se convirtieron en aguamiel, para dar
alegria a los hombres” (op. cit. 24).

Este relato mitico puede ser manifestacion del entierro marcado con el
ntimero 2, ubicado cerca de las ofrendas de los octecomat!. El entierro fue
localizado el interior de una fosa circular, tal como se describe en el mito, y
corresponde a una joven adolescente (12 a 14 afos) cuyo cuerpo fue
desmembrado y sus huesos muestran huellas del cuchillo de sacrificio, (cual
dentelladas de su abuela). El entierro se distingue por algunas caracteristicas
que le permiten sobresalir entre los otros, 1o que hizo posible definirlo como
el entierro central de un grupo de cuatro. Fue depositado casi enfrente del
acceso norte de la estructura circular, con la caracteristica de que la mayoria
de los huesos presentan las epifisis separadas de las diafisis, lo que demuestra
la juventud de la mujer inhumada.

En posicion, la persona fue colocada aparentemente articulada de forma
flexionada de decubito lateral derecho, con el craneo facial orientado al este;
en su espalda, de igual manera que en la representacion de Mayahuel en la
lamina 68 del Codice Borgia, se coloco la ofrenda que la acompaiiaria en su
viaje. Los objetos asociados son cuatro octecémat! con restos de pintura verde
sobre su superficie, depositados boca arriba, acompafiados de un cuenco, un
cajete tripode y una vasija de silueta compuesta con asas laterales solidas, Los
materiales cerdmicos se clasificaron para la fase Azteca II1I/IV. Al interior de

la cavidad bucal de la persona inhumada presentaba un Chalchihuite en su
interior.

Al llevarse acabo los analisis en laboratorio se pudo determinar, como se
menciond, que el esqueleto correspondia a un individuo adolescente de sexo
femenino, cortado a nivel de la cintura. No se localizé el hueso sacro al
momento de levantarse del campo, ni las dos rotulas, quedando seccionado el
cuerpo en tres partes (partes donde se pliega el cuerpo al flexionarse y se le
conoce como necuelpachoaya) (Lopez A. 1984, T. 1. 166). El estudio
permitié ademas, definir evidencias en una etapa inicial de una afeccion
patolégica conocida como periostitis en ambas tibias; por otra parte los restos
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Oseos no muestran evidencias de haber sido expuestos al fuego. En la
superficie de algunos de los huesos largos si se aprecian cortes realizados con
un instrumento cortante. Las huellas de incisiones se aprecian en el cubito
1izquierdo en la diafisis proximal, en la tibia derecha, en el fémur izquierdo en
la parte distal, indicativo de que este individuo posiblemente fue descarnado
en algunas partes del cuerpo (Serrano: 1998).

Lo anterior conlleva a la consideracion del ritual realizado con la joven
adolescente como una manifestacion del mito de Maydhue! y su destino, ya
que fue depositada a los pies del templo dedicado a Quetzalcoat!, quién la
trajo a la tierra para felicidad de los hombres. Apoya la propuesta anterior la
presencia en la espalda de la encarnacion de la diosa, en calidad de ofrenda,
de los cuatro octecémat! de color verde con tres ramas floridas en donde se
guardaba y se bebia el liquido sagrado, colocados boca arriba para recibir las
lagrimas de Ehécatl-Quetzalcoarl. Simbolizando, ademas, los restos de la
Joven sacrificada, la planta de la cual se extraeria la bebida para alegrar a los
hombres.

Lo anterior sustenta la propuesta de la presencia de Quetzalcoat! y Mayahuel
como deidades regentes del asentamiento, lo que es muy significativo, ya que
al unir los fragmentos ceramicos encontrados sobre el piso de la plataforma
mixta del monumento principal, se pudo establecer que correspondian a
depositos en forma también de magueyes. Dichas piezas funcionaban como
porta estandartes, y estaban ubicados en los dados localizados como
decoracion de las alfardas de la escalinata principal que permite ascender al
templo de Quetzalcéatl. Lo indicado define ademas, la presencia de ambos
numenes en el templo principal y destaca la importancia del dios del viento en
el sitio y en la region, considerando que el cerro que domina visualmente la
zona es el de Yahualican, denominaciéon que como se indicd se le daba
también a Quetzalcdatl, o el lugar de Quetzalcdatl.

Otro ritual que se realizd en esta plaza y que permite nuevamente relacionar
ambas deidades (Quetzalcoarl-Maycdhuel) es el sacrificio e inhumacion de
otras personas. Ya que en esta misma seccion de la plaza principal y a lo largo
del frente de la estructura circular, se depositaron otros tres entierros humanos
(Fig. 154). Existe una aparente relacion entre el entierro 2, descrito antes, y
los otros tres, colocados al mismo nivel estratigrafico, lo que indica que
posiblemente fueron depositados simultaneamente. Los cuatro entierros
muestran huellas de manipulaciéon en cuerpos después de muertos. Los tres
ultimos presentan evidencias de haber sido hervidos mostrando ademas
huellas de corte, por lo que se supone que la came fue ingerida durante algln
tipo de ritual. Respecto al sexo de los inhumados, considerando el numero 2,
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tres son femeninos jévenes y uno masculino adulto. El entierro marcado con
el nimero nueve, fue colocado flexionado en posicion de decibito lateral
derecho, de sexo femenino, con deformacion craneana tabular erecta en su
variedad plano lambdica, y no presenta huellas de desmembramiento. Su edad
oscila entre los 15 y 18 afios.

Dicho esqueleto presenta huellas de haber sido expuesto a algun tipo de
cocimiento para ablandar su carne, con el posible fin de descarnar algunas
partes de su cuerpo, cuyas evidencias son huellas de incisiones en los brazos
del lado derecho, antebrazo y humero, En el brazo izquierdo solamente
presenta incisiones en el humero (op. cit.: 156). Este esqueleto se distingue
por la presencia como ornamento, de un collar compuesto por chalchihuitl, un
cuenco con muestras de haber contenido cal, Azteca 111 (1500 d.C.) y una
serie de figurillas femeninas teotihuacanas fragmentadas. Por los elementos
asociados se infiere que podria encamar posiblemente a una diosa, quizas
Matlalcuéye o Chalchiuhtlicue. '

En cuanto al entierro marcado como el nimero 10, es de sexo femenino,
presenta deformacion craneana tabular erecta en su variedad plano lambdica,
exhibe ademas, evidencias de posible decapitacion, ya que carece de las
vértebras cervicales, parte de la columna vertebral y de la caja toracica, por lo
que el individuo fue dividido en tres secciones, marcando una clara
manipulacion 6sea. Se observan ademas, huellas de exposicidon a cocimiento
para desprender algunas partes de su cuerpo, asi como algunas incisiones en
el antebrazo derecho y en el humero izquierdo. Carece de la mano izquierda,
la cual se utilizd probablemente para otro tipo de ceremonia.

La ofrenda que acompafiaba este entierro era abundante en elementos
relacionados a actividades domésticas; un metate tripode, cuya funcion era la
de moler especialmente maiz; una olla globular, con asas laterales y restos de
exposicion al fuego; un cajete rojo con una banda pintada en amarillo y cuya
clasificacién quedd dentro de Ja vajilla rojo pulido, que es caracteristico de la
ceramica tardia en la Cuenca de México (Azteca 111/1V) y la region de Chalco
(Martinez, Jarquin y Palavichini. 2001), un malacate para hilar y un raspador
de obsidiana. El conjunto posiblemente manifieste una intima relacion con
Xochiguétzal, debido a las actividades de la diosa relacionadas con el de
hilado en su morada el mitico Tamoanchan.

El entierro marcado con el nimero 11 corresponde a un individuo adulto de
sexo masculino, con evidencias de deformacién craneana del tipo tabular
erecta, con posible evidencia de desmembramiento por la ausencia del atlas,
ya que no fue localizada en el conjunto de vértebras del individuo y es la
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unica que le hace falta: Por lo tanto, el esqueleto de este individuo muestra
manipulacién 6sea después de muerto, ya que si ostenta huellas de exposicién
a algun tipo de cocimiento, con el probable fin de descarnar algunas secciones
del cuerpo. A partir de su ofrenda consistente en un craneo de perro o
izcuintli, podria asociarse con el gemelo divino de Quetzalccatl, ya que fue
depositado hacia el lado oeste de la plaza, rumbo por el que Quetzalcéatl,
como lucero vespertino se convierte en Xé/ot! para penetrar al inframundo.

Por otra parte, ante la busqueda de la interpretacion de dichos contextos, y
considerando que los elementos que acompanaban a las personas inhumadas
consistian en utensilios domésticos, la importancia de las vasijas con figura de
maguey y el brebaje ritual que de €l se extrae, asi como los datos asociados a
los mismos y a su analisis, permitieron la relacion con la festividad de
Tepeilhuitl o de los montes. Fiesta celebrada en 1520 en el mes de octubre,
posiblemente, misma que estuvo en intima relacion con los sucesos histdricos
ocurridos en el sitio, de los que se habla en otra seccion de este texto y con la
presencia de entierros localizados en la seccion sur de la plataforma sobre la
que se desplantd el Templo de Ehécatl — Quetzalcoatl.

En lo que se refiere a la fiesta indicada, resulté importante para sustentar la
interpretacion de los contextos sefialados la descripcion que de ella hace
Sahagiun en sus Primeros memoriales, segun la traduccion de Jiménez
Moreno (1974: 519) de algunos términos en nahuatl asi como los comentarios
al texto original. Traduce el citado investigador las palabras Quintlacatilaya,
que viene de tlacatilia, nitla (engendrar, crear, producir, formar, figurar);
Quintlacontoniliaya, se trata del verbo cotonilia, nitla, un aplicativo de
cofonia, nitla, llegando a la conclusion que ello significa “le despedazaban o
sacrificaban (animales). Sefiala Sahagin que era en Tepeilhuit! cuando:

Jormaban de ‘tzoualli” los montes. Y cuando se adornaban los
montes (formados) de tzoualli, toda persona los formaba (o
figuraba), en las casas de cada uno, de noche (era) cuando nacian
los montes. Y cuando ya nacieron, por eso los incensaban y los
incensaban (sic), también les cantaban lo que (era) su canto de
cada monte; a cada uno por eso le cantaban: por eso se llamaba la
fiesta “Tepeilhuitl” se expiaba (sacandose sangre) le cortaban la
cabeza (a algunas aves), cuando eran ofrendados tamales. Y la
fiesta salia (;empezaba?) en el mes de octubre del 4 dia.

La traduccion realizada es muy breve, describe de manera muy general
algunas de las actividades realizadas durante la fiesta y no menciona rituales
de sacrificio humano. Es de gran importancia hacer notar que cuando Sahagun
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eseribio log "Primerns Memoriales " se encontraba en Tepepulco (1558),
poblacion cercana al silio arqueologico de Zultépec, por lo que es posible que
dicha celebracion fuera similar en ambos lugares. Por otra parte, es factible
que sus informantes guardaran alguna informacion sobre dicha festividad por
temor a la iglesma v 4 sus represabias, aungue en la lamna 3, numero 14 que
acompafa a dicho texto si aparecen dibujadas cabezas adomadas con papeles
con hule al interior de los templos, las que pudiesen representar a las personas
que se sacrificaron ataviadas como deidodes. Sin embargo €5 solo una
posthilidad (Fig. 1541

Mo obstante o mencionado en "Los Primeros Memoriofes ™, en su obra,
“Historia CGeneral de las Cosas de Nueva Espadin”™, que esenibio el mismo
fraile (Sahagin, op. i, Labre 11, Capitulo XI111; 849) en Tlatelolco en 1582
con imformantes del valle de Méxtieo, la desenpaion de la hesta de Tepeilnwid
Wil

Liepacta g fiesta, a honra de Jos montes maraban cuatro muieres y
e hombre: o ouna de oellag lamaban Tepévoch, la sepunda
Hamahan Matlalewe, la rercera Hamaban Xochithauat!, la cuarta
Hamaban Mavabuel; e hombre Hamaban Milnauatl. Aderczaban o
esfers muferes ¥ al hombre con muchos papeles llenos de wlll y
levabarias en wunas fiteras en hombros de muperes muy ataviadas,
hasta donde fas habian de matar. Despues que las hubicron muerto
v sacade lns corazones, Hevabanlas pasite, vodande por las pradas
abapo; Hepadas abajo cortabanlex la cabeza v espetabanlas en un
pale. ¥ ios cuerpos Hevdbanlos o las casas que Hamaban calpul,
donde los repartian para comer.

ralel-

£

Fig. 154
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En la Gltima descripcion la fiesta fue aumentada en detalles: se habla del
sacrificio humano de cinco individuos, entre ellos a una ataviada como la
representacion de Maydhuel, de que los cuerpos eran comidos y repartidos en
el barrio entre la poblacion que lo habitaba, entre otros aspectos. Por su parte,
Duran en su obra Historia De Las Indias De La Nueva Esparia E Islas De La
Tierra Firme, escrita en 1579 (1984:280) realizé una descripcion muy
parecida a la de Sahagun, ampliandola en ciertos detalles:

tomaban los cerrillos de masa, y con un cuchillo de pedernal, les
cortaban la cabeza, como a cosa viva, y en acabando de cortarles
la cabeza a todos, en nombre de sacrificio, comianse aquella masa
que habia servido de representar cerros, la cual era - segun su
opinion — medicinal para los bubosos y tullidos.

Con respecto a la misma festividad y a partir del analisis interpretativo de los
documentos mencionados, Graulich (1999: 161) sefiala respecto a la veintena

de la fiesta de los cerros que pudo tener varias interpretaciones el nombre, tal
como:

Coailhuitl “fiesta general de toda la tierra” nombre propuesto por
Duran (1984:279). También se puede interpretar como donde se
festejaban a las ciudades “Cddice Magliabechiano”, pero se le

conoce comunmente con el nombre de Huey Pachtli “Gran (fiesta
de la) tillandsia”.

En cuanto al sacrificio humano, Duran sefala que:

Antes de la salida del sol, el vigésimo dia, se mataba a cinco esclavas
que personificaban las montanias “ixpitlauan tetepe’: cuatro mujeres
representaban a las diosas Tepéxoch flor de la montaria, Matlalcuéye
“Falda azul”, Xochtécatl o Xochindhuatl “La de la Flor” y Maydhuel,
que también era el pulque, y un hombre encarnaba a Milndhuatl, quien
se decia era el “representante del serpiente” (ixiptlan coatl)”. Eran
sacrificados en el templo de Tlaloc, donde se les arrancaba el corazoén
Y posteriormente decapitados, sus cuerpos llevados a los barrios para
ser comidos por los parientes o aliados. En el primer dia de Quecholli,
las imagenes de pasta se despedazaban; los pedazos eran puestos a
secar y luego comidos poco a poco (Ibidem: 162-163).

Otra actividad muy importante que destaca el citado investigador en la fiesta
mencionada, es la fabricacion de efigies a partir de los dioses del viento, los
Ehecatotontin, considerados como tlalogue. También se representaban a los
que morian en relacion con el agua y se le hacia culto, ademas a los lugares de



origen de las aguas celestes y terrenales. Respecto al sacrifico humano, se
sefiala que:

En cuanto a los sacrificantes, éstos morian y volvian a nacer
simbolicamente por medio de sus victimas sustitutas, los tepictoton,
y asi “pagaban sus deudas” esto concierne a los contrahechos,

pues ellos esperaban sanar, morir y renacer purificados” (1bidem:
167).

A partir de los datos contenidos en los documentos citados y su cotejo con las
evidencias arqueoldgicas localizadas en Zultépec, se consideré que la
presencia de los cuatro entierros localizados al este de la estructura circular
principal, podia estar relacionada con el festejo de la fiesta de la Tepeilhuitl en
el sitio: La caracteristica general que manifiestan los inhumados es
descarnamiento, tres de ellos muestran huellas de cocimiento, lo que les
ayudo a realizar tal practica asi como al desmembramiento de algunos de ellos
(entierros 2 y 10), para ser enterrados aparentemente completos y articulados.
La joven mujer que encamo a la diosa Maydhuel fue descarnada en fresco, ya
que no presenta evidencias de cocimiento. Otro aspecto que pudiera estar
plasmado en los restos 6seos mencionados, tal como se sefiala en las fuentes
historicas y en el analisis de Graulich con respecto a que los enfermos y
deformes ingerian la carne de los sacrificados acompafiada con la masa que
configuraba los cerros: Es la presencia en los restos de las tres mujeres
Jovenes inhumadas de ciertas patologias relacionadas con periostitis y
osteomielitis.

No obstante lo indicado en las fuentes histdricas, con respecto a la cantidad de
sacrificados en dicha festividad, se encontraron evidencias en Zultépec de
solo cuatro personas, tres mujeres y un hombre, esto (posiblemente) debido a
que las actividades agricolas y saqueo en este punto del recinto ceremonial
fueron intensos y pudieron haberlo sacado de su lugar. También es probable
que en el ritual solo participaran cuatro personajes tal como se ve en la lamina
3-14 de los primeros memoriales (Ibidem) en donde esta plasmada la
celebracion de dicha festividad. Los cuatro esqueletos tenian al interior de la
boca una cuenta de piedra verde o Chalchihuitl, lo que simbolizaba tal como
indica Sahagin (Ibidem, Libro IIl, Capitulo 1: 207) el corazén del difunto. Por
otra parte fue dificil determinar en las otras dos jovenes el personaje que
podrian haber representado en el ceremonial descrito por los cronistas. Sin
embargo, las ofrendas asociadas ayudaron a determinar que una de ellas fue la
encarnacion de Xochiquetzal y la otra a Matlalcuéye.
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1.6.- Quetzalcoatl: mito y rituales

Posiblemente el hallazgo de mayor trascendencia del recinto principal lo
constituye un entierro multiple y un cremado localizados, como ya se sefialg,
en la plataforma de planta mixta de donde se desplanta la estructura circular.
Hacia el lado norte y este de la misma, se detectd una serie de evidencias
arqueoldgicas, a una de las cuales inicialmente no se les encontrd explicacion
aparente, ya que consistia en una caja realizada con adobes cuyo interior
estaba vacio (Fig. 81). A una distancia de 50 centimetros de la caja se
recuperd una escultura elaborada en arcilla y con restos policromia en su
superficie. Dicha imagen representa probablemente a Mayahuel (Fig. 82)
debido al hecaillacatzcozeatll sobre el pecho y la presencia de caracoles
marinos en la falda, tal como aparece representada en el Codice Borgia
(lamina 16, linea superior cuadro derecho), sin embargo, también podria ser
imagen de Quetzalcdatl, considerando que al este de la misma se detectd un
entierro humano casi incinerado, el cual fue colocado en un pequefio nicho
entre el escombro de dos momentos arquitectonicos, acompafiado de una
almena que representa la cola de la Xiuhcoat! (serpiente de fuego) y de
algunas vasijas domésticas. En medio de los pocos restos dseos humanos que
quedaron junto con la ceniza, destacaba un chalchihuit! de piedra verde.

En cuanto al incinerado, era también una costumbre, asociada probablemente
a la muerte en circunstancias especiales, relata Sahagun (Ibidem), que después
de arreglar al difunto mataban a su perro, llevando a ambos al lugar en donde
habian de ser quemados, dos de los viejos eran los encargados de cuidarlos y
quemarlos. Otros viejos cantaban. Los primeros de ellos, con palos,
“lanceaban” al difunto con palos, con el posible fin de que los cuerpos se
quemaran bien. Después dice el fraile que recogian la ceniza, carbones y
huesos, tomaban agua y la derramaban sobre de ellos para lavar al difunto;
hacian un hoyo redondo y enterraban lo recogido. Senala Sahagin ademas,
que en medio de la ceniza colocaban una piedra verde o Chalchihuitl y que
las cenizas de algunos de ellos eran depositadas en jarro u ollas y enterradas
en el lugar en donde vivian y cada dia les ponian ofrendas.

Considerando los mitos que se manifiestan en el Gran Basamento, asi como
los datos anteriores, al realizar la interpretacion de dicho entierro se concluyd
que se trata posiblemente de una manifestacion ritual del mito de la muerte de
Quetzalcoatl-Hombre sacerdote y Sefior de Tula, que se describe en el
“Codice Chimalpopoca, Anales de Cuauhtitlan y Leyenda de los Soles”
(Feliciano, 1992: 8-11). En el texto se relata dichos momentos,
Proporcionando detalles que permitieron la interpretacidén de los contextos



arqueologicos. En ellos se describe el trato que le dieron a Quetzalcoatl los
“demonios” llamados Tezcatlipoca, lhuimécatl y Toltécatl de engafiar para
que realizara sacrificios humanos y ante su negativa le tendieron una trampa,
llegando a la conclusion de que:

“Es preciso que deje su pueblo, donde nosotros hemos de vivir”.

Y afiadieron: “Hagamos pulque; se lo daremos a beber, para
hacerle perder el tino y que ya no haga penitencia”, 40)....
También habia ahi magueyes, que le pidieron a Maxtla; y en solo
cuatro dias compusieron pulque y lo recogieron; ellos
descubrieron unos cantarillos de miel de abeja para echar el
pulque. Fueron luego a Tollan, a la casa de Quetzalcoall,
llevando todos sus quelites, sus chiles, etc., y el pulque.

Le dieron de tomar pulque hasta la quinta taza rompiendo con ello el limite de
cuatro con el propésito de emborracharlo, y le dijeron “es tu libacion”; luego
mando por su hermana Quetzalpétiatl y se embriagaron al igual que sus pajes.
Al dia siguiente con malestar y arrepentido de sus actos Quetzalcoatl decidio
irse y les dijo:

Abuelo y paje, basta. Voy a dejar el pueblo, me voy. Mandad que
hagan una caja de piedra.” Prontamente labraron una caja de
piedra. Y cuando se acabo de labrar, acostaron ahi a Quetzalcoatl.
Solo cuatro dias estuvo en la caja de piedra. Cuando no se sintio
bien de salud, dijo a sus pajes; “Basta abuelo y paje, vamonos.
Cerrad por todas partes y esconded las riquezas y cosas placenteras
que hemos descubierto y todos nuestros bienes.” Asi lo hicieron sus
pajes. escondieron las cosas en el bario que era de Quetzalcoatl, en
el lugar nombrado Atecpanamocho. (op. cit. 1992:11)

Fue el dios al Tlillan Tlapallan o quemadero en el afio ce dcatl (uno cafia),
sitio que se encuentra al este, habiendo llegado a la orilla del mar o costa
divina se pard y llord, cogio sus arreos y se aderezo con su insignia de plumas
y su mascara verde, etc., luego él mismo se prendié fuego y se quemo, de ahi
el nombre el quemadero, ahi donde fue Quetzalcéat! a inmolarse. Se dice que
cuando ardi6 inmediatamente se encumbraron sus cenizas. Aparecieron a
verlas todas las aves preciosas, que se remontan y visitan el cielo: el
tlauhquechol, el xiuhtototl, el tzinizcan, los papagayos tozneneme, allome y
cochome 'y tantos otros pajaros “lindos”. Al terminar sus cenizas vieron
encumbrarse el corazén del dios que entré al cielo, convirtiéndose en la
estrella matutina que aparecié cuando Quetzalcéatl subio al cielo, por eso se
le conoce como “Sefior del Alba” o Tlahuizcalpantecuhtli.
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Este mito también fue reportado por Sahagtin (Ibidem, Libro 11, capitulos III,
1V, V, VI, VII, VIII y IX: 195-204), variando en su version algunos elementos
que no trasforman en su esencia el relato. Ambas versiones permiten explicar
las evidencias arqueoldgicas recuperadas en el templo de Ehécatl-
Quetzalcoat! de Zultépec como manifestacion de dicho mito. La caja
localizada en la plataforma del templo del numen, corresponde probablemente
a la que mand6 construir el dios antes de su partida de Tula, de la cual salio
después de cuatro dias de acostado, por consiguiente debid estar vacia como
manifestacion de la partida del dios. La persona cremada encarné al numen en
su auto sacrificio en el Tlillan Tlapallan, quedando de ella solamente cenizas,
alguna bastante fina que podian corresponder a plumas de aves y a algunos
restos Oseos quemados. Al centro aparecid el chalchihuitl como
representacion del corazén de Querzalcoatl, numen que subid al cielo como
Sefior del Alba, en el afio ce dcat! 0 uno cafia.

En cuanto a la imagen encontrada cerca a las evidencias descritas, podrian
ayudar a identificar la identidad a la que correspondia dicha escultura: la
presencia a la altura del pecho del hecaillacatzcozcarl de caracol cortado o
Joya de espiral del viento como FEhécat!-Quetzalcoarl, dios del viento. El
analisis del conjunto de datos y elementos permiten inferir que formaron parte
de una ceremonta especial, quizds de consagracion, mediante la cual se tratd
de recrear el pasaje de la muerte del numen, y ofrendar al edificio que iba a
ser dedicado a su honra y veneracion: colocandolo de manera tal que
manifestara la estadia del numen en la tierra y el templo colocado en la parte
superior del edificio circular, simbolizan su lugar de residencia en el cielo
como lucero matutino y vesperttno acompaiiante del Sol.

1.7.-El tzompantii de Zultépec

El hallazgo en la plataforma indicada del conjunto de catorce craneos
humanos, que fueron depositados cuidadosamente en una fosa de disefio
rectangular, constituy6 uno de los datos que permitio desentrafar la identidad
del asentamiento, asi como conocer algunos momentos trascendentes de la
historia del lugar. Los craneos presentaban como caracteristica especial
perforaciones casi circulares en ambas regiones pariotemporales, lo que
permitid inferir la posibilidad de haber estado en algin momento colocados

en un tzompantli, altar en el que se colocaban en hileras las calaveras de los
sacnificados.
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Los fragmentos de la pieza que los cubria presentan caracteristicas muy
especiales. Al reintegrase y restaurarse se pudo definir la forma de la vasija,
asi como sus dimensiones y hermosos disefios que la decoran. Al parecer, la
historia y tiempo de uso de la pieza fue largo, considerando los cuidados que
probablemente se tuvieron con ella, ya que se restauro en varias ocasiones,
cubriendo a la pieza una serie de capas de estuco (3) que son evidentes en su
base y motivos decorativos. Al concluir los trabajos de restauracion vy
consolidacion, esta vasija quedo clasificada dentro de la vajilla café burdo.

Por sus caracteristicas la pieza se defini6 como una vasija ceremonial,
posiblemente un cuauhxicalli fitomorfo, de sesenta y dos centimetros de alto
y cincuenta y siete centimetros de diametro en su parte media. Su base es de
pedestal, cuerpo globular de pared curva convergente y cuello recto
divergente con borde redondeado. El interior de la vasija Unicamente fue
alisado, no muestra ningin tipo de huella o evidencia de fuego. La superficie
fue alisada y cubierta por una pequefia capa de estuco blanco sobre la que se
dibuj6 la decoracion policroma.

Destacan sus aplicaciones modeladas en forma de brotes de renuevos,
cubiertas con una capa de color azul verdoso, ademas de tres protuberancias
conicas pintadas con una banda ancha roja en su parte media baja y una banda
blanca més pequefia en su parte media superior. Las paredes del cuello
presentan una banda ancha roja combinada con dos pequetias bandas blancas,
de donde brotan, aparentemente, las plumas pintadas en negro sobre el fondo
blanco. Su base esta decorada por pequefias lineas verticales rojas sobre un
fondo blanco. De acuerdo al contexto arqueologico fue fechada para la fase
Azteca IV/ Contacto con los hispanos.

El tipo de decoracion hace tinica a la pieza y su funcion, posiblemente, estaba
limitada solamente a eventos muy importantes y solemnes. Las rayas que
decoran su base, podrian estar relacionadas simbolicamente con el sacrificio
humano, ya que a los guerreros que iban a ser sacrificados, se le cubria el
cuerpo con rayas verticales, designandoles el nombre en nahuatl de
huahuantli o “los rayados”, que eran los sacrificados al Sol (Sahagin, 1992,
Lib.11:143). Los renuevos aplicados en la parte media de la vasija, pintada de
color azul definen su filiacién celeste o sagrada de su contenido, pueden
representar lugares en donde se ensartaban las espinas del auto sacrificio, y
los tres picos serian, quiza las agujas o puntas de las pencas de maguey
estilizadas, parecidas a los que aparecen en los octecomat.

Todas las aplicaciones suman cincuenta y dos elementos, nimero relacionado
con el “atado de aftos” o Xiuhmolpilli del calendario nahua, cuando el ciclo
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conclujia y se celebraba la festividad del fuego nuevo, que era revivida
anualmente en al fiesta de #titl en el décimo mes de la cuenta calendarica. El
cuello estd enmarcado por una linea roja y una franja del mismo color, en
cuya seccton superior se observan plumas negras, posiblemente de aguila,
como simbolo del cuchillo de sacrificio. El borde, por su forma y disefios en
su superficie, da la impresion de espuma blanca, que manifiesta el contenido
de pulque blanco o Teomet! destinado a los dioses (Fig. 154a).

Fig. 154a

La presencia y ruptura de la pieza tan apreciada por los dignatarios del sitio
no es casual, y es posible que sea una manifestacion del pensamiento mitico-
religioso mesoamericano con un importante contenido simbdlico. A partir de
la informacién contenida en las fuentes historicas y algunos elementos
plasmados en su decoracion, como las presencia de las rayas, plumas como
representacion de cuchillos de sacrificio, entre otros, es posible establecer la
presencia de un ritual relacionado con el momento de guerra que estaban
viviendo, durante el cual, y en diferentes tiempos probablemente, fueron
sacrificados algunos prisioneros con e} fin de ofrendar su vida y sangre a las
deidades rectoras del sitio, ya que con ello, podian obtener el sustento y
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conservar su existencia (Najera, 1987: 105), indica ademdas la citada
investigadora que mediante ello se alimentaba su fuerza y:

estaban capacitados para permitir la continuidad de la vida del
cosmos, quedando asi manifiesta la dependencia entre hombres y
dioses

En ese momento, situacion historica y contexto que se efectud el sacrificio de
las personas que estuvieron expuestas en el fzompantli, es evidente que en
este caso los dignatarios del poblado trataban, tal como indica Najera
(Ibidem) de reforzar a las deidades rectoras del sitio y de los dioses en
general, buscando evitar una catastrofe que alterara la vida y estructura del
cosmos, asi como la vida sobre la tierra, destacando que:

El sacrifico humano juega un importante papel en el afan del
hombre de vivir en armonia con el cosmos.

En cuanto al lugar en donde se realizo el sacrificio, dada las evidencias
arqueoldgicas consistentes en una piedra de sacrificio localizada en el acceso
del templo superior del edificio circular y el cuchillo guardado en las
escalinatas de ascension al mismo, es posible inferir que el ritual se efectud en
la entrada del templo, considerado como un espacio sacro en donde era
posible quitar la vida a algunos hombres sin infringir ninguna regla, ya que
como se sabe, en el axis mundi, donde se cruzan el nivel terrestre con el
celeste, existe comunicacion entre hombres y dioses.

El acto se efectuaba después de realizar cantos y danzas, acompaiiados del
tafer de diferentes instrumentos musicales. Las victimas segin los cénones
fueron elegidas probablemente por ciertas caracteristicas que las
identificaban, en este caso se supone que por ser considerados guerreros
valerosos cuya fuerza podia ser asimilada por los que ofrendaban, cumpliendo
con ello un ofrecimiento, asi como sus peticiones y solicitudes a los nimenes.
Esto en medio de una especie de representacion teatral.

Al respecto, cabe citar a Balandier (1994: 31-32) quien indica del sacrificio
humano y sus objetivos, que la energia individual sirve a la comunidad sobre
todo en la busqueda de recargar el universo y a la sociedad, y por lo tanto:

Estos hacen vida de la muerte, captan ritualmente fuerzas vitales
que estarian destinadas a disiparse si fueran ejercidas. La
sociedad azteca queda asi dramatizada en su totalidad; las
escenas sacrificiales se despliegan con motivo de manifestaciones
ceremoniales y solemnidades publicas que convocan al pueblo a
una especie de teatro de la crueldad. Los guerreros proveen de
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victimas, en su captura, aterrorizan a otros pueblos. Los
sacerdotes sacrificadores alimentan a los dioses que gobiernan
los signos, los elementos y la naturaleza, los hombres y la
sociedad; las comidas antropdfagas que siguen a los sacrificios
son la oportunidad de que la elite quede vinculada en comunion”.

De la forma del sacrificio de los ultimos entierros, se puede afirmar que la
cabeza fue separada del resto del cuerpo. Es posible que previa extraccion del
corazén, para luego exhibir los craneos en el altar indicado. Respecto a la
decapitacion, es conveniente sefialar que algunos antropologos fisicos
consideran dificil de efectuar por la falta de instrumentos adecuados (Pijoan,
1997:248) proponiendo que mas bien se trata de degollamiento al cercenar la
cabeza del sacrificado después de muerto, como parte del proceso
postsacrificial del cuerpo. Del mismo tema y su simbolismo indica Najera
(Op. Cit. 170-177) que dicho ritual estd ligado a la obtencion de cabezas

trofeos y actividades militares, respecto a lo ultimo cita la pagina 34a del
Codice Dresde en donde:

se muestra una figura humana sin cabeza que porta un escudo y
lleva los brazos a la espalda, lo cual indica que es un cautivo de
guerra.

La citada investigadora vincula el ritual de decapitacion con la guerra, con el
fin de obtener la cabeza trofeo y exhibirla. Sin embargo, destaca que también
el complejo simbolico se extiende al juego de pelota y por consiguiente con la
guerra, tal como ha sido propuesto por varios investigadores.

Lo indicado por Najera puede aplicarse al caso de los craneos localizados en
la plataforma base del Templo de Quetzalcoatl, ya que se supone fueron
guerreros los sacrificados y decapitados en este lugar; muertos con el fin de
reforzar con su energia a los dioses que los regian, ademas de mantener el
equilibrio de su mundo y del cosmos en general, buscando vencer al enemigo
que intentaba conquistarlos en ese momento. Por otra parte, es importante
sefalar el impacto que debia producir la presencia y exhibicion de los craneos
tanto para los enemigos como para los mismos pobladores del sitio, y por

consiguiente motivaba a los guerreros propios para entrar a la guerra con
euforia y violencia.

De forma general en algunas fuentes historicas se trascriben algunos datos y
comentarios de los cronistas respecto a la exhibicion ritual de craneos.
Especialmente en tres fuentes de datos en donde los conquistadores relatan la
existencia de los tzompantli en el Altiplano Central de México. En la tercer
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carta de Cortés (op. cit.. 131-132) al rey de Espafa, hace la siguiente
anotacion:

v pasamos adelante dos tiros de ballesta, y ganamos dos acequias
grandes de agua que tenian rotas en lo sano de la misma calle, y
llegamos a una torre pequeria de sus idolos, y en ella hallamos
ciertas cabezas de los cristianos que nos habian muerto que nos
pusieron harta ldstima.

y yo subi en aquella torre grande que esta junto al mercado y en
ella también y en otras hallamos ofrecidas ante sus idolos las
cabezas de los cristianos que nos habian muerto, y de los indios
de Tascaltecal nuestros amigos entre quien siempre ha habido
muy antigua y cruel enemistad.

En la obra Historia Verdadera de la Conquista de la Nueva Espartia (op. cit.:
116) Bernal Diaz del Castillo también hace mencion de este tipo de
sacrificios, al relatar que en su trayecto de Cempoala a la ciudad de Tlaxcala
en el poblado de Castilblanco:

Acuérdome que tenian en wuna plaza, a donde estaban wunos
adoratorios, puestos tantas rimeros de calaveras de muertos, que
se podian bien contar, segun el concierto con que estaban puestas,
que me parece que eran mds de cien mil, y digo otra vez sobre
cien mil; y en otra parte de la plaza estaban otros tantos rimeros
de zancarrones y huesos de muertos que no se podian contar, y
tenian en una vigas muchas cabezas colgadas de una parte a otra,
y estaban guardando aquellos huesos y calaveras tres papas, que
segun entendimos tenian cargo ellos.

El conquistador agrega, que una vez dentro de la ciudad de Tenochtitlan,
escucho decir que; cuando sacrificaban a una persona Jo aserraban con unos
navajones de pedernal por el pecho y le sacaban el corazon y la sangre para
presentarlos a los idolos en cuyo nombre hacian el sacrificio. Posteriormente
los muslos y los brazos, eran mutilados, comiendo estas extremidades en las
fiestas y banquetes, y las cabezas las colgaban de unas vigas (Ibidem. 187).
De Ja visita que realizé a la ciudad de Taltelolco sefiala, que fue a un templo,
lugar de enterramiento de los grandes sefiores mexicanos Ahi tenian idolos
llenos de sangre y humo, y junto a €l estaba otro lleno de calaveras “puestos

en gran concierto” que “no se podian contar porque eran muchas” (op.
cit.:1982:195).

Andrés de Tapia, por su parte, en su Relacion Sobre la Conquista de México,
(op. cit. 583) apunta también algunos datos sobre el tzompantli de Mexico-
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Tenochtitlan, Aunque algunos de ellos parecen exagerados, si permiten, por
otra parte, vislumbrar tal estructura, indicando que habian sesenta o setenta
vigas muy altas puestas sobre un “teatro” grande hecho de cal y piedra y que

en ellas estaban puestas muchas “cabezas de muertos” con los dientes hacia
afuera:

en lo que pudiese parecer, é las vigas apartadas una de otra poco
menos que una vara de medir, é desde lo alto dellas fasta hasta
abajo puesto palos cuan espesos caben, ¢ en cada palo cinco
cabezas de muertos ensartadas por las cienes en el dicho palo: é
quien esto escribe, y un Gonzalo de Umbria, contaron los palos que
habia, é multiplicado a cinco cabezas cada palo de los que entre
viga y viga estaban, como he dicho, hallamos haber ciento treinta 'y
seis mil cabezas, sin las de la torre.

En cuanto a Ja evidencia arqueologica, se puede considerar el tzompantli de
Chichén Itz cuya investigacion inicié Erosa Peniche en 1927 habiéndola
concluido Acosta y Salazar en los afios cincuenta. El altar esta localizado al
este del juego de pelota y sus evidencias se encontraron al realizar una cala en
el cuerpo principal del mismo, en el lugar se recuperaron dos craneos
humanos decapitados, depositados sobre un anillo de juego de pelota; dichos
craneos estaban acompafados ademas con pedazos de discos de pirita y
objetos de jade. Los craneos fueron colocados con orientacion hacia el este
(Acosta, Jorge R., 1952: 78), v fueron fechados en general para el siglo XII,
que corresponde a la época tolteca en el asentamiento.

El tzompantli de Tula se explord en 1970 y guarda cierta semejanza con el de
Chichén Itzd. Fue localizado al este del juego de pelota. Al explorarse, se
detectd en su parte central una caja ofrendada en cuyo interior se recuper6 un
cuchillo fragmentado. Ademas, asociado a éste, se localizd una importante

cantidad de huesos fragmentados de craneos y dientes, esparcidos al interior
de toda la estructura.

Tlatelolco es otra de las zonas arqueoldgicas en donde se han localizado
evidencias de la existencia de un tzompantli. En 1962 fue encontrado en el
centro ceremonial un conjunto de craneos (170), depositados y colocados en
hileras de cuatro y cinco, cuya caracteristica fue la presencia en sus parietales
de perforaciones lo que hace suponer que estuvieron colocados en un
tzompantli. Este conjunto de craneos se localizé aparentemente sin asociacion
a algun tipo de estructura, en donde hubieran estado colocados en exhibicion.

El hallazgo descrito se asemeja al de los craneos de Zultépec, depositados y
enterrados fuera de Ja estructura que pudiera haber funcionado como
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tzompantli. Sin embargo, los disefios pictograficos de dicha edificacion fueron
un indicador importante que sirvié para establecer la relacién y detectar la
evidencia arquitectonica de dicha estructura.

Otra evidencia es los tzompantlis del cerro del Huistle, explorado por Marie-
Areti Hers (1989), en el Estado de Jalisco, localizando treinta y tres craneos y
una gran cantidad de huesos largos y pelvis, este se caracteriza por ser un
tzompantli vertical, ubicado hacia el lado sur de las plazas (ibidem: 89-91).

Cabe sefialar la existencia también de altares votivos. De estos resulta
importante transcribir la descripcién que hace Eduardo Matos (1972: 116) de
las estructuras destinadas a sostenerlos y que define como Altares tzompantli,
que son abundantes en diferentes zonas de Mesoamérica:

Se trata de altares que por lo general tienen un decorado a base
de craneos y huesos cruzados, pero que posiblemente no se
utilizaron para colocar craneos en ellos.

Tal vez uno de los antecedentes mas tempranos con respecto a este tipo de
estructura arquitectonica es el Altar de los Craneos Esculpidos de Cholula, €l
cual Noguera (1937: 7) describe de la siguiente forma:

El aspecto de este edificio, sus proporciones, y elementos
arquitectonicos, corresponden a un templo prehispanico, solo que
aqui se trata de una construccion en pequeiio, pero con las
mismas caracteristicas arquitectonicas a edificios
correspondientes al ultimo periodo de Cholula y a otras
construcciones que se levantan en Mexico en épocas
inmediatamente anteriores a la llegada de los esparioles.

Continta explicando el mismo investigador respecto al mismo altar:

sobre las cornisas del referido templo en pequefio, se encuentran
empotrados tres craneos humanos hechos de barro y recubiertos
de estuco al igual que toda la construccion.

El analisis de dicha edificacién, llevé al investigador a definirlo por sus
caracteristicas como una construccion votiva, que contenia como ofrenda en
su interior entierros humanos que la daban un caracter sagrado. Dicha
estructura por Ja ofrenda asociada, fue fechada para el Posclasico Temprano,
Azteca | o Culhuacan (1100 d.C.). Otro altar votivo es el de Calixtlahuaca,
que al igual que el de Chichén Itza tienen planta cruciforme (1987:84). El del
Templo Mayor (Matos, 1982: 64-66) y el altar de tzompantli localizado en la
parte posterior de catedral son de planta cuadrada (Matos, 1990:153).
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Las reconstrucciones graficas plasmadas en sus escritos por los cronistas
frailes del siglo XVI, dan idea de la forma de este tipo de monumentos
arquitectéonicos: Fray Bemardino de Sahagin fue uno de los pioneros en
representar edificaciones arquitectonicas prehispanicas en graficos. En sus
Primeros Memoriales, se encuentra por primera vez representado el altar de
tzompantli en la fiesta de tlacaxipehualiztli (Sahagin, 1974: Lamina 1-2),
posteriormente la reproduce en el libro XII de su obra magna Cddice
Florentino (Sahagun 1969: 475).

En el plano del Templo Mayor que realizé el mismo fraile (Marquina, 1960:
31) ubica al tzompantli al este del juego de pelota, tal como aparece en
Chichen Itzd y Tula. Duran (op. cit. Lamina 4) también lo plasmé
graficamente en su obra Historia De Las Indias de Nueva Esparna e Islas de la
Tierra Firme. Todas estas representaciones los muestran como pequenas
estructuras de planta cuadrada con uno a tres escalones, localizadas al centro
de grandes patios o plazas frente a edificios importantes. También se ha
reproducido dicho altar en otros codices de finales del siglo X VI, como en el
caso del Cédice Hall (Dibble, 1947: Lamina 4); Cddice Magliabechiano
(1970:88); Lienzo de Tlaxcala (op. cit, lamina 40) y Codice Tudela (1975:
lamina 76), basandose estas ultimas representaciones, posiblemente en las
cronicas de los frailes.

Con los antecedentes sefialados y el apoyo de las fuentes historicas se
procedio al analisis de los datos arqueoldgicos localizados en Zultépec-
Tecoaque. Para ello, el estudio antropofisico resultd de gran importancia para
la realizacion de un estudio integral, para establecer en detalle las
caracteristicas de los craneos encontrados en la plataforma indicada y del altar
en donde estuvieron expuestos.

El estudio inicial lo realizé Rios Reyes en 1994, quien después de efectuar
analisis métricos y morfologicos destacd la posibilidad de la presencia de
etnias aldctonas a las mesoamericanas en la muestra. Sin embargo por razones
de caracter particular no pudo continuar con su analisis. Posteriormente se
incorporé a los trabajos del analisis de los restos 6seos mencionados Serrano
Sanchez. Como resultado del estudio actualizado en los craneos seiialados, se
ha podido identificar su posible filiacion éinica y de género (femenino o
masculino), ademas de algunas caracteristicas especificas de cada uno de
ellos. Sin embargo, debido a los altos grados de manipulacion y la evidencia
de cocimiento, no fue posible determinar por analisis quimicos de ADN su
filiacion étnica, aunque la Dra. Rocio Vargas Sanders del IIA/UNAM efectud
estudios necesarios asi como la P.A.F. Karla Sandoval Mendoza. Respecto al



sexo, se pudo definir la presencia de individuos tanto del sexo masculino
como femenino.

Durante el estudio macroscopico se pudo observar en la superficie de los
craneos evidencias de intemperismo en diferentes grados en la seccion del
craneo facial. A partir de ellas y del tamafio de las perforaciones en los
temporales, se pudo inferir que estuvieron en exposicion a la intemperie, asi
como y la forma en que fueron colocados cada uno de ellos en el fzompantli.
Resulta importante destacar que al parecer el movimiento en el altar en cuanto
a la colocacion de los craneos era de abajo hacia arriba, es decir los que tenian
mas tiempo de estar expuestos, (por tanto, mas dafiados) ocupaban la seccidn
superior y los nuevos eran colocados en la linea inferior, en una especie de
ascension desde la tierra hacia la region celeste.

En el caso que nos ocupa, la linea superior (1) supone que estaba formada por
cuatro craneos (dos de ellos recuperados), dos de ellos ya no existian al
momento del hallazgo por la accion del medio ambiente, y los otros dos esta
colocados de la siguiente manera: a! centro se ubico el cranec marcado con el
numero 6-9, de sexo masculino. No presenta ningun tipo de deformacion
craneana. Sin embargo, muestra aquillamiento en la parte superior del craneo,
considerada ¢ésta probable caracteristica del grupo étnico otomi
(Comunicacion verbal del Dr. Carlos Serrano 1997). La edad se pudo
determinar por la obliteracidn de las suturas craneanas, que corresponde a un
individuo adulto entre 30 y 35 afios. Presenta dicho craneo un alto grado de
deterioro provocado por el intemperismo que muestra su rostro facial, cuya
mitad se perdié. En cuanto al tamafo de sus oquedades, la realizada en el lado
izquierdo esta afectando el parietal, temporal y el ala mayor del esfenoides, su
forma es semicircular e irregular de los bordes con 6 centimetros de didmetro.
La del lado derecho es semicircular y también irregular de los bordes con
siete centimetros de didmetro aproximadamente, afectando también el
parietal, temporal y ala mayor del esfenoides Fig. 155 (Serrano C., 1998).

Con la pieza osea estaba el craneo marcado con el niimero 6-5, mismo que se
supone estuvo colocado hacia el extremo sur de la empalizada. Su sexo
femenino, fue determinado a partir de las eminencias frontales y parietales
muy marcadas y abombadas, ademds de la presencia de los arcos
supraorbitarios apenas marcados y apofisis mastoides muy pequefias. En
cuanto a la edad se infirid a partir de la obliteracion en las suturas craneanas,
aproximadamente entre los 20 y 25 afios, considerado adulto joven. Las
oquedades realizadas son pequeiias, la oquedad del lado izquierdo es de forma
semicircular con un didmetro de 4.6 centimetros aproximadamente, realizada
entre el temporal y parietal. La del lado derecho tiene la misma forma con un
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diametro de 5 centimetros aproximadamente. Ambas son similares. El craneo
femenino no manifiesta ningin tipo de deformacion craneana, y presenta
ademas, los mismos niveles de intemperismo del craneo (6-9). Ninguno de los
craneos descritos presentan mandibula y habian perdido la mayor parte de sus
piezas dentarias Fig. 155 (Serrano, 1998).

La segunda linea del tzompantli estuvo conformada por dos parejas de
craneos. La primer pareja esta integrada por los craneos marcados con los
numeros 6-11 y 6-10. El primero de ellos al parecer estaba colocado al centro,
de sexo masculino, determinado esto por los arcos supraorbitarios fuertes y
muy marcados, el hueso maxilar izquierdo fuerte y aspero, la apdfisis
mastoides fuerte y bien desarrollada. La edad fue determinada por la
obliteracion de las suturas craneanas, entre los 20 y 25 afios, por lo que es
considerado un adulto joven. Las oquedades realizadas en ambos parietales es
muy similar entre 6.5 y 6.4 centimetros de didmetro. No muestra ningun tipo
de deformacion. Al igual que el craneo marcado con el nimero (6-9), presenta
en la unién de las suturas superiores un aquillamiento que es un posible
indicador de etnia otomi Fig. 155 (Serrano. 1998).

El anterior, es posible que estuviera acompafiado por el craneo marcado con
el nimero 6-10, que corresponde a un individuo de sexo femenino,
determinado por las eminencias frontales y parietales muy marcadas y
abombadas, los arcos supraorbitarios suaves y apenas perceptibles. Su edad
fue determinada por obliteracion de las suturas craneanas, correspondiente a
un individuo de 25 afios de edad considerado como un adulto joven. Presenta
también pequenas incisiones de corte en el parietal izquierdo en el margen de
la oquedad. La oquedad izquierda de 5 centimetros de diametro es de menor
tamafio que la derecha de 6.5 centimetros de diametro, lo que permitié inferir
su colocacion al extremo norte de la empalizada. No muestra ningiin tipo de
deformacion craneana, determinandose por sus caracteristicas craneanas su
posible filiacion étnica europea. Ambos craneos no presentan mandibula y
han perdido la mayoria de las piezas dentales. Los grados de intemperismo
que muestran en los occipitales y frontal no es tan fuerte como la pareja
anterior Fig. 155 (Serrano, 1998).

La segunda pareja de esta misma linea estuvo integrada por los craneos
marcados con los nimeros 6-6 y 6-7. El primero de ellos corresponde a una
persona del sexo masculino, determinado por la glabela muy marcada; los
arcos supraorbitarios son fuertes y muy acusados asi como la protuberancia
occipital externa. La edad se determiné como adulto de 35 afios. Muestra
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también, una deformacion craneana del tipo tabular erecta en su variedad
plano lambdica, que es caracteristico de los grupos étnicos del centro de
México. Las oquedades realizadas entre los parietales y temporales son del
mismo tamarnio, 5 centimetros de diametro aproximadamente, y al parecer
ocupaba el centro de la empalizada. Este craneo muestra una gran cantidad de
incisiones de cortes que se localizan en el occipital, entre la linea curva del
occipital superior y la linea occipital inferior; en el parietal derecho, muy
proximas a la oquedad, en el temporal del mismo lado cerca de la region
astérica y en la parte posterior de apofisis mastoides.

El craneo 6-7, corresponde aun un individuo del sexo femenino, determinado
por las eminencias frontales y parietales muy marcadas y abombadas, los
arcos supraorbitarios apenas perceptibles, la apoéfisis mastoides muy
pequenas. La edad se determind por la obliteracion de las suturas craneanas,
que corresponde a un individuo adulto joven de 25 afios. No muestra ningun
tipo de deformacion, y por sus caracteristicas puede considerarse aléctono y
de posible filiacidon étnica europea. De acuerdo al tamafio de las oquedades
realizadas en los parietales y temporales, la del lado izquierdo de 6
centimetros de didmetro, es de mayor tamarfio que la del lado derecho, que
ostenta 5 centimetros de didmetro, se puede inferir que estuvo colocado al
extremo sur de la empalizada. Este craneo muestra, al igual que el anterior;
numerosas incisiones localizadas en el occipital, temporal y parietal del lado
izquierdo cerca de la oquedad. Ninguno de los dos craneos tenia mandibula y
habian perdido la mayoria de las piezas dentales. En cuanto al grado de
intemperismo, es casi similar que los dos anteriores Fig. 155 (Serrano, 1998).

En la linea tres, central, estaban colocadas las siguientes dos parejas. La
primera de ellas esta formada por los craneos 6-3 y 6-4.

El primero de ellos corresponde a un individuo del sexo masculino definido
sobre la base de la glabela y arcos supraorbitarios bien marcados. Su edad se
determiné por la obliteracion de las suturas craneanas, 30 afios
aproximadamente, considerado como un adulto medio. Las oquedades
laterales fueron realizadas en los parietales y parte de los temporales, son casi
del mismo tamafio, entre los 5y 5.5 centimetros de didmetro, es probable que
estuviera colocado al centro de la empalizada. Presenta pequefias incisiones
en occipital y temporal del Jado derecho, con deformacion craneana del tipo
tabular erecta. Por sus caracteristicas morfologicas se puede inferir
posiblemente como de filiacion étnica de Ja Costa del Golfo, Fig. 155.

Con el anterior, esta el craneo marcado con el nimero 6-4, mismo que
corresponde a un individuo del sexo femenino, determinado por las apofisis
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mastoides pequefias, las eminencias frontales y parietales muy marcadas y
abombadas, los arcos supraorbitarios muy suaves y apenas marcados. La edad
se determind, a partir de la obliteracion de las suturas craneanas, como una
persona adulta de 30 a 35 afios de edad. El craneo presenta una lesion causada
por la practica de la deformacion craneana, denominada como suprainiana, al
mostrar una depresion en el occipital, ha sido reportada con mayor frecuencia
asociada a la deformacion tabular erecta en el area maya para el Posclasico
Tardio (Tiesler B. Vera, 1998: 167); dicha lesion ha sido también reportada en
craneos recuperados en Cholula, Fig. 155 (Lagunas, Z., 2000: 100).

En lo que referente a sus oquedades laterales, fueron realizadas en los
temporales y parte de los parietales, la del lado derecho tiene 4.5 centimetros
de didmetro y es menor tamafio que la del lado izquierdo que es de 5
centimetros de didmetro, infiriéndose posiblemente su colocacion al extremo
norte de la empalizada. De acuerdo a sus caracteristicas morfologicas, se
dedujo que corresponde, posiblemente a algin grupo étnico del area maya.
Este conjunto de craneos muestra un menor grado de intemperismo en la parte
superior, lo que hace suponer que fueron los Gltimos en ser colocados en la
linea de abajo. Ninguno de los dos muestra su mandibula y han perdido la
mayor parte de sus piezas dentarias.

La siguiente pareja que conforma esta linea, estuvo integrada por los craneos
6-2 y 6-8. El primero de ellos corresponde a un individuo masculino,
determinado por la glabela muy marcada, la apofisis mastoides fuerte y bien
desarrollada y la protuberancia occipital externa muy marcada. Su edad se
determind por la obliteracion de las suturas craneanas, que corresponden a un
individuo adulto joven de 25 afios. Presenta deformacion craneana del tipo
tabular erecta, ademas de la presencia de pequefias incisiones en la parte
externa de apofisis mastoides del lado derecho. Respecto a las oquedades
laterales, fueron realizadas entre los temporales y parietales, existiendo poca
diferencia entre ambas, siendo un poco mayor la del lado izquierdo,
suponiendo su colocacion al centro. Basandose en sus caracteristicas
morfologicas se le ha considerado como perteneciente a algiin grupo étnico de
la Costa del Golfo de México, Fig. 155.

Acompafiado al craneo anterior, probablemente estaba el 6-8, que
corresponde a un individuo del sexo femenino, lo que se determind
considerando las eminencias frontales y parietales muy abombadas, los arcos
supraorbitarios suaves y apenas marcados asi como la apofisis mastoidea
pequeila. La edad fue determinada por la obliteracion de las suturas
craneanas, que corresponden a un individuo adulto medio entre Jos 25 y los 30
anos, no muestra ningun tipo de deformacion. Se observan pequenas
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incisiones en el occipital, entre la linea curva occipital superior y la linea
curva occipital inferior y cerca del agujero occipital. Las oquedades laterales
fueron practicadas entre los temporales y parietales, éstas del mismo tamaiio,
5.2 centimetros de diametro. Lo anterior permite suponer su colocacion
posiblemente, al extremo sur de la empalizada. Por sus caracteristicas
morfoldgicas se la ha considerado como aldctono, quizé de origen europeo.
Ambos craneos no presentaron mandibula, mostrando ademas pérdida de la
mayor parte de las piezas dentarias, Fig. 155.

El conjunto de craneos descrito antes, muestra en su parte superior un menor
grado de intemperismo, observandose apenas pequefios rasgos de este, lo que
hace suponer su colocacion en esta linea quedando protegida por las dos
lineas superiores.

La cuarta linea inferior y ultima del tzompantli estd compuesta por dos
parejas de craneos, la primera de ellas marcados con los nimeros 6—-1 y 6-b.
El primero, corresponde a un individuo del sexo masculino, lo que se
determind a partir de la glabela y el margen supraorbitario grueso y bien
marcado. Su edad fue deducida por la obliteracion de las suturas craneanas,
que corresponden a un individuo adulto de 30 afios de edad aproximadamente,
sin mostrar ningln tipo deformacion craneana. Presenta un aquillamiento en
la parte superior del craneo que se ha determinado como caracteristico de la
etnia otomi del centro de México (Serrano C. 1998). También se observan
pequenas incisiones en occipital y en la ap6fisis mastoides del lado izquierdo.
Las oquedades laterales fueron realizadas en los parietales y parte de los
temporales. La del lado derecho es pequena de 4.8 centimetros de diametro, y
la del area izquierda es de mayor tamafio de 6 centimetros de didmetro,
aparentemente este craneo ocupaba la posicion central de la linea. No
presentd6 mandibula, sin embargo muestra en su maxilar mayor cantidad de
piezas dentarias, el grado de intemperismo es inicial, Fig. 155.

El craneo anterior estuvo acompafiado, probablemente, por el craneo 6-b, de
sexo femenino, determinado asi por las eminencias frontales y parietales muy
marcadas y abombadas, margen supraorbitario cortante y el arco cigomatico
estrecho y bajo. La edad se infirid por [a obliteracion de las suturas craneanas,
que corresponde a un individuo de una edad aproximada de 20 a 25 afios
considerada como de un adulto joven, sin muestras de ningin tipo de
deformacion craneana. Las oquedades fueron hechas en los temporales y parte
de los parietales, la del lado derecho es de mayor tamafio de 5.5 centimetros
de didmetro, y la del lado izquierdo es mds pequenia de 5 centimetros de
diametro, por lo que se infiere que fue colocado al extremo norte de la
empalizada. Las caracteristicas morfologicas del craneo permiten deducir que
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podria corresponder a un grupo aloctono de posible filiacion étnica europea.
No presenta mandibula, sin embargo en su maxilar muestra mayor cantidad de
piezas dentales. El grado de intemperismo es inicial al igual que el anterior.

La ultima pareja de craneos que estuvieron colocados en el zompantli esta
formada por los craneos marcados con el 6a y 6¢, Fig. 155.

El primero de ellos corresponde a un individuo del sexo masculino,
determinando el género por la glabela muy marcada, la apéfisis mastoidea
fuerte y desarrollada asi como los arcos supraorbitarios fuertes, muy
marcados. En lo que respecta a su edad, se infirié a partir de la obliteracion de
las suturas craneanas que corresponde a un individuo adulto joven de
aproximadamente entre los 20 y 25 afios.

Muestra deformacion craneana del tipo tabular erecta en su variedad plano
lambdica, que es una caracteristica de los grupos étnicos del centro de
México. Debido a su poca exposicion a la intemperie, el craneo ostenta
claramente Jas incisiones realizadas en el occipital y en la mandibula, no se
aprecia la perdida de ninguna pieza dentaria. Los dientes son de pala, otra
caracteristica de los grupos mesoamericanos. En lo referente a las oquedades
practicadas, fueron realizadas entre los temporales y parietales de ambos

lados son casi del mismo tamafio siendo la diferencia de 2 milimetros, entre la
derecha y la izquierda.

Con el anterior, el craneo marcado como 6-c, corresponde a una persona del
sexo femenino, determinado por las eminencias frontales y parietales muy
marcadas y abombadas, el margen supraorbitario cortante, y el arco
cigomadtico estrecho y bajo. La edad fue definida por la obliteracion de las
suturas craneanas que corresponde a un adulto joven de entre los 20 y 25 afios
de edad aproximadamente. No muestra ningin tipo de deformacion craneana.
Por su estado de conservacion se pudieron observar las incisiones realizadas
en el borde orbitario (apéfisis marginal) de ambas cuencas de los ojos,
ademas de incisiones en el occipital y la mandibula.

Para poder determinar con mayor firmeza la etnia del craneo anterior, se le
realizd un estudio en la denticién. Por sus caracteristicas, posiblemente
corresponde a una mulata. Es importante hacer notar que esta pareja eran los
unicos que presentaban atn sus mandibulas, los grados de intemperismo en el
rostro craneal son minimos y ausentes en su parte superior, por lo que hace
suponer que fueron colocados en el ultimo momento del ritual en el
rzompantli. Es importante destacar la posicion que guardaban los craneos en
el altar: Jos masculinos al centro y los femeninos a los costados, indicando
con ello (probablemente) un lenguaje mitico ritual relacionado con Iz
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trascendencia masculina del Sol y de Quetzalcéatl, como un guerrero
victorioso después de su viaje anual por el universo y diario por el mundo ¢
inframundo, acompariado por las mujeres guerreras.

Como resultado del analisis, realizado en cada uno los ejemplares, se definio
que siete de los 14 craneos son masculinos y siete femeninos, dividiéndose en
dos grupos:

Grupo 1.- De origen amerindio, integrado por tres que muestran
caracteristicas morfoldgicas, que permiten proponer su origen en grupos
otomi; dos cuyas caracteristicas suponen que su origen fue la Costa del Golfo:
Dos relacionados con los habitantes del Centro de México, todos ellos
masculinos. Por Ultimo, destaca la presencia de un individuo femenino, que
por sus caracteristicas morfoldgicas se presupone que su origen es la region
maya.

Grupo 2.- De origen no mesoamericano. En este segundo grupo se ha podido
confirmar, con las reservas del caso, la presencia de una mulata. En lo que se
refiere al resto del grupo, son aloctonos a Mesoamérica; su region de origen
se ha definido como posibles europeos.

En cuanto a otros datos generales obtenidos del estudio detallado de los
craneos que estuvieron expuestos en el tzompantli, se concluyd que la edad
corresponde a personas adultas jovenes (2035 afios). Las diversas etapas de
intemperismo mostradas en los craneos, han permitido establecer con mayor
exactitud que fue en la época de invierno, orientados hacia la salida del Sol,
cuando estuvieron colocados en parejas en el altar, uno masculino y otro
femenino, ya que se observan diferentes grados de intemperismo en el craneo
facial. Lo anterior, considerando su presencia (intemperismo) en la parte
superior y e inicial de la regidon occipital, se observa ademas una ausencia
total del mismo, en el lado izquierdo en la region de la eminencia parietal en
los 14 créaneos, lo ultimo indica la posicion del Sol, cuando estaban colocados
en el altar. Otro dato importante obtenido a partir del grado de deterioro de
los restos Oseos, es que fueron colocados en diferentes momentos, con
intervalos de dias (probablemente). De igual manera, se observo la ausencia
total de huellas de alguna enfermedad o patologia, que quiza hubiera afectado
en vida, por lo que se considera que eran personas sanas y jovenes las
destinadas al sacrificio, en este caso.

Lo anterior puede relacionarse con la mencidon que hace Sahagin (op. cit,,
Lib.XII: 797-799) del destino de algunos esparfioles y de sus aliados que
fueron capturados en Tlatelolco. Relata el cronista que después de su captura
un grupo de prisioneros fue llevado a Yacacalco, lugar en donde después de



sacnlicarios, sus cabezas lueron cobocadas en el companth, con ¢ craneo
facial onentado haci ln salda del Sol, (uedando expuestos a la infempene
durante un lapso considerable de Uempo.

L presencia de los crineos femeninos acompatando a los goerrercs pudiera
estar relacionada con la ¢ita hecha por Sphagun sobre las mujeres Hlumadas
mioe thuaguetzgee (op, cit, Lib, VI 3B wrmime que coresponde a la
mujeres gque mortan en la puerma yoen el primer parto, sefalando que odas
cllos van n la casa del Sol y residen en la parte occidental del Tomatiuh ichan
que se conoce como chuariimmpa, lugar en donde se pone el Sol v habitan las
mugeres. indicando que:

v cuamdo ef sed sale a la matana varle haciendi fiesia los hombres,
hasta Negarlp ol mediv dia, v leevo las mujeres se aparejaban con
vy armas, Ve allf comenzaban o puiarle

Por otra parte, el analisis de |os datos obtenidos asi como algunos objelos
mesnamencanos localizados en conlextos arguenldgmcos, como espadas
fregmentadas, clavos y botones, entre otros, permiten inferir que €] hallazgo
pudiese estar relacionado con algunos de los acontecimientons istencos
plasmados en las fuentes histonicas. Lo anlenor, con relacion a la caprara ¥
postenor sacnfiicio en duftépec de los nneibros de la caravana, formada por
espaiules o mdigenas ahiados, que venian de la Villa de la Vera Crue, duranie
la conquisia de Temochiiniom, (Fig. 155)
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La primera mencion que se hace de los sucesos acaecidos en el lugar la hace
el cronista texcocano Alva Ixtlilxochitl (1977, T. II: 27-31), al relatar que
cuando Cortés lleg6 a Texcoco:

Cortés y los suyos por Ixtlilxochitl, se les dio todo lo necesario;
mds el rey sabiendo que Cortés traia queja de que hubiesen
muerto cuarenta y cinco esparioles y trescientos tlaxcaltecas por
su orden, (y que) les habian quitado los despojos que llevaban de
la ciudad de Mexico.

Dicho sefialamiento, permitio considerar la posibilidad de la relacion de los
hechos y el lugar, debido a lo cual se inicié la revision sistematica de las
fuentes primarias, buscando conocer con mayor precision los sucesos.

Debido a la falta de datos en textos indigenas de la época, el analisis se
enfoco, tal como se sefiald, a los escritos de origen hispano; en este caso en
las Cartas de Relacion (Segunda y Tercera), enviadas por Hernén Cortés al
Emperador de Espafia Carlos V, escritas de 1520 a 1524, asi como La
Historia General de las Indias de Francisco Lopez de Gémara escrita en 1551
y por ultimo la Historia Verdadera de la Conquista de la Nueva Esparia de
Bernal Diaz del Castillo en 1558. Existen otros textos mas tardios en donde se

relatan los sucesos, pero son resultado de los datos plasmados en las fuentes
primarias.

Los hispanos y sus aliados pasaron en su huida por varios lugares, y después
de siete dias llegaron a territorio tlaxcalteca, al poblado que ¢l llama
Gualipan, hoy Hueyotlipan. Fue en este ultimo lugar en donde se entero,
segun relata el conquistador (op, cit. T. 1. 151) de la captura de la caravana:

Y asimismo supe, que habian muerto otros muchos Esparioles por
los caminos, los cuales iban a la ciudad de Temextitlan, creiendo

que yo estaba en ella pacifico, y que los caminos estaban, como yo
antes los tenia seguro.

Como es evidente, la cantidad de bienes y riquezas era considerables; de ahi
el enojo de los hispanos. A lo anterior se suma la justificacion ante el
emperador, ya que Cortés debia dar cuenta a la corona por la falta del envio
del quinto real a Espana. La identidad de los autores de los hechos adversos,
fue proporcionada al conquistador por los tlaxcaltecas, quienes conocian los
caminos y los pueblos enemigos, en este caso de los acolhuas, quienes se
encontraban en la ruta por donde el grupo que formaba la caravana habia
tratado de llegar a Tenochtitlan. Es importante hacer mencion que la ruta mas

corta entre Tlaxcala y Texcoco es por Calpulalpan, y por lo tanto por
Zultépec.
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La tercera carta enviada al emperador de Espaiia, fue escrita en la ciudad de
Coyoacan el 15 de mayo de 1522 (op. cit: T:I11:189-190), en dicho documento
Cortés vuelve a considerar el tema: menciona el hecho sucedido, ampliando
su descripcién y por lo tanto proporciona mayor informacion. Lo que
permitié, en un primer momento, conocer los eventos con mayor detalle y
poder explicar en parte los hallazgos arqueolégicos. Al regresar a Texcoco,
ciudad capital de los acolhuas, el 31 de diciembre de 1520, para iniciar la
reconquista de Tenochtitlan, salié a su encuentro un grupo de naturales;
quienes con una bandera de oro en una vara, que sefiala que pesaba “quatro
Marcos de oro”, le dieron a entender que venian en son de paz.

Al ofrecer su amistad a Cortés, el conquistador los regafio, sefialando que a

cinco, o seis leguas de alli, a la ciudad de Texcoco, en ciertas poblaciones a
ella sujetas:

habian muerto la otra vez cinco de caballo, y cuarenta y cinco
peones, y mds de trecientos indios de Tascaltecal, que venian
cargados, y nos habian tomado mucha plata, y oro, y ropa, y otras
cosas...”” “Ellos respondieron que todo lo que se habia tomado, lo
habian llevado al Serior, y los principales de Temextitlan; pero
que ellos buscarian todo lo que pudieran y se los darian.

Después de pacificar algunos poblados cercanos a Texcoco y con el fin de
dejar libre el camino entre la mencionada ciudad y sus aliados para poder
hacer llegar los bergantines que estaban en Hueyotlipan, tal como él mismo
indica; Cortés comienza el castigo a los que habian capturado a su caravana.
En la misma carta (op. cit. T. [I11: 205-207) nuevamente, el conquistador hace
mencion del hecho, proporcionando algunos datos que permitieron conocer
parte de los sucesos e identificar de cierta manera el sitio de Zultépec.
Aposentando en la ciudad de Texcoco Cortés envio a Gonzalo de Sandoval,
alguacil mayor, con quince de caballo, y doscientos peones, para traer las
naves y al mismo tiempo castigar, como se indica en las fuentes y se

o

comprobd en los vestigios arqueologicos del poblado; quemar y destruir el
sitio.

También ayudo también a identificar a Zultépec como el lugar en donde
acaecieron los sucesos relatados en las fuentes, el sefialamiento al pie de
pagina marcada con el nimero 2, en la edicion aumentada y comentada de las

Cartas de Relacion “Herndn Cortés Historia de Nueva Espafia” (op. cit. T.
[11: 206) de Lorenzana:



(2) Es el pueblo de Zultépec, antes de el que estaba escrito con
carbon “Aqui estuvo preso el sin ventura de Juan de Yuste” que es
el que aconsejé a Narvdez, que prendiese a Juan Velasquez.

No se sabe de qué fuente obtuvo Lorenzana el dato mencionado. Sin
embargo, es correcto de acuerdo a los datos recuperados en las excavaciones
arqueologicas del sitio y la actual colindancia del asentamiento con el poblado
de San Felipe Sultépec.

Con el fin de realizar sus planes, envio a Gonzalo de Sandoval porque era,
ademas de su hombre de confianza, el alguacil mayor y por lo tanto tenia
jurisdiccion civil y criminal para “destruir y asolar’ al poblado, cumpliendo
sus funciones. Dicho personaje es ademas conocido por documentos del siglo
XVI en donde se menciona la violencia con que reprimio a diferentes grupos
indigenas en la Nueva Espana.

Segun el mismo texto, los miembros de la caravana capturados fueron
muertos tanto al momento de la celada como en Texcoco, asi como en el
pueblo que Cortés llamo “grande”. Sin embargo la informacion arqueologica
recuperada en Zultépec, indica que fueron sacrificados en este poblado. A lo
mencionado se suma el hecho, que cuando describe su entrada a Texcoco
(unos parrafos mas adelante) Cortés (op. cit.: 191-192) en ningin momento
menciona la presencia de evidencia del sacrificio de los hispanos y sus aliados
en la principal ciudad de los acolhuas. Los hechos acaecidos en el poblado
mencionado, también fueron consignados, como se indicd, en otros textos,
coincidiendo Gémara y Bernal Diaz del Castillo en el relato de los hechos de
Ja captura y sacrificio de los miembros de la caravana asi como en el castigo
inflingido a los pobladores de Zultépec.

La obra de Bernal Diaz del Castillo (op. cit.: 328) es mas rica en
descripciones e informacioén respecto a los sucesos antes mencionados. En
dicho texto se observa mayor precision en la informacion, sobre todo cuando
menciona que ¢l fue testigo de los hechos, no asi cuando repite
acontecimientos que a €] le contaron:

Y fue al pueblo morisco, y antes que llegasen los nuestros ya sabian
por sus esplas como iban sobre ellos, y desamparan al pueblo y se
van huyendo a los montes, y el Sandoval los siguid, y mato a tres o
cuatro porque hubo mancilla dellos; mas hubiéronse mujeres y mozas,
e prendio cuatro principales, y el Sandoval los halagé a los cuatro
que prendio, y les dijo que como habian muerto tantos esparioles. Y
dijeron que los de Tezcuco y de Meéxico los mataron en una celada
que les pusieron en una cuesta por donde no podian pasar sino uno a
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uno, porque era muy angosto el camino, y que de alli cargaron con
ellos gran copia de mexicanos y de Tezcuco los llevaron a su ciudad,
y los repartieron con los mexicanos.

La descripcion de los sucesos narrados en esta fuente, aunada a las evidencias
arqueologicas, permite afirmar que efectivamente fue en el poblado de
Zultépec, en donde sucedio la captura y el despojé de los bienes que habia
reunido Cortés y sus compafieros, saqueando templos y exigiendo tributos a
los pueblos indigenas. Asimismo, en el poblado se sacrificaron tanto a
espafioles como a sus aliados indigenas, motivo por el cual fue castigado.
Resulta importante destacar que, el Gltimo parrafo citado coincide con las
evidencias arqueologicas, ya que se encontraron efectivamente escondidos
algunos objetos de valor, como esculturas sagradas, pertenencias de los
espanoles y restos de la fauna de origen europeo, también sacrificada.

Igualmente es posible relacionar con los hechos relatados en las fuentes, (con
las precauciones del caso), el hallazgo localizado al lado oeste de la estructura
7y al sur del templo circular. Como se indico, depositados sobre la superficie
del piso prehispanico se encontraron dos craneos humanos casi juntos y
fragmentados por la caida del escombro de la estructura referida. Dicho
descubrimiento, considerado como un entierro y marcado con los nimeros
12a y 12b. Muestran, por las caracteristicas de los fragmentos, huellas de
cocimiento sin evidencias de intemperismo, indicativo de que debieron estar
cubiertos por algo, posiblemente la piel, por lo que cabe la posibilidad que
correspondieran a los dos craneos vistos en el tzompantli del asentamiento por
la gente que acompaiiaba al alguacil mayor Gonzalo de Sandoval, y descrito
por Bernal Diaz del Castillo (op. cit.: 328), sin embargo, es solo una
posibilidad.

A partir de lo indicado, y de ciertas caracteristicas que muestran los
fragmentos de los ultimos craneos, ademas de la fecha en que fueron vistos
por las gentes de Sandoval en el rzompantli, es muy probable que hubieran
estado expuestos en relacion con la festividad que se celebraba en el mes de
tlacaxipehualiztli. La Ultima es descrita por Sahagin en sus Primeros
memoriales, la festividad empezaba el 26 de Febrero y era en ella cuando
morian desollados los cautivos y esclavos (op. cit.,: 26), ademas resulta
importante destacar que en la pintura que acompaiia a la descripcion de la
fiesta se observa un tzompantli (op. cit.: 1am.1-2). Por su parte Duran ubica la
celebracion de esta fiesta para el mes de marzo para ser mas exacto el dia 20
(op. cit. Capitulo IX: 95).
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Posteriormente Sahagin (1992, Libro 11, Capitulo XXI: 100-101) realiz6 una
mejor y mas rica descripcion de la festividad, sefialando que en el Gltimo dia
de ese mes se realizaba una fiesta solemne para honrar a Xipe Totéc y a
Huitzilopochtli, y en ella sacrificaban a los cautivos en el templo del ultimo
numen, desollandolos a todos porque el nombre del mes quiere decir
“desollamiento”. A los sacrificados en dicha fiesta se les llamaba xipeme o
tototectin, lo primero significa desollado y lo segundo quiere decir los
muertos a honra de del dios Tétec, la ceremonia se efectuaba de la siguiente
manera:

Los duerios de los cautivos los entregaban a los sacerdotes abajo al
pie del cu, y ellos los llevaban por los cabellos cada uno al suyo, por
las gradas arriba, y si alguno no queria ir de su grado, llevibanle
arrastrando hasta donde estaba el tajon de piedra donde lo habian de
matar, y en sacando a cada uno de ellos el corazon, y ofreciéndole
como arriba se dijo, luego lo echaban por las gradas abajo, donde
estaban otros sacerdotes que los desollaban. Esto se hacia en el cu de
Huitzilopochtli.....Después de desollados, los viejos que se llamaban
quaquacuiltin llevaban los cuerpos al calpulco, donde el duerio del
cautivo habia hecho su voto o prometimiento; alli lo dividian y
enviaban a Moteccuzoma un muslo para que comiese, y los demas lo
repartian por los otros principales o parientes; ibanlo a comer a la
casa del que cautivo al muerto... todos los pellejos de los desolladas
se vestian muchos mancebos, a los cuales llamaban tototecti.

Un sefialamiento importante que se menciona en las cronicas (op. cit. Libro II:
103) y pudiera constituir un indicador para poder inferir los rituales que se
sucedieron en la celebracion de esta fiesta en el lugar es el siguiente:

luego venia el duerio del cautivo y recibia la sangre del cautivo en una
Jicara bordada de plumas toda la orilla; en la misma jicara iba un
caniuto también aforrado con plumas....iban luego a andar las
estaciones, visitando todas las estatuas de los dioses por los templos y
por los calpules; a cada una de ellas ponia el canuto tefiido con la
sangre, como dandole a gustar la sangre de su cautivo, (y) haciendo
esto iban compuesto con sus plumajes y con todas sus joyas...llevaban
las cabezas de los cautivos alisadas de los cabellos, colgadas de las
manos derechas; llamaban a este areito motzontecomaitotia.
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Lo anterior coincide con lo descrito por Bernal Diaz del Castillo (op. cit,,
1992: 328) y Gomara (op. cit., 1985: 181) en sus respectivas cronicas, cuando
se relata que llegada de Sandoval al asentamiento.

Otro elemento importante de determinar en el sitio y para comprobar la
hipotesis central del trabajo, fue establecer la presencia de la estructura
arquitectonica que funcionaba como base del rzompantli. Con la evidencia
arqueologica de los craneos y la descripcion hecha por los cronistas de este
tipo de altares frente al cu mayor de los asentamientos (Diaz del Castillo, op.
cit.: 328) se infirié que dicha edificacion debio estar en la plaza central del
recinto ceremonial del sitio. La plaza indicada cuenta con tres altares ubicados
en diferentes puntos al este del Templo de Quetzalcéat]. Como se indico, cada
uno de ellos tiene caracteristicas propias: uno de ellos esta asociado al templo
principal, en linea recta al punto central del edificio, su acceso es por el este y
oeste. E]l de menor tamario se ubica al norte de la plaza, y no presenta relacion
directa al templo. El tercero de ellos es el de mayor tamarfio y el més alejado
del templo principal, localizado casi al extremo este de la plaza, con el acceso
por el sur y pudiera estar en asociacion a la estructura 7.

Por la relacion que guarda la edificacién rectangular central con el templo
principal, como por su planta, disefio, posicion y accesos escalonados en sus
lados este y oeste, manifiestan la ruta diaria del el Sol: su salida por el este e
ingreso al inframundo por el oeste; a lo que, sumando a las huellas de
intemperismo y de Sol en los craneos, se infiere que dicha edificacion
constituia la base de donde se levantaba el altar de craneos del lugar,
manifestando, ademas, que al dios principal del asentamiento efectivamente
se le ofrendaban vidas humanas.

La presencia de ese tipo de altar frente al Templo de Quetzalcoatl no es
especial, considerando que Sahagin (op. cit., Lib. [I: 158-154) sefiala la
presencia de varios fzompantli dentro del espacio del Templo Mayor de
Mexico-Tenochtitlan, y Duran (op. cit.: 118-126) menciona que este dios era
venerado y muy querido, manteniendo su templo en varios lugares,
destacando el de Cholula. Senala ademas, que le ofrecian sacrificios humanos.
Marquina (op. cit., T. I: lam. 54) por su parte, en su reconstruccion del gran

recinto de México, ubica a un costado del templo del numen del viento un
altar de ese tipo.

Por lo anterior, y con base en los datos arqueologicos de los sitios
mencionados, asi como la presencia de la evidencia arquitectonica del sitio es
posible inferir, como se indico, que el altar que se encuentra frente al templo
principal era el tzompantii de Zultépec.
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En lo que respecta al conjunto de 14 craneos que fueron depositados al sur de
la plataforma, es indudable que no fueron vistos por la gente que acompanaba
al Alguacil Mayor Gonzalo de Sandoval cuando en cumplimiento de las
ordenes de Cortés asold el poblado, ya que como se indico pudieran
corresponder a los que se localizaron destruidos, y que posiblemente fueron
sacrificados en la fiesta de tlacaxipehualizt!i.

Basandose en la descripcion de la festividad de Panquetzaliztli, realizada por
los frailes Motolinia, Sahagiin y Duran, existen algunos elementos que son de
suma importancia y que estan presentes en las evidencias arqueologicas de los
14 craneos. Curiosamente ninguno de las exposiciones nos habla de manera
tajante de la presencia del zzompantli en ellas, aunque en la lamina 1 y 2 de
los Primeros Memoriales se representa (op. cit., 1974), y Sahagiin expresa que

los rituales realizados en tlacaxzpehuahztll se repiten en panguetzaliztli (op.
cit.: 56).

De esta festividad, Motolinia (op. cit., Capitulo 6: 32-33) realiza una de las
primeras descripciones, relatando que era en el mes catorceno cuando se
celebraba dicha festividad, el dedicada a los dioses de México, especialmente
al dios de ellos que estaban identificados como nimenes de la guerra, por ese
motivo se les ofrecian sacrificios y a los ofrendados se les sacaba el corazon
que ofrecian al Sol poniéndolo en una vasija frente al altar y untaban la boca
de las imagenes con la sangre de los sacrificados. En otras ocasiones, los
ministros que celebraban la ceremonia se comian el corazon o los enterraban,
para después tirar los cuerpos por las escaleras desde la parte superior del
edificio. Al llegar abajo el ofrendado, si era cautivo de guerra su captor y sus
amigos se lo llevaban y se lo comian.

Sin duda alguna las descripciones realizadas por Sahagun en sus dos obras
relacionadas con las festividades son de enorme valor, en especial por la
forma de plasmar lo dicho por los informantes indigenas. Sefiala el fraile que
en ella se celebraba a Huitzilopochtli, es posiblemente tal como indica
Graulich (Ibidem.) que antes se festejara a Quetzalcéatl; ademas, el cronista
narra que en 1520 dicha celebracion se efectud en el mes de noviembre y
diciembre, agregando asi (op. cit., Libro 1:90) que a los nueve dias aparejaban
a los que habian de matar y los adornaban con muchos papeles, al final hacian
un baile con ellos donde iban cantando, para después matar a cuatro de ellos
en el templo dedicado a Huitzilopochtli. También asesinaban a numerosos
esclavos y durante su sacrificio se tocaban los instrumentos musicales. Al
terminar tomaban a otro para sacrificarlo, hasta acabarlos. Luego procedian a
matar a los esclavos y sus cuerpos eran lanzados por las escaleras, decian que
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los esclavos que habian muerto tardaban cuatro dias para llegar al
inframundo.

Duran (op. cit. T. I: 283-284) aporta también datos muy importantes con
respecto a dicha festividad. Sefiala que se celebraba en el quinceno mes y que
estaba dedicada a Huitzilopochtli, destacando que era el dios de los mexicas y
que estaba hecho de masa de tamafio de un hombre. Se decia que en ella se
corria porque el numen jamas fue alcanzado por nadie ni apresado en la
guerra; sefiala que en camino por donde habia de pasar la imagen del dios,
estaba adornado con arcos de flores y plumas, ademas de banderas de oro y
mantas, por eso se decia que era el dia de “ensalzamiento de banderas”.

~ Como se manifiesta en los fragmentos de los frailes trascritos, en esta fiesta se
conmemoraba entre los mexicas y los pueblos de la cuenca el mito de origen
de Huitzilopochtli a través de rituales, que corresponde al de Quetzalcoatl.
Por lo indicado, tomando en cuenta las evidencias arqueoldgicas en el sitio y
los sefialamientos indicados por Graulich, cabe sefialar que en el caso de
Zultépec, es probable que se estuviera manifestando el mito del origen, pero
de Quetzalcéatl y que esta celebracion fuera en su honor.

Al respecto, es importante la propuesta del citado investigador (ibidem: 191),
quien sostiene, con argumentos solidos, que en esta festividad, en la época
tardia, los mexicas reemplazaron a Quetzalcoat! por Huitzilipochtli, como
prueba irrefutable del advenimiento de una nueva era. Por otra parte, la fiesta
mencionada se remite al mito del origen de Huitzilipochtli, y segin el relato
de Sahagtn, el origen y concepcion de ambos dioses, tal como se indico, es
muy semejante, asi como su nacimiento, tal como lo analiza Graulich. Por lo
sefialado, es posible que en Zultépec como parte de la toltecayotl se
conservara la tradicion de festejar al Dios del Viento en esa festividad,
contrario a la tradicion mexica, de celebrar al dios zurdo.

Otro aspecto que resulta importante de destacar es la presencia de mujeres en
el tzompantli, ya' que constituye informacién poco tratada en las
interpretaciones de contextos arqueologicos. Tal como se indicd son pocas
referencias que existen respecto a dichos altares, entre ellos se releva el
conjunto de craneos que estuvieron expuestos en un tzompantli en Tlatelolco,
y que ha sido interpretado por Patricia Sanchez Saldafa (1972), quien analizo
una muestra compuesta de 50 craneos. Supone la citada investigadora la
presencia de sacrificados que eran esclavos y cautivos sanos, dependiendo
ademas a la deidad a la que era dedicado el sacrificio se daba la presencia de
hombres o mujeres, asi como de ambos sexos, propone ademas que para €l
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dios de la guerra Huitzilopochili solo se sacrificaban hombres. Sin embargo,
Sahapin narra que se sacrifican en parejas,

En cusnto al case especifico que ella (Sanches Saldafta) estudio, sugiere
tentativamente que fueron sacnficados al dios Miveoar!, v que muestra la
presencia de los sacrificados masculinos era mayor que los lemenmes (1972
I87-391). Por su parte, los frailes mencionan que era en donde la fiesta de
Chechalli era en la cual =¢ ofrendaban mujeres sanas, va yue cstaban
consideradas como guerreras cifiwatefen o mocthuaquetzgue. No obstante lo
indicado, la relacion con el lemplo crcular v otros datos localizados, supone
la presencia de que los 14 cranens del ompanili de Zulrépec, estuvo asociado
con (lerzalcoar! v la celebracion de su festividad en el mes de
punguetzaliztli, 1l coma se comento.

Elementos que sirvieron de indicadores arqueologicos ademas, son algunos
objetos asociados a los nluales de sacnficio humano al pual gue la vasija upo
cucrhxicalii mencionada

A pocos metros del lugar donde Tueron enterrados los crancos, (como se
indico) en el acceso al templo circular, se encontro casi a mivel del piso un
deposito con tapa (Fig. 135a) con un hueco supenor pequena, de este tlumo
se supone que posiblemente servia para guardar el corazon de uno de los
sacn heados.
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La caja estd esculpida en piedra arenisca, con forma rectangular con tres
caras lisas que presentan sobre su superficie, que tal como se indico, la
aplicacion de una capa de estuco y sobre tres de ella pintadas cuatro lineas
gruesas negras verticales que inician en el borde de la oquedad de la seccion
superior, la parte posterior esta pintada de negro, y su cara principal, que era
la que estaba expuesta al nivel de piso, presenta como motivo decorativo un
técpatl o cuchillo de pedernal con mango, cruzado por dos lineas gruesas
horizontales y en las esquinas cuatro puntos.

La superficie de esta altima cara también est4 cubierta con una delgada capa
de estuco, con posterioridad se pintaron sobre ella cuatro lineas verticales
semejantes a las ya descritas. En la parte superior se localiza la oquedad
pequefia, encontrandose en su interior pequefias muestras de tierra arenosa,
resultado posiblemente de la descomposicion de su contenido organico. La
tapa labrada en tezontle, en su parte superior, es la Unica seccion que
muestran aplicacion de estuco, en los cuatro bordes de dicha oquedad
emergen los trazo de las lineas verticales laterales.

La posicion de la caja al este del edificio y empotrada sobre el piso del templo
puede tener varias interpretaciones. La lectura del glifo que decora su seccion
es nahui técpatl o cuatro pedernal, que aparece como Nahuitécpatl que es el
nombre de la Luna en la Leyenda de los Soles en el Codice Chimalpopoca, en
donde se relata la creacion del Sol del cuatro movimiento (Naollin) y que
proveyo de espinas a Nandhuatl para’que se extrajera sangre en autosacrificio:

Luego ayund Nanahuatl. Tomé sus espinas y sus ramos de laurel
silvestre (acxoyatl), consigue que la una provea de espinas.
Primeramente Nandhuatl se sacé sangre en sacrificio. Después se
sacrifico la Luna: sus ramos de laurel son plumas ricas
(quetzalli); y sus espinas, chalchihuites, que inciensa. Cuando
pasaron cuatro dias, barnizaron de blanco y emplumaron a
Nanahuatl; luego fue a caer en el fuego Nahuitécpatl en tantote da
musica con el tiriton de frio. Nandahuatl cayo en el fuego, y la
Luna inmediatamente fue a caer sélo en la ceniza.

La caja al pie de los escalones del templo cumple la funcion de manifestar el
ritual del sacrificio de Nahuitécpatl, en este caso el técpatl sustituye al conejo,
indicando la relacion entre la Luna y la muerte, es decir, el sacrificio de la
diosa o del dios (Seler 1988:83). En cuanto a su ubicacion al nivel de la tierra,
esta relacionada posiblemente, con la muerte e ingreso al inframundo en
compafiia del numen como Nanahuatzin, dios gemelo de Quetzalcoatl que se
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convirtié en el Sol al lanzarse a la hoguera, una ves que Nahuitécpatl realiza
el viaje convertida en la Luna.

La decoracion de la caja también es simbdlica: El blanco esta asociado con
Quetzalcéatl como lucero, y el negro sobre el blanco simboliza a la Luna. Las
rayas que decoran dicha caja lleva a relacionarlas con los sacrificados que van
al Mictlan. En cuanto a la oquedad superior, es muy probable que sirviera
para guardar el corazon de un sacrificado, en este caso debio de haber sido el
de un femenino, por su filiacion lunar; ya que los masculinos estaban
dedicados al Sol. Los cuatro puntos, ademas de significar una fecha en su
relacion con el cuchillo, también pudieran ser una manifestacion de los tres
dias que no se ve la Luna en el cielo y al cuarto dia vuelve a aparecer, tal
como indica Eliade (op. cit.: 165):

Durante tres noches el cielo permanece oscuro; pero asi como la
luna renace la cuarta noche, de igual modo los muertos
adquiriran una nueva modalidad de existencia.

Este tipo de objetos se ha reportado desde épocas muy tempranas para
Mesoamérica, aumentando su presencia en épocas tardias principalmente para
el centro de México. Sus formas son tan variadas como sus funciones, han
sido interpretados con diferentes usos, desde urnas funerarias, para guardar
objetos de autosacrificio, calendaricas, conmemorativas, como depositos de
ofrendas, deposito de objetos rituales como el corazén del sacrificado, etc.
(Gutiérrez, S. 1983, 36). Sin embargo, son pocos los estudios realizados a este
tipo de recipientes, ya que la mayoria de ellos han sido interpretados fuera de
sus contextos arqueoldgicos y solamente se les ha analizado de una forma
iconografica y en relacion calendanca (Gutiérrez, S. 1983; y Gendrop, P.,
1994: 41-45), exceptuando las localizadas en las excavaciones del Templo
Mayor de Mexico-Tenochtitlan.

El hallazgo en el cuarto escalon de la escalinata del templo circular, al centro
del mismo, esta relacionado con la caja descrita y los rituales efectuados en el
parte superior del mismo. Consistente en un nicho cuadrado en cuyo interior y
pegado al fondo con la punta hacia arriba se deposité un cuchillo de silex
acompanado con fragmentos de copal, uno de ellos imitando la forma de un
cuchillo. El objeto constituye el instrumento con el cual se realizaban los
sacrificios dedicados al numen venerado en el templo circular, y por
consiguiente son objetos de culto de gran simbolismo y poderes inherentes al
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mismo, que deben de tener ante la relacion hombres y dioses, al permitir
quitar Ja vida de las victimas y hacer llegar su energia a los nimenes.

Senala Najera (op. cit. 1987: 133-134) respecto a los instrumentos
sacrificiales que:

Los objetos de culto son aquellos que produce el hombre
cargandolos de una dimension simbolica que persiste a través del
tiempo; no se les considera como inanimados, sino que poseen
una existencia peculiar.

De los cuchillos de sacrificio en especifico destaca que:

el cuchillo utilizado para abrir el pecho de la victima; el
sacerdote, en el momento mismo de dar muerte, le trasferia su
fuerza sagrada, ademas de poseer por si mismo un poder
inherente y “vida propia”, lo cual lo convierte en una kratofania.

En cuanto objeto sagrado, también resulta importante destacar el peligro y
riesgos que corre el que entra en contacto con él sin estar preparado para ello,
indica Eliade (op. cit. 38) que toda kratofania es manifestacion de fuerza y por
consiguiente son temidos y venerados, ya que:

uno no puede acercarse sin riesgos a un objeto maculado o
consagrado, cuando se estd en condiciones profanas, es decir
cuando no se esta preparado ritualmente.

Lo anterior manifiesta el motivo por el cual el objeto permanecia guardado,
ya que ademas de su importancia y valor social, se constituia como un objeto
sagrado, poseedor de enormes poderes, en cuyo contacto sélo debieran de
estar los iniciados en las actividades y conocimientos sagrados, y que por
consigulente eran sacerdotes sacrificadores. Respecto a la presencia del copal,
dicha resina era olorosa, caracteristica que deleitaba a Quetzalcoatl y era
llevada por los remolinos de viento al numen, debido esto le eran ofrendadas
frutas y flores aromaticas. En el caso del cuchillo de sacrificio, el aroma de la
sangre del sacrificado mezclado con el olor del copal llegaba al dios.

Relacionado con el ritual del sacrificio humano también esta el hallazgo
efectuado en la alfarda izquierda de la misma escalinata. En dicho lugar se
Jocalizo, en la parte mds alta del escombro, la piedra de sacrificio (téchcatl).



utilizada para efectuar los sacrificios en el centro ceremomal del sitio. La
forma de dicha piedra es rectangular, y de acuerdo a las huellas de estuco que
presenta, parte de esta piedra estuvo empotrada en el piso del templo. Por sus
caracteristicas y funciones, dicho objeto formaba parte de los instrumentos
sacrificales y por consiguiente era poseedor de energia magico-religiosa,
debido a condicion de sagrada y relacion con lo dioses, quienes deben su
mantenimiento a la sangre de los sacrificados en la misma. Ademas, se
considera este objeto con las mismas caracteristicas sobrenaturales asociadas
al cuchillo de sacrificio (Fig. 156).
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Fig. 156

Lo anterior, asi como a las evidencias arqueoldgicas y su interpretacion, los
sacrificios descritos se inscriben en un momento histérico especial
relacionado a una situacion de inestabilidad y guerra. Dicho ritual manifiesta
la suplica, (en esos momentos), de los dignatarios del lugar hacia los dioses
para mantener su mundo y el equilibrio del cosmos, ademas de buscar sumar a
sus fuerzas las de los enemigos, cuya sangre y carne ingirieron, y con ello
trasformarse en dioses poseedores de enormes fuerzas y cualidades
extraordinarias. Respecto a la muerte, sehala Eliade (op. cit.: 165) que la
muerte no es una extincion, por el contrario, es una modificacion del nivel de
vida. En el caso que nos ocupa es posible que ademas de lo indicado,

funcionaran los sacrificados como conducto para enviar mensajes Yy
peticiones.
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El sacrificio humano era, ademas, un ritual usual entre los acolhuas, tal como

se indica en la obra de Juan Bautista Pomar Relacion de Tezcoco, escrita en

1582 (Garcia lzcalbalceta, op. Cit.: 16.17) menciona que:
los dias de sus sacrificios eran solamente los dias de fiesta”....
“todos los prisioneros que habian recogido de toda suerte, edad y
sexo, excepto los que como esforzados eran reservados para el dia
del idolo Xipe, que por otro nombre llamaban Tlatlauhquitezcatl,
que es tanto como decir espejo bermejo O encendido.
Degollabanlos con un pedernal agudo™.... ‘“sobre la piedra
llamada techcatl”... “era sacrificado por un sacerdote llamado
Quetzalcohuatl”... “lo primero que hacia era sacarle el corazon,
el cual palpitando arrojaba a los pies del idolo”... “entregaba el
cuerpo al duenio”... “los demds sacerdotes recogian todos los
corazones, y después de cocidos se los comian”... "y por esta
propia orden sacrificaban al idolo Huitzilopochtli cuando llegaba
el dia de su fiesta, y los cuerpos después que los llevaban sus
duerios, los hacian pedazos y cocidos en grandes ollas”... “los
enviaban por toda la ciudad y por todos los pueblos comarcanos,
hasta que no quedase cosa, en muy pequenos pedazos”... “salvo

los huesos, que se les quedaba por trofeo y sefial de su esfuerzo y
valentia.

De manera general se puede concluir que las personas inmoladas en Zultépec
fueron sacrificadas con extraccion del corazon, posteriormente, sus cuerpos
fueron sometidos a diferentes ritos relacionados con la ideologia
mesoamericana de la muerte. En cuanto a la identidad de las personas a que
pertenecian los craneos expuestos en el tzompantli, los hombres pertenecian a
algunos de los indigenas aliados de los hispanos de origen otomi, de la Costa
del Golfo de México, del area maya y tlaxcaltecas; en cuanto a las mujeres al
parecer por sus rasgos morfologicos se supone que eran de origen europeo.
Estas altimas pisaron tierras mesoamericanas procedentes de Cuba, formando
parte de grupos que llegaron a la costa de Veracruz con Panfilo de Narvaez,
con la intencion de quitar a Cortés del mando e iniciar la colonizacion de los
nuevos territorios; tal como indica la presencia de animales domésticos en el
sitio, de lo cual se hablara mas adelante.
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1.8.- La ingestion ritual de animales mesoamericanos y de origen europeo

Los animales tenian un simbolismo determinado dentro del pensamiento
cosmogonico del hombre prehispanico, su importancia radicaba en ciertas
similitudes con los humanos y su comportamiento, permitiéndoles ademas
manifestar diversos aspectos de su realidad. Cabe sefialar que en algin
momento de su historia, dichos seres animales eran los Unicos habitantes del
mundo, aunque posteriormente lo compartirian con los hombres estableciendo
una relacion cotidiana, Ja que podia ser benéfica o peligrosa. Por otra parte,
los animales ocupaban un espacio creado por los dioses. Por consiguiente eran
producto de la obra realizada por esos seres sobrenaturales y su origen
resultaba divino al igual que el del hombre, sobre todo considerando que los
primeros hombres creados por los dioses, como supenian en el centro de
México, fueron convertidos en animales en las diferentes eras cosmicas. Eran
tales los atributos asignados a los animales, que se llegaba a suponer que
algunas personas poseian ciertos poderes que les permitian trasformarse en
ellos, ademas de la existencia de un personaje similar o gemelo considerado
como el otro yo o alter ego de las personas y de los numenes llamado nahual,
que protegia a la persona. En algunas regiones de Mesoamérica incluso se
suponia que algunos personajes, al momento de su iniciacion, realizaban un
viaje retrospectivo convertidos en animales, lo que les permitia ser investidos
como gobernantes.

Otra caracteristica del pensamiento indigena mesoamericano con respecto a
los animales, se referia a la posibilidad de transmision a los humanos de
alguna caracteristica o cualidad especial mediante la ingestion de algunas
especies animales. Por ejemplo, si se comian algun ave cantora, la persona
podria cantar igual que el ave. De la misma manera se podia obtener también
la fuerza y fiereza de ciertos felinos, la capacidad de vuelo, la fidelidad de los
perros, la astucia de la serpiente, entre otros. Lo anterior lleva a considerar a
algunos animales como manifestaciones hierofanicas o de lo sagrado,
mediante Jos cuales los numenes indican su voluntad, por lo tanto se
integraron a mitos y tradiciones de indole religiosa, convirtiéndose ademas en
simbolos de valores y categorias nodales (Gonzalez Torres, 2001: 107) que es
posible conocer por medio de algunos codices, tradiciones orales, textos
escritos, entre otros; cuyas manifestaciones se detectan en algunos contextos
arqueologicos, permitiendo sondear el pensamiento de los hombres respecto a
los otros seres vivos que compartian su mundo.
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Como resultado de la observacion y conocimiento de sus costumbres, los
hombres crearon explicaciones a la existencia y caracteristicas de los
diferentes animales, definiendo como se indica su caracter sagrado y por
consiguiente, colocados en un lugar destacado en sus mitos, tradiciones y en
general en la vision y estructuracion del mundo que ellos tenian. Parte
importante de tal concepcion manifiesta los benéficos que de dichos seres
podia obtener el hombre, en especial en relacion a su dieta. Por consiguiente,
destacaba la actividad de la caza, en la cual se manifestaba la buena voluntad
de los nimenes y por tanto la necesidad de ofrecerles en ciertos rituales
ofrendas que provocaran esa buena voluntad, ademas de las ceremonias que
investian a los cazadores de poderes sobrenaturales para poder realizar con
€Xito su tarea.

Otro aspecto que refleja la trascendencia y simbolismo de los animales en el
mundo de Jos humanos se manifiesta en las cuentas calendaricas,
considerando que diez de los signos de la cuenta de los dias o Tonalpohualli
tienen nombres de animales y eran regidos por ellos: cipactli (lagarto;
cuetzpalin (lagartija); cdat! (sepiente); mazatl (venado); tochtli (conejo);
itzcuintli (perro); ozomatli (mono); océlotl (jaguar);, cuauhtli (aguila) y
cozcacuauhtli (zopilote); asi como uno de los cuatro portadores de los afios en
el calendario nahua, que correspondian a los cuatro signos de los ciclos de 52
afios, se le llamaba tochtli, que era el simbolo del rumbo del sur, considerando
como de augurio de mala suerte y sobre todo de escasez de alimentos.

Lo anterior lleva a suponer que las evidencias de animales en la plaza central
del recinto ceremonial de Zultépec, estan relacionadas de forma general con
las creencias nahuas del centro de México, y por consiguiente se pueden
considerar como manifestacion del pensamiento cosmogonico, asi como de su
perspectiva y percepcion de los seres que habitaban y compartian con los
humanos y dioses el mundo.

Los restos 0seos de animales localizados en una secciéon del Gran Basamento,
plaza central del recinto ceremonial, especificamente al este y norte de la
estructura 7, en contacto sobre la superficie del piso correspondiente al Gltimo
momento ocupacional, fueron analizados por el Dr. Raul Valadéz A. (1997),
quien con su estudio aport6 valiosa informacion en relacion a algunos rituales
en los que los elementos centrales fueron diferentes animales, atribuyéndoles
los indigenas acolhuas un simbolismo especifico. El citado investigador
establecié la presencia de las siguientes especies en el lado este de dicha
edificacion: perro, venado de cola blanca, liebre, guajolote, escudo Oseo de



tortuga, conejo cola blanca, ratén y tuza. Para el lado norte, definié la
presencia de varios animales: conejo cola blanca, liebre, perro, guajolote, ave
codomiz, pajaro carpintero y un escudo oOseo de tortuga. También resultd
importante como hallazgo la presencia de especies de origen europeo, entre
ellas se encuentra huesos de bdovido y de vaca, todas especies muestran
huellas de cocimiento con excepcion del ratdn y la tuza.

Al concluir la segunda fase de su investigacion, el investigador establecio
algunas propuestas a partir de los datos Jocalizados en los restos éseos,
aportando importante informacion sobre el manejo de la fauna localizada en
el sitio. En términos generales se pudo concluir que todas las especies
descritas fueron hervidas. Por tanto, se presupone que fueron ingeridas. La
especie mas representada es el guajolote; algunos de sus huesos presentan
huellas de corte, afirmando que estas aves fueros cocidas completas sin ser
desmembradas, lo mismo sucedid con conejos y perros, a diferencia del

venado y los animales de onigen europeo que fueron cocidos y destazadas (op.
cit., 2000).

El lugar en donde se localizaron los restos Gseos, fue en una pequefia
plataforma al este de la estructura 7 (Fig. 157), indica que las personas que los
ingirieron estaban realizando algun tipo de ritual o rituales como parte de un
sector importante de la poblacion que tenia acceso a esa parte del recinto. En
lo que se refiere a las especies animales cuyos restos fueron localizados en
este lugar, destaca el guajolote (Meleagris gallopavo), especie mas abundante
entre los restos de animales del sitio, ya que constituyen restos de ochenta y
cinco de esta especie, definiendo el valor que tenia para los habitantes del
lugar, en especial para cierto grupo relacionado con cierto estrato social
especial. Dicho animal era considerado en relacion con el dios Tezcatlipoca,
dios de la guerra y numen creador, ya que se suponia que era uno de los
disfraces de la deidad y alimento especial para los miembros de la clase
sacerdotal. Lo anterior manifiesta la importancia de la edificacion (Fig. 35)
asi como la posibilidad que estuviera dedicada a dicho numen, sobre todo
considerando algunas de sus caracteristicas arquitectonicas, en especial el
pequefio recinto circular, que podria relacionarse con el décimo quinto
edificio que describe Sahagtn (op. Cit., Libro 11, Apéndice 1I: 159) llamado
Quauhxicalco y en el cual se incensaba al dios mencionado e iba a tafier la
flauta en mancebo que encarnaria al numen su fiesta.




Fig. 157

En la misma platalorma también se encontearon restos de perros (Cams
tamiliaris) que correspanden a los conocidos actualmente como “perro comuin
mestamenicano” {Valader, 1995; Valadéz v Mestre, 1999), como es sabido
dicha animal tenia mucha importancia dentro del  pensamiento mitico-
religioso nahua v estrecha relacion con los hombres, era el omico mamitero
domesticado y era pane de su dieta. Se decia que acorspaiaba a los difuntos a
pasar ¢l o Chiconahuapon que  eslaba snles de llegar al Mictlan o
inframunde, también era cremado a manera de acompanante & los que despues
de morir estaban destinados a convernir sus cuerpos en ceniza, Por todo ello su
sumbolismo cra bastante amplio.

Lambien se le consideraba encarnacion de Xifod, gemelo de Qetzalcoat! y
por consiguiente de Yenus vespertmo dentificado también con esa misma
denominacion, que en dicha tarma penetra acompatando al Sol al inframundo
para emerger por la manana como Hahwizealpantecwhtil o Venns matuling,
Dre ignal manera, era uno de los animales ofiecidos a los dioses en sacnficio.

For las caracteristicas que presentan los restos oseos y el lugar en domde se
localizaron sus restos v asociacion con otros animales taminén de indole
sacri, se puede considerar gue su came fue Tngerida como pane de un ritoal.



Otros aspectos que caben destacar del perro, se refieren a su imagen como
patrono de décimo dia del calendario nahua, mismo que seiiala de la Garza
(1999, Vol. VI, Numero 35: 30) que es el nombre calendarico de varios
dioses, entre ellos: Mictlantecuhtli, Xiuhtecuhtli, Xipe Totec e ltzpapalotec.
También puede relacionarse con el calor y el Sol en cuanto que Nanahuatzin,
dios bubosillo imagen del gemelo de Quetzalcoatl, se lanz6 a la hoguera para
emerger convertido en el Sol. Ademas, se relaciona con los gemelos y las
plantas dobles, entre otros.

Los restos de venados (Odoicoleus virginianus) aparecian igualmente
cocinados. Dicho animal era uno de los mas grandes e importantes en
Mesoameérica, tanto por constituir alimento para los indigenas como por su
caracter ritual. Al igual que el perro, era el séptimo signo de los dias del
calendario, y Seler (op. Cit., Vol. I: 85) lo asocia con la sequia, la falta de
lluvias y por consiguiente el hambre y llega a definirlo como imagen del Sol;
también es importante sefialar que los nacidos en este signo eran considerados
cobardes. En cuanto al regente de dicho signo es Tldloc, dios de la lluvia,
dicha asociacién lleva a suponer al dltimo investigador que se refieren al Sol
de lluvia (lluvia de fuego) y por consiguiente se considera al rumbo del sur,
lugar en donde estd edificada la estructura 7 y en cuyo lado este fueron
localizados dichos restos. Lo anterior lleva a suponer la importancia ritual del
venado asi como su relacion con el rumbo del sur, que en algunos momentos
estaba asociado a la sequia y carencia de alimentos.

En cuanto a los restos de liebre y conejo (Sylvilagus floridanus y
cuntcularius); ambos estaban asociados y formaban parte del culto lunar y por
lo tanto del pulque, que como se ha puntualizado de manera relevante era el
mas importante en Zultépec. El conejo era también el octavo signo de los dias
del calendario, lo que ademas de manifestar su importancia dentro del
pensamiento mitico y religioso de indigenas nahuas, indica que el destino de
los nacidos en dicho signo era la borrachera. Ademas de su valor alimenticio,
dicho animal era considerado sacro debido a que, gracias a su intervencion
después de creados el Sol y la Luna, a esta tltima tuvieron que golpearla con
un conejo o liebre para disminuir su luz, motivo por el cual era posible ver su
imagen en su superficie.

Igualmente, el conejo se relacionaba con la tierra, debido a que vivia en
agujeros y que fue creada en la fecha Ce tochtli. Ademas, dichos animales
comian las raices y el corazon del maguey bebiéndose el aguamiel, razon por
lo que lo asociaban al pulque, definiéndolos como los cuatrocientos conejos
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en estrecha asociacion con la diosa Maydhuel: diosa de cuatrocientos pechos,
rectora del sitio en union de Quetzalcéat! y encarmada en Ja planta del
maguey; numenes mencionados a lo largo del presente trabajo. De Igual
simbolismo y relacion con el pulque, Maydhuel y la tierra tiene la seccion de
caparazon de tortuga (del género Kinosternon) localizada en este lugar, cuyo
nombre en lengua nahuatl es Tezcacdatl ayopechtli, cuyo significado es “la
que esta en el asiento de tortuga” refiriéndose a la diosa del maguey.

En lo referente al lugar del hallazgo, los restos de ratén y tuza no presentaban
evidencias de haber sido cocinados, lo que lleva a suponer que los Gltimos se
introdujeron en los contextos después de que dejaran los restos de los otros
animales considerados sacros. En suma, los animales fueron ingeridos por los
personajes que tenian acceso y realizaban funciones en el recinto,
probablemente sacerdotes, quienes realizaron una comida ritual en busca de
ayuda (posiblemente), en los Gltimos momentos del sitio; quizas al tener
noticias de la inminente llegada de los hispanos y sus aliados indigenas para
castigarlos por la captura y sacrificio de los miembros de la caravana,
definiendo para ese lugar y sus habitantes un momento de gran peligro.

Con los animales, ademas, se pueden integrar dos grupos: 1- los que son
signos de la veintena y 2- el guajolote y la tortuga. Los animales del primer
grupo eran sagrados y tenian simbolismo calendarico, por consiguiente tenian
relacion con el transcurrir del tiempo, y posiblemente con su ingestion
buscaban adquirir ciertas caracteristicas de ellos (de los animales) para
romper el tiempo profano o normal con el fin de penetrar en el tiempo sacro y
poder_ relacionarse con los dioses como una forma de buscar ayuda al
momento de enfrenfarse con sus enemigos. En cuanto al segundo grupo, el
guajolote era animal relacionado con los sacerdotes (como se indico), y como
nahuall de Tezcatlipoca tenia poderes del dios creador, ademas de estar
relacionado con el mundo de la magia y la hechiceria. La tortuga por su parte,
estaba relacionada con Maydhuel y como la diosa protectora del
asentamiento, formo parte del ritual por derecho propio.

En el lado norte de la misma edificacion, también se detectaron evidencias de
un ritual con ingestion de animales. En general los animales son los mismos
que los encontrados al este del edificio y por lo tanto su simbolismo es igual a
los anteriores animales. Sin embargo se sumaron otras especies tanto de
origen mesoamericano como europeo.



Entre los de origen autdctono, hallados al este estan: la codorniz y el pajaro
carpintero. Entre los europeos habian bovidos y vacas.

La codorniz (Cyrtonyx montezumae) como se sabe era un ave que podia ser
sacrificada y su sangre ofrecida a algiin numen, en especial al Sol y a
Quetzalcéatl. Al Gltimo debido a que en el mito de la creacion del hombre se
dice que el dios bajé al inframundo por los huesos preciosos y cuando
intentaba llevarselos, las codornices se atravesaron, tirando al dios al suelo
rompiendo con ello los huesos, los que se mezclaron, existiendo desde ese
momento diversas alturas de los hombres, ademas de desconocerse el sexo de
los nifios que iban a nacer.

Del pajaro carpintero; se decia que su silbido era sefial de buena fortuna y su
graznido de posibles problemas y malos augurios (Sahagun, 1985, Libro Il y
IIT (apéndice), libro IV Capitulos IV y V) por ello, es posible que sirviera de
alimento como una forma de conocer los designios que les tenian deparados
los dioses y poder preparase para cumplir su destino, lo que era
particularmente importante, dada las circunstancias que en ese momento
existian. En cuanto a los restos o6seos de animales europeos, resulta
importante indicar que se encontraron mezclados con los de origen
mesoamericano, siendo la primera vez que se encuentra tal informacion en
contextos arqueologicos y tienen su origen en los barcos con gentes y
animales llegados desde Cuba, para capturar a Cortés e iniciar la colonizacion
del nuevo mundo. Los animales fordneos representado por toros y cabras
fueron destazados y posteriormente sirvieron de comida para los asistentes al
ritual, que seguramente eran personajes importantes del ambito tanto religioso
como de los guerreros, lo que permite suponer que pretendian que la fuerza y
conocimientos de ellos se trasmutaran a las personas importantes. Por otra
parte, es relevante el hecho de que dicha incorporacion se dio sin mayor
problema, proporcionandoles a dichos animales un tratamiento similar al que
le hubieran dado a especies autdctonas, posiblemente segin indica Valadéz,
como las comidas que se realizaban Unicamente en fiestas.

Otro dato relevante en los contextos ceremoniales asociados a la plataforma
de donde se desplanta el templo circular y a los craneos del tzompantli, (los
cuales han sido analizados), es la presencia de la pata derecha de un perro que
se encontrd sobre uno de ellos. Valadéz lo interpreta retomando a Alfredo
Lépez 1984 (Fig. 79), como el simbolo de la vida diaria, deseando una buena
fortuna a las personas que dicha pata acompanaba. En el analisis al Codice
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Borgia, Seler (1988: 149) indica sobre la presencia de Xolot/ acompafiando a
los inhumados:

No es una efigie del perro comun la que acomparia al muerto: ése
solo podria conducirlo al mundo inferior. Es la efigie del perro
Xolotl la que acomparia al guerrero sacrificado, para conducir su
alma hacia arriba, de la tierra al cielo, a la casa del sol tonatiuh
ichan. Porque la bien aventurada alma del guerrero muerto no
permanece enterrada en la inmundicia y la oscuridad de la tierra
sino asciende con el sol.

Tal descripcién permitié de cierta forma encontrar una explicacion a la
presencia de Xdélotl a través de una pata como compaiiia de los sacrificados,
suponiendo entonces que dicho animal les permitiria continuar su viaje al la,
region celeste, ya que como se indicé; al amanecer, el Sol los levantara,
llevandolos a su casa para luego renacer como colibri, ya que segun la
tradicion, esos animales no morian, sino que por ser valerosos estaban en
continuo movimiento, al igual que los guerreros. Por Ultimo, resulta
importante destacar el nivel de guerreros valerosos que se les reconocio a los
hispanos y a algunos de sus aliados, asi como la facilidad con que se
introdujeron los animales de origen europeo en los contextos religiosos
ceremoniales mesoamericanos, atribuyéndoles caracteristicas 'y un
simbolismo similar a los que ellos conocian.



CAPITULO 2

LA FIESTADE IZCALLI Y EL RITUAL DEL FUEGO NUEVO EN EL
SITIO

En el lado norte del Gran Basamento se encontro la ofrenda mas grande hasta
ahora localizada en el asentamiento, las caracteristicas e interpretacion de sus
componentes permitié identificarla como parte de la celebracion dedicada a la
conmemoracién de la festividad del Fuego Nuevo durante el desarrollo de la
fiesta de izcalli, festividad efectuada posiblemente en Zultépec en el mes de
febrero de 1521, tomando como base la que se llevaba a cabo en otros lugares
(Sahagun, op. cit., Lib. VII, Capitulo X: 439). Dicha festividad tuvo ademas
una importancia especial, debido a que con ella se concluia el primer atado de
13 afios, de los cuatro que componian los 52 afios, ademas de las
circunstancias de guerra que en ese momento existian. De ahi (posiblemente)
la cantidad de objetos ofrendados.

Los materiales arqueoldgicos fueron depositados junto con Jos restos 0seos
humanos y de animales, durante un ritual durante el cual presumiblemente
hubo cantos, musica y danzas, ademas de quema incienso, telas y plumas, etc.
Dicha celebracion constituyo una escenificacion imponente del poder militar
y sacro de los pobladores del sitio, en donde existioé manipulacion de
imagenes y simbolos, asi como su ordenamiento en un cuadro ceremonial,
definiendo lo que Balandier (op. cit., 18-19) anota como dramaturgia politica
que traduce la formulacion religiosa. Debido a lo anterior, es posible la
participacion en la festividad de una cantidad importante de personas
pertenecientes a la region, asi como de fuera, quienes festejaban también la
transformacion arquitecténica de algunas edificaciones del centro ceremonial,
especialmente del templo principal y el Jado norte del Gran Basamento.

2.1.- La festividad de conmemoracion del Fuego Nuevo
La fiesta del Fuego Nuevo constituia para los mesoamericanos el inicio de su
ciclo vital, en donde se celebraba la conclusion e inicio del ciclo calendarico

de cincuenta y dos afios, en alusion al mito del origen del Sol y de la Luna:
Limoén Olvera (2001: 14) la considera un simbolo en la practica mitico-
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religiosa de las sociedades mesoamerncanas, Debido a su imponancia, dicha
celebracion se conmemoraba  anualmente durante el desarmolle de las
festividades de xocor! huerzi ¢ lzeallt Estas dos fiestas contemplan en s
celebracion el festejo a Xivhtecwhtfi dios del fuego, quien jupgaba un papel
muy anportante durnte la celebracion de dicha coenta (Fig. 158}

Fig. 158

En ¢l asenmamiento de Zultdpec existen evidencias arqueslogicus de que en
febreco de 1321 se celebro la conclusion de li cuenta de los primeros |3 anos
de los cuatre ciclos que conformaban la atadura de los afos o foxiwk molpilia,
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ya que la ultima celebracion del atado de afios se habia celebrado en 1507. La
cuenta de los primeros 13 se inicio, segin algunos autores en Ce tochtli,
mientras que para otros en Ome dcatl, representa con la figura de la primera
cafia 0 dcatl, que estaba dedicada al oriente tlapcopa y tauiilcopa y por lo
tanto al Sol (Sahagun, ibidem: 437), es posible que esta cuarta parte del ciclo
estuviera regida por Quetzalcéat!, dios creador del calendario.

El segundo periodo de 13 afios o segunda cafia que se inici6 en dichas fechas,
correspondia al norte representado por signo técpat!, la region del mictlalpan;
tomando como base al Tonalpohualli o calendario anual, es probable que esta
segunda cafla tuviera como numen protector a Tezcatlipoca contraparte de
Quetzalcoat!, representado por el jaguar, como el sefior del espacio y del
tiempo, conocido también como Tlogueh Nahuaqueh.

En cuanto a la evidencia arqueologica relacionada con dicha festividad son
pocos los antecedentes de hallazgos que pueden asociarse a ella, destacando la
localizada entre los afios 1936-37 por Eduardo Noguera, que como resultado
de un rescate arqueoldgico en el costado sur del Palacio Nacional en la plaza
conocida con el nombre del Ex-volador, localizé vestigios de dicha
celebracion. Durante el desarrollo de la exploracion del lugar, se detect6 una
de las ofrendas mas grandes hasta ahora ubicada para el centro de la antigua
Tenochtitlan. Las piezas que la componian fueron depositadas al interior de la
base de una estructura de setenta metros cuadrados, establecida al sureste del
Templo Mayor (Fig. 159). La ofrenda fue fechada con base en los objetos
ceramicos para el Posclasico Tardio (Solis F. Y Morales D, 1991: 19), y la
mayor parte de sus componentes se encontraron fragmentados. Sin embargo,
y como resultado del trabajo de estudiantes y arquedlogos, se han podido
integrar actualmente mas de 900 piezas, muchas de ellas expuestas
actualmente en el Museo Nacional de Antropologia en la sala mexica.

La abundancia de mateniales y la rica iconografia que decoran las piezas junto
con el hallazgo en una caja de una escultura representando a Xiuhtecuhtll,
dios del fuego considerado como manifestacion del dios solar de los mexicas,
llevaron a Noguera a suponer que la ofrenda estaba relacionada con la
conmemoracién de la festividad del Fuego Nuevo (op. cit, 1991: 42),
propuesta que fue avalada también por C. Vega en 1975. Cerca del hallazgo
mencionado se han encontrado grandes esculturas monoliticas, como es el
caso del monolito conocido como “Calendario Azteca” descubierto en 1790 y
el llamado “Teocalli de la Guerra Sagrada” encontrada en 1926, el ultimo
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segiin Matos (1990: 455-457) es la representacion de un templo indigena
consagrado al Sol.

UBICACION DEL AREA EXCAVADA EN
EL SITIO DEL VOLADOR.— CENTRO HISTORICO
DE LA Cd. DE MEXICO .
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Figura 1. Plano de ubicacién del sitio El Volador en la ciudad de México.

Fig. 159

Se suma a la anterior el hallazgo en la zona arqueologica de Xochicalco en
1967 de Saenz, quien localiz6 una escultura labrada en una piedra,
interpretando el disefio como glifo del Fuego Nuevo, asociandolo a la pnmera
celebracion de dicha festividad (Saenz, 1967: 13), sin embargo el mencionado
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investigador no indica la presencia de otro tipo de evidencias o indicadores
que pudieran ayudar a definir dicha celebracion.

A lo anterior se suman los antecedentes y datos proporcionados con respecto a
la celebracion del Fuego Nuevo cada 52 afios en documentos del siglo XVI,
entre los que destacan los aportados por Torquemada, Sahagin y Duran. Con
todo es Sahagun (ibidem) el que mayor informacién proporciona con respecto
a dicha celebracion. Menciona que al llevarse acabd la celebracion mayor en:

el ano que se decia ome acatl, solian hacer los de México y los de
toda la comarca una fiesta o ceremonia grande, que llamaban
toxiuh molpilia

Refiriéndose a la atadura de canas; relata que:

y esta ceremonia se hacia de cincuenta y dos en cincuenta y dos
arios, es a saber, después de cada que una de las cuatro seiiales
habia regido tres veces a los arnos.

Otro aspecto que destaca el fraile en dicha celebracion:

es la sacada de nueva lumbre, por lo que se rompian todas las
vajillas incluso las de los templos y sus dioses, algunas de ellas
eran arrojadas a la laguna y se limpiaban las casas.

En cuanto al Fuego Nuevo, indica el fraile que era sacado a la media noche
sobre el pecho de un cautivo de guerra. Luego de obtener el fuego se abrian
las entrafias del sacrificado y le extraian el corazdn, posteriormente, el cuerpo
era arrojado al fuego. Resulta importante destacar nuevamente, que la
festividad realizada en el asentamiento y cuyos vestigios se encontraron,
corresponde a la conmemoracion anual en las dos fiestas propuestas, y los
rituales que en ellas se efectuaban trataran de identificar los contextos
arqueologicos.

2.2.- Transformacion arquitectonica del recinto ceremonial
La captura de la caravana integrada por europeos e indigenas significé una

importante victoria para los miembros del asentamiento y de la region en
general, provocando como parte de las celebraciones que algunas secciones
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del sitio sufrieran importantes transformaciones arquitectéonicas como una
forma de dejar constancia del hecho; practica comun entre los pueblos del
centro de México cuando obtenian una victora en la guerra o ascendia a un
nuevo gobemante (Matos M, E. 1982: 114-115). El centro ceremonial de
Zultépec no fue ta excepcion, manifestandose en trasformaciones, tal como se
indico en la fachada de su templo principal y en el costado norte del Gran
Basamento.

Los cambios arquitectonicos se realizaron posiblemente en el lapso
comprendido entre julio de 1520 a enero de 1521.

A partir del] andlisis de los contextos arqueoldgicos se concluyd que el primer
monumento que sufrié la transformacion fue el templo principal dedicado a
Ehecatl-Quetzalcoatl. Su cambio consiste en un nuevo acceso uniespacial
triple decorado con sus alfardas y dados, el cual cubre al anterior en la
plataforma de planta mixta (Fig. 160). Entre estos dos momentos
constructivos fue depositada la ofrenda humana indicada con anterioridad en
la presente tesis. Ademas de cambiar las almenas o detalles arquitectonicos

que decoraban Ja primera fachada del templo, el resto del edificio no fue
alterado.




El lado norte del Gran Basamento también sufné transformacion: al
desmantelar en mas de la mitad el muro de la primera época, ¢l frente fue
modificado en su totalidad, dejando tnicamente como testigo el inicio del
mismo (Fig. 161) su acceso no fue alterado, sdlo fue cubierto con tierra fina
(Fig. 162) para construir otro que facilitara la entrada al recinto ceremonjal
por aquel lado. Con las piedras de la otra época arquitectonica obtenidas, se
realizo la construccion de la segunda etapa: su base es un poco mas profunda
que la anterior con una diferencia de veinte centimetros de desnivel, mientras
que su altura fue limitada por Ja presencia de la plaza central, construyéndose
un acceso doble en el mismo punto en donde estaba el anterior, definido por
tres alfardas con dados como remate (Fig. 163). Entre estos dos momentos
constructivos se deposito una ofrenda compuesta por diversidad de materiales,
la cual esta asociada también a la conmemoracion de la fiesta indicada.

Fig. 161

No solo el centro ceremonial sufrid estas transformaciones. En el conjunto
habitacional se observan también este tipo de cambios. Por ejemplo, en el
grupo “A” se modificaron algunos de sus pasillos, depositando en el relleno
algunas piezas ceramicas fragmentadas (Fig. 164), lo mismo sucedié en el
grupo “C” y “E”, donde ademas de depositar grandes concentraciones de
fragmentos ceramicos también se ofrendaron restos de fauna animal y huesos
trofeos humanos como fue el caso del pasillo det grupo “D” (Fig. 165). Por
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las curactenisticas de lu cerimica se concluye que corresponden al mismo
momento de las irastformaciones en ¢l recinto ceremaonial

Fig. 162

Fig. 163



Fig. 168



2.3.- Los animales y su participacion en la festividad

Entre la diversidad de materiales arqueoldgicos localizados en esta ofrenda
sobresalen los restos 6seos de animal, diversificado en su fauna y disposicion
en la ofrenda. Sin embargo se logra diferenciar dos secciones en ella: En el
lado norte del templo principal los restos son de fauna pequefia desmembrada
y depositada al interior de vasijas. Hacia el lado norte de la plaza del Gran
Basamento los restos 6seos son de fauna mayor también desmembrada, que
no fueron depositadas en vasijas.

Las vasijas que contenian fauna animal, colocadas al lado norte del templo de
Ehécatl-Quetzalcoatl fueron dos. A partir del estudio realizado por el Dr.
Valadéz en 1997 y 2000 se pudo identificar que el contenido esta compuesto
por secciones Oseas de las siguientes especies: ratéon de campo, rata, conejo
cola de algodon, zorzal, guajolote, tuza, cuervo, aguila y tortuga. Observando
en ello una manipulacion y combinacion. No muestran huellas de haber sido
cocidos, indicativo de que fueron colocados recién sacrificados.

En su interpretacion, el citado investigador revela el contenido de estas vasijas
y comenta que.

Las asociaciones religiosas de las especies descubiertas abarcan
un universo bastante amplio: la Luna, la tierra, el fuego la guerra,
la lluvia y el futuro. Posiblemente el objetivo de esta ofrenda era
abarcar varios de estos elementos.

Resulta importante el sefialamiento realizado por el investigador con respecto
a estas especies. Su presencia no es fortuita en la ofrenda ya que corresponden
a un lenguaje simbolico. Sefiala Sahagan (op. cit., Lib. I, Capitulo XXXVII:
151) que cuando se celebraba la fiesta de [zcalli se ofrecian aves de todo
género, asi como culebras y sabandijas. La presencia del conejo se asocia
como se indico con la Luna, para poder mantener a este astro opaco y no tan
brillante como el Sol, al oscurecer su cara con el conejo, también se le asocia
con lo nocturno ademas de estar intimamente ligado con el pulque. En cuanto
a los roedores, en especifico ratdn y tuza; su presencia pudiera estar
relacionada con la tradicién que en dicha celebracion les tenian que cubrir con
mascaras los rostros a los nifios para evitar que se convirtieran en ratones, al
1gual que las mujeres embarazadas durante los eclipses porque corrian peligro
de que los nifios se trasformaran asi mismo en ratones, animales asociados
con la mala suerte y con las hambrunas, al igual que el conejo. Segun la
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tradicion los afios ce tochtli eran de mucha hambre y por ello reunian
alimentos el afno anterior a dicha fecha.

Una de las costumbres de los mesoamericanos era colocar una parte del
animal para indicar su presencia, manifestacion relacionada posiblemente con
algunas de las cualidades que los caracterizaban. En el caso del pico de
aguila, puede haber relacion con el aguila, que al igual que el océlot! se lanzd
al fuego durante la creacion del Sol (Sahagin, Ibidem, Lib. VII: 431-434) por
le que esta asociado a los guerreros, cuyo nombre tenia una importante
organizacidn guerrera mexica, ademas de considerarsele como mensajero y
encargado de llevar la sangre y los corazones de los sacrificados, que eran
colocados en un deposito llamado cuauhxicalli para alimentar al astro que
alumbraba al mundo. Por consiguiente su caracter es celeste. Su presencia en
la ofrenda pudiera tener el objetivo de manifestar el papel que jugé el aguila
en la creacion del Sol y su papel de mensajero. Otro aspecto que se debe
indicar, es su imagen como animal sacro representante del décimo noveno de
sino de los dias del calendario.

De igual manera resulta importante sefialar la presencia del zorzal, ave de
canto apreciada por los mesoamericanos del Altiplano Central de México y
utilizada en la adivinacion, incluso indica Valadéz que como otras aves de
canto se le criaba en cautiverio. Otro aspecto de esa ave refiere al color negro
de sus plumas, lo que podia estar relacionado con el de las aguilas, que
después de entrar a la hoguera le quedaron chamuscadas de color negro
(¢tlillan), por lo tanto se relaciona con lo quemado y con el color negro de la
tinta, que es la sabiduria. También habia restos de cuervo, animal que indica
Valadéz que se comia Jos maizales, cuyas plumas son igualmente negras y
relacionadas por lo mismo con el fuego y la tinta negra. En lo que respecta a
la tortuga, como se indicd, se relaciona con el agua, con la lluvia, con la diosa
Maydhuel y con la tierra, en este contexto el ejemplar era del genero marino,
proveniente de la costa de Veracruz y corresponde a la especie de las carreta

s.p. o Chelonea s.p. y que pudo haber llegado con los miembros de la
caravana.

En la seccién oeste de la ofrenda se encontraban los restos oseos de fauna
mayor. Su presencia es totalmente diferente a los descritos anteriormente
tanto por su distribucion como por su limitaciéon a animales de mayor tamano
como son el lobo, perro, pecari, venado, guajolote, y tortuga. Ademas de los
indicados destacan los animales de origen europeo representados por el
caballo y vaca, algunas de cuyas partes fueron utilizadas para depositarlos en



esta  ofrenda. Algunos  de  ellos  presentan  evidencias de  coccim y
mampulacion, debido a gue se utilizaron posildemente como alimento. Otros
mestran crerlo grado de mtemperismao sobre su superficie { Valadéz, 2001,

Al respecto en fa descripeion de la celebracian de la Desta de Jzealli, Sahagon
(op. cil, Libeo 1, Capitulo XXX VI 151 ) menciona ¢l ofrecimicnto, por pare
de los jovenes, de animales de cars vy aves asi como culebras, peces y
sabandias de agua mismos que eran colocados en el fuepo e ingeridos
posterionnente. En cuanto a los restos de venado, en la lannna 22 (Fig. 166)
del Cadice Borgia se aprecia el sacrificio del ciervo del norte por algunos
cazadores, animal gue era simbolo y estaba asociado al fuego (Seler, T, Lk
| 60}).

Fig. 166

La presencia de restos de perros se explica a partir del analisis antenor de la
simbodogia de dicho animal. Ademdas, como gemelo de Cuerzafedard, cuyo
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periodo habia concluido con la primera cafia o los 13 primeros afos del ciclo
de 52 aflos su presencia resultaba importante, presentando el aspecto
complementario del dios como lucero vespertino, relacionado con la
oscuridad y el inframundo, cuya funcion es el de trasportar el sol en su
recorrido por el inframundo (De la Garza, 1999, Vol. VI Niim.35: 29-30). En
cuanto a los restos de tortuga; este animal estaba ligado a la tierra, el
inframundo y al agua, ademas; tal como indica Sahagun, formé parte de los
animales acuaticos ofrecidos al fuego en dicha celebracion, como una
manifestacion de la dualidad prehispanica. Dentro de este contexto, el
simbolismo del guajolote (analizado con antelacion) pudiera estar relacionado
con lo noctumo y la magia. Su presencia puede obedecer a que los ejemplares
aqui colocados fueran de plumas negras, y por consiguiente asociados al
fuego y a lo quemado.

En lo que respecta al lobo (Canis Jupus) habita en madriguera o en el subsuelo
con una acusada similitud fisica con el perro. Valadéz (Ibidem) indica que su
presencia es poco frecuente en contextos arqueologicos, sefialando que este
tipo de animal estaba relacionado con rito de guerra. La actividad de los lobos
es nocturna y su pelaje es gris oscuro con tonalidad casi negra. La presencia
de dicho animal en la ofrenda al Fuego Nuevo posiblemente se relaciona con
el hecho de estar considerado como animal de caza, ademas del color oscuro
de su pelaje, lo dltimo lo relaciona también con lo quemado y el fuego.
Respecto a los restos de pecari, es un animal con pelambre oscuro y también
poco frecuente en contextos arqueoldgicos. Sin embargo dichas evidencias
asociadas a la presencia de una escultura de este animal (Fig. 167) localizada
en una tumba de la zona arqueoldgica de La Campana, Colima, permite inferir
su importancia tanto come alimento, como animal con simbolismo religioso.
En cuanto a lo ultimo sefial Edmonson (1965, citado por Valadéz (2000) que
estaba relacionado con la Luna y la Tierra.

La presencia de la fauna de origen europeo en esta seccion de la ofrenda
presume que los naturales la consideraron como caza mayor, quizas por su
tamafio y caracteristicas fisicas similares a las de los venados. Los restos de
esa fauna en este lugar corresponden a vacas y bovidos, integrados al mundo
mitico-religioso mesoamericano por medio de rituales asociados con la
conmemoracion del Fuego Nuevo. Lo anterior permite inferir que no obstante
el impacto que causaron en los nativos, especialmente por sus dimensiones
aunque por su raza, segun indica Valadéz, su talla era menor a la de los
caballos que conocemos por ser ejemplares medianos quizas tipo arabe,
fueron considerados como venados o similares a ellos ademas de alimento



exclusivo ritual, sobre todo por lo limitado de sus restos al recinio ceremonial.
Resulta importante sefialar que a partir de la asociacién con animales de color
oscuro, es probable que los ejemplares en este contexto fueran de color oscuro
y en relacién con el fuego al igual que los venados, con un simbolismo
similar.

Fig. 167

2.4.- Evidencias de restos 0seos humanos y su simbolismo

A partir del estudio realizado por Serrano Sanchez y su ayudante Quiroz Diaz
desde 1999, se pudo determinar que los restos humanos localizados en ambas
secciones de la ofrenda corresponden a segmentos corporales de veintidos
individuos, representados principalmente por craneos, manos, pies y huesos
largos, y en minima proporcién algunas costillas y vértebras. En dichos restos
se observa un alto grado de manipulacién cultural, indicando rituales de
desmembramiento e ingestion de carme humana asi como de cremacion vy
coccion, lo que se manifiesta en huellas de corte e incisiones, evidencias de
cocimiento y huesos cremados.
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De la muestra de individuos se pudo determinar que dieciocho de ellos
corresponden al sexo masculino, tres al sexo femenino y un infantil. Es
importante sefialar que hacia el lado norte del templo de Ehécatl-
Quetzalcoatl, se depositd una concentracion desarticulada de huesos humanos
que corresponden a pies y manos, elementos que se le ofrendaban al numen
sefialado, y que es posible que correspondieran a la misma ofrenda.

La segmentacion osea de los ofrendados puede significar que, como rituales
previos a la colocacion de la ofrenda hubo sacrificio humano e ingestion ritual
de la carne de los sacrificados, manifestando asi la trascendencia de la
ceremonia. En lo que respecta a los segmentos colocados y su simbolismo,
Lopez Austin (1984, Vol. I: 9) indica que cada una de las partes del cuerpo
humano tenia entre los nahuas un significado especifico, considerando que se
concebia el cosmos desde un modelo corporal y que inversamente se
explicaba la fisiologia humana a partir de los procesos generales del universo.
En el caso de los craneos depositados en la ofrenda, segun sefala el citado
investigador (op. cit. 182) la cabeza era la seccion del cuerpo humano que
mayores atribuciones tenia: se le relacionaba con el cosmos, raciocinio, la
comunicacion y punto en donde aflora la vida interna.

Es posible que debido a su importancia, la cabeza estuviera considerada como
una de las partes del cuerpo que mas agradaba a los nimenes, sobre todo
considerando su ubicacion en la parte superior del cuerpo y por consiguiente
en relacion directa con la region celeste, lugar de habitacion de la mayoria de
los dioses, ademas de la importancia asignada por Najera (op. cit) a esa region
del cuerpo. Otro aspecto que no se puede dejar de lado es la transmutacién de
las fuerzas de los enemigos sacrificados de quien ingeria su carne. La cabeza,
dada las funciones atribuidas por los nahuas a ella por lo que eran ofrendadas
al Sol como victoria de guerra.

En cuanto al desmembramiento y ofrecimiento de partes del cuerpo, resulta
importante la informacion plasmada en la lamina 1 del Cddice Feyérvary-
Mayer y la lamina 3 del Cédice Borgia. En el primer documento se observan
segmentos de cuerpos humanos ofrecidas a los cuatro rumbos del universo,
aparece la cabeza de un decapitado asociada al este como el destino de los
cautivos de guerra de ir al tonatiuh ichan o la casa del Sol. Su presencia en la
ofrenda corresponde también a aspectos miticos, relacionados como se indico
con el levantamiento del Sol de los guerreros sacrificados para ser llevados
con ¢l hasta el medio dia; también pudieran estar relacionados con el
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sacrificio de cautivos de guerra en la fiesta de /zcalli que se celebraba cada
cuatro afios y tal vez con la ingestion de su came.

En la misma lamina aparece una mano ofrecida al norte y al numen que
preside dicho rumbo. Ello permite suponer que se ofrecieron manos y pies
debido a la tradicion de honrar de esa forma al rumbo indicado. También es
importante considerar el simbolismo de las manos, las cuales permitian que el
hombre realizara diferentes actividades, en especial funciones creadoras. De
alli su nobleza e importancia. La presencia de los pies también es importante:
son los que permiten al hombre caminar, trasladandolo de un lugar a otro,
como bajo el dios creador al inframundo para buscar los huesos preciosos y
formar a los hombres.

En lo que se refiere al Codice Borgia en la lamina indicada; en la casilla
inferior de la columna 19, aparecen las ofrendas que acostumbraban realizar
en ciertas ceremonias en el segundo cuarto del Tonalamat! que esta
relacionado con el rumbo del norte, con el fin de solicitar abundancia de
alimentos. En ella destaca una mano humana, que permite suponer, que dicho
ofrecimiento era parte del ritual de las ofrendas. En la lamina 21 seccion
inferior del mismo documento aparece el que tdentifico Seler (op. cit.) como
el Teotlachco o cielo del norte. Al centro se observa un sacrificado por
extraccion del corazon, lo que permite relacionar el norte con el sacrificio
humano. La region del norte o Mictlalpan también se observa en la lamina 50
del mismo texto, y en ella aparece ofrendando corazones humanos el dios

lunar o Meztli. En el lado derecho, aparece un sacerdote “sacador” de fuego o
tlemamalini.

Los huesos largos correspondian a huesos trofeos con un simbolismo especial.
Posiblemente eran parte de los cuerpos de los guerreros sacrificados en la
misma festividad. La pierna del sacrificado era importante y por ello en
algunas ocasiones tal extremidad era enviada a algunos personajes
importantes. Destaca Lopez Austin (op. cit. 1984 T. I: 177), citando a Duréan
que el fémur de los sacrificados era considerado como un trofeo de guerra y
por consiguiente se guardaba como algo especial en la casa del que lo habia
capturado, Cuando el duefio del hueso iba a la guerra, su esposa lo adornaba
con papel y lo colgaba del techo ofrendandole copal. Sefiala ademas, que el
nombre dado a esos huesos era de maltéurl, que significa en nahuatl “el dios
cautivo”. En Zultépec se han encontrado evidencias en la plaza sur de
guerreros inhumados acompanados de atados de huesos de fémures, por lo
que pudieran ser huesos trofeos, como una manera de sumar a la de él (de]



guerrero) la valentia de los otros guerreros, ademas de servirle como
proteccion en las batallas.

Lo anterior establece que la presencia del ofrecimiento de segmentos de
cuerpos humanos caracteriza a la region del norte, ademas de inferirse que
como parte de la conmemoracion de la fiesta de Izcalli, se realizaban rituales
de sacrificio humano ademas del desmembramiento de los cuerpos de las
personas inmoladas, cuya carne era ingerida por personajes importantes para
luego depositarlos como parte de alguna ofrenda.

2.5.- El ofrecimiento de los objetos rituales y domésticos de los templos
del recinto ceremonial como parte de la ofrenda y su significado

En lo que respecta a los materiales ceramicos y liticos que componen la
ofrenda en cuestion; a pesar de haber sido depositados en un mismo
momento, se concluydé que en ambas secciones existia una distribucion
diferente. En la seccion relacionada con el lado norte del edificio circular, los
materiales fueron cuidadosamente seleccionados y colocados. Este lugar fue
en donde se localizan la mayor parte de los objetos ceramicos completos y
grandes concentraciones de fragmentos que correspondian a piezas. La mayor
parte de los materiales ceramicos fragmentados se caracterizan por Ia
presencia de representaciones iconograficas importantes.

Como resultado de los trabajos de restauracion y consolidacion efectuados
hasta ahora en laboratorio, se han restaurado un total de doscientos dieciocho
piezas ceramicas a las que se suman cuatro maquetas pequeilas y catorce
almenas, ademas de otros materiales como los ornamentales y herramientas
que suman un total de doscientos sesenta y dos piezas. El material, a partir de
su estudio y clasificacion, se agrupdé de acuerdo a sus caracteristicas y
funciones. La ceramica que componia la ofrenda segun la tipologia de los
materiales del Posclasico tardio forma parte de ceramica Azteca III/IV, que
comprende del 1400 d.C. hasta la llegada de los espanoles (Martinez, Jarquin
y Palavichini, 2001; C. Vega, 1975).

Ceramica
Platos

En su mayoria son extendidos de tamafio mediano, su superficie fue cubierta
con engobe naranja, presentando en ocasiones color rojo oscuro, asi como



otras veces mas claro con disefios pintados en negro; en su decoracion se
emplearon trazos de lineas delgadas y firmes casi siempre de un milimetro de
espesor. Los disefios representados al interior comprenden circulos
concéntricos con lineas intermedias punteadas, caracoles cortados, virgulas,
lineas curvas paralelas y hacia los extremos ondulantes. Circulos concéntricos
que definen el fondo de las pieza en cuatro secciones o rumbos, circulos
concéntricos definiendo espirales (Fig. 168) en menor proporcion estan Jos
platos lisos sin elementos decorativos.

Fig. 168

A partir del estudio de dichos materiales se logro la definicién de seis iconos
diferentes, los cuales han sido interpretados de acuerdo a su significado
general y propuestas previas de otros estudios. El primero y el mas comin es
el de circulos concéntricos que engloban lineas curvas paralelas, que ha sido
interpretado como un disefio geométrico (Miiller, 1978: 208-209), sin
embargo por sus caracteristicas, la seccion externa es factible que pudiera
estar relactonada con el agua, ya que representan a uno o varios chalchihuit!
simbolo de lo precioso, como lo manifiesta Seler (Ibidem) en su
interpretacion del Cédice Borgia, considerando que aparece representado con
mucha frecuencia en dicho documento. En los estudios llevados acabo por la
Dra. Jarquin Pacheco en los materiales obtenidos en la Ciudadela de
Teotihuacan, lo interpreta como un “atado”, siendo este un simbolo cuya
represenlacion es muy temprana y que se encuentra con mucha frecuencia en
la ceramica de la época Clasica principalmente en platos y cajetes. A partir de
Jo anterior podria realizarse una lectura de la representacidn, destacando lo
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preciose del stado intenior en relacion con la quema de lefia en una lestividad,
en este caso quizds de la unilizada en la fieswa del Fuego Nueva. Dhicho diseno
& ¢l de mayor frecuenom en la ofrenda (Fig. 169).

Fig. 169
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El segundo de los simbolos mas trecuentes encontrados en estos platos es ef
del caracol cortado conocido como xicaleeffivhgui, yue es uno de los
simbolos que caracterizan a Quetzaleoar!f. Se representa encerrado en circulos
concentricos, lineas punteadas o coradas (Fig. 170} El tercero de los
simbolos que aparece con mayor frecuencia es el conocido como guincunce,
(Fig. 171} Se observan en el diseiie cuatro lados o punios y su centro; que es
el esquema del pensamiento cosmogdnmico indigena con respecto a la
estructuracion del mundo que se manifiesta también en la distnbucion
arquitectomca. Séjourne lo asocia por su parte con Venus o Quetzalcoat! y al
[hos del Fuego gue era el dios del centro u oinbhgo de la terra, 1al como

aparece en la lamina | del Cddice Féfervane-Mayer, Xinhtecuhtli era
celebrada en |a fiesta de fzeallr,

Fig. 170
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Fig. 171

El altime de los simbolos representados y gue s6lo aparcce en una piera, es el
de la doble wvirgula unida o esporn! desdoblpdn, Circunscrna por coculos
concentncod (g, 172) Este signe he side imterpretade como ¢ ghifo del dip

(Vega, 1991, 522},

ig. 172
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Cajetes ¥y molcajetes fripodes

El sepundo grupo de preras ceramicas que aparceen con frecuencia es el de
los eajetes tripodes con zoportes almenados o compuestos v algunos
molcajetes tripodes, L mayoria de estas prezas se han clasihcado de acuerdo
a las cronologias exstentes para la fase ceramica Azsteca 1V (Vega, op. Gt ),
se caractertzan por su acabado pulido cuya hase es un engebe de color
naranja. Sus disenos estan reabizados en negro mamlestando diversos motivos
como lineas linas, hineas ondulamtes paralelas, circulos concentncos que se
combinan con ganchos al centro ¥ en las partes meding, purtos, guiones,
cruces, espirales y atados (Fig, | 73],

Fig. 173

Los disedns indwados han sido mlerpretpdos de acuerdo p sus caracterishicas
de wanas [ormas, los mas frecuentes son aguel los en 108 que aparecen circulos
concentricos y a4l anterior de ellos. mtados, con o smeficacion mdicadn
lambien se observan algunes en los gue parecen circulos concentricos ¥ al
cortro una flor de cuaten petalos o @ ghito de movimenia con cuairo punios,
simbolog dsodiados 1ambien con el luegoe v ¢l 4,|L:i|14;u|uq.' s mas decorados
oolentan  circubien concentnees ¥y fores con conchas, asi come {Tores
combinadas con esperales desdobladas, A esin conjugacion de simbalos ae le

ha propuesto en intima relacion von el Sob y sumovinento | Vega, 991 5235



524) por consiguiente estd asocizda con el Fuego Nueve o renacer del astro.
Hay una sola pieza que muestra en su interior la combinacion de disenos
encerrados en circulos concéntricos, asi comde dos anmillos de grecas
escalonadas o xicalcolliwhguis en sus bordes que circundan al guincunce o
rumbas del universo (Fig, 1743 Este disefio, sipuiendo |la propuesta de Vega
(1didem) s puede interpretar como el movimiento del Sol durante ¢l dia por
los cuatro rumbos del universo.

Fig. 174

En este prupo destacan os moleajetes rripodes de soportes almenados, Son las
unicas piezas que Uenen al interior un complicado disefio iconogralico
astmétrice (Fig. 175). En coanto g sus soportes, la mayoria de ¢llos muestran
£n su cara externa disefios en negro trazados con hineas gruesas. Alpunos de
estos soportes doblades en sus esguinas y olros acanalados, muy pocos so6n
los hisos sin mingun tpo de diseno. Tambien forman pane de este grupo
glpunos  ejemplares con un diseno  jconogrifica  sencillo al  imenor,
caractenzados por la presencia de una sene de circulos concéntricos, algunos
de ellos punteados, que pueden imterpretarse come chalchimit! precioso {Fig.
175a}. e i

Fig. 175 o ¥ s
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Fig. 175 a

La mayor parte de los motives que decoran los molcajetes como se senalo son
simbalicos, siguienda con la propuesta de Vega (lbidem) en ¢l molcajete “b™
(Fig. 173) se descnbe el movimiento solar divme ¥ noctume: cuando emerge
de la vera v s ocults en ella Bl dreas gue s divide, que son lineas con
purdos, define un equilibrio en la distribucion de los disefos. En el molcajete
"o Pz 173) el diseno es dual v se separa tambien la pante diuma del dia de
la noctuma, siendo la pnmers de mayor duracion v la otra de menor iempo
La escena diuma muesita cuatmo soles en movimiento, a{'nm;mri:ld:l con la
espiral desdobla que indica el signo del ane v gue es la que delimita los
solstcios, Los cuatre chalchibuul mdican el paso del astro por los coatro
rumbos, aunque tambign podria ser alusion a los cuatro soles aptenores al de
Cluetzalcoar!. En la otra seccion, la espiral desdoblada se asoca tambien con
lo eeleste, con o de amiba, con el Sol

Fig. 175 b
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Fig. 175 ¢

Fl disenio de Do ovasija “d™ (Fig. 175) 1ambién es una represemiacion dual,
donde muestra la supremacin del S0l en ¢l cenit durante sy movimento;
aparece sobre la tierrs preciosa y ¢l agua, que es lo gue se mamliesta en la
utris seccion de la picza La altima de estas pesas “e” muestra un diseio dual
pera mas simple {(Fig.| 75), en el que se aprecia una greca escalonada que se
usocia a o de armba, al movimiento del Sol durante el dia. En la otra seccion
s¢ observan unicanenie lineas paralclas asocadas posiblemente i 1a noche,
divididos ambas areas por la tierra

Fig. 175 d



Fig. 175 ¢

En general 1odos los motivos Hienen relacidn con ¢l Sol ¥y su movimiento,
drbido a lo eual se pueden relacionar con el ongen y renucimiento del astro y
por lo lanlo, con Ja fesuvidad del Fuego Nuevo, que es el [esiejo del
renacimiento del Sol y por consiguiente de la posabilidad de vida duranie oire
ciclu sumilar,

Jarras

Su presencia es significativa en esta ofrenda, se distinguen por lener Cuerpo
plobular, cuello largo recto divergente con asa verlical de la pare media del
cuerpa al borde v fondo plano, pero en espeuial por la wonogralia que decora
su cuerpo parfiendo en ocasiones de su cuello y asa. Las hay de diversos
tamaios y formas: Jarra “a” (Fig. 1761, Su decorackin es1a plasmada desde la
pane media a la superior del cuerpo de la pieza. Motivos definidos en bandas;
se observan chalchifour! y ollin alados por el quincunce, asi coma expirales
unidas, simbolizando en general el movimienio de la serpmente preciosa en el
crelo. Jarm “h” (Fig. 177), sus disefos estan distnbuidos simétricamente en
Ires secciones del cuerpo. con diferentes motivos en la parte supenior del
cuerpe ¥ en ¢l inicio del cuello. En ¢l cuerpo de la vasya destaca el
(reincunce, que se asocia (como se indico) con bos custro rumbos del umverso,
con Venus y el fuego. Los elementos localizados en su pane supenor v cuelle
indican movimiento, inerpretandose este posiblemente como ¢l movimiento
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del Sol ¥ Venus por los custro rumbos del universo; en general tarmbicn dicho
disefo se puede azocsar con ¢l Sol v (hicezadenar! v por |o tanto con el Fuego
MNuevo

Fipg, 1760

Fig- 177 b



Jarra *¢” (Fig. 178) los motives que la decoran se inician en la parte media
supenor de la vasia, termimando en el lugar en donde pnneipia el cuello de la
misma, v defimdos en bandas, se reproducen simbolos como chalchifut,
floves multipetalos con centros flondos, linea ondulante, espiral Tlonda,
terminando en puntas de maguey, Lo anterior se puede imerpretsr, con las
debidas reservas del case como el awto sacnhicwo que reahizo el pemelo de
Chietzalcowi] para que apareciera Sol, y que se repite en la tiesta final de los
cincuenta v dos afes, v anualmente en el mes de fzacalli con ol sacnhciwe de
cautivos de puerra, Vasija "d” (Fig. 179) tiene tres asas verlicales en el
cuerpo, su diseno, al igual que los antenores se desplanta a partir de la pane
media del cuerpo hacw smiba, es decir, medio cuerpo hasta el cuello, su
simbolo esta conligurado en bandas por chalcfihniil, cuerpo de serpiente,
lineas enduladas y espirales, lo que se puede imterpretar como serpiente en
movimiento comao alusidn nuevamente a Cuetzaleoall v por o tanto, al Sof

Fig. 178 ¢

g, 1794



Jarra “&™ (Fig. |1380) constituida en una pieza pegquena. Sus molivos estan
distribaidos en bandas, observando ¢l cuerpo enrollado de una qcrpi-:.rm: Al
igual que la vasia antenor, una banda de especie de ganchos que recuerdan b
forma de la nanguera, as1 como otra de chalchvrand. En la parte mferior del
cuello ostenta plumas. las cuales podnan ser de aginia v estar por o tanio,
asocwadas a cuchillos v al sacnhcw ofrecido al Sol.

Fig. 180 ¢ ——

Jarra =" (Fig. 1811, sc trata de una jarma mimialurm con molives iconogralicos
muy sencillos lineas verticales ondulanies que paren de un circolo v al
CENTM, agua en mavimiento, mterpretandose coma los ravos del Sol gque hajan
de la region celeste y penetran el agua en mos imiento

sy
-

Fig. 181



Los disefios de las piezas estan asociados al culto solar, por lo tanto con el
fuego de la hoguera de donde emergi6 el Quinto Sol para alumbrar al mundo
y los seres vivos que la poblaban.

Cuencos

Este tipo de vasijas forma parte de la ceramica monocroma con acabado de
engobe pulido y su presencia no es muy abundante en la ofrenda. Sus tamarnos
varian del normal, que tiene de 7 a 8 centimetros de alto por 22.5 centimetros
de diametro; a Ja mimatura, de 5 centimetros de alto a 7.5 centimetros de
diametro (Fig. 182). Algunos de estas piezas presentaban en su interior restos
de cal viva. Posiblemente, fueron utilizados para contener este material
usando, presumiblemente para ponerle cal a los restos humanos y de animales
y evitar el olor que su descomposicion provocaba (Fig. 183). Otra hipdtesis de
la presencia de la cal es la manifestacidon de las modificaciones

arquitectonicas que en el recinto ceremonial se efectuaron con motivo de
dicha celebracion.

Fig. 182 Fig. 183

Ollas

Se cuenta con dos ejemplares de diferente tamario, destacando entre ambas
una olla de tamarno grande con cuerpo globular de asas horizontales (Fig.
184), presenta en su cara externa huellas de escurrimientos de cal,
ocasionados estos posiblemente por la introduccion de varios objetos
(secciones de huesos humanos o de animales, probablemente) al interior, con



el fin de purificarlos o simplemente el desprender de ellos los malos olores y
suavizar Jos restos de came para su limpieza, evitando con ello su
putrefaccion, la cal también sirve para evitar infecciones y malos olores, al
activar la descomposicion de la materia organica destruyendo lo putrido
(Enciclopedia, T. 1V 1949: 152). No se observa en su base huellas de la
presencia de fuego. La otra pieza (Fig. 185) es de cuerpo globular con asas
laterales, fondo plano y cuello recto divergente, muestra en su base huellas de
fuego. Por su acabado se le considero foranea, proveniente tal vez de la zona
del Golfo de México (Martinez, Jarquin y Palavichini, Ibidem).

Fig. 184 Fig. 185

La limpieza de los restos dseos permite suponer que el objetivo de ello fue
prepararlos para su exposicton. Por lo tanto, cabe la posibilidad de que en la
pieza se hubieran introducidos algunos huesos largos de hispanos y sus
altados, asi como sus craneos para una posterjor exhibicidn posteriormente en
el 1zompantli o altar de calaveras, ademds de llevarlos algunos guerreros
destacados del Jugar como trofeos en los proximos enfrentamientos.

Cazuelas

Se cuenta Unicamente con dos ejemplares, con disefio de silueta compuesta,
fondo plano y asas sélidas unidas al cuerpo (Fig. 186). La funcion de este tipo
de vasijas es preparar y mezclar alimentos. Ejemplares de este tipo se
localizaron en la ofrenda del Ex -Volador (Solis y Morales, ibidem: 3-4). Es
posible que en ellas llevaran alimentos a los sacerdotes que realizaban
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funciones en el recinto ceremonial, y que al momento de cambiar los
elementos asociados al templo también fueron fragmentados y colocados en la
ofrenda.

" Fig. 186

Ceramica bicroma bruiiida (Rojo Texcoco)

Su acabado es de excelente calidad, por lo que difiere en demasia de la
ceramica azteca. Las piezas estan recubiertas con un engobe rojo oscuro muy
intenso; posteriormente, sobre dicha superficie se dibujan los diseftos
decorativos con pintura de color negro, para luego quemarlas, posiblemente
en algin lugar cerrado. Lo ultimo debido a que no presentan huellas de la
oxidacién. En ocasjones, postertior a Ja coccion, se agregan algunos motivos
en color blanco, esta Gltima decoracion se desprende facilmente (Martinez,
Jarquin y Palavichini, op. cit.).

Cajetes

Se cuenta con doce ejemplares restaurados; de base plana y paredes altas,
muestran como parte de su decoracion variedad de lineas al exterior de las
paredes del cuerpo, cortas y Jargas, agrupadas generalmente en grupos de
cuatro o de dos (Fig. 187).

Fig. 187 =
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A partir de su decoracion se dividieron en varios subgrupos.

Cajete con dos disefios de caracol emplumado cortado y lineas rectas,
recuperados once ejemplares con decoracion similar (Fig. 188). Vega (op. cit.:
fig. 522) define a dicho motivo, media flor multipétala con centro en espiral
que pudiera representar el amanecer o el atardecer del sol. En ambos casos se
relaciona con el mismo astro y por consiguiente hay motivo para formar parte
de la ofrenda asociada a su renacimiento. Otro subgrupo, hasta ahora solo
tiene un ejemplar; y se distingue por la presencia de grecas escalonadas o
caracoles cortados (Fig. 189), tal diseno ha sido interpretado por la citada
investigadora en relacion al movimiento diurno del Sol, pudiendo estar
también asociado con Quetzalcéatl y por lo tanto con el mismo astro.

Fig. 189
Cajetes policromos variedad bandas onduladas

Once piezas de este tipo se encontraron en Ja ofrenda. Su disefio consiste en
una franja blanca con lineas rectas negras en el perimetro del borde, y sobre el
cuerpo de la pieza pintado de rojo, se observan dos franjas o bandas
entrelazadas, una de color negro y otra blanca. Al interior de la primera se
observan lineas también onduladas de puntos blancos (Fig. 190). Se localizo
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ofra picza con decorcion blanco sobre nepro, gue muesira una banda cerca
del borde, la cual encierra una linca quebrada que define pequeiios espacios
rangulares negros con un punta blancoe al centro. El cuerpo de la pleza
tainthién esta decorado con dos bandas o [ranjas onduluntes entrelazadas, una
de ellas es blanca con dos lineas en su indertor, la olre e negra v tiene en si
nteror peguetss [iness cortas blaneas, Los motivoes gue decoran la pieza son
dos, y estan separados por zonas groesas blancas v onepras, distanciadas
respectivamente por liness verticales de ambos colores (Fig, 1911

Fig. 190 Fig. 191

Este tipo de molivo iconogratico ha sido imterpretado como: el art-tlackinolli
o bren como tecatlachinolli, el agus quemada, sunbolo v jeroglifico de la
guerra (Seler, ihidem: T, I 97)_ lo que corresponde al mative de la festividad
va que el Sob voelve o salir wiunfante del inframundo y por odra parte tambén
al momento de puerra gue vivian los habitantes del Alaplaoo Central de
Meéxico. :

Cajete curvo convergente
Fate tpo de pweras vene tondo plane, pared curva convergente y barde

redondeada La decoracion de esta vanedad es compleja y se cuenta hasia este
momento con cuatro piezas. Los motivos estan pintados con negre ¥y blanco



sobre el engobe pintado y pulido. El exterior de Jas paredes ostentan bandas,
la superior se ubica sobre el perimetro del borde en Ja que se alternan diversos
motivos geométricos (lineas, arcos o espirales) pintados en color blanco sobre
la banda negra, amarilla o rojo.

Sobre el cuerpo de Ja pieza se observan una serie de motivos geométricos
distribuidos en secciones consistentes en ojos emplumados, circulos amarillos
con motivos en rojo, circulos amarillos y blancos en cuyo interior aparecen
dreas circulares amarillas y blancas con puntos negros. La seccion inferior
presenta son pequenas secciones amarillas o negras, estd variante decorativa
es una de las mas frecuentes (Fig. 192).

Fig. 192

La variedad ojo emplumado (Fig. 193), a diferencia de la ceramica negra
sobre rojo, muestra ¢l engobe rojo solo al interior y sobre el exterior del
borde. La seccion externa de las paredes se encuentra cubjerta por un engobe
de color blanco o crema sobre el cual se dibujaron los motivos centrales de la
decoracion con el color negro. En cuanto a la técnica decorativa hay que
sefialar que la decoracion no se trabajé sobre el engobe rojo sino directamente
sobre el barro natural. El color blanco o crema presenta una firmeza notable,
en comparacion con la vajilla negra sobre rojo. La decoracion fue distribuida
en paneles alternados y separados por lineas verticales pintadas en negro
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sobre b fondo crema, combinada con motivos gue semejan ojos rodeados de
plumas o de ave, contormando el mativo denominado “ojo emplumado”
Dicho motivo se asocia a los de guetaal, por o que podna relaciwomarse con
Chuerzalcoat!, con las implicaciones (ue se [ veno formnulaido

=== Fig. 19N

Variedad we (Fig 194}, se cuenta con cuatre prezas restauradas v dos en
proveso. Su decoracion esta rezlizada en nepro, blance v amanllo sobre el
fondo rojo pulido. Los motives decorativos estan distribuidos simetncamente
en las paredes de la vasya, representadas por Ires y cuatmo Simbaolos
identificado como e separado por areas con puntos. Dicho simbolo ha sido
mmerpretado come los custro rumbos del umiverso v ¢l centro, asi como del
oro. La otra pieza (Fig, 193] Tue decorada con una banda supenor negra y olra
blanca con pequenos disefios delineados con npegro en su imterior. Sobre ¢
cuerpo de |la vasja se disefaron dos orcules, uno delineado en blanco v el
otro en amarillo. al centro un drea blanca con puntos negros sobre amarnllo
la oira de color hlanco y puntos 1ambien negms. [ladas las carscterishicas de
los mativos ¢s posible que respectivamente estuvieran haciendao alusion al Sol
v & la Luna, lo que se traslada, nuevamente, al mito de li creacion de ambos
BEITTH

Considerando los disefios que decoran las piczas anteriores, & probable gue ¢l
contenido origingl de las vasijas fueran ojos de aves, u oro. Malenales o



sustancias relacjonadas con la simbologia de algunos de los numenes
venerados en el templo principal del asentamiento y que originalmente
hubieran estado al interior de él, pero que con la llegada de la celebracion, las
circunstancias politicas existentes y la llegada del final de la primera cafia, se
decidiera fracturarfos y colocarlos en la ofrenda, sobre todo considerando que
estaba dedicada a Quetzalcéat! y que concluia.

r7T 3¢30 DS Loiw

DH:H— o = S = Yed =)

Fig. 194 Fig. 195
Copas

Se han restaurado tres ejemplares de este tipo de vasijas, y estan en proceso
de consolidacién otras tres. Presentan base de pedestal, fondo plano y pared
curva divergente, ¢l borde es redondeado y se encuentra ligeramente evertido.
La decoracién es pintada en negro y consiste en franjas verticales que parten
desde la base hacia una franja horizontal en torno a la parte mas estrecha del
cuerpo de la copa. Sobre dicha franja se observa un motivo en forma de arco
(Fig. 196) el cual ha sido interpretado por Vega (ibidem: 18) como plumas
resplandectentes. De igual manera, hay otra decoraciéon mas serncilla, que
solamente muestra lineas verticales y horizontales (Fig. 197).
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Fig. 196

Fig. 197

Material foraneo

Cajete hemisférico
Se le propone como Jugar de origen la zona sur de la Cuenca de México
(Tolstoy, 1958 y Parson, 1966). Se cuenta con tres ejemplares.

Su base es concava y redondeada, de paredes altas y silueta compuesta con
borde redondeado. A) interior, se observa un engobe de color claro amarillo o
naranja palido que cubre la parte media superior de las paredes. A} exterior, el
engobe es de color rojo y cubre desde el borde hasta por debajo de la linea



media de la vasija. El enpobe rojo se encuentra pulido v sobre €1 se aplica la
decorscion pintada en color amarillo (Fig. [98) dichos diseros han sido
deseritos como lineas onduladas entrelazadas e interpretadas comao el din y la
noche (Vegs, 1975 v 199]), po obstante tambien podria ser el cuerpo de una
serpiente enrollada con puntos sobre ella. En todo caso, nuevamente es
notorid ba relacion con el Sol ¥ su simbolismo,

Vaso

De base smutar, fondo plane v cuerpo de silueta compuesta, La pare inlenor
presenta pared curva converpente; posteriormente rectas, allas v heeramente
convergentes. El horde es redondeado Bl wmterior muestra un engohe de color
cate claro, el del extenor es blanco. Sobre ¢l se pitaron los diseios
cdecorativos (Fig. 199), los cuales definen cuatro paneles. Fn dos de ellos se
represento posiblemente el glifo malimalli o yerba toreida, que  esb
representado por manojo de verbas v que corresponde al doceavn dia de
calendario nahua, cuyo dios rector es Patecat! numen del pulgue. También es
considel ado signo de la caducidad o érmeno de un penodo, Indica Seler que
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el opo puede ser una estihizacion de |a coenca de un cranco (op cit: 15-16)
Ademas de estar higado a los dioses del pulque, tamiwen I considera ¢l
masmo investigador simbolo de trmsicion entre el dia y la noche (ibidem,
1uT)

SEATITR
Fig. 199

Lo anterwr conlleva, una ver mas a3 imferr en lis vasias colocadas con los
clementos dispucsios en |3 ofrenda, estan relacionados con ¢l numen creador
quc habia conclndo su penodo. ¥ s masora de cllas extaban en el templo
principal. Lambien cabe destacar su relacion simbohica con el Sol v el fuczo.
For consiguente, es posible sustentar la fiesta 2 la que s¢ asocwo dicha
cerebraciin gue e en la cual se conmemoraba el onigen del asto ¥ su
renwviscion cada cincuenta v dos ados

Objetos rituales

Dentra de lox materiales que se consideran de uso ceremonial destacaron Jos
braseros ceremoniales cuya funcién era quemar copal y otros maleriabes
vahosos e inclusive (posiblemente] sangre, asi como reslos de animales y
humanes. La forma general de esas piezas s hiconica, con aphcaciones de
bundas en placas en el borde. En la parte media se observa un amarre o mofio
Coma pane de su decoracion nenen dilerentes elementos iconograficos.
calaveras, maniposas plasmadas por medio de sellos v dibujadas, v bolitas de
barve. Hasta este momento se han resiaurado tres, encontrandose uno de ellos
en proceso. Fl pnmero (Fig. 200) muesira como parte de su decorncion una
banda de calaveras en ¢l borde, montada sobre un reborde con olanes que csta
decorada con irnigenes de maniposas impresas por mediv de sello, en su pane
media aparece ¢l atado o mofo. Las calaveras estan asocindns a la mucrte, ¥ al
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ser representaciones s6lo de craneos, podrian asociarse a los que estuvieron
exhibidos en el 1zompantli del sitio. Por consiguiente, quizas en alusion a los
guerreros capturados en la guerra y sacrificados en honor al Sol. Igual
relaciéon podria inferirse por la presencia de las mariposas, que segun Jos
mitos, eran espiritus de los guerreros que acompanaban al astro durante cuatro
anos. La mariposa es un simbolo muy antiguo. En Teofihuacan se le
encuentra representada en varias fonmas, asociada a la llama y al renacimiento
de la vegetacion y en general de la vida. Ademas de que esta directamente
relacionado con e} fuego.

La segunda pieza presenta en el borde una banda de calaveras y en su parte
media también un atado o mofio, simbolo de la fecha de ciclo de los cincuenta
y dos anos. El tercero aparece decorado con una banda en el borde,
destacando al centro un continuo de pequefias bolitas de barro delimitada por
dos bandas paralelas; sobre su superficie se aprecian restos de estuco blanco
(Fig. 201). La presencia de la banda de bolitas de barro conlleva al hecho de
que se trata (posiblemente) de un brasero en el cual se ofrecia pulque a los
dioses en ciertas festividades y ceremonias importantes. Existen restos de
otros braseros que no se han podido restaurar, y por consiguiente no se
integraron al trabajo de tesis.
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Fig. 201

De lo sepalado, se puede conclurr que dichas piezas cran estrictamente
ntuales ¥ que en ella se¢ quemaban, para gue sulneran a la region celests en
forma de humo, como se indictd diferentes ohjetos ¥y materiales. En lo que se
refiere a sy simbolismo en general, estan relucionados con la muerte v el
sacrificio humano de guerreros caulivos, asi como la conmemoracion de la
celebraciom de la fiesta del Fuego Nuevo

También se encontrarcn dos meensarios de asas honzostales laterales, con
soporte de pedestal v paredes rectas hgeramente convergentes, ¥ base plana
Su acabado es con engobe color negro pulido al exterior v al intenior (Fig.
202 Se locahzaron timbien incensarios mimslucas con pedestal (Marminee,
Jarquin y Palavichini, op. cit. ) los restes de humo observado en su intemor,
indica la presencia de fuepo,

Fig. 202
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Algunas de las piezas tienen a la altura de la base pequefios huecos,
posiblemente para colgarse, la decoracion, cuando se presenta, esta al interior
de las piezas. Otros son lisos (Fig. 203). En cuanto a los motivos con los que
los decoraron, son formas similares a rayos en las paredes (de las piezas) y en
algunos casos, lineas onduladas o de volutas. En el fondo aparece un caracol
emplumado cortado. Dichos motivos, como se indico, estan relacionados con
el Sol y con Quetzalcoatl, ademas de parecer asociado con la ceremonia del
Fuego Nuevo en la lamina 34 del Cédice Borbonico.

Fig. 203

Destacan también los sahumadores con cabeza de serpiente y mofio en el
mango. Seler (op, ¢it. Lam 75) los llama tlemditl, mano de fuego o sahumador
de mano). Hasta este momento se han restaurado ocho, estas piezas tienen una
particularidad interesante: algunos de ellos estan pintados de color rojo en €l
mango y en la base del cajete, otros aparecen pintados de color blanco. Solo
uno de ellos muestra la combinacion del rojo en el mango con el blanco en la
base del cajete (Fig. 204). En general, dichos colores estan asociados al Sol y
a los sacrificados en su honor (Seler, Ibidem: T. 1. 74), en cuanto al caracter
de la pieza, es ritual, ya que en ella se ponian brasas y se ofrendaba al Sol
varias veces al dia, en especial cuando el astro salia y se ocultaba, al igual que
Venus. Destacan en la decoracién de la pieza las cruces simbolo de

Querzalcoatl y las cabezas de serpientes, relacionados también con el mtsmo
numen.

Una pieza fundamental para la interpretacion de la ofrenda es una jarra efigie
pintada de color rojo, cuyos elementos decorativos refleja posiblemente |a
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imagen del dios del fuege o xwtecubedi. Fsia decorada con aplicaciones
elaboradas al molde v pegadas postenamente al cuerpo de la jarra. Onras
partes de |a vasija tienen molivos en bajorrehieve comn las gue aparecen en el
asa, Ins signos iconograficos que (3 decoran hacen de esta el elemenio central
de Ta ofrenda. La pieza se localizo fraginentada y dispersa al lado norte del
lemplo de Fhecarl (uetzalcoar! Con los. fragmentos hasta ahora recuperados
s¢ ha integrado mas del 30% de la misma

% | 8 —ﬁ_":,f;’

Fag. 2004

Al frente la jarra aparecen parte de oy brusos vy piemas del individuo,
representado en una posicion sedente. Tales membros muesiran coma parle
de su decoracion atados de plumas. Con [os fragmentos de los costados se
pudn integrar parte de la seccion postenor de la jarm, definiendo en ells
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conchas y parte de un rostro ricamente ataviado, posiblemente de alguna
deidad. En |a base de la jarra se observa el rostro de un individuo calvo con la
virgula de 1a palabra y una serie de puntos que podrian indicar algiin numeral.
Al exterior del asa se ven a cuatro personajes ricamente ataviados. Todos los
elementos decorativos de la jarra (Fig. 205) estan cubiertos de cinabrio rojo.
Cabe destacar que hasta este momento es Ja Unica vasija de esta ofrenda que
muestra dichas caracteristicas y calidad.

Fig. 205

Su interpretacion puede ser muy compleja. Tratandose posiblemente de una
Jarra pulquera sagrada, en la cual se manifiestan algunos aspectos miticos
relacionados con el fuego y el pulque. Los elementos que la decoran muestran
una gran riqueza iconografica, destacando los personajes que aparecen con
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lagrimas saliendo de sus ojos y con la nariz perforada, algunos de ellos
emergen de conchas. De los primeros, se encuentra mencion en el Codice
Chimalpopoca o Anales de Cuautitlan, se hace mencion en dicho texto de los
personajes cautivos que vinieron de Cuextlan o “La Huasteca” (lugar en que
llord el cuexteca) para sacrificarlos por medio de las flechas (ibidem: 13). En

la lamina 3 del Cédice Boturini también aparecen llorando los cuextecas
(ibidem.).

De manera general se puede inferir que dicha vasija contenia pulque
destinado a ser utilizado en ciertos rituales especiales, como verter el liquido
sagrado al fuego como ofrenda. En cuanto a los huastecos que aparecen
llorando, es resultado del miedo ante el destino de morir en la piedra de los
sacrificios y como por efecto del pulque, bebida que se les daba a los cautivos
antes de la occision. Respecto a las conchas, son simbolo del agua y estan
asociadas al culto de Quetzalcoatl. Lo valioso de ellas se manifiesta en la
presencia de plumas y de los animales que llevan dentro. De igual manera
como parte de la decoracion, aparece un atado de plumas dividido en dos
partes, cada una de las cuales aparece en cada brazo. Las cuatro
representaciones humanas que se observan en la espalda posiblemente son los
numenes relacionados a los cuatro rumbos del universo a los que se ofrecia
pulque antes de lanzarlo al centro de la hoguera. En cuanto al personaje que
fue representado llorando en la base de la vasija, posiblemente sea una
persona importante que fue capturada y destinada al sacrificio, debido a lo
cual frente a €] aparecen seis chalchihuitl y dos en la lengua, como simbolo de

una muerte preciosa y que tenia que presentar al llegar al lugar al que estaba
destinado, segun su muerte.

Otro aspecto importante de destacar es la relacion de Quetzalcéatl con la
region de la Huasteca; lugar en donde era venerado con gran fervor. De alli la
presencia de templos circulares en su honor. En cuanto a la identidad de la
imagen representada en la vasija, es posible que por su color y caracteristicas
de la decoracioén, tal como se indicd, corresponda al numen del fuego o el
mismo So! con figura antropomorfa.

‘También se recupero otra jarra fragmentada decorada con disefios pintados en
varios colores. No obstante el estado en que se encontraron sus fragmentos ya
consolidados muestra como parte de la iconografia elementos muy
interesantes, a pesar de que la mayor parte habia desaparecido por el paso del
tiempo. En la parte media baja de la pieza se pinté una banda con cuadros
intercalados: uno pintado de azul con otro blanco. Hacia la parte media
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superior se observa una decoracion en paneles divididas por una banda ancha
pintada en rojo. Algunos de ellos son rojos, asi como otros punios; lineas
pequenas también pintados en rojo sobre un engobe crema.

Ll asa muestra en su parte exterior especies de grecas o caracoles pintados en
dos secciones; una roja y otra negra (Fig. 206) lo que pudiera relactonarse con
el Tlillan Tlapallan, el lugar de la tinta negra y roja o de la sabiduria, del
quemadero en donde inmolo Quetzalcoatl. En cuanto a los colores que
decoran el cuerpo de la vasija; el blanco y azul estan relacionados con el oste
u ocaso del Sol, y el rojo y blanco al este, por donde sale el astro y por
consiguiente a lo sagrado. Lo sefialado lleva a considerar nuevamente la
presencia del Sol, por Jo que es posible que fuera utilizada para ciertos rituales
asociados al astro y a Quetzalcéoatl.

Fig. 206

Elementos arquitectonicos

Entre los objetos colocados como parte de la ofrenda destacan varias almenas
0 remates arquitectonicos, los que en algin momento formaron parte de la
decoracion del templo principal. Las piezas estaban fragmentadas y sus partes
fueron colocadas juntas. A partir de tos fragmentos se han restaurado hasta el
momento catorce almenas. Por la cantidad de fragmentos que aun quedan, se
puede suponer que se podrian integrar otras cuatro, sumando un total de
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dieciocho. El disefio de las almenas es similar: cuerpos sobrepuestos
simulando la cola de una serpiente manifestando la presencia de la Xiuhcoatl.
Ocho de ellas tienen una perforacion ovalada en uno de sus cuerpos a manera
de acceso y las restantes muestran un doble hueco. Sobre su superficie se
aprecian restos de un estuco blanco (Fig. 207).

Fig. 207

Otros objetos de indole ceremonial que se pueden considerar en este apartado,
son cuatro representaciones arquitecténicas de templos de planta rectangular y
circular con restos de estuco blanco y negro en su superficie. Estas maquetas
permiten conocer algunas de las caracteristicas de las estructuras religiosas
del lugar (Fig. 208) en especial de su seccidon superior, que es la parte
generalmente desaparecida por el paso del tiempo. Las representaciones son
similares con cuatro cuerpos y un templo superor, tres de ellas son
rectangulares con una especie de emblema en la parte superior presentado un
rectangulo con dieciocho pequenas cuadros. Puede existir la posibilidad de
que lo ultimo [o relacione de alguna manera con el lugar en donde algun
tonalpouhque haya llevado la cuenta del ciclo anual de 260 dias o de las
dieciocho veintenas llamado tonalpohualli, asi como su lectura e
interpretacion.
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La otra maqueta representa una estructura circular, cuyo disefio esta
relacionado con Quetzalcoatl como manifestacion del viento. Debido a la
presencia de dos templos con dicho disefio en el asentamiento, cabe la misma
posibilidad que represente un lugar como el de la estructura 7.

Fig. 208

Figurillas antropomorfas

Todas fueron depositadas de manera fragmentada en Ja ofrenda. En las
restauradas a Ja fecha destacan dos imagenes (Fig. 209 a y b) que se pueden
relacionar con Ehécatl-Quetzalcdatl. En el tocado de una de ellas se observa
la cruz que identifica al numen. Otra de las representaciones resulta
importante debido a la combinacion de un cuerpo de animal y cabeza humana
(Fig. 209 c¢) que podia simbolizar a las personas con poderes para
trasformarse en animales o algun tipo de nahual. En menor proporcion
aparecieron otro tipo de figurillas: fragmentos de algunos personajes
importantes y una sola representacion de un craneo humano (Fig. 209 d). ks
posible que este tipo de imégenes fueran utilizadas en diferentes ceremonias
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como representaciones de nimenes y personajes importantes, miticos o reales
para lo cual se ataviaban con papeles y adornos especiales.

Objetos especiales

Dispersas a lo largo y ancho de toda la ofrenda se localizé una importante
cantidad de cuentas de piedra verde, tanto ovales como cilindricas (Fig. 210
a); tres discos de turquesa completos y fragmentos de otros (Fig. 210 b y ¢);



algunas bolitas (pequedas circunferencias) de barro; una concentracion de
caracoles que formaban un collar (Fig. 210 d); un atado o mofio en concha
nacar (Fig. 210 e); un cuchillo miniatura elaborado en una pequena lamina de
cobre (Fig. 210 f) y una orejera de barro (Fig. 210 g). En cuanto al
simbolismo de los objetos indicados, los chalchihuitl representan lo precioso
de la ofrenda y de Jos afos pasados, también sefiala Sahagin que ese dios
(Xiuhtecuhtli) tenia chalchihuites en su rodela dispuestos a manera de cruz;
los discos de turquesa por su parte estaban relacionados con el dios del fuego.
De alli el nombre del numen Xiuhtecuhtli o sefor precioso. Sahagin sefiala
(op. cit. 1992, Lib. I, Capitulo X1II: 40) que la imagen del numen tenia
orejeras de turquesa. Con ello, se permite establecer la relacion de dicha
piedra con el numen y por consiguiente su presencia en la ofrenda.




Fig. 210 d

L1 collar de caracoles esti relacionade con el agua, como manifestacion de los
conirarios en el pensanuente dual nabua, de alu gue se le ofrecieran al dios en
st festividad anual, {como se indicd), pequenos animales de apua como son
los caracoles. Bl atado o mofio de concha nacar es simholo de la atadura de
afios Arwhmeipdli o toxivh mofpilia, que era la festividad coando se celebraba
el erming e imcio de un nuevo ¢icle de cmenenta v dos afos con la
ceremonia del Fuego Nuevo, Es o misma representacion gque aparcee en los
raseros ceremomales. Bl pegqueno cuchillo de cobre, posiblemente sirvio para
realizar ritos de autosacrificio. También se asume la posibilidad de gue fuera
el instrumento con el cual cada cuatro aifios se les apujereaban |as orejas a los
s, aungue Sahapan {op. cit ik 11, Capitule XXXV 154) indica gue
e50 se hacia con Un punzén de huese. En cuante al diumo ritual, asi como ol
sacrifico humano; (a pesar de gue las fuentes indican que se ¢lectuaban cada
cuatre anos), cabe la posibilidad de que dadas las circunstancias se haya
efectuado en relacion con 2l final de los primeros trece del ciclo de cincuenta
v dos afos,



Sellos

Se encontraron tres de ellos elaborados en arcilla, uno representa a una
lagartija con restos de cinabrio rojo en su superficie. El segundo ostenta un
mono y el otro, posiblemente es imagen de Quetzalcéatl con la cabeza de
quetzal y cuerpo de serpiente, dios rector del asentamiento relacionado con el
Sol y por lo tanto con el fuego (Fig. 211 a, by c¢). Los primeros animales son
nombres de los dias del calendario nahuatl, del cuarto dia denominado
cuetzpalin 'y onceavo dia llamado ozomatli, y tal como se indico en el
apartado de los restos animales estaban presentes en la ofrenda y eran
ofrendados, entre otros, al fuego, en su festividad.

Fig. 211

Instrumentos diversos

Los de mayor presencia son navajillas prismaéticas realizadas en obsidiana
verde (Fig. 212), posiblemente utilizadas para actividades relacionadas con e]
autosacrificio. En menor proporcion aparecieron punzones elaborados en
hueso tanto humano como de animal (Fig. 2]3) con las mimas funciones que
las anteriores, asi como algunas puntas de obsidiana y silex (Fig. 214).
También habian raspadores, machacadores, una plomada y pulidores
trabajados en piedra (Fig. 214 a), los primeros relacionados con la extraccion

del aguamiel y Jas pencas del maguey, y los otros con el Jevantamiento de Jos
edificios y sus modificaciones.
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Malacates

La presencia de estos objetos elaborados en arcilla es explicable en relacion a
las actividades realizadas por las mujeres. Sin embargo, también son
manifestaciéon de algunas diosas, como Xochiquetzal patrona de los
quehaceres domeésticos que vivia en Tamoanchan hilando y tejiendo, de alli
que algunos de ellos estén decorados con flores. La diosa, ademas; era
considerada como la primera mujer que murié en la guerra. Las piezas fueron
depositadas completas. La forma, es cdnica (Fig. 215).

Fig. 215

A partir de la descripcion e interpretacion del simbolismo de los materiales
que formaban la ofrenda, asi como contextos, fue posible realizar una lectura
contextual, permitiendo sustentar la hipotesis de que se realizé en honor al
Dios del Fuego en ocasion de la aJtima fiesta del afio del calendario nahua o
Izcalli, durante la cual se conmemoraba el festejo de del final de los cincuenta
y dos anos y el renacimiento del Sol para aJumbrar un nuevo ciclo. Dicha
celebracion se manifesté de manera especial dada la circunstancia de guerra,
la captura de los miembros de la caravana y su posterior sacrificio, asi como
la presencia de Jos hispanos y sus aliados en las cercanias del asentamiento, se
realizaron en la ocasion ceremonias celebradas solamente en honor del paso
de cuatro afios o final del atado de anos. En este caso, las circunstancias
conjugaron la necesidad del festejo extraordinario.

Ademas de las modificaciones arquitectonicas se ofrecieron los objetos
sagrados del templo principal y los restos posiblemente de algunos de los
capturados, al igual que Jos animales de origen europeo; que fueron incluidos



en los rituales, adjudicandoles con ello un simbolismo similar al de los
mesoamericanos. Asi mismo el lugar otorgado a los extranjeros al
considerarlos como guerreros valientes introduciéndolos en el mundo mitico
religioso de ellos (los naturales). Por otra parte es importante sefalar la
relacion manifestada entre los objetos el Sol y Quetzalcoatl, estrechamente
unidos en los relatos miticos con la existencia de los humanos, ya que su
creacion por parte de los dioses permitio la vida en el mundo.

También el estudio de los materiales 0seos de animales, permitié sustentar
que el lugar de la captura de la caravana fue el sitio de Zultépec, ademas de
confirmar que el sacrificio de los hispanos y sus aliados fue en él mismo lugar
que en ocasiones sirvio como centro de ciertas festividades de su calendario, y
no como un hecho aislado con el cual los indigenas buscaron efectuar una
masacre. La muerte fue ritual con todas las ceremonias que ello conllevaba y
por consiguiente su destino era ir después de muertos a la casa del Sol, para
acompafiar diariamente al astro desde su nacimiento hasta el medio dia.
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CAPITULO 3

INTEGRACION DE LOS PRISIONEROS EUROPEOS Y CARIBENOS
A LOS RITUALES SACRIFICIALES

Debido a la gran cantidad de informacién y materiales obtenidos en la Plaza
sur y zona habitacional, no fue posible detallarla y en especial interpretarla,
por lo cual, se decidié tomar una muestra de ambas secciones, procurando que
fueran representativas de la informacion localizada en ellas, asi como la
relacion con los contextos descritos en los capitulos anteriores, interpretados
a la luz de las fuentes histéricas. Como parte de los rituales efectuados en el
asentamiento, en relacién con la presencia de los europeos y sus aliados y el
estado de guerra en que se encontraba la mayor parte del Valle de México,
fueron sacrificados los miembros de la caravana procedente de la costa de
Veracruz, durante varias festividades relacionadas con el calendario y con su
tradicién mitico-religioso. Algunos por sus caracteristicas fueron, como se ha
sefialado, sacrificados y ubicados en parte del recinto ceremonial del sitio. Sin
embargo, otros se ubicaron fuera de él, en especial en la Plaza Sur como

manifestacion de algunos principios basicos de su cosmovision, involucrando
en €sta a los cautivos.

Por ciertas caracteristicas que la definian probablemente, la Plaza Sur fue
elegida para depositar la mayor parte de los restos fisicos de los hispanos
sacrificados y sus aliados, dispuestos en grupos espaciados horizontalmente a
lo largo de la plaza. Importante para el analisis de los diferentes grupos, es su
asociacion, asi como los elementos colocados en calidad de ofrenda, dado que
manifestaban parte importante de pensamiento mitico-religioso de los
habitantes del asentamiento y de las perspectivas de dicha occision.

A lo anterior se suma el impacto que tuvo la presencia, (resultado de la
captura de los extranjeros) de los animales que traian consigo, en la poblacion
del sitio. Estos animales traidos por Panfilo de Narvaez desde Cuba con el
animo de iniciar ]a colonizacion de las nuevas tierras, bajo el pretexto de la
captura de Cortés, fueron llevados al sitio, luego de la captura de la caravana
y sacrificados como parte de los rituales, e integrados a los contextos
ceremoniales como ofrenda, asignandoles de esta manera un lugar especifico
dentro de sus costumbres. Como resultado de los analisis de los contextos
arqueologicos, se recuperaron restos de varias especies europeas, mezcladas
estas con animales nativos. Sin embargo, resulté importante en especial la
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ubicacion asociada a un ceremonialismo especial de cerdos ubicados en uno
de los aljibes, asi como de cabras, caballos y otras especies encontradas en
otro de ellos. A lo anterior, se asocian las evidencias del impacto que causo la
noticia difundida a través de algunos texcocanos, en relacion al inminente
arribo de los hispanos, al mando de Gonzalo de Sandoval para castigar al
poblado y a sus habitantes, por 6rdenes de Cortés, asi como la actitud que
tomaron los pobladores ante tal situacion.

3.1-Caracteristicas de la Plaza Sur, restos humanos inhumados y las
fiestas en las que pudieron ser sacrificados

Esta plaza, como su nombre lo indica, esta ubicada al sur del recinto
ceremonial, donde abarca un espacio de 95 metros de largo por 50 ancho, en
ellas fueron dispuestos aproximadamente siete grupos de entierros (Fig. 116)
que suman un total (aproximado) de 256 individuos. Debido a la informacion
acerca de lo que significa y a las posibilidades de interpretacion, sélo se tomo
una muestra que cumpliera ciertos requisitos, tomando como base de eleccion
muestras que tuvieran rasgos que lograran relacionarse desde el punto de vista
morfoldgico con grupos no indigenas mesoamericanos y por consiguiente que
pudieran establecer con claridad su origen no mesoamericano.

Lograda la captura de la caravana y sus miembros, es posible que se iniciaran
las celebraciones. Por una parte por la victoria sobre los hispanos y sus
aliados indigenas, y por otra la continuidad de las festividades calendaricas,
en cuya celebracion, probablemente se llevo acabo el sacrificio de los
capturados. Si este tipo de ritual estaba contemplado en las fiestas
consideradas a partir del dia 24 del mes de junio, fecha en la cual Cortés
quedo cercado en México-Tenochtitlan, y forman parte de las celebraciones

de los meses del calendario indigena que atn faltaban para completar el ciclo
anual.

Las Festividades

Los meses y las fiestas que atun faltaban por celebrar a partir de dicha fecha,
seglin la correlacion del calendario mexica y el calendario gregonano de
Broda (2000, Vol. VII, Numero 41: 55) basandose en Sahagin eran: el final
de tecutlhuitontli, que abarcaba de 12 de junio al 1 de julio y se traduce como
“la pequefia fiesta de los sefiores”. En €l se festejaba a Huitzilopochtli,
Xochipilli y a Huixtocihuatl, diosa de la sal. El décimo dia, en el templo del
dios Tldaloc, llevaban a cabo el sacrificio de algunos cautivos, en primer lugar,
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y luego a la imagen de la diosa. Después, tocaba el turno a huey tecuilhuitl, o
gran fiesta de los sefiores, celebrada del 2 de julio al 21 de julio, donde se
festejaba a Xilonen, Chicomecéatl, Quilaztli, Cihuacéatl y a Ehécatl, donde
efectuaban reparticion de comida a los pobres, mientras que a los guerreros y
sacerdotes bailaban con la encarnacion de la diosa que iba a ser sacrificada,
comenzando la comida del maiz, una vez sacrificado este.

Seguia el mes de tlaxochimaco-miccailhuitontli, festejado del 22 de julio al 10
de agosto. En ella se honraba a Huitzilopochtli, donde eran ofrendados flores
y luego a los otros dioses. De ahi el nombre de ofrenda de flores 0 pequena
fiesta de los muertos. Al parecer, no habia sacrificio humano durante dicho
festejo. Después era el mes llamado Xocotlhuetzi-huey miccailhuitl, que
significa cae el fruto o gran fiesta de los muertos celebrado del 11 de agosto al
30 de agosto. En esta festividad se festejaba al dios del fuego o Xiuhtecuhtl,
ademas de los nimenes de los amatecas y de los mercaderes. Se inmolaba en
ellas a cautivos de guerra y a imagenes vivientes de los dioses mediante el
sacrificio por fuego para proceder después, a la extraccion del corazon de los
sacrificados. El mes de ochpaniztli o del barrimiento lo conformaba el 31 de
agosto al 19 de septiembre, durante este mes acontecia el equinoccio de otofio
y se realizaba la cosecha, festejando a varias diosas: Toci o Teteo Innan,
Cintéotl, Chicomecoatl, Chalchiuhtlicue, Atlatonan, Atlauhco, 'y
Chiconquiahuitl. Durante la fiesta se sacrificaban a las personas que
encarnaban a las diosas. Luego desollaban a la encarnacion de Toci, ofrecida
por las parteras.

Seguia teotleco o Pachtontli, que significa llegan los dioses o pequeno heno,
abarcando del 20 de septiembre al 9 de octubre, en este periodo se festejaba la
llegada de los dioses, siendo Tezeatlipoca el primero en arribar. También se
honraba a Xochiguetzal, en el festejo no habia sacrificio humano. Continuaba
el mes de tepeilhuitl o Huey pachtli, gran heno o fiesta de los cerros, era
celebrado del 10 de octubre al 29 de octubre. Se festejaba a los dioses del
agua, con los cerros y el pulque: Tldloc, Matlalcueye, Xochitécatl, Maydhuel,
Mindhuatl, Napatecuhtli, Chicomecoatl y Xochiqueizal, sacrificando mujeres
jovenes en honor a la ultima diosa Xochiquetzal. El mes de quecholli se
celebraba del 30 de octubre al 18 de noviembre. En él, se festejaba a los
dioses de la caza y de las tribus chichimecas: Mixcoat!, Coatlicue y a los
Huitznahuac, entre otros, sacrificando a las imagenes vivientes de todos los
dioses y donde, después de una caceria ritual, varios cautivos eran,
sacrificados.
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Al término del mes antes sefialado, seguia el de Panguetzaliztli o del
alzamiento de banderas, del 19 de noviembre al 8 de diciembre, y que
correspondia al solsticio de invierno. Celebraban el nacimiento de
Huitzilopochtli en el Coatepec, asi como su lucha contra los huitznahua, que
pudiera corresponder al de Quetzalcéat! en épocas mas tempranas. Los
pochteca también celebraban dicha festividad de forma especial: Durante ella,
bafiaban de forma ritual a los esclavos, hombres y mujeres, que luego ofrecian
en sacrificio. El mes de atemoztli o bajada de agua, era del 9 de diciembre al
28 de diciembre. En este se celebraba a los dioses del agua o Tlalogue a los
que ofrecian comida. En dicha festividad hacian imagenes de los cerros que
luego eran degolladas, no se realizaban sacrificios humanos.

Tititl o del estiramiento era el antepenultimo mes del afio nahua, se festejaba
29 de diciembre al 17 de enero, donde se honraba a los dioses viejos como
Tonatzin, Cozcamiauh, llamatecuhtli, Yacatecuhtli y Mictlantecuhtli, entre
otros. En este festejo se sacrificaban personas consideradas encarnacion de los
numenes indicados en varios templos importantes. Ademas los calpixque
ofrecian a una mujer imagen de llamatecuhtli para sacrificio. El mes de fzcalli
o del crecimiento era el Gltimo del calendario y se celebraba del 18 de enero
al 6 de febrero, al dios del fuego, cuya imagen se realizaba con palitos
cubiertos con un manto de plumas, se le ofrecian animales cazados por los
jovenes. Cada cuatro afios la fiesta era mas solemne, sacrificando primero a
los cautivos y después a las personas que representaban al dios y a su esposa.
Al finalizar de dicho mes, solo restaban los ultimos 5 dias del afio,
considerados nefastos, llamados nemontemi, del 7 al 11 de febrero, el nuevo
ciclo anual iniciaria nuevamente el dia 12 del mismo mes.

Con lo anterior se infiere que, de los 18 meses del afio indigena, los europeos
y sus aliados estuvieron presos 12 meses, es decir la mayor parte de tiempo,
que, en el calendario gregoriano corresponde a unos dias de junio y los
altimos 6 meses de 1520, agregando enero y algunos dias de febrero de 1521,
posiblemente. Ciertas caracteristicas de los entierros de la Plaza Sur,
corresponderian a algunas de las festividades indicadas, en especial las que se
realizaban e] sacrificio de cautivos de guerra, que corresponden a ocho de los
doce meses que abarcaron los sucesos en Zultépec-Tecoaque. Sin embargo, el
sacrificio de los cautivos de guerra en algunos de esos meses, reduce el
nimero de festividades posibles donde fueron sacrificados los europeos y sus
aliados a ocho meses que son: Tecuilhuitontli, Xocotl huetzi, Ochpaniztli,
Teotleco, Tepeilhuitl, Quecholli, Panquetzalizili e Izcalli (cada cuatro afios).



El analisis de los contextos, la muestra, elegida, asi como las caracteristicas
de los entierros, arrojan la probable conclusion de la relacién de los entierros
con algunas de las festividades especificas, sacrificados por el Tlacamictiliztli
o muerte ritual de un ser humano en el que culminaba cualquier ceremonia
importante.(Gonzalez Torres, 1985).

3.2-Descripcién e interpretacion de los contextos donde se localizaron
cuerpos de europeos inhumados

En general, los restos humanos depositados en dicha plaza fueron colocados
en dos diferentes contextos; el primero de ellos corresponde a una matriz de
ceniza fina donde los restos humanos fueron cubiertos con una capa formada
por ceniza y tierra finas. En el segundo contexto los restos humanos fueron
depositados sobre un lecho de tierra fina y tepetate molido, cubiertos por una
capa de lodo oscuro, con acusada ausencia de ceniza. En ambos contextos
fueron localizados restos dseos correspondientes a indigenas y extranjeros.
Entre los ultimos se detectaron, a partir de los estudios macroscopicos y de
ciertos rasgos morfoldgicos, personas de origen mediterraneo, asi como
negroides, los que posiblemente formaran parte de la caravana capturada en la

region bajo el control politico de Zultépec, y que fueran sacrificados en el
mismo sitio.

Se decidio tomar solamente una muestra del total de entierros recuperados en
la plaza, cuyo objetivo fue sostener la tesis acerca de presencia de extranjeros
no mesoamericanos en el Oltimo momento del desarrollo historico del
asentamiento, localizados dentro de los contextos rituales realizados por los

mismos habitantes del lugar como una manifestacion del contacto entre
ambos grupos.

El primer grupo de entierros fue colocado en los vestigios de una ceremonia
donde fue hecha una hoguera con madera y carbones de dimensiones
considerables, en la cual, dada la textura de la ceniza fina, se logré inferir la
quema de una cantidad considerable de papeles y plumas consumidas hasta
Jas cenizas. Posteriormente, en los restos de dicha hoguera fueron inhumados
numerosos cuerpos de personas sacrificadas, tanto hombres como mujeres,
que presentaban especialmente en algunos huesos largos de sus miembros
huellas de cortes, en los extremos distal y proximal con instrumentos cortante,
posiblemente cuchillos o navajillas de obsidiana, utilizados para la separacion
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de los musculos, ingeridos luego como parte de algin ritual determinado. En
algunos casos se detectaron cortes en las mandibulas y costillas.

Otro aspecto a destacar es la asociacion de ofrendas importantes a los restos
de indigenas en dichos contextos. A las personas de posible filiacion
extranjera no les fueron colocados objetos en calidad de ofrenda, sino algunos
huesos de animales con simbolismo establecido dentro del pensamiento
religioso mesoamericano.

Ademas de los indigenas, se establece con precision la presencia de restos
oseos humanos recuperados de algunos europeos, entre cuyas caracteristicas
se encuentran: prognatismo subnasal poco pronunciado y la region de la raiz
de nariz afilada y proyectada hacia adelante. Los dientes no son de pala, y el
craneo en algunos individuos es alargado. La boveda palatina es angosta y
corta, mientras que la orbita es redondeada. Como detalle especial aparece el
angulo ascendente de la mandibula con una saliente marcada en la base.
Destaca también la presencia de otro grupo con caracteristicas no indigenas ni
europeas: prognatismo subnasal no pronunciado, hueso nasal amplio y plano
no aquillado y sin proyeccion hacia adelante, diente no de pala y craneos

alargados y angostos. El estudio morfolégico permitié establecer el origen
negroide de los mismos.

Primer grupo de entierros

El primer grupo se caracteriza por la presencia de gran cantidad de ceniza,

ademas de restos de mediterraneos. Este grupo se conforma por los siguientes
entierros:

1-Entierro 27 (N)- Corresponde a una persona joven de sexo femenino, 17
afios aproximadamente (Fig. 216) colocada en declbito dorsal con las
extremidades inferiores flexionadas desplazadas lateralmente sobre el costado
derecho a una profundidad de 1.02 a 1.15 metros en una matriz de ceniza y
tierra fina. En el craneo se observa la ausencia del maxilar. Los huesos largos
tienen huellas de corte y en general el esqueleto ostenta evidencias de
exposicion a fuego directo. Por sus caracteristicas morfologicas se definio

como posible hispana, colocado como ofrenda al entierro 27 M, de
caracteristicas negroides.
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Fig. 216

Este entierro tenia como ofrenda 4 navajillas prismaticas, 1 punta de proyectil
y 3 malacates grandes decorados con motivos geométricos, definiendo los
ultimos el género de la inhumada.

2-Entierro 27 (0): Pertenece a una persona mayor de 50 arios
aproximadamente, de sexo femenino (Fig. 217) colocada a una profundidad
de 80 centimetros a un metro en una matriz de ceniza muy fina sobre un lecho
del mismo material, cubierto también con ceniza. La posicion de
enterramiento es flexionado de deciabito dorsal. Varios de los huesos
presentaban evidencias de coccidén directa en fuego. Presentaba en la
mandibula reabsorcion de alvéolos. Algunos de los huesos fueron movidos de
su posicion anatomica, posiblemente como resultado de la labor agricola
realizada en ese lugar. En cuanto a los rasgos morfolégicos del craneo, su
estudio establecid caracteristicas no mesoamericanas, con rasgos que
permitieron relacionarlo con un origen europeo.

Los materiales colocados como ofrenda eran escasos reducidos a 7 bolitas de
barro, 6 malacates, uno de ellos con la figura estilizada de un batracio (Fig.
218) posiblemente sapo o rana y otro solamente lineas y cuatro mas finos para
hilar posiblemente algodon (Fig. 219). Ademas, tenia asociado un fragmento
de asta de venado carbonizado y dos fragmentos de figurillas, una de ellas
representando una imagen femenina y la otra a un mono. En general, los
elementos ofrendados, aunque pobres en su niimero, sustentan el género de la
persona inhumada. En lo que se refiere al mono, esta asociado a la musica, la
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sabiduria a Quetzalcéatl y a Xochipilli, considerado numen de las flores, la
procreacion y de los mantenimientos. El asta de venado se enmarca dentro del
pensamiento indigena, asumido como simbolo del fuego, como se observa en
la ld&mina del Codice Borgia donde aparece |a cabeza de venado representando
el fuego. La presencia de dicha parte del animal es alusién probable a la
forma de muerte del inhumado y al dios del fuego, como se observa adelante.

Fig. 217 5 €0 o0 ems:

Fig. 218  Fig.219

De 1gual manera es importante sefialar que el venado es el tercer signo de
calendario de 260 dias, y estaba relacionado con el Sol, y por consiguiente
con el fuego y el calor; a lo cual se suma una posible relacién a partir de la
lamina 22 del Cddice Borgia, de sacrificio, toda vez que aparecen dos
venados muertos: del este y del norte, el del este ostenta un pendiente de igual

forma que el numen del fuego o Xiuhtecuhtli regente de la vigésima seccion
del Tonalamarl.
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3-Entierro 30 (N): Corresponde a un entierro secundario de una persona de
sexo masculino con una edad mayor a los cincuenta anos (Fig. 220) que
presenta caracteristicas morfologicas no mesoamericanas, pero si europeas,
depositado a una profundidad de }.02 a 1.18 metros en una matriz y lecho de
cenizas, también cubierto con cenizas extremadamente finas, producto de la
quema de matenales especiales como papeles y plumas. Como elemento
especial se observé la presencia de un fuerte impacto en tibia izquierda en su
parte proximal, el cual, debido a sus caracteristicas de anchura y bordes de la
hendidura (Fig. 221). Fue realizado presumiblemente por arma metalica; se
tienen evidencias en los restos 6seos del uso de armas portadas por hispanos y
despojadas por indigenas.

Fig. 221

Se detectaron huellas de cortes con arma metalica en la mandibula; en su
rama ascendente izquierda muestra indicios de exposicion a fuego directo
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intenso. (Fig. 222) y fracturada en dos secciones para facilitar quizas la
ingestion de la came que la cubria. Otro aspecto digno de destacar fue la
ausencia de ofrendas. En general este entierro y sus caracteristicas permiten
inferir la exposicion y posterior extraccion a la hoguera con el fin de la
ingesta parcial de la carne de la victima.

Fig. 222

Tres individuos europeos fueron localizados en este contexto con
caracteristicas de enterramiento primario. Sin embargo, se logro la
recuperacion de otros restos de osamentas removidas de su lugar original,
donde fueron inhumados, y que quizds formaban parte del grupo con
caracteristicas hispanas. Sin embargo, su estado de conservacion 'y
fragmentacién, impidieron ser identificados. Este subgrupo lo conforman dos
mujeres y un hombre, sacrificados y posteriormente depositados directamente
al fuego, para que su came fuese ingerida por las personas relacionadas de
alguna manera con el ritual. Ademas, resulta importante observar el uso de las
armas metalicas pertenecientes a los europeos y a sus aliados, cuyas huellas
quedaron plasmadas en algunos de los restos 6seos de este grupo.

Otro aspecto que cabe destacar es la marcada ausencia de ofrendas
importantes. En el caso de las recuperadas, se asocian a los entierros de sexo
femenino. En el caso el entierro 27 (O), el cual (como se indico) pertenece a
una mujer mayor, la asociacion consistio en varios malacates, tanto para hilar
algodén como ixtle, obtenido de cactaceas, al igual que el entierro 27 (N) que
se coloco en calidad de ofrenda. De igual manera tres malacates grandes y
cuatro navajillas, estas ultimas asociadas a brazos y piernas, probable
resultado de algiin tipo de ceremonia relacionada con el sacrificio, como la
puncion, previa a la muerte, de algunas partes del cuerpo. Lo ultimo se puede
relacionar con la imagen plasmada en }a seccion superior de la lamina 70 del
Codice Borgia como parte de |la onceava trecena del Tonalamat!.
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En dicha lamina aparece un jaguar como imagen del guerrero ataviado para el
sacrificio y se pueden ver cuchillos en ambas extremidades (superiores e
inferiores) como parte de un ritual de ofrecimiento previo de sangre a la diosa
del pulque, separados ambos por un escudo representativo de la guerra. Al
respecto, Seler (1980) opina que la diosa representada en el extremo izquierdo
de la imagen es Maydhuel, diosa del pulque. Los elementos que caracterizan
al jaguar simbolizan al guerrero que seria sacrificado, que antes se le daba a
beber pulque, bebida de los hombres valerosos. Ademas, se puede inferir que
las personas capturadas fueron consideradas guerreros y que algunas de ellas
sufrieron punzadas con navajillas prismaticas en sus miembros, como un
ritual previo a su sacrificio.

La presencia de partes de venado como es el entierro de una cabeza de venado
(entierro 34) corrobora también la relacion del contexto de la hoguera con el
fuego y el calor. Como tal, estaba relacionada con el dios del fuego o
Xiuhtecuhtli, venerado en esta festividad, debido a lo cual se explica la muerte
de los sacrificados en la hoguera por el fuego directo.

Restos 6seos de personas, parte del mismo grupo en el que se logro la
identificacion de rasgos negroides

Se recuperaron otros restos oO0seos humanos con caracteristicas no
mesoamericanas pero tampoco mediterraneas. Después del estudio
macroscopico y a partir de ciertas caracteristicas se logré determinar que eran
personas de filiacién negroide, los que posiblemente Ilegaron como parte de la

servidumbre y damas de compaiiia de algunas mujeres importantes, del grupo
de Panfilo de Narvaez.

1-Entierro 30 (F)-Corresponde al craneo con las cinco primeras vértebras de
una persona de sexo femenino adulta (Fig. 223) inhumado a una profundidad
de 1.06 a 1.19 metros, Su asociacion étnica fue establecida por las
caracteristicas morfologicas negroides manifestadas. Depositado en una
matriz de tierra fina y ceniza, sobre un lecho de ceniza que ademaés cubria el
entierro, fue sometido a fuego directo y presenta huellas de cortes. Se
recuperaron, en asociacion a dicho craneo un omoplato y tres costillas
fragmentadas de otro individuo. Se obtuvo ademas, un cuchillo de obsidiana y
seis figurillas teotihuacanas, estas ultimas probablemente provenientes de la
intrusion del estrato del Clasico, que fue roto para realizar la hoguera en
cuyos restos fue inhumado todo este grupo de entierros.
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2-Entierro 30 (LL)- Craneo que estuvo en contacto directo con el fuego de
un individuo de sexo femenino de 20 afios aproximadamente (Fig. 224)
colocado en una matriz de ceniza sobre lecho del mismo material y cubierto
con tierra, cenizas y algunas piedras a una profundidad que de 48 centimetros
de la superficie de terreno hasta los 60 centimetros. La posicion en que fue
colocado, flexionado, de decubito lateral derecho, carece de mandibula, se
observa evidencias de decapitacion, debido a que la cabeza estaba separada
del resto del cuerpo. Presenta rasgos morfologicos de negroide, destacando la

nariz chata cuya apertura nasal es ancha, los huesos aplanados. No tenia
ofrenda.

2 i , Fig. 224
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3-Entierro 27 (M)- Corresponde a una persona de sexo femenino con una
edad fluctuante entre los 20 y 25 afios (Fig. 225). Colocada a una profundidad
entre 80 centimetros y un metro en una matriz de ceniza sobre un lecho del
‘mismo material, cubierta con tierra fina y ceniza en posiciéon flexionada de
decubito lateral derecho con craneo desplazado y colocado recargado en una
piedra orientada hacia arriba. Por sus caracteristicas morfologicas se pudo
determinar su posible filiacion étnica negroide. Con huellas de corte en los
huesos largos de las extremidades y evidencias de sometimiento a fuego
directo. Asociadas a las articulaciones de brazos y piernas, ostentaba,
insertadas, cinco navajillas prismaticas de color verde, con huellas de uso.

Fig. 225

Como ofrenda directa estaban asociadas seis bolitas de barro, un cuchillo de
obsidiana y un raspador e indirectamente, posiblemente a causa de la intrusion
en contextos del periodo Clasico, seis fragmentos de figurillas teotihuacanas.
Es posible que sus caracteristicas fisicas llamaran la atencion de los habitantes
del sitio y por ello fuera colocado al fondo de una fosa en relacién a los
entierros 27N (que presenta caracteristicas morfoldgicas europeas) y 27 LL
(que es indigena), el primero de ellos estaba sobre los restos y al lado
1zquierdo y el segundo (27 LL) estaba sobre este entierro al lado derecho.
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4-Entierro 30 (N)- Corresponde a un craneo (Fig. 226) colocado al interior
de una olla en una matriz de ceniza y tierra fina y sobre un lecho de ceniza.
Asociado a fragmentos humanos de miembros superiores e inferiores de otras
personas, corresponde a un individuo de sexo femenino de 20 afos,
aproximados de raza negra, sin ofrenda. La persona fue decapitada y asociada
a otro entierro como ofrenda, la olla, depositada en una matriz de ceniza sobre
un lecho y cubierta con el mismo material, estaba asociada a otros restos
6seos humanos correspondientes a miembros superiores e inferiores
articulados. ‘

o 10 30
1 I

Fig. 226 e

s 20 80 cmy.

S-Entierro 30 (P-2)- Adulto de 25 a 30 afios de sexo femenino, al que estaba
asociado con un conjunto de huesos desarticulados y sin posicion anatomica.
Sus caracteristicas morfologicas lo identifican como negroide (Fig. 227).
Colocado a una profundidad de 1.07 a 1.15 metros de la superficie, al igual
que el resto de entierros de este grupo, en una matriz de ceniza sobre un lecho
del mismo material. La persona presentaba lesiones en fémures y tibias de
amnbas piernas, asi como- lesiones patologicas, periostitis en grado avanzado,
que posiblemente dificultaban el caminar; en el parietal derecho del craneo se
observa una depresion originada por un fuerte golpe, ademas de huellas de
corte. El estudio macroscopico determiné la muerte de la persona por contacto
directo al fuego, de donde fué extraido para su consumo en un acto ritual.
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e Fig. 227

En general, se establecio la presencia de cinco personas de sexo femenino y
filiacién negroide, de edad joven en su mayoria, que formaban parte de las
personas provenientes de la isla de Cuba, posiblemente como acompafiantes
de algunas mujeres importantes (Tal era la costumbre en esa época en
Europa). Ademas, es posible que hubieran venido otras personas con los
mismos rasgos étnicos. Sin embargo, se presume que fueron removidos,
debido a la alteracion de los contextos a causa de las actividades agricolas que
desde la colonia se efectian en esos terrenos. Por otra parte, resulta
importante destacar el impacto que debio causar la presencia de la personas de
color mas oscuro que la de ellos (los nativos) entre los extranjeros de piel
blanca que estaban en su territorio.

Otro aspecto importante lo constituye el ritual de decapitacion al que fueron
sometidas cuatro de las cinco personas localizadas en los vestigios de la
hoguera. Dicha ceremonia era frecuente en algunas festividades del calendario
nahua, sin embargo dadas las condiciones en las que fueron capturadas, es
posible que fueran consideradas como cautivas de guerra, al igual que los
hombres. En lo que se refiere a la quinta persona sacrificada, las huellas de
corte en los huesos permite inferir la ingestion de su came por los asistentes a
la ceremonia, una vez cocinada en el fuego. A pesar del probable estado
avanzado de sifilis que mostraban los restos Oseos, este padecimiento no
1mpidi6 la ingesta.

A partir del analisis de los datos generales de los entierros del grupo uno, asi
como el tipo de contexto en donde fueron recuperados, se logra concluir la
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realizacion, con motivos rituales, de una enorme fogata, donde lanzaron
algunos cautivos de guerra para después sacarlos y comerlos ritualmente.
Posteriormente, la victima era inhumada en los restos de la misma fogata. El
total de las personas encontradas en contextos primarios relacionadas con la
evidencias del fogén donde fueran cocinados fue de 57. Sin embargo, también
se encontraron vestigios de otros esqueletos, que posiblemente, y como
resultado de la labor agricola que se efectuaba en dicho terreno, fueron
removidos de su lugar original.

Los restos Oseos con evidencias de exposicion al fuego, extraidos por
accidente, configuran 31 personas, que, sumados al los 57 primarios arrojan la
cifra de 88 personas con evidencias de dicha ceremonia. Empero, a partir de
la informacién proporcionada por los ejidatarios (Sr. Alberto Arellano y Sr.
Angel Bravo) se sabe que la cantidad original de entierros de ambos grupos
era mayor, ya que a causa de trabajos con el arado a lo largo de los afos,
fueron extraidos y extraviados de su contexto original, por lo que la cantidad
total de gente sacrificada en dicho evento no es cuantificable. -

Por las caracteristicas de las evidencias de la fogata, de las huellas de corte
que presentaban los inhumados, asi como por la naturaleza misma de huellas
de corte, se infirid su sacrificio como cautivos de guerra, capturados en un
enfrentamiento en el que resulta vencedor el grupo que estaba bajo el control
de los sefiores del sitio, ademas de que sus carne fue ingerida probablemente
por personas importantes y sus captores.

Otro aspecto importante de destacar es la presencia de restos de animales, que
formaron parte de la misma ceremonia, removidos de su lugar original y
depositado en el contexto de ceniza fina que cubria los entierros como efecto
(también) de las labores agricolas. Los restos de animales fueron identificados
a partir de su estudio y analisis por el Dr. Valadéz, los cuales, al igual que los
humanos fueron posiblemente lanzados a la hoguera para cocinarlos e
ingerirlos. Los restos de animales recuperados en los vestigios de la gran
fogata fueron identificados como de origen tanto mesoamericano como
foraneo. Entre los primeros, los de mayor cantidad, se encuentran restos de
conejos, liebres y ardillas; tuzas, ratas y ratones; perros, coyotes y zorras;
lince, pecaries, venados, berrendos, aves acudticas, gavilan, guajolotes,
gallinas de monte, guacamaya verde, cuervo, alcaravan, pajaro carpintero,
tortugas marinas, japonesas y de pozo, ademas de un lince.
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Entre la fauna de origen europeo se localizaron restos de caballos, cerdos,
borrego, cabra, toros o vacas y restos de dos perros, de probable raza
Dachshund. Tal como se evidencia, aunque un tanto extrafios y ain sin
conocerlos, los indigenas les asignaron a los animales de origen europeo un
valor y simbolismo especificos como manifestacion de su pensamiento
religioso. A partir de ello, los colocarian en la hoguera, acompanando a las
personas sacrificadas.

En lo que respecta al simbolismo general de los animales mesoamericanos
(del que se hablo al analizar los contextos del recinto ceremonial), cabe
destacar en el contexto de esta plaza dos de ellos: el lince y la guacamaya
verde. La presencia del primero no es frecuente en contextos arqueologicos y
posiblemente se deba a su relacion, al igual que los gavilanes, zorras, lobos y
coyotes, con la guerra y la obtencion de valor y la fuerza, lo que permite
establecer la posibilidad de que los inhumados eran cautivos de guerra, tal
como se indicd. En cuanto al venado, era un animal (como se sefialo),
asociado al calor y al dios del fuego, destacando que el fuego era uno de los
dos elementos que definia a la guerra junto con el agua: atl tlachinolli o agua
quemada.

De los animales de origen europeo, como se relata en las fuentes, el caballo,
por sus caracteristicas, fue relacionado por los indigenas al venado. Por lo
mismo, es posible que se lanzaran con el mismo simbolismo a la hoguera y
que fueran consumidos en forma ritual. La presencia de otros animales como
la cabra, toros o vacas y borregos pudo generar asociaciones con fauna
autoctona, en especial al mismo venado, el animal mas grande del Altiplano
Central de México en esa época. También pudieron relacionarios con otros
animales, como jaguares. Sin embargo los de mayor tamafio fueron
considerados (probablemente) como un nuevo tipo de animal relacionado
estrechamente con los recién llegados.

En cuanto al contexto de ceniza donde fueron localizados los entierros y
animales indicados, después de efectuar el analisis de cuarenta muestras del
contexto de la hoguera en donde fueron inhumados los entierros, la Mtra.
Maria Susana Xelhuantzi Lopez del Laboratorio de Paleobotanica de la
subdireccion de Laboratorios y apoyo académico de la Coordinacion Nacional
de Arqueologia, concluyo a partir de los estudios quimicos, que provenia de
una fogata donde fue quemado carbon de encino, lefia de encino. Ademas
fueron localizados restos de minerales de ferro siliceo de color rojizo, parte de
una pieza metalica de origen hispano utilizado en Europa como elemento
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aliante para la creacion de aleaciones de hierro y acero. Lo anterior establece
la posibilidad cientifica de que la muestra es constitutiva de una espada o
cuchillo, Janzado a ]a fogata.

Otros materales detectados a través del andlisis de la matriz de ceniza donde
fueron inhumados los restos dseos humanos y animales fueron: fragmentos de
carbon de coniferas y de otras plantas no identificables, fragmentos de
obsidiana gris y verde, fragmentos de cerdmica, leguminosas, materiales
quemados no identificables, gramineas, restos 0seos de animal, fragmentos de
coniferas, restos de tejido posiblemente de un petate y de una bellota
carbontzada, restos de plumas, fragmentos de papel dmate y de mica, semillas
carbonizadas, restos de tejidos no identificable y de un aglomerado de papel
con algunas fibras. Otro elemento de frecuente presencia lo constituyen
fragmentos de moluscos gasteréopodos, que a opinion de la investigadora
puede ser indicios de la existencia de suelos himedos, lo que lleva a infenr, la
posibilidad de que dicha ceremonia se efectud en la época de [luviay que, por
ende, después de realizados los rituales, la lluvia extinguiera (probablemente)
la hoguera, permitiendo a los participantes de las ceremonias inhumar los
restos de Jos sacrificados, luego de haber ingerido su camne.

Es importante destacar (para poder avanzar en la comprension de la
celebracion de la festividad y en su explicacion), la presencia en la capa de
ceniza que cubria los entierros de objetos de manufactura no mesoamericana
como son: tres perdigones metélicos (Fig. 228) uno de ellos incrustado en la
pierna de un indigena; un fragmento de vaso de vidrio (Fig. 229); varios
clavos y ganchos (Fig. 230); un anillo metalico (Fig. 231) y botones
trabajados en concha nacar (Fig. 232), los cuales, evidentemente, no son de
manufactura indigena, debido a lo cual les fue asignado un valor especial,
colocados a manera de ofrenda general de los inhumados en el lugar. Otros
objetos de caricter especial lo constituyen unos cuchillos o navajillas curvas
(Fig. 233) también colocados como ofrenda a algin indigena aliado de los
europeos sacrificados. Ademéas de lo expuesto se localizaron unas navajas
curvas trabajadas en obsidiana (Fig. 234), asociadas a algunos de los

entierros, y que, posiblemente por su forma fueran utilizadas en algun ritual
especifico.
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A partir de los datos expuestos, considerando la €poca en que sucedieron los
acontecimientos, por las caracteristicas de los entierros, de las fechas en las
cuales se suscitaron los hechos, y luego de contrastar con las fuentes
historicas, en especial con la informacion recopilada respecto a las fiestas del
calendario sagrado por Sahagun y expuestos en sus textos, se logro establecer
la posibilidad de que, dicha festividad correspondiera a una de las dos de
ellas. La que se celebraba en el décimo mes llamado Xocotl Huetzi o la
efectuada en el decimosegundo mes llamada Teotleco, durante las cuales se
sacrificaban cautivos y esclavos arrojandolos vivos al fuego. La primera de
ellas, en su relacion con el calendario gregoriano se conforma del 11 al 30 de
agosto. La segunda de ellas, se establece del 20 de septiembre al 9 de octubre
(Broda, op. cit.).

Segun describe Sahagun, celebraciones festejaban al numen del fuego. En la
primera de ellas se sacrificaban cautivos de guerra y en la segunda, en
cambio, se inmolaban esclavos, por lo tanto, se infiere que las evidencias
corresponden a la primera de ellas o Xocotl Huetzi, durante la cual se
Jevantaba un gran arbol en una plaza, al que los carpinteros habian quitado
todas las irregularidades y los sacerdotes habian ornamentado, ademas, hacian
una estatua de semillas de bledos compuesta con papeles blancos. Segin la
tradicion religiosa, en esta fiesta se sacrificaban los cautivos de guerra,

aderezados para el baile y trasladados por sus captores al lugar donde los
habian de quemar vivos.

Los duefios de los cautivos ostentaban el cuerpo pintado de amarillo, color del
dios del fuego, y la cara de color bermejo, con un plumaje parecido a una
mariposa confeccionado de plumas de papagayo. En la mano izquierda
portaban un escudo llamado chimaltetepontli hecho de plumas blancas. Al
centro llevaba piernas de tigre o de aguila. Al lado de dichas personas, iban,
también danzando, los cautivos. Con el cuerpo tefiido de blanco, su maxtle era
de papel al igual que todos de los elementos con que iban adornados, el
bezote estaba hecho de plumas y el también muestran el rostro pintado de
color bermejo, con las mejillas de color negro. A la puesta del Sol, guardaban
a los cautivos en los calpulli, y llegada la media noche, los duefios de los
pristoneros les cortaban los cabellos de coronilla a la raiz, delante y a honra
del dios del fuego, con unas navajuelas llamadas “ufia de gavilan”, y

guardaban en una petaquilla que se llevaba a su casa para colgarlos en las
vigas.



Al dia sigutente a los cautivos eran llevados frente al tzompantli y los
sacerdotes les quitaban todos los papeles con que habian sido adornados, asi
como sus atavios lanzandolos al fuego para que se quemaran. Posteriormente
eran trasladados al lugar llamado Tlacacouan, estaban los presos
acompafiados de sus captores y ellos los tomaban de sus cabellos y los
llevaban a un lugar llamado Apétlac de cuyo parte superior descendian los
que habian de sacrificarlos, luego le echaban un polvo que traian en sus
talegas en las caras y los ataban de pies y manos, se ponian al hombro y los
subian al lugar en donde habia una gran fogata.

“y gran monton de brasa, y llegados arriba luego daban con ellos en
el fuego, al tiempo que los arrojaban y alzabase un gran polvo de
ceniza, y cada uno a donde caia se hacia un grande hoyo en el fuego,
porque todo era brasa y rescoldo, y alli en el fuego comenzaba a dar
revuelcos y a hacer bascas al triste cautivo; comenzaba a rechinar el
cuerpo como cuando asan algun animal, y levantabanse vejigas por
todas partes del cuerpo,”

Luego continia relatando el cronista

“y estando en esta agonia sacabanle con unos garabatos, arrastrando,
los satrapas que llamaban quaquacuiltin, y ponianle encima del tajon
que se llamaba téchcatl, y luego le abrian los pechos de tetilla a tetilla,
0 un poco mas abajo, y luego les sacaban el corazon y lo arrojaban a
los pies de la estatua de Xiuhtecuhtli, dios del fuego. De esta manera
mataban todos los cautivos que tenian para sacrificar en aquella fiesta,
y acabandolos de matar todos ibanse toda la mer”.

Los datos arqueolodgicos, como la presencia de los restos de una hoguera y las
huellas de fuego en los restos 6seos humanos y de animales, las evidencias de
cortes en ellos y el desmembramiento y decapitacion, asi como la presencia
de las navajas en forma de uiias, entre otros, permiten sostener que los restos
arqueologicos localizados al centro de la plaza constituyen evidencias de la
celebracion de la fiesta de Xdcoil huetzi en el afio de 1520, en cuyo festejo
fueron sacrificados algunos de los miembros de la caravana capturada, entre
ellos algunos hispanos y negros que los acompafiaban, ademas de los

indigenas mesoamericanos, tlaxcaltecas y de las costa del golfo, aliados a los
€uropeos.
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Durante dicho festejo, los sacerdotes del lugar, posiblemente acompanados
por alpunos provenientes de Tenochtitian, realizaron al centro de la Plaza Sur
del sino una enorme fogata con encimo y otras coniferas, al arder, ¥ en
cumplimiente de la tradicion, asi como en lo contemplado en los libros sacros
respecio a dicho festejo, amrojaron a algunos cautivos a dicha fogata
Posteriormente |os sacaron v los repartieron entre los dignatarios asisientes a
dicha ceremoma v sus captores para que consumieran la came de las victimas,
despues de enfriarse la cemza, fueron depositados en ella los restos Gseos
acompanados de alpunas ofrendas a los indigenas, a los negros e hispanos con
muy pocos elementos. Incluso a los indigenas importantes les fueron
enlocados un mayor nomero de objetos,

L.a escena estaba presidida por una imagen de Xaloo! (Fig. 235) manifestacion
de Nanahuatzin, pemelo y encarmacion del dios Quetzaleoat!, quien en forma
de perro bajd al inframundo para poder obtener los huesos preciosos y crear
con ellos a los hombres que poblarian ¢l munde. Lo sefalado es una
indicacion de que los sacnlicados estaban destinados a ir al inframundo,
localizado al centro de 1a Gerra, lumbién relacionados con el dios del fuego o
Xiwhtecuhtly, lugar de donde los levantaria el Sol naciente para llevarlos a su
caza, que era el punto destinado para los guerreros muertos en la guerra, al
1igual que los expuestos en ¢l fompantdi de la plaza central del recinto
ceremontal del sitin. Por vltimo les fueron colocados los objetos europeos
indicadas, considerados con un importante valor posiblemente magico al
consttuirse como elementos extranos a ellos, Posteriormente todo ¢l contexto
ceremontal fue cubierta con la misma ceniza. Por altimo, se cubrid con la
tierra extraida para la oquedad de la hoguera.

Fig. 235



Otro aspecto importante fue la presencia de restos de venados, animal como
se indico, relacionado con el calor y el fuego. En cuanto al lince, que es un
mamifero carnicero y los restos de aguila en la ofrenda, pueden ser
representativos de las insignias portadas en el campo de las rodelas o escudos
que llevaban los que habian capturado guerreros en la guerra y que mostraban
el cuerpo pintado de amarillo en la festividad mencionada, pudiendo asociarse
también con el ingreso del aguila y el jaguar a la hoguera donde se lanzaron
Nanahuatzin y Tecuciziécatl para crearse en ella (la hoguera) el Sol y la Luna
que alumbran la tierra. También cabe destacar la presencia de las navajas en
forma semicircular, que podrian ser las llamadas “ufias de gavilan” con las
cuales los duefios cortaban el cabello a los cautivos, de la coronilla de la
cabeza, para guardarlos y fuese conocido el hecho de que lograron la captura
de algiin guerrero en la guerra.

En general, y a pesar de que s6lo pudo recuperase parte de la informacion de
la ceremonias efectuadas en dicha celebracion, la referida al sacrificio de los
cautivos, fue posible integrar algunos datos que amplian posibles aspectos
relacionados con dicha ceremonia, como pudiera ser la ingestion de la camne
de los cautivos después de quemados y de extraido el corazon, tanto por los
miembros importantes de dicha sociedad como de los duenos que llevaban
algunas secciones del cuerpo del cautivo a su casa para compartirlo con
algunas amistades y familiares. A lo anterior se suma el hecho de que,
después de la ingestién de carne, los restos Oseos fueron reintegrados al
templo para ser inhumados en los vestigios de la hoguera segin indicaban,
probablemente, las normas ceremoniales religiosas, quiza esa fuera la causa
de la recuperacion de una cantidad importante de restos Oseos separados y
quizés los cuerpos completos fueron descarnados por personas conocedoras
de tales técnicas, (posiblemente sacerdotes). También es importante indicar,
que el Dios del Fuego estaba relacionado con el afio y el tiempo, lo que hace
plausible la relacion del sacrificio de los cautivos con la conclusion de los
primeros trece afios del ciclo o la primera de las cuatro cafias del atado de los
cincuenta y dos afios.

A lo anterior se suma que dicha ceremonia podria emular la inmolacion de
Quetzalcoatl en Tlillan-Tlapalan, lugar mitico donde se march6 el numen
después de que, avergonzado por haber pecado, abandonara Tula, para salir
convertido de la hoguera como el lucero matutino que acompafia al Sol en su
viaje diario, representando tal vez la trasformacion de la naturaleza humana
de los sacrificados en divina logrando con ello recibir ayuda para enfrentar al
enemigo.
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Segundo grupo de entierros

Este grupo de entierros fue detectado separado de los antes descritos. El
contexto en que fueron encontrados es diferente al anterior y su ubicacion fue
al este y oeste de la gran fosa. Los cuerpos fueron colocados de manera
aislada aunque algunos de ellos estaban relacionados espacialmente entre si.
Colocados directamente sobre la tierra caracteristica de la plaza mezclada con
tepetate molido, el numero total de individuos fue de 152, con evidencias
generalizadas de coccidn en algun tipo de liquido, posiblemente agua, de
ellos, 107 fueron localizados en contextos primarios y 45 removidos,
posiblemente como resultado de la actividad agricola en el sitio.

Al igual que con los individuos del grupo uno, debido al espacio del trabajo y
a los temas que en él se tratan se contemplan en la tesis solamente los de
origen foraneo a Mesoamérica, considerando que el resto de entierros
corresponden a indigenas mesoamericanos. Primero se describiran e
interpretaran los entierros de posibles europeos localizados al oste de la fosa
donde estaban depositados los sacrificados por el fuego:

Entierro 16B- Esqueleto de persona de sexo masculino de 30 afios
aproximadamente, desmembrado, los rasgos morfologicos del craneo lo
definen de origen mediterraneo. Presenta lesion traumatica en el fémur
izquierdo de fractura cabalgada, ademas en la mayor parte de los huesos y en
especial en el craneo de observan lesiones producto de una enfermedad
avanzada (Fig. 236) posiblemente sifilis, de transmision sexual, producida por
Treponema pallidum, que con lleva, en grado avanzado, a una paralisis
general progresiva y graves lesiones en el cerebro; es posible que la piel
presentara lesiones purulentas. Fue colocado como ofrenda a un individuo
indigena (entierro 16 D).

Presenta evidencias de coccidon, ademas de huellas de corte en los huesos
largos y en la parte superior de la rama ascendente de la mandibula, lo que
supone que también su carne fue desprendida de los huesos e ingerida por
algunas personas. En calidad de ofrenda, como caso especial debido a su
naturaleza de extranjero, se le asocid: una vasija calada (Fig. 237) con el
disefio de una serpiente con el cuerpo desplegado, lo cual recuerda a la
imagen del dios buboso, Nanahuatzin rector décimo signo de los dias cuyo
cuerpo purulento se trasformé en la hoguera por medio del fuego en el Sol.
Dicho numen ademas se manifiesta como Xdlotl, gemelo de dios creador que
en forma de perro bajé al inframundo para obtener los huesos preciosos y
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crear con ¢llos a los hombres. Tambien aparece representada la escena de los
huesos cocmandose en una olla. jeroghfco segun indica Seler (1980) en las
lamunas 5, 7, 10y 2 del Cadice Borpur

Fig, 236

Fig. 217
Fn la pnmera de ellas aparece en la seccon infenor de la columna 41 de la

cuarta pare del Jomuigemal!, correspondienie a la region del sur, que cs el
rumbe donde aperecio el entierro, al 1gual gue en las otes laminas e hace
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alusion al cocimiento del cuerpo desmembrado del numen sifilitico, cuyos
restos, posiblemente, estaban destinados a ser ingeridos por algunas personas
como un acto ritual, y no con el fin de alimentarse. Incluso existe la
posibilidad de que pequefios restos del buboso cocinado fuera proporcionado
a los enfermos para sanarlos. Resulta dificil identificar la festividad en que el
enfermo fue sacrificado y hervido, sin embargo pudiera estar relacionado con
la cuenta calendarica indicada y con el signo del dia diecisiete de dicho
calendario.

18 Bl.- Este entierro estd integrado por un atado de siete huesos largos
(brazos y piernas) de una persona, posiblemente de sexo masculino adulto
(Fig. 238), es probable que pertenecieran a un hispano debido a que la tibia se
muestra parecido a un sable, la que se forma debido al uso del caballo desde
muy temprana edad. Caracteriza a los restos oOseos la presencia de
considerables huellas de corte, mediante las cuales les fue desprendida la
carne que los cubrian. Es posible que fuera sometido a un ritual en alguna
fiesta, que debido a su importancia, al formar parte de los extranjeros
invasores, su captor, luego del sacrificio en el templo y de que los sacerdotes
le regresaran el cadaver, haya considerado regresar solamente los restos 0seos
correspondiente a los brazos, una pierna completa y parte de la otra,
guardandose para si tal vez uno de los huesos largos para exhibirlo en su casa
como trofeo de guerra, y que el restos de los huesos quedaran con algunas de
las personas con las que compartio el cuerpo del cautivo.

Fig. 238
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Fueron vanados los enticrros localizados al este de la plaza y de la fousn
central, pero dado el tema del trabajo y tal como se indich, solamente se hari
referencia a aquellos que por sus caracteristicas morfologicas detectadas en el
esqueleto se pudieron dentificar de ongen no mesoamencano. ademas que
fueron sacrificados de diferentes formas en la époea gue estuvieron
prisioneros en Jultepec,

Entierro 14 C.- Corresponde a un individuo adulto con carmclensticas
morfologicas que permiten establecer su ongen medilermneo: destaca el
aplanamiento en la seccidn supenor de las ubias, lo que permite definirlas
come Upe sable Fue depositado en su fosa fuertemente  flexionada
(posiblemente atada) de decibito dorsal sobre un lecho de Lierma y lepetate
molido, cublenoe con lodo (Fig. 239), Los huesos largos, a o alura de las
insercrones muscubores presentan hoellas de corte con instrumento cortante de
ohsidiana para descarnarlo (posiblemente) durante alguna ceremonia, la cual
es dificr] de establecer debido o los pocos dalos que pudseron recuperarse,

Entierre 24 F.- Corresponde al esqueleto de una persona sacrificada y
después inhumada al este de la plaza en posicion flexionada de decubno
luteral derecho, colocada sobre un lecho de tierra fina v lepetate molido
cubriendolo  posteriormente ¢con una capa de lodo (Fig, 240) las
caracteristicas  morfologicas del esqueleto y  especialmente del  craneo
permibierun establecer su orgen mediterminen. Se defectanm huellas de cones
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con Instrumentos coramtes, navapllas prismaucas de obgidiana, en los
extremos de los hussos largos, lo que permitio definir su descamamiento,
posiblemente con el fin rual de ingerir su came. Ademas de lo senalado s
detecttd una punta de flecha insenada en ¢l panetal derecho. que supone la
posibilidsd del ritual del Nechamiento, este Gllimo estaba destinado a los
guerrerns imponantes que se habia destacado por su valor en la guerm, y se
electuaba como parte del rayamiento en el sacnficio gladimono Senala
Gonzilez Torres (Ibidem. 109) que ese tipo de acto era una forma ritual
preliminar a la muerte, una ceremonia que no era el nto principal “sino una
especie de ceremoma acompanante o de comparsa”.

Fig. 240

Il sacnticio de las personas de origen europeo v de sus aliados tlaxcaltecas
durante los meses que estuvieron cautivos puede observarse desde dos
angulos: Uno de ellos abarco el aspecto politico considerando que al capturar
a los invasores, los mndigenas acolliuas demostraron supenondad bélica ante
los extrunjervs Hevandolos a adquirir prestigio ante los miembros de su propio
senorio ¥ de los otros que formaban la Tople Alanza v con ello, poder
politico y econdmico, ademas de la demostracion de valor y poder que lievo a
cohesionar a los indigenas de la region v aun quizas fuera de ella contra ¢l
enemigo, logrando eén un momento  dificil legiimar el poder de los
gobemantes de ese momento, ¢l gue seguramente estaba muy cuestionado,
mlemis de asegurar su poder sobre los enemigos tradicionales.
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Por otra parte, no se puede ignorar el sentido religioso del acto, ya que las
personas sacrificadas fueron consideradas guerreros valientes, motivo por el
cual fueron destinados como ofrendas a los dioses que habitaban fuera del
mundo natural humano, en cuanto a su valor y energia vital eran apreciadas
debido a la posibilidad de trasmitirse a sus captores, por otra parte el
ofrecimiento de la sangre de personajes valientes cumplia con la mision de los
hombres de “alimentar a los dioses” y posiblemente aumentaba ante los 0jos
de los numenes el valor de la ofrenda: Seres en cuyas manos estaba el destino
de los hombres y en cuya voluntad estaba mantener el orden y armonia del
universo que habitaban. Lo sefialado se justifica, sobre todo considerando la
cantidad de cautivos sacrificados, debido al momento critico que se vivia por
la presencia de los invasores, que buscaban imponer su pensamiento y
desaparecer la tradicion indigena llevando al desastre a su mundo, lo que s6lo
se podia imponer y evitar logrando el apoyo de esos seres sobrenaturales.

Por otra parte, es importante destacar el sentido del sacrificio como un acto
social o de grupo. En el caso de los sacrificados en Zultépec-Tecoaque €s
probable que fueran ofrecidos no sé6lo en nombre del grupo que habitaba el
sitio y la region, sino en general en nombre de los hombres creados por
Quetzalcoatl para poblar el mundo, en nombre de los humanos. En cuanto al
lugar donde fueron sacrificados, posiblemente fue el recinto ceremonial del
asentamiento en la parte superior del templo circular en forma de remolino en
donde era venerado el numen tutelar del sitio y se lograba establecer la
comunicacion con los seres sobrenaturales. Sin embargo, fueron inhumados
en el rumbo este de la plaza indicada, lo que lleva a considerar que el lugar
también era sacro y que el ceremonial se realizo en ella por una de las dos
siguientes razones: por sus calidad de extranjeros de los europeos y por la
posicion contraria de los tlaxcaltecas a los intereses de los indigenas; 2- que
por razones de la tradicion ceremonial, el lugar para depositar los restos de los
sacrificados fuera dicha plaza. En lo particular se supone que la razon valida
es la segunda, y que el lugar estaba considerado para efectuar dicho tipo de
rituales en cualquier condicion.

Respecto a los rituales acaecidos después de la muerte de los sacrificados se
comprobd la ingestion de su carne, lo que no se considera como una
manifestacion de dieta con tintes de antropofagia, sino como un constitutivo a
un acto ritual en el que se ingeria la carne de los que se habian convertido en
dioses al ofrecer su sangre a los nimenes. El acto de ingerir los restos del
ofrendado Ilamado teocualo o comerse al dios, generalmente se daba en forma



comunal, realizado por lo general en la vivienda del captor o del que lo habia
comprado para ofrecerlo en sacrificio, compartiéndolo con las personas mas
allegadas como una forma de socializar y refrendar su relacion, ademas de
adquirir su esencia en comunidad. Aunque existian limitaciones en relacion a
la ingestion de la carne de los sacrificados, al respecto sefiala Gonzalez Torres
(Ibidem: 290) la imposibilidad de comer las victimas con las que se tuvieran
lazos de parentesco o que pertenecieran al mismo grupo o tribu, lo que
permite inferir que los sacrificados en el sitio no eran acolhuas ni
posiblemente miembros de la Triple Alianza, por consiguiente se suponen
europeos, negroides e indigenas aliados de los hispanos de filiacion
tlaxcalteca, otomi, totonacos y de otros grupos fuera de la region. Por Gltimo
resulta importante destacar que el acto de los indigenas habitantes del sitio, es
decir, comerse a los miembros capturados de la caravana proveniente de la
costa de Veracruz, fue un acto ritual religioso y politico, en el que nada tuvo
que ver algun tipo de venganza contra los hispanos y sus aliados.

3.3-El1 area habitacional: evidencias del contacto entre europeos ¥
habitantes del lugar

En el area habitacional del sitio se encontraron también evidencias del
contacto entre los grupos foraneos a Mesoamérica con los habitantes del
lugar, los ultimos como parte de la poblacion que residia en la zona
habitacional localizada al noroeste del recinto ceremonial. Las personas del
lugar de alguna forma estuvieron involucradas en los sucesos de la captura y
sacrificio de los miembros de la caravana y por consiguiente recibieron
algunos de los beneficios de tales hechos, lo que se manifiesta en algunos
materiales encontrados en contextos asociados con las unidades
habitacionales, donde los personajes importantes residian en las mas cercanas

al recinto ceremonial, mientras que el grueso de la poblacion habitaba en
unidades mas alejadas.

Aljibe 1

Algunos de los materiales relacionados con los europeos se recuperaron en un
deposito de agua (Fig. 241) el mas cercano al recinto ceremonial, que presenta
las caracteristicas de los aljibes mesoamericanos que captaban el agua de
lluvia para la época de secas, que en este caso, provenia de la parte alta del
asentamiento y de la pequefia plaza en donde fue ubicado. El depodsito fue
denominado como aljibe 1. Su acceso, se encuentra definido por un brocal de
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piedra de diseiio circular de 45 centimetros de profundidad que al concluir
sobre el tepetate, se empezé a anchar pudiéndose establecer que fue trabajado
en el mismo, que tiene forma campaniforme y que en los Oltimos momentos
de su uso fue rellenado con piedras grandes en su mayoria asi como tierra.
Ademas, se pudieron detectar en la pared una serie de oquedades a manera de
pequefios escalones que sirvieron para que, en algiin momento, algunos de los
habitantes del asentamiento pudieran bajar hasta el fondo, probablemente
cuando esculpieron ¢l aljibe en el tepetate.

Brocol  de piedro.
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Fig. 241

Durante la primera tase de los trabajos de exploracién del aljibe solamente se
encontraron piedras y fierra. Sin embrago, a una profundidad de 3.50 metros
algunos fragmentos ceramicos fueron encontrados, observandose agui un
incremento de humedad. Al llegar a 5.5 metros de la superficie se encontraron
restos de animales (Fig. 242) colocados de forma ordenada alrededor de la
pared que define la seccion mas ancha del aljibe, algunos de los restos estaban
acompaflados por concentraciones de fragmentos ceramicos, posiblemente
colocados acompanando a los animales en calidad de ofrenda, lo que permitio
establecer que su presencia correspondia a la intencidn de buscar un espacio



pura nhumarlos como parte de un mtual especial con ¢l que se buscaba
(posiblemente) propiciar un viaje comoedo posierior a In muerle, quizds al
Mictlun, lugar ol gue iban las personmas que fallecian de muerte por
enfermedad. Asociada g unos de los restos Oseos se localizdé una brida
metdlica antigua, siglo XV1, al igual que la identificacion entre Ta fauna de la
presencia de restos de cerdos v caballos, permitiendo establecer la hipotesis
de que su presencia estuviera relaciomada con los hechos relatados en las
fuentes historicas y comprobados con las evidencias arqueologicas,

Fip. 241

Al legar al fondo del alpbe desaparecieron los restos oseos de ammales,
encontrando solamente restos de vasjas. en su mayoris ollas ¥y cantaros
[rsciurados al intemar sacar agua del depdsito. Sin embargo también se
hallaron cajetes con restos de fauna pequeda v fragmentos de sahumadores,
con restos de carbon v cemza. Lo anterior conlirmo ¢l hecho de que en el
lugar =e habia etectuado algun upo de ceremoma medante 1a cual =¢ busco
sacralizar a los ammales especialmente los cerdos, cuyos restos fueron
colocados en posicron analommica. Incluso, o une de ellos e fue colocado un
cajete decormdn con Nores rojas ¥ negras (Hig 24 1) ambaobo del saenlicie, que
en este caso recuerdan al Thillar Dapallan Ven donde es1a el color negro y £l
rojo”, Jugar mitico relacionado con la sabidura donde marchd v se sacnfico



Quetzalcoatl después de su salida de Tula, convirtiéndose en el lucero de la
manana.

.'_' 1

Fig. 243

A partir del estudio realizado por el Dr. Valadéz en los restos de animales
recuperados en el aljibe, se pudieron identificar con exactitud las especies a
las que pertenecian los restos 0seos recuperados en €l mismo aljibe. La mayor
parte corresponde a cerdos (cuatro ejemplares) cuyos restos no presentan
huellas de corte, dando asi la impresion de que fueron muertos y enterrados
posiblemente en los tltimos momentos de la historia del sitio, tal vez como
una manera de ofrendarlos al inframundo y a los nimenes que lo gobemaban
en un momento que esperaban la llegada de los hispanos y sus aliados
provenientes de Texcoco, para castigarlos por la captura de Ja caravana y de
sus miembros asi como el despojo de sus pertenencia. Se identificaron
ademas, entre los restos de amimales recuperados en este aljibe: perros,
caballos, vacas y toros. Sin embargo, destacan los cerdos, por su cantidad y
falta de evidencias que indique vestigios de haber sido ingeridos, por el
contrario en lo referente a Jos otros animales, sus restos 6seos si presentan
huellas de cortes, lo que permite suponer que fueron parte de algin ritual
durante el cual se sacrificaron ingiriendo su came.

En cuanto a los cerdos, es posible que por algin motivo o caracteristica
llamaran la atencidn de Jos habitantes o de personajes importantes del sitio,
debido quizas a su parecido con el pecari (Dicotvles tajacu) y la relacién del
éste ultimo con Ja Luna y la tierra (Edmonson, 1965). También es probable
que los hayan dejado libres en las cercanias del poblado y debido a la
informacion proporcionada por los texcocanos respecto a las intenciones de
castigar a los pobladores del lugar hayan sido sacrificados en un ritual para
después colocarlos al interior de) aljibe acompariados por el perro que Jos iba
guiando y les ayudaria, tal vez, a pasar el Chiconahuapan, rio que tenian que
cruzar los que iban al inframundo. Por otra parte es importante senalar que la




bajada al Mictlan de alguna manera es una alusion de la bajada de
Querzalcéatl al inframundo en forma de un animal, igualmente el Sol
poniente hace dicho viaje diariamente para emerger victorioso a la mafiana
siguiente. Por otra parte y considerando el aspecto mitico relacionado con el
inframundo y los que ahi iban, también existe la posibilidad de que los
animales hubieran muerto por alguna enfermedad y debido al aprecio que tal
vez se les tenia fueron inhumados de esa manera, sin embargo se trata de una
hipotesis solamente.

En cuanto a los restos de caballos, tal como se indicé pudieron haber sido
asociados con venados de gran tamafio, cuyo simbolismo ya fue mencionado,
en especial al fuego y por con siguiente con el Sol. Resulta importante
destacar que el inframundo esta indicado por el punto central de la tierra y por
consiguiente con el lugar en donde habita el dios del fuego, por lo que pudiera
tener un simbolismo de ese tipo. Los restos de los caballos, al igual que de las
vacas, toros y perros tenian huellas de corte, lo que manifiesta su
desmembramiento y posterior ingesta, probablemente como alimento, para
después ocultar los restos en el interior del aljibe, al igual que los cerdos y de
los otros animales.

Entre las piezas ceramicas destacan, ademas del cajete decorado con flores,
dos piezas tipo cajete, uno decorado con dos circulos separados por dos
franjas negras sobre fondo negro (Fig. 244). Tal motivo decorativo podria ser
una manifestacion del mito de la creacion y surgimiento del Sol en la hoguera
para alumbrar de dia y de noche a los hombres. El otro cajete (Fig. 245) tiene,
como motivos decorativos, cuatro circulos, dos rojos y dos negros. En la base
otro circulo mas grande de color rojo delineado con negro. Es posible que
dicha decoracion sea una alusion a movimiento diario del Sol, astro que segiin
la tradicion nahua emerge por el este como Sol diurno. Al ponerse por el oeste
ingresa a la tierra para efectuar el viaje por el inframundo convertido en Sol
nocturno. En general, ambas decoraciones son alusién al astro y al igual que
otras piezas, como una jarra decorada con flores, se ofrendaron con alimentos
y agua para que de ellos se sirvieran los cerdos en su viaje al inframundo,
lugar caracterizado por su oscuridad manifiesta.

En lo que respecta a las jarras encontradas al fondo del aljibe, demasiadas en
su numero, su presencia obedece a que, en €poca de secas era extraida el agua
y algunas veces eran fracturados los recipientes, cuyos fragmentos eran
depositados al fondo del mismo aljibe.
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Fig. 245

Aljibe 2

Otro espacio utilizado por los habitantes del asentamiento para guardar restos
de animales de origen europeo fue el aljibe 2 (Fig. 246). Deposito localizado
en el grupo “J” del area habitacional. Los restos 6seos de dichos animales
presentan huellas de cortes finos, efectuados al parecer con cuchillos y
navajillas de obsidiana, lo que permite la suposiciéon que fueron destazados y
su came consumida posiblemente en algun ritual de caracter publico, ya que
también se detectd la presencia de huesos de caballos en algunos tlecuilli de
esta seccidn del sitio.

A pesar que la exploracion del aljibe ain no concluye del todo, se han
recuperado varjos restos, y a partir del estudio efectuado por el Dr. Valadés,
se pudo identificar en ellos la presencia de restos de caballos, cabras, chivos
y borregos, los cuales fueron sacrificados, consumida su came y sus restos



colocados al intenor del aljibe. Ademas de los animales indicados se encuntrd
usociada a ellos umas hebillas metalicas (Fig 247). lgualmente de
manufactura europea, la que posiblemente formaba parte de las ropas y
propedades trasportados por los miembros de la caravana capturada en
Lultepey.

e W s L

Fip. 246 Fig. 247

Por lo general, son pocas las evidencias Jdel momento del contacio entre 1os
europeas y los indigenas mesoamenicanos. por o gue la presencia de los
amimales de origen earopeo en contexios arquedlogicos mesoamencanos no
es frecuente, debudo a que (poublemente) se han perddo por ¢l paso del
bempo, o o que se suma o afectacion gue han sulnde por lo general los
vestiging argquealogicos. P'or o 1anto, los recos de (auna de ongen aloctono
combinada con la del centro de México constituyen un hallazgo especial que
permite  atisbar dicho momento vy conocer algunes de lus  reacciones
manifestadas por Ios namtuesles de la region ante los animales trados por los
extranjeros. A lo antenor, s¢ suma la siuacion de gue dicho yacimiento
comstiluye vestigin e lo primers [uung que trajeron los hispanes en |a
colonizacion del continente amencano, [ambien ¢s impodanie destucar gue
dichos vestigaos constituyen, ademias, un cloro epemplo del wuso de |ns
ammales en fa epova prehopiimes en base a su sunbolismo especilico
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El traslado de dichos animales a México se plasmoé en algunas fuentes
historicas entre las que cabe sefialar a Bernal Diaz del Castillo (ibidem: 1982)
quien indica que antes de salir de Cuba en el Viaje que lo llevd a México,
Cortés ordend comprar cerdos. Después de vencer a Narvaez, ordeno a Juan
Velasquez de Ledn ir a jamaica a comprar otros animales: yeguas, puercos,
ovejas becerros, entre otros con el fin de que se reprodujeran en el nuevo
mundo. Lo sefialado permite inferir que los animales encontrados en
Zultépec-Tecoaque tal como se indico, fueron parte de las propiedades
decomisadas a la gente de Narvéez, y que debido, a la premura de Cortés por
regresar a Tenochtitlan, los integro (a los animales) a la caravana, junto con
otros bienes y los enfermos. La caravana de lento traslado, tenia consigna de
transportar también a los animales al centro de México. Sin embargo, los
deseos del conquistador no se cumplieron pues los animales, al igual que los
miembros de la caravana y los aliados indigenas fueron sacrificados en

diferentes ceremonias, ingresando con ellos al mundo mitico-religioso
nahuatl.

En cuanto a la ubicacion de los restos de los animales al fondo del aljibe,
posiblemente corresponda como se indico, a una manifestacion del viaje
nocturno del Sol por el inframundo, lo que permite relacionar su ubicacion
con el paso del astro con la regién de los muertos sin ningin dafio y la
capacidad del mismo astro de llevar a los animales por esa region peligrosa, al
igual que a los hombres, asi como la posibilidad de sacarlos por el oriente al
dia siguiente debido a su calidad de psicopompo (Eliade, op. cit. 1972: 134-
135), lo que lleva a suponer que los cerdos fueron sacrificados en una
festividad de corte solar, tal vez en el mes de diciembre con motivo del
solsticio de invierno que corresponde en el calendario ritual nahua a
Panquetzaliztli, aunque las cronicas refieren esa festividad para el sacrificio
de esclavos existe, la posibilidad de que también, (dadas las caracteristicas de
guerra en la época), se hubieran sacrificado animales de origen foraneo con
los animales nativos de la region.

Por ultimo, es importante indicar que los datos recuperados en ambos aljibes
asociados a la informacion aportada a partir de los estudios antropofisicos en
los esqueletos recuperados en la Plaza Superior Tres y de los materiales de
manufactura europea recuperados en el mismo lugar, constituyen un
importante soporte a la tesis de la presencia de extranjeros no
mesoamericanos en contextos rituales acolhuas, los cuales formaban parte de
la caravana que en los primeros momentos del contacto fue capturada y sus
miembros integrados al mundo mitico-religioso nahua a través de diferentes
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ceremonias, al igual que los animales que venian con ellos para iniciar la
colonizacion de las nuevas tierras del continente americano, asi como de sus
aliados indigenas, que tuvieron el mismo destino.
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CONCLUSIONES

Los textos historicos del siglo XVI constituyen una herramienta basica, a la
que en muchas ocasiones no se le otorga la debida importancia, cuando se
realizan investigaciones relacionadas con las disciplinas que estudian y
analizan cualquier momento del desarrollo histérico del ser humano en
Mesoamérica. En el caso de Zultépec y de los datos obtenidos, resultado de
las exploraciones arqueologicas, y los textos permitieron efectuar un ejemplo
concreto de investigacion arqueologica al lograr la explicacion integral de los
contextos estudiados. Se enmarcaron en una narracion cercana a la realidad e
interpretarlos.

Lo anterior, considerando que dicha vision motiva a algunos investigadores a
crear explicaciones basadas mas en la imaginacion que en la realidad,
desperdiciando asi la posibilidad de encontrar algunas respuestas a las
interrogantes que de alguna manera podrian ayudarlos a plantear hipotesis
mas sustanciales. Esto no significa que los textos del siglo XVI constituyan
una panacea que va a resolver cualquier problema relacionado con el estudio
de la época prehispanica. Representan una posibilidad de sustentar algunas
hipétesis y de entender el pensamiento de los hombres que habitaron el
México prehispanico antes de la llegada de los europeos y en el caso
especifico, materia de la presente tesis, de conocer algunas reacciones de los
indigenas ante la presencia de los europeos, asi como el peligro que ellos
representaban para la continuidad del equilibrio ancestral social y
cOsSmMogonico.

El estudio de algunos textos histdricos asociado al analisis e interpretacion de
los datos y materjales recuperados en los contextos arqueoldgicos del lugar,
permitieron establecer la identidad del asentamiento, evidenciando que la
denominacién del sitio en néhuatl es Zoltépec o Zultépec que se traduce en
“cerro de las codomices” posiblemente como alusién a una loma cercana que
tiene dicha denominacidn, y a la presencia de dichas aves en la region y
especialmente a la relacion del dios rector del asentamiento con las
codornices. Las codornices (Cyrtonyx montezumaae) en el mundo nahuatl
eran muy apreciadas, asignadas con un simbolismo relacionado con el Sol al
que se le ofrendaban en sacrificio como algo especial. Existia una importante
relacion de la codomiz con Quetzalcéatl, numen rector del sitio que en
compafiia de Maydhuel eran venerados y considerados dioses protectores del
lugar. Se relata en el mito de la creacion de los hombres que, al descenso del




numen al Mictlan, para obtener los huesos preciosos con los que formaria a
los hombres, después de su caida, las codomices asustaron al numen y
royeron los huesos para que no se los llevara. Rotos, roidos y dispersos, el
dios los levanté y los llevd a Tamoanchan en donde, despues de molerlos
Quilaztli los fertilizd con su sangre.

Las evidencias recuperadas en el sitio y analizadas a la luz de los textos del
siglo XV}, sustentan la tesis que los vestigios arqueoldgicos localizados al
lado este del poblado de San Felipe Sultépec, corresponden al sitio
mencionado en algunas fuentes historicas, mismo que formaba parte del
Senorio de Texcoco de filiacion acothua y miembro de la Triple Alianza, muy
cercano a la frontera que los separaba de los tlaxcaltecas, a los cuales se les
consideraban enemigos. También es posible sostener que, después de destruir
el asentamiento como castigo, se funddé el nuevo poblado con los
sobrevivientes y por ello, al construir la iglesia, se colocaron en sus muros
algunos fragmentos de las imagenes que eran veneradas en el antiguo
asentamiento. Ademas, la principal imagen venerada hasta hace unos pocos
anos en la iglesia de San Felipe, era la de Santa Maria Tecoaque (actualmente
extraviada por robo), debido a que segin la tradicién fue encontrada en el
monticulo principal de la zona arqueoldgica, fué una manera de los frailes
franciscanos de trasformar la historia, proporcionando al templo prehispanico
un corte religioso europeo.

Sobre los vestigios del antiguo asentamiento, los recién llegados levantaron
las nuevas edificaciones, respetando algunas de las antiguas estructuras de
caracter sacro en especial las de] recinto ceremonial, que conservo su planta
rectangular y la presencia del culto a Quetzalcoatl, dios creador y uno de los
numenes venerados en Teotihuacan. Se continud, ademas, con la orientacion
de los edificaciones y su desviacion de 16° y la relacion del Sol con ciertos
edificios en algunas fechas calendaricas importantes marcadas en estructuras
de la metrépoli del clasico. Lo anterior constituia parte importante de la
herencia cultural ancestral heredada a los recién llegados y que ha relacionado
Leon Portilla con el concepto de Tolyecayotl, (1995) que conformé el acervo
que caracterizaba a todos aquellos habitantes de las grandes ciudades y
heredada a los grupos tardios nahuas de los grupos del clasico y aun mas
antiguo, que ademas:

Significé para el hombre ndhuatl sentirse duerio de un patrimonio
de cultura y civilizacién que el mismo debia de preservar y
enriquecer
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Debido a lo anterior los nuevos habitantes del lugar agregaron algunas de sus
costumbres y tradiciones forjadas a lo largo de su historia cultural y su
peregrinaje, otorgando al lugar una identidad especial, producto de ambas
tradiciones. En la nueva identidad del sitio, si bien destacaba lo tolteca, no se
pueden ignorar las aportaciones tardias, algunas de ellas producto de las
experiencias vividas, como la forma de ver la vida y de explicar el origen y
funcionamiento del universo. Producto de esto es su interpretacién del mundo,
al numen, que desde varios siglos atras era venerado en la regién en general y
en el sitio en especial se le asociara a Maydhuel, una compafiera que
probablemente la trajeran y que definiera la dualidad caracteristica
mesoamericana ademas de manifestar una fusion cultural. Cabe sefialar el
respeto y continuidad del culto a los dioses relacionados con la agricultura, en
especial con Tlaloc, (como algunos investigadores sefialan) los grupos
emigrados tardiamente al Valle de México y producto del contacto con
sociedades agricolas supieran apreciar en ese momento las bondades de la
agricultura.

En el desarrollo histérico y econémico de Zultépec tuvo influencia, ademas, el
entorno y medio ambiente, ya que probablemente el sitio tuviera una
importante tradicion de cultivo de maguey y por consiguiente de extraccion
de pulque, y que por ello se le haya asociado con la diosa de la bebida
sagrada, liquido de gran importancia en el culto y rituales dentro de la cultura
nahuatl en el posclasico que llevo al asentamiento a convertirse en un
exportador de pulque rumbo a Texcoco y quizas hasta de Tenochtitlan. La
extraccion de madera de los bosques que circundaban el sitio, constituy6 una
fuente de materia prima para comercializar ¢ intercambiar, e incluso ofrecer
como pago del tributo al que estaban obligados los sefiores de la cabecera del
senorio acolhua. A lo anterior se suma la cercania del sitio con una parte de
los yacimientos de obsidiana. Es posible que los residentes de la region de
“malpais” les hicieran liegar dicho material tanto como objetos elaborados
como materia prima y que a su vez los encargados de su manejo y
concentracion lo redistribuyeran.

En cuanto a las evidencias arqueoldgicas contrastadas con algunas fuentes, se
determinan que algunos de los vestigios materiales y humanos recuperados en
el lugar, corresponden a la caravana que salio de la Villa Rica, integrada por
algunos hispanos enfermos y mujeres, tanto del grupo de Cortés como de los
llegados a México, enviados por el gobemador de Cuba al mando de Panfilo
de Narvaez, asi como, indigenas aliados con el fin de trasformar la
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organjzacién geopolitica del Altiplano Central de México. En cuanto a la
identidad de los captores, se pudo establecer ante las evidencias halladas en el
sitio, que eran personas que lo habitaban, los cuales (probablemente)
recibieron ayuda de alguna guarnicion mexica cercana (seguramente las que
radicaban en Chulco) que cuidaba la frontera, ademas grupos de guerreros
acolhuas venidos de Texcoco.

La detencion de la caravana y de sus miembros se tiene lugar posiblemente, a
finales del mes de junio de 1520, los capturados junto con sus posesiones y
los animales que traian consigo, fueron trasladados al sitio, donde fueron
retenidos como prisioneros de guerra hasta febrero de 1521. Esto se basa en la
confrontacion y posterior ratificacion de los datos plasmados en los textos
historicos y las evidencias arqueoldgicas, de manera especial en los datos
recuperados en ciertos contextos rituales como: objetos y materiales
identificados de manufactura europea, los cuales no pudieron llegar a dichos
lugares sino por la expresa voluntad de los sacerdotes que realizaron dichos
eventos, asi como la aportacién de los guerreros que llevaron a cabo la
captura de la caravana. El estudio antropofisico constituye también un soporte
importante en la comprobacién de la hipétesis de la identidad del sitio,
considerando en especial la presencia en contextos prehispanicos de
esqueletos de personas cuyas caracteristicas morfoldgicas no son concidentes
con las de los indigenas mesoamericanos y si, en cambid, con personas de
origen mediterraneo y de raza negra.

A lo antertor se suma la presencia de la fauna localizada, también en
contextos ceremoniales nahuatl, identificada, a partir de estudios sistematicos
por el Dr. Raidl Valadéz como animales no mesoamericanos, evidencia
constitutiva materia) de los primeros animales provenientes de Europa con el
afan de iniciar la colonizacion formal de las tierras continentales. A dichos
animales se les otorgd una categoria similar a los americanos a lo que se
agrego el miedo y la veneracion, por constituirse, por su naturaleza, en entes
desconocidos relacionados con hombres extrafios, motivo por el cual
(posiblemente) les fue asignado un valor especial que los introdujo en el
ambito sagrado, constituyendo (quizas) elementos peligrosos y por
consiguiente prohibidos para la mayor parte de la poblacion, que no estaba en
condiciones optimas para tener contacto con ellos o ingerirlos, por no contar
con la iniciacion ritual de los nativos.

El caracter sacro y desconocido de los animales foraneos, fue posible motivo
a que los tniciados en el campo de lo consagrado comieran gradualmente

323



pequefas porciones de cames como un acto de comunicacién con las fuerzas
sagradas e integrarse a ellas, debido a la relacion estrecha de los extranjeros
con sus animales, en” especial con los cerdos. Es sabido por varios textos
histoncos la importancia que representaban los cerdos para los hispanos,
debido a que constituia la base de su alimentacién, por lo que, a la visién y
creencias particulares de los indigenas, es probable que les llevara a suponer
la presencia (en los cerdos) de fuerzas magicas relacionadas especialmente
con la guerra, fuerzas transmitidas a sus propietarios cuando estos comian
carme, a lo que se sumoé Ja similitud de los cerdos europeos con el pecari
[lamado en nihuatl coyametl (Sahagin, op. cit. 1992) y su simbolismo. En
general es posible que inicialmente la came de cerdo constituyera un tabi o
prohibicion para la poblacion en general. Solamente podian ingerrla las
personas versadas en asuntos sacros.

No obstante, es probable que con el paso de los dias y al establecer un
contacto cotidiano, los naturales se convencieran de que los cerdos,
constituian especies similares a las conocidas por ellos y por consiguiente, les
atribuyeran un simbolismo parecido e incluso los consideraran como fuente
de alimento. Toda vez que el concepto primario de poder pasa a fuerza de
costumbre, y los cerdos no duran mucho, ya que desde que son conocidos,
manipulados e integrados a su visiéon cosmica pierden la supuesta capacidad
de destruir el equilibrio de las fuerzas que mantienen estable al universo
(Elade, op. cit:39). Es probable que una situacion parecida se halla dado con
respecto a las personas de origen europeo capturadas en la caravana y que
posteriormente fueron sacrificadas.

Durante el lapso indicado, y cumpliendo los principios y normas para el
destino de los cautivos de guerra, los hispanos y sus aliados fueron
sacrificados de diferentes formas durante las fiestas del calendario ritual
nahuatl que aiin quedaban pendientes. La muerte a la que fueron destinados
los cautivos no constituyé una venganza o castigo a los europeos y sus
aliados. Solamente se aplico el codigo normativo establecido para los cautivos
de guerra de los cuales indica Sahagun (op. cit. 1992, Libro VIIi: 469) que los
primeros capturados eran entregados a los sacerdotes para que los sacrificaran
y les sacaran el corazon

“...delante de las estatuas de sus dioses que llevaron a cuestas.”

Esto ultimo se refiere a los dioses que llevaban los hombres religiosos a la
guerra y que encabezaban las expediciones de conquista.
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Los estudios efectuados en contextos arqueoldgicos del asentamiento
permiten establecer que los miembros de la caravana no fueron sacrificados
en un solo momento, ya que en los contextos en donde se recuperaron restos
6seos humanos asociados a los restos de los europeos y sus aliados,
corresponden a diversas ceremonias llevadas a cabo a lo largo del periodo que
estuvieron detenidos en el sitio. Los craneos que fueron expuestos en el
Tzompantli, como se indicod, corresponden a mujeres extranjeras, cinco
hispanas, una mulata y una indigena posiblemente de la region maya,
acompafiando a siete guerreros de posible filiacién tlaxcalteca y totonaca que
probablemente se distinguieran por su valor al momento de su captura. Cabe
la posibilidad del sacrificio en la festividad de panquetzaliztli, coincidente con
el solsticio de invierno. En ellas, se celebraba a Huitzilopochtli.

Durante la celebracion de la fiesta eran sacrificados esclavos y cautivos de
guerra por igual. Algunos de ellos eran muertos en el juego de pelota y otros,
capturados en un enfrentamiento realizado entre dos bandos formados por los
esclavos que iban a morir y otros, eran sacrificados sobre un teponaztli para la
extraccion del corazén. Los cautivos de guerra y otros esclavos eran
sacrificados en el templo dedicado al dios indicado. Una vez consumado el
sacrificio, sus craneos (de las victimas) eran colocados en hileras frente al
templo principal. De esta forma, fue posible establecer que los craneos que
presentaban perforaciones circulares en los pariétales, localizados al sur y
enterrados en una oquedad en la base del templo circular, formaron parte del
altar de craneos expuesto frente al templo principal del sitio, como simbolo de
la victoria sobre los hispanos y sus aliados.

Se destaca que, ademds de lo simbdlico y lo religioso, es notorio el aspecto
politico del] sacrificio de los hispanos y sus aliados. A pesar de que estos
ultimos conocian el destino que les esperaba a los cautivos de guerra, ya que
dicho ritual tenia como fin (también), propiciar el reconocimiento del poder
del grupo vencedor y por consiguiente inspirar miedo a Jos vencidos, a traveés
de la dramatizacion de hechos que significaba tener el poder de quitar la vida
a sus enemigos, en especial considerando esos momentos de tension que se
vivia en la region a causa de la presencia de los europeos y el peligro que
significaba perder el poder que hasta ese momento habia tenido el grupo
justificado, por la voluntad divina, ademas del manejo de simbolos y
conceptos religiosos y miticos reunidos, pretendiendo el control de la
situacion a la que se enfrentaban, asi como sus consecuencias.



Es importante considerar una posible reflexién por parte de los habitantes del
sitio en torno a la posibilidad de una reestructuracion en la organizacion
socio-politica regional posterior a la victoria y captura de los miembros de la
caravana, creando asi Ja posible vision de alterar las relaciones de poder hasta
convertirse en un punto mas importante de lo que tradictonalmente era dentro
de su organizacion y por tanto la opcion de establecer relaciones cercanas con
fos miembros de la Triple Alianza, asi como aumentar su prestigio y riquezas
asociadas al incremento de su poder. Otro aspecto importante refiere a la
posibilidad de un aumento de identidad historica de los habitantes del sitio,
ante el peligro que presentaba la presencia de los extranjeros frente a su
tradicional cultura, misma que se vio reforzada de manera importante como
una forma de resistencia ante las posibilidades de la conquista y de una
imposicidn cultural diferente. Lo anterior se observd manifiesto en la cantidad
e intensidad de las ceremonias, como muestra de su ideologia, desde el
momento de la captura de la caravana, hasta el informe acerca de las
intenciones de los hispanos por castigarlos y “arrasar” el poblado.

A lo anterior se suma la exaltacion de los valores sociales indigenas que se
encontraban en peligro y la manera en que los extranjeros los trasgredieran,
poniendo en grave riego la estabilidad de su mundo y tradiciones, destacando
tal vez la ira de los numenes duefios del destino de los hombres, buscando con
ello unificar a la sociedad alrededor de los intereses de los gobernantes en un
momento excepcionalmente inestable desde todo punto de vista, que ponia en
peligro la continuidad de un sistema politico-econdomico que legitimaba su
estancia en la cima de la escala social, ademas del poder ilimitado de sus
dioses, a los que se les ofrendd la vida de los muertos en la occision que habia
sido establecida como ritual desde tiempos remotos con el fin de mantener la

armonia social y cosmica, tratando de que no se perdiera el equilibrio social y
del universo.

Lo indicado permite inferir al interior de la sociedad de Zultépec, la presencia
de una organizacién sociopolitica con instituciones claramente establecidas,
relacionadas con el sefiorio de Texcoco y con el termtorio bajo su control,
amenazadas en sus intereses por la presencia de extranjeros que buscaban
alterar el orden social y las funciones de las estructuras que definian su
sistema, reflejo del orden divino establecido en tiempos antiguos por los
nimenes y respetado por los ancestros a través del tiempo, en cuya defensa
debieron usar la fuerza como una accidn politica, que dada las circunstancias
de peligro de la legitimacion de sus sistema y de enfrentamiento con otra
forma de orden social era necesario utilizar, buscando apoyo, en los rifuales
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efectuados en el sitio como una medida también de orden politico, ya que con
dichos ntos, ademas de reforzar su sistema, buscarian la cohesion social y
reafirmar los prncipios y conceptos, en los que se basaba su tradicidn
cultural, tal como indica Balandier (1969: 44-45):

“Cada sociedad global estd en relacion con el exterior; se halla,
directamente o a distancia, en relacion con otras sociedades que
considera extranjeras u hostiles, peligrosas para su seguridad y su
soberania. Por referencia a esta amenaza del exterior, se ve llevada
no solo a organizar su defensa y sus alianzas, sino también a
exaltar su unidad, su cohesion y sus rasgos distintivos. El poder,
necesario por razones de orden interno que acabamos de
considerar, cobra forma y se refuerza bajo la presion de los
peligros exteriores — reales y/o supuestos. El poder y los simbolos
que lo acomparian confieren asi a la sociedad los medios de
afirmar su cohesion interna y de expresar su “personalidad”, los
medios para situarse o protegerse frente a lo que les es extrario.”

Tal consideracion supone también la trascendencia que tuvo el aspecto sacro
en la defensa del equilibrio social y césmico representado por la
inmutabilidad organizativa del poder politico que caracteriza a ese tipo de
sociedades, considerando que constituia una garantia de la seguridad del
grupo como manifestacion de la voluntad divina o sobrenatural manejada por
los depositarios terrenales de ella. Estos, sin embargo, poseian a su vez ciertas
obligaciones reciprocas relacionadas con su posicionamiento. Por lo tanto, era
su deber mantener la seguridad de la sociedad misma, asi como su
prosperidad. Esta obligacion constituia una reciprocidad y pago a cambio del
poder otorgado por la sociedad (Balandier, ibidem:48). Lo sagrado también se
manifiesta en la legitimacion del poder ejercido por el grupo gobemante,
debido a que en el bagaje cultural manifestado en las creencias y tradiciones
aparecen destinados a gobernar e imponer su voluntad ante el resto de la
sociedad asi como a tomar decisiones que atafiian a todo el grupo.

El poder religioso, por tanto, constituia el sustento del poder politico,
considerando como algo especial, fuera del mundo real en el que se
desenvolvia la existencia de los hombres, con multiples formas de
manifestacion tanto en lo cotidiano como en el amplio y profundo mundo de
lo sobrenatural, al que tenia acceso un limitado grupo de personas portadoras
del conocimiento necesario para relacionarse con este universo de
divinidades. Este privilegio les otorgaba el conocer de la voluntad sacra y
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legitimar el poder del grupo que gobierna a la sociedad seglin la voluntad
divina.

La ideologia, en especial la religiosa, manifestada en defensa de la
legitimacion del poder politico de los gobemantes del sitio y del grupo
jerarquico al que pertenecian, constituyé un elemento central para definir fa
unién de los habitantes, establecer la defensa de la cultura que los
caracterizaba, sustentaba y normaba su existencia, en especial considerando
que se suponia una forma de conservar el equilibrio cosmico que conllevaba
la integracion social y por tanto la existencia y supervivencia humana ante el
peligro que representaba la presencia de extranjeros desconocidos y su
manera de actuar ante la presencia de sociedades que manifestaban otra
manera de concebir el mundo.

Con sustento en dichas razones, es probable que en un primer momento los
habitantes del lugar ayudaran en el hecho de la captura de la caravana y sus
miembros como voluntad divina y por tanto el sacrificio solo constituy6 una
manera de agradecimiento y refrend6 del pacto entre hombres y dioses por
medio del cual los mortales tenian obligacion de alimentar a los numenes.
Empero, la benevolencia de los numenes es voluble y luego de seis meses
cambia de manera radical, otorgando el apoyo en beneficio de los extranjeros
como sefal sobrenatural de pérdida de voluntad divina hacia los gobemantes
y a la sociedad de Zulrépec, en general, como una manera de demostrar su
disposicion y de que ciertos aspectos estan fuera del controf humano
impugnando de manera radical su sistema politico-econémico. Debido a lo
sefnalado es probable que la destruccion de su poblado y su trasformacion en
esclavos hubiera sido considerada por los habitantes como una manifestacion
del albedrio divino y por lo tanto no presentaran mayor resistencia a las
disposiciones de los hispanos y sus aliados después de ser vencidos por
Gonzalo de Sandoval, por ordenes de Cortés, ademas de saqueados sus
templos y residencias por los soldados, en especial por los tlascaltecas,
enemigos tradicionales de los miembros de la Triple Alianza.

La antropofagia o feocualo, tuvo también un caracter sacro y politico
realizado con los cuerpos de los sacrificados, que significaba una manera de
comerse a las imagenes de los dioses, en este caso manifestados en los
prisioneros capturados, acto ritual que ,ademas del aspecto mitico de la
transmision de energia, no tuvo fines canibales o alimenticios. Por el
contrario, también fue una manifestacién de poder que demostré que, al igual
que a los enemtgos indigenas, también podian disponer de sus restos después
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de sacrificarlos con profusos y ricos ceremoniales que se caracterizaban por
su espectacularidad. Constituyd ademas un mensaje a los invasores mediante
el cual les hacian saber el destino que les esperaba. Al ser expulsados de
Tenochtitlan y muchos de ellos murieron durante su salida de la isla. Los
miembros de la caravana fueron sacrificados estableciendo su futuro a la vez
que reafimaban su energia vital para los proximos enfrentamientos.

Otro aspecto importante de destacar refiere el caracter econdémico tacito en el
sacrificio humano, debido a que el hecho de ofrendar la vida de los cautivos
de guerra a las fuerzas sobrenaturales, gobernantes de la existencia de los
humanos para aumentar su energja, constituia una manera, (como se sefiald)
de propiciar la benevolencia (de lo sobrenatural) hacia la sociedad que
realizaba los ritos, asi como a sus gobemantes, ademas de asegurar la
abundancia de alimentos provenientes de la tierra y de animales de caza,
generando el aumento de la poblacion y riqueza de] grupo y por consiguiente,
el intercambjo y la redistribucién de productos llevando a las sociedades, en
este caso a Zultépec, a lograr un importante acumulacion de riquezas. A lo
anterior se suman las circunstancia vividas en el Altiplano de México por la
presencia de los extranjeros y el prestigio que significé la victoria de los
habitantes del sitio y el posterior sacrificio de los cautivos, demostrando asi la
vulnerabilidad de los hispanos y sus aliados, 1o que posiblemente se tradujera
en derrame de riquezas provenientes, tanto de Tenochtitlan como de Texcoco
y de las poblaciones cercanas.

En general, se puede afirmar que el sacrificio humano constituia un ritual de
paso mediante el cual la persona, cuya vida era ofrendada a los numenes
trascendia al plano divino, lugar en donde estaban destinados a proteger y
velar por el grupo que los habia deificado al quitarles la vida en circunstancias
especificas de acuerdo a las normas tradicionales invariables. También resulta
importante destacar que los rituales efectuados en los restos fisicos de los
sacrificados fueron elaborados en extremo, como manifestacion del
pensamiento mitico indigena y de su ideologia en general, pero en especial
del grupo en el poder, considerando que estos tenian la responsabilidad de
mantener el equilibrio social y césmico, y por consiguiente eran ntuales de
caracter estatal mediante los cuales, ademas, se buscaba legitimar el poder de
gobemar de cierto grupo en peligro de desaparecer como resultado de
posibles cambios drasticos que estaban por acontecer.

Lo ultimo se manifiesta tanto en el lugar en donde fueron inhumados los
restos de los sacrificados como en la forma de su muerte. El punto elegido

329



para depositar los restos humanos de los europeos fue en el centro ceremonial
del asentamiento, en el recinto principal, concediéndoles un tratamiento
especial relacionado quizas con su desempeiio o valor al momento del
enfrentamiento con los indigenas. El grupo de los aliados indigenas, en su
mayoria de origen tlaxcalteca, fueron sacrificados. Sin embargo, depositaron
sus restos a fuera del centro ceremonial, debido, quizas, a que el lugar sagrado
era destinado a los importantes y valerosos, considerando ademas que, a pesar
de ser personas extrafias a su grupo y etnia, recibieron el tratamiento
establecido para los cautivos de guerra.

Otro aspecto notorio en la excavacion de los restos de los sacrificados, fue la
ausencia de ofrendas en asociacién a las personas de origen extranjero, lo que
maniftesta un posible procedimiento especial relacionado con su origen
foraneo y su destino después de la muerte ademas de poco interés en
acompafiarlos con objetos especiales que permitieran hacer mas facil su viaje
al inframundo; asi como la posibilidad de resolver los problemas que se les
pudieran presentar en su camino. Todo ello en respuesta a su falta:
Presentarse de forma belicosa en el territorio sin el debido respeto a sus
dioses, tratando de convencerlos que sus tradiciones y costumbres (de los
nativos) eran erréneas. Resulta importante sefalar que si bien los hispanos no
fueron ataviados con joyas o elementos preciosos, a los guerreros indigenas
capturados (segin su importancia) les fueron colocados algunas vasijas y
conservaron algunos de los atavios propios, como orejeras y bezotes. Incluso,
a algunos de ellos les fue colocada una piedra verde en el interior de la boca,
como una forma de distincidn social.

Lo anterior no descarta la posicion social y respeto otorgado a ciertos
europeos (mujeres y hombres) al ser inhumados en el centro ceremonial,
debido a su desempenio en la guerra o a causa de algunas caracteristicas que
presentaban y que les permitié obtener un status social que les era otorgado de
manera especial a causa del deceso en sacrificio. De igual manera, no se
descarta la hipdtesis que a los miembros de la caravana, durante su reclusion,
se les haya alimentado con comida abundante y se les otorgara un tratamiento
como e] que recibian los prisioneros de guerra.

Respecto a las patologias detectadas en los restos 6seos de los europeos,
algunas de ellas relacionadas con enfermedades infecciosas como la sifilis,
encuentra sustento historico en lo sefialado por Cortés en sus Cartas de
Relacion, en concreto a la presencia de enfermos entre los miembros de la
caravana capturada por los habitantes de Zultépec. El padecimiento en
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algunos miembros, aunado con la marcha de mujeres, pudo originar un paso
lento y laborioso. Las evidencias de sifilis en los restos de europeos, no
pueden considerase como prueba de que la causa originaria de la afectacion
proviniera de Europa, toda vez que se logré la recuperacion de restos
indigenas infectados, lo que permite reafirmar la presencia de dicha
enfermedad en ambos continentes. También, se pudo determinar la presencia
de lesiones relacionadas con la guerra como huellas de corte y hundimientos
de secciones del craneo, producto de traurnatismos, algunos ocasionados por
las mismas armas decomisadas a los hispanos, asi como huellas de dientes en
los extremos de algunos restos 6seos de los sacrificados, como manifestacion
de acto nitual de la ingestion de carne de algunas victimas y la forma en que
(debido a considerar la sacralizacion del acto) se busco, posiblemente, extraer
hasta los Ultimos vestigios de la energia de los invasores y sus aliados para
beneficio propio y de su grupo.

Los sucesos acaecidos en el sitio durante los seis meses que Jos miembros de
la caravana permanecieron cautivos en el lugar, son una manifestacion de la
visién cosmogonica y cosmologica manifestados en los mitos de origen, que
forman parte del bagaje cultural de los nahuatl, con los que generalmente se
buscaba mantener el orden social; reflejo del sobrenatural impuesto
ancestralmente por los dioses creadores. Fue posible, por consiguiente,
establecer una clara relacion entre algunos aspectos de los rituales y
ceremonias efectuadas con formas de ciertos mitos, parte de la tradicion
oficial con los que se trato de mantener en equilibrio el sisterna politico-
economico y religioso que los habia caracterizado a través de su histonia.

Una de las primeras manifestaciones del pensamiento mitico nahua Yy
mesoamericano en general refiere al principio dual que rige al universo.
Dicho concepto fue plasmado en el recinto ceremonial del sitio en forma de
dos deidades; Quetzalcéatl y Maydhuel. Como manifestacion de los dos seres
supremos, Ometéot! (sefior dos) y Omecihuatl (mujer dos), sacros gobernantes
del universo y las fuerzas que lo caracterizan, ademas de formar el origen de
todo lo que en él existia tanto humano como divino. Dicha pareja,
Quetzalcoatl hijo del dios supremo y la Diosa del Pulque, constituian la
unidad sacra que regia y resguardaba al sitio y a sus habitantes, razén que
explica su colocacidén en la seccion superior del edificio principal como
recreacion del omeyocan, lugar de gran riqueza, ubicado sobre los trece cielos
que caracterizan la region celeste, ademas, el binomio mitico representaba una
forma de plasmar la division del universo en dos partes: masculino y
femenino.

(V)
(93]



La presencia del templo dedicado a uno de los hijos de la pareja suprema
permite establecer, ademas la existencia, en ese momento, de ]a era gobernada
por Quetzalcéatl, sin embargo en la seccion sur del recinto fue construida otra
edificacion, igualmente circular, pero con dimensiones menores,
probablemente relacionada con otro de los hijos creadores del mundo, junto
con el primero llamado Tezcatlipoca, presagiando la posible llegada de otro
tiempo gobermnado por el dltimo numen, en continuidad con el alternar mitico
del poder de gobernar en la tierra. De dicho numen se dice que el sefior de los
acolhuas, Netzahualcéyotl, que tenia por cabecera a Texcoco, mandé a
construir un gran templo dedicado a esta deidad. Ahi se explica la presencia
del segundo edificio.

Una de las principales creaciones de los nimenes sefialados fue la de la tierra
y de los elementos que la caracterizaban, su nombre era Cipactli o
Tlaltecuhtli, con forma de monstruo andrégino marino, en cuyas coyunturas
tenia bocas hambrientas, motivo por el cual le eran ofrecidos corazones y
sangre de los sacrificados. Después de separar en dos secciones horizontales a
fa diosa, se trasformaron en las regiones celeste y terrestre, surgiendo de la
oltima las riquezas agricolas con que se alimenta a los hombres. Por este
alimento ella solicita a los hombres las ofrendas indicadas. De no hacerlo, la
tierra se negaba a dar los frutos con que se alimentaban los hombres. La
forma y definicion del recinto principal permiten inferir que es una
manifestacion de la geografia sagrada de la tierra, de sus cuatro rumbos y de
la estructuracion del universo y de sus tres niveles, a partir de la cual se
Jevantaban los templo manifestacion de la region celeste, donde, bajo su
superficie se localiza el inframundo o lugar de los muertos.

Por otra parte, se localiza la presencia de una estructura dedicada al dios de la
lluvia, también creado por los dioses mencionados, en la region mas alta del
sitio, el lado sur, que corresponde a una de las lomas sobre las cuales se
levant6 el asentamiento. La ubicacion de este se puede explicar debido a que,
como resultado de la topografia del terreno, en épocas de lluvias se
manifiesta descensos considerables de agua, coincidiendo con lo indicado en
los mitos respecto al lugar de habitacion del dios en las partes altas o
montariosas, lugar de donde enviaba el agua a los hombres para que la tierra
dtera sus frutos y se pudieran alimentar.

En la estructura sefalada, en el lado este, se localiz6 un altar asociado a un
tlecuilli donde se recuperd una vasija pintada de color azul con rayas negras
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hechas con hule. La pieza contenia un fragmento de reolita metalica de origen
volcanico, espinas de erizo de mar, cuentas de concha y azufre ademas de
materia organica, todo ello relacionado con el culto al agua y al fuego que
caracterizaba al numen indicado y a su mito. El decorado de la vasija y su
contenido, ademads, es coincidente con la descripcién de uno de los rituales
que hace Sahagin (1992, Lib. II Capitulo XXV:118) de la fiesta de
Etzalqualiztli para festejar al numen de la lluvia, donde sefiala que después de
la extraccion, colocaban los corazones de Jos sacrificados, en una olla pintada
de color azul y tefiida de hule en cuatro partes ademas de papales pintados
también con la misma sustancia. Por lo anterior, se considera que la olla
localizada en la estructura corresponde a la descrita por el cronista y por
consiguiente formo6 parte de la festividad. El material organico pudiera
corresponder a corazones de sacrificados.

El mito y culto al fuego también se manifestd en el lugar, especialmente en
aspectos de la fiesta del calendario festivo sagrado en la que se festejaba a
Xiuhtecuhtli, numen del fuego llamada Xocot! Huetzi, en la cual quemaron
vivos a |los cautivos de Ja caravana, asi como a un gran numero de sus aliados
indigenas. También se plasmo en su plaza, como se seiial6é en el texto, el
origen del Sol y la Luna en la Ofrenda Norte, en la cual, como una

conmemoraciéon de la fiesta del fuego nuevo quedo manifestada en dicha
celebracion.

A lo anterior se suman otros conceptos filoséficos plasmados en el
asentamiento, como son los relacionados con la estructuracion del universo e
importancia de ]a tradicion cultural, asi como de los conocedores de las cosas
sagradas y lo sobrenatural, quienes tenian el poder de trasmutarse en animales
o0 en otras personas por decision de los nimenes, siempre que estuvieran en el
lugar adecuado y se realizara el ritual propicio para ello. Ademds de aspectos
relacionados con los dioses que gobemaban su existencia el lugar que
habitaban, el origen de] hombre y su destino sobre la tierra, segun su dia de
nacimiento y el destino que les esperaba de acuerdo a la manera de morir. Sin
embargo, su destino sobre la tierra era alimentar a los dioses mediante la
sangre del sacrificio humano y de animales.

Otro aspecto establecido en el sitio mediante diversas manifestaciones se
refieren a la bisqueda desesperada de la conservacion del equilibrio social
como reflejo del codsmico. Equilibrio a punto de desaparecer como resultado
de la presencia de los extrafios y de sus intenciones para imponer su cultura,
provocando un cataclismo universal que afectaria todo su mundo. Por lo
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senalado, y como resultado de la captura de los miembros de la caravana, es
posible que en los indigenas se provocara una vision idealizada de salvar su
mundo y todo lo que ello supusiera, con el tnico fin de restablecer el orden y
la posibilidad de que los acontecimientos se sucedieran tal como lo habian
dispuesto las fuerzas sobrenaturales encarnadas en los nimenes creadores al
formar el mundo, dando lugar a los diversos e intensos acontecimientos
rituales que en el asentamiento se realizaron en la busqueda de fortalecerse
para mantener el equilibrio de dichas fuerzas cosmicas y e influir, a partir de
ello, en los sucesos de caracter historico, inscribiendo la presencia y
enfrentamientos con los europeos dentro de la lucha cosmogonica ancestral
mitica entre las fuerzas contrarias.

Lo anterior considerando lo definido por Ledn-Portilla (1997:98) como “e/
acaecer temporal del universo” que se refiere a la lucha entre las fuerzas
cosmicas con el objetivo de explicar los sucesos en el universo, ya que en un
afan de control y predominio, las fuerzas contrarias se enfrentan
constantemente con el objetivo de regjr las vidas de los hombres y el destino
del mundo. La propuesta conlleva a la posibilidad de que los acolhuas trataran
de evitar el triunfo de los hispanos y sus aliados indigenas, ya que esta posible
victoria, propiciaria el inicio de una nueva era: la de los europeos
provenientes del este y de su cultura, lo que finalmente sucedié. Los indigenas
del sitio trataron, con sus esfuerzos, de prolongar la era de Quetzalcoatl, dios
del quinto Sol, creador del mundo y de los hombres, numen rector del sitio y
de los toltecas. Explica ademas la actitud que tomaron la mayoria de los
pobladores de Mesoamérica ante el triunfo de los europeos, con el apoyo de
algunos indigenas, supeditados desde hace tiempo bajo el dominio mexica.

No obstante la lucha de los habitantes mediante los enfrentamientos y las
ceremonias a través del ofrecimiento de sangre de los europeos y de sus
aliados para alimentar al Sol y prolongar asi su espacio de gobierno, Cortés
regresd a Texcoco e inicid la reconquista del sefiorio de los mexicas y en
general de la Triple Alianza, tratando, ademas, de asegurar su retaguardia y el
contacto con los tlaxcaltecas. La destruccion de Zultépec se genera dentro de
ese contexto como una medida de caracter politico como militar. Lo primero
al demostrar el destino que tendria a los pueblos que osaban enfrentarse al
poder de los europeos y el castigo que les era aplicado como ejemplo
correctivo destinado a los otros grupos enfrentados a los hispanos y a sus
ahados. Por otra parte era urgente para los invasores asegurar su contacto con
la cabecera de sus aliados tlaxcaltecas y el asentamiento se constituia como
paso de la ruta mas rapida. Por ello mientras existiera un foco de oposicion en
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la regiéon de Calpulalpan la ruta no era segura, por lo que militar y
estratégicamente el poblado fue destruido y sus moradores hechos esclavos,
estableciendo asi el control de la regiéon y asegurando el paso de los
bergantines para la conquista de Tenochtitlan.

La ultima etapa del desarrollo historico del asentamiento conforma una
importante pagina del proceso de la conquista de México, que permite, en
mucho, conocer datos histéricos a través de las vivencias y perspectiva de un
pequefio asentamiento que formaba parte del Seforio de Texcoco. El
conocimiento de los acontecimientos acaecidos en Zultépec aporta una nueva
visién acerca de las reacciones de algunos grupos mesoamericanos ante la
presencia de los extranjeros. Dicha informacién permite conocer algunas de
las formas de resistencia a la conquista que hasta ahora desconocidas, la
manera como percibieron algunos mesoamericanos la presencia de los
hispanos, conocidos en la actualidad sélo por las fuentes hispanas y la vision
de los habitantes de Tenochtitlan, Tlatelolco y de los tlaxcaltecas que en
general constituye una visidon semi parcial y centralista de los
acontecimientos, resultado del contacto entre los europeos y sus aliados con
los indigenas que enfrentaron el dominio de los europeos.

El pasaje de los acontecimientos en Zultépec producto de la investigaciones
arqueologicas y su contraste con la informacién contenida en las fuentes
histéricas permiten introducirnos en las diversas reacciones ante la captura de
hispanos, mujeres y hombres asi como de sus propiedades y animales, desde
el punto de vista de un pequefio poblado y las formas que implementaron
tratando de defenderse de las personas extrafias tanto a nivel ideolégico como
militar. Después de capturar y observar a los extrafios se convencjeron de su
naturaleza humana y mortal, por consiguiente, les dieron un tratamiento
similar a los de los cautivos de guerra, trasformando la visién divina que
tenian de los europeos en la de seres humanos, poco diferentes a ellos.

Los seis meses de prision de los europeos fueron un periodo de fiesta para los
habitantes del asentamiento, aunque aparentemente respetaron el calendario
religioso y su liturgia, el impetu de las festividades fue intenso hasta el
momento en que Cortés decidié enviar a su Alguacil Mayor Gonzalo de
Sandoval para que “/impiara” el camino de enemigos y a su paso “asolaray
destruyese el sitio” donde habian capturado y asesinado a los miembros de la
caravana. Alertados por algunos texcocanos, los habitantes del lugar
escondieron Jas evidencias que los comprometian, Sin embargo, el poblado
sufri6 el castigo de los hispanos y sus aliados. Es posible que los lugarefios
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vieran con una perspectiva religiosa y filosofica la decision de destruir el
lugar y de convertir en esclavos a los sobrevivientes, como una determinacion
sacra de los dioses y, por consiguiente, tal como era la tradicion ante la
derrota decidida por sus nimenes, no por sumision o cobardia, decidieron
colaborar con los vencedores y aceptar sus preceptos, que mezclaron con los
de sus tradiciones ancestrales.

Este poblado existe como una capsula del tiempo, en la cual los
conocimientos culturales se conservaron durante el posclasico, en especial
durante la caida de la cultura tolteca. Esto se logro al ser un puesto de la
periferia que no se vio afectado en forma directa por la caida de la urbe
tolteca, al contrario, al perder los lazos de comunicacion con el centro urbano,
se constituyd como un centro en el cual la cultura, la ideologia y los
lineamientos politico-religiosos se conservaron en forma tanto de rituales
como de historias sobre Ia vida y espiritu de los nimenes del pantedn clasico.
Al llegar los diferentes grupos emigrantes que posteriormente colonizarian el
valle de México, los miembros de éste, y muchos otros poblados
sobrevivientes de la caida de la gran urbe tolteca, se mezclaron con los recién
llegados e influyeron en su pensamiento, sus rituales y su panteén. La
influencia ideoldgica y la conviccion sacra conlleva un doble objetivo: la
permanencia, tanto cultural como fisica, del legado tolteca. Culturalmente sus
numenes influyeron en la teogonia particular de los grupos en migracion
enriqueciéndola y manteniéndose oculta en forma directa dentro del
pensamiento de los Acolhua, Azteca y otros grupos. Un grupo que se
encuentra cerrado y encerrado, con sus creencias y convicciones religiosa-
sociales cautivas en el riesgo del olvido, tiende a la desaparicion si no realiza
mezclas exogamicas con otros grupos; en otras palabras el poblado de
Zultepec no hubijera logrado sobrevivir sin la infusiéon de nuevas sangres de
los grupos migrantes.

Fue tal su integracién en el nuevo mundo del valle de México que su
existencia continiia aun en el posciasico, como un puesto de frontera entre los
reinos de la Triple Alianza, y en forma lineal conserva la adoracion de los

antiguos numenes rectores toltecas, con la integracion de un nuevo panteén
sacro.

Desde un punto de vista estratégico, econdomico y militar, su continua
existencia desde la época clasica a la época del contacto, se debe
principalmente a su localizacion geografica, enclavado en un transito obligado
desde varias regiones importantes como tributario de la cultura tolteca y

336



posclasicas. Esa poblacion era la puerta de entrada, en la época posclasica,
para el reino de Tlaxcala, enemigo jurado de la Triple Alianza; con la cual
mantenia en forma periddica guerras de conservacion territorial, o de caracter
ritual. El simple hecho de su riqueza agricola la convertia de por si en una
poblacion importante, pero su localizacion y las mismas caracteristicas
geograficas del terreno la configuraron como punto fuerte obligado para la
defensa de las fronteras de la Triple Alianza.

Finalmente durante la época del contacto, la poblacion conserva su estatus
estratégico econdmico e ideoldégico, demostrado al constituirse como un punto
obligado para el paso de'las caravanas de suministro de la vanguardia hispana,
desde Ja region de los aliados tlaxcaltecas hacia y desde Tenochtitlan.

La Historia, de la poblacion de Zultépec es parte de una vision clara de
conservacién de |a cultura de grandes urbes o asentamientos por medio de
puestos de frontera desligados del centro; una demostracion clara de que una
poblacion pequeiia con poca influencia politica, militar o econdmica puede
ser un bastion estratégico para la conservacion y continuidad de una cultura o
una influencia del pensamiento, a pesar de los fendmenos que se presentan
cuando dos culturas disimtles como la mesoamericana y la hispanas, se
encuentran, chocan, o son absorbidas una por la otra.

La conservacion de Zultépec recuerda una cadena de eventos que ain en
nuestros dias son recordados, conservados y transmitidos hacia el México de
hoy y el México de los proximos siglos. Asi ha de ser recordado, quizas como
fa proxima semilla para el resurgimiento ideoldgico de otra nacion.
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