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Advertencia

La palabra advertencia puede sonar un poco intimidante o amenazadora. Por el contrario, la
intencién que tengo para hacerla, es simplemente dejar claro y al descubierto mi situacién e
intencién frente a este tema.

Este trabajo no es un intento por devolver valor o mostrar una postura simplista acerca de si
el saber nahuatl es un saber filosofico o no. De entrada no puedo ni pretendo darle valor a
algo que de suyo ya lo tiene, simplemente encuentro un motivo para comunicar mi interés
por este tema y para seguir filosofando.

La cuestion no es nada facil y menos ain dados mis escasos conocimientos del tema. Mis
aproximaciones a codices, fuentes y fragmentos nahuas, solamente han podido ser a través
de especialistas y conocedores del tema. Me hubiera gustado aprender un poco de nahuatl
para entender desde su propia lengua a esta cultura, pero dadas las circunstancias, me he
atrevido a escuchar y estudiar las voces de otros que han dedicado su vida al estudio de las
culturas prehispanicas, no sélo desde el enfoque histérico, sino con una actitud filosofica.

La lengua ndhuatl es muy compleja y retine grandes abstracciones, unc palabras opuestas
por medios sencillos y utiliza diafrasismos'. Conceptos que nos ayudaran a entender su
vision del mundo, de una manera diferente:

“En verdad que los mexicanos no tienen voces para explicar los conceptos de ia materia,
sustancia, accidente y semejantes; pere es igualmente cierto que ninguna lengua, de Asia o
de Europa. tenia tales voces anies que los griegos comenzasen a adelgazar. abstraer sus
ideas y crear nuevos téiminos para explicarlas {...) Los mexicanos antiguos, porque no se
ocupaban en el estudic de la metafisica, son excusables por no haber inventado voces para
explicar aquellas ideas; pero no por esto es tan escasa su lengua en térniinos sigaificativos
de cosas metafisicas y morales (...) antes aseguro que no es ian facil encontrar una lengua
més apta que la mexicana para tratar las materias de la metafisica, pres es dificil de
encontrar otra que abunda ianto en nombres abstractos...”

Es imporiante también el reconocer los limites que trae consigo el estudiar una culiura
ancesiral de la cual tenemos poca e incompleta evidencia directa: la destruccion y pérdida
de algunas fuentes. la climinacién o surgimiento de una nueva cultura o partir de la
conquista. el distanciamiento cultural y temporal que nos separa. Por ello nuestra principal
herramienta serd acercamos a las fuentes que podemos acceder ya sea via directa (observar
una pirdmide, un cédice, etc.), por tradiciones (orales y testimonios) y por los intentos de
frailcs, historiadcres y filésofos por recoger la cultura de una raza. En este tltimo aspecio
encontramos autores que se apoyan, oiros que se coniradicen, las diferentes maneras de

! Son simbolos unidos que representan un todo.
“ CLAVHERD, Francisco Javier, Historia antigua de México, Porria, Sepan Cuantos nim, 29, México, 1982,
T*ed., p. 379.



filosofar, las diversas interpretaciones, pero esto lejos de ser un impedimento, nos ayuda a
encontrar en la diferencia, las similitudes, y nos permite por otro lado el reconocer que hay
mucho trabajo por hacer.

Si de verdad logramos advertir en esta cultura una racionalidad distinta a la occidental, en
donde se pregunta por el ser y hay una universalidad, podremos aprovechar el trabajo de
reconstruccién que han elaborado diversos historiadores, cronistas, antropélogos, artistas y
filésofos para seguir hablando y pensando sobre esto. Quiza haya que plantearnos una
manera diferente de comparar que pretenda ir a fondo y llegar a su contenido esencial. No
caer en que este saber es inaccesible y por lo tanto se le relega.

Hay diversas fuentes que nos pueden ayudar a conocer a esta civilizacion, y no es el interés
de esta investigacion profundizar a detalle en cada una de ellas, incluso no todas las fuentes
fueron contempladas. Utilicé las que me parecieron podrian ser representativas y dar luz en
algunos aspectos fundamentales de la filosofia néhuatl. El estudio de este tema bien puede
tomarse una vida entera.

He de confesar mi grata sorpresa al descubrir lo fascinante del tema y mi profunda
inquietud por las culturas prehispanicas. Pero no por ello me aferraré a una postura
insostenible. Simplemente pretendo dar y mostrar mi punto de vista tratando de justiticar y
validar cada una de mis palabras. Este tema reafirma mis convicciones y me ha dado la
oportunidad de conocer a otros autores y diversas maneras de pensar.

Antes de empezar quisiera hacer una peticion a aquellas personas que se tomen ¢l tiempo
de leer esta nvestigacion. Y esto es el pedirles que traten de quitarse prejuicios (st los
tienen) ¢ sacudirse un poco de la influencia occidental para poder profundizar libremente
en la perspectiva de una raza netamente artistica, religiosa y humana. Y seamos capaces de
una apertura que nos lleve a comprenderlos en su contexto y desde adentro, més que tratar
de encajonar en esquemas y comparativos que lejos de dar luz sepultan o devaltan la
profundidad de una cultura que constituye parte de nuestras raices.

Este trabajo nace del interés por conocer a los nahuas un poco mas, pero pretendo anie
todo, abrir més una puerta, que de algin modo est4 ya cntre abierta’, para poder seguir
profundizando acerca dei mundo ndhuatl y posibilitar (por que no) el hablar e incluir otros
peasanientos, que por tener o presentarse como saberes diferentes, han sido relegados del
mundo de la filosofia.

Para mi este trabajo de tesis es y sera el asumir una pestura socrdtica, en donde parto de mi
ignorancia para comprometerme y hacer mi mejor esfuerzo por conocer y reconocer la
sabiduria del pueblo ndhuatl, pero sobre tcdo, para lograr en esta busqueda una
transformacién y crecimiento personal y admitir ante todo que hay mucho por seguir
aprendiendeo.

? El tratamiento de esta cuestion no es nuevo. ni inédito.
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Introduccion.

En la advertencia menciono que no es mi intencion dignificar el saber nahuatl pues de suyo
ya es digno y merece ser reconocido como sabiduria no por las semejanzas que pudiera
tener con la filosofia griega u occidental, sino que su valor estd en ella misma y en su
manera original y peculiar de conocer y enfrentarse al mundo a través sus preguntas, sus
obras, sus cantos y ritos. Su valor radica en si mismo, y mas que mostrar las semejanzas
seria importante aprender de las diferencias, mas que comparar pretenderemos entender a
esta cultura desde dentro.

“El valor de cada filosofia radica en su propia construccién™

Si en algunos casos llegara a caer en comparaciones, no es por el afan de que la
comparacién misma le dé la validez, sino porque comparar es un mede de conocer que
permite reconocer las semejanzas y destacar las diferencias. Y porque la realidad, al igual
que la filosofia, son andlogas y gracias a esa apertura que viene dada por el ser mismo,
podemos conocer, conocer mas y conocer a fondo. Y si las semejanzas nos permiten
reafirmar conocimientos adquiridos, no estd de mas precisar en ellas y si las diferencias nos
llevan a descubrir modos propios de construir filosofias originales, pues el valor de la
comparacion habra cumplide con su fin.

Lo importante del pensamiento ndhuatl no esta sélo en las semejanzas que pudiera tener
con la filosofia griego-occidental sino en el valorar las diferencias y mostrar una apertura y
flexibilidad como lo es propio de la filosofia. Y resaltar, sobre todo, su modo propio de
hacerla.

Parto de elementos y nociones que considero importantes para afirmar que el saber nahuat!
es un saber filosofico. Esto no quiere decir que dnicamente buscaré elementos que
confirmen y no que contradigan. Mas bien es tratar de esclarecer un poco €l panorama y
desde ahi ir lanzando preguntas y cuestionamientos que vayan guiando y dando luz sobre el
tema.

Vivimos en un mundo mas poblado en donde urge la tolerancia y el incluir a todos para no
caer en un deshumanismo que nos fragmenta cada dia mas. Ahondar en temas que tengan
que ver con nuestras raices, nos permitira conocer una parte de lo que somos, y también nos
dara la posibilidad de evitar errores. Los temas indigenas, y el interés no son 56lo un signo
de la modernidad, son signos inminentes de que nos hace falta reflexionar acerca de la
dignidad de las personas y de nosotros mismos. Estos temas tienen que ver sin duda con lo
que nos constituye como hombres y vienen a ser un llamado personal.

E! tema de si el saber ndhuatl es un saber filoséfico o no, como ya lo advertimos, es
bastante complejo. Otro de los matices (ademaés de los anteriormente inencionados) que

* GARIBAY, Angc] Maria, en: LEON PORTILLA, Miguel, La filosofia ndhuail estudiada cn sus fuentes,
UNAM, Instituto de Investigaciones Historicas, Serie de Cultura N#huatl. Monografias 10, México, 1974, 4*
ed., p. XXII del prologo. Esta es una obra basica para nuestra investigacion, por le que a partir de ahcra
abreviaré su referencia y solamente pondremos: LEON PORTILLA, Miguel, La filosofia néhuatl, y Ya pégina.



adquiere importancia al tratar este tema, es el replantearnos ;qué entendemos por filosofia?
Es una pregunta no solo por la amplitud del concepto, sino por la actitud misma. Descubro
en este tema una excelente oportunidad para volver filosofar que finalmente fue lo que me
llevo al estudio de esta carrera: es llegar a la meta para volver a empezar.

El método que voy a utilizar, es muy sencillo aunque pudiera parecer algo ecléctico. De ser
asi, pido de antemano una disculpa (si es que esto conlleva un matiz negativo), pues mi
compromiso con este trabajo es total.

En el capitulo 1. Considero indispensable situarnos en un contexto histérico, que nos
permita conocer un poco de la cultura nahuatl, ver cémo esta se form6, cuiles son sus
raices y su manera de ver y entender el mundo. Ademas de que es necesario sentar estas
bases, pues antes que todo me gustaria que este trabajo fuera un motivo para dialogar, y es
necesario para ello poder hablar de lo mismo. En cuanto a las nociones e informacién que
incluyo este capitulo serd una sintesis tomada de diferentes historiadores, cronistas que han
tratado este tema con profundidad. Por mencionar a algunos: Manuel Orozco y Berra,
Bartolomé de las Casas, Diego Durén y sobre todo Bernardino de Sahagin y Francisco
Javier Clavijero, por mencionar sélo a algunos.

"5
“Para comprender las cosas hay que verlas desarrollarse™.

Es importante aclarar que mucho del interés filosofico que surgid en mi fue al leer el libro
de Don Miguel Leén Portilla de La filosofia nahuatl estudiada en sus fuentes. Este libro fue
la llave para peneirar en un mundo fascinante y del cual todavia hay mucho por decir. Este
libro me dio la pauta para pensar y hacer un esfuerzo de integracién y sintesis de mis
muchos o pocos conocimientos filoséficos recibidos o suscitados durante la carrera.

En el capitulo 2. Ahondaré en nociones nahuas de suma importancia: arie, sabiduria y mito.
Tres aspectos que dejan ver la profundidad de esta cultura v en donde la “triada”™, por
decirlo de algin modo, cobra sus més hondos sentidos. Genuinos medos de filosofar
originados desde racionalidades diversas. En donde su filosofia resurgira con todo y sus
diferencias con Grecia y occidente.

En el tema de la sabiduria, encontré un perfecto resquicio para traer a colacién a Platon, y
su concepto de filosofia andlego al de los nahuas. Porque para ambos filoscfia sin sabiduria
no puede ser entendida. Y al comprender la nocién de sabiduria entre los nahuas, podren:os
descubrir sus inquietudes, sus preguntas, su buscar, su fiiosofia. Desde la distincion y
semejanzas llegaremos a conocer lo que su saber es. El querer nombrar de algiin modo a los
tlamatinime no sélo sabios, sino filésofos, por el conocimiento de verdades universales, da
la pauta para que diferentes modos de pensar se revaloren, y se abren opciones para que la
filosofia no se anquilose o se estanque en un modelo tnico de acceder a la verdad, gue
ademds de todo, no existe. Es indispensable valorar otros modos de llegar al ser y
enriquecer asi el didlogo filoséfico.

S HALOT, Viere, ;Qué es la filosofia antigua?, F.C.E., Seccién de cbras de filosofia, México, 1998, p. 12.Y
Cfr. ARISTOTELES, Politica, 1,2 1252 a 24.



En referencia al arte, pretendo incluir noctones de arle semejantes, que nos permitan
entender qué e el arte para los nahuas v el lugar que el arista tenfa dentro de esia
civilizncidn. Cabe decir que el arte tenis un papel no sélo preponderante, sino trascendense.
HNo shbo deniro de su caliura, sino que de algin modo a tavés de ese arte es que podemos
acercarnod ¥ conocer la cultum nibusil. El ane come medio de comunicacion y de
transmisidn es vital para la subsistencia de su filosofis. 8i analizamos lay fuentes directas
que tenemos de los anfiguos mexicanos, vemos que son canlos, codices, lienzos, piesas
prehisphnicas, poemas, te. Esto no es accidental, ¥ es por eso que el arte e el medio n
travis del cual expresanin sus ideas.

El otro tema que tratard en este capindo es el del Mito. Mo se puede enender la culium
nithusil slejads de los mitos, ¥ es validando al mio como este pensamienio cobrard fuere,
o ablo en cuamlo a contundencin sino en cusnte & compirensida,

En el capitalo 3. Hago unas dltimas precisionss del saber ndhuat] a modo de sintesis final,
una sinkesis vista desde dentro y tratard de rescatar los aspectos clave para enfender a dicha
cultura. Cuando el hombre reconoce que no todo es racional nd tode se agota v satisface con
explicaciones mcionalbes, lo mitico se revaloriza,

Y para terminar estd el capltulo 4 que pretende ser la culminacitn de este trobajo. Ya eon lo
dichoe ¥ avanzado, buscard plantear mis inguictudes ¥y mis consideraciones cn tomo a la
filosoffa. Destacar ef concepto ¥ 1o flexibilidad de In propia filosefia, emendida siempre
come “amor & la sabidurin™ y su sentido analégico, tralando de no caer em concepbos
ambigusoes o relativos.

[Mgamos, a modo de resumen que la mecinica es la sigubente (respeiando el orden de los
capitulos): Conocer, comparar ¥ profundizas, sintetizar v nedescubirir. Bedescubsric no s6lo
de donds empezamas sino como ¢l inicio de un Auevo camino por conoces.

Tan sdlo queda entonces, iniciar.



Capitulo 1. Contexto.

1.1 Antecedentes Historicos: Origenes.

Resulta dificil el adentrarse en la historia prehispdnica de México, mas aln, de
Mesoamérica, tierras ignotas y desconocidas para el resto del mundo. Esta empresa es
ardua, ya que durante mucho tiempo la historia de América y sus pueblos no figur6 en
ningtin libro de Historia. No fue hasta el descubrimiento de Colén o la invencién, como lo
sefiala O’Gorman®, cuando se empez6 a conocer “El otro mundo”. No sélo se tuvieron que
corregir mapas, sino que dicho descubrimiento vino a replantear una serie de cuestiones
filoséficas, antropoldgicas, histéricas, cientificas, religiosas, etc., en fin, hubo que darle un
vuelco al modo de pensar pues simplemente ya habia otro mundo que considerar. De
pronto aquellos conquistadores, y mas tarde los frailes y evangelizadores, no sélo abrieron
brecha para la comunicacion de continentes, o trajeran la religién cristiana, sino que ellos
mismos sufrieron y experimentaron una transformacién en el llamado “Nuevo Mundo™:

“Para ellos es vital conocer al fondo al pais y sus habitantes. Se dan cuenta de que no
siempre se les ajustan los tradicionales conceptos europeos y tienen que crear otros en los
que holgadamente quepa la sorprendente novedad de este nuevo mundo.

Es un esfuerzo que simultdneamente hicieron unos y otros, indigenas y colonizadores, a lo
largo de una accidentada guerra ideolégica, mortal en definitiva para las culturas
autoctonas, aunque tampoco deja indemne a la invasora. Porque ésta no sélo tiene que
ampliar su temadtica, abriéndola a cuestiones desconocidas en el Viejo Mundo, sino que
toda ella, sin dejar de ser fundamentalmente la misma, adquiere nuevos matices al ser
introducida en un nueve medio que la asimila y vive a su manera™’

Era pues este momento algo mds que una época de mucha historia. Sin duda proliferaron,
con hase en un momento que lo exigia, los cronistas, ya fuera por encargo o porque era tal
lo que estaban viviendo que a través de la escritura encontraron un medio de desahogo; tal
vez quisieron mostrar una realidad que para la mayoria cra desconocida. Y por ofro lado
Europa estaba ansiosa por tener noticias de los nuevos acontecimientos. '

Asi, durante mucho tiempo la historia de México, se redujo a una serie de descripciones y
cronicas acerca del 1hltimo periode de esplendor de los aztecas, dejando a un iado sus
origenes y antecedenies:

“Hasta bien entrado el sigio XX toda la informacion que se tenia sobre Mesoamérica era
sincronica o parecia serlo, es decir, no tenia profundidad temporal. Fuentes espafiolas o
indigenas del siglo X VI, cédices pictograficos que no habian sido entendidos, monumentos
y objetos, permanccian histéricamente mudos. Sin estratigrafiz resultaba imposible saber

% Cfr. O’GORMAN, Edmundo, La invencidi de América, F.C.E., Lecturas Mexicanas 63, México, D.F.,
1984, p. 9.

* 7 GALLEGOS ROCAFULL, Jesé M., “La filosofia en México en los siglos XVI y XVII”, Facultad de
Filosefia y Letras de 1a UNAM. en Estudios de Historia de la Filosofia en México, México, UNAM, 3* de;
1989; pp. 93-120.
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cuéles eran los més antiguos. Gracias a las excavaciones arqueoldgicas y a la ayuda de otras
ciencias antropologicas, se ha podido colocar - por muchas dudas que haya - esos
monumer;tos y los informes de esas fuentes en una secuencia temporal cada dia mas bien
definida”

Teniendo en cuenta esto, y considerando que ahora es mas accesible recopilar escritos e
informacion del tema, podemos ir descubriendo algo de lo que fue el proceso cultural de
Mesoamérica.’

Cierto es que hay muchos datos confusos o poco veridicos; otros que se contradicen. Basta
ver como las distintas cronicas presentan datos diferentes entre si, o como cada autor da una
interpretacion personal, y es que el tratar de reconstruir el pasado siempre resulta complejo,
mas si se tienen pocos testimonios y textos que estan en otro idioma y para los cuales hace
falta algo més que un diccionario para entenderlos:

“Hay todavia tantos datos inciertos, tantas posibles interpretaciones a los mismos hechos y
tantas teorias que tratan de explicar el nacimiento o el desarrollo de la civilizacion
indigena. ..asi como sus consecuencias sobre este México que es su heredero™"

Mesodmerica comprendié la region que abarca a la actual Sinaloa, el 4rea limitada al norte
por los rios Lerma y Panuco, hasta Costa Rica, con tedo lo que ello significa.

Comenzaré pues por hablar un poco a partir de 1300 afios antes de Cristo. sin hacer
profundizaciones, simplemente haré un rapido recorrido para situarnos.

En esta época, posterior a una en donde ya hay antecedentes de una cultura agricultora y
sedentaria que vive basidndose en maiz, frijol y otra serie de plantas comestibles y
medicinales, que vive en aldeas, fabrica ciertas vasijas e instrumentos, labra y enticrra a los
muertos; presenta cierta vida tribal y practica magias y ritos; es donde nos situaremos ya
que con el tiempo transcurrido poco a poco el hombre se asienta en poblaciones
permanentes que facilitan su estudio, y a partir de que se puede hablar de un cierto
desarrollo sociopolitico, econdmico y religioso, se empieza a esclarecer y a conformar un
area cultural que dard lugar a una posterior civilizacién:

“Asi Mesoamérica - como todas las civilizaciones de primer cufio - pasa por un largo
periodo durante el cual, con desesperante lentitud, los hombres fueron complicando su
cultura, elevando su nivel de vida y acumulando conocimientos y nuevas formas de pensar,
iniciadores de esa diferenciacién regional que sirvié de chispa a la futura civilizacion™"!

Bésicamente antes de Cristo, la cultura mds importante la constituyeron los olmecas, que
estaban en varias regiones de Mesoamérica y que se fue terminando cerca del tercer siglo

® BERNAL, Ignacic, “Formacién y desarrollo de Mesoamérica” en: Historia general de México I, México,
Colegio de México, 1976, 3% ed, p.127.

? Es importante resaltar que en el s. XVII gracias a Sigilenza y Géngora y en el s. XVIII con Francisco Xavier
Clavijero, se rescata lo néhuatl.

19 BERNAL, Ignacio, Op cit., p.128.

' I1dem.



antes de Cristo, hasta perder su primacia como cultura, no sin ejercer su debida influencia.
Se sabe que su destruccion fue debida a convulsiones internas, como sucedera también maés
tarde en la época teotihuacana que al terminar, daréa origen a una cultura nueva y final. Pero
es importante recalcar que cada época da los elementos y bases para que se geste la
siguiente.

e Los Toltecas."”

La primera nacién o cultura de la que tenemos noticia, es la de los toltecas que fueron
desterrados de su patria Huehuetlapallan, pais, segiin las conjeturas de muchos, del reino de
Tollan, de donde tomaron su nombre. Este, esta situado al norte o noroeste del Nuevo
México. Su peregrinacion la comenzaron en el afio 511 de esta era. Se detenian en los
lugares que podian satisfacerles algunas de sus necesidades y en algunas llegaron a
establecerse pudiendo sembrar y fabricar sus vestidos. Vagaron por mucho tiempo hasta
que llegaron a Tollantzinoo, cerca de la ciudad de México. En su peregrinacion eran
dirigidos por capitanes o sefiores, generalmente eran siete. Veinte afios después se fueron
hacia el poniente, cerca de un rio en donde fundaron Tollan o Tula, una de las ciudades més
antiguas y célebres. Se constituyé metropoli y corte de reyes, y asi comenzo la monarquia
de los toltecas alrededor del afio 667 que tuvo una duracién de 384 afios, en los que
gobernaron: Chalchiutlanetzin, Ixtlicuechahuac, Huetzin, Totepeuh, Nacaxoc, Mitl,
Xiuhtzaltzin (reina), Topiltzin. Fueron ocho gobernantes en casi cuatro siglos, y esto debido
a que ellos constituian los periodos de mandato de 52 afios, y si por algo el monarca moria
antes, la nobleza lo suplia.

La cultura tolteca ha sido destacada y elogiada por su excelencia en las artes, por lo que en
los siglos venidcros se dio por honor el nombre de toltecas a los artifices mas
sobresalientes.

Siempre vivieron en sociedad dominados por sus soberanos y dirigidos por sus reyes. Se
distinguieron los toltecas mas por el cultivo de las artes que por su espiritu guerrero.
Fundian oro y plata, y labraban toda clase de piedras y utensilios, esto es precisamente lo
que les dio fama. Pero lo mas importante es el invento o la reforma que hicieron al método
de contar los afios de que usarcn los mexicanos y demds naciones, fomentando de algin
modo grandes conocimientos y precisiones astronémicas.

Con respecto a su religion, se les considera idélatras e inventores de la mayor parte de la
mitologia mexicana.

En horor a Quetzalcoatl, su dios favorito, construyeron la pirimide de Cholula v las de
Teotihuacan.

Cuatro siglos duré el esplendor de los toltecas, pero les sobrevinieron distintas calamidades
que poco a poco los fueron reduciendo. La sequia de la region fue trayendo a la muerte
disfrazada de hambre y enfermedad. Poco después de !a casi destruccion de dicha nacion y

" Cfr. CLAVIJERO, Francisco Javier, Historia antigita de México, Porria, Sepan Cuantos 29, México, 1982,
7*ed., p.48-53



de la muerte de Topiltzin, muchos emigraron a otras regiones en busca de otras condiciones
y dispersaron las semillas de lo que habia sido la cultura tolteca.

Los Chichimecas.”

Después de la ruina de los toltecas, los chichimecas fueron quienes después de un siglo
comenzaron a llegar al lugar despoblado por los primeros. Su origen o region-natal se
desconoce.

En los chichimecas estdn presentes ciertos elementos de barbarismo, porque aunque tenian
un gobernante que mandaba, vivian en una especie de chozas miserables y no practicaban
ni el arte ni la agricultura. Vivian de la caza, de los frutos y de las raices que se encontraban
en su entorno. Sus vestidos estaban hechos con la piel de los animales que cazaban, y sus
armas eran el arco y la flecha.

La religién consistia en rendirle culto inicamente al sol:

“Su religion se reducia al simple culto del sol, al cual ofrecian en reconocimiento de su
divinidad, las flores y hierbas que hallaban nacidas en el campo. Sus costumbres eran més
dulces de lo que lleva la condicion de un pueblo cazador™

Se desconoce el motivo por el cual tuvieron que dejar su patria, pero se sabe que se
mezclaron con algunos toltecas de los cuales aprendieron el cultivo, y por supuesto, las
artes; y asi continuaron las dos culturas.

Entre los reyes chichimecas estan Xdlotl, Nopaltzin, Totzin, Quinatzin o Tlaltecatzin,
Techotlalla, Ixtlilxochitl, luego siguié el periodo de los tiranos Tezozomoc y Maxtla.
Posteriormente Nezahualcéyotl, Nezahualpilli, Cacamatzin, Cuicuitzcatzin y Coanacotzin.

Se dice que la monarquia chichimeca comenz6 cerca de 1170 y duré més de 300 afios hasta
1521 en que termind junto con la mexicana.

Los otomies, tarascos, mazahuas, matlazincas y nahuatlacas son otros de los pueblos que de
alglin modo tuvieron que ver con los mexicas, y ¢l decir en donde empieza y termina la
influencia de los pueblos que ejercieron sobre éstos, resulta un tanto' intil, ya que aunque
cada pueblo se distinguia por algo, en todos ellos se puede apreciar un rasgo comun.

Por otro lado, los tlaxcaltecas, son otro pueblo sumamente importante, no sélo por el papel
que ejercen durante la venida de los espafioles, sino que es una cultura sumamente
avanzada y organizada, que también influyé y fue influida por todos estos pueblos.

Asi pues, se conformo la época mexicana:

B Cfr. CLAVIJERO, Francisco .Javier, Historia antigua de México. pp. 52-53.
' CLAVIJERO, Francisco Javier, Op cit, p.52.



“...de ninguna manera son los mexicas sus creadores originales, sino sélo sus ultimos y
mas famosos herederos™"?

Es preciso destacar no sélo la importancia de la nacién tolteca, sino también la de los
grupos venidos de fuera de lo que es el drea central y los pueblos herederos de Teotihuacan.
Esta mezcla combina rasgos de todo tipo que caracterizan el estilo mexica.

Los mexicanos o aztecas, vivieron hasta la mitad del siglo XII en Aztlan, ubicada hacia el
noroeste. No se sabe bien el motivo de su emigracién, pero lo que si es claro es que algo
paso y generé el movimiento de muchas tribus. La salida de las siete tribus mds o menos
tiene lugar en el afio 160 d. C. Para ir del lugar de origen Hueicolhuacan, que fue su primer
asentamiento, pasaron quiza por el rio Colorado, y un afio tardaron en llegar ahi, en donde
permanecieron tres afios. Edificaron chozas y sembraron. Se dice que aqui fabricaron un
idolo de Huitzilopochtli, dios protector de la nacion para que los acompaiiara durante todo
el trayecto. Para poder llevarlo consigo, construyeron un “asiento de dios” feoicpalli y
asignaron a los sacerdotes que debian llevarlo en hombros como siervos de dios,
teotlemacazque, y estos eran cuatro, eran los encargados del teomama, cargar a un dios.

Pasaron a Chicomoztoc, y ahi se dio la separacién de las distintas tribus quedando solos los
mexicanos. Se afirma que la separacién fue producida por orden de algin dios o por
problemas entre las tribus. Pero el idolo se quedé con los mexicas y ahi estuvieron nueve
afios.

De Chicomoztoc se dirigieron a Coatlicamac, y ahi la tribu se dividi6 en dos, y esto trajo
consigo grandes problemas:

“La causa dicen haber sido dos envoltorios en que aparecieron en medio de su real.
Llegando algunos a descubrir el primero, hallaron en €l una piedra preciosa sobre la cual
hubo contiendas, pretendiendo todos poseerla como prenda de su dios. Pasando a descubrir
el otro envoltorio, vieron que sélo contenia dos lefios. A la primera vista lo despreciaron;
pero advertidos del prudente Huitziton de la grande utilidad de aquellos lefios para sacar
fuego, los apreciaron mas que a la piedra preciosa™'®

Aquellos que se quedaron con la piedra, después de la fundacién de México, se llamaron
tlatelolcas y los que escogieron los lefios constituyeron a los tenochcas o mexicanos.

En Coatlicamac estuvieron tres afios y de ahi se fueron a otro lugar de nombre desconocido,
y después a Hahuacatlan, Apanaco, Chimalco y a Pipiolcomic, en el que estuvieron veinte
afios para llegar en 1196 a la ciudad de Tollan, permaneciendo nueve afios y once en otros
lugares, hasta llegar a Zumpango en 1216, que es considerada como una ciudad del Valle
de México. El Sefior de este lugar, Techpanecatl, los recibié muy humanamente y pidié a
éstos que le dieran una mujer para su hijo. A lo cual respondieron un poco forzados, luego
se casaron y dieron origen a la casa real de México, y cercanos a México, permanecieron

" BERNAL, Ignacio, “Formacién y desarrollo de Mesoamérica”, Op cit, p.147.
'® CLAVIJERO, Francisco Javier, Historia antigua de México, p.67.



veintidos afios. Luego hallaron un islote en Acolco, en donde se refugiaron del sefior de
Tenayucan y permanecieron miserablemente cincuenta y dos afios. En este lugar, a pesar de
todo, eran libres.

Para el afio 1314 fueron esclavos por no pagar impuestos y victimas de un engafio. Los
hicieron cautivos y los llevaron a Ti zapan. Hasta que en una de las batallas entre vecinos,
se decidi6 emplear a dichos cautivos, para ver si asi se obtenia la victoria. Los mexicas
ansiosos de ganar su libertad y prestigio lucharon y ganaron. Asi pudieron regresar los
aztecas al lugar donde vivian, y ahi le hicieron un altar a su dios protector Huitzilopochtli.
Al inaugurarlo realizaron cuatro sacrificios sacando el corazon de las victimas. Este es el
primer sacrificio de este grupo que se sabe se ejecutd en estas tierras:

“...sacaron repentinamente al baile los cuatro prisioneros xochimilcas (...)y después de
hacerlos bailar por un rato los sacrificaron sobre una piedra (...) y ofrecieron a su dios. De
este inhumano sacrificio, el primero des su especie que sabemos...”"

Salieron los mexicas a Acatzitzintlan y luego Mexicaltzinco. Cada vez se acercaban mds a
Meéxico.

En Ixtacalco celebraron rituales y estuvieron dos afios, pasaron al lugar de la laguna donde
debian edificar su ciudad. Ahi hallaron en un nopal o 4rbol de tierra un aguila, y le dieron
entonces el nombre de Tenochtitlan.

Dicen todos o casi todos los historiadores que esa seiial era una fundacién de la ciudad:
sobre la cual refirieron otras cosas mas alla de lo natural.

Posteriormente, tomaron el lugar y realizaron sacrificios adorando al nuevo santuario y
poco a poco se fueron formando.

Después de muchos sucesos se logra la victoria. Se obtiene la hegemonia sobre los valles
centrales y un afio después se logra la triple alianza.

El imperio mexica toma forma con Moctezuma I y dura hasta la conquista espafiola.
Tenochtitlin y sus mexicas logran combinar un gran refinamiento con una brutalidad
cuando se trata de conquistar pueblos o realizar algun sacrificio.

Como se ha visto, encontrar el crigen y establecer los antecedentes, resulta algo sumamente
complejo, pero, a pesar de ello y en la medida en que uno se adentra con el trabajo y la
investigacion, se puede percibir de algin modo un cierto marco de referencia y que es en
aquello en que muchos investigadores coinciden y que nos permitirdn entender
concepciones fundamentales como: las edades del mundo, el principio masculino y
femenino de su dios, la importancia del corazén y rostro, y la consideracion de flor y canto,
por mencionar sélo aigunas.

" CLAVIJERO, Francisco Javier; Histc: ia antigua de México, p.71.



Muchas de las reflexiones son atribuidas a Quetzalcéatl, y pudiera pensarse en unos
fundadores misteriosos de Teotihuacan, que fue la Ciudad de los dioses.

Lo que resulta claro, es que los sabios tenian cierta conciencia de su pasado y de su origen,
se percataron de su vision heredada por sus antiguos padres, en especial lo que concierne a
la visién del mundo:

“Creian que en esos antecedentes, mitos y doctrinas de tiempos mas antiguos, se hallaban
las raices de la ulterior evoluci6n de su cultura”'®

Por ello, se puede afirmar que entre los sabios nahuas habia gran preocupacion por lo que
es el pensamiento dentro y fuera del tiempo, y para ello hay que recurrir a los mas antiguos
vestigios:

“Originados al parecer esos mitos, ritos y calendarios en etapas culturales muy antiguas,
podria decirse de ellos que constituyen algo asi como el sustrato, en funcién de la cual
florecieron mas tarde distintas formas de pensamiento™'®

Es verdad que los mitos o creencias no son un testimonio claro y seguro, pero algo nos
muestran, ya que en ello hay una bisqueda por el origen, no sélo como hechos, sino ideas
que tuvieron una repercusién muy fuerte en su consideracion del mundo y el sentido de
éste. Mas adelante profundizaremos a este respecto.

Hay muchos textos que dejan ver cual era su sentido de la historia, y lo que de algin modo
tenia que ver con los aztecas y su significado en la cultura mesoamericana:

“Asi lo vinieron a decir,

asi lo asentaron en su relato,

y para nosotros lo vinieron a dibujar en sus papeles
los ancianos, las ancianas.

Eran nuestros abuelos, nuestras abuelas,
nuestros bisabuelos, nuestras bisabuelas,
nuestros tatarabuelos, nuestros antepasados,
se repitié como un discurso su relato,

nos lo dejaron,

y vinieron a legarlo

a quienes ahora vivimos,

a quienes salimos de ellos.

Nunca se perderd, nunca se olvidara,

lo que vinieron a hacer,

lo que vinieron a asentar en las pinturas:

su renombre, su historia, su recuerdo.

'S LEON PORTILLA. Miguel, La filosofia ndhuatl, p.275.

¥ Cfr: Crénica Mexicayorl en: LEON PORTILLA, Miguel, De Teotihuacdn a los aztecas, Antologia de
fuentes e interpretaciones nistoricas, UNAM, Instituto de Investigaciones Historicas, Lecturas universitarias
11, México, 1977, p.158.



Asi en el porvenir
jamas perecera, jamas se olvidara,
siempre lo guardaremos.. oy

Por lo que se puede ver, con el fragmento anterior, es que los nahuas tenian de algiin modo
una conciencia, tal vez supuesta o real, de los elementos culturales que después tendrian
mucho que ver con su cultura y la formacién de su nacién. Entre esos elementos, como
sefiala Leon Portilla, estan®’:

1. La existencia de sistemas para medir el tiempo, y otras formas de representacién o
escritura.

2. La creencia en una suprema divinidad, invocada bajo distintos nombres o atributos:
Tlogue Nahuaque, Duefio del cerca y del junto; Yohualli Ehécatl, Noche viento,
ademas de ciclos cosmicos que ponen de relieve su pleno convencimiento en el fin
de la era o sol en que estamos viviendo.

3. La conviccion de que los origenes de algunas de las artes que habrian de conocerse
después como de los toltecas, y el mismo concepto de sabiduria habian pertenecido
a sus antecesores.

Para que lo anterior quede de algiin modo mas asentado, cabe hacer algunas referencias con
respecto al calendario y a la escritura, por lo que implica para una cultura tener este tipo de
avances:

“Podemos ahora tratar de un aspecto que corresponde a una cultura superior, aquella que ya
tiene escritura y calendario. Los datos que ha entregado el Carbon 14 en las muestras que
mandamos a Libby, demuestran que ya existia en Mesoamérica una escritura y un
calendario con el fonalpohialli y el afio, en una época que podemos fijar por lo menos 600
a. C.; pero este calendario aparece ya tan formalizado y tan unido a otros aspecios muy
avanzados de la cultura mesoamericana (ceramica, esculturas en piedra, jades, piramides,
palacios, etc.) que indudablemente es ¢l resultado de una larga elaboracién que arranca de
varios siglos antes de la Era Cristiana”.2

Es importante saber para los mismos nahuas, que su sistema de calendario se remonia a
muchos afios atrds. El calendario era una pieza clave que les permitia calcular, actuar y
pensar dentro de un tiempo, dentro de los rumbos del universo. Sus dias, cosechas, ciclos y

2 LEON PORTILLA, Miguel, La filosofia nihuatl, p. 278.

2! Cfr. LEON PORTILLA, Miguel., Op cit, pp.279-280.

2 CASO, Alfonso, “Relaciones entre el Vieje y el Nuevo Mundo: Una observacién metodolégica”, en:
Cuadernos Americanos, afio XX1, vol. CXXV, México, 1962, pp. 167-168. Tomada de: LEON PORTILLA,

Miguel, Op cii, p. 281.



fiestas tenian que ver necesariamente con él, y tenia un lugar primordial dentro de su
cultura.

También en lo que concierne a la historia tolteca y chichimeca, hay cdédices y testimonios
arqueolégicos, que dejan ver como una serie de creencias religiosas eran ya patrimonio de
las antiguas culturas. Como si las convicciones se hubiesen pasado de generacién en
generacién, teniendo un lugar privilegiado en cada cultura. Por lo que aunque cada pueblo
tenia o creaba una deidad especial, se respetaban y se mantenian las antiguas creencias
acerca de sus dioses y sus atributos. Conceptos como el del Sefior de la Dualidad,
Ometedtl; o Tlogue Nahuaque, etc. permanecieron inamovibles hasta el fin de su cultura:

“En este punto de nuestra biisqueda sobre los origenes de estos mitos y creencias acerca de
la divinidad, de los soles cosmogénicos y de la imagen del universo, nos encontramos por
consiguiente ante dos hechos confirmados por la arqueologia y las fuentes histéricas. Por
una parte, sabemos que esas creencias y mitos, a pesar de diferencias y variantes de matiz
eran patrimonio de no pocos pueblos de la América (...) Por otra, conocemos los hallazgos
arqueologicos que dejaron sentir su influencia directa, no sélo en lo que a sus estilos
artisticos se refiere, sino también en aspectos de cultura...””

Ya para terminar con este capitulo de antecedentes histéricos; es de suma importancia ver
el cambic que experimentd el pensamiento nahuatl de una visién tolteca del mundo ai
florecimiento final propiamente de su cosmovision. Dicho proceso es de suma lmporlancn
dentro del mundo azteca, ya que de una concepcidn artistica se paso6 a una guerrera.”

Los sabios nahuas, tenian conocimiento de sus antecesores, especialmente lo que respecta a
la cultura y legado tolteca, no sélo por codices, sino por una misma influencia directa; pero
lo cierto es que los toltecas fueron durante mucho tiempo los duefios de la cultura, por
decirlo de algiun modo.

Es necesario saber que idea tenian los sabios de aquella visién, ya que serd desde ella
misma en donde se producirén los futuros cambios.

La visi6n tolteca del mundo tiene como eje a la figura de Quetzalcoatl, no sélo en cuanto a
sabiduria, sino lo que tiene que ver con la toltecdyotl o conjunto de artes y creaciones
toltecas; porque para ellos, como ya hemos mencionado con anterioridad, el arte ocupaba
un papel destacado y privilegiado.

Pero la cuestién no es tan sencilla, pues al hablar de Quetzalcoatl nos topamos con varias
dificultades, ya que es un término que se aplica en varios sentidos, y no precisamente por
ser analdgico.

Pues bien, Quetzalcoatl por una parte se aplica al nombre de un sacerdote, héroe cultural
de Tula que se cree nacié a mediados del s. IX d. C. Pero también se aplic al supremo dios

» LEON PORTILLA, Miguel, La filosofia ndhuatl, p. 287.
2 Cfr. LEON PORTILLA, M., Op cit, pp. 301-316.



dual venerado desde los tiempos teotihuacanos, y a los sumos sacerdotes de la region
azteca.

Pero bueno, lo que se sabe es que Quetzalcoatl siendo muy joven se retir6 a vivir solo a la
region de Tulancingo para dedicarse al estudio y a la meditacién. A los veinte afios fue
buscado y socorrido por los de Tula para que fungiese como guia y gobernante. Y ahi
edificé cuatro grandes palacios desde los que comenz6 a gobernar y enseiiar las artes que
habia aprendido, y da un nuevo sentido a la visién del mundo tolteca: el mundo con sus
cuatro rumbos o cuadrantes representados cada uno por un simbolo y un color diferente; el
universo dividido verticalmente en pisos, cielos que culminan con la regién de los dioses y
en el extremo se ubica la regién de los muertos; el mundo lleno de dioses y fuerzas que
ejercen su accion; el mito de los cinco soles, etc. Poco tiempo después buscé e inventd una
nueva doctrina que venia a completar la anterior, y es la del dios supremo y la de la tierra
del color negro y rojo, la region de la sabiduria.

A través de sus meditaciones llegd a concebir un dios uno y dual, que engendra y concibe al
mismo tiempo, y dio origen a todo lo que existe. Era una constante busqueda de
Quetzalcoatl por desentrafiar los misterios de la divinidad:

“Y se refiere, se dice,

que Quetzalcoatl invocaba,
hacia dios para si

a alguien que esta en el interior del cielo.
Invocaba

a la del faldellin de estrellas,

a la que hace lucir las cosas;

Sefiora de nuestra carne, Sefior de nuestra carne;
La que se viste de negro,

El que se viste de rojo,

La que da estabilidad a la tierra.

El que es actividad en la tierra.

Hacia alla dirigia sus voces,

asi se sabia,

hacia el lugar de la Dualidad,

el de los nueve travesafios,

con que consiste ¢l cielo.

Y como se sabia,

invocaba a quien alli moraba,

le hacia stplicas,

viviendo en meditacién y retiro”.*

B Cfr. Anales de Cuauhtitlin (Cédice Chimalpococa) fol. 4, AP 1, 15, en: LEON PORTILLA, Miguel, La
filosafia néhuatl, p. 304.



Agi pues, Quetzalcdat] em un sabio que ensefiaba o su puchlo & acercarse a su dios. ¥ ¢l
puehio comprendid ¥ nsimild sus doctrines. Em necesanio ir disminuyendo |a distancia con
Oetdt] parn poder alcanzar In sabiduria, ko mis elevado. De ohi que los sacrificios v la
meditacitn fuermn un camino para logrrlo. Se insistia en la contemplacitn de los oodices,
de In tinta mjn v negr, hacerse ducfio de ella. Este sbio, fiel creyenie de In regidn de ia
sabidurin que se encontraba en el oriente, en la regidn de 1o e, mis alld de elln, en Tildn
Tlapalan, ahi encontraria lo anhelado; ¥ marcha un dia con algunos de los toltecas a I
region del saber, Pero debido a su condicién de hombre ¥ po de dies, tenia que consagrarse
en ln therra mmitando, creando |a roltecdyoll, las artes.

Jusio despuds de Quetzalodatl, los toltecas quedaron consagrados como grandes artistas y
por ende, con su respective relacidn con lo sabiduriz, pero sin confundirlos. Por eso
Quetzalcdatl, el mellizo precioss, abandona la foltecdyoll v 82 lanza en busca de la region
de In sabiduria, w2 entregd & sus mis profundas convicciones ¥ en las que a veces em
forzado para hacer sacrificios humanos, provocando con ello a algunos magos que lo
presionaben constanlements par que s¢ fuem, ¥ asi sucedid, Dicen que murks én ¢l afio 1-
Cafla n la tierm de kn sabidurin.

Todas estas ideas fueron heredadas a los nahuns que habrian de venr. Los dematinie la
vivieran ¥ comunicaron & su pueblo, se hicia a cads moments la vision eliece del mundo,
El que estas ideas estuviernn plasmados en pinturas ¥ codices les permitia volver una v oim
wez sobre ellns. Esto sin duda mamcd la ruta por donde habrisn de seguir los faturmos
Hematinime en bisqueda de preguntas ¥ respoestas, que les permitieran hallar su misién en
la tierm.

Por otro indo, ¥ froto de aquelln cosmavision toltecn, entre los nahuas al pasar 2l bempo
wan aparcciendo distintas formas de sincretismo refigiose: Es verdad que perdurd kb entigua
forma de pensar, pero muchas veres las ideas foeron replantendas e inlerpretecas de an
mueve modo despuds de un fargo proceso de ssimilacidn, Porque no es hasta el sigho XV
cuardo comienzan a manifestarze nuevas ideas, Ias onginales inlerprétaciones de codices,
mibas ¥ Diras nociones.

Los que comenziron fueron los Tlamatinime, entre elbos Messhuabotyoll, Xayacamach,
Tecayehuatzin, Ayocudn, Cuctzpolizin, v desde luega, e legendanio Tlacaélel, con ¢l cual

¢4 neeesario detenemos.

Tlacaéle] fue el primern que inicid los reformas. Comenzd por conceder titulos de nobleza a
quienes s= habion distinguido en s guers; repastid lns Herrss conquisiadas ¥ con ello
genert pran mavilidad politica v social. Tenin tal peso dicho consgjero, que Izcos] e
manarca no hacin nada sin consultario con €1, tanto que le Hegd a dar un tso inédito, o de
“jefe de In nacidn azfecs™ o Sconquistador del munde™ [Cemanihuce fepehng). Su
importancia se prolongd durante bos reinados de Moclezuma Axayieat].

A Tlacoélel se le adjudica el haber forjado uns conciencin histdrica enire los mexicas.
Dispuso que s¢ quemmon los antigoos libeos de pinturns de dermotas v de los puehlos
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vencidos, todos aquellos testimonios que no fueran encaminados a rendirle gloria a
Huitzilopochtli:

Se concibi6 entonces la historia como instrumento de exaltacioén de la propia grandeza y de
la dominaci6n sobre otros pueblos.

Asi quemados los libros se inicié una nueva etapa y sentido de la historia, y se colocé a
Huitzilopochtli al mismo nivel de los dioses creadores de los toltecas: nace el espiritu
mistico-guerrero. Ya que la religion sufrié grandes cambios. Se buscé multiplicar los
sacrificios humanos para ofrecer la sangre al quinto sol, el sol del movimiento, a
Huitzilopochtli, y con ello lo mantendria vivo, serian participes y forjadores de una historia.
Con ello surge el esplendor y poderio del Imperio Azteca, que extendieron los sacrificios y
dominaciones hacia otras regiones para no dejar que el sol naciente en algiin momento
cesara su movimiento y con ello, muriéramos.

1.2 Mitologia y Cosmovisién nahuatl.

e Mitologia.

La mitologia parece ocupar un lugar privilegiado dentro de la historia de todos los pueblos,
estd en su génesis misma. Nada més basta dar un vistazo en las diferentes culturas. Esta
pretende dar una explicaciéon de un modo peculiar; su misma etimologia lo indica: mythos,
fabula y logos, discurso. *La mitologia:

“Forma parte de la historia, relatando, si bien en manera enigmatica, los grandes
cataclismos del mundo o las hazafias de los hombres dlstmguldos"”

Entre los mexicanos, la mitologia empieza por los dioses, la creacién o inicio del munde y
la aparicién de los hombres. El primer mito que se encuentra a este respecto es referente a
los cuatro soles cosmogonicos. Cada sol representaba una época o edad, y en cada una de
ellas la humanidad habia perecido a excepcién de una pareja que servia para volver a
generar a los nuevos hombres que poblarian la tierra. E! fin del cuarto sol, no fue tan
violento como el de los tres anteriores; ya que cada edad tiene un tiempo o duracion
diferente, es decir, cada época es distinta y en ella predomina un elemento constitutivo.
También es importante sefialar que en cada una de ellas el fin se da por diversos motivos.

El primer sol se nombra Atonatiuh, que significa sol de agua o de diluvio:

“En el afio postrero que fue el sol Chalchiuttlique (Chalchiuhtlicue), como esta dicho,
llovi6 tanta agua y en tanta abundancia, que se cayeron los cielos y las aguas llevaron todos

2 En otro capitulo me detendré en el concepto de mito y sus implicaciones.
¥ OROZCO Y BERRA, Manuel, Historia antigua y de la conquista de México, t. 1, Ed. Porria, México,
1978,2%ed, p. 4.



los macehuales (hombres) que iban y de ellos se hicieron todos los géneros de pescados que
hay y asi cesaron de haber macehuales y el cielo cesé porque cay6 sobre la tierra ...

El dia que acontecié la inundacidn, esta marcado simbolicamente e indica la duracién de la
época que fue de 4008 afios.

El segundo sol es Ehecatonatiuh, sol de viento o terminado por los vientos:

“...duré Quetzalcdatl seyendo sol otras trece veces cincuenta y dos, que son seiscientos y
sesenta y seis afios, los cuales acabados, Tezcatlipoca, por ser dios se hacia tigre como los
otros sus hermanos lo que querian y ansi andaba frecho tigre y dio una coz a Quetzalcéatl,
que lo derribé y quitd de ser sol y levanté tan grande aire que lo llevé a todos los
macehuales (los hombres) y estos se volvieron en monos y ximias, y qued6é por sol
Tlalocatecli dios del infierno (...)"”

Sucedio el cataclismo en el signo ehecatl durante el periodo 4010 afios.

La tercera edad, Tletonatiuh, sol de fuego en donde contintan las luchas miticas de los
dioses:

“Pasados estos afios, Quetzalcéatl ilovié fuego del cielo y quité que no fuese sol a
Tlalocatecli (Tlaloc) y puso por sol a su mujer Chalchiuttlique (Chalchiuhtlicue), la cual
fue sol seis veces cincuenta y dos afios, que son trescientos y doce afios™’

Aconteci6 en el signo chiconahui ollin, nueve movimientos y duré 4804 afios.

La cuarta época, Tlaltonatiuh, sol de tierra; pone de relieve como la tierra no produjo lo
suficiente y los hombres murieron de hambre. Este sol dur6 5206 afios.

Pues bien, este mito de los cuatro soles tiene gran imiportancia porque en ella no sélo esta
basada una creencia del origen del universo sino que a partir de ella fundamentan su
mundo, existencia y sus creencias. Es importante sefialar que en esta génesis del universo,
en donde la lucha estd cimentada como origen del mundo, el acaecer tiene un valor
incomparable. Se dan continuamente tensiones entre los dioses que buscan preponderar en
una época, y asi el dios victorioso domina un tiempo. Estos dioses, estin constantemente en
tension provocando movimiento por encontrar una identificacion con el sol, y en cada uno
se da un elemento diferente como ya vimos: agua, viento, fuego y tierra.”!

2 POMAR, Juan Bautista y ZURITA, Alonso de, “Historia de los mexicanos por sus pinturas” en: Origen de
los mexicanos, Nueva Coleccion de Documentos para la Historia de México, publicada por Joaquin Garcia
Icazbalceta, I1I, Relaciones Antiguas (siglo XVI), México, 1891, p.233.

# LEON PORTILLA, Miguel, La filosofia néhuatl, p.105.

** LEON PORTILLA, Miguel, Op cit, p.107.

3! Cabe destacar la similitud que existe entre estos elementos que se dan con cada sol entre los nahuas y los 4
elementos de la filosofia presocratica, Empédocles en concreto. Digamos 4ie en ambos casos hay una
formacién del universo analoga. Pero para los nahuas estes elementos no scn principios estdticos y participan
una y otra vez desde los rumbos del universo.



El periodo en el que gobierna, por decirlo de algin modo, el dios respectivo, constituye el
tiempo en el que el hombre habita en la tierra. Pero poco después continua la lucha y viene
nuevamente la destruccién. Es la eterna lucha entre Quetzalcoatl y Tezcaltipoca, entre el
bien y el mal, entre - como dice Leén Portilla los cuatro rumbos del universo®, Y es esta
dialéctica entre las fuerzas la que inspir6 a los nahuas a colaborar con los dioses para que el
sol siguiera viviendo. Es decir, su vida y sus ritos tenian un sentido trascendente hacia la
divinidad que permiti6 que su cultura se expandiera por casi todo el territorio nacional, ya
que ellos se sabian con una mision divina: el nacimiento y la perpetuacion del quinto sol, la
época en que vivimos. En ella predomina:

“La figura de Nanahuatzin - el bubosillo -, que atrevidamente se arroja al fuego para
convertirse en Sol y la vida; s6lo por el mismo sacrificio podrén conservarse™”,

Asi el quinto sol, el del movimiento, nacié. Es un sol que se mueve y sigue su camino, y
ser4 tal su movimiento que habra cambios en todo hasta que perezcamos.

Esta es a grandes rasgos la leyenda que viene desde los primeros indigenas acerca

de las edades del universo. Hay que hacer notar que el mito que los distintos codices
describen es mucho mas largo y profundo de lo que he mencionado con anterioridad, ya
que se podria hacer un sélo trabajo del sentido de éste, lo cual no es mi objetivo. También
quiero destacar que acerca de este tema hay muchas discrepancias. Algunos historiadores
equivocan el orden de los soles, otros sugieren una mayor duracién, etc., en fin, lo
importante es que todos coinciden en que son cinco, y éste ultimo es la época en que
vivimos.

También de esta consideracion del mundo se desprende la teoria de los cuatro elementos
que también tiene suma importancia dentro de la concepcion materialista de los nahuas.

Los dioses.

Los nahuas crejan en un sin nimero de dioses, pero creian que sole uno era el creador o
responsable de todas las cosas. A ese dios le llamaban Ometecuhtli, que ocupaba la regién
mas alta de los cielos: Omeydean. Lo representaban sentado en una especie de trono real
adornado con plumas y los simbolos de la luna, de la estrella de la tarde y tenian en la
frente un simbolo de luz con una corona, indicando supremacia entre los demas dioses.

Los demas sabios:

“Viendo que todo en la naturaleza se reproduce por un par, creyeron légico hacer par a su
primera divinidad, y por eso la llamaron Ometecuf:tli, que quiere decir dos sefiores o sefior
dos; es decir que el creador nahoa era uno y dos al mismo tiempo ...”**. Este gran dios,
tenia distintos nombres, que también pueden ser referidos como atributos. Asi unas veces se
le denomina con su nombre mds abstracto y que significa dios de la dualidad: Ometedil.

i LEQN PORTILLA, La filosofia ndaiuatl, p.98.

3 LEON PORTILLA, Op cit, p 109.

* Enciclopedia México a través de lus sigios; 1. 1, Cumbre, direccién de Vicente Riva Palacio, México, 17*
ed, 1981, p. 91.
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Otras, como Omecihuatl que significa Sefior y Sefiora, es decir que resalta un aspecto
masculino y femenino en su dios. También, Tonacatecuhtli, Tonacacihuatl: Sefior y Sefiora
de nuestra carne; in Tonan padre, e in Tota, nuestra madre; y Huehuetéotl, el dios viejo”,
que pone de relieve la importancia de los ancianos en su cultura. Pero esta variedad de
nombres no debe hacernos dudar que se refieren a uno y al mismo:

“Y por si alguna duda hubiera acerca de la unidad e identidad del dios supremo al que se
refieren todas estas denominaciones, encontramos en varios lugares de las Historias y
Crénicas de los primeros misioneros, la aclaraciéon expresa de que con los citados nombres
-y cggl otros que hemos omitido aqui - se estd designando siempre al mismo principio
dual™.

Ahora bien, nos podriamos preguntar por el sentido de dar a un mismo dios distintos
nombres. Y la respuesta no es sencilla, pero es claro que cada atributo afiade y aclara algo
sobre su dios. Constantemente los sabios (tlamatinime) se preguntaban por su dios, y
conforme a su vision sugerian nuevas formas de nombrarlo para revivir su inspiracién. Esto
indica que su religion era algo vivo y en constante movimiento, abierta a nuevos
conocimientos, rituales y significados, ya que el hombre de algiin modo participa con el
orden divino. La ambivalente naturaleza de Omeréot! va adquiriendo distintos aspectos gue
seguramente tienen que ver con su actuacion en el universo. Asi pues, los nahuvas hablan de
El:

“Sefior, amo nuestro:

la de la falda de jade,

el de brillo solar de jade.

Llego el hombre

y lo envio acd nuestra madre, nuestro padre,
El Sefior dual, la Sefiora dual,

El del sitio de las nuevas divisiones,

El del lugar de la dualidad™’.

Ometed:l, dios supremo es el que sustenta la tierra (t/allamdnac), todo lo que existe sobre
ella (tlaltipac) Hay pues, como sefiala Leon Portilla, unos atributos esenciales de Ometecr!
en relacién con el ser de las cosas®:

1. Yohualli-ehécail. Que en sentido literal significa “noche-viento” y tiene un sentido,
que como indica Sahagin: “invisible (como la noche) y no palpable (como el

3 Cfr. LEON PORTILLA, Miguel, La filosofa, p.154.

*Idem.

* SAHAGUN, Bernardino de, Hisioria General de las cosas de la Nueva Espafia, t. 1 (Libros I - IV), Porria,
Numeracién, anotacién y apéndices de Angel Ma. Garibay, México, 1981, 4° ed, p.604.

% Cf. LEON PORTILLA, Miguel, Op cit, p.164.
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k)

viento)™”, Rebasa lo que se ve y se palpa: “Yohwalli-ehécatl, es, pues, en resumen,
la determinacidn del caricter Irscendente de Cmerdo™ .

tn TTogue in Nahwagee. Es una sustantivacidn de dos formas adverbiales: tloc que
gignifica cerca y scdlvac, qoue quisre decir en €l cireuito o andlle; v la de ambas
palabras denota posesidn. Por ko que el sentido de ambos nombres ¢4 el de: "l gque
estd junio a todo, y junto al cual estd indo™'. Asi:

“..el mribwto que especificamente se atmibuye 1 Omeredd!, al designarlo como
Tlogque Noluogue, s¢ melaciona intimamente con o gque ya hemos encontrade en
varios teslos al estudisr las ideas cosmoplégicas nahuns, o sea, su multipresencia, no
meramente estitica, sino dando fundamento primero ol umiverso, que es el etrcuito
rodeade de apon (eem-a-rdhuec), en cadn una de sus cinco cimentaciones o edades
v después prestando apoyo a |a tierm (dallamudnac) desde su ombligo o centro™?.

Ipaliinemouanl, gue significa aquel por quien s2 vive. Garibay |2 dn o esia palabra
el sentido del “Dador de la vida”, que denotn B funcidn vivificante o principio
wital.

Haoy otra denominscidn que es mis larga ¥ gue los ancinnos usabon con frecuencia
para difigirse o Owmereddl; “Todeenio fn Micahieg in Tlaltipagre in micilane, gus
significa Sefor muestro, dueflo de los ciglos, de In tiema ¥ de lo regide de los
muerios™. En ella se incluyen los ambos verticnles del universo, los ciclos que
eran lo mis elevado para loz nahuas por ser considerndo comoe el omblige de la
tiefra, v Ia regidn de los muertos.

Mopocoyvand, que estd compuesin por ywica gee significn inventar o forjar con el
pensamiento, fzin que quiere decir seflor mio ¥, que es a si mismo, Lo cueal viene a
significar. “Seflor que & of misswo 52 piensa o s2 inventa™". En este atributo z¢
pusde encontrar mna explicacitn suprema de Aguel gue pudo haber dado origen ol
palverse. “La profinda concepeitn... expresa ¢l origen metfision de dicho
principio: a & madic lo inventd i le dio formn; existe mis alli de todo tiempo ¥
legor, porque en una occién misterioss que solo con flores ¥ cantos puede
vislumbearse, se concibid ¥ = sigue concibiendo o si mismo, siendo o la vez ogente
(Sefiors dual) O aplicando un coscepio occidentnl, stendo sujeto v objeto, en
relacién dindmica incesonte que findamenta cuanto puede haber de verdadero en
todos los drdenes™",

™ SAHAGUN, Oy cit, pp450-451

| EON PORTILLA, La fiforols mbfmard, p. 65,

G ARIRAY K., Angel Mo, Historio de Lo Liversture Nikmarl; i, [1, B Porrda,  México, 1954, 5402,
2 LEON PORTILLA. Magusl, Op cit, p. 167

ULESH PORTILLA Miguel, Op cii, p. 168,

Sy ESH PORTILLA. Mugsel, Op e, p | 70,

B i

a2



Como se ve, estos atributos no son fruto de la mera casualidad, detrds de ellos hay seres
pensantes que continuamente especulan acerca de su divinidad, tal actividad, en. muchos
sentidos les merece el titulo de fildsofos; pero dejamos estas afirmaciones para mas
adelante.

Como ya se menciono, la época que se vivié cuando la “venida de los espafioles” era y es la
del quinto sol, el sol del movimiento en el que se logra la conjugacién y armonia de los
cuatro elementos que habian predominado en las otras épocas o edades y que conforman las
cosas que existen; mas aun, conforman los cuatro rumbos del universo. Pareciera que en
esta época los dioses aparentemente se hubieran multiplicado, pero “... todos los dioses,
que aparecen siempre por parejas (marido, mujer) son Unicamente nuevas fases o mascaras
con que se encubre el rostro dual de OmetedtP™*. Cuando su fuerza se concentra durante el
dia a través del sol, se llama Tonathiu (el que va haciendo el dia); Ipalnemohuani (aquel por
quien se vive); Tezcatlanextia (espejo que hace mostrarse las cosas); Citlallaténac (astro
que hace lucir las cosas); Yeztlaquenqui (el que esta vestido de rojo), que para los aztecas
vino a ser el dios guerrero Huitzilopochtli. Por la noche se hace invisible e impalpable,
Yohualli-ehécatl, que es Tezcatlipoca, y en relacién con la luna, espejo que ahuma las
cosas, es también Citlalinicue, y finalmente es también Tecolliquenqui (la que estd vestida
de negro) Después esté Tlallicheatl (el que cubre la tierra de algodén) Como el ombligo de
la tierra, Tlaltecuhtli, que en su funcién de madre que concibe la vida es Coatlicue (la dei
faldellin de serpientes o mujer serpiente). Luego, Chalchiuhtlatonac (el que hace brillar a
las cosas como jade) Con el nombre de Tlaloc (el sefior de las lluvias y fecundador de la
tierra), su parte femenina es Chalchiuhhtlicue (la del faldellin de jade) sefiora de las aguas
que corren, del mar y de los lagos. Y finalmente Omeieét] se encarna en la gran figura de
Quetzalcoatl, como creador e inventor de hombres. Con respecto a la region de los muer'os
aparece Mictlantecuht! y Mictecacihuatl (sefior y sefiora de la region de los muertos)".

“No es, por consiguiente, adecuado aplicar meramente una etiqueta de panteismo a la
concepeioén leoldgica de los tlamatinime. Es més exacto afirmar que en su afén de decir “lo
tinico verdadero en la tierra” con flores y cantos, trataron de aprisionar en una metéfora e!
mas hondo sentido del manantial eterno de la potencia creadora que es Dios™

Lo que cabe aqui schalar, cin vistas a nuestro propdsito, es el resaltar la importancia de!
caricter dual, que se dejara sentir con todo su peso en el lenguaje, concretamente en el
empleo de diafrasismos® como una necesidad de precisar lo més posible alguna nocién o
significado, y este empleo es, por asi decirlo, el juego més profundo que juegan los poetas,
los sabios.

“ LEON PORTILLA, La filosoffa ndhuatl, p.i74.

7 Cir. LEON FORTILLA, Op cit, pp.174-176.

BLEGN PORTILLA. Miguel, Op cit, p.177. Més adelante profundizaremos en la nocién de flor y canto.
* El diafrasismo es una muestra de ia cemplejidad del idioma nahuatl y refleja la bisqueda de una
explicacién de las cosas abierta y en movimiento.
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e EL Universo.

Considero pertinente volver a sefialar que las ideas cosmoldgicas de los nahuas, como las
de muchos otros pueblos, estin recubiertas por mitos o vestigios de ellos. Tal parece que el
proceder del pensamiento funciona en alguna época a través del conocimiento mitolégico y
que nos proporcionan un gran contenido simbdlico.

El conocimiento n4huatl, si bien, era rico en contenido simbélico, éste cada vez mas se iba
depurando y racionalizando. Porque hay pruebas de que los tlamatinime (sabios) llegaron a
distinguir lo que era una explicacion verdadera:

“El médico verdadero: un sabio (t/amatini), da vida; Conocedor experimental de las cosas:
que conoce experimentalmente las hierbas, las piedras, los 4rboles, las raices.

Tiene ensayados sus remedios, examina, experimenta, alivia las enfermedades.

Da masaje, concierta los huesos.

Purga a la gente, la hace sentirse bien, le da brebajes, la sangra, corta, hace reaccionar,
cubre con ceniza (las heridas).

El médico falso: se burla de la gente, hace su burla, mata a la gente con sus medicinas,
provoca indigestion, empéora a las enfermedades y la gente.

Tiene sus secretos, los guarda, es un hechicero (nahalli), posee semillas y conoce hierbas
maléficas, brujo, adivina con cordeles. Mata con sus remedios, empeora, ensemilla,
enyerba™’.

Este reconocimiento entre lo verdadero y lo falso, estd continuamente asentado en los
distintos textos. Siempre que sefialan a aquel que lo desempeifia con engafio. Y es curioso
porque establecen algo asi como el perfil de! artista, del sabio, del médico, etc. Hay una
gran preocupacion por lo verdadero:

“Pues bien, esta clara distincion ofrecida por el texto citado de los informantes indigenas,
quienes debieron memorizarla sin duda en el Cdlmecac, pone de manifiesto cual era el tipo
de saber, resultado de una cbservacion direcia, buscado por los sabios nahuas. Y esto no es
de extrafiar, si se toma en cuenta el hondo sedimento racionalizante, que debian dejar en
ellos sus observaciones astronomicas y los cdlculos matemaéticos relacionados con sus
calendarios™'.

Eran pues los sabios los encargados de hacer todas las observaciones posibles, tanto de los
hombres como del universo y de los célculos, calendarizaciones que de estas surgieran, Asi
como el trasmitir conocimiento, generalmente via el arte o la palabra, como el dar sus
profundos consejos.

La verdad, era la bisqueda de los tlamatinime. Su gran preocupacién era el “estar en pic”,
que es algo asi como tener cimiento o raiz, ya que ellos tomaban de la naturaleza su

% Textos de los informantes de Sahagin, Cédice Matritense de la Real Academia de la Historia, Ed,
facsimilar de Paso y Troncoso; vol. VIII; fol. 119, r.; AP I, 13. en: LEON PORTILLA, Miguel, La filosofia
ndhuatl pp. 84-85.

SILEON PORTILLA, Miguel, La filosofia ndhuatl, p. 86.

24



conocimiento y la sabiduria que ésta encierra, era, en muchos sentidos, su maestra. Por ello
constantemente se preguntan por la raiz de las cosas, que sin duda es la radicalidad que
busca y anhela la filosofia. Pero los nahuas:

“Juzgando sin duda que este mundo en el que hasta “el oro y el jade se quiebran”, mas bien
parece un suefio, y no tiene en si mismo el buscado fundamento, inquirieron acerca de su
verdad en el plano metafisico: topan, en el mundo de “lo que estda por encima de
nosotros™>.

Sabientes los tlamatinime de la fugacidad del tiempo, del constante devenir y las constantes
apariencias, reconocen la necesidad de un principio que los sobre pasa, que estd mas alla de
la precariedad y limitacién del hombre. Pero que sin embargo, ansioso por encontrar lo
verdadero, constantemente se esta preguntando por ello: por la sabiduria.

Pues bien, volviendo a Ometeétl, como centro u ombligo del universo, éste deja actuar a los
dioses: “Cuatro fueron los primeros dioses, desdoblamiento del principio dual ...”*.

Y a saber, estos eran: Ometeo6t! que engendré a Tlatlauhqui Tezcatlipoca, el primer hijo de
color rojo. Después siguié Yayauqui Tezcatlipoca, que fue el mayor y peor de color negro.
El tercero fue Quetzalcoatl. Y el ultimo fue el més pequefio, Omitedri.

Estos cuatro dioses constituyeron las fuerzas principaies que dan origen a la historia del
mundo. Cada uno posee un color que lo caracteriza y que encierra un simbolismo, asi
como un elemento natural, un rumbo en el espacio y los periodos que serdn influidos por
ellos. Y hay entre cuatro dioses un dinamismo que los implica unos a otros para dar cuenta
del devenir y el movimiento césmicc:

“Los dioses combaten y en su lucha es la historia del universo; sus triunfos alternativos son
. 4
otras tantas creaciones™’.

La primera obra de Omeieotl u Ometecuhtli, como se prefiere, fue la creacion de los cielos,
que estd plasmado en el codice Vaticano: 55 (estan considerados de inferior a superior)

1.- El primer cielo es en el que estdn la luna y las nubes.

2.- En el segundo, estaban las estrellas y constelaciones importantes que ya conocian.

3.- El tercer cielo era el del sol y sc llamaba llhuicatl Toratiuh.

52 LEON PORTILLA, Miguel, La filosofia ndhuati, p.89.

5} Cfr. POMAR, Juan Bautista y ZURITA, Alonso de, “Historia de los mexicanos por sus pinturas” en:
Crigen de los mexicanos, Nueva Coleccién de Documentos para la Historia de México, publicada por Joaquin
Garcia Icazbalceta, 111, Relaciones Antiguas (siglo XVI), México, 1891, p. 228,

3 CASO, Alfonso, La Religion de los Aztecas, Enciclopedia Ilustrada Mexicana, México, 1936, p.11.

3 Cfr. Enciclopedia México a través de los siglos, t. 1, p.91.
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4.- El cuarto cielo, [lhuicatl huitztlan, esta el planeta Venus, que era sumamente estudiado
por esta cultura.

5.- En el quinto cielo habitaban los cometas y estrellas fugaces.

6.- En el sexto y séptimo cielo sélo se ven los colores verde y azul, y algunos afirman que
también el negro; es decir, el cielo de noche y dia.

7.- El octavo cielo, es el lugar de las tempestades.

8.- El noveno, décimo y onceavo, distinguido cada uno por los colores blanco, amarillo y
rojo respectivamente; eran los cielos reservados para la morada de los dioses.

9.- Los dos tltimos cielos, el doceavo y treceavo, constituian la mansion de la dualidad u
Omeyocan. Considerada como fuente de la generacién de la vida:

“...regién metafisica por excelencia, donde esta primoridalmente Omete6t!™*®,

Después de los cielos, Omete6tl cred la tierra. Luego el lugar de los muertos.

Los nahuas eran una cultura astronémica, uno de su$ principales cultos estaba dirigido a él.
sol, y este sol al ponerse por el Occidente iba a alumbrar la region de los muertos,
Mictlanntecuhtli, y es asi como el mismo astro se convierte en el otro durante la noche, v
ademas de proporcionar calor, luz y fuego. Una vez terminado el génesis astronémico. se
cre6 al hombre mandandole que trabajara. Es creado por el fuego y su influencia sobre la
tierra provocé el surgimiento de los hombres, y asi quedaron creados el universo y el
hombre.

e Concepcién del hombre.

Entre los tlamatinime, principalmente, habia una gran preocupacién por plantearse el origen
y lo que es el hombre mismo. Buscaban que el hombre forjara una vida y fuera capaz de
descubrir un rostro nuevo. Por ello, estos sabios eran quicnes colocaban constantemente un
espejo delante del rostro de una persona par a que éste buscara desarrollar una cara nueva,
para que fuera forjando su propio rostro, su propia vida. Ya que los humanos nacemos con
un rostro que atn ha de dibujarse, con un rostro lleno de anhelos que no satisfechos, sin una
ruta clara y con enigmas scobre ja tierra y el més alla.

Asi fue surgiendo el problema del hombre. Como ya es costumbre, también se preguntaban
por la verdad en los hombres, y este cuestionamiento acerca del fundamento o raiz tenia un
matiz netamente existencial.

Los tlamatinime buscarcn responder a esta cuestién por diversos caminos, y todos ellos
encaminados a esclarecer una vision del hombre. Hubo algunos que pensaron en el hombre
como un ser existente, que tiene un origen y cierta constitucién, pero que tiene que cumplir

L EON PORTILLA, Miguel, Lu filosofia ndhuatl. p. 118,
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con un destino que esta mas alla de la muerte. Otros que veian al hombre como actuante en
el mundo, que se plantea una forma de vida en el que los dioses entran en lo mas profundo
de su corazén. '

Acerca del hombre, hay varios mitos y textos importantes:

“Luego hicieron a un hombre y a una mujer: el hombre dijo Uxumuco y a ella Cipastonal
(Cipacténal), y mandéaronles que labrasen la tierra y que ella hilase y tejiese y dellos
nacerian los macehuales (la gente) y que no holgasen sino que siempre trabajasen”"’ ;

Lo importante de este tipo de textos, es que destacan la accion divina en el origen del
hombre. En unos se destaca a Quetzalcéatl y en otros no se especifica. En estas
explicaciones no sélo podemos observar claramente el mito sino también el intento por
conocer de otra manera. Es decir, desprenderse un poco de la concepcidn religiosa que
tenian, generalmente por via flor y canto, algo més que arte.

En los textos que hacen referencia a Quetzalcéatl, se narran como éste emprende un viaje a
Mictldn, region de los muertos, para buscar huesos para la creacion. Todas estas Jeyendas
eran ensefiadas y transmitidas durante generaciones, con el fin de destacar siempre la
relacion del hombre con Ometedtl y como se generd la humanidad:

“Lleg6 el hombre
y lo envib acd nuestra madre, nuestro padre,
el Sefior y la Sefiora de la dualidad™®.

Pues bien, hay entre los nahuas un sentido prefunde de lo que es el hombre, la persona. Ya
que en ese afan por descubrir un rostro y un corazén, no séle estds buscando el crecimiento
y la perfeccion, sino que le estan dando un sentido a la existencia.

Reflexionando un poco acerca de la idea de rostro y corazén, ella contiene elementos
sumamente interesantes. Por ejemplo, el corazon es lo que late y vivifica en buena medida
al cuerpo, aunque como ahora bien se sabe este lugar primordial lo ocupa el cerebro. Pero
en esos tiempos era muy logico que pensaran que lo que mantiene vivo al cuerpo es el
corazon. El que los nahuas pudieran tener este tipo de conocimientos no debe
sorprendernos en lo mas minimo, ya que su saber en muchos aspectos era bastante
avanzado, tal vez no en método, pero si en profundidad y alcances.

Por otro lado, la importancia del rostro, parece denotar la trascendencia que para ellos tenia
la persona. Esto porque la cara es lo que a todos nos hace diferentes, es lo que nos distingue

57 POMAR, ‘uan Bautista y ZURITA, Alonso de, “Historia de los mexicanos por sus pinturas” en: Origen de
los mexicanos, Nueva Coleccion de Documentos para la Historia de México, publicada por Joaquin Garcia
Icazbalceta, 111, Relaciones Antiguas (siglo XVI), México, 1891, p.299.

%% Codice Florentino, lib. VI, fol. 148, r.; AP I, 36. en: LEON PORTILLA, Miguel, La filosofia ndhuatl, p.
188.
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a unos de otros. Ademads de que la cara es la que expresa las emociones, ya sea a través de
los ojos, con gestos o con una sonrisa. También el rostro nos da la posibilidad de
comunicarnos y establecer relacion con el otro. Asi que la cara, en la que se encuentran
cuatro sentidos: la vista, el olfato, el gusto y el oido; cobra gran importancia, porque estos
sentidos son los que nos permiten conocer. Y la posibilidad de conocer, implicaba para
ellos la posibilidad de descubrir el fundamento. Porque para ellos el saber, como significa
en latin “sapere”, es gustar o sentir, tienen una connotacién sensual, que les permite de
algun modo fundirse con la naturaleza para palpar desde ahi al mundo y al hombre.

El sabio, es el que forma y ayuda al hombre a que descubran su propio rostro, esto a través
del ejemplo y de algunas ensefianzas, y su corazén. Es decir, a que descubran su
personalidad y su posibilidad de conocer para la vida:

“...in yollotl (cara, corazén) es un clasico diafrasismo nahuatl forjado para connotar lo que
es exclusivo del hombre: un yo bien definido, con rasgos peculiares (ixtli: rostro) y con un
dinamismo (yo!.’ot!' corazon) que lo hace ir en pos de las cosas, en busca de algo que lo
colme, a veces sin rumbo y a veces hasta dar con “lo inico verdadero, en !a tierra, la poesia,
flor y canto™’.

Puede decirse entonces que la cara y el corazén de cada cual definen a cada hombre dentro
del pensamiento nahuatl:

“Y asi como hay rostros bien definidos y corazones que laten con fuerza, hay asi también
caras borrosas y corazones que se han perdido a si mismos™®

En este diafrasismo estdn integrando dos aspectos bdsicos: la fisonomia interior y cierta
fuente de energia. Y esta expresion, mas que ser una definicién al modo como la
coneccemos, representa nuevamente una metafora que anuncia la capacidad intuitiva de los
tiamatinime, y la consideracion de un hombre que debe ser formado y educade por un
maestro de modo integral y abierto. Asi, entre los nahuas, como entre los griegos -
concretamente Platon -, la labor del sabio, es entre otras ensefiar:

“El que hace sabios a los rostros ajenos,
hace a los otros tomar una cara,

los hace desarrollarla...

Pone un espejo delante de los otros, los hace
cuerdos, cuidadosos,

hace que en ellos aparezca una cara...
Gracias a €l la gente humaniza su querer

y recibe una estricta ensefianza™®'.

% LEON PORTILLA, Miguel, La filosofia ndhuatl, p. 191,

% [dem.

' Textos de los informantes de Sahagin, Cédice Matritense de la Reul Academia de Ja Historia, Ed.
facsimilar de Paso y Troncoso: vol. VIIL; fol. 118, v.; AP I, & on: LEON PORTILLA, Miguel, La filosofia
nahuatl, p. 192,
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La libertad, es algo sumamente confuso entre los nahuas, ya que tenian una concepcién del
destino humano, que era predecible en funcién del Tonaldmatl el libro adivinatorio. Hay
por lo tanto, una predestinacion completa, ya que el elemento que le toca a uno el dia de su
nacimiento dominara hasta la muerte. Aceptaban un pensamiento mitico religioso. El dia en
que nacian, buscaban un nombre que les neutralizara su fecha desfavorable o no tan
desfavorable. Pero por otra parte, se tomaba lo resultante de cada hombre, se aceptaba que
su querer y su castigo, podia hacer que le fuera bien en la vida, aunque también podia pasar
lo contrario por méas que haya nacido en un dia favorable.

Los nahuas creian en un influjo de fechas, elementos y signos, pero en algunos textos se
advierte de igual manera, como el hombre puede controlar su vida y decidir, de algin modo
su destino. Es decir, entre los nahuas no hay un fatalismo absoluto.

Ahora bien, si anteriormente he hablado de la importancia del educador para que un
hombre pueda formarse o humanizarse. Absurdo seria que el maestro ensefiara y tratara de
que los hombres mejoraran, ya que seria en vano, pues quien a fin de cuentas decidiria, no
seria el hombre. Por lo tanto, si el hombre es capaz de descubrir su rostro y corazén, y
puede forjar su propia identidad, es signo de que al menos tiene un poco de libertad. Es
decir, el ser humano puede cambiar o modificar por la educacién. Los tlamatinime
conferian una gran fuerza e importancia a la educacion, y muchos de los que recibieron una
completa educacién llegaron a ser grandes hombres. Esto implica que algunos de los sabios
llegaron a tener conciencia de la importancia de la libertad. que mas bien es libre albedrio.

Otro tema de gran relieve que tocaron los nahuas, fue el de la inmortalidad o supervivencia
después de la muerte. Ya los nahuas habian advertido la transitoriedad del hombre en la
tierra; en donde constantemente el hombre se preguntaba por lo verdadero, pero que a su
vez se percataba de que aqui lo encontrara. Per ello aparece una y otra vez en los distintos
poemas la frase de que esto es s6lo un suefio o que estamos aqui de paso. Motivo por el
cual, la muerte se presentard de un modo peculiar; tal vez como una forma de despertar de
ese suefio en la region de los muertos (Mictldn)

Varias fueron las historias acerca de los lugares o sitios a donde van los que mueren, y
constituyeron parte de su doctrina reiigiosa, que resaltan los malabares del pensamiento
néhuatl para dar con un camino que lo lleve a lo verdadero.

Hay algunas moradas de los muertos:*

o La primera es el iictldn, lugar de los muertos, que estaba nueve planos bajo tierra y
también rumbo al norte. Alii llegaban los que habian muerto naturalmente. Cuando
estos morian, incineraban junto al cadaver a un perro que le iba a servir de compaiiia
para superar las pruebas o fases que le faltaban para concluir. Los nahuas consideraban
que la duracidn de esta travesia era de cuatro afios, mas o menos.

2 Cfr. LEON PORTILLA, Miguel, La filosejia néhuatl, pp. 203-217.
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¢ En segundo lugar, estd la morada en la que iban algunos muertos. Era el Tlalocan, lugar
de Tlaloc. Este sitio era para los elegidos de Tlaloc que los sacaba de la tierra con una
muerte que daba claras sefiales de su intervencion: los ahogados, electrocutados, etc.
Estos no eran incinerados sino sepultados:

“...jamas faltan alli las mazorcas de maiz verdes, calabazas, ramitas de bledos, axi verde,
tomates, frijoles verdes en vainas y flores, y alli viven unos dioses que se llaman Tlatogues,
los cuales parecen a los ministros de los idolos que traen los cabellos largos (...)"®.

e La tercera morada, era el lugar “adonde se iban las almas de los difuntos, es el cielo,
donde vive el Sol”®. Alli iban los que eran premiados por su intachable vida y
religiosidad.

¢ Finalmente estd Chichihuacuauhco, en el arbol nodriza, lugar al que iban los nifios que
morian pequefios. Y ahi eran alimentados por las ramas del arbol.

Como se puede apreciar, el tema de la muerte y la inmortalidad es una cuestién que les
preocupaba mucho a los nahuas. Por ello son problemas que aparecen con gran abundancia
dentro de cédices y literatura ndhuatl. Cierto es que a pesar de que en ocasiones se le daba
poco valor a la tierra porque la estancia aqui es transitoria, hay un deseo de los mexicanos
por hacer valedera la vida. Uno a partir de la sangre, los sacrificios al quinto sol para que
este nazca y se mantenga. y a través de la flor y el canto, diafrasismo que encierra uno de
los aspectos més profundos del pensamiento nahuatl y que les muestra la posihilidad de
poder decir algo verdadero.

% SAHAGUN, Berardino de, Historia General de las cosas de la Nueva Espaiia, t. 1 (Libros I - IV), pp. 317-
318.
4 Idem.



Capitulo II. Nociones nahuas importantes.

2.1 Sabiduria.

Los tlamatinime, los que saben, tenian grandes preocupaciones por los eternos enigmas que
el hombre se planteaba: asi, cada uno busco y desarrollé caminos diferentes.

Algunos lo hicieron a través de batallas y sacrificios humanos, y otros, en cambio,
encontraron un medio de expresion distinto al de la milicia. Entre ellos, hombres como
Nezahualc6yotl®®, que se dedicaron al estudio de las antiguas doctrinas aztecas y llegaron a
desarrollar concepciones nuevas y originarias como “flor y canto”.

El sabio nahuatl, dejaba sentir en muchas ocasiones su arte, a través del cual manifestaba su
profundo secreto de la sabiduria. Pintaban en los cddices temas de gran importancia, que a
lo largo de la historia de la filosofia de uno u otro modo se han tocado, como lo son: el
hombre, el movimiente, la religion, el origen de las cosas, stc.:

“Por fortuna, quienes han intentado con profundo sentido humano captar el niensaje de esas
creaciones antiguas, han sido conscientes de la existencia de texios en idioma nahuatl, en
los que precisamente se ofrece una reflexion indigena acerca del origen y contenido

simbolico de ellas™®.

Prueba de ello lo constituye el huehuehtiahtolli, que son testimonios de ia sabiduria de
hombres y mujeres que fueron portadores de la antigua paiabra.

Los sabios se reunian y expresaban en amates, con pinturas y siguos jeroglificos aguello
que querian transmitir. Con ellos, padres y madres, maestros, etc., educaban a sus hijos, ya
fuera en la casa o en las escuelas.

Es importante resaltar que entre los nahuas, el tlamatini a su vez era maestro, y tenia la
funcién de educar y preservar la transmision de los testimonios de la antigua palabra. Era
pues el sabio, un verdadero maestro:

“El sabio: una luz, una tea, una gruesa tea que no ahuma.

Un espejo horadado, un espejo agujerado por ambos lados.

Suya es la tinta negra y roja, de €l son los cédices, de

él son los codices.

El mismo es escritura y sabiduria.

Es camino, guia veraz para otros.

Conduce a las personas y a las cosas, es guia en los negocios humarnos.

M adelante ahondaremos en este poeta y pensador nahua.
% LEON PORTILLA, Miguel, Los antiguos mexicanos a ravés de sus cronicas y cantarcs, F.C.E. y SEP,
Lecturas Mexicanas 3. México, 1983, p.157.
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El sabio verdadero es cuidadoso (como un médico) y guarda la tradicion.
Suya es la sabiduria transmitida, él es quien la ensefia,

sigue la verdad.

Maestro de la verdad, no deja de amonestar.

Hace sabios los rostros ajenos, hace a los otros tomar

una cara (una personalidad), los hace desarrollarla.

Les abre los oidos, los ilumina.

Es maestro de guias, les da su camino,

de él uno depende.

Pone un espejo delante de los otros, los hace cuerdos, cuidadosos;

hace que en ellos aparezca una cara (una personalidad).

Se fija en las cosas, regula su camino, dispone y ordena.

Aplica su luz sobre el mundo.

Conoce lo (que est) sobre nosotros (y), la region de los muertos.

Es hombre serio.

Cualquiera es confortado por €él, es corregido, es ensefiado.

Gracias a ¢l la gente humaniza su querer y recibe una estricta ensefianza.
Conforta el corazén, conforta a la gente, ayuda, remedia, a todos cura™’.

Pues bien, esta cita nos refleja los atributos o caracteristicas del sabio. Cabe aqui detenernos
un poco para hacer una pequeiia comparacion entre esta nocion del sabio nahua y lo que
para Platon es un sabio. Las razones por las cuales elegi a Platén son las siguientes: En
primer lugar, me parece que el lugar de Platén dentro de la filosofia es indiscutible, es uno
de los grandes filésofos. En segundo, es uno de los pocos filésofos que permite y exhorta a
que se dialogue con su pensamiento, es decir que se tome como un pretexto para pensar. Y
tercero, porque personalmente considero que sus nociones de sabio y filosofo corresponden
y tienen eco en el verdadero sentido y proposito de la filosofia: amor a la sabiduria y como
tal, el sabio nahuatl bien podria ser parte de la Republica de Platon.

Debo confesar que al acercarme a los escritos de Platon para descubrir los puntos claves
sobre el tema de la sabiduria, me percaté que este aspecto no es tratado en un sélo didlogo u
obra, sino que es un tema que se toca en la mayoria de sus escritos. Ya que a fin de cuentas
es lo que buscaba Platén.

También hay que tener en cuenta que Platén no define sus concepciones, y menos las mas
importantes; si bien da una idea fundamental que no es expresada en un sélo concepto, sino
que es dar vueltas y vueltas, es ir y venir para descubrir y encontrar aquello real que
buscamos. Tal vez el dar una definicién seria limitar el mismo objeto al que nos referimos,
es como ahorcar a alguien para que nos diga la verdad, y que seguramente nos la dira pero
de un modo restrictivo. Es importante tener esto en cuenta porque para los nahuas, como lo
veremos mas adelante, el arte es la expresion mas libre y verdadera, para Platon lo es la
filosofia.

& Cfr. Cédice Florentino, libro X, folios 19r-20v. en Huehuehtlahtolli: testimonios de la antigua palabra,
SEP y FCE, Estudio introductorio realizado por Miguel Le6n Portilla, Transcripcién y traduccién de Librado
Silva Galeana, México, 1991, p. 10.



Volviendo un poco a lo anterior, con respecto al método de Platon y su sentido, el de dar al
hombre las cosas claras y resueltas, seria reducirlo de alguna manera, ya que se estaria
dando pie a que no piense y busque, y creo que el interés que tiene la filosofia o cualquier
sabio, es el hacer que el hombre descubra y encuentre la verdad.

Es por esta linea lo que Platén opina de los escritos; los considera una especie de arma de
dos filos: por un lado, son de gran utilidad cuando aquello que leemos nos da la pauta para
reflexionar o para comunicarnos. Pero asi mismo, resultan nocivos cuando invita al hombre
a ser flojo o poco reflexivo, cuando se aceptan las cosas sin cuestionamiento alguno o sin
dar motivo para pensar y dialogar consigo mismo. Ademds de que lo que estd escrito
parece ya no tener vida, es como la constancia de una carrera de la cual solo queda la
medalla. Y esto va en contra del espiritu platénico, pues quiere evitar pensamientos y
actitudes pasivos que se queden sin dar respuestas. Por ello es un riesgo que se corre y se
insinda al estar frente a los escritos, se pudiera atentar en contra del espiritu dinamico y de
bisqueda de la filosofia. Seria un poco el provocar el estancamiento de un sistema y
fosilizarlo. Pero hay una salida, como en todo el pensamiento de Platén, que no cierra y
permite respirar al hombre un aire fuera de la atmésfera establecida; y esto, es sin duda,
tener un espiritu critico capaz de dialogar, dar vida a los escritos: tocarlos, hablarles,
sacudirlos, impregnarnos de ellos.

Los supremos principios filosoficos no se pueden expresar en formulas como los otros
conocimientos que se aprenden y la inica manera de llegar a adquirirlos es por medio del
convivir y de una larga conversacion sobre el mismo problema. “Sélo asi es posible que un
dia se produzca la luzen el alma™®

Adn asi, lo mas importante de su pensamiento, sin duda, no esta escrito. Platén comprende
que hay diversos medios de los que nos valemos para expresar y conocer la realidad. Por
ello aunque los libros sean un testimonio de lo que un autor piense a cerca de alguna
cuestion, no constituyen a la persona misma: ni en su pensar ni en su obrar. De este modo,
el comprenderlo no se reduce a una labor de trascripcion de letras con sentido, sino que
exige que de algin modo nos aferremos a las ideas y volemos con ellas; hay que llevarlas a
todas partes, a todos los ambitos, para que desde ahi, aqui, tratemos de descubrir su
verdadero sentido. *

“En algunos de sus pasajes de la Republica, se oculta la conciencia que tiene Platén de no
poder dar suficiente cuenta de su conocimiento ni a si mismo ni, mucho menos, al los
demas. Le parece tan imperfecto y tan lejano del ideal que no se atreve a darle otro nombre
que el de opinidn. Su tnico recurso es refugiarse en la imagen y tratar por ese medio de dar
una idea de lo que se escapa al perfecto andlisis y rompe todos los moldes de una
definicion. Y sin embargo, esa realidad que esta en los mimos limites de lo cognoscible y
apenas se ve  esa realidad que sélo puede explicar por medio de analogias es el sol que

 Cfr. PLATON, Carta Vil, 341 c6-d 2.
 Cfr. PLATGN, La Repiiblica, VI, 517 b 8-9.
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ilumina toda su vida y el ultimo fundamento sobre el que descansan todas sus
convicciones™”"

La idea de considerar a los escritos como un medio, tiene similitud con la concepcién nahua
de escritura, que si bien sélo es propia de los sabios, no es su unica expresién. Ya que para
ellos la sabiduria tenia un sentido integral. Esto es, como también se verd mas adelante
con profundidad, que ésta se manifestaba también por medio de las palabras, cantos, ritos,
juegos, etc., asi pues son los escritos una manifestacion de la creacion y del espiritu
humano. El que escribe es aquel que tiene que decir algo y el que interpreta es el que tiene
que descubrir algo.

Volviendo a la idea de filosofia y sabiduria, considero que la filosofia es una cuestion
vivencial, un acto vital. Esto lo contemplaron los nahuas y en el papel que desempeiiaba el
tamatini en la ciudad y el filésofo en la Republica:

“ Para Platon la filosofia es un amor dindmico de la sabiduria y un amor cuyo dinamismo
no se agota en los breves afios de la juventud. Rompiendo todas las barreras escolares la
verdadera filosofia reclama para si la vida entera y viene a convertirse asi en un modo de

s 2 Tl
vida”

Esto debido a que el saber se adquiere, se busca. La escritura es un medio, una opcion que
mira hacia un fin: el perfeccionamiento. Por ello, también para los aztecas los sabios eran
quienes elaboraban los codices: conocian al hombre y eran capaces de indicarle el camino,
ya con simbolos, mitos, jeroglificos, cantos y poemas. Asi mismo, Platon, tal vez, en esta
concepeion de la escritura deja entre ver sus grandes preocupaciones:

“...las ensefianzas del mismv Platon no apuntaban a un mero trabajo erudito de
reconstruccion histérica, sino que a través de é! y por encima de €l apuntaban al problema

mismo de la esencia de la filosofia y de la posibilidad de su comunicacién”.

Al iniciar la investigacién sobre la sabiduria en Platén, me topé con algunos problemas, que
de entrada parecen albergar contradiccién, pues nos encontramos que en la Republica no
hay sabios sino fildsofos, y son estos ultimos los que buscan la sabiduria. Pero podria
parecer esto una tarea completamente absurda o inalcanzable. Y es entonces cuando se cae
en el problema de por qué el hombre busca algo que no va a encontrar. Esto es algo que no
se resuelve sencillamente, ya que para sostener la validez de la sabiduria y de la filosofia,
hace falta ver de qué manera se llevan a cabo, y tenemos que admitir, antes que nada, que el
hombre es un ser perfectible. Ya que Platén parte de que el ser humano puede y debe
perfeccionarse. Porque a pesar de que el hombre es ignorante tiene un camino abierto ante
si‘en el cudl no sélo se va perfeccionando sino se va haciendo.

" PEREZ RUIZ, Francisco, El concepto de filosofia en ios escritos de Platon, Comillas, Filosofia y
Sabiduria, Espaiia, 1959, p. 115.

" pEREZ RUIZ, Francisco, Op cit, p. 106.

™ PEREZ RUIZ, Francisco, Op cit, p. 18.
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El filésofo no es sélo un buscador, sino que en esa busqueda da casi la vida por ir
encontrando verdades. No se da por satisfecho a la ligera, sino que busca infatigable una
explicacion suficiente. Por ello el problema de la filosofia tiene que ver con el método pero
no se reduce a ello exclusivamente.

En el Lisis Platon hace referencia a que la filosofia esté entre la sabiduria y la ignorancia.
Por decirlo de algiin modo, filosofan los que no son ni sabios ni totalmente ignorantes. Y
ese filosofar es desear llegar a adquirir sabiduria.”

El afirmar que alguien es sabio, es demasiado para un hombre, seria mejor llamarlo filésofo
o algo semejante:

“Los hombres lo mas que pueden tener es amor de la sabiduria™"™

Es imposible que el hombre lo sepa todo. Por eso la verdadera filosofia no es ni erudicion
ni cultura superficial del espiritu.

“No se trata de vana erudicion sino conocimientos que hagan mejorar la vida™™

En el parrafo anterior hay dos implicaciones. una que se refiere a la posesion o adquisicion
de un conocimiento que es el més valido y por otro lado el uso de este conocimiento en
beneficio del hombre.

Platén, conciente de la naturaleza imperfecta y a la vez perfectible del hombre, se da
cuenta del papel que juega la ignorancia no sélo en el saber, sino en la vida:

“Pero entences, jno habrd que llamar filésofos, amantes del saber, a los que se adhieren en

todo al ser en si, y no filodoxos, amigos de la opinién? Absolutamente™”.

El filésofo por lo tanto, debe alejarse del camino de la opinién y pretende dar un paso mas
alla de lo aparente:

Es curioso, pero asi como Platén habla del que no sabe o del sofista, entre los nahuas
también s¢ hacen referencias al falso sabio:

“El falso sabio: como médico ignorante,
hombre sin sentido,

disque sabe acerca de Dios.

Tiene sus tradiciones, las guarda.

Es vanagloria, suya es la vanidad.
Dificulta las cosas, es jactancia e inflacion.
Es un rio, un pefiascai.

” PLATON, Lisis. 203 e-204 a.

™ PLATON, Fedro, 278 d

™ PEREZ RUIZ, Francisco, £l concepto de filosofia en los escritos de Platon, p. 63.
"6 PLATON, La Repiiblica, 480 a.
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Amante de la oscuridad y el rincén,
sabio misterioso, hechicero, curandero,
ladrén publico, toma las cosas.
Hechicero que hace volver el rostro,
extravia a la gente,

hace perder a los otros el rostro.
Encubre las cosas, las hace dificiles,
las mete en dificultades, las destruye,
hace perecer a la gente,

5 i 177
misteriosamente acaba con todo”

Estas caracteristicas hacen pues al pseudo-sabio o un cierto sofista nahuatl, aunque hay que
decir que los sofistas, pese a lo que pese. eran unos hombres sumamente cultos y astutos. Y
ambos buscaban influir de un modo activo en la gente. Lo que es importante resaltar, es que
en los nahuas ya habia una conciencia del saber verdadero y el saber falso que vital al
hablar de filosofia.

Volviendo con el tema de la sabiduria en Platon, y con la afirmacion de que el querer
aprender y la filosofia son uno mismo. Es bueno destacar que es ese deseo en donde
filosofia y sabiduria se entrelazan, ya que la filosofia es amor a la sabiduria, pero no de la
que se posee, sino de la que se puede ir adquiriendo; y no sélo de un modo intelectual, sino
en todos sus aspectos, rebasando los limites tedricos y conjuntando todos los matices
humanos. Es un profundizar en la vida y volcar nuestros conocimientos en la vida préctica.
Porque tanto en Platon como en los rahuas, el filosofo y el sabio tienen una funcién activa
y clave en su sociedad, fungen como guias, con todas las consecuencias que ello implique.

El sabio nahua es un transformador de la propia persona y no un informador, enicuentra una

verdad que descubre y va ayudando al otro a que se revele de la misma manera, y para cilo

no haiy una sola manera. Sahagin se refiere a ellos como los que favorecen v ayudan con su
8

saber™.

El filésofo busca aquello verdadero vy permanente que existe, y a su vez ese buscar
constituye una sabiduria; o sea, que es el principio y fin, se parte de ella para llegar a ella,
es una busqueda de modo integro, no se pretenden sabidurias parciales:

“Del filosofo, por tanto, diremos que apetece la sabiduria, no en parte si y en parte no, sino
79
entera””".

7 Codice Matritense de la Real Academia, vol. VIII, fcl. 118, AP I, 9, en: LEON PORTILLA, Miguel, La
Silosofia ndhuatl estudiada en sus fuentes, UNAM, Instituto de Investigaciones Histéricas, Serie de Cultura
Ndahuatl. Monografias 10, México, 1974, 4* ed., p. 7.

™ Cfr, SAHAGUN, Bernardino de, Historia General de las cosas de la Nueve Espaia, t. 111 (Libros IX - XI),
Porriia, Numeracién, anotacién y apéndices de Angel Ma. Garibay, México, 1981, 4* ed. P 170. 367 pp.

™ PLATON, La Repiiblica, V, 475 b.
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Y es por esa pretensién del hombre por buscarla completamente, que la sabiduria, en
sentido absoluto, es imposible. Aunque si es vélido hablar de que el hombre va conociendo
verdades parciales, las cuales une y concatena, tanto como base para poder dar otros pasos
en la conquista del que sigue, como para que no sienta que su trabajo y su andar despacio es
en vano; y que ademds posea algo con lo cual pueda apoyarse para guiar a los demés en el
bien y la verdad. Este trabajo es el que compromete y el que hace que éste tenga un lugar
privilegiado, desde luego, por estar mas cerca de la verdad. Pero también implica una gran
responsabilidad consigo mismo y con los demas.

Por ello el filésofo, después de tanto contemplar y estudiar, tiene que bajar al mundo a
gobernar; es una exigencia de aquel que por sus disposiciones naturales y por la
preparacion, conoce o esté en un mejor lugar. La filosofia tiene una mision: buscar y hacer
que cada vez los otros busquen mas lo verdadero. Hay en ello un papel activo, tanto en la
filosofia platonica como entre los nahuas:

“Pero al que con la mejor voluntad quiere gustar de todas las ciencias, a quien un alegre

impulso lleva a estudiar sin saciarse nunca, a éste le llamaremos con justicia filésofo™".

“Y finalmente los fil6sofos y sabios que tenian entre eilos. estaba a su cargo pintar todas las
ciencias que sabian y alcanzaban y ensefiar de memoria todos los cantos que conservaban
sus ciencias e historias; todo lo cual mudo el tiempo con la caida de Reyes y Sefiores...”" .

Ese ne saciarse y querer cada vez conocer mas, hace que la filosofia sea algo vivo, y no
alge que esta estatico diciendo sélo como son las cosas; va que de hacerlo, se estaria yendo
en contra de la misma realidad que es dinamica, activa. Como se dice: el nc avanzar, es
retroceder. El filésofo, ni nadie terminaremos nunca de conocer. Es demasiado rica la
realidad como para que alguien la agote, por elio hay que contemplar el constante
acontecer:

“Aquellos, respondi. que aman el espectiaculo de la verdad” Esos son los auténticos
filosofos.*

Pero como ya habia mencionado, el filésofo, ademés de tener ciertas aptitudes naturales,
necesita ser formado. En Platén el papel de la formacién es clave, porque es ella la que
permite al filosofo serlo verdaderamente, y luego que €l prepare y guie a los otros para
captar y vivir el bien. Entonces la formacién, es algo asi como el proceso que capacita al
hombre y al filésofo para crecer y perfeccionarse. Y esta instrucciéon hace énfasis en una
educacion de tipo integral, humana, que dirija y dignifique al hombre; por ello exige no
solo una formaci6n buena, sino la mejor. Misma que se procuraba también en el Calmécac:

¥ PLATON, La Repiiblica, V, 475 ¢

8 IXTLILXOCHITL, Fernando de Alva, Obrus Histéricas, t. I, UNAM. Instituto de Investigaciones
Histéricas, México, 1975, 3% e d., p. 18.

82 PLATON, La Repiiblica, V, 475 e.
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“En consecuencia, si la naturaleza filosofica, tal como la hemos definido, recibe la
instruccion que le conviene, es forzoso, en mi opinidn, que se desarrolle hasta llegar a la
virtud total ..."*

Ante esta cita, s6lo hay que aclarar que virtud y felicidad no estan refiidas una con la otra,
sino al contrario, la primera puede llevar a la segunda.

Si ya se hablé de formacién, cabria ahondar un poco més en ella y en su conjugacién con
las caracteristicas del filésofo:

“Segin esto, pues, ;qué medios de salvacion ves ti para que la naturaleza filésofa
persevere en su oficio hasta alcanzar la perfeccién?.. Hemos convenido que a esta
naturaleza pertenece a la facilidad de aprender, la memoria, el valor y la grandeza del
alma”™. “Cuando son nifios y adolescentes deben recibir una educacién y una filosofia de
adolescencia, y tomando gran cuidado del cuerpo, en la época de su desarrollo hacia la
virilidad, a fin de tener en €l un servidor de la filosofia. Al llegar luego la edad en que el
alma estd préxima a alcanzar su pleno desarrollo, habrd que extremar los ejercicios que le
son propios; y cuando, en fin, al decaer el vigor y una vez retirados ellos de la politica y de
la milicia, habrd que dejarles que pazcan en filosofia, si han de pensar su existencia
felizmente y, desEués de su muerte, coronar alld la vida que aqui ha vivido con un destino

en consonancia™®’.

Este mismo seguimiento se daba entre los nahuas en formacioén y educacion. Prueba de ello,
se encuentra principalmente en los textos que recogié Sahagin y que ponen de manifiesto
las obligaciones de los jovenes nahuas que servian para su formacién, como el ir a traer
lefia, buscar plantas de maguey, barrer los patios, etc. que estaban orientadas a que los
estudiantes desarrollaran el sentido de la obligacién y responsabilidad, para hacer fuerte a la
voluntad; pero también se esmeraban en ensefiarles los cantares mas elevados, el manejo
del calendario, la interpretacion de los sueiios y de los mitos.

En los calmécac, se ensefiaba y sobre todo, se ponia énfasis en la ensefianza de tipo
intelectual. Mientras que en los telpichcalli se encargaban del desarrollo de las habilidades
para preparar, guerreros, pero sin descuidar el ensefiarles las artes toltecas. Dentro de los
aztecas la educacion era clave para el desarrollo de sus individuos y del pueblo. Es por ello
que todos los nifios y jévenes tenian derecho a la educacién, ademas de que esta era
obligatoria, ya que se tenia como fin el forjar un rostro sabio y un corazén firme.

Regresando a Plat6n, al comienzo de la Republica se habla de que en la ciudad debe haber
un guardian que es un perro. Esto por su colera y fortaleza, que lo hardn defender la ciudad
y permanecer fiel a ella. Asi debe ser la naturaleza del filésofo, ya que el propésito de la
filosofia es humanizar y elevar en el hombre lo animal hacia lo racional®. También sefiala

8 PLATON, La Republica, V1,492 a.

¥ PLATON, La Repiiblica, V1, 494 a-b.
% PLATON, La Republica, V1, 498 b-c.
% Cfr. PLATON, La Republica, 11,372 c.
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que la dulzura lo caracteriza, siempre y cuando ésta no sea excesiva. También el perro
cuida:

“Pero nada cuida uno tanto como aquello que ama...Y lo que uno ama sobre todo, es
aquello cuyo interés estima uno ser el mismo que el suyo propio, y cuya prosperidad se
estima coincidente con la de uno mismo, y lo contrario en la otra hipétesis™’.

De entre los guardianes, por tanto, deben escogerse aquellos que a nuestro examen,
demuestren ser los mas celosos en practicar, por toda su vida, lo que juzguen que es
provechoso para la ciudad, y que de ningiin modo querrian dejar de hacer lo que tienen que
hacer o hacer lo que sea. Del mismo modo es entendida la labor de los tlamatinime, que
resguardan el bien de su pueblo.

Por ello entre los filésofos como guardianes, les compete dirigir al hombre al conocimiento,
a que salga de la ignorancia para que sea capaz de ver el bien y actie conforme a él, y
eleven asi, su propia naturaleza.

“Pero la sabiduria humana no es absoluta porque el hombre no es el ser mas perfecto del
cosmos, a este saber, Aristoteles lo denomina Filosofia, por ser mds tendencia a la sabiduria
que sabiduria propiamcnte”ss

La filosofia es amor, busca lo que no posee, el conocimiento, la verdad, y el ser. El filésofo
debe tender a concentrarse en ello, por medio de renunciar y librar al cuerpo de sus
pasiones, se encamina hacia la virtud y hacia la purificacion a través del conocimiento;
pero s6lo la muerte libra al alma de sus ataduras, por lo que se alcanza es el conocimiento,
y quien lo busca es el filésofo o el sabio; aceptado en su dimension més limitada y humana.

“El sabio es el que sabe todo en la medida de lo posible™.

Ese amor y busqueda de aprender, por saber, hace que la filosofia, como ya se habia
mencionado, sea dindmica y activa. Asi, en contra de los idealistas, el pensamiento de
Platén no es un sistema cerrado; ya que para él, el filosofar siempre esté abierto, y se puede
ir a més. El que considera que ya termin6, nada ha de recibir y no es verdaderamente un
filésofo.

Pues bien, si la sabiduria no se puede alcanzar en esta vida, el esfuerzo jtendria sentido?:

“Platén no se pregunta si puede tener sentido consagrar para toda la vida a la adquisicién de
una sabiduria que por definicién no se pueda adquirir. Para él no solo tiene sentido, sino
que en lo unico que se puede adquirir. Para él no sélo tiene sentido, sino que en lo tnico
que puede dar pleno sentido a la vida. Es que precisamente la esencia de hombre esta en
tender a algo que lo supera...Suprimir esa tendencia porque en el mundo no pueda tener

7 PLATON, La Republica, 111, 412 d.
* ASPE ARMELLA, Virginia, “Tlzmatinime versus Sophoi" en: Perennidad y apertura de Aristoteles:
Reflexiones poéticas y de incidencia mexicana, Ed. Cruz, México, 2005.
89
Idem.
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satisfaccion corgﬂpleta seria falsear la naturaleza del hombre y reducirlo a la categoria de lo
intrascendente™.

Creo, que esta cita retine gran parte del espiritu platonico, y que coloquialmente también se
deja ver en el dicho que reza: el hombre es tan alto como sus ideales. El hombre debe estar
unido a su ideal y si este sube o baja, el hombre lo hace junto con él.

En algunos didlogos de Platén, se muestra vacilante. Por un lado el afirmar que hay un
principio que no es hipotético, y que funda todas las cosas y que ademas es cognoscible en
este mundo, o el que simplemente nunca ser4 alcanzable, y de este modo nuestra bisqueda
serd frustrante, pero para ello hay que distinguir lo que es un conocimiento imperfecto de
este principio supremo y otro perfecto. Y es precisamente este segundo el tnico que puede
acabar con el dinamismo de la filosofia, y convierte al filésofo en un sabio. El plan del
filésofo-gobernante de la Repiiblica tiene en cuenta y requiere que dicho dinamismo siga, y
mantenga el equilibrio.

El filosofo debe ser una persona inteligente y que tenga una naturaleza bien dotada, pero
sobre todo sea prudente y sobrio; que esté capacitado para llegar a sabidurias parciales y no
a la sabiduria absoluta; por lo que ya hemos mencionado y ademas porque es imposible que
el hombre lo sepa todo. es limitado y ;a qué tenderia? Asi los sabios, hombres que asi se
dicen o se les dice, generalmente porque estin muy cerca de la verdad y del bien de un
modo parcial.

“Con todo la mds bella y la mas grande forma de sabiduria moral ¢s el ordenamiento de las
ciudades y la comunidad™!

La sabiduria platénica oscila entre el saber teérico y la virtud encaminada a la acci6n, pues
aunque en algin momento Platén sefiale que la sabiduria consiste en una “investigacion de
la naturaleza™’sin embargo, el destino ético de la cbra platénica hace que frente a la

sabiduria especulativa existe una sabiduria moral que rio sélo es fidnesis sino verdadera

sophia.

Dentro de la vida, la obra y el pensamiento de Platon,”esté la figura de un gran sabio, si sc
me permite llamarlo asi, que es Sécrates que convive muy de cerca con los sofistas. Por lo
que Platon constantemente hace un gran esfuerzo por ubicar y hablar de unos y de otros. Al
ser Socrates el protagonista de muchos de sus didlogos, Platébn muestra no sdlo
agradecimiento a su maestro, sino una profunda admiracién y lo toma como un claro
ejemplo a seguir que nos muestra la sabiduria humana, y la armonia de las tendencias del
alma con las de la razén. Sdcrates amé y tuvo avidez de aprender, pero no cualquier cosa ya
que su espiritu buscaba superar un saber enciclopédico que ahonda la mayoria de las veces

* PEREZ RUIZ, Francisco, £/ concepto de filosofia en les escritos de Platén, p. 34.
“I PLATON, El Banguete, 209 a

% Cfr, PLATON, El Fedon, 96 a

P Es la época de juvertud de Platon.
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en la cantidad. Y el filésofo no se satisface superficialmente, sino que dirige todo su
conocimiento y aprendizaje a mejorar la vida.**

Esta es pues la verdadera tesis glatomca con respccto ala sabiduria el sabio busca conocer
para la vida, busca la prudencia’®, la armonia’®y asemejarse a Dios”’:

. la sabiduria de que aqui se trata no es tanto un conocimiento especulativo, en cuanto un
reconocer esta neceSIdad de irse asemejando a Dios cada vez mas por la practica de la
justiciay vivirla™

El traducir lo aprendido en un hacer, en un mejorar, en un crecer y ser mejor persona nos
acercara a la sabiduria y por lo tanto nos hara semejantes a Dios, que es el {inico poseedor
de la sabiduria, Fl es sabiduria.

“Para Aristoteles el saber es un término andlogo que puede ser considerado de modo
general como el conocimiento propio a los seres humanos, y, de modo gradual, porque no
se da en todos los hombres de la misma manera ni con el mismo nivel de perfeccion, es
decir, sélo se llama conocimiento profundo dei hombre al conocimiento por causas”

Con respecto a los sabios o filésofos entre los nahuas, Sahagin (como ya io habia
mencionado) es el que toca y recoge lo mas importante sobre el tema:

“Del saber o ciencia de esta gente, hay fama que fue mucho como parece el libro décimo,
donde el capitulo XXIX se habla de los primeros pobladores de esta tierra y se afirma que
tuvieron perfectos filoscfos y astrélogos (...)"'?

La intervencion de Fray Bernardino de Sahagin es sumamente importante porque no sélo
escribi6 textos en donde €l plasmaba sus interpretaciones y observaciones acerca de los
nahuas, sino que ansioso por conocer y dar a conocer mas sobre aquellos indios, los reunid
y hablé con ellos para que le explicaran algunas cosas: codices, ritos, costumbres, etc. Entre
algunos pasajes de su libro, Sahagin, se refiere al sabio y su oficio. Fruto de dicha reunion,
surgié el Codice Florentino, hecho por los propios nahuas y mencionado por Sahiin en su
propio libro:

“El sabio, es como lumbre o hacha grande, espejo luciente y pulido de ambas partes, buen
dechado de los otros, entendido y leido; también es como camino y guia para los demads. El

* En Platén la sabiduria s por excelencia sophia, perc n ocasiones la prudencia o phronesis ocupa el lugar
de una sophia meiafisica. Esto se debe a la férmula derivada del circulo socrético, en donde saber y virtud es
lo mismo. La sabiduria piena es prudencial.

% Cfr. PLATON, Lu Repriblica, IV, 427 e-444 a.

% Cfr. PLATON, Las Leyes, 589 av 696 ¢

7 PLATON, Teeteto, 176 a -d.

% PEREZ RUIZ, Francisco, EI concepto de filosofia en los escritos de Platon, , p. 102.

¥ ASPE ARMELLA, Virginia, “Tlamatinime versus Sophoi” en: Perennidad y apertura de Arisidteles:
Reflexiones peéticas y de incidencia mexicana, Ed. Cruz, México, 2005.

1% SAHAGUN, Bernardino de, Historia General de las cosas de la Nueva Espafia, t. 1 (Libros 1 - [V),
Pornia, Numeracion, anotacién y apéndices de Angel Ma. Garibay, México, 1981, 4% ed, p.13.
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buen sabio, como buen médico, remedia bien las cosas, y da buenos consejos y doctrinas,
conque guia y alumbra a los demds, por ser él de confianza y de crédito, y por ser cabal y
fiel en todo; y para que se hagan bien las cosas, dan orden y concierto con lo cual satisface
y contenta a todos respondiendo al deseo y esperanza de los que se llegan a é€l, a todos
favorece y ayuda con su saber”'’

Considero que este texto, es de suma importancia porque por un lado nos da otra versién de
los nahuas, distinta de la propia y del significado del sabio entre los indigenas. En cambio,
esta ya es la perspectiva de una persona de otro continente, con otra manera de ser y pensar,
y sobre todo, sumamente preparada; ya que como buen fraile estudi6 y se formé dentro de
su orden monastica. Y en algunos textos de este mismo libro, fray Bernardino se refiere a
estos hombres como sabios o filésofos, en especial cuando por boca de los mismos sablos
se hace la descripcién de estos hombres.'”

Es importante detenernos en algunas caracteristicas de los sabios, que ya anteriormente
estdn anotadas. El sabio, es comparado con una luz de una gruesa tea, que ilumina y no
ahuma. Esto, ademds de ser utilizado como una metifora, representa que aquellos
iluminaban, eran considerados como una llama encendida que arde sin lastimar y ensuciar,
al contrario, ensefia y protege. Se utiliza el simbolo de la luz, que también en la historia de
la filosofia ha cobrado gran importancia.

El sabio también es el que posee y tiene a su cargo los codices, libros de pinturas y
caracteres jeroglificos, en los que se conservaba su tradicion y su saber. Hay por ello una
relacién como poseedores de la tinta negra y roja, ademas de que estos eran los colores
asignados para aqueilos que poseian el mas alto de los saberes, los que eran capaces de
representar y conocer las cosas dificiles y del més alla. Con esto ya se empieza a advertir la
estrecha relacion que existe entre sabiduria y arte, que posteriormente consideraremos.

Al igual que en Platén, el camino del sabio y filosofo, es una trayectoria ardua y personal,
adquirida por si mismo, la descubre y le dedica su vida.

Otra de las nociones claves entre los mexicas, ademas de su gran carga antropolégica y un
bellisimo sentido poético, es la de que el sabio: “Hace sabios los rostros ajenos, hace a los
otros tomar una cara, los hace desarrollarla (...)” Con ello se vuelve a hacer énfasis en la
importancia que habia entre los indigenas por formar la personalidad, ya que se puede
afirmar sin ninglin temor que reconocian en el hombre una dignidad diferente. Ya
anteriormente, he sefialado la importancia del rostro como aquello que manifiesta nuestro
interior y aquello que nos distingue y nos hace unicos, ain cuando la raza, familia,
educacion, etc., sean las mismas. Asi el sabio, advirtiendo la trascendencia de esto forja a
los suyos a descubrir su propio rostro y desarrollarlo para la vida, no sélo fisicamente,
porque este de algin modo ya esta dado, sino como manifestacién interior del hombre, y

19t SAHAGUN, Bernardino de, Historia General de las cosas de la Nueva Esparia, t. 11 (Litros V - VIII),
Porriia, Numeracién, anotacion y apéndices de Angel Ma. Garibay, México, 1981, 4% ed, p. 194,

92 Cfr, SAHAGUN, Bernardino de, Cddice Florentino, 3 v, Edicion facsimilar dispuesh per el Archivo
General d= la nacién, 1982.



algo asi como el escenario en donde quedan descubiertos toda clase de sentimientos,
emociones y pensamientos. Entonces el sabio pretendia ser maestro de la verdad para la
vida, y creo que resulta por demds la similitud que hay con Platon y que de algiin modo,
espero, haya quedado asentada.

“Mostrar un yo bien definido, con rasgos peculiares (ixtli; rostro) y con un dinamismo
(ydllotl; corazén) que lo hace ir en pos de las cosas, en busca de algo que lo colme, a veces
sin rumbo (a-huicpa) y a veces hasta dar con lo tnico verdadero en la tierra, la poesia, flor
y canto”

Los espejos para los nahuas, eran algo mas que un simple objeto importante para la estética
de las personas, ya que un espejo deja ver nuestra propia imagen, lo que somos fisicamente,
y este fisico, en especial la cara, muestran muchas cosas de nuestro interior. Por ello se dice
en codices, que sélo los sabios poseian espejos, ya que durante la educacion de los nifios y
jbvenes, se les exhortaba a forjar su propio rostro, y esto era logrado después de mucho
trabajo y tiempo. Durante este periodo los sabios permanecian cerca de ellos con un objeto
parecido a los espejos, pero hueco en donde se veia la cara del sabio; y esto para que los
estudiantes vieran como ejemplo a su maestro. Con ello se destaca la importancia de ir
descubriéndose, de conocerse a si mismo. Hay pues un paralelismo entre el gndthi seauton
y el condcete a ti mismo de Socrates.

El sabio, por sus capacidades y por su modo de vida, al igual que el filésofo de la
Republica, esta en condiciones de ir mas alla, de trascender lo aparente. Esto significa que
también entre los nahuas habia una cierta ambivalencia entre lo que es el mundo y lo que
estd mas alla de él, lo que como los mismos indigenas se refieren: “lo que nos sobrepasa”.
Una cosa es lo que se nos presenta y otra, lo que en realidad las cosas son, porque para
lograr el verdadero conocimiento hay que penetrar en la realidad misma y descubrirla, pero
obviamente no es cosa facil de lograr, ni cualquiera lo puede hacer; hay cierta élite en los
grados del saber y creo las razones quedan claras.

Asi los nahuas distinguen las clases de conocimiento, al menos el que lograban los sabios,
en especial a través del arte que se erigia en la unica manera de decir la verdad, y ¢l
conocimiento de los demds. He ahi el compromiso de ser guias y maestros, de humanizar:

“En pocas palabras, aplicando anacronica y analogamente al sabio o tlamatini los términos
con que hoy se designan a quienes tienen muy semejantes funciones, diremos que era un
maestro, psicélogo, un moralista, un cosmoélogo, un metafisico y un humanista. Léase el
texto (de la descripcion del sabio) una vez mas juzguese imparcialmente si es o no acertado
este analisis™'**

Con esto, queda concluido un primer acercamiento a la nocion de sabiduria nahua,
comparada - crec yo - con lo esencial de la nocion en Platon. Y esto, porque considero que
el establecer relaciones en la filosofia, y el poner a dialogar a uras y otras, resultan claves

1 LEQN PORTILLA, Miguel, La filosofia nahuatl, p. 191
1% LEON PORTILLA, Miguel, Op cit, p. 71.
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para el descubrimiento y busqueda de la verdad; que es a fin de cuentas lo que a todo
filosofo y sabio preocupa.

El tamatini se pregunta auténticamente y de modo existencial por las verdades tltimas y
por la raiz de las cosas que no sélo estremecen al nahuatl, sino a cualquier hombre de este
planeta. En su preguntar (que surge de un asombro) buscan los fundamentos de una manera
peculiar de hacer filosofia.

e 2.2 El Arte

El arte entre los nahuas era de suma importancia, no sélo en un sentido estético, sino que
implicaba una concepcion que iba més alla, dentro siempre, de su misma cosmovision:

“Tenian, pues, una conciencia muy clara de la funcion trascendente del arte como
manifestacion e intuicion de la divinidad, y del misterio, el rigor y ta delicadeza que exige
la creacion artistica, v estas nociones naturalmente van desprcndienda al arte de la

J

condicién artesanal anénima y van formando a! ariista yolteot™ ™.

Asi pues, el arte era un medio para expresar la verdadera sabiduiia. No sélo se buscaba lu
belleza sino la verdad. Para ellos, éstos no eran dos aspectos difeientes de la realidad, eia
s6lo uno. De ahi, que seria superficial el pretender rechazar el pensamiento nahuatl como
filosofico por estar expresado en formas poéticas v literarias, que constituian el verdadero
medio; y no como se distinguia entre los griegos y la tradicion heredada, en que se designa
al arte y a la sabiduria como actividades diferentes con técnicas e instrumentos diferentes
propios. Por lo que el ariista busca la belleza y el filosofo la verdad: los primeros se valen
de la técnica (entendido como téchne) y los segundos a través de la contemplacion,
especulacion y construccion de sistemas argumentativos. Se les considera dos actividades u
oficios diferentes; pero entre los mexicas estos aspectos y algunos ohos constituian al
sabio. Asi pues, ¢l artista y el {ilosofo formaban la figura principal y peculiar del Tiamaiini.
el sabio, 0 mas atn. de sus dioses:

“Y también €l descubrio

las varias clases de cacac

las varias clases de algodon.

Era una muy grande artista

en todas sus obras:

los utensilios en que comia y bebia,
pintados de azul, verde,

blanco, amarillo y rojo

y era tambi¢n artifice

en muchas otras cosas més™' %,

MARTINEZ, José Luis, Nezahualcdyoll, F.C.Ey SEP, Lecturas Mexicanas 39, México, 1984, p.101.
1% Cfr. Anales de Cuauhtitldn, fol 4-3 en: LEON PORTILLA, Miguel, Los antiguos mexicanos a traveés de
sus erdnicas y cantures, F.C.E. y SEP, Lecturas Mexicanas 3, México, 1933, p. 159.
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Se puede observar como lo que se hacia era valioso, digno de admiracion. Vemos también
que la misma palabra “tolteca” significaba artista, y ésta cultura (la tolteca) constituye el
origen y herencia de los nahuas, incluso en el arte. Dentro de las significaciones de tolteca,
ademads de la de artista, se encuentra la de “inquieto™; esto sin duda me evoca la actitud del
filésofo: el que busca, el inquieto, el que no se conforma y pretende entenderse a si mismo
y al mundo que le rodea, siempre en movimiento...

Veamos el siguiente texto de los informantes de Sahagin como se muestra al verdadero y
falso artista:

“Tolteca: artista, discipulo, abundante,
multiple, inquieto.

El verdadero artista: capaz, se adiestra,

es habil; dialoga con su corazén, encuentra
las cosas con su mente.

El verdadero artista todo lo saca de su corazon;
obra con deleite, hace las cosas con calma,
con tiento. obra como tolteca,

compone cosas, obra hdabilmente, crea;
arregla las cosas, las hace atinadas,

hace que se ajusten.

El torpe artista: obra al azar,

se burla de la gente, opaca las cosas,

pasa por encima del rostro de las cosas,
obra sin cuidado.

defrauda a las personas, es un ladron™".

Comparando un poco, podemos notar como el torpe artista se asemeja a la descripcion del
sofista, entendido como charlatan'%:

Los sofistas eran considerados como engaiadores, no hablaban ni escribian sino para
engafiar, por enriquecerse. Cuando Socrates le habla a Hipdcrates y le dice: “;No adviertes,
Hipdécrates, que el sofista es un mercader de todas las cosas de que se alimenta el alma?™!®,

Dentro de un contexto occidental, el mal artista es aquel que no logra expresar la belleza o
captar las relaciones miméticas, transmitir armonia y equilibrio a través de un silogismo
practico, como lo llama Aristéteies, o el saber mentir de los nahuas. Pero volviendo a lo

7 Cfr. Codice Matritense de la Real Academia de la Historia, fol. 115v-116r., (textos en nahuatl de los
indigenas informantes de Sahin) Informantes de Sahagin, en: LEON PORTILLA, Miguel, La filosofia
nahuatl estudiada en sus fuentes, Institute de Investigaciones Histéricas, UNAM, Serie de Cuitura Mihuatl,
Monografias 10.México, 1974, 4" ed., p. 261.

1% Cfr. La nocién de scfista en WERNER, Jeager, Paideia, Traduccitn de Joaquin Xirau y Wenceslao Roces,
F.C.E., México, 1985, 2 ed, pp. 1140.

19 pLATON, Protdgoras,, 313 ¢ 5-6.
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anterior, vemos que en la descripcion del buen y mal artista, hay una busqueda por la
verdad, y con ello se reafirma la fusién entre el sabio y el artista, que cobrard mayor fuerza
al hablar del sabio como el poseedor de la tinta negra y roja:

“El mismo es escritura y sabiduria. Suya es la sabiduria transmitida, ¢l es quien la ensefia,
: 110
sigue la verdad™ ™.

(Por qué la sabiduria y la escritura?, ;por qué el artista podia ser el sabio? Esto tiene una
razon y no es arbitrario que estos artistas llegaran a ser grandes sabios, ;por qué?

“El artista nahuatl aparece ante todo como heredero de la tradicién tolteca™''. Y mas
adelante: “La predestinacion al arte implicaba cierta capacidad innata. Tan solo, que era
necesario que quien pretendia emular a los toltecas, tomara en cuenta su destino, se
amonestara a si mismo y se hiciera digno de él. Para esio, debia concurrir a los centros
nahuas de educacion... Gracias a la educacion, el novel artista se adentraba a conozer sus
ideales y a recibir la inspiracion de los mismos. Incardinado de raiz en su cultura, sus
futuras creaciones tendran sentido pleno dentro de ella; podrdn encontrar resonancia en el
pueblo nahuat™'"*.

Esto es de suma importancia, va que el artista conoce sus origenes y tradiciones, se
constituird en una persona altamente capacitada e instruida que podra buscar y preguntar
acerca de cuestiones mas profundas, sera capaz de “dialogar con su propio corazon™ . El
artista esta apto para dialogar, y todos conocemos la importancia del didlogo en cualquier
tipo de saber, pero mas en la filosofia: basta leer a Sécrates a través de las obras de Platon.
Asi seguird un proceso con un rigoer y un orden propio. que lo hard comprender la “Flor y
canio”. Este didlogo interno, lo llevarda mas tarde a enfrentarse a una tinta y un papel, a un
cincel y una piedra. etc., v a buscar expresar y ensefar aquello que ha aprendido. que su
corazén inquieto ha descubierto: se convierte en un “corazon endiosado™. que tras vivir
momentos de angustia y anhelo, buscara crear:

“Ladron de cantares, corazon mio.
;donde los haliaras,

Eres un menesteroso,

como de una pintura,

toma bien lo negro y rojo (el saber)

Y asi tal vez dejes de ser un indigente™ .

Asi el verdadero artista:

“...no defraudara a las personas, ni pasard por encima de las cosas, no serd un engafiador,
ni dard muerte a su arte, no meteré las cosas en la noche™''?

V¢ 1 EON PORTILLA, Miguel, La filosufia ndhuatl, p. 65.

" LEON PCRTILLA, Miguel, Los antiguos mexicanos a través de sus cronicas y cantares, F.C.E. y SEP,
Lecturas Mexicanas 3, México, 1983, p. 166.

"2 LEON PORTILLA. Miguel, Op cit, p.167.

'3 Cfr. LEON PORTILLA, Migusl, Op cit, p.167.

M L EON PORTILLA, Miguel, Op cit, p. 168.
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A través del arte, que es algo asi como la materializacion de la sabiduria, se ird expresando
la flor y canto para que el hombre se conozca a si, a sus fundamentos, para dar sentido a la
vida y a la muerte:

“En el mundo nahuatl prehispanico el artista tenia constantemente presente al pueblo...
~ pretendia ante todo humanizar el corazén de la gente, hacer por sabios sus rostros y
ayudarles a descubrir la verdad, que quiere decir, su raiz en la tierra™''°.

De ahi que los artistas fueran sabios, pero mas que nada, los sabios eran artistas. Estos
sabios, los tlamatinime gobernaban y ensefiaban ya que tenian funciones pedagdgicas y
psicolégicas,'" repercutian en cada uno de los individuos de su pueblo:

“Pone un espejo delante de los otros, los hace cuerdos, cuidadosos; hace que en ellos
118
aparezca una cara” .

Ya se ha mencionado que el artista y el sabio eran poseedores de !a tinta roja y negra pero
también los dioses ;por qué la analogia? Cabe precisar que todo tlamatini era sabio. al igual
que todo dios, pero no todo sabio era dios o alguna deidad. Hay distincion, y aunque ambos
poseen la tinta negra y roja, la tienen de un modo diferente. Aunque hay analogia entre
ambos, hay matices.

Lo que es importante es que el Dador de la Vida que poseia la tinta de la sabiduria, creaba y
asi el hombre al crear, estaba imitando a su dios a través del arte, el medio més excelso y
sublime entre los nahuas''’. De ahi, el lugar preponderante del arte, que no séle estd
intimamente ligado al sabio, sino también a la religion:

“El simbolismo de su arte habrd de ilegar hasta los mas apartados rincones dei universo.
hasta lo méas oculto de los rostros y los corazones, hasta acercarse a todos los enigmas, sin

. 4 M
excluir el enigma supremo de Dios™ -

Aqui, antes de continuar con los nahuas, quisiera hacer unas consideraciones en tormo al
arte, que serviran para entender esta cuestion.

El arte ha estado presente en la historia de todos los pueblos, en la historia del espiritu
humano. Resultaria absurdo el negar ei lugar que tiene el arte dentro de las culturas, ya que
es a través de él como el hombre plantea sus inquictudes, sus anhelos, sus dudas y
contradicciones, sus fracasos; ha sido el medio que ha encontrado para comunicarse con el
mundo. con los dioses, y por que no, consigo mismo. Asi pues, ¢l arte aparece en el génesis
de los pueblos; y cabe notar que cada cultura, cada época ha valorado de un modo distinto

IS LEON PORTILLA, Miguel. Los antiguos mexicanos a iravés de sus crénicas y cantares, pp. 168-169.

16  EON PGRTILLA, Miguel, Op cit, p. 170.

o importante traer a colacion ¢l papel del filosefo en la Repiblica de Platon. Més adelante ahondaremos
en eilo.

IBLEON PORTILLA, Miguei, La filosefia nihuatl, p. 68.

1"? Recuérdese 'a afirmacion de Suirez que decia quz el hombre al crear, imitaba 2 Dios.

12  EGN PORTILLA, Miguel, Los untiguos mevicanos a través de sus cronicas y cantares, p. 178.



el arie, v respecto a elbo be otorga un lugar v un ciefo estmulo. Lo que si es innegnble &5 |a
dimensidn trascendente del arte,

“El artisia, bo mismo que el pensador. se empeda v se hoce en su oba™'™'

El ane como Aristoteles recomoce, es unn virmsd intelectual, v data apunia o que el ane
gurge del espiritu mismo ¥ se plasma en algo extermo a &

“El arte o5 la creacion mas afin a Ja esencin humana™'S,

Esio pone en juego muchas cosas, desde las ficubades del hombre hasta lo finolidad del
orie. Para ello, cuando nace el conceplo de esiétien com Baumignrien, se pone dnfasis en
algunes RSpeCios coma:

“  clencia del conocimiento sensitive™ ™. Aqui ciencia extd entendida coma una necesidad
de conocimienls sendsitivo perfecis, que mis tirde encontrard eco en lo que Kanl Hama: “e!
libre juego de los fsculindes del conocimbento™™*

Esio Biene inferés porque para posler entemder la importaneis que ¢l arle ienia cotre los
antiguos mexicenos hay que partic & gue o "damain™ o el que sabe, debe ser emendido
el saber como “el que sienle”, ¥ on ey medids en que siente, sabe, Es algo asl como o
verbo "sapere” gue o latin significa “sentic”. 51 1omamos en cuenla, S50 que parece Uno
simple aclarscidn i tanlo gusquilloss, podemcd entender un poco desde donde se plantes
la cyestidn ¥ cual e ¢l problema gque se nos presentn. Los nahuas considernhan a los
sersibde s prncipal fucale de conocimiznte, incleo toda b coltum ¥ la educaciin cstaba
dirigida ol desarrollo de les semtidos. Se noconocien comme una natumleza ¢ intentaban
fundirse con ella, en sus distinias facetas. Por ello sus Fﬂ'iﬂl.'-lPﬂI‘I!! conceplos ¥ metiiorms
fienen un malky siempee notural: por gemple for v conte ¥ ademis consslerahan que su
vida formaba parte de ba actividod del unbverse siampre cambiinie ¥ en movimiento,

Estn captacion semsisin del universe, sin duda coloca o orte en un lugnr povilegimlo ¥
primerc dentro del saber ¥ s por ello que no podenses exsperar wisa construccion teondtica al
meude como se han presentade a ko bargo de ba hisiona de la filosafia, pues depende mucho
de qué facultnd o tipo de conocinbenty exsliamos para que de ahi se derive noestm
camsepeitn del saber. Por ello entre los nahuns el semer era o mids imponante, de ohi guee ko
que forma y desarrolln o sensibilidad tendrh muchiv gue ver can ef ame v sabadurin.

Volvlendo a ln panicipacidn ostiva que tiene ef hombre co el universo (baste eniender ol
sondbida de los sacrificios) e5 en esle aspecio ¢s en donde reloma fucrza el sentido esencinl -
ol mencs a=i bo afirma Arissoieles - de lo imit@cicon;

M EAMLE, Alben, Fl mto wr Sk Alises Ediocial, E| libro de bolsifle, Mdxico, 1989, p. 129,

IR ARITAIM, lacques, Arie v escofiiface] Club de Leciones, Riblinteca Arpesting de Filosofle, Buenos
Adne, 1972, 3 el p 323

B ABRADA, Ma. Astosks, “La secionabedad de ls crescidn eadties™, Amurin Fllosefos de | Universidad
do Mavarra, Pamplona, & XV, nim 0, 1984, p. oL

) ATRAD. Ma. Antonsa, Op el p. 7]

44



“En general, la épica y la tragedia, igualmente que la comedia y la ditirambica, y por la
mayor parte de la musica de instrumentos, todas vienen a ser imitaciones. Mas diferentes
entre si en tres cosas: en cuanto imitan o por medios diversos, o diversas cosas, 0
diversamente, y no de la misma manera™'?,

Detras de la concepcion artistica de los nahuas, late ¢l sentido de imitacion. Para ellos lo
mas importante eran los dioses; buscaban tenerlos contentos, para participar con ellos,
saber sus designios e incluso asemejarse a ellos, imitarlos. Reconocian a un dios supremo
“Ometeotl” que tenia entre sus atributos ser el dador de la vida, es decir, ser creador y
aquella actividad que coincide méas con la de dios, es el crear. Asi resurge con toda su
fuerza el sentido trascendente del arte:

‘.. el Dios de la Escritura es también un Dios creador, y si ha hecho al hombre a su imagen
y semejanza, ;por qué esa criatura no seria ella también, en un sentido analégico pero
cierto, capaz de producir a su manera una especie de ser hecho a su propia semejanza?

Tal es la funcién verdadera del arte. si por lo menos se le concibe en su distincion
especifica. Como ciencia. el arte debe reconocer la existencia de algo dado del que é!
mismo forma parte, a partir del cual opera y acepta pero no que no crea{...)"'™.

Esta cita nos enfatiza esta dimension “endiosada”, por asi decirlo, del arte. pero también
nos marca claramente las distinciones, pues el hombre en sentido estricto no crea. sino solo
juega con la materia para darle nuevas formas.

Estas nuevas formas, con 2l idealismo primero de Schelling y luego de ilegel, adquieren
una gran fuerza, incluso valen mas que la misma naturaleza, pues el aite tiene de suyo algo
que la naturaleza no tenia y es que ha pasado “por las manos del espiritu” (si se puede decir
asi), ha venido a conjugar de un modo perfecto y arménico a lo finito con lo infinite; en el
arte, incluso mds que en la filosofia, sc logra una verdadera sintesis:

“Asi como Dios hace existir fuera de si las participacicnes creadas de su esencia, asi
también el artista se pone €l mismo-no lo que ve, sino lo que es-, en lo que hace™?,
i 1 q

Asi el arte no puede ser considerada como una actividad mas; y ademas de que los nahuay
pretendian imitar al creador, se esmeraban en lograr la belleza y en jugar. con Ic mds
importante para ellos, los sentidos. Y el concepto de mimesis que tenian o apiicaban. no era
una mimesis meramente natural sino teolégica. También advirtieron la impertancia de
descubrir las cosas, muestra de ello es su lenguaje y la importancia dei diafrasismo y de los
simbolos.

El arte, siempre remite a algo. funge como medio, es de algin modo simbolico; pero ha
2 P
que tener cuidado con esto ya que una obra de arte vale por si misma pero también por

' ARISTOTELES. Poética, 1. 1447 a 1-2.

16 GILSON, Etienne; “Europa v la liberacion del arte” en: Ewopa y ¢l mundo de hoy, Guadarrama, Madrid,
1989, p. 284.

127 MARITAIN, Jacques. Fromeras de la Poesia y otros ensayos, La Espiga de Oro, Buenos Aires, 1943,
p.2Z.
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aguello & lo que nos remite, o5 decir Bene un cierto cordgcter dual, ¥ que no conversrin
enfatizar en exceso alguno de los dos ¥ en esto consiste 1o especificidad del arte:

“Dielante de]l mundo de uwnn obm de afe repetimos. entonees. simbdlicamente, In
experiencia de nuestra condiciin pamordialmente, al estar una vez més enfrentados por la
inquebrantabe plenitud de un mundo que nos excluye. En este sentido la experiencia del
aric nos hace repetir simbdlicamenie fa de misstro nacimiento: imitamos asi internommenle
al llegar a algdn munde enigmdtico v cermads. Como al legar al mundo empezamas nuestra
vida en la turbacsin ¥ en el asombro, al ir hacia uma obrs de arte como hacia un noevo
murddo, jugamos a recomenzar nuestra vida El are ex simbdlicamente un renacimiento,

Mo obstante, la operacidn por |a cual comemplamas un munds en un ehgets en vez de
percibar simplemente ese objeto en ol munds, &5 ol mismo juego del arte: ol mundo del ane
es un mundo jogado”™™.

Por lo tanto, podernds aliomar sin ninguna duda que el arte 3 una forma de conocer que
estd abberia v que tete mucho que ver con el saber v con lo sabidisfa, Y con lodo saber,
fiene sus limites v restncciones, sw propin regla, sungue csia sea ntema |Vayn < 138 tieae!
Basta sentarse v pretender escribin un buen poema. .,

“Al tiempo gue las diferenies ohas de ore simbolizan oiros mundes, a bos cuales
mimetizamos inlerlormenie legar, |o experiencia esidica simboliza puestro nomadismo
metafisico™ . El arte ol igual que [ flosofia, dejan clara la gran inguietsd que hay en el
hombre. ¥ comi éste busca diversos medios de expresiGi

“Entre ete mundoe en ol conl vivimos § donde las obras son prodocidas, v Fes mundos
imaginariss que estos obras simbolizan, o one s un viaje metaflsica™ ™

El grie posibilita en el hombre o capacidad de conocer. v e precise decir, gue si hien no
utiliza wn métdo deduetivo, 5 s basa en ka inlicids que estl desde su origsn (los
sentidas) qise tiene caricter infelectual, ¥ por supueste, valider: es o gue Maritain lamn
inlubcitn arisien.

“Ests adivinacién de lo espirtual en lo s:rmblr. ¥ que H:npﬂmﬁ a su ver en Jo sensible,
ex clemamente lo que Ilanimas poesin™

Valviendo a ks nohuess;

B¢ punde decir que es una inlogia inseparable parn sy comperenssbn {are, sabidurin y
religidn), ¥ que 5i se busca la Alodofia aislada, dificilmente se encontrard; v i la hublera, no
werin al modo en gue li conocemos, en donde estros tres dmbites Lenen su objelo propio v
constitayen ciencizs o disciplinas diferentes, ¥ en donde, pareos ser, e papel del métoda

I GRIMALDIL Nicols ¥ Qué simbaliz [n creaciin endees?”, Amuro Filosbfeo de o Usdversidad de
‘Wevarnm, Pampbom, XYL adme |, 1988, p. 43

I SRIMALDI, Micobis, O cil. i, 45,
(N0

Bl mﬁm. Ineyucs. Frowierus e fe Poesla v nivos snsapes, p2d.
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tiene gran importancia. Por ello, el buscar una filosofia equivalente o aplicable a ciertos
moldes establecidos, dejan fuera a ésta, la filosofia nahuatl y a muchas otras:

“La busqueda de flores y cantos, la confianza de encontrar respuestas por el camino del arte
yla p{leczsia, llevé a los sabios nahuas a una nueva concepcion del mundo, del hombre y de
Dios™ .

Encontraron en la poesia la posibilidad de encontrar y transmitir el fundamento de las cosas
y las mas cuestiones constitutivas de la existencia humana.

"La poesia (como la metafisica) es un alimento espiritual™'*?, “El arte persigue su analogia
con lo sobrenatural™'*

Para puntualizar un poco mads, seria de gran utilidad el centrarnos en la nocion de “flor y
canto”, metafora por excelencia por medio de la cual se puede acceder a la verdad:

“Flores y cantos, en su sentido metaférico connotan la idea de poesia, arte y simbolismo,

pero podria vislumbrarse la pretension azteca por obtener para si aunque fuera por medio de

la guerra, las flores y los cantos, o sea. el mensaje cultural de los otros pueblos del Valle de
i onr33

Meéxico™'.

;Queé es pues flor y canto? ls una metafora, un simbolismo que pretende acercar al hombre
a su verdadera raiz y su preocupacion e indagacion acerca de ésta.

¢Por qué a través de una metafora'*® se busca esta verdad?:

Aristételes hace algunos comentarios acerca de la metafora:

“La metafora posee como ninguna otra cosa ia claridad, lo agradable y el giro extrafio”"*’,
En ios pueblos primitivos la metafora tiene que ver mucho con los mitos y en donde la’
identificacion de la expresion metaforica con el objeto.

“La metafora consiste en dar a una cosa un nombre que pertenece a otra: transferencia que

puede efectuarse del género a la especie, de la especie al género, de especie a especie o
. 31138

sobre la base de una :.111‘.1|t:;g1;1"'3

S2LEGN PORTILLA, Miguel, Los antiguos mexicancs a través de sus cronicas y cantares, p. 177.

3 MARITAIN, Jacques, Frenteras de la Poesia y otros ensayos, p.3 1.

! Idem.

135 LEON PORTILLA, Miguel, Op cir, p. 90

8 Metdfera 25 un tropo de dliccion basado en la semejanza

"7 Cfr. ARISTOTELES, Retdrica, Libro 111,

B2 ARISTOTELES, Puética, 21, 1457 b 7. Y cfr, ARISTOTELES, Metaf, 9, 6, 1047 b 35 ss, en donde
Aristoteles afirma que los elementos y los principios de las cosas ro son los mismos, sino que son sdlo
andlogos, en el sentido que son izuales las relaciones que tiznen enire si. Es una propiedad de la significacidn
de los términos que se opone tanto a la univocidad como a la equivocidad. Tiene varios significados y existe
una diferencia entre cualitativo y cuantitativo.
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A través de las metaforas plasmadas en sus poemas y mitos los nahuas encontraron un
medio de desahogo y de elaboracion metafisica.

“Valiéndose de una metafora, de las muchas que posee la rica lengua néhuatl, afirmaron en
incontables ocasiones que tal vez la tinica manera posible de decir ]palabras verdaderas en la

2l

tierra era por el camino de la poesia y el arte que son flor y canto™'”.

Pero aun asi, como todo simbolo, su sentido queda abierto aunque haya una nocién
fundamental, ya que da la posibilidad de mas. Incluso entre los mismos aztecas hicieron
una reunion entre los sabios para precisare el sentido de esta metafora'*’. Pero atin asi, no
hay un sentido exacto; solamente es la pregunta por la flor y el canto, por decir la verdad
acerca de todo lo que nos rodea. ;No es esta busqueda por la flor y canto una blsqueda
filoséfica, un amor a la sabiduria, un afan por descubrir la raiz y el fundamento?:

“Consciente el pensamiento ndhuatl de que es muy dificil encontrar auténticas flores v
cantos, tiene la esperanza de hallarlos algin dia... La suprema misién del hombre ndhuatl
sera descubrir nuevas flores y nuevos cantos™ ™.

Las representacioncs simbolicas eran interpretadas por los que conocian el arte de pintar v
leer cédices. Solo el que era un verdadero artista y sabio lo podia hacer.

La verdad aparece a través de los simbolos no sélo pictéricos, sino orales y que conducen &
la busqueda de la verdad. El uso de las metéforas es estético pero sobre todo es porque éstas
permiten comunicar verdades fundamentales Hay un cardcter poético en su racionalidad.

“La metafora es la transterencia dei nombre de una cosa a otra ¢ que la buena y bella
metafora es contemplacion de semejanzas™ ™

La metafora tanto como et simbolo son representaciones andlogas. Referencias que parten
de lo sensible pero las irascienden, dice algo de una manera no acabada, es dindmica pero
puede tener valor universul. Superar lo transitorio mas no lo dinamico.

La metdfora es de algtin mode un razonamiento constituido por palabras, generalmente de
uso comun, y se les da un uso nada comun. La metéfora logra una unidad cor sentido que
se traduce en un avance gnoseoldgice, en una comprensién sélida a través de la analogia y
en claridad.

Por ello una vez nids se puede apreciar que los hombres ocupados en el pensamiento, eran
también seres dedicados al canto y la peesia:

9 LEON PORTILLA, Miyuel Los antiguos mexicanos a través de sus crénicas y cantares, p. 126

" E| pensamiento filosGtico también estudia la metifora utilizada para el conocimiento de verdades
profundas y dificiles de exprosar adecuadamente. De ahi que la Revelacién Divina haya utilizado con
amplitud las comparaciones meiatoricas para introducir en el corocimiento de la realidad sobrenatural.

“I MARTINEZ, losé Luis. Nezahualcdyotl, p.99.

Y2 ARISTOTELES. Poctica, 1459 a 5.

L
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“Para comprender adecuadamente la funcién social del poeta en el mundo indi§ena, debe
recordarse ademds, que la educacion que implicaba la composicion de cantos. ¥

Los sabios eran quienes poseian los codices pero se desconoce quién o como les ensefio y
les dio el arte de escribir y pintar en sus cddices. Se dice que la tinta negra y roja les fue
dada, y asi el recuerdo de su pasado se volvia comprensible gracias al arte, y lo hacian de
un modo seguro. Por esto, ellos mismos valoraban la verdad comprendida en los cédices y
la necesidad de ensefiarlo; para lo que formaron un sistema educativo en el que dieron un
lugar especial a la memorizacion de ciertos codices.

Su principal preocupacion era el tratar de infundir en el hombre una auténtica raiz. Se
preguntaron acerca de la verdad de los hombres y de la posibilidad de decir palabras
verdaderas:

“Los sabios habian formulado antes una pregunta: jtienen acaso verdad los hombres?
Ahora puede al fin encontrarse una respuesta. La verdad del hombre, la raiz que le permite
superar lo transitorio y hacer frente a la muerte, estd en sus flores y cantos. Un hombre
puede llﬁcerse a si mismo verdadero. si es capaz de entonar un canto y cultivar nuevas
flores™ ™.

Este es pues el camino que eligen los nahuas para acceder a la verdad y llegar a la raiz de
las cosas y en el cual hay similitudes a lo largo de la filosofia. El arte, la sabiduria, los
mitos, la metafora, la poesia, los simbolos. Son puertas que se nos abren en busqueda de la
verdadera sabiduria:

“Solamente un gran poeta seria capaz de asignarle el lugar tan alto que ocupa en la obra de
Platon, como la verdadera e inmediata relacion de la esencia de las cosas™ M

El peeta no explica que es la sebiduria, de un medo sistemdiice, més bien lo intaye.

“Es pues la poesia como forma de expresién metafisica -a base de metiferas- un intento de

.superar la transitoriedad, el ensuefio del (lactipac (lo sobre la tierra). No creen los
tlamatinime poder decir por via de adecuacion lo que estd mas alla: lo que nos sobrepasa.
Pero afirmar que yendo metaféricamente —por la poesia: flor y canto- si podrén alcanzar lo
verdadero...es fruto de una intuicién que conmueve el interior mismo del hombre y o hace
pronunciar palabras que llegan hasta el meollo de lo que sobrepasa toda experiencia vulgar.
Es por tanto en este sentido, flor y canto, el lenguaje en el que se establece el didlogo entre
la divinidad y los hombres™'*®

Para dejar més en clarc la relacion entre arte y sabiduria, y la trascendencia que ambas
tienen en la vida del hombre como camino para encontrar el fundamento mismo. Quisiera

"3 MARTINEZ, José Luis, Nezahualcoyot, p. 9.

"4 LEON PORTILLA, Miguel, Los artiguos mexicanos a través de sus crénicas y cantares, p. 177.

M5 WERNER, Jeager, Paideia, Traduccion de Joaquin Xirau y Wenceslao Roces, Fendo de Cultura
Econdmica, México, 1985, 2% ed. p. 469.

5 LEON PORTILLA, Miguel, La filosofia nahuatl, pp. 146 y 147.
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imostrar, 8 mode de cjemplo, en conereto un pesta v pensador nobun gue pueda porer en
cvidencia los temas que Irala. Es por ello gue elegi a Meznhualedyotl, un aulor conecido v
may estisdiado.

e Nezahualedyotl,

Al introducimos en un poeta ¥ sabio pahus, podremos encontrar v testificar en sus textus,
ks de cerca, los ingquietudes de un pueblo,

Negahumlciyoll es el primer poein que pertenecid & uma elapa importmie de trunsicion de la
crescion andnima a la creacion mdividal.

La mavor parie de la poesia ndhuatl que conocemos, pertenceio ol periodo previo & ln
coniuista, ¥ s¢ cree (con base a algunos testimonios) que de los mds antiguos pocmas datan
de finss def 5. XIV. Lo que si es claro, ol menos en o escritos que s¢ conscrvin, s uni
evolucidn en ¢l eslilo v sensibilidad cuando ¢l puchle toltecn se tromsformn en ks
pobladares de o mesetn central

“La mata distintiva de esta presia mils reciente e su creciente cosdeter persomal, Los contos
¥n mo son solamente himnos o In Jdivinidad, conjuros migicos o sagas de hémoes
legendarios; ahor son canios a lo bumane ¥ ol divine en su relacién con ¢l bombre” A

Esio porque eadn uno buscabs el swgir de sp mosimo v cormsin; s onginalabel ¢
individunlidad serd el resulislo de la proyeccidn espiritusl v de los circunstancizs propias
in las que los poctas hacen sus cantis.

Mezahualcdyall ex el poeeta al que mayor nimero de poemas s le atnbuyen: relntn ¥ s,
con doscienios conbos a]nl-ximu.dnmmm. Camo guerren lenin grom pmxﬂg'u:r ¥ 15 ifenar
dehid ser 513 fama coinin pocls:

“Fra el creador de todo un sisiema de etiuciones culiurdes gue lfomesiahen
cspecialmente las actividades do historia, Mesofia, are, poesda, cantures, constructores ¥
ortesanos, ¥ en las reuniones se celebraban sus scadémices v oen las :?r:l.mln fhosti

religiosas y civiles debda beillar el principe que sdemis era un sablo poaia™ '

Mezahualedyat]l constituye unn piszn clave para comprender el peasamieanto ndlivesl, Bnlo
por [a claridad ¥ profundsdad gque muestra en sus escritos, como por el ndmera de cllos que
fos permifen tener una perspective muche mis amplia que da fa posibilidod de Devar un
seguimicndn debido y que traia casi todas las temations importantes G2 este puchlo.

En sus poemas podemos enconlrar cusdtiones importanies, indagaciones diversas como i
refacidm del hombre con la divinidad, cavilaciones sobre el mis allé, elc.:

M A ARTINGZ, besé Luls, Neeslwlodyot!, p 102,
Y RTINS, bosd Luis, Op ¢t p 103,



“La mayoria de los cantos de Nezahualcoyotl son disquisiciones poéticas, reflexiones
filosoficas e iconocuicatl o cartas de orfandad y angustia, cuya naturaleza intima los hace
adecuados para ser cantados o acaso salmodiados, en esas especie de academias literarias
que debieron ser las casas de canto o en la casa de las pinturas, ante otros poetas y sabios y

49
a menudo en forma de concursos o dsalogos"'

Las fechas de las composiciones de sus obras son desconocidas, pero en ellas se pueden
encontrar temas centrales que se entrelazan espontdneamente y siguen una cierta secuencia
logica. Los temas son de lo mas variado, en el que se observa un espiritu emprendedor que
busca algo mas alla, y que como Leén Portilla dice:

“Los problemas de un pensamiento metafisico que por instinto ha vivido la duda y la
angustia como atributos de la propia existencia™"*’

Esta actitud emprendedora es la que hara afirmar a Nezahualcoyotl una y otra vez en sus
poemas, que el que invoca y busca podra vivir en la tierra.

La poesia de Nezahualcdyotl que trata acerca de la divinidad, por asi decirlo. reliziesa.
constituve una de las manifestaciones mas impertantes de la cultura indigena ya que con
excepcion de algunos himnos breves, que son una exaltacion piadosa acerca de los atributos
de la divinidad, las demds dejan a un lado cierto caricter magico e introduce algunos
elementos mas teologicos; es decir, se asoman razonamientos mas estrictos y claros, pero
no deja del todo el empleo de metaforas aunque si disminuye su uso. Se puede observar
cierta evolucion en el pensamiento nahuatl.

Ei siguiente fragmenio de uno de sus poemas, nos muestra lo dicho anteriormente. Se ine
ocurre pensar en que.si este fragmento de “Nos enloquece ¢l Dador de la Vida™ fuera
an6nimo, podria ser atribuido a alguno de aquellos patristicos, etc., o como una sencilla
oracion:

“El es quien invento las cosas,
¢l es quien se inventa a si mismo: Dios.
Por todas partes es también venerado.

Si busca su gloria, su fama en la Tierra™"!

Claramente se puede ver la evolucion y madurez que se habia logrado en los pueblos
nahuas:

“En la poesia de Nezahualcoyotl, de manera general, domina el pensador sobre el
imaginador, o el filésofo sobre el poeta. Cred algunos poemas memorables por su lirismo y
sul invencion imaginaiiva, pero lo caracteristico en ¢l es su capacidad para concentrar sus

9 MARTINEZ, José Luis, Nezahualcdyotl, p. 108.

1" LEON PORTILLA, Miguel, Nezahualcdyotl: Poesia y pensamicrito 1-102-1472, Biblioteca Enciclopédica
del Estado de México; México, 1979, p.30.

"I NEZAHUALCOYOTL, “Nos enloquece el Dador de la Vida” en: MARTINLZ, José Luis,
Nezahualcdyotl, p.112.
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meditaciones acerca de los tres grandes temas de su poesia: la divinidad, el destino del
hombre y la poesia misma™'*%.

El fundamento critico del pensamiento religioso parte de una cruda y dspera reflexion sobre
el conocimiento humano y la accién de la divinidad. Més que centrarse en himnos, busco
las relaciones del hombre con la divinidad. Y en este pensamiento se puede apreciar
libertad y rigor en su especulacién que logré sintetizar las antiguas concepciones toltecas y
una actitud personal, humanista y critica, ademas de bella.

Ahora bien, es interesante ver el lugar que tiene para Nezahualcoyotl la poesia, ya que
como se ha visto anteriormente, el arte y la poesia tienen un lugar privilegiado dentro del
pensamiento de los nahuas; es su filosofia, por lo que para él, la poesia tiene un origen
divino aunado a su preocupacion por precisar y humanizar las concepciones que la
formaban. La poesia era como un préstamo o regalo de los dioses para que los hombres
seamos capaces de manifestar y alegrarnos:

*iAh, solamente aqui en la tierra
con flores se da uno a conocer,
con flores se manifiesta uno,

oh amigo mio!™'%

Para Nezahualcoyotl la belieza y la busqueda intelectual son uno y constituyen el camino
para manifestar y ser plenamente en la tierra:

“Los cantos son verdaderos por la alegria que nos dan y porque nos entreabren el misterio
de nuestra existencia y nos efrccen la posibilidad de un conocimiento trascendente™ ™,

] uso de la metafora en la poesia ndhuatl ticne un lugar muy especial, constituye su
lenguaje imaginativo. Es curioso ver como éste simbolismo tiene un fondo comuin que
todos los poetas aprovechan y emplean casi sin hacer variaciones, como si constituyesen
estas metaforas su lista de verdades que aparecen en todos los escritos de los damatinime,
los que saben, como elementos constantes y que aigunos historiadores han llamade
“inventario metaforico”.

“... parece ain mads interesante su herencia espiritual. hasta ahora tan poco conocida. Nos
referimos principalmente a esas “ventanas conceptuales™, abiertas a los sabios nzhuas para
contemplar a su manera, nueva para el mundo occidental, los misterios del hombre, de!
universo y de Dios”!%.

Si la poesia, segin la distincién occidental, busca la belleza ;por qué en la filosofia ndhuatl
aparecen estos simbolos como algo més que un recurso literario? Y es que nuevamente
tenemos que aceptar los criterios anteriormente dichos. Ademds de que no conocian ni

152 MARTINEZ, José Luis. Nezahuelcoyotl, p.i12.

15 NEZAHUALCOYOTL, “Con flores negras veteadas de oro™ en: MARTINEZ, José Luis. Op cit, p. 120.
IMARTINEZ, José Luis, Op ¢it, .121,

3 LEGN PORTILLA, Miguel, Los astiguos mexicanos a través de sus cronicas y cantares, p.i46.



cmpleaban métncas v mmas. Bl sentido de esios simbolos necesasinmendc implica 3
conlleva un trasfondo filostfica:

“En la visidn del mundo mahia, pereeptible en estas metaforas, no es posible, pues, separar
un mundo aatiral, un mundo cultural ¥ un musdo religioso-mitics, pegue s6lo existe,
dominante v total la visidn religiosa-mitica, signos y mctalorms del munde wvisible ¢
invisible que substituyen, imnsfigurindolas, 1 las cosas aludidas™'™,

Pero sin teniendo este inventario metafiiricn, se pusde sentir |z subjetividad de los nulores,
vi que comn tode simbobo, es muy amplio aungue sea en ana linea ¥ caben eén el muchas
inlerpretaciones; odemds el mayor o menor wo de éstas, Bs decir, por gjemplo, on
Nezahualotyorl frecuentemente apanccen en sus obras, metdforas referentes o la goerra.
Esto, ademss de mostrarmos la forma personal del aulor ¥ come ennguece ¢l lenguae, nos
indica las iendencins dentro de Lo cultura nabusl, nos indica ¢f curso,

F1 use de metdlfoms, como se ve, o importante no sélo por ser éste un pensamiento mitico-
religloss, simg porgue e8 una neceskdad misma ded bombre ef recurrie al mito, smbolos 4
methliores: ain en lo scualidad. Y esto no comse wn aftn de doinbioo, supetscion o
muntpulacidn de la sealidnd, va que sta e mids rica v basta, sino que precisamsiis o
csto, el hombre recume a Ciertos clementos gue le eavidan o entender ¥ explicas Jde uaa
fiiner inEliva v con un ogue misterioso que envaelva o ks cosas v nos dege dat un pasa
mis allh Asd pedemps ver o lo largo de In historia de lo flosefia como prandes fuombes
recirren @ elba, v gque no encojonn a la reafidod, sino que la guards en un disamisaw y
mistersn (por asl decirke), son elemenios que s¢ desprenden de la nepdidad mismn. Cases
comn el de Phatdn, Aristdscbes, Haxley, ¥ un lorgo ¥ vasto chofbern:

“Lin simbolo sypern siemmpre & giden 1o emplen v lo hace decar en realidad mas de lo que s
Cree ex X

Mesahualotyoll 2n particulas, enrquece €] lenguaje podtico a fraveés do cierio meonamicnto
conceptus] ¥ de sus sentimicnios que deja expresar por medie de |2 onga, encclomes
punznmlcs, CHE] S0 HUGECrEs ¥ par |l insisiencia @0 Teomas onses v

“Con su peesia v pensamiento, v fambben como simbalo, MNezalhmledyotl, al melon=ar a
puEEkig Sresenie, pucce confirmas que ln hisoria o mscls mas que un relato ease a jos
muertes. Bl acercamiento n su vida v su obra precende sex, por encima de iodo, blsqueda yu
miks cercana Je significaciones de verdnd comprensibles, parn quienes como ¢l vivimes
tambide ca el temar v |n esneranza ot lo que et por venir™'

La bisgquedn v |a pregunta por |a vendad ha estado presente tante en in Alosafia presecniticn
como en la mabuail, Existen gromdes similitucles enfre ambas v e= por cso que he ereido
imporianie hocer uni conspamcidn entre eling, con el dnico Gn de sefalar el tipo de fomas
gee teataiy v dejar clanos log parnbelismes v las diferencize. Mo ecan ¢l nfén de que en dichn

B T IEL Joad Lab, Op el , p. 131,
iy CAMLS, A, B s .nk.“h':nl_,h Allanem Cditeric!], B Lo de Bodailln, M, 195D, . &3
L poN PORTILLA, Wiguel, Nesnfualodvod Paerlu v premaminese 003-1472 pdl
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comparacion se dignifique uno u otro saber, sino porque la comparacion es un modo de
aprender.

Son filosofias materialistas y fisicas, en donde el hombre y la naturaleza estan
estrechamente entrelazados y muestran los estadios del hombre y su pensar. Es curioso
advertir como a pesar del tiempo, de las diferencias, de la situacion geografica, del contexto
cultura, del lenguaje, pueden existir similitudes. Esto sin duda nos muestra que cuando el
hombre se pregunta verdaderamente por las cosas, alcanza cierta universalidad.

Escogi a Heraclito por la importancia que para ¢l tienen el movimiento y el devenir y que
sin duda reflejan una similitud con el pensamiento nahuatl.

e Heraclito.

Para acercarnos un poco mds a Herdclito, tenemos que partir de los fragmentos que
conservamos, teniendo en cuenta que este pensamiento no es ajeno a las corrientes
dominantes de su tiempo, es decir a su contexto.

Al leer sus fragmentos se puede apreciar a un hombre culto capaz de sostener opiniones
propias. Tradicionalmente es conocido como el “oscuro”. y este calificativo es tan incierto
como el adjetivo mismo, ya que tanto las interpretaciones como el separar fragmentos del
conjunto doctrina, nos llevan ante un pensamiento dificil. Pues su estilo en ocasiones es
simbodlico, mitico y sentencioso, pero esto parece ser una caracteristica de muchos
pensadores de la época:

“Esté todavia muy cerca de una ¢poca en la cual la expresion de las ideas adopta una forma
mitico-poética, abarcadora de generalidades y escasamente analitica™ 13

Serfa poco serio afirmar que esta forma de proceder, en gran parte intuitiva y que no define
conceptos sino que busca una vision general, no transmite conocimientos. Ya que la tinica
forma de conocer del hombre no es a través de raciocinios y conceptos légices crdenades.
Los seres humanos no conocemos de un modo unico y exclusivo, hay aspectos de la vida
de suma importancia de los que quiza no se pueda hacer una ciencia pero no por ello se
excluyen de la realidad, entre ellos, la induccion, la intuicion y el conocimiento inmanente.

Continuando con Heraclito, quisiera omitir datos biograficos y contextuales, no porque no
sean importantes, sino que para la finalidad de esta investigacion no son esenciales.

Lo que si es importante considerar es que es un filésofe problemético en el sentido de que
su obra se perdié durante algin tiempo y ello nos hacer dudar del verdadero orden y de la
posibilidad de descubrir claramente los trazos fundamentaies de su sistema, ademds de que
los tnicos testimonios son Didgenes Laercio.

¥ HERACLITO, Fragmentos, Aguilar, Biblioteca de Iniciacion Filosofica. Traduccion y exposicion de Luis
Farré, México, 1982, 6" ed, p.18
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Un aspecto importante es que a pesar de las dificultades que giran en torno a Heraclito, los
antiguos, lo consideraban un gran pensador cuyo conocimiento es indispensable para
comprender el origen y evolucion de la filosofia. Generalmente cuando se habla de ¢l lo
relacionamos con el filosofo del devenir, pero hay que matizar; no se puede negar que el
fluir de lo concreto, ¢l cambio incesante es una condicién de la experiencia humana.

Los filosofos previos son considerados como naturalistas, ya que en la blsqueda de un
principto ahondaban en algin aspecto material de la naturaleza, pero detras de esto, en la
busqueda hay un anhelo trascendente.

El énfasis de Heréclite por la fluidez pone de relieve su preocupacién por el hombre v el
mundo, parte de la observacion y experimentacion. a las cuales intenta responder. por lo
que constantemente deja ver su espiritu desalentado ante la imposibilidad de agotar
respuestas y de objetivar aquello que constituye nuestra naturaleza y nos toca tan de cerca:
por ello la mejor forma, al igualar, que para los poetas nahuas, es la metafora:

i y i 3 160
En lo ajeno nos vemos a nosotros y el mundo en el cual vivimos™.'"

Por ejemplo el agua que corre, y se inquieta, su inmensidad representa al mundo:

“Entramos y no entramos en los mismos rios: somos y no somos™ *'Anuncia nuestra
inestabilidad a la semejanza con la naturaleza, de como un ser que constantemente se
integra y se desintegra.

A pesar del constante devenir, en Herdclito v en todos los demds presocraticos, hay una
busqueda reflexiva por expresar en un elemento, un principio rector. Para Herdclito es ¢l
fuego, pero este principio no creo que sea irreductible o principio y fin de todas las cosas,
s este elemento el que expresa de mejor manera su pensamiento. Recalca la decadencia y
fragilidad de la realidad y de la permutabilidad. Detras de este devenir, parece ocultarse un
orden, una ldgica interna, leves que argumenten y relacionen; aqui se deja enirever la
presencia de los contrarios, advertimos la sucesion, la mutua dependencia v la
imposibilidad de la simultaneidad. Heraclito a través de la fluidez y la mutacion nos enseiia
que por existir la discordia, equivalente a la afirmacion y negacion, son posibies el mundo
real v el conocimiento, da lugar a la dialéctica de unidad y multiplicidad sin la cual las
cosas dejarian de ser.

Para Heréclito, sin fluir no hay opuestos. Y de esto se deriva la multiplicidad de cosas ¢
ideas. El fluir y la sucesion de contarios, resultan evidentes para la conciencia, pero a causa
de su condicion fenoménica, no pueden explicarse por si mismos, sino que son
explicitaciones de algo que reclama una razon, un “logos™. Este logos significa la sintesis
del verdadero saber. Con él, se abarca el universo en el alma del hombre. Aspira a
concentrar el sentido tinico de las cosas en el hombre o por el hombre. Es a la vez palabra
como expresion del pensamiento:

8 HER}:\CL['I'O‘ Fragmentos, p. 51,
' HERACLITO, Op cit, frag. 49a.
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“La sabiduria es una sola: conoce la razon por la cual todas las cosas son dirigidas por
162 & P
todas”.

La explicacion de las cosas tiene que explicarse en un adentrarse, es una revelacion interior:

“El verdadero saber es equivalente al logos o razén, no puede confundirse con algo
concreto o preferencial de la experiencia. Es un don del alma que no lo enajena a beneficio
de los sensible, sino que lo elabora y hace progresar en su genuina pureza”.'®

Ese adentrarse es un cambio por el cual el hombre se acerca a la verdad, pero nunca la
alcanzara totalmente:

“No hallaras los limites del alma, no importa la direccion que sigas, tan profunda es su

azon” 164

= |1BS
En conclusion'®:

“Para Hericlito el mundo no se explica por si mismo, como querian los jonios y los
naturalistas. Mientras no aprendamos a trascender, nos quedaremos en la diversidad. Sélo
en la unidad esta la final explicacién. Pero esta unidad la proporciona la razdn, facultad
animica: Unico camino que debe seguir, si quiere aproximarse a la vision final de
conjunto... La condicion natural del hombre impide, pero conoce el camino, que es uno
solo: la razén”.'%

s Comparacion

Es dificii bacer una comparacion entre Herdclito y Nezahualcoyotl, empezando porque

lczahualedyotl expresa su pensamiento a través de la poesia, y Herdclito. aunqgue se vale
de simbolos v metdfcras, su pensamiento lo expresa a través de fragmentos en forma de
sentencias. Pero alge se podrd encontrar, si bien no en la forma, si en ei contenido y scbre
tedo en la actitud en el filosofar.

En ambos pensamientos, como ya lo hemos visto, hay una serie de inquictudes v preguntas
de tipo filosofico, pero no como algo esporadico sino como caracteristicas mismas de su
saber. Hay una pregunta por algo que esta mas alla como principio, y que dentro de la
movilidad y devenir del universo puede haber algo permanente que conduzca al hombre
hacia ¢l verdadero camino, ¥ esto es: el logos en Hericlite y fler y canto en
Nezahualcoyotl.

2 HERACLITO, Fragmenio, 41.

183 HERACLITO, Fragmento, 113,

1% HERACLITO, Fragmento, 43.

195 Es interesante resaltar como los autores a los que nos hemos remitido en esta investigacion (Piaidn. los
nahuas, Nezahualcoyotl y Herdclito) coinciden en su visién de la verdad. en donde el liembre se Janza en su
buisqueda v es seguro que nunca la alcanzard por completo.

168, HER:'\CLITO, Fragmentes, p. 38.
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En ambos pensamientos hay una fuerte carga mitica, pero al igual, hay mas
cuestionamientos de validez universal, incluso al hablar de un principio, y esto es que
supieron deslindar entre lo verdadero y lo aparente, fruto de una profunda intuicién y un
meditar continuo:

“Y a estos predestinados a saber, a los framatinime, Sahagiin los llamé filésofos,
parangonéndolos con los sabios griegos”. '¢’

Nezahualcéyotl Heraclito
Fragmentos muy antiguos pero se cree que | Fragmentos  antiguos, casi  seguro,
completos incompletos
Escritos en néhuatl Escritos en griego
Pensador muy importante entre los nahuas: | Pensador muy importante entre los griegos:
Poeta Filosofo
Cambio . Devenir
Dualidad dada por opuestos Lucha de contrarios
Dinamismo, cambio. Armonia, devenir. o
Principio para llegar a la verdad: flor y canto | Principio: logos o razén. -
Biisqueda por algo mas Inmaterialidad
Gran observador para llegar a la sabiduria Intento por rebasar lo empirico.
Preocupacién per el hombre y su destino Interés por el hombre
Cierta melancolia Pesimista, desdnimo .
Relacién estrecha entre ade, sabiduria y | Relacion importante entre sabiduria y mito.
religion B B p—
Utilizacion de metaferas y simbolos, | Utilizacion de simbolos y metéforas,
principalmente materiales, principalmente elementos naturales.
Estilo: poéiico i Estilo: sentencias.
Conocitniento inmanente | Conocimiento trascendente.-

“Como algunos filosofos presocraticos, también estos sabios de México antiguo habian
hecho de la poesia forma habitual de expresion. En ella habian encoatrado el mejor de ios
caminos para transmitir el meollo de su pensamiento y sobre todo, de su mas honda
. ey 168

intuicion”.

e 2.3 Ei Mito
Uno de los aspectos que considero importante resaltar, es el del mito.

Los mitos se encuentran en todas, ¢ casi todas, las culturas. Son considerados como
antecedentes d2 la misma o como un intento de explicacion del principio que la crigind. Asi

16 LEO_N PORTILLA, Miguel, La filosafia ndnuatl, p. 80.
' LEON PORTILLA, Miguel, Trece poetas del rundo uzteca, UNAM, Instituto de lavestigaciones
Histéricas, México, 1978, 2" e d., p. 39.
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pues, los mitos estén entretejidos con el génesis de los pueblos. Pero este punto, que resulta
bastante claro, no es el que quiero resaltar. Mi propésito en estas paginas es de indole
epistemologica; el tratar de averiguar su validez y lo que aportan o pueden aportar al
conocimiento, y en especial a la filosofia.

El tema de los mitos es dificil, no sélo por la naturaleza de los mismos, sino porque en
torno a ellos hay verdaderos mitos o falsedades. Hay quienes reprochando el olvido y la
importancia de los mitos buscan hacerlos resurgir como la Ginica y la ltima fuente de saber,
es decir, los supervaloran. Pero he de confesar que es bastante més frecuente encontrar la
postura contraria, o peor ain, una terrible indiferencia. Y digo terrible porque es dejar a un
lado uno de los lenguajes, y por lo tanto, posibilidades que tiene el hombre para expresar
verdades. Ello porque como aparece en los origenes de las culturas, se cree que toda la
mitologia es como el balbuceo del nifio que mas tarde aprenderd a hablar. Y es en este
momento cuando figuras tan reconocidas, como Platén, tienen que ser recordadas. Pues
basta hacer poco de memoria para recordar como este gran pensador alude al mito. A pesar
de que Platén esta convencido de la racionalidad, de la filosofia, descubre en el mito algo
mas.

Platén opone el mito a la verdad o al relato verdadero'®’, pero al mismo tiempo le reconoce
cierta verosimilitud, que en ciertos campos, es la unica validez a la que puede aspirar el
discurso humano'’® y que, en otros campos, expresa aquello de lo cual no se puede
encontrar nada mejor ni més verdadero'”".

Pero cabe también sefialar que es Platon uno de los pocos filésofos que abiertamente le dan
importancia dentro de su pensamiento, pues los demas filosofos no lo reconocen. aunque
casi sicmpre detras de todo pensamiento hay una especie de mito.

Los mitos en Platén tienen ¢ran importancia pues son relatos o narraciones que no
pretenden llegar a la verdad absoiuta, sino que representan una dialéctica y una tension en
el camino hacia ella:

“La historia de la filosofia no parece ser sino el proceso de progresiva racionalizacién de la
concepeion religiosa del mundo implicita en los mitos™' 2.

Pues bien, como se ve el referirse al mito es algo dificil y complicado, ya que su misma
naturaleza en ocasiones se complica por aparecer poco claro.

Se puede considerar que en todas, o al menos en la mayoria de las interpretaciones, ya sean
a favor o en contra del mito, se pueden encontrar ciertos elementos o rasgos comunes. Uno
de ellos es que el mite no es una explicacion racional; y otro, es que la razon humana
parece en ocasiones insuficiente para tratar de comprender la realidad:

1 Cfr, PLATON, Gorgias, 523 u.

'™ Cfr, PLATON, Timeo, 23 d.

" Cfr. PLATON, Gorgias., 527 a.

172w, Jeager, tomada de: Leén Portilla, Miguel, La filosofia ndhuatl, p. 90.
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Cuands se considern la explicacion mcional come la dnica valido, == desprecia el milo; ¥
cunndo se comprucha que el hombre no se agoln ni se satisface con las explicaciones
racionales, lo mitico se revaloriza de uns uw ot forma,

Las palabras mite ¥ milogln soelen usarse para meferir a un conjunto de seres
sobrehumanos v divinidades gricgas v romanss, pero son igualmente aplicables a otros
lugares, pueblos, culturas, i, aunque o mayoria de ellos los desconocemos dada la feerie
influencia de ka colturm occidental.

En el surgimiento de la filosofia s tralaba de dar explicaciones del mundo de tipo mitico en
donde habin una lucha de entidades personificadas que le daban & sus puehlos un recuerdo
de sus antepasados ¥ un mode de vincularlos con lns fuerzs césmices:

“Las primeros pensadores griegos sustiluyeron esta narmacion mitica por wna leora facienal
del mumde, no por ello dejan de comnservar el esquemn lemano goe estruchiraban las
cosmoganiaa mitkcas. Proponen una tearfa del orgen del mundo, del hambee v de la cludasd.
Esta teoria e racional porgue pretende explicar ¢l mundo no por medio de una lucha entre
cluuﬂilgg,u'mmhmhn enire realidndes flsicas y el predeminie de une sobre los
dembs™ 7,

Pisdemmos emcontrnr al mite en bos odgenes de lns culturas, por lo que se puede considerar
comp muchos autores hon dicho o destacado como algo falso, sine que es alge muy diffeil
de interpretar, sobre todo con respecio & su valor v sipnificado, v ocerca de por qué el
hombre pareze tener ciertn necesidad de ellos; es por tanio, como ya he mencionado, un
protlema netaments humano;

“En ciertos momentos supremos, k2 rmin no pusde expresar ba totalidad dimdmica v
vivercial de un momendo humano o cdsmico, ¥ el hombre busca unn expresidn extra
racicnal, original, alepdricn, pero real en el mito. Wo s trata de nada falso, sino de alpo que
reinsa ln capacidod de expresion de n medn pam ser expresado en un lengusje sxtmafs, 2
veces sublime™ ™,

El homibre recurre al mitn para expressr sqisello que se be escapa o tal vez descubre un
lenpuaje corn, ¥ ese es precisements sy valor

“El hombre quiere saber qué encicrran los naites en log que se funda 5o historia, ¥ por qué
& mizmeo s stenie arrasicadn o erear milos, Ao como fulu;ihuimu,:immulﬁrﬂi
que condensa una vivencia, un desting, un momento trascendental de la existencia™ .

Con respecto al mite, surge un problema de nterds v es el de su relacitn con la chencin, en
especial - como habla dicho - con la filosefia. Y es gue ambos se presenian como uno
vacacidn humana, al menos como pecesidsd. Ahora bien, ¢ milo en ns indckos €= unn

™ WADDT, Flere, 0 e i filosaffe annigua?, FICE, Seceldn de obrs de MosalTn, Mdxics, 1999, p, 27,
" D ALEJAMDRO, José Marks, (aarsalapis, Biblicsecs de Amtores Cristianos, Seric do Monografiss de
Filasafla, Madrid, 1974, 1" &d, p. 144,

1 R ALEIANDED, bosé Maris, Gnosrofogin, p. 144
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expresion de una concepcion cosmologica y teoldgica, pero que es sumamente compleja ya
que tiene un caracter inteligible e imaginario, y en cierto modo encierra una l6gica interna
que parece irracional:

“El mito, sin ser exactamente la realidad, tampoco es un suefio; sin ser poesia pura, no deja
de ser poético, portéue la poesia es la expresion, quiza unica, de grandes realidades humanas
y sobrehumanas™'’.

Como se puede ver, parece que el mito tiene un estatuto cognoscitivo entre lo real y lo
imaginario, entre lo racional y lo irracional, etc. Y es por la dificultad que entrafia y por la
clara presencia que han tenido a lo largo de la historia, que la filosofia no lo puede hacer a
un lado considerandolo como un pseudo problema. El hecho de que de los mitos o con los
mitos no se pueda hacer ciencia, no los excluye o no se les debe excluir de la tematica
filosofica. Tal vez desde Platon hasta Nietzsche, la hermenéutica y el estructuralismo, en
suma, la post-modernidad quienes lo han convertido en un trasunto filoséfico
desempolvado:

“No deja de ser sorprendente, sin embargo, que tras el experimento platénico la filosofia
occidental parezca haber renunciado al metalenguaje del mito™' ",

Para Aristételes el mito es una verdad imperfecta y en ocasiones esté ligada a una validez
moral o reIigiosa”s. Lo que el mito dice no es demostrable, pero su significado moral o
religioso o aquello que ensefia referente a la conducta del hombre ya sea con relacion a los
otros hombres o a la divinidad, resulta claro. Digamos de manera coloquial que para
Aristoteles el mito es un buen comienzo:

“El filésofo es, hasta cierto punto un hombre aficionado a los mitos, porque el mito se

. |
construye sobre asuntos maravillosos”. "

El problema que tienc la filosofia para tratar el problema del mito, es que éste no puede ser
tratade por los medios de investigacion filoséfica por no poder ser observado sensiblemente
ni enjuiciado racionalmente. Es decir, el método de la filosofia no encuadra con el del mito,
sencillamente porque el mito no lo tiene, y la filosofia - al menocs una parte de ¢lla - en su
afan de constituirse como ciencia no puede dejar a un lado la metodologia, ni tampoco
reducirse sélo a ella; y esto l6gicamente los separa.

Con respecto a la gnoseologia del mito, es casi imposible legar a conclusiones definitivas,
positivas y aceptables para algunos cdnones; y es que le mito, ya sea al intentar interpretarlo
alegodrica o simbdlicamente o quiza literalmente, nunca estard completamente terminado.
Siempre estd abierto para aceptar algo mas, tanto por si mismo como por parte del sujeto
que lo interpreta, y en este sentido se convierte en personal, al mismo tiempo que se
constituye como un lenguaje indirecto:

1% DE ALEJANDRO, José¢ Maria, Op cit, p. 145.

T NURQ, Juan A., Los mitos filosdficos, F.C.E., Cuadernos de la Gaceta 15, México, 1985, p 27
'8 Cfr. ARISTOTELES, Hist. 4n., VIII, 12, 597 a 7.

1™ ARISTOTELES, Metafisica, 1, 2.
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“Si la forma mitica es relativamente facil de dominar en su realidad estética, literaria,
culturalista y fenomenolégica, cuando queremos llegar al contenido y desentrafar el
simbolo o la alegoria, o nos sumergimos en la psicologia del mito, entonces nos hallamos
con que la dificultad se hace insuperable, por no poder caer en la cuenta de lo que quieren
exactamente expresar los creadores del mito; o por no saber ni quiénes fueron los
creadores, ya que hay mitos brotados en medio de una corriente de tradicion popular sin
autor o autores conocidos; o porque ignoramos absolutamente a dénde apunta la
intencionalidad del mito; o por mil otras causas, todas inexplicables cuando la mente se
mueva en la noche gnoseo]égica”'so.

Es en parte por esto y porque el mito siempre se constituye en una especie de enigma a
esclarecer, que el conocimiento que de €l se tiene o se tenga es puesto en duda, por su
inevitable subjetivismo. Pero atn asi, esto no tiene por que quitarle valor, aunque si evita
que se le pueda constituir como algo universal valido para todos, ni en conocimiento
sistemadtico, ni como un conocimiento claramente inteligible, etc., se aleja completamente
de todas las caracteristicas que pretende la ciencia y la filosofia; pero no se puede rechazar
al mito, porque queramos o no, el hombre es un ser racional e irracional, y que la actividad
producida y realizada por éste, y en la medida de las limitaciones del hombre asi las seran
las de sus conocimientos, las de sus alcances.

_ Es verdad que la filosofia y el mito coinciden en muchos temas, pere se dividen porque el
mito no sabe dar causa de si, y la filosofia es al menos lo que pretende.

A veces el hombre no encuentra las palabras para poder expresar algo y agotarlo, por ello
recurre a cientos de simbolos y de metéforas, etc., cosas fantasticas e imaginativas, para
comunicar algo, y a veces una imagen dice mds que una palabra:

“Es verdad que la cultura y la ciencia cierran el paso a muchas pesibilidades miticas de este
ser humano de naturaleza mitica. Pero es verdad asi mismo que ni la ciencia ni la cultura
han podido borrar el fondo de la raiz humana: la fascinacién del mito™'®'.

Aun cuando la verdad que se obtenga del mite sea hipotética y provisional, ya que hay que
tener en cuenta que el intérprete dificilmente podra dejar definitivamente a un lado una
serie de cuestiones subjetivas y personales, pero es valido y necesario para el hombre
aunque no posea un cardcter absoluto; es por tanto una forma diferente de conocer, pero al
fin y al cabo, conocimiento:

“El mito se presenta como la fe del puebio sobre los grandes problemas del hombre, tales
como el mundo, la vida, los dioses y la muerte. El mito se presenta dogmaticamente
impositivo, no dialécticamente discutible; se impone en fuerza de una tradiciéon masiva y
popular, segura e irreflexiva, pero no se presenta como una respuesta a aquellas grandes

¥ DE ALEJANDRO, José Marfa, Gnoseologia, p. 157,
1 dem.
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cuestiones. No es pues, una simple diversion; es el mito algo que interesa entrafiablemente
2
al hombre™'®.

De cualquier mito, y de algunos en especial, no faltan interpretaciones. Las hay desde las
histérico-evolucionistas hasta las religioso-tradicionales, pero es importante resaltar que:

«...los mitos conservan intacta su estructura de semilla disponible para la fecundacion de
sucesivas lecturas™'®,

La intencion del mito, parece ser clara: explicar algo mediante la transposicién de un
lenguaje en uso metaforico, alegorico. Y es en la metafora en donde se alza con todo su
esplendor y validez en sentido de semejanza. Pero hay que tener en cuenta que un lenguaje
implica siempre una distancia, hay una separacién y apartamiento:

“En tanto primer sistema de sefiales lenguaje es separacion respecto de la supuesta realidad
184
nombrada™ ™",

Hay un alejamiento en tanto lenguaje, pero también en cuanto escritura. Es importante tener
en cuenta esto ya que este sentido de alejamiento estaba presente en los aztecas, al menos lo
advirtieron. Vieron dicho distanciamiento de la realidad por los escritos, por ello tenian un
sentido integral de las palabras. Para ellos las palabras no sélo eran las escritas, sino la
conformaban todo su sistema de comunicacién: desde las palabras, hasta cantos, ritos,
codices, etc. Porque la escritura viene a ser algo asi como la sefial que finge ser la cosa y la
reemplaza. Es por ello que el lenguaje a veces tiene que hacer verdaderamente acrobacias
para poder expresar la realidad.

Y tal parece que solo la poesia puede jugar abiertamente, teniendo a cada instante a
posibilidad de romper un cédigo y un contexto.

Es muy importante siempre considerar al mito como tal, seguir su linea de no pretender que
éste nos de una explicacion racional y demostrativa:

“Los mitos se ferman no en tanto explicaciones abiertas y manifiestas, sino en tanto
. 183
mitos™ .

Los mitos se estructuran vy se configuran de tal manera que todo les atafie y no hay detalles
accesorios para poder decir las cosas como si asi lo fueran, aunque no lo son. Buscan ser
una representacion de lo que las cosas son, pero como la realidad es mas compleja que las
formas de decir, digamos que la verdad tiene que ser representada de una manera (que no lo
es totalmente) para que sea comprensible y abarque aunque sea algunos aspectos de la

182 DE ALEJANDRO, José Maria, Groseologia, p. 159.
8 NURO, Juan A., Los mites filosdficos, p. 22.

1 dem,

SSNUNO, Juan A., Op cit. p. 26.
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realidad. Necesitan de su lenguaje mitico para subsistir y apuntan hacia la verdad, hacia lo
trascendente,

Un método hermenéutico de comprension de los mitos nos puede ayudar a interpretar la
multiplicidad de la realidad, sin caer en el subjetivismo que nos llevan a consideraciones
equivocas del saber néhuatl como también aquellas visiones o puntos de vista meramente
cientificistas que nos conducen a ver la realidad de un modo univoco.

La hermenéutica surge después. Los mitos ahi estin abiertos y dispuestos a ser
interpretados. Y su aceptacién y manejo tienen que estar en funcion de las categorias con
que se les aborde: estéticas, literarias, antropolégicas, etc. No se ocultan, y se muestran
como una de las representaciones reéaresentativas de un lenguaje. Surge el mito como
metalenguaje manifiesto y completo.'®

Ei logos no se agota en ninguno de los sistemas logicos. El mito tiene una presencia
simbélica. Y por el hecho de esta relacion simbélica, obliga a la filosofia tomarla en cuenta,
ya que sobre la base de esta relacion simbélica, los hombres crean otras formas de relacion
y unos sistemas simbdélicos de los que cada uno hace uso para expresar y esto abre la puerta
al didlogo:

“La virtualidad significativa del simbolo no depende solo de su relacion con la cosa
La virtualidad significativa del bolo no depende sélo d 1 1
simbolizada, sino de la operaciébn comprensiva, que es una co-operaciéon de los
dialogantes™"’.

Es interesante ver como ios hombres recurrimos y hemos apelado a los simbolos a lo largo
de la historia; y esto es de algin modo porque los hombres tenemos un ser simbdélico que
tenemos la necesidad de transmitir, es una forma de lenguaje, de comunicacién que
pretende decir algo, y ia temética puede ser sumamente variada. Principalmente se centran
en aquello que el hembre de cada cultura considera importante y en lo que se coincide muy
a menudo. El mito es un lenguaje vélido que se dirige a lo trascendente y absoluto.

No e¢s de extranarse el encontrar un mismo mito con caracterizaciones diferentes. El
alegorismo manifiesla esa tendencia en el hombre a buscar un tipo de explicacion. Los
mitos de la antigliedad. muchos de ellos, y principalmente entre los nahuas eran conocidos
no sélo porque los tlamatinime los ensefiaban en las escuelas y porque formaban parte de la
tradicion del pueblo cemo explicacion del mundo, sino que estaban asentados en codices y
demads pinturas, mediante figuras visibles, audibles y tangibles; caracteristicas, por demas,
importantisimas del conociniiento de los nahuas. Es representar lo invisible de modo visible
pari entenderle y hacerlo propio.

Una expresion es simbdlica porque es significativa. El simbolo remite a otro algo diferente.
Pero hay diferencias en ia diferencia. En la representacion de una cosa, ésta aparece como
esencialmente diferente del simbolo y de quien lo emplea. Sin embargo, la relacion con la

"™ Ya Schelling afirmaba que ro se juzgara al mito desde fuera sino que se interpretara a si mismo desde
dentro.
T WICOL, Eduardo, Metafisiza de lu expresién, F.C E., México, 1989, p.210.
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cosa no seria efectiva si el simbolo no relacionara a quien lo emplea con eso otro que lo
entiende. La relacion simbdlica es dialéctica porque ese otro, es un yo. El ser simbdlico se
expresa entregindose en la expresion a la vez que se afirma a si mismo.

Detras de cualquier concepcion simbdlica y sus diversas manifestaciones hay una cierta
confianza de seguridad de que la realidad puede ser captada mediante los simbolos. La
teoria del simbolo tiene que garantizar esta posesion porque no puede ser meramente
funcional. Quienes buscan comprender la alegoria saben que ella remite a una realidad
representable de otra manera, y sin la cual la propia funcion alegérica no tendria base:
siempre hace referencia a una realidad.

Lo mismo sucede con el mito; el cual, no es ficcién ni siquiera para aquellos que lo crearon.
Porque el hombre no puede quedar separado del ser por los sistemas simbélicos que ha de
emplear para manifestarlo.

Es importante tener en cuenta que las formas simboélicas son un producto humano, y que
estas son multiples, cada una se diversifica internamente en el proceso historico. Las
distintas formas simbdlicas no dan versiones iguales de aquello que todas procuran
representar. Pero cada una tiene su verdad. Esta verdad no se mide con el criterio de la
ciencia; ninguna forma simbélica tiene un tiempo histérico asignado, ni puede ninguna
concebirse como ideal de las demds. Las formas son sistemas; su verdad es su autenticidad,
y el sistema aparece en la Iey de su congruencia interna:

“La autenticidad de las formas simboélicas estriba en su unidad de sentido, v en ¢l hecho de
que esa unidad es expresion de un modo de existencia. .. tienen sus propios idiomas, con su
peculiar gramatica™'*®,

La logica del mito implica una verdad, pero la expresa de modo diverso y crea su propio
mundo, de aiguna manera, es una ficcion deliberada y convenida, pues tiene claros sus
propésitos.

El mito no inventa una realidad nueva, simplemente la plantea de modo diferente. En su
organizacion las cosas tienen sentido v se sitiian de acuerdo con un sentimiento y exigencia
vital.

Eduardo Nicol plantea cinco principios de la relacién simbolica:'®

1.- Todo simbolo, en tanto que es un producto del hombre, guarda primariamente la
relacién con su productor.

Aqui se destaca el aspecto productivo de la expresidn, ya que el simbolo conforma e
involucra a quien lo emplea, y al ser empleado ¢l sujeto efectiia una operacion original para
decir algo, con una intencién y estilo propios. Es por eso que la relacion entre simbolo y la
persona es directa:

'8 NICOL., Eduardo, Metafisica de la expresién, p.242.
' NICOL, Eduardo, Metafisica de la expresidn, p. 249.
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“En su empleo efectivo, el simbolo comun adquiere sin falla los matices de una cxs)resién
individual, con todas las caracteristicas que corresponden a una situacion concreta™'®.

2.- Todo simbolo establece una relacién entre el yo que lo produce o lo emplea y el otro yo
que lo interpreta.

3.- Todo simbolo tiene un contenido significativo, y guarda relacién con un objeto
intencional que constituye la base real de su inteligibilidad.

4.- Todo simbolo guarda relacion con otros simbolos, y se integra con ellos formando un
sistema con su propia unidad de sentido.

5.- Todo simbolo es historico, en tanto que ha sido creado por el hombre y en tanto que es
sujeto de una evolucién, dentro de su propio sistema formal. La funcion significativa y
comunicativa que se cumple en una situacién presente depende de la relacion no
interrumpida con su pasado.

Pues bien, ya para terminar esta parte, quiero explicar un poco el por qué estudiar el tema
de los mitos, cual ha sido mi objetivo.

Primordialmente considero que no sélo por la importancia que tuvieron los mitos dentro de
la cultura nahuatl, éstos han estado presentes a lo largo de las distintas épocas; como si se
presentara como una necesidad o un sistema basico de expresion para comprender la
realidad. Y si la filosofia, como disciplina que ama el conocimiento y a la sabiduria.
pretende descubrir las verdades, no puede - por mds afén cientificista que se tenga - dejar a
un lado el hecho gnoseolégico de los mitos, y de su validez. Es importante no considerarlos
exclusivamente como un primer esbozo de explicar los origenes o algin acontecimiento, ya
que el cultivo de los mitos ha continuado, a tropezones y con mucha ignorancia, pero sobre
todo, con muchos prejuicios; pero no cabe duda que ha continuado.

Entre los nahuas los mitos tienen un lugar preponderante por su misma cosmovision en
donde todo interactia con todo, y predomina el movimiento. En ese mundo en donde nada
es estdtico ni de la misma manera, cl mito viene a representar de modo andlogo la realidad
y el papel que tienen los hombres para poder descifrar y entender lo que los mitos contienen
y alcanzan las verdades profundas que prevaleceran no solo en un tiempo determinado, sino
més alld del é1."”"

“Y es que si por la //mesis el hombre instaura un orden artificial distinto al del mundo
natural, es por el mito por lo que nos damos cuenta de que el mundo artificial es un inundo
real en ia vida del ser humano™'”

" NICOL, Eduardo, Op cit, p.251.

! Como ejemplo de los mitos, esté el de los cuatro soles, hay diversas fuentes que io centienen, entre otras la
obra de LEON PORILLA, Miguel, La filosofia nihuatl, pp. 98-114.

192 ASPE ARMELLA, Virginia, £l Concepto de Técnica, Arte y Produccion en la Filosofia de Aristételes,
FCE, México, 1993, p. 15.
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Asi pues, tal vez solo quede recalcar que son los mitos, uno de los grandes sistemas de
expresion y de conocimiento entre los antiguos mexicanos. Toda su cultura y su forma de
vida se hallan sostenidos por ellos. Son los mitos quienes les brindan un sentido a su
existencia:

“...Esos mitos revelan dos conceptos profundamente arraigados. Uno es la creencia de que
el universo es inestable, de que la muerte y la destruccion lo amenazan constantemente. El
otro hace hincapié en la necesidad de hacer sacrificios a los dioses (...)"'".

Este es el sentido vital que tenian para ellos los mitos; regulaban en cierto modo toda su
conducta.

“La historia de las religiones del México central ofrece un ejemplo notable de lo que se
podria llamar la fluidez de las representaciones miticas™**.

Por ese caracter mitico (algo que es y no lo es totalmente) hay quien afirma que el mito no
puede expresar verdades ni tiene nada que ver con la filosofia, pero més bien se puede. En
ocasiones (vision racionalista) el saber ndhuatl no ha sido considerado filoséfico por estar
cargado de mitos.

“Y este sistema, por muy extrafio que lo sintamos, no es anarquico. Su cohesion esta hecha
de actitudes tradicionales del pueblo que lo ha elaborado, actitudes sentimentales y
afectivas codificadas en mitos y en rituales, no en reflexiones racionales sobre la
experiencia. Su unidad, su sclidez internas, no son subjetivas. La imagen mexicana del
universo es acorde con el pucblo mexicano es a éste al que refleja, y no al mundo™*.

Los tlamatinime eligieron el camino del mito y la metafora para acceder a la verdad, pues
no pretendian encapsular la verdad en un solo concepto, sino que valiéndose de los
simbolos indican el camino hacia a ella y provocar en las personas un didlogo interno para
acceder a la verdad.

El valor del mito es que se dirige a una persena y lo reclama, hay una relacion.

“Es el mito el saber que recupera la palabra viva que nos entrega el misterio del mundo.

Cuando !a palabra adquiere vida la expresion poética no es invento sino descubrimiento o

revelacién de mundos antes ocultos o tan s6lo latentes de los demés™'%.

1% SOUSTELLE, Jacques, El universo de los aztecas, F.C.E., México, 1992, Seccién de obras de
antiopologia, p. 52.

" SOUSTELLE, Jacgues, Op cii, p. 91.

1% SOUSTELLE, Jacques, Op cit, p. 98.

1ASPE ARMELLA, Virginia, “Tlamatinime versus Sophoi” en: Perennidad y apertura de Aristételes:
Reflexiones poéticas y av incidencia mexicana, Ed. Cruz, México, 2005.
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Capitulo III: Reflexiones finales del saber nahuatl.

Es importante retomar, ya casi al final de este trabajo, algunas nociones del pensamiento
nahuatl que de algin modo estan esbozadas a lo largo de la investigacion. A modo de
precisar y no dejar cabos sueltos o ideas vagas e imprecisas.'”

Pues bien, en el hombre hay un impulso que lo lleva a conccer y a tratar de explicar
aquello que le rodea:

“Todos los hombres desean por naturaleza saber™'**.

Esto se puede observar en cualquier civilizacién, incluso las mas rudimentarias. En ese
preguntar, se cuestiona acerca de los fenomenos naturales, muchas veces movido por un
cierto temor a los mismos; y para ello se esfuerza con su intelecto en buscar *lo semejante™
en medio de la multiplicidad que le rodea, asi como lo permanente. Surge en €l una
necesidad de ordenar:

“Lo propio del sabio es ordenar™'”.

Esta necesidad de ordenar y - en cierto modo - el reducir a ciertas unidades el mundo de la
representacion, que surge en las culturas primitivas como un imperativo vital que le permita
liberarse del temor que le causa el verse inmerso en un munde cadtico v desordenado.
Dicho hombre se percata de que sélo puede dominar al mundo y asegurar su existencia en
él, cuando logre mane;jar las fuerzas que lo rigen.

Cierto es que la mayoria de estos esfuerzos toscos, son abstracciones imperfectas, pero gue
logran unificar de algin modo la multiplicidad en representaciones constantes. Estas, no
alcanzan todavia un grado conceptual, sino que se presenta como intuicienes, no por eso
hay que desdefiarlas. Por el contrario es de suma utilidad profundizar y conocer desde ellas
los conocimientos que éstas nos dan:

“Pues bien, los mexicanos y las demas naciones del Andhuuc (...) reconocian un Ser
Supremo y omnipotente (...)Tenian un sistema de religion, sacerdotes, templos, sacrificios v
ritos ordenados al culto uniforme de la divinidad. Tenian rey, gobernadores y magistrados,
tenian tantas ciudades y poblaciones tan grandes y tan bien ordenadas; tenian leyes y
costumbres, cuya observancia celebraban magistrados y gobernadores; tenfan comercio y
cuidaban mucho de la equidad y justicia en los contratos; tenian distribuidas las tierras y
asegurada a cada particular la propiedad y posesion de su terreno; ejercitaban la agricultura

17 para hacer esto realicé una sintesis, Ia cual se puede y se debe conirontar con Clavijero, Sahagtn y Ledn
Portilla.

%" ARISTOTELES, Metafisica, 1,1 980a 21.

' ARISTOTELES, Metafisica, 1, 2.
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y otras artes, no solo las necesarias a la vida, sino aun las que sirven solamente a las

delicias y al lujo” .2

Puede decirse que la unificacion del mundo en formas abstractas son propias del lenguaje,
el arte y la religién. Ya de estos aspectos se ha dicho algo con anterioridad, aunando la
mitologia a su idea de religion. Creo que el lenguaje de estas civilizaciones resulta
evidente: se emplean estructuras poéticas llenas de imagenes y de metéforas. Es a través del
arte y de la religion como se consigue otra manera de fijar ciertas imagenes duraderas que
contrastan con la mutabilidad de lo real.

El lenguaje, el arte y la religion, tienen para la mente de los nahuas, de algin medo, un
sentido mégico que surge desde su cosmovision, son recursos de los que se vale para
conjurar a su favor las fuerzas cosmicas y tener dominio sobre las cosas que conciernen a
su vida.

La magia es una forma universal y primitiva de entender los fenémenos naturaies y que se
funda en los principios de una légica inconsciente o en la ley psicologica de asociacion, es
una asociacion por contiguedad:

“La magia no es, pues. un resultado del pensamiento conceptual, sino del pensamiento
PR 1]
asociativo™" .

Es una creencia que se expresa directamente de un modo préctico:

“Estos sabios (los tamatinime) conocian las hechicerias vy agiieros y eran capaces de dar los
prondsticos y augurios; pero, mas importante aun, eran los que guardaban los libros v
tradiciones de los antiguos, saberes que habian pasado de mano en mano por oralidad v
pintw.:ras”202

El conocimiento teoldgico se transmitia a través de categorias mitico-religiosas. Pero sus
pensamientos en ocasiones se desligaban y se planteaban auténticas dudas existenciales y
acerca de sus dioses. No por ser un conocimiento de este tipo deja de ser un pensamiento
profundo que intenta ir 2! fondo:

“;se llevan las flores a la region de la muerte?

;estamos alla muertos o vivos ain?

;donde esté el lugar de la luz pues se oculta el que da la vida?*"

Tenian nocién de verdad y bien. No sélo por comparacidn (véase el mal artista y e! mal
sabio) sino se preguntaban si habria manera de llegar a decir algo verdadero mas alld de su
concepcion mitico religiosa. En sus dudas estan expresadas sus meditaciones:

¥ CLAVIJERO, Francisce Javier, Historic antigua de México, Litro X, disertacion V1, p. 525,

2! RAMOS, Samuel; *; Hubo filosofia entre los antiguos mexicanos?” en: Cuadernos americaros, aiic 1, vol
11, marzo-abril, 1942, México, p.133.

22 SAHAGUN, Bernardino de, Historia General de las cosas de la Nueva Espaiia, t. IV (Libro X113, Porria,
Numeracion, anotacion y apéndices de Angel Ma. Garibay, México, 1981, 4% ed, Libro XII, 3-6.

2 | EON PORTILLA, Filosefia néhuatl, p. 59.
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*; Acaso de veras hablamos aqui, dador de la vida...?

Ann si esmeraldas, si ungiientos finos,

Damos al dador de la vida,

si con collares eres invocado, con la fuerza del aguila, del tigre,
puede que nadie diga la verdad en la tierra”?®

Entre los antiguos mexicanos, se destaca al hombre como un ser completamente
solidarizado con su grupo, de manera que no sélo su vida, sino también sus
representaciones tienen un cardcter colectivo. Asi en estas representaciones estdn reflejas
los modos de su estructura social. Aunque no dejan de haber manifestaciones individuales,
las cuales, ya hemos resaltado.

Una constante en la filosofia antigua es lo que da sentido y valor a la vida es la
contemplacién de la naturaleza. Cada acontecimiento estd implicado en la totalidad dei
Universo.

Entre los antiguos pueblos, sobre todo aquellos que han alcanzado una cultura mas
avanzada, hay un conjunto de nociones sobrenaturales del origen del mundo, de su forma y
composicidn, de la vida y de la muerte, del destino del hombre, que solemos conocer o
considerar como metafisica.

Entonces nuestra pregunta podria variar: jexiste una metafisica entre los nahuas? Sc ha
podido observar que los aztecas - al igual que los mayas - tuvieron no solo una religion
complicada, sino también el desarrollo de algunas ciencias como la aritmética y la
astronomia. ;Podremos encontrar en dicha religién y ciencia una metafisica latente?

“Ometéoll es el principio metafisico, porque todo el dinamismo de la realidad —dinamisino

fisico, bicdé%ico, hunano, politico, militar y religioso- se explicaba por la primera dualidad
et 20

numérica”

Los cuatro hijos de Ometéotl simbolizan las fuerzas primordiales que ponen en archa la
historia del mundo: tierra, aire, fuego y agua. Coincidencia con Empédocies Pero para los
nahuas estos elementos no son principios estiticos y participan una y otra vez dezde los
rumbos del universo.

Todas las realidades contienen en si mismas un cardcter dual y otro individual. Ometéorl
fundamenta todo lo que existe y simboliza la totalidad de todo lo que existe en el cosmos y
se caracteriza por ser diverso o tener varias peculiaridades.

La clase intelectual de los aztecas eran los sacerdotes, y eran ellos los que poseian un saber
esotérico de cardcter mds refinado que el que daban al pueblo. Las concepciones

24 LEON PORTILLA, Filosofia ndhuatl, p. 141.
WSASPE ARMELLA, Virginia, “Tlamatinime versus Sophoi” en: Percnnidad y apertura de Aristételes:
Reflexiones poéticas y de incidencia mexicana, Ed. Cruz. México, 2005.
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mitoldgicas y religiosas que recogieron y consignaron los misioneros, son quiza solamente
la version popular de la religion, pero no las concepciones mas abstractas y filosoéficas, que
tal vez poseian los sacerdotes y otras personas més cultivadas de la comunidad. Esto
constituye un obstaculo, pero no un impedimento para tratar de entender con las fuentes
que contamos a este pueblo nahuatl.

Quiz4 entre los sacerdotes y otros individuos cultos de la comunidad, existia la presencia de
conocimientos racionales. Imprimian a su representacion del universo una cierta coherencia
y unidad, como lo atestigua la opinién de Nezahualcdyotl recogida por Clavijero.

Entre estos sacerdotes habia rangos y ministerios diferentes:

“Unos eran sacrificadores y otros agoreros. Unos eran compositores de himnos y otros los
cantaban...Unos cuidaban del aseo y limpieza de los templos, y otros del adorno de los
altares. A los sacerdotes tocaba la instruccion de la juventud, la ordenacién del calendario y

de las fiestas y pinturas mitologicas™".

El pensamiento filoséfico al que llegaron los nahuas muy dificilmente puede separarse de
las ideas fisicas y religiosas, por su misma visién de la realidad. La unidad que liga a estas
manifestaciones podria, de algin modo, contribuir a cierta inferencia sobre la filosofia que
hubo.

“Son filésofos quienes experimentan la necesidad de explicares el acontecer de las cosas, o
se preguntan formalmente cudl es su sentido y valor, o yendo atn mas lejos, inquieren
sobre la verdad de la vida, el existir después de la muerie o la posibilidad misma de conocer
todo ese trasmundo —més alla de lo fisico- donde los mitos y las creencias habian situado
sus respuestas”m?

Los nahuas constantemente se preguntaban, y sus preguntas no sélo eran de tipo fisico o
sensible, se preguntaban cuestiones, que incluso, iban mas alld de los mitos, de las
creencias y de su propia religion, no porque haya un declarado escepticismo, pero si
adoptan la manera de preguntar del filésofo que busca no reducir el ambito de bisqueda de
sus cuestionamientos.

Vasconcelos sefiala un aspecto que vale la pena mencionar:

“Donde quiera que ha habido arquitectura ha existido también filosofia. En el reino de las
Bellas Artes, la arquitectura corresponde al momento de los sistemas en el desarrollo del
pensamiento. Y no se llega a construir con gracia y ligereza, con majestad y armonia,
mientras no se conquista en lo espiritual, en lo espiritual, el orden armonico y sélido de una
doctrina filoséfica coherente y comprensiva”m‘

205 CLAVIERO, Francisco Javicr, Histeria antigua de México, libro V1, p. 167.

27 LEON PORTILLA, Migucl, La filoscfia ndhuatl, p. S6.

% VASCONCELOS, Jesé, =n: Ramos, Samuel; “;Hubo filosofia entre los antiguos mexicanos?” Op cit,
p.135.
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LCtmo pensaba v como se represeniaba el universo el pueblo que construyd pidimides,
temnplos ¥ morumenios tan admimbles? Esto oo puede ser fruto de la casualidad, o de un
suber hacer bien. Deweds de estas constrecciones majesiuosss ¥ perfectamente realizadas,
hay un profendo conocimienio gue vuelve unn ¥ odra vez sobre las capacidades del hombre
v que i kacen zino reflejor un esplritu de alta rackonalidad, por el equilibrio armonioso de
sus elementos ¥ la corcepeidn abstracta de sus formas.

Sus ideas religiosas se formaron en tomo a In leyenda de Quetzaledm!™, deidad
civilizadora, cuyo origen, tal vez fue una gran personalidad que realmente existid, pero que
a través del tiempo In faninsia mitobgica se convirtid en Dios. Los axiecas que més tarde
dominaron ol puehlo folieca encontrarcn concepcionss religiosas muy desarrolladas que
fueron lu hase pars formar las swyns propias. Pero como los aztecas era unn raza ambiciosa
que lendia o pensarlo tode en gmnde, hicieron perder a ln culiuwra ¢ severo v proporcionedo
esiilo de los toltecas ¥ le dieton un desarmolle guerrero,

Lios aziccas estamparon en su historia clertos masgos decisivos que reproducen. cn menar
escala, el cundro de la vidn politics romana. Pertenecieron & una trite ermante que despuds
de una penosa ¥ lorgn peregrinacidn, fue In dlimn en establecerse en el Valle de Mixico.
Su desarrollo v culminacidm politica es de una rapidez sorprendenie. Basiaron cien afioa
pars que dicha tribu 3¢ comvirtiera en un puehlo fuerte ¥ dominsdor que ascendid u la

grandeza imperial,

Esto g3 sin dudn una haeaiia par dejar enine ver ln potencialidad de la raen de log arlecas,
Dotados de gran sentido politico y de temperamento guerrero, fmdaron wno de los imperiosd
miis vasiod de la época, Su inssciable voluntad de poderio los impalso en un movimignio
incesante de expansitn militar que habin tmspuesio ya las fronteras de In peninsuln
yucabeca.

La cultura arteca nooes on s unn creackdn primsria, aino derivads de culiuras anteriones, en
cuyod dedinientaos e SUPErPUSG,

Los peoductos méds caracberfaticos de la culturn aztecs son el resulisdo de la asimilacion ds
los elementns de una culturm anteror muy relinada. Se irata de la eulura toleca g, o la
dimensiin del tiempo, constiluye un estrata medio, colocade entre los restos de una culium
arcaica, ¥ 1a modema de los avtecas. Las relaciones que se entablan entre la cultura nsteca ¥
Fa tolecs es parecida o In que 2 edablece enire los elruscos ¥ los romanos, por decido de
algiin molo.

La cultura azicea s¢ encontrba en pleno desamrolio ol comenzar el 5. XV, ¥ quien sabe
hasta donde hubiera llegado de no ser conquistada:

= Simbolo del ssber ndlwml, T, CLAVUERD, Frascisco lavier, Hintoria antigng o Méxivs, Libeg V1, p.
141
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“El momento cultural en que el mundo néhuatl se encontraba en el descubrimiento y la
conquista parece ser, segun el relato de Sahagn, el de un movimiento sofista de gran
envcrgadu:a”u

Hay ciertos principios de ordenamiento del cosmos, cuya eleccién depende de motivos
religiosos, pues en general. La astronomia de los aztecas, aun cuando se encontraba
vinculada con ideas religiosas, constituye un esfuerzo racional por conocer el universo y
entender el orden que subyace tras él.

El universo esta poblado de fuerzas y seres sobrenaturales que en la imaginacién cobran la
forma de dioses. Los fenémenos celestes y los cuerpos siderales son para los aztecas la
misma cosa que los dioses. Su representacion del mundo, no obstante que en ella se esboza
una forma racional, estd llena de color y de vida, presentindose a la mente con
revestimiento antropomorfico.

Para la imaginacién popular los componentes del universo, los hechos que suceden ante
sus ojos, los seres inanimados y los vivientes tienen un significado “mistico”, son
manifestaciones divinas, o las deidades mismas. El mito ocupa el lugar de las explicaciones
racionales y en el pueblo azteca la abundancia de la mitologia forma una selva intrincada en
que el conjunto del universo cobra sentido.

En la tendencia monoteista que existia en algunos individuos, se expresa sin duda la
exigencia de unificar las concepciones religiosas, y este afan de unidad es otro indicio del
espiritu filoséfico.

Las concepciones astrondmicas muestran en su parte racional en aquellos puntos que tenian
que servir como sistemas de referencia para la cronologia. La astronomia estd pues
forzosamente ligada con la aritmética para formar el Calendario y en éste se expresa de un
modo claro la concepeion temporal que este pueblo se hacia del Universo.

En la concepcion temporal se incluyen también los mitos que explicaban el génesis del
mundo y de los hombres, asi coino aquellas creencias sobre el destino de las criaturas en el
futuro. Esto quiere decir que para los aztecas, el mundo no sélo se extiende en la dimension
del espacio, sino que ademds tiene una historia que se desarrolla en una dimensién
temporal.

Cronolégicamente los mexicanos dividian el tiempo en ciclos de cincucnta y dos afios, y
siempre se esperaba con terror el fin de cada uno de esos ciclos, porque se suponia que
podria sobrevenir el fin del mundo. Una imponente ceremonia religiosa se celebraba en
estas ocasiones para obtener el favor de los dioses y sélo renacia la iranquilidad cuando se
encendia el fuego nuevo para indicar que todo peligro habia pasado.

0 ASPE ARMELLA, Virginia, “Tlamatinime versus Sophoi” en: Perennidad y apertura de Aristételes:
Reflexiones poéticas y de incidencia mexicona, E4 Cruz, México, 2005.

76



Es pues una caracteristica de la concepcién cosmica de los aztecas su dilatacion en el
sentido espacial y temporal en la que tienden a articularse los elementos particulares en
cierto orden racional para dar unidad al conjunto.

Es de suponer que tras de las formas externas del culto, en los antiguos mexicanos existia
quizd un contenido mas puramente filoséfico. Para las diferentes culturas que se
desarrollaron en Mesoamérica las doctrinas filosoficas son inseparables de la teologia:

“Las doctrinas religiosas de los aztecas son una mezcla de magia y animismo que proviene
de la fusion de diferentes tipos de cultura. En el desarrollo peculiar de aquellas ideas
influye de una manera notable la organizacion politica y social del pueblo azteca. Las
concepeciones monoteistas traducen, sin duda, la influencia del estado monarquico en la
mentalidad indigena”z' 3

Los aztecas eran monistas, creian en la existencia de una causa unica de la cual todas las
demds cosas eran sus manifestaciones. Este principio monoteista se expresa a través de un
mito solar en que se asocian las ideas de fuego, agua, tierra, calor y vida, para tomar la
representacion del Sol. Pero sin embargo, parece haber existido la concepcion puramente
ideal de este principio o Dios, como lo demuestra el hecho de que los aztecas no le ponian
rostro cuando lo figuraban en piedra. Esto se interpreta como que los aztecas concebian que
este principio era invisible, con todo lo que conlleva el considerar esta nocion.

En la alta teogonia nadhuatl, Ometecut]! no era un hombre sino un principio astronémico,
fisico y espiritual. Ellos admitian la inmortalidad de la energia y de la materia,
reconociendo la contemporaneidad de ambas. El calor es energia, pero para que lo sea
necesita de la materia.

Adoraban al fuego (descubrimiento que adoraban también). El calor era la primera
manifestacién de todo lo existente. De ahi que lo llamaran Huéhueteotl, el dios més vigjo,
“el abuclo de todos los dioses”. Mds Huéhueteotl no era limitacion del infinito Gmereuntli:
le era inherente. Por més que aplicaran diversos nombres para expresar su idea, afirmaron
categéricamente la existencia de una causa (nica, cuyc nombre més completo ara
Yaoliiehecatlosteestezcaltlipoca.

“Tenian los mexicanos idea aunque imperfeccta de un Ser Supremo, absoluto e
independiente, a quien confesaban deberle adoracion, respeto y temor. No le representaban
en figura alguna porque lo creian invisible, ni le llamaban con otro nombre que con ¢l
comun de Dios, que en su lengua es fot!™"

En la representacion de Ometeukitii se funde la necion de otros dioses que representan 2l
agua, el fuego y la tierra, de donde resulta, que la vida ha surgido por la combinacién de
esos elementos. Para la mente azteca no existe Jo inerte, la materia inanimada, pues todos

' RAMOS, Samuel, **;Hubo filosofia entre los antiguos mexicanos?”, Op cit, p. 143,
22 CLAVIJERO, Francisco Javier, Historia antigua de Meéxico, libro VI, p. 147.



los elemenos de la naturalezs estin penetrados por ln divinidad. Ometenbnlf se adenira lo
misma en la piedra gue en el bombre, De ahll gue su sentido teoldgico legue a todas los
ambites de la vida v a lodos los rincones,

La fusidn de wdos los seres ¥ clementos del mundo, del hombre con los dioses, los
animales v las plantas, adquiere unidad por el principic mégico, que s atribuye a todos por
igaal.

El culio 22 inspira fundamentalments en In iden de la magin. El socerdote influye en el
curso del mumdo vy de los dioses o favor de las virludes migicas

La fuerza vivificanie del sol pecde conservarse ofreciéndobe en sacrificio el corazén de la
viclimo. La gron ceremonin del “fuego nueve™ se funda en ln magin; su finalidad ero salvar
In existencin del mundo 51 t=rminar &l gran ciclo de cincuenta ¥ dos afios, encendiendo una
hoguera para que el sol siguiera alumbrandn ¥ calentando.

Las ercencias astroldgicas se fundan también en In atribucidn de fuerzas mdgbcas o ks
astros. Mediante log heehizos bos dioses se aproximan unos o olros y son atrabdos al mundo
terrenal; el animismo v la magla canstituyen e fondo comin del Universo, De eata suerte e
monoleisme al que tende lo religidn de los azecas, conduce al misme lempe o una
concepcion panteists del mundo o, al mesos, la prepara.

En puehlos de una cublora tan desarrolisda como la aoeew la individualidad humane
addguiers un nealee gue contrasta cop la actitd puramente social de los puchlos anterbores.
Y cntre los nabuas s perlila una cieria nocidn de ser individual, ¥ ello se advierte on el
ritial de la muserte, én donde se entierra a lo persons. Esto wa ocusa we seaBdas s
reconocimiento del individuo coma daica,

La diferencin de In individualidsd se enlaza con fa apardcidn de la conciencin moral, En in
culim mexicann apargcen, con toda claridad, en conjunto de normas élicas que muzstimn
un profundo sentimiente de los valores bumanos, Hay un eriterio de valomcién, ¥ una
jerarquiz que estin fendndos en uh meds de concebdr el Undverso. Pero ln participacicn
comumiorin ¥ el sentido del “olro™ deviro del grups, sak o3 una distincidn de ofickd o de
paped, sino que ceda individuo permite que s ¢ farme el todo,

Los azecas profesaban un conceplo de libre albedrio aungue reconocian las limitaciones
que el gjercicio de In voluntnd impone el temperamento individusl ¥ a lo que cada personn
estaba predestinado:

“Canndo ¢l hombee nace o desciende por decisidn de la dualidad suprema, se encienim
patomiticaments inserindn en =i%e onden, sprisionado por esia mdquing emnlpontente, El
signe del din de su nocimisnio o dumisard hasta su muerte; determinard incluso ésta y par
cansigaicnie su desting ultener, segin que haya sido escogido pars morr sacrificado -se



unira entonces al cortejo resplandeciente del Sol- (...)Toda su suerte se halla sometida a una
predestinacion rigurosa™",

Aln cuando estaban predestinados, por el dia, el signo, el afio, el elemento en que cada
hombre nacia. Era labor de cada individuo, con ayuda de los sabios sacerdotes, interpretar
cual era su misién en la vida y su papel dentro del cosmos.

Tenian plena conciencia de lo bueno y lo malo y consideraban que el hombre habia nacido
para el bien y era bueno y puro por naturaleza.

Las buenas costumbres naturalmente son apoyadas por las creencias religiosas, y es muy
posible que en ciertas épicas, aquellas costumbres se hayan relajado por diversas causas.
Pero de todos modos subsiste el hecho de que entre los aztecas existié una conciencia moral
formada.

En cuanto al destino humano, los nahuas profesaban la creencia en la inmortalidad; es decir
que la vida contintia después de la muerte. Crefan en la existencia de una vida futura donde
segun la edad, la conducta o la profesion del hombre moraria en diferentes lugares en los
que encontraria pena o alegria.

Estas, entre otras ideas teologicas de los nahuas, en donde se cuestiona sobre el mas alld, se
ve la necesidad que tiene el hombre, a través de flor y canto, de descubrir v encontrar lo
dnico verdadero en la tierra. El conocer verdadero estaba representado por la raiz, por el
fundamento, la flor que esta firme, que tiene raiz

Y es a través de este cosmos, de este mundo tan fisico (por decirlo de algin medo) en
donde la mancra de conocerlo no es apartandose de él, sino fusiondndose con ¢i. En su
conocer los nahuas no pretendian alejaise de las cosas para conocerlas (conocimiento
trascendente), méas bien entre mds cstuvieran cerca de ellas, se adentraran o fundieran,
podrian desde ahi descubrir la raiz de las cosas (conocimiento inmanente) y manifestario a
través de una profunda intuicién expresada en un cédice, en un mito, en un canto, en aigin
poema. o en algln rito:

“Asi como la contrariedad se manifiesta mitolégicamente en Ometéotl y asi como
politicamente la contrariedad se manifiesta en la guerra sagrada, también se manifiesta
poéticamente en la sabiduriz de !a flor y canto, cima de los tramatinime. La gran guerra no
es exclusivamente una gesta militar. El dinamismo cosmologico nahuatl esta tanto en ia
violencia de Huitzilopochtli como en las paradojas poéticas de los cantares™"?

21 SOUSTELLE, Jacques, La vida cotidiana de los Aztecas en visperas de la conquista, F.C.E., Seccion de
obras de antropologizs, México, 1984, 2° ed, p. 140.

21 Cfr. LEON PORTILLA, Miguel, La filosofia ndhuatl, p. 61.

35 ASPE ARMELLA, Virginia, “Tlamatinime versus Sophoi” en: Perennidad y apertura de Aristoteles:
Reflexiones poéticas y de incidencia mexicana, Ed. Cruz, México, 2005.
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“Lo que caracteriza al pensamiento cosmolégico mexicano es precisamente la ligazén
constante de imagenes tradicionalmente asociadas. El mundo es un sistema de simbolos que
se reflejan los unos a los otros: colores, tiempo, espacios orientados, astros, dioses y
fenémenos historicos se corresponden. No nos encontramos en presencia de la.r%as cadenas
de razones, sino de una imbricacion reciproca de todo en todo, a cada instante™?!

Esta cita me parece crucial pues en ella estd su concepcion de realidad en esta cosmovision
nahuatl el mundo es un todo, el hombre esta ligado a la naturaleza en donde todo esta
ligado con todo, por ello su peculiar forma de buscar el fundamento de las cosas: de
interelacion.

Y en funcién de ese “todo en todo a cada instante”, se establecen las relaciones, de los
individuos, de la comunidad, de la naturaleza, de los signos, de los dioses, dei
conocimiento, dei arte, de la sabiduria, de los mitos, en fin, me parece que es el “quid” de
su pensamiento y de su modo de vida.

El reflexionar sobre las cuestiones que hemos tratado (que insistimos no son para nada
exhaustivas) nos proporcionan algunos elementos o al menos nos colocan en una posicién
diferente no solo para tratar la cuestion de fondo de si hubo filosofia o no entre los nahuas,
sino para comprenderlos desde dentro.

Si bien, he de decir, que lo tratado hasta ahora nes introduce en esta cuestion y como tal nos
aclara algunos aspectos pero también nos abre otras brechas que pueden y deben ser
estudiadas a profundidad y con radicalidad. Requiere de una investigacion que ahonde a
detalle por un lado en la cultura nahuatl, pero por otro lado, el replantear nuestro propic
concepto de filosofia.

1% SCUSTELLE, Jacques, E! universo de los aztecas, F.C.E., Seccién de obras de antropologia, México,
1992, pp. 97-98.
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Capitulo IV. En busca de la filosofia.

Este capitulo adquiere una gran importancia, pues detrds de todo nuestro razonamiento esta
latente el concepto de filosofia y lo que entendemos por ello. Por eso creemos fundamental
el detenernos en este aspecto ya que en su consideracién misma hay un filosofar de por
medio:

“;Es ya filosofar el simple tratar de ver en qué consiste la filosofia?”?"’

La discusion en torno al concepto de filosofia aparenta ser claro y conciso, pero esta
claridad no es tal y entrafia significados distintos. Es una de esas palabras que todos dicen,
todos creen que entienden, pero que cuando entramos al planteamiento de fondo, en el
momemizal 8rms damos cuenta de que es un problema serio y que requiere de mucho
analisis.

Partiendo de la definicion etimoldgica de “amor a la sabiduria”, surgen varias preguntas
(qué y como es ese amor a la sabiduria? Pues sin duda, esto implica una buisqueda profunda
de la verdad, y no una verdad aislada sino una que involucra todos y cada uno de los
aspectos de la realidad y del hombre.

“Reflexionamos muy pocas veces en lo que es en si la filosofia. En realidad, es

extremadamente compleio definirla™'

La capacidad de reflexionar sobre un problema filoséfico, nos acerca a la filosofia misma v
s6lo estudiando las filosofias se puede tever una mejor idea de la filosofia.

La filosofia parte de la realidad y busca un saber inetafenoménico que le dé explicacion y
sentido a su vida y a lo que le rodea. Y necesariamente parte de lo fisico para trascenderlo.

La admiracion es el punto de partida y da la posibilidad de filosofar y ello debe conducir a
no quedarse en la admiracion sin preguntarse de un modo abierto por la verdad del ser, es
una constante tendencia, ¢s un amor que no posee sino que busca. Aquel que es capaz de
asombrarse de algim modo demuestra que no lo conoce todo, se asume ignorante ante la
realidad, pere esta ne es una ignorancia total, es una ignorancia que pretende ser saciada y
puede ser a través de diversos medios, uno de ellos, la filosofia.

“Mientras que el asombro ¢s el punto de partida del quehacer del filosofo, el conocimiento
adquirido le lleva a algo distinto del punto en que se inicié la admiracion. Cuando el
filosofo conoze la causa de aquello que le asombraba, ya no tiene misterio ni admiracion de
la cosa, pues la posee en su fundamento. En cambio, el filomito, ha de mantener el
asombro; para él, la coronacién de su saber consiste en algo maravilloso, pues las

217 pEREZ RUIZ, Francisco, £! Concepto de F i:'osoﬁa en los escritos de Plaidn, p. 21.
28 Cfr. La dificultad de definir al filésofo en: PLATON, Sofista, 216 ¢ 2-d y 217 b 1-4.
29 HADOQT, Pierre, ;Oué es la filosofia antigua?, F.C.E., Seccién de obras de filosofia, México, 1998, p. 11
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semejanzas, metaforas y analogias son un saber indirecto que siempre guardan el misterio,

de alli su deleite”.?*

Hacer filosofia es saber preguntar y preguntarse, y ese partir del asombro, tiene que
culminar en un genuino filosofar. Preguntarse por cosas que supere y rebasen lo temporal y
las condiciones concretas. Aunque la filosofia no puede ni debe separarse del contexto
histérico y concreto que la vio o le dio la posibilidad de nacer, se lanza a la bisqueda de
una historia que trascienda y de algin modo se convierta en una filosofia original.

“Aristoteles sostiene también que el punto de partida de su conocimiento es el mismo
porque se produce a partir del asombro y la admiracion. Sélo el que se asombra reconoce su
ignorancia y busca salir de ella dando una explicacién sobre lo que observa, y al no
comprenderlo se admira. Pero es, en el modo de argumentar y dar razon de las cosas. en

que se establece la diferencia entre el filosofo y el filémito” 2!

No podemos afirmar que cualquier discurso explicativo es filosofico o que nada lo es, pues
caeriamos en un exceso que no nos llevaria a nada. La realidad andloga y es a partir de
como es la realidad que tenemos que buscar conocerla y penetrar en ella de manera
semejante, de un modo analogo; por ello la filosofia no puede ni partir, ni ser, ni llegar de
una manera univoca.

“Las causas y los principios de cosas diferentes son, €n un sentido, difCl’é]’llES, €ro en otro
p
2 222

sentido, si se habla de universal y analégicamente, son los mismos para todas las cosas™,

La analogia expresa el modo de-ser de la realidad, y esta es plural y tiene al ser como
primera instancia lo gue nos permite hablar de una sola realidad.

La realidad es plural, pero en esa diversidad estd el ser que le da unidad. Y es a partir de esa
unidad la que permite acceder a conocimientos universales, validos para todos,
conocimientos cientificos, filos6ficos, tocar temas que nos atafien a todos. Si no hubiera un
sustrato comin con el cual y del cual nos pudiéramos referir, casi hasta el hablar seria
imposible. Hay una vinculacién y comunion.

La realidad es plural y el hombre conoce esa realidad desde aspectos diferentes, desde
distintas Opticas, y esas diferencias no convierten al conocimiento en algo inaccesible, por
el contrario, esa pluralidad da la llave o las herramientas para poder entender diferentes
maneras de pensar, de vivir y de hacer filosofia. La filosofia es universal no sélo por las
conclusiones a las que puede llegar, sino porque siempre parte de alge universal: Ia
realidad. Y en ese sentido ninguna realidad le es ajena a la filosofia.

20 ASPE ARMELLA, Virginia, “Tlamatinime versus Sophoi” en: Perennidad y apertura de Aristdteles:
Reflexiones peéticas y de incidercia mexicana, Ed. Cruz, México, 2005.

22! [dem.

22 ARISTOTELES, Metafisica, X11, 4 1070 a 31 ss.
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Considero que no hay una unica filosofia, y tampoco una unica manera de hacerla, la
filosofia como la realidad misma reclaman de la multiplicidad en la unidad, es decir, la
analogia.

“Ya pas¢ el tiempo en que se creia en una filosofia tnica para la humanidad. Si las normas
son idénticas en el fondo, la libertad de pensar y la originalidad en el ver son de escala sin
limite. El valor de cada filosofia radica en su propia construccion”.?*

La analogia forma parte del conocimiento, ya que de modo indirecto permite manifestar lo
inexpresable. Es decir se vale de otro cuando esta representando y busca su comprension.

El hombre es una unidad de alma y cuerpo que si bien se distingue por ser racional,
precisariamos que mas bien es un ser que tiene razon, la cual puede ir desarrollando y
perfeccionando, pero no es ella sola la que crece o se capacita, sino el hombre en conjunto a
través de diferentes medios y aspectos que lo componen, no es solo uno sino le hombre que
actia en busca de un fin.

Es importante el como de Ia bisqueda, ello sefiala que puede haber diferentes caminos, el
de la razon es uno, pero no puede ser el tinico, aunque a través del logos encontramos la
unidad. Pero la realidad es andloga, por lo que acceder de manera univoca, como ya lo
dijimos, nos dard una vision distorsionada de la realidad.

Aristoteles distingue los diferentes tipos de saber, y postulé al sabio como aquel que
domina la teoria y su conocimiento de las causas. Poco a poco la busqueda de la verdad se
fue relegando al campo cientifico y se desprendié de las demas actividades, en concreto
desde las préacticas.

El que Aristételes haya diferenciado no excluye a los demas aspectos como véiidos. Lo
tnico que ¢l pretende es seiialar un camino.

Si el problema de la filosofia es el de ser solamente un saber argurnentativo ;no sz estd
reduciendo al problema del método? y nos volvemos a preguntar jen dénde queda ese amor
a la sabiduria?

Detras de la concepcion Aristotélica y la tradicion filoséfica hay una biisqueda por la
ciencia, pero hay saberes de los que no se puede hacer ciencia ya que no son demostrables,
pero que muestran otras partes constitulivas de la realidad y del hombre que si bien no son
las mas frecuentes o de las que se pueda dar razén, son parte de esa compleja realidad.

Aristételes tenia razén ai buscar lo comin, lo esencial porque es lo mas comprensible y
constitutivo y posibilita la comunicacién, pero en el hombre y en la realidad misma hay
niveles misteriosos e indefinibles, incomunicables que no se excluyen. Y no porque no
haya una ciencia que les nombre, o algin método que los estructure estos no existen, por el
contrario, siguen ahi y se hacen presentes durante la vida.

2 LEON PORTILLA, Miguel, La filosofia ndhuatl, p. XXI1 del prologo.

83



La filosofia no se puede reducir al problema del método porque seria centrarse en sélo un
aspecto y estaria perdiendo a la realidad que es mas rica en si misma.

Si consideramos que sélo hay una y unica forma de conocer, sera sin duda la sentencia de
muerte de la filosofia.

Pues bien, en relacién con nuestro tema del saber ndhuatl, hay que tomar en cuenta lo dicho
con anterioridad. No se trata, como muchos afirman, de reclamar para una cultura el
adjetivo de: “filoséfico”, ya que seria absurdo, y de entrada seria deprimir cualquier
consideracion filosofica que se preocupa mds por la manera en que es representa que por su
busqueda de la verdad. La filosofia como indagacion, tiene que ir al fondo de las cosas.

Generalmente al tratar este asunto, tristemente, se cae en posturas simplistas en donde con
la misma facilidad se niega o se afirma que es o no es un saber filosofico sin pretender
conocer desde dentro a ésta cultura. También estdn los que afirman que este tema es un
pseudo problema en el cual no vale la pena detenerse.

Ambas posturas se olvidan que toda filosofia es un pretexto para seguir pensando. Y es
debido a esto que dicho tema presenta aspectos sumamente interesantes, que ademds nos
acerca a parte de nuestras raices y nos permite replantearnes cuestiones importantes para la
filosofia, nos deja preguntarnos una vez mas por la realidad.

Si la filosofia 2s esa busqueda de la verdad hay que tomar en cuenta que los nahuas no
hacen esia distincién. Para ellos el sabio se interroga y cuestiona preguntas radicales,
ensefia, es maestro, avuda, conoce aspectos que nos rebasan, ilumina, se vale de la escritura
y del arte. Es mas que nada una actitud y una biisqueda que se expresa principalmente a
través de los escritos, cadices, del arte y también de la misma palabra.

Para nahuas, los presocriticos y el mismo Platén, verdad y belleza estaban unidos y eilos
imitaban al creador creando a través del arte, por eso el sabio era el que usaba la tinta negra
y roja. Entre los nahuas el sabio se dedicaba a la escritura, a la interpretacién de simbolos y
a transmitir su saber a través del arte y la poesia.

“Cada filosofia, vista desde fuera de su horizonte nada nos dira, sélo aparecera como
contradictoria; pero dentro de su horizonte tendra sentido, un orden™**,

Podemcs a estas alturas hacer este cuestionamiento: ;jHay entre los nahuas una admiracién
y una indagacion? “;Habia hecho su aparicién entre ellos ese tipo de inquietud, que lleva a
través de la admiracion y la duda, al inquirir estrictamente racional que llamamos
filosofia?” La respuesta es un si que se ha dado a lo largo de este trabajo.?

“Es cierto que todavia en la época actual hay filésofos que contintian pensando que la
elaboracion sistemdtica, logico-racionalista, es la tnica forma posible del filosofar
auténtico. Para ellos, claro estd, las ideas de los sabios del mundo néhuatl no seran filosofia.

24 L EON PORTILLA, Miguel, La filosofia ndhuatl, p. 55.
2 LEON PORTILLA, Miguel, Op cit, p. 4.
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Sélo que para quienes asi opinan, légicamente tampoco podran ser tenidos por fil6sofos
hombres de la talla de San Agustin, Pascal, Kierkegaard, Unamuno, Ortega y Gasset y
Bergson, muy alejados todos ellos del malabarismo conceptual de los sistemas”.**®

Es por esta actitud continua y nada poco comtin que el volver al concepto de filosofia una y
obra vez, se vuelve necesario. En donde sabiduria y filosofia son un binomio inseparable
que indica movimiento, amor, tendencia.

En la filosofia antigua, hay un deseo de alcanzar la sabiduria. En la Edad Media, en general,
la filosofia se vuelve una actividad puramente tedrica, y es necesario que la filosofia vuelva
a su antiguo ideal si quiere ser fiel a aquello que la constituy6. El amor a la sabiduria.””’

“Los antiguos filésofos griegos, como Epicuro, Zenon, Sécrates, etc., se mantuvieron mas
fieles a la verdadera idea de filosofia que lo que se ha hecho en los tiempos modernos.
;Cudndo vas a empezar a vivir virtuosamente? Decia Platén a un anciano que le contaba
que escuchaba lecciones acerca de la virtud. No se trata de especular constantemente, sino
hay que pensar asimismo de una buena vez en la aplicacion. Pero hoy dia se considera
sofiador al que vive de una manera conforme a la que ensefia”.??

Platén distingue entre sabio y filésofo. La sabiduria es un ideal o guia que atrae a la
filosofia. La filosofia es un preambulo de la sabiduria.

“El verdadero saber es finalmente un saber hacer; v el verdadero saber hacer es un saber
h 1 i 229
acer el bien”.

En Platén hay un proyecto educador, una intencién politica, una formacién e investigacion
en la Academia, hay una eleccion de vida (ética) y de algun modo una especie de ejercicios
espirituales, en donde el dialogar con el alma es fundamental. Este papel no sélo lo
pretendia llevar a cabo el filésofo en la Republica de Platon, también el tamatini entre los
nahuas.

“Al igual que para Platon el verdadero saber a los ojos de Aristoteles, sélo nace de una
larga frecuentacién con los conceptos, los métodos y también con los hechos

0 230

observados”.

En toda la Antigiiedad se considera a la sabiduria un modo de ser, un estado en ¢l que ¢l
hombre es radicalmente distinto de los demds hombres, en el que es una especie de
superhombre. “Si la filosofia es la actividad por medio de la cual el filosofo se ejercita en la
sabiduria, este eiercicio consistird necesariamente no sélo en hablar PJ en disertar de cierta
manera, sino en ser, en actuar v en ver el mundo de un cierto modo™*

36 LEON PORTILLA, Miguel, La filosofia ndhuatl, prefacic p. XVL
* Cfr. HADOT, Picrre, ¢ Oié es lu filosofia antigua?, p. 16.

2% K ANT, Immanuel, tomada Gzl epigrafe de: HADOT, Pierre, Op cit.
22 HADOT, Pierre, Op cit, p. 30.

5% HADOT, Pierre, Op cit, p. 103.

2 HADOT, Pierre, ;Qué es la filosofia antigua?, p. 240.
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Es por ello que la filosofia no debe de dejar a un lado aspectos de la realidad que es tan
compleja. La nocién de filosofia no puede ser considerada univoca, tiene que ser andloga ya
que no es una busqueda particular, es un buscar total, que incluye sin duda la vida misma
del hombre.

“El discurso filoséfico forma parte de la vida">?Pero la eleccién vida del filésofo
determina su discurso, es por ello que:

“En primer lugar, el discurso filosofico justifica tedricamente la eleccién de vida. La
comprobamos de un extremo al otro de la historia de la filosofia antigua: para fundamentar
la racionalidad de su eleccién de vida, los filésofos deben echar mano de un discurso que
aspira por si mismo, tanto como le es posible, a una racionalidad rigurosa...En segundo
lugar el discurso es un medio privilegiado merced al cual el filésofo puede actuar sobre si
mismo y sobre los demas...pues siempre tiene directa o indirectamente una funcion

formadora™*.

Una y otra vez se pone de manifiesto la necesidad de que la filosofia no sea meramente de
cardcter especulativo y teorico. El esfuerzo, que debe realizar el filosofo debe de estar
encaminado no sélo a la transformacion en un sentido prictico sino a una modificacion del
yo en ¢l proceso.

De algin modo se puede este es un esfuerzo ha estado presente en la historia de la filosofia.
ya lo hemos visto de algiin modo en Platon y Sécrates, hay pensadores como Simplicio, que
afirman que ¢l papel del filésofo debe de ser el de un escultor de hombres. Esta vision,
come ya lo hemos viste también con anterioridad, esta presente de manera contundente
entre los tlamatinime. Asi pues son varias y diversas las escuelas filos6ficas, en especial las
de corte ético, las que biscan la transformacion del sujeto desde su interior:

“Los diferentes tipos de discursos filoséficos se esforzaran por lievar a cabo de distinias
e +234
maneras esta transformacion del yo.’

De modo que si el hombre se entiende inserto en el mundo, esta eleccion de tipo de vida, de
actitud existencial ha de ser una directriz que permita no solo hacer un reflejo de una
concepcidn filos6fica determinada, sino una decision de fendo que implica al ser en su
totalidad. A cada hombre, desde su interioridad ante el mundo, no como opuesto, sino como
cemplemento de la realidad. La intencionalidad que pengamos a nuestra vida, ird marcando
los rumbes, las direcciones no sélo en nuestro pensar. sino en nuestro ser en totalidad.

“Ante todo por lo menos desde Sdcrates, la opcion de un modo de vida no se localiza al
final del proceso de la actividad filosofica, como una especie de apéndice accesorio, sino
por el contrario, en su origen, en una cempleja interaccion entre relaciones criticas a otras
actitudes existenciales, la visién global de cierta manera de vivir y de ver el mundo, y la
decisién voluntaria misma; y esta opcién determina, pues hasta cierto punto la doctrina

22 HADOT, Pierre, Op cit, p. 15,
2? HADOT, Pierre, Op cit, pp. 193-194.
=4 HADOT, Picire, Op cit, p. 195
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misma y el modo de ensefianza de esta doctrina. El discurso filoséfico se origina por lo
tanto en una eleccién de vida y una pocién existencial, y no a la inversa™*

“Esta opcién existencial implica a su vez una vision del mundo, y la tarea del discurso
filosofico sera revelar y justificar racionalmente tanto esta opcion existencial como esta
representacion del mundo™?.

Considerando esto, la manera de hacer y transmitir la filosofia tiene gran importancia.
Tanto Platon como los nahuas advirtieron los limites humanos y las diferencias que existen
entre el pensamiento expresado a través de lo escrito y el oral. El primero tiene una mayor
permanencia y se puede volver a él de un modo més certero pues ahi estd. Pero la
posibilidad que da el pensamiento discursivo expresado en el lenguaje oral nos permite no
sélo conocer el pensamiento como algo aislado de quien lo piensa, sino como una unidad
en donde queda revelada una actitud. Y la actitud es fundamental en la filosofia. Platon lo
entendi6 (como buen discipulo de Sécrates) y lo llevo a cabo a través de sus didlogos, en
donde la importancia, mas alld de lo que quedara escrito, era posibilitar el didlogo,
reconociendo que en filosofia, el método para acceder a la verdad, al bien o a la belleza no
puede dejar a un lado al hombre. No solo el artista se hace en su obra, el filésofo también lo
hace con aquello que descubre.

Esa vision prevalecio entre los antiguos mexicanos, el sabio tenia que forjar su propio
rostro y corazon. y ayudar a los otros a descubrirse. Concebian la ensefianza de un modo
activo en donde el medio 1enia mucho que ver.

Platon escogio los didlogos porque para ¢l el discurso filosdfico hablado es muy superior al
- 237
escrito™ ",

“Es que ‘en el discurso oral®® esta la presencia concreta de un ser, vivo, un verdadero
didlogo que vincuia a las des almas, un intercambio en el que el discurso, como dice Platon,
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puede contestar las preguntas que se le hacen y defenderse a si misino”.

El didlogo al incluir a las personas permite un intercambio abiertoc que mds alld de
convertirsc en una apologia, se convierte en un medio que permite el surgimiento de la
verdad a base de ir precisando y aportando conocimientos.

“El didlogo no transmiie un saber ya hecho, una informacion, sino que el inrerlocutor

conquista su saber por medic de su propio esfuerzo, lo descubre por si mismo, piensa por si
. 1y 240
mismo”.

25 YADOT. Pierre, ;Qué es la filosofia antigua?, p. 13.

28 HADOT, Pierre, Op cit, p. i3.

P7 Y porque los griegos eran analfabetos, Platén, Sofocles y Euripides se valen de la palabra oral como
vehicitlo ceflides a las circunstancias, Aungue con Platdn sz dan publicaciones en texto reai de las obias, es un
impulsor d= la vivencia escrita, salvo en los niveles més delicados, aquellos que por profundidad pueden ser
deformables con el tiempn o mal interpretados. En este aspecto cobra importancia el discurso de la segunda
navegacién platonica.

P2 Cfr. PLATGN, Fedro, 275-277 y Poiitico, 294 ¢-300 ¢

BHADCT, Pierre, Op cit, p. 84,
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La importancia de la oralidad en los nahuas y los codices, el esfuerzo de interpretacion es
una conquista mas que una limitacion.

“A los ojos de Platon, el ejercicio del didlogo era mas importante que los resultados
obtenidos en dicho ejercicio. Asi mismo, para Aristoteles, la discusién de los problemas es
finalmente mas formadora que su solucién™*'.

La filosofia se ha vuelto un asunto meramente tedrico y de conceptos. Hay una primacia de
la razén “lo que interesa a la razén”. Voluntad y reflexién son inseparables. Se trata de
formar mas que transmitir un saber hecho. Ensefiar una habilidad, una nueva capacidad de
juzgar y criticar y transformar la vision del mundo y de vivir.

“¢No seria urgente redescubrir la nocion antigua del “filésofo”, este filosofo que vive y que
elige, sin el cual la noci6n de filosofia no tendria sentido?">*%.

Hoy dia la imagen del filésofo muchas veces es juzgada como aquel hombre que vive en las
nubes o fuera de la realidad. Elucubra tanto que sus pies nunca estdn en la tierra. Y esa idea
que se tiene del filésofo, nada tiene que ver ni con la sabiduria ni con el amor a ella pues es
la tendencia la que nos introduce en un proceso que es necesario parta y llegue a la realidad
misma.

“La practica de la filosofia, va pues, mas alld de las oposiciones entre las filosofias
particulares. Es esencialmente un esfuerzo de tomar conciencia de nosotros mismos, de
nuestro estar-en-el-mundo, de nuestro estar-con-el-otro, un esfuerzo también de volver a
aprender a ver el mundo™®,

La actitud filosofica es trascendental y si esta no entrafia una actitud de brisqueda profunda
que llegue a la raiz. Es un constante dialogo con la realidad y con uno mismo en donde las
preguntas van encontrando respuestas pero nunca terminan..Es una tendencia y una
busqueda.

Platén sostiene que nunca alcanzaremos una sabiduria y completa, va que sélo Dios la
posee. Las preguntas y el modo de preguntar estin estrechamente relacionadas con la
verdad. Asi entre los nahuas podemos ver repetidamente como sus textos, al menos los que
conocemos, mas que hacer afirmaciones tajantes estin cargados de preguntas. Preguntas
que no solo advierten duda, sino que en sus cuestionamientos manifiestan sus
conocimientos en forma interrogativa. De alguna manera, es una sabiduria que no es que no
pretenda concluir o dar a conocer verdades universales, sino que participan en ese
dinamismo constante del universo.

0 HADOT, Pierre; Qué es la filosofia aritigua?,, p. 85.
¥ HADOQT, Pierre, Op cit, pp. 101 y 102,

2 HADOT, Pierre, Op cit, p. 298.

** HADOT, Pierre, Op cit, p. 299.
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Asi pues la sabiduria y filosofia se constituyen una busqueda comprometida y
desinteresada.

Ya Sdcrates, a través de Platén, fue el primero que mostr6 que en cualquier época o lugar,
en todo lo que hacemos y lo que nos sucede, la vida cotidiana da la posibilidad de filosofar:

“Socrates parece ser entonces, poco tiempo después de su muerte, una figura mitica. Pero

es precisamente este mito de Socrates el que dejo una huella indeleble en toda la historia de

4
la filosofia”.®*

M HADOT, Pierre, ;Oné es le filosoffa antigua?, p.37.
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Conclusiones

1.

En la cosmmoviziin adlnemt], ¢l mundo cstaba compuesta por principios heterogénoos.
Y o partir de ean vision todn |n realidad cobra sentide en lm misma medida. En su
saber hay preguntas por los principios del hombee, del cosmos, de lo real ¥ de lo
aparente. Hay una consideracion dual v dinimica de los principios que nunca se
umifica, sino que constantemenie fluye.

La filosofin nilust] no e una filosofia omolkdgics, su maners de rellexionar sobee ¢l
ser 5 distinin ¥ tiene mucho que ver con un sentido teoldgicn ¥ antropoligico, Los
nahuas ndmiraban el cosmos ¥ ne buscaron al ser en cusnBe ente. sino el
fundumeento,

El conocimienio tealdgico se tmnsmitia o traves de cufegorion migico-miticas El
mezclar mitos v refigiosidad con ideps filosdficas, es propio de su cosmovisitn.
pero en ocnsiones ln tmscienden.

Mo podemos ofirmar que su osober e meraments sensible @ que esuviens
agrisicnado en lo material, va que esle mumdo fisico o5 el escenane misme cn donide
participan dics. naturaless v bombre.

Parn los Mometisime lo sabidurin surge del aspmbeo ¥ del misterio, v en doade ¢f
saber relacionur bo que les aparece. les dard un comocimiento yue Imscionde ¥
profiandiza acerca de lns cuestionss de [ondo. Cooece 1o realided ¢ un modo
intuitive ¥ busca wracduelr su aprendizaje en un forjor pars la vide

Las preguntas ¥ rellexionis de bog demaerinime son diferentes o |as cuestinnes que se
plantean ko filcdsafos priegos, eslo es (e Jde = visido del mumds ¥ pague Henen
unn recionalidad pegtca. En el tlamavind hay wea sctividad eritica, sin nlim pos
nrdenar, educar ¥ ser guia que lleve o forjar un rostro ¥ corazon i los dermas. No iy
una inlencidn  sislemalizdora, pero sl ous inlerts por ransnits “senbida v
pariicipativansente™ para llegar a un conocer, 2 un descabrie el Rndamenio®flor »
cano”, Su Rzonanikento &3 podibee, esto es gue poien cnfass en el semilo mtistico
{mimiesis ¥ ereachin) ¥ lo esplrtualidad podtica contenida ein s ereacidn Paren &=
lo sensible v comunican b aubictive (sin seaponder o colodos mMeramenic emolivos
o travis de sus simbolos ¥ metiforns {representacioncs sndlogas de s realidad) con
las giee alcanzan wniversalidad v scceden noun verdagers agnificade, o se gusdan
en o concreio,

El arte pami Ios nobuss es ons nctividad pofondaments bumana v 2 |3 ver
emdicsndn. A portic de &0 crear, en el que poren en juepe badas sus copacidatdes ¥
talemtos, incluyemlo su panie personnl ¥ b destadn por los disses.  logran uns
perfecta conjuncion en donde el bombee imita & su dios creando ¥ tresamite ol saber
de g elios v 50 propdo saber. Es niea octividad tmscendense,



Los nahiaas buscanon expresar sus verndades filosdficas mds profusdas de un modo
andloge, validndede principolmente de simbolos, mitos ¥ metdforas. Y hay que
sumergirie, lo mas posible, dentro de este musdo de ver al mundo, para desde ashi
paderlos comprender. No encapsulan la realidad en un concepto sino que a través de
un simbobe permiten |a interpretacion y ln participocin activa del que basca I
verdsd a iraviés de un didlogo interno. El diafrasismo que empleaban en su benpuaje
g4 umi muoesra de gue los antiguos mexiconos no buscaban dar una explicacidn
acabada y cerrada de Ins cosas, sino abiera y en movimiento.

El simbolo necesita ser interpretado, ¥ despierta en el hombre un afin hermenéuticn,
La verdad no estd 5810 en bos simboles wtilizados, oi en los medios que se emplen
para mostrarlos, tambidn estd en la interpretacidn que hace la persona que busca
COMDCET.

Los cédices, camins, poemas, nios ¥ los iestimonios que tencmos hasta misstros dias
reclaman un conocimiento profinds, desde dentro para poder ser interpretados con
un méiodo adecido para entender, situar ¥ Uegar a la verdad de dicho persamienio,
Esto nos da la oportunidad de seguir buscando manerns ¥ medios que abarquen no
shlo pensamientos como este, sing nos da lo posibilided de entender mochos otros
pensamientos. ¥ esn en definitiva debe ser siempre [a actitud ded filaeolo,

. En la cubtura nihuntl s¢ wtilizd peco o nada el lenguaje escrito porgue de algin

moda lo consideraban un saber muerto. Es necesanio ¢l binomio saber v sabientz (o
el que pucde saber), es por ello que & recume & codices ¥ needas porgue al
interpretar hay una relngidn que implics un saber ¥ conocer la subidurin heredoda v
hacer uso de las propiss facultades purn interpretar, Es importanie destaenr que Ins
ciulices siempre ikam neompaitadng de un cando,

Laz prevcupacionss de los nobuas son genuinas, v sus reflexiones meeren dz I
muerte, lo vida, el homhbre, ¢l ser, s0n semcjantes & ks muesinis, oungue s modo de
cxpresaile dificre. Mo por ello, deja de ser un saber pelamente filisdfico, Lo
expresan a través de maneras distintas {(ya mencionamos in mcionalided podtica v
fior v canto) Hay rigor v congruencia en sus plantenrnicntos,

12, El saber mihuail tiene valor en si mismo y la Onice maner de entenderlo o5 desde

dentro ¥ recurricndo o un modo de filosofir distingo, Bl dinumismo de o flosofi,
esth dado por 3u ser analépico, pero b Glosofie no es un buscor por 2l buscar
mismp, sino bo hece para desembncor en vna verdad que tmscienda v fundamente.

13, Caer en posturas que afinnan que el saber ndbuest] no ex Nlosofia porgue se queda en

Io concredo; gque los vesigios que tenemos de dichn culture son diffeiles de
interpeetar, o gue no hay una distincién entre religidn, mio ¥ flosofa, es por un
lade signo de un profundo desconocimiente de esta cullura ¥ por eiro lado e po
reconmcer que la realidsd es andloga ¥ =u mado de acceder o elln no pueds ser
U VR,



14. Este tema es una invitacion no sélo para adentrarnos y conocer méas la cultura
nahuatl o cualquier otra prehispanica por ser parte de nuestro pasado y de nuestras
raices, sino un pretexto para seguir pensando.

Su vision del mundo, del hombre y de su conocer manifiesta el propio modo de
racionalidad de los sabios nahuas. Si todo es movimiento y dindmico, ;qué sentido tendria
tener un cumulo de escritos con verdades? ;Acaso no valdria més la pena la interpretacion
de un codice (cargado de mitos y simbolos) que incluye el saber ancestral, la participacion
de un sabio, el descubrir del indio y la participacién de la comunidad cantando? La filosofia
entre los nahuas incluye la vida misma, con su fragilidad, con su colorido, con sus temores,
con sus dioses. En este sentido considero, y no sé si es aventurarme demasiado ;seria para
los nahuas el saber griego filosofia? ;Qué sentido tendrian unos razonamientos
perfectamente argumentados sino se traducen en la vida cotidiana?

“Cuando se penetra en este mundo que el pensamiento indigena construia, se cree entrar en

un palacio cuyas paredes estuvieran hechas de espejos o, mejor, en un bosque de ecos

innumerables, donde los perfumes, los colores y los sonidos se responden”™®,

*BSOUSTELLE, Jacques, £/ universo de los aztecas, p.98.
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Murmullos

Se ayen las caracolas,

ha dado eomienzn el rito,
unn dinléctica interminable,
un silogismo colorido,

Uno ¥ mucho s¢ han reunido

para dar paso, tregus
han comenzado sus nmoTios,

etemo devenir o jdevenir etermo?

Juegnn a la armomnia,

e un consiante cambio
wolver o ser uno mismo,

im sentido en el ahor hondo,

Exploran caminos

descubren ka frgancin del canto,
la sutileza de una flor,

riiz hondn, iz firme.

Uni acusar los sentides,
ias yemas del sabor

que gustan, palodean
Ln exissencia desde su interior.

Sibenciosn, nitido,

¢l ritmo de @u corazdn,

rostm prolijo

irmzado con un mismo sonida.

El eco del universo,

imseribo en so dimensidn
diaparra fas plumas del quetzal
que dija su codorido inatenal,

L P gué una flor,
Lpar qud un canio?
arralgo material,

de usn fluir eontineoe.

Sustrae de telo thempo
armdla corsiones,
perfuma rostros

que sirgen de In e

3



8¢ sabe frigil

inmiscuidn en gl tiempo,

wlivina sus mumares

¥ conoce sy espacio parn forecer.

[uicha, pretencde rebasar
desde dentro,

con el néctar que come,

el resurght de su fundamenio.

Existencia plagada de aromas
matices que MesoTin Yooes

pars colorear la vida

quee destacan la fragilidad del ser.

Canto de gurgnnies

quee traspasan el mundo
N UNiveTso gUermern
ecos de bo efimero,

Vioces que mummlian,
su particularidsd universal,
del hombre con el agui ¥ €] mas alli,

Moturalexes que inundan

el terreno de los cuerpos mudviles
vivieriles gise Lransitan

batjo el misemn ciela,

Fimscan una luya
eolores de shiduria

fue EKpress
plasine @ insista:

e con [enss ¥ con cantos
s habite, 52 pushia

ia I-'I'.!E’&l‘l.h eslfern

dil Tildn Mictldn

S labranda |3 therma
y aguzando el aido.

continuemos hascamda el ritmo
orden que en ef universo estd msemb.

Ana Camargo (mayo del 2005
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