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INTRODUCCION

TTESIS CON Unas hombres poseen mas facultad que otros para la revelacion;

unox parceen poseer un sentido especial para hallar estas revelaciones,

FALLA DE O qj(“ n otros poseen mas espiritu para conservarlas.
rd UL'JN Novalis

1. La Imagen Originaria

Dicen los conocedores de la vida del nifo prodigio Saul Kripke, renombrado logico de nuestro
siglo, que su infancia se caracterizaba por un espléndido manejo, no solo de las reglas formales
del pensamiento, sino ademas de una profundidad intelectual que pareciera como si ese pequeiio
genio  obtuviera sus formulaciones por medio de ciertas “iluminaciones”, de ciertas
“revelaciones™ que le permitian llegar a los cuestionamientos mas hondos en unos cuantos
minutos o después de pocas argumentaciones. Su libro Naming and Necessity marco un hito en
la comprension de la 10gica actual, y es la prueba contundente de tales revelaciones. En Kripke,
¢l interés por ciertas interrogantes epistemologicas, las del “lenguaje privado”, por ejemplo,
tenian como base su empleo perfecto de las proposiciones que conformaban el argumento o el
problema en cuestion, y la capacidad de resolverlos con la mayor facilidad. Quiza tenia un
“sentido especial” para usar la “revelacion” que mas se adecuaba al tema.

Por mi parte, y sin ningun afdin de comparacion, el interés por el pensamiento me surgio
por otros medios, por medios que podria llamar repentinos, como si mi propia vision de lo que es
¢l mundo cambiase por completo de un momento a otro —y quiza sea hasta la terminacion de este
trabajo que pucda notar, efectivamente, el sentido de esa transformacion, Creo que cualquier
hombre, a lo largo de su vida, guarda en su corazon algunos eventos que marcan, en definitiva, el
camino que habra de tomar en el futuro. En mi caso, uno de esos acontecimientos fue la
“escucha”, porque aln no conocia nada de su obra escrita, de las ensefianzas de un tal filosofo
Hlamado Immanuel Kant. Fue en una clase de ética o de historia de la filosofia en la preparatoria
que la maestra de aquel curso tomo de su escritorio un libro viejo y amarillento, de esos que se
compran por kilo, y en medio del salon leyé en voz alta algunos cuantos parrafos de ese texto
desgastado. Las primeras frases sinceramente no las recuerdo, ya que estaba inmutado
observando a las hormigas que salian del pequefio agujero detrds de mi pupitre —algo que
acostumbraba hacer cuando me sentaba en el aburrimiento. Después de algunos instantes de

sonambulismo, la voz de mi maestra traspaso los susurros y platicas del resto de los alumnos y

{



llego hasta el final, hasta la tltima banca de la esquina donde yo observaba la fila de hormigas.
En ese instante me parecio que decia no solo algo importante, sino que me decia algo, que le
decia algo a esc ser ensimismado cn su mundo distante. De las oraciones que se perdian en el
ruidoso transcurso logré atender claramente las siguientes: *Tal vez no se ha visto reputacion tan
extraordinaria unida a vida tan sencilla, tan modesta y silenciosa”... tras atender a la frase
recuerdo, aunque vagamente, que mi maestra ascguraba que los hombres no podemos conocer lo
que las cosas son, y que sdlo conocemos la “relacion” entre el sujeto y el objeto. Las segundas
oraciones me causaron la mas viva admiracion ¢ inmediatamente cierta repulsion unida a la
“ironica”™ pregunta ;,como no voy a conocer lo que las cosas son, si las estoy viendo? —repuesta
que se acerca mas a una autodefensa ante el asombro que a un verdadero pensamiento. Pero la
primera, la que escuché nitidamente, me desperto la curiosidad por saber qué habia hecho ese
individuo Immanuel Kaunt, cual era la razon de su “gloria” y, al mismo tiempo, de su “humildad”.
No tardé en empenarme en el estudio de lo poco que me era dicho en clase al respecto de la

filosofia trascendental; lo a_prion, las Categorias, el entendimiento, etc. La revolucién

copernicana hacia grandes estragos en mi “privada” comprension del mundo. La fascinacién por
lo que ese Iimmanuel Kant decia, llegd al punto de hacerme decidir que mi vida habria de
dedicarse a lo mismo que él: la filosofia.

En este mismo tiempo mi irénica certeza en la existencia de las cosas se desvanecia poco
a poco, pues los argumentos kantianos me parecian cada vez mas solidos y convincentes, no
obstante, mi nccedad en la existencia de los objetos, mantenia mi pregunta constante: 4qué es la
cosa cn si? ,qué son las cosas? De ahi que pueda decir que encontrar una respuesta al “enigma”
del noumeno fue el motor inicial de mi bisqueda filosofica. A lo largo de ese curso de
preparatoria cada pensador proporcionaba una resolucion diferente a la interrogante, pero sin
convencerme alguna. No fue sino hasta que, perdido en la libreria, compré y lei mi primer texto
de filosofia, /ol mundo como Voluntad y Representacion de Schopenhauer, que tropecé con una
respuesta. Quiza fue aqui donde mi rumbo se trastocd, porque el “libro que quema”, como dice
Nietzsche, no solo me dio una indicacion de lo que la cosa en si es, sino que ademas afirmaba

que esa “‘cosa en si” estaba en mi cuerpo y latia como ninguna realidad suprasensible lo hace:
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Dolor'. Por esta razén, mi vision de la filosofia kantiana esta siempre en constante dialogo con la
interpretacion del “filosofo pesimista™.
e

I’robablemente el lector se pregunte, con toda razon: y todo esto ;qué tiene que ver con la
introduccion de la tesis? El motivo de ello es que no me es posible hablar acerca de un autor o de
un tema filosofico si esa interrogante no nace de la experiencia misma, de un contacto vital con
¢se cuestionamiento. La somera descripcion de la experiencia sobre el origen de mi
preocupacion y determinacion al estudio filosofico, abre las puertas para develar el sentido
mismo del presente trabajo. Sentido que, como algunos de ustedes ya lo han de saber, va tras una
aproximacion al pensamiento de la Antigua China —donde se centran el nicleo mismo de mis
ocupaciones®

Ahora bien, regresando al propdsito de esta tesis, puedo decir que fue gestada en medio
de la confusion. Tras mi decision por estudiar la carrera de filosofia, poseia yo una imagen de la
filosofia trascendental de Kant, vaga e imprecisa, si, pero con tal arraigo en mi vida que justo me
exhorto al estudio de la filosofia en un sentido mas amplio. Al asistir a las catedras
universitarias, especialmente aquellas que tratan la obra de Kant, me percaté de las diversas
interpretaciones y reflexiones sobre el filosofo aleman. Unas de ellas le toman como un
“epistemologo” central, y ponen atencién desmedida en los planteamientos de la Critica de la
Razon Pura, algunos otros fijan su estudio en el ambito practico, tan importante para Kant, pero
no sin cierto desdén por el ambito tedrico, otros, los menos, se ocupan del terreno estético, de la
Critica del Juicio y de las consecuencias sisteméticas de la filosofia trascendental, otros mas
toman en cuenta la parte ilustrada de su obra, su relevancia para el progreso de la filosofia o,
inclusive, de las ciencias. Cada una de las interpretaciones tenian, para mi, un brillo y una
importancia especificas, s6lo que no hacian mds que obscurecer la imagen que tuve en un

principio.

' Quiza por eso ahora me interrogue por ¢l pensamiento de la’Antigua  China desde ¢l “mlsuco Lao TIC y no dcsdc
el “moralista racional” Confucio.

* Pam entender con mayor detalle la significacién de estas tltimas palabras, supllcmnos al Ieclor que al tenminar la
lecturs de este primer apantado de la introduccion, se dirija al contenido del primero’y. scgundo ‘apéndices . que
aparccen @ final del texto. En cllos encontrard, sobre todo en el primero, Ia direccién complcm de la m\csug,nc:én Y
cl papet que juega Kant cn el todo de la misma.




La intencién de enumerar tan variadas concepciones, no tiene, ni mucho menos, la intencién de
hacer una critica ramplona a los intereses de cada interpretacion, mis bien, lo que pretendo es
hacer notar el motivo de mi confusion, pues dentro de toda esa serie de comentarios me sentia en
cierta medida “ahogado”, incicrto en el rumbo que habria de tomar mi propia visién. Siempre,
claro esta, podia silenciar mis enredos y seguir los pasos del “filésofo pesimista”, pero llegado el
tiempo cerré el Mundo como Volumad ¢ intenté leer la obra kantiana con un unico prejuicio: la
imagen primera que me impulso a estudiar filosofia. ;Cudl es esa imagen?, ;a qué me refiero con
ella? Con el puro afan de esclarecer la cuestion, me remito a un fragmento de los aforismos de
Novalis: *;Coémo puede un hombre comprender el sentido de algo si no lleva en si el germen de
eso que comprende?” y presto responde: “Lo que he de comprender, ha de desarrollarse
organicamente en mi”?. La vuelta a la imagen originaria que despertd en mi el camino filoséfico,
lleva entonces ¢l tunico mérito del retorno, el valor de ahondar en la experiencia que enlaza el
pasado con el camino por seguir, pues cn la creacion de este trabajo, también he recuperado
aspectos de mi vida que se habian perdido al alejarme de esa primera imagen, de ese primer
impetu, de esa primera revelacion y, al mismo tiempo, proyecta la necesidad de persistir en un
sendero que “me llama™ desde esa misma experiencia. Por este motivo, a lo largo de la tesis el
lector encontrara que no cito, ni consulto ninguna otra obra o ensayo que no provenga de la
mano de Kant. No hay bibliografia secundaria que apoye el presente trabajo, me baso, tan sélo,
en lo escrito por el profesor de Konisgberg. La finalidad de semejante empresa no pretende,
repito, desacreditar o menospreciar el sin namero de analisis al respecto del filosofo, que, ni
duda cabe, superan en prolijidad y hondura argumentativa las cuantas impresiones que digo aqui.
Tampoco tengo por fin desembozar qué dice “verdaderamente™ Kant, qué es lo que “en verdad”
pensaba y escribia, puesto que algo asi, ni soy capaz de hacerlo, ni quiero hacerlo, es mas, creo
que ni el propio Kant sabia lo que decia “verdaderamente”. Lo que procuro, en los siguientes tres
capitulos, es despejar mi primera imagen sobre el filosofo. Imagen recubierta por el engaiio del
tiecmpo y. de igual manera, por las experiencias vitales -y por ello filoséficas— que han formado
mi camino. De alguna manera, lo que intento es re-andar, volver algunos pasos atras para

vislumbrar el origen y destino de esta investigacion.

* Novalis. Fragmentos. Trad. Anglea Sclke, México, Nueva Cultura, 1945, p. 7



Para finalizar este apartado, menciono la respuesta de Novalis a los dos tipos de hombres que
perciben las revelaciones: “Los primeros tienen iluminaciones pasajeras, pero maltiples y muy

claras, los sepundos, por el contrario, permaneceran siempre como prendidos a una dulce luz™

2. La Filosofia Trascendental de Kant

Para Kant las investigaciones de la ciencia también se basan en una logica de la misma®. No
obstante, para el filésofo de Konisgberg la logica como tal no es un quehacer o aplicacion
exclusiva de aquellas, por el contrario, la légica es una disciplina enteramente distinta del
particular método cientifico. Si bien e¢s su *“herramienta” mas Util, desempefia la funcién de
“vestibulo™ para la investigacion cientifica. Dicha consideracion nos ayuda a encontrar una
respuesta a la interrogante sobre el proceder y origen de la ldgica; el esclarecimiento de su
condicion como “antesala” vislumbra el sentido de su proceder.

Con esta perspectiva, el estudio kantiano parte —en su primer obra critica- de una
exploracion de las proposiciones cientificas, en tanto su contenido y estructura es analitico-
sintética. Las ramas de la ciencia, como la matematica, la fisica, etc. son determinadas de
acuerdo a su necesidad analitica (universal) y/o a su relacion con la multiplicidad de hechos
empiricos vinculados con proposiciones o juicios explicativos. En este rastreo, el filésofo
encuentra la importancia del proceder logico en la configuracion interna tanto de los juicios
cientificos como de otros juicios sin estas pretensiones, y descubre entonces la obligacion de
presentar la funcionalidad y origen de la logica misma. Como resultado de su indagacion
aparecen cn escena los componentes inherentes de cualquier enunciado, esto es, los conceptos
como objeto de conexidn interna de los juicios, y abre la posibilidad de barruntar una respuesta
al cuestionamiento que interroga por el sentido de los mismos. Obviamente la tarea kantiana no
se ocupa especifica y exclusivamente de estos temas. La bastedad de su inagotable obra abarca,
quiza, todos los problemas que atafien a la filosofia desde la Grecia Antigua hasta nuestros dias.
Por cllo, el seialamiento de las interrogantes sobre la logica y el concepto las ubicamos en

nuestra interpretacion de su plan filosofico.

' Ibud p. 10,
*Antes de continuar con la lectura del
se encuentran al final de este texto.

apartado, rei Ia invitacién a Itar los dos Apéndices que



El espiritu kantiano se da al trabajo de presentar un sistema filos6fico que estudie la esfera de lo
humano, desde la epistemologia hasta la religidn y la politica, todas ellas miradas a través de lo
que llama la filosofia trascendental. E! proyecto de una filosofia trascendental radica,

inicialmente, en que tal modo de filosofar tiene como objetivo la forma (Form) de conocer los

objetos del mundo. No le conciernen los objetos empiricamente, esto es, conocidos a través de la
experiencia sensorial, sino, por el contrario, cdmo son conocidos independientemente de la

experiencia, es decir, a priori.

Para emprender su tarea Kant escribe una obra que abarca el desarrollo de lo que llama
facultades o fuerzas de animo. Estas facultades son:

1) Facultad de conocimiiento — que compete al entendimiento

2) Sentimiento de placer y displacer — que compete a la facultad de juzgar

3) Facultad de desear — que compete a la razon
Dichas facultades tienen cabida dentro de la estructura (nica de la subjetividad humana; en otras
palabras, el hombre como ser animado puede dividirse, para su estudio filoséfico, en tres
capacidades o facultades primordiales que le son inherentes. La division ‘es necesaria como
procedimiento analitico, mas su sentido es sistematico y unitario: el hombre es la subjetividad

ordenada integralmente.

3. Limitaciones

Para llevar a cabo una interpretacion global del sistema kantiano tomamos, dentro de la gran
labor del pensador aleman, cinco de sus textos mas representativos, a saber, La Critica de la
Razon Pura, La Critica de la Razon Prdctica, La Critica de la Facultad de Juzgar, La Religion
dentro de los Limites de la mera Razon y La Paz Perpetua. Consideramos que tales obras
caracterizan de manera acabada lo que cualquier otro texto pueda aportarnos a la vision
sistematica de la filosofia trascendental. Claro estd, que la investigacion esta obstaculizada por
varios menesteres, de entre los cuales sobresale, primeramente, nuestro incipiente conocimiento
de la lengua alemana; traba mayor considerando la importancia de la detallada terminologia
trascendental. Pese a ello, hemos procurado superar dicho impedimento, en la medida de nuestras
posibilidades, presentando entre paréntesis los términos o pasajes en su idioma original, donde

les consideramos necesarios para clarificar el sentido de la argumentacion. Otro impedimento es,

I3




justo, ¢l estudio de sdlo cinco textos kantianos: la maltiple bibliografia de y acerca de Kant nos
hace imposible una exposicién detallada del sistema; no obstante, como deciamos, para las
cucstiones que aqui tratamos son, a nuestro ver, suficientes. Otra mas, resalta la extension de la
terminologia tan especifica que utiliza el sistema, En lo posible hemos mantenido las palabras
textuales, sin embargo, cuando el estilo y la redaccion asi lo ameritaban, tomamos un término lo
mas apegado al significado del original kantiano. Por altimo, mas no limitandonos a estos
pormenores, nuestra necesidad por exponer una referencia, digamos, *contextual”, de la
problematica del quehacer cientifico, nos ha llevado a bosquejar, de manera rapida, la
caracterizacion inicial del “pensamiento del hombre occidental” en la “propedéutica™ del
Apéndice 1l , cuya exposicion consideramos suficiente para la comprension del presente trabajo,

pero cuyo desarrollo mas acabado lo podemos guardar para investigaciones ulteriores.
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CAPITULO I
EL CONCEPTO Y LA LOGICA

Definir es salvar y lenar; salvar
Maria Zambrano

4 P

Introduccion

En el presente capitulo partimos de la dicotomia realizada en el Apéndice Il entre los
enunciados singulares o juicios singulares, y las proposiciones de las ciencias naturales.
Estas ultimas, a diferencia de las primeras, contienen, en su entramado 16gico, el caracter
de universalidad aplicable a cualquier caso donde el juicio singular pueda o sea articulado.
Por ello hemos iniciado nuestra exposicion con una division entre los juicios singulares,
propios del sentido comin, y los juicios universales exclusivos de la indole cognoscitiva de
nuestra facultad de juzgar. Esta primera distincion nos ayuda a presentar, si, la separacion
entre la mera opinidn y el conocimiento de las cosas, pero también da pauta al desarrollo
del conocimiento como un “proceso” que va desde las intuiciones hasta el entendimiento y
sus formas. Es aqui donde hallamos el origen, proceder y aplicacion de la logica, en su
relacion con las reglas del pensamiento, como también el origen, proceder y aplicacion de
su sistema conceptual. Asi, nuestro acceso a las “condiciones de posibilidad de las
ciencias”, estard enmarcado bajo esta perspectiva del “proceso” del conocimiento y del
rasgo logico conceptual que le es inherente.

Dentro del arreglo cognoscitivo, encontraremos, ademas, la importancia de la
facultad imaginativa como pieza clave de dicho arreglo, y construimos la primer base
tedrica para el sefialamiento de la imaginacion en su caricter puramente estético. Para
hacer esto ultimo, pondremos énfasis en dos puntos: ia tipologia de la facultad de juzgar y
las limitaciones cognoscitivas de la logica. Ambas consideraciones abren paso a otra via de
comprension de la naturaleza, a saber, la reflexién sobre el sentido de la existencia, y su
conexion con la facultad racional.

Para el seguimiento de la primera seccion del capitulo es menester tomar en
consideracion que tenemos la intencion de presentar el “proceso” del conocimiento,

partiendo desde las “facultades receptivas™ hacia las “facultades activas”. Por tal motivo,
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nuestra exposicién habra de leerse de acuerdo a: 1. el terreno sensible, 2. el ambito del
Juicio reflexionante, 3. El dominio del entendimiento y, una vez aclarados en su
generalidad, 4. algunas precisiones con respecto a la sintesis pura. En este sentido algunos
temas, como ¢l caso del método matematico. seran comprendidos plenamente al finalizar la
seccion. No obstante, haremos, cuando la lectura asi lo indique, ciertas aclaraciones en las

notas al margen.
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SECCION PRIMERA

1. El “Sano Juicio™

A lo largo de nuestra vida cada uno de nosotros, en algin momento, se ha preocupado por

decir lo que siente, expresarse abiertamente sobre algo. Las maneras son miltiples, y
responden a diferentes causas, solo que, la mayoria de las veces, todos buscamos una
misma cosa: decir “verdad” acerca de eso que nos incumbe o preocupa. Claro esta que la
mentira es la constante aparicién, cual espectro cautivante, ante la que todos sucumbimos
en alguna acasién, pero en gencral, si no somos mitdmanos, queremos expresar la verdad
de aquello que nos parece. Para cllo podemos, en gran medida, guiarnos por lo que vemos,
palpamos o escuchamos en relacion con nuestro objeto de interés.

Una vez lograda cierta depuracion en nuestra percepcion de las cosas, afirmamos
que tal o cual cosa es o se comporia de tal o cual modo, y podemos corroborar la “verdad”
de nuestra afirmacion apelando a nuestros sentidos, a nuestra sensibilidad. Cuando, por
ejemplo, observamos que un individuo se acerca a una toma de agua con el fin de llenar su
cubeta con tan preciado liquido, y nos percatamos que dicho utensilio tiene un agujero en la
parte inferior, somos capaces, por verificacion sensible, de aseverar la siguiente
proposicidn: “si no cierra la liave, el agua se desperdicia”. En su caracter de verificacion
sensible, tal enunciado esta en posibilidad de ser comunicado a cualquier individuo que se
encuentre en las mismas condiciones sensibles que nosotros. La referencia a una condicion
de comunicacion sensible tiene su fundamento en un, si se nos permite el término, “estrato
de recepcion™ propio de la subjetividad humana, esto es, una sensacion que aduce, no a la
mera recepcion “privada” de la observacion sobre el hecho que involucra agua, cubeta y
agujero, sino a la posibilidad de la comunidad del suceso en particular. De este modo,
Kant nombra sentimiento comuin (sensus communis) a “la idea de un sentido comin a
todos™ ., a la facultad que posee un individuo para juzgar de tal o cual manera conforme a
la “‘recepcion sensible” de una situacion o de un objeto.

Dada esta capacidad humana, decimos que un individuo esta en su “sano Juicio”

cuando efectivamente no se manifiesta ningin agente o hecho —externo o interno— que

Y Kant, Imnuanuel, Critica de ta Facultad de Juzgar Trad. P, Oyaraim. Venezuela, Monte Avila, 1991, p.156
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mengtie su discernimiento sobre el acontecimiento en cuestion, En el caso del individuo
que pretende llenar de agua la cubeta, si éste no goza de todas sus facultades sera dificil que
pueda corroborar o asentir ¢l contenido de nuestra proposicion, si es ciego, por cjemplo, la
falta de “recepcion” de ese dato sensible en particular —i.c. la observacion del agujero en el
utensilio- impide la comunidad de nuestra proposicion, la comunicabilidad de la misma.

Podriamos decir, prima facie que ese individuo no esta en su “sano Juicio”, no puede ni

recibir ¢l dato observacional requerido para comprender el sentido de nuestra proposicion,
ni recibir la “*‘comunidad™ del significado de la misma. Sin embargo, a pesar de la aparente
incomunicabilidad de una proposicion incapaz de conjuntar todos los datos sensibles
suficientes para su aseveracion, el sentido comun, si es que quiere ser comtin, es decir,
aplicable a umna “generalidad” de casos, debe omitir, justo, la peculiaridad de las
sensaciones “‘recibidas”, y abocarse exclusivamente a la forma de la “recepcion” sensible.
Asi, no importa si el individuo efectivamente ve o no ve el agujero en la cubeta, su sano
Juicio tomara las precauciones correspondientes cuando, por otro medio sensible —el sonido
por ejemplo—, se le indique el inconveniente.

A lo que Kant se refiere cuando menciona el término “sentido comin” es a la
facultad o capacidad de abstraer la particularidad sensible de los acontecimientos, y
quedarsc con la mera regla de tal “recepcién™. Si faltan o sobran datos observacionales, el
sano Juicio debe subsanarlos o superarlos en su manera de juzgar, esto es, el sentido y
comunicabilidad de la proposicion no depende de ninguna particularidad sensible, sino del
mero Juicio al respecto de aquello que “recibe”. Para lograr, pues, una “superacion” de los
“pormenores™ que acarrea la sensibilidad, contintia el profesor de Konisgberg, es menester

" que ayudan a configurar la “generalidad” de

cumplir algunos “principios de dilucidacion
una proposicion, a saber, 1. pensar por si mismo o sin prejuicios®; 2. pensar ampliamente o
en el lugar de cada uno de los otros; y 3. pensar consecuentemente o siempre acorde

consigo mismo. La aplicacion de estos principios tiene como objetivo que nuestro Juicio

S Crr. Ihid p. 158

Y Ibidem,

' Este primer principio cs ¢l punto de pantida, segin Kant, de toda llustracion. El pensar por s mismo o
sapere aude invita al individuo a liberarse de toda supersticion gencrada por una *racionalidad pasiva”, por
una rzén subyugada por la opinién de una autoridad o de un dogma incuestionable. En cste sentido, dice
Kant. es uecesario que ¢l hombre, en sy caricter de entidad racional y libre, haga un uso publico de su rzon,
es decir, ¢jercite su facultad prictica de acucrdo a la autonomia de su mzon. Para ¢l sentido de uso pliblico de
ka razon y su relacion con ¢l proyccto ilustrado. Cfr, Kant. “Qué ¢s la Hustracion™ en Filosofia de la Historia,
Trad. Eugenio Tz, México, FCE, 1994,
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sobre algo adquiera un “punto de vista universal” de aquello que intenta juzgar. Esto no
quiere decir que lo que juzgamos de tal o cual modo sea, en efecto, de tal o cual modo, sino
unicamente que si queremos articular un “juicio coherente” o un sano Juicio sobre algo
debemos aplicar repetidamente nuestros tres principios de dilucidacion, y asi intentar un
punto de vista que “‘sobrepase” las condiciones particulares de esta o aquella sensacion.
Ahora bien, la pretension del contenido universal de nuestro sano Juicio, no supone
un “proceso mental” que dirija la ejecucion de tales principios; todo lo contrario, ¢l sano
Juicio no “juzga” cuando necesita aplicar el principio uno, cuando el dos o cuando el tres,
¢l emplco de éstos es, mas bien, un hecho natural, un habito “comun” entre las entidades

con Juicio:

(...)en si, nada es nuis natural que hacer abstraccion de atractivo
¥ cmocién cuando se busca un juicio quc debe servir como
regla universal®

" Si ordenamos lo anterior de una manera mas sencilla, podemos decir que el sentido comin
recae en un “parecer” que algo es de tal o cual modo. Este “parecer” esta sometido por la
“opinion™ de ese algo, por la “recepcion subjetiva" de un objeto o estado de cosas; en otras
palabras, lo que afirma la proposicion *“si no cierra la llave, el agua se desperdicia”, es
nuestro *“parecer” al respecto de aquella situacion relacionada con la cubeta y la toma de
agua. La comunicabilidad y significabilidad de tal enunciado descansa en una “opiniéon
comin y natural” que se manifiesta en todas aquellas entidades con uso de razén, sin
importar si los datos sensibles son suficientes o no para corroborar la proposiciéon —aunque
el individuo sea ciego, es verdad que el agua se desperdicia. Con lo anterior, dice Kant, nos
encontramos en un ambito meramente subjetivo, es decir, de opiniones, de pareceres y de
gustos®, no estamos conocicndo nada del objeto o del hecho, sélo expresamos una
sensacion vagamente articulada por principios de dilucidaciéon con tendencias universales.
Si bien es comunicable y con sentido, ello no justifica su validez conforme a ciertas leyes
necesarias, no tenemos manera de “explicar objetivamente” tal enunciado. Para realizar
esto Oltimo debemos apelar, no al sentido comiin que mora en toda manera de juzgar
racional, sino a la realidad cognoscible de este o aquel estado de cosas, pues si logramos

acceder al modo de conocimiento de los “objetos”, es decir, observar un hecho conforme a

* Kant. Critica de la Facultad de Juzgar, p.158
% En el tercer capitulo vercmos cudl s 1a relacion entre el sentido comin y los juicios estético reflexionantes o

juicios de gusto.
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leyes universales, seremos capaces de articular una proposicion que contenga un caracter
necesario, y por ello susceptible de ser analizada de “acuerdo a parametros estipulados por

¢l método cientifico.

B. El Conocimiento: Carsicter Necesario de una Proposicién
1. Los Juicios Sintéticos A_priori :

Para Kant, existe una diferencia sustancial entre la opin‘ién y el conocimiento propiamente
dicho. El sensus communis, en su juicio particular sobre los hechos de la realidad, no
accede, deciamos, a un “saber necesario” al respecto de tales acaecimientos. Cualquiera de
nosotros puede sostener que el agua es un liquido sin el cual los seres vivos estan
destinados a morir rapidamente, lo mismo podriamos decir del aire o del alimento, y
nuestro “parecer” sigue siendo claramente verdadero, adecuado a los ejemplos que la
realidad nos suministra; sin embargo, si deseamos arribar al “por qué” las flores se
marchitan si no son regadas constantemente, nos es insuficiente la “opinidon” que tenemos
acerca del agua. Si afirmamos que sin ella las plantas mueren, no estamos diciendo gran
cosa, nada “novedoso”, nada que “todo el mundo ya no sepa”, y por ello no aporta
ninguna respuesta a por qué las flores se marchitan si no son regadas constantemente, Para
lograr el proposito de responder correctamente, debemos conocer qué es el agua, qué
elementos la componen, si es distinta del aire, si no, en qué sentido 1o es o no lo es, y cosas
parecidas.

Como una primera aproximacion a este problema podemos acercarnos, y sélo eso, a
lo dicho por el buen Descartes. £l argumenta que es menester aplicar un método para
conocer lo que es el agua, y asi descubrir su semejanza o diferencia con otros elementos
naturales. Este método, dice el francés, nos ayuda en la observacion de cosas “claras y
distintas™ a partir de las cuales podemos “ascender” a un “grado de conocimiento mas
complejo” de aquello que nos rodea:

Todo ¢l método consiste cn ¢l orden y disposicion de aquellas
cosas hacia las cuales cs preciso dirigir 1a agudeza de la mente
para descubrir alguna verdad. Lo observaremos exactamente si
reducimos  gradualmente  las  proposiciones intrincadas  y
oscuras a otras mds simples, y si despuds, partiendo de la

intuicion de las mis simples, intentamos ascender por los
mismos grados al conocimicnto de todas las demas.”

" Descartes. Rene. “Reglas para la direccion del espiritu™ en Dos Oplisculos. Trad. Luis Villoro, UNAM.
1959, p 111
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Este “grado mas complejo” se encuentra gracias a la direccion, al sentido y objetivos del
propio método: “la investigacion de la verdad”®. Lo que el método busca, pues, es el
“descubrimiento” de la verdad, de por qué las cosas se “comportan” de tal o cual manera,
del por qué son de tal o cual modo. Si aplicamos escrupulosamente ciertos principios
metodologicos ~Reglas diria Descartes— en el estudio e investigacion de la muerte de las
flores por la falta de riego, entraremos en la factible posibilidad de conocer qué es el agua
y como actGla en relacion con el resto de la naturaleza. La tarea de “investigar
metddicamente” aquello que nos rodea, nos lleva entonces, segiin Descartes, a “(...)
formular juicios firmes y verdaderos acerca de todas las cosas que se presentan™, y
conformar asi, un conocimiento sélido de los hechos, capaz de fundamentar otros
conocimientos y juicios que se sumen a la cadena de este proceder. En pocas palabras, si
queremos superar la mera opinién sobre algo y alcanzar el conocimiento de ese algo,

debemos aplicar un método especifico que nos ayude a formular juicios lo suficientemente

exactos para “decir la verdad” de tal o cual suceso'®, s Cm T
Kant, quien es el autor que aqui nos ocupa, también intenta esqudr'r arl"lﬂa' éxiéféncia
de semejantes juicios necesarios, de enunciados cuya formulacion sea tan 'f‘@:iafarﬁénte
verdadera” que podamos unificar todas las contingencias, todas las’pa{'tic'ul“aridades‘ de
varios hechos en una sola y Gnica proposicion o, en el caso de acontecimientos. mas
complejos, a una serie de proposiciones relacionadas, en donde su “valor de verdad™ no
disminuya al relacionarse con otros. Un ejemplo evidente de este tipo de juicios es la
proposicion “Todo cuerpo es extenso” donde el predicado “‘extenso™ esté incluido ya en el
sujeto gramatical “cuerpo”. Es un juicio en el cual su verdad se presenta en el mero hecho
de su aseveracion: no existe nada en el mundo que sea un cuerpo y no posea extension,
Desde esta perspectiva, dice Kant, una proposicién semejante no necesita “comprobarse
empiricamente”, es decir, no requiere que observemos, palpemos o escuchemos una cosa o
sonido especial que “justifique™ la verdad del enunciado, pues no importa qué-objeto

escojamos, una plancha, un tigre o un portaaviones, todos cumplen “universalmente® con
4 ; o

8 Ihid 102,

Y Ibid. p. 92 B

' Nuestra mencion del método cartesiano no persigue mayor finalidad que *‘cc xtualizar”, de

ripida. el “paso” de la nocion de “sentido comin™ a la de “conocimicnto™ a panir de- la “solidez” que
as proposiciones quc han sido sometidas al rigor del método.
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dicho predicado. El caso de “Todo cuadrado tiene cuatro lados” es igualmente una
proposicion que no necesila verificacion empirica alguna, no compete a un hecho
observacional especifico, cs tautologicamente verdadera, esto es, verdadera en todos los
casos. Al tipo de juicios que prescinden de verificacion empirica para sustentar su verdad,
Kant les llama juicios analiticos o a priori.

Ahora bien, los juicios analiticos, por si mismos, estan considerablemente
restringidos a la “*homogencidad™ del conocimiento, a la pura “validez proposicional” de
aquello que enuncian. Si Gnicamente juzgamos de acuerdo a lo analitico de los
acaccimientos, no tendria ninguan caso la tarea de investigar metodicamente aquello que
nos rodea, porque si predicamos que la plancha tiene extension, el tigre tiene extension y el
portaaviones también, caeriamos en un “circulo vicioso”, en un “estancamiento del saber”
al nulificar nuestra posibilidad de “descubrir” y “acrecentar” el conocimiento del entorno.

Si bien es cierto que las verdades que proporcionan los juicios a_priori son universales,

deben tomarse en cuenta como “enunciados base” a partir de los cuales se anexan otros
“nuevos” conocimicntos. Por ejemplo, para poder asegurar que “la plancha es pesada”, es
obvio que primero conozcamos que la plancha es extensa y que la plancha es un cuerpo,
sin estos predicados, el predicado “pesado™ carece de significado: no existe nada que sea
pesado y no sea un cuerpo, pero existen muchas cosas que no son pesadas. Por ello, afirma
Kant, que un juicio sintético o a_posteriori es aquel que aporta un nuevo conocimiento de
un suceso al juicio analitico tautolégicamente verdadero. Por ejemplo, en la aseveracion
“Un cuerpo es pesado”, el concepto “pesado” no es un concepto aplicable a todos los
cuerpos, pues puede ser el caso que sea ligero. Este tltimo tipo de proposiciones estan
basadas en los sucesos mundanos, en la experiencia de la pesantez o la ligereza de un
cuerpo determinando. Aqui si es menester “*pesar”, bajo cualquier medio, la cosa de la cual
predicamos, si es un elefante diremos que es pesado, si es una pluma de ave diremos que es
ligera, mas siempre basandonos en la verificacion, en la corroboracion empirica de una
plumay un clefante. Entonces, la formulacion de un tipo de enunciado que contenga una
verdad universal como base, pero que, al mismo tiempo, aporte un nuevo suceso a nuestro
conocimiento del entorno, por ¢jemplo, “lo que tengo frente a mi es un cuerpo, extenso,
cuadripedo, paquidermo, con peso de 745kg” ¢s, dice Kant, un juicio sintético a_priori:
aquel juicio universalmente vélido -nccesariamente verdadero- y, al mismo tiempo,
basado en nuestra observacion del hecho. El método por ¢l cuail llegamos a las verdades
22



Capitulo 1: El Concepto y la Loégica

analiticas y, ademads. por medio del cual expandemos nuestro conocimiento del entorno, es
conocido como el método cientifico.

En la actualidad, la gran mayoria de los seres humanos tiene algiin conocimiento de
lo que el método cientifico es. Probablemente no sepa “a ciencia cierta”™ qué es en realidad
este método, pero si puede sostener la idea —con suerte— de que es un “modo de
conocimiento objetivo”, justificado y sustentado por la observacion y experimentacion de
ciertas hipotesis que son transformadas en leyes que explican objetivamente lo que las
cosas son. Para lo que aqui nos ocupa, nos es suficiente con este modo de apreciacion de lo
que el método cientifico es. No iremos mas alla, por el momento, de la apelacion a un cierto
“parecer” que el sentido comiin nos proporciona en su naturalidad, puesto que al finalizar
este capitulo sefialaremos un primer momento de lo que Kant entiende por ciencia, no con
el objetivo de definirla tajantemente, sino, mas bien, para relacionaria con los temas
especificos de nuestra investigacion.. Por lo pronto, consideremos a la ciencia en tanto
método que pretende el conocimiento objetivo de los sucesos que nos rodean., y a lo largo
de este capitulo pongamos atencidon en como es que se configura aquello que nombramos
conocimiento, como es que conocemos aqueilo que nos rodea y de qué mancra se
diferencia de la mera opinién, del mero sentido comun, concluyendo, asi, en la estimacién

de la ciencia como un tal modo de conocimiento'’.

2. Las Intuiciones como Condiciones de Posibilidad del Conocimiento

a. El Método Matemiitico

Para iniciar nuestra exposicion, tomemos por caso el cimulo de hojas escritas que tenemos
leyendo entre nuestras manos y démosle su definicion mas propia: “Tesis que para obtener
el titulo de Lic. en Filosofia presenta Marco Antonio Lopez Espinoza”. Para no utilizar un
enunciado tan largo llamemos sencillamente “Tesis de Marco” a este cimulo de paginas...
es mas, si al enunciado “Tesis de Marco”, en tanto nos atafie en este momento, lo tomamos
como fundamento de nuestra comprension inmediata, las iniciales “T de M” a(in mantienen
cl hilo de comprension del objeto que queremos nombrar con dichas siglas. Por ejemplo,

cuando el lector afirma “estoy revisando la T de M” comprendemos perfectamente a qué se

"' En lo siguicnte, lo que nos interesa resaltar, junto con Kant, no cs ¢l desamollo interno de las cienci
particulares ni su conexion interdisciplinaria. Nucstra mencion se centra cn las “condicioncs de posibil
dc los métodos, tanto de las llamadas ciencias exactas como de las 1 t

en otras palabras, nuestro
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reficre. Ahora bien, para realizar una “pura abstraccion”'? del objeto en ¢l que hacemos
hincapié, podemos, sin afectar nuestra comprension del mismo, y si el lector es tan gentil de
seguirnos en este ejemplo, nombrar llanamente “T” a “Tesis que para obtener el titulo de
Lic. en Filosofia presenta Marco Antonio Lopez Espinoza™. Entonces decimos que “T7
equivale a “Tesis que para ...". Sin embargo, desde un punto de vista que podemos
adjudicarle el nombre de matemitico, “T” no representa a “Tesis que para ...”, mas bien
represcnta, como veremos, “‘un algo dado™.

A este método, que podemos llamar, repetimos, matematica, no le incumbe, en este
sentido, si la referencia de “ T es la “Tesis que para ... presenta Marco” o “Tesis que para
... presenta Juan de las Pitas”, lo unico que le interesa es que “T” se nos presenta como
“algo frente a nosotros”, en un espacio y en un tiempo determinados; una tesis que el lector
esta revisando aqui y ahora, independientemente de quién sea el aspirante. Visto asi, “T” es
una pura magnitud (quanta), pues con ojos matematicos “T” posee una determinada
extension delimitada a partir de coordenadas espaciotemporales, se nos presenta como una
figura indeterminada, una figura elemental.

Para determinar matematicamente dicha figura, necesitamos trazar en un plano
cartesiano —o en nuestra propia imaginacion- la figura de la magnitud presentada. Esta se
nos manifiesta como una figura basica, como un tridangulo, un cuadrado, la conjuncion de
ambos, etc. Todas estas figuras son llamadas puras (rein), ya que no contienen un referente
concreto en esta o aquella mesa o edificio, Ginicamente representan una posicion dentro de
los cuadrantes espaciotemporales. En matemdtica, existen diversos modos de definir y
acercarse a esta figura elemental “T”, diferentes maneras de aplicar el método. La rama, el
modo, pues, que se ocupa de concebir las magnitudes a partir de la capacidad de figuracion
es la llamada geometria; entonces, hablando geométricamente, “T” no es “Tesis que para
.. sino una figura rectangular con anchura, longitud y grosor. Su color, contenido, tamafio

de letra, etc, le es absolutamente ajeno, porque le interesa exclusivamente la figuracién de

wpn

objetivo es hacer patente ¢l “desde donde”, ¢l origen primario (trasccndental) de tales investigaciones
cjcnliﬁcns. ¥ su vinculo con ¢l “conocimiento™.
'* Aqui entiéndase ¢l témmino “abstraccion™ con referencia a la “naturalidad” de la “tendencia a la regla
universal” exclusiva del sentido comin. La “pura abstraccién”, como vercmos a continuacion, aduce al
caricter formal-intuitivo que realiza ¢l método itico. Mis adel al desarrollar lo concerniente al
fimi denomi S IAS rigur ] ido “16gico™ dc *abstraccion’.
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Ahora bien, con el fin de avistarlo en su pura figura, tracemos a ““T”, en nuestra mente o en
una hoja de papel, como un rectangulo. Para lograrlo necesitamos, antes que nada, dibujar
una linea recta cualquiera —hasta donde decidamos parar. Después dibujemos otra linca
recta que vaya del ultimo punto en el inicio del trazo de la linea hacia “abajo” de la
primera. Posteriormente de esta segunda linea, tracemos otra continuando desde el final de
la segunda linca hacia “la izquierda” y, finalmente, otra que vaya del final de la tercera

linea al inicio de 1a primera, es decir, hacia “arriba”:

TESIS CON ).
FALLA DE ORIGEN |

Este singular procedimiento de geometria, aparentemente irrelevante, encierra diversas

cuestiones dignas de analizar. Mientras trazamos la linea inicial, en nuestra imaginacion o
en la hoja, suceden lo que podriamos llamar “instantes”; en otras palabras, al deslizar la
tinta de la pluma sobre el papel, el tiempo sigue su curso. Podemos decir la onomatopeya
“tac”, “tac”, “tac” al avanzar del primer punto de la linea hasta el tltimo: tac __tac tac

y tenemos una linea; tac tac tac y tencmos la siguiente. Asi hasta completar las

cuatro lineas que conforman nuestro rectangulo “T”. Podriamos, ademas, equiparar el trazo
de la linca con el segundero de nuestro reloj de mano, y seguir 1,2,3 segundos en cada
“tac”, El paralclismo del transcurso temporal y el deslizamiento de la linea es un proceso
que llamamos “conteo”. Contar hasta 10, hasta 40, hasta 8000 o al infinito es un
procedimiento que pretende dividir el tiempo en instantes, y la matematica mide (cuenta) la
linea recta en 1,2,3,... instantes. Por ello podriamos afirmar que la primer linea de nue.stra
figura mide 3, la segunda mide 2, la tercera 4 y la cuarta 3 “instantes en movimiento”. Una

vez realizada la medicion, la matematica:

clige entonces cierta denominacion de todas las construcciones
de  magnitudes cn  geancral  (nimecos). como  adicidn,
sustriccidn, extriccion de raices, ctc —Por cjemplo- cuando
una nuignitud tiene que ser dividida por otra, la cicncia

dtica combina los simbolos dc ambas scgun ¢l signo
indicador de I division, ctc."*

"2 Rant, Immanuel. Critica de la Razén Pura, Trad. Pedro Rivas, México, Alfaguar, 2000, B 745, Nucstm
version de trabajo seri 1 scgunda edicion “B™ dc esta Critica,
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La aritmética es la rama de la matematica que efectiia la medicion de acuerdo a ciertas
reglas de uso, a saber, la transformacion de diversas funciones de medicion en signos o
simbolos especificos que representan dichas funciones (+ —, x. etc.). Qué sca la referencia
“medible” de 2.3.4, esto es, si son centavos, kilémetros, pesos, ctc. no es importante para
este procedimiento, solo el “conteo™ como unidades de medicion —-la unidad 2, la unidad 3,
la unidad 4- y la “combinacién simbolica” de sus respectivas funciones. Estas tltimas no
son de aplicacion exclusiva de la geometria'®, sino aplicables a todo conteo de magnitudes,
de cantidades (Grasse).

Observamos un cjemplo de conteo de cantidades en la aritmética aplicada a la esfera
de las unidades monetarias —tarea de, justo, un Contador— donde las referencias aritméticas
son las monedas y billetes que poseen un determinado valor de uso cambiario. Existe
también otra importante rama de la ciencia matematica donde se prescinde totalmente de la
naturaleza del objeto: el digebra. El proceso algebraico separa la naturaleza temporal de la
magnitud, pues sus unidades no refieren a un “conteo”, sino a la mera abstraccion de la
magnitud. Si nuestra figura tiene tres lineas rectas con. medicic'm 2, 3, 4, el método
algebraico le designa con las letras “a” 6 “c”, o cualquier otro simbolo que deseemos
utilizar, por si somos incapaces de medir efectivamente una linea o una figura geométrica
con dimensiones exageradas. Es mucho mas sencillo adjudicarle la medida a una incégnita
-X, ¥. a 0 b— y a partir del propio proceso algebraico —cl cual utiliza principio elementales
aritméticos—- podemos “derivar” el resultado de la unidad de medicién correspondiente a la
linea cuyo “conteo” es desconocido, -

ek
Lo elemental y simple de la matematica y, por tanto, su amplio rango de explicacion, le han

hecho el método mas fundamental, necesario y sélido de tddos los métodos. La solidez y

efectividad de su proceder esta basado, segiun Kant, en tres mslancn quc le dotan de una

objetividad por demas util y eficaz: las definiciones, los axlomas y. las demostractones.

Definir (definieren) significa “‘ofrecer de modo ongmar el co ccpto detallado de

»ls

una cosa dentro de sus limites Un objeto dctermmad en:la naluraleza'uene una--

infinidad de caracteristicas que no podrian ser enuncmdas o‘i/ia’s"detalladamenle. Cuando

" La aritmélica prescinde del factor espacial s6lo en cuanto no |mpIIC'1 figuracion.
" Donde “detallado™ es la “claridad ¥ suficicncia de caracteristicas”, y “limitc” 1a caracteristica positiva de su
concepto. Kant. Op. cit. 13 583
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aseveramos el nombre “agua” u “océano” tenemos una multitud de propiedades imposibles
de corroborar exhaustivamente, ademas de que cualquier método puede encontrar, basado
en la experimentacion, nuevas peculiaridades en la composicion de, por cjemplo, aguas
dulces o aguas saladas, imposibilitando, pues, su definicion correcta. Entonces, los nombres
no definen objetos en ¢l mundo, méas bien demominan al objeto. Por ejemplo, una
definicion exacta para la dimension de un triangulo es b x A/2, la cual contiene Ginicamente
lo que en esa expresion aparece. Por su parte, los axiomas (Axiom) son principios
inmediatamente ciertos; en otras palabras, son igualdades indiferentes de toda relacion
empirica, pero que amplian el conocimiento de por lo menos dos conceptos. A diferencia de
una tautologia, que es una llana igualdad, A = A, los axiomas tales como 2A=A+A o
5+5=10, son principios inmediatamente ciertos, indubitables, pues no existe el caso que
5+1=10 sea verdadero, y que aportan un nuevo hecho a la primer formulacion: 5+5 es
igual a ..., es decir, nos dice ademas de que existen cinco y cinco, que su unidad axiomatica
es diez. Por ultimo, las demostraciones (Beweis) son pruebas apodicticas, prucbas que no
encierran ninguna contradiccion; son certezas a todas luces evidentes. Por ejemplo, cuando
el algebra produce a través de su método la verdad de una ecuacion incégnita, proporciona
al mismo tiempo su validez: el resultado es su propia justificacion.

Con lo mencionado en un inicio, las tres instancias del método matematico cumplen
la caracteristica de los juicios sintéticos a_priori, ya que son formulaciones universalmente
vilidas, referidas, también, a una aportacién, a una extension de nuestro primera
formulacién analitica (5+5)'°. Kant, también les denomina principios intuitivos, porque su
evidencia y verdad es inmediata, y es dicha “inmediatez” la que le proporciona rigor y
efectividad a su método'”. Sin embargo, aun con el indiscutible valor de su desempeiio,

dice el filésofo:

¢ A nucstro ver la aseveracion kantiana en Ia introduccion “B” de esta Critica: “Los juicios matemdticos son
todos sintéticos™ intenta criticar la vision acerea de la matemdtica como una ciencia puramente analitica. Para
clar sintético a prion dc la misma Cfr. /bid. B15, 198-200 y 759-764,

7 Par ¢l ojo conocedor de la obra kantiana, estas afirmaciones sonarin no muy acordes con lo expucsto en fa
Critica de la Razén Pura cn relacion con ¢l proceder de * lo nulcmmlco . sin embargo, pedimos tengn Ia
bondad de scguirnos en nucstra exposicion y en por lo que -cn a
introduccion- ¢! “paso de lo receptivo a lo activo™. o de Io scnsible a lo intclectual, “paso” quc nos ayuda
desarrollar 1a “gradacion™ del conocimi Cabe como aviso aclaratorio. que si bicn ¢s cicrto
que 1a solidez mitemitica provienc de su inmediatez intuitiva, no obstante, su caricler universal ¥ nccesirio
se fundamenta. de igual modo, cn un entendimiento puro, en las Cacgorias de Cantidad y Cualidad. Este
importante rasgo de la nuneniitica seri expuesto en su momento. Por hor intentemos quedarnos, para
beneficio de nuestra exposicion. en cl cunpo “receptive™ de las fucrzas de danimo humanas, paria, una vez
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El gran éxito que 1a rizon olmenc can las matemiticas le hace
creer | que b triunfani, si no clla, al menos
su método, fucra del ambito de las magnitudes. ya que reduce
todos sus conceptos a intuiciones que puede ofrecer i _priori
con lo cual sc hace dueiia de la naturaleza ..'*

A pesar de su exitosa habilidad, afiade, existen un par de nociones que el método
matematico pasa por alto, nociones importantisimas utilizadas continuamente para sus
funciones ;qué nociones son éstas? Las hemos mencionado a lo largo de esta
denominacion del método matematico que, sin embargo, competen exclusivamente al
estudio realizado por la filosofia trascendental, a saber, el espacio y el tiempo. De ahi el
apremiante menester de preguntarnos qué es el espacio y qué el tiempo para concluir
debidamente lo correspondiente al método matematico, e iniciar, de lleno, con la

exposicion de las “condiciones de posibilidad” para conocer los “objetos™ que nos rodean.

b. Las Intuiciones Puras: El Espacio y El Tiempo como Condiciones de Posibilidad
del Conocimiento'® ) :

Para las consideraciones sobre el espacio y el tiempo, el fildsofo comienza por aﬁ;rﬁ r.que
nuestro conocimiento acerca del entorno circundante surge de dos inStani:ias‘;i)rmc‘ipale‘s:

las intuiciones y los conceptos?®

La intuicién y los conceptas constituyen, los clementos de todo
nuestro conocimicnto, de modo que ni los conceplos pucden
suministrar conocimicnto prescindiendo de una intuicién que
les corresponda de alguna forma, ni tampoco pucde hacerlo la
intuicion sin conceptos™!

cxpuestas ciertas consideraciones, entrar de lleno al “nivel” 1cu\o. al gmdo intelectual de estas facultades
mhcrcmcs al sujcto. y asi observar ¢l origen 16gico-trascend | de lasi aticas.

K Ihid B 753
' En las siguicnies piginas procuraremos. cn la medida dc lo posible, utilizar 1a terminologia kantiana para la
denominacion de las nocioncs presentadas. Esto nos perinite, en cierto sentido, dejar atras ¢l “uso comun™, ¢s
decir, propio del sentido comun —cardcter subjcli\'o de las proposicioncs- dc las nociones ya presentadas. tales
como “sensacion”, “conceplo”™, “Juicio®, “razow”, ctc.. ¥ abrir camino a un modo de denominacién mis
especifico, acorde con cl vocabulario de la filosofia trascendental.
¥ El proceso cognoscitivo posce varios “niveles” distintos pero interrelacionados estructuralimente: a) La
siniesis de aprehension en la intuicidn, b) la sintesis de reproduccion en la imaginacién v €) la sintesis de
reconocimiento en el concepto. Esta division estructural corresponde a la primera version “A” de la Critica de
la Razon Pura y cousideramos que sirve itnicamente como didictica. como mera exposicién metodologica.
pues cn la scgunda version “B” —que cs nucstra version de trabajo- estos momentos sott reunidos en la
Hamada “originaria unidad sintética de apercepeion” que veremos nis adelante. Como lo mencionamos cn la
introduccion. uno de los fines de este capitulo es exponer el modo de conocimicnto propio de Iy naturalesa
hunima de acucrdo a una “gradacion™ que inicia desde las “capacidades receptivas™ hasta las “capacidades
nll.ls activiis™ -sin que por cllo se pierda de vista ¢ sentido intergral-cstructural de tal modo de conocimicnto.

thid. B4
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Vayamos mas despacio.

Cuando afirmamos que conocemos “algo”, o que queremos conocer “algo”, primero que
nada es indispensable que haya esc “algo”, que a nuestro alrededor se “presente” eso que
pucde ser “objeto” de conocimiento. En un sentido amplio, aquello que se nos “presenta”
para ser, en este caso, conocido es, dice Kant, una representacion (Vorstellung)*?: el
mundo cognoscible nos “es dado” como representacion de un ‘“‘algo”™. Si aseveramos la
proposicion “veo una cubeta”, estamos, por principio, “observando™ una representacion.

Ahora bien, como esta representacion nos “es dada” en el espacio y en el tiempo, es
una especice de “dato”, de impresion®® que nosotros, como sujetos, recibimos. Aplicando la
terminologia kantiana, la representacion recibida en el espacio y en el tiempo es una
intuicion (Anschauung) que afecta cualquiera de nuestros cinco sentidos. Por ejemplo, una
sensacion (Empfindung) es una intuiciéon recibida en coordenadas espaciotemporales.
Cuando tocamos “algo” o vemos “algo”, lo representamos e intuimos empiricamente, es
decir, a través de nuestros propios sentidos. A la capacidad de “sentir” dichas sensaciones
Kant le llama, justo, sensibilidad, la facultad de tocar, ver, oler, gustar y escuchar “algo” en
el espacio y en el tiempo. No obstante, a pesar del caracter espacial y temporal de las
intuiciones empiricas, el espacio y el tiempo mismos no son sensaciones delimitadas a
partir de una sensacion especifica. No podemos sentir El Tiempo y El Espacio como
objetos susceptibles de ver, escuchar, saborear, tocar u oler como una cosa. Ambos, afirma
Kant, son las condiciones de posibilidad de la experiencia misma, son las llamadas
intuiciones puras o a_priori.

L.a espacialidad de nuestro alrededor se presenta sensiblemente en lo que llamamos
“exterior”. El espacio se presenta “fuera” de nuestra individualidad, de nuestra existencia
como sujetos y, sin embargo, como entes corpdreos que somos, nos encontramos en el
espacio. Aquello que se encuentra en el espacio, contiene, deciamos mas atras, una figura y
magnitud determinadas (“T"); por ende, todo aquello que palpamos, observamos, gustamos
y olfatcamos, lo sentimos a partir de un sentido externo. Pero qué pasa con el tiempo,
donde podemos tocarlo o verlo, qué sentido le caracteriza. Nuestra individualidad advierte -

el tiempo gracias a un sentido llamado interno, pues no esta acotado por las magnitudes

Para la caracterizacion de la representacion como cl “algo" que nos s dado, véasc la-“ecscala
e

representicional” que va desde una repr [ | 1, hasta una representacion de la mzon
(Idea) en /bid, B 376-377 ;
** pPani las intuiciones como “impresiones™. Clr, Jbid, B 74.
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espaciales “exteriores”, mdas bien reside en una sensibilidad propia del -sujeto - como
magnitud en el espacio. Por ello dice Kant que el sujeto es responsable de la “sucesion de”
las magnitudes”, es decir, ¢s responsable del tiempo.

La estética trascendental es aquella rama de la filosofia trascendental®® que estudia
las condiciones formales por las que nos son dados los objetos del mundo, o sea, el espacio
y el tiempo como intuiciones _a_ priori. En ella, Kant expone cuatro argumentos
metafisicos®® para demostrar la pureza de estas inmuiciones, de los cuales, por su
importancia y condensacion de los restantes, tinicamente mencionaremos el siguiente?®
es posible que un individuo pueda representarse la falta de objetos exteriores —pues toda
representacion de algo presupone la magnitud de ese “algo™—, pero si es posible que piense
el espacio sin objetos. La hechura del argumento es la misma para demostrar el apriorismo
del tiempo: no es posible representarnos objetos sin tiempo, pero si el tiempo mismo sin
objetos. Ambos, como sentido externo e interno respectivamente, son la base sensible de
nuestra particularidad humana. Gracias a ellos sentimos lo que acontece en el entorno,
pucs todo lo que acontece como tal, tiene, necesariamente, un espacio y un tiempo
determinados. ’ '

*kk
Volviendo entonces al método matemaitico, tenemos que. este nace. de las_ intuiciones
mismas, desde la capacidad figurativa intuitiva y asi deﬁne axnomatlza o demuestra una
magnitud. Va, por ende, de lo particular dado en el tiempo y el espacio hacia una ‘sélida
certeza inmediata. Las representaciones figuradas como “T™ son dadas, entonces, en las

intuiciones a_priori sin relacionarse con determinaciones empiricas' 0 materiales, y el

método matematico les transforma en magnitudes susceptibles de ser expresadas bz'sjo las
reglas de su propia manufactura, con el fin de condicionar espacialmente, dividir
temporalmente y conocer la sintesis espaciotemporal de una figura dada, ademas de su
registro en magnitudes simbolizadas (nimeros). . : i
Dado que el método matematico se conforma en la esfera dela sensibil‘id“ad‘pura, de
la capacidad figurativa intuitiva, los “resultados” que obtiene son una eépébiéfde :

representaciones *“‘generalizadas™ delimitadas intuitivamente. En un- primer momento

* véasc cn la introduccion la denominacién de Filosofia Trascendental.
s Kant entiende por “exposicién metafisica” aquelia argumentacién que parte desde una vision _'_IM Cfr.
Op. cit. B3R,
3 Para 1 version ¢ pleta de los 4 arg Cfr. /hid. B3R - B5Y
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podemos decir que tal modo de representacion es una “nocion general”, definida,
axiomatizada y demostrada, cuyo *“contenido” es esencialmente intuitivo ¢ inmediato?’. Por
tal motivo, decimos que la matematica no utiliza definiciones, axiomas y demostraciones,
mas bien, éstas son el “resultado” de su proceder intuitivo. En terminologia especifica de la
. . . . 28

filosofia trascendental, lo que el método matematico hace es “construir conceptos™’, es
decir, inicia de lo mas intuitivo e inmediato —i.e. la espaciotemporalidad de las figuras—
hasta llegar a una “representaciéon general” que ejemplifigue la necesidad de dicha
intuicion:

Construir un concepto significa prescntar la intuicion g priod

que lec corresponde ... Construyo. por cjemplo, un triiingulo

representado, sea el abjeto correspondicnte a este conceplo por

medio de la simple imaginacion, en la intuicion pura. sea, dec

acucrdo con ésta, sobre ¢l papel. en 1a intuicion cmpirica. pero

cn ambos casos completarnente g priori. sin tomar ¢l modclo de

una experiencia. A pesar de que la figur singular tmzada es

cmpirica, sirve para_cxpresar el conceplo, no obstante la
universalidad dc dste.™®

En esto radica la “pureza” de la “abstraccion™ matematica, en que su resultado es, digamos,
inmediato-intuitivo, enmarcado en lo dado en el espacio y en el tiempo, en lo suministrado
en nuestra facultad sensible. No obstante, aunque su radio de aplicabilidad esta limitado al
terreno empirico, la matematica tiene la absoluta seguridad en la exactitud del resultado:

los conceptos de la matemitica son su propio método: definiciones, axiomas y

demostraciones™

3. La Facultad de Juzgar como Condicién de Posibilidad del Conocimiento

a. La Facultad de Juzgar en General

Con lo anterior tenemos claro que la capacidad de “recibir lo dado™ en las intuiciones puras
es nuestra facultad sensible; aquella que nos dota de sensaciones. El método matematico se

basa, pues, en esta facultad y, a través de ella, “sobrepasa” tanto la mera sensacion
p y 24

7 Véase nota 17
* Op. cit. B741, Por ¢l momento. entiéndase por conccplo el resultado “sélido-general” del proceder

cnutico. El dominio “conceptual”™ de lo s¢ jard. como i mas
Ihidem.
“De ahi que su interés no mdique en la reflexion sobre sy origen mismo —¢l espacio y ¢l tiempo como

intuiciones puras. Sin embargo, ¢l propio Kant advierte acerca del método matemitico: “Este proceder cs
perfcctimente correcto mientras no rebase los limites - seiialados. csto es. los de la naturaleza. Pero
inadvertidamente pasan del campo de I sensibilidad al terreno inseguro de los conceptos puros ¢ incluso de
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"priv&da“, es decir, la intuicion empirica, como al caracter subjetivo del sentido comun.
debido a un mélodo que ubica las intuiciones empiricas bajo estipulaciones restringidas a
la cuantificacion particular del espacio y ¢l tiempo, y a la presentacion nimerica-unitaria
de dicha intuicion. La “superacion matematica™ en contraposicion con el sano Juicio.
subyace, primordialmente, en la comunicabilidad de la “universalidad” de su afirmacion
Por ejemplo, en la proposicion articulada bajo el criterio del sentido comun “si no cierra la
lave, el agua se desperdicia™ su comunicabilidad. deciamos, radica en la existencia de un
sentido comun que adquiere una “firmeza subjetiva” con la aplicacion natural de los tres

principios de dilucidacién, no obstante, la “firmeza™ de su aseveracion no determina
universalmente al enunciado®. Si otro individuo observa el mismo hecho, puede dirigir su
curiosidad al agujero de la cubeta y proferir “la cubeta esta rota”, sin tomar en cuenta el
significado de nuestra propia aseveracion. No sucede lo mismo cuando, ante ese individuo.
decimos que “5+5 son 10™, é] asentira inmediatamente a la formulacién, porque el valor de
verdad de esta altima, a diferencia de la primera, es inmediato, indudable.

Ahora bien, centrando nuestra atencion, no tanto en el proceder matematico, sino en

las condiciones puras de la sensibilidad y la facuitad sensible misma, observamos un
|32

idad de conocer un “objeto”. Una vez

primer “nive en el cual “recibimos” la posib
asimiladas intuitivamente las representaciones que el entorno suministra, se nos presenta la
posibilidad de aseverar un enunciado que predique algo acerca de este o aquel suceso; en
otras palabras, cuando nuestra facultad sensible nos permite observar el agujero en la
cubeta, estamos autorizados para emitir, primeramente, el juicio “si no cierra la llave, el
agua se desperdicia”, cuyo significado esta sustentado en cierta verificacion del hecho.
Empero, para que seamos capaces de afirmar tal cosa, no sélo requerimos de la
configuracion sensible observacional de los datos empiricos, sino ademas de una cienta
“funcion” que articule la emision del enunciado, de una facultad que nos permita juzgar el
hecho en cuestion. De inicio cabe aclarar que la importancia de esta facultad no radica en

el mero proferir de un juicio especifico; todo lo contrario, tal capacidad fundamenta tanto

los trascendentales, dande ni el suclo les permite sostenerse de pic ni tunpoco nadar, sino sélo una paso ligero
cuyas hucllas quedan completamente borradas por el ticmpo™ Jhid. B 753,
A con su tendencia it 1a “regla universal” el sano Juicio no s universal, es comin, si. pero particular v
encadenado a la opinion. Quc contenga “principios”™ no quicre decir que cesté fundando en una verdad
necesinia. sino en “referencias subjetivas™, en condiciones que describen una situacién foruita.
" Esto no significa, que el proceso cognoscitivo posca cicrtos momiciitos, como una escala que lleva a un
determinido fin ~cn este ciso ¢l de “conocer™—; mis bicn, 1a estética trascendental es Ia primera “explicacion™
de la estructury cognoscitiva del conjunto integral de la forma del conocimicnto hiumano
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la articulacion y conformacion de los juicios particulares, como la caracterizaciéon de
enunciados que impliquen necesidad. El Juicio™ o la facultad de juzgar, dice Kant, es, en

sentido general;

La facultad de pensar lo particular en cuanto contenido bajo lo
universal - y afiade - Si lo universal ¢s dado, la facultad de
Jjuzgar, que subsume bajo ¢l lo particular, cs delerminante. Si lo
particular es dado. para lo cual debe encontrar clla lo universal,
1a facultad de juzgar cs sélo reflexionante.>

El Juicio se asoma, pues, como la capacidad en virtud de la cual nos es posible juzgar algo
de acuerdo con su universalidad o de acuerdo con su particularidad. Se presenta, muy
vagamente ain, como la capacidad de poder distinguir entre una proposicion necesaria y
una contingente. En adelantec seri de suma importancia tener presente la definicion
anterior, pues ella nos indica, y esto es indispensable para la comprension de los dos
capitulos siguientes, que existen dos modos de la facultad de juzgar, dos funciones en las
que la razon actta en favor de su propio fin: el Juicio determinante y el Juicio

reflexionante. Iniciemos por la caracterizacion general del segundo.

b. El Juicio Reflexionante
En su denominacion mas amplia el Juicio reflexionante es la capacidad de subsumir a la

naturaleza (Natur) de acuerdo con sus propias leyes de enjuiciamiento; es decir, que la

naturaleza se ajuste a nuestra facultad subjetiva de abarcar hechos particulares en hechos
generales ain no determinados en esa su “generalidad”. Dicha subsuncion esta fundada por

el llamado principio de conformidad a fin (Zweckmissigkeit) de la naturaleza®*:

"' Por ¢l momento wtilizarcmos “Juicio™ (Urtcilskraft) para referimos a la facultad de juzgar, y “juicio”
(Uncil) para los juicios particulares.
M Critica de la Facultad de Juzgar. BXXXV1
“En gran medida, la facultad dc juzgar reflexionantc y su principio de conformidad a fin son scmejantes al
sentido comin v a los tres principios de dilucidacién del sano Juicio. Dc hecho podrinmos afirmar que
reficren a la misma “funcion™. Por nuestm parte hicemos una cierta division por dos motivos: ¢l primero
biasicamenic radica cn un criterio expositivo ¢l cual nos permite diferenciar entre la mera opinién y cf
conocimicuto del entorno. pucs, en un sentido muy amplio. cl sentido coman puede quedarse cn el mero
“gusto” ¥ no compromcterse con ¢l Juicio determinante, cuya caracteristica logica es considerablemente
distintay de la mera opinion —come veremos en su momento. En cste mismo punto cabe destacar que si bien ¢s
ciento que tendencia universal™ del sentido comin supone unia conformidad a fin de la saturmleza, ésta
queda muy escucta si le consideramos como idéntica a los tres principios de dilucidacion del sano Juicio. El
sepundo motivo reficre a la estimacion de que I nocion de sentido comun ¢s un argumento ad_hoc hecho en
ta tereer Critica pasa sostener 1a “tendencia universal™ de los enunciados subjetivos desde su perspectiva
estética —ic. los juicios de gusto- y asi ligarlos, en un sentido clemental. con la comunicabilidad de 1a
necesidad logica v, sobre todo, en relacion con su finalidad racional en fa nocion de belleszh. Ambos motivos
iin puestos en evidencia a lo largo del presente trabajo.
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-Quc ¢s un- principio para avanzar dc acucrdo a leyes de la
experiencii, a través de los cuales es posible ¢l conocimicnto
de la naturaleza™

.o que intenta, pues, el principio de conformidad a fin, no es determinar particularmente

la naturaleza, sino cnglobar a_priori y coherentemente la multiplicidad de “lo dado” en la

sensibilidad -por eso la cita recalca “leyes de la experiencia”™ y no “leyes de la naturaleza”.
Pero, y la pregunta parece obvia, 4qué es la naturaleza? Para el Juicio reflexionante, dice
Kant, la naturaleza se concibe como el contenido de la multiplicidad dada en las
intuiciones puras’’ y gobernada. de alguna manera, por una necesidad que, para el Juicio
reflexionante mismo, atin no es determinada universalmente. En cste sentido, este tipo de
enjuiciamiento no aporta ningan conocimiento necesario de la naturaleza es, mejor dicho,
la exploracion subjetiva del conocimiento sobre clla. A diferencia del método matematico,
que es el mas claro ¢jemplo de la universalidad de lo sensible, el Juicio reflexionante no
posee la virtud de “transformar”, por medios axiomaticos o demostrativos, la peculiaridad
intuida en juicios sintéticos a_priori, pues esto, cvidentemente, le conferiria un modo de
conacimiento nitido y acabado que él mismo no tiene, es mas, del cual carece totalmente.
Pese a su limitacidon cognoscitiva, en comparacion con la matematica, ¢l Juicio
reflexionante suministra una, si se nos permite el término, “balanza” que sopesa la
particularidad de las scnsaciones, y nos hace suponer, como sujetos de una posible
“experiencia”, que esta vastedad empirica se nos presenta ordenada y coherentemente. En
otros términos, cuando nos “son dadas™ en la sensibilidad ciertas intuiciones, el supuesto
subjetivo de la conformidad a fin agrupa y diferencia estas representaciones particulares.
El criterio de semejanza y distincion de las intuiciones se basa, pues, en que tal
representacion  es delimitada por otra representacion mas acabada y que,
consecuentemente, implica una mayor necesidad y generalidad. Es fundamental para el
conocimiento de la naturaleza que ésta, en su multiplicidad empirica, sea juzgada,
deciamos, de conformidad con ciertas leyes, bajo cierto ordenamiento que nuestro mero
Juicio reflexionante es incapaz de establecer. Este tipo de enjuiciamiento de la naturaleza
contiene, entonces, como principio regulador, que toda la naturaleza poseé una

“representacion ordenadora”™ que agrupa una variedad representada. Por tanto, la

"_' Critica de la Facultad de Juzgar. p. 9
¥ Ihid. p. 14
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*“frecuencia™ de varias representaciones dadas se convierte en generalidad, gracias a que el
principio de conformidad a fin supone que la naturaleza esta ordenada. Dicho de otra
manera, el supuesto reflexivo de un principio de conformidad a fin permite que la
multiplicidad intuitiva (cadtica) esté coherentemente relacionada. Kant lama a este
proceder del Juicio reflexionante técnica de la naturaleza, y entiende por técnica la
busqueda para que a un caso particular corresponda una generalidad de casos; esto es, el
Juicio reflexionante inquiere en lo empirico natural para encontrar la generalidad de las
representaciones.

Con lo anterior, vemos que la naturaleza se ordena técnicamente sélo por un
supuesto que allana el camino hacia ¢l conocimiento de la naturaleza: el Juicio
reflexionante es siempre un enunciado subjetivo. El reino animal, por ejemplo, puede
prescindir casi totalmente de la “persecucion de coherencia™ del Juicio reflexionate, y
quedarse en el mero sentimiento (Gefiihl) de la representacion. El placer, natural a los
seres animados, es una representacién que se conserva a si misma y, por tanto, es dificil
precisar su contenido tedricamente —es un mero sentimiento®® . Asi, un animal (irracional)
tiene Juicio reflexionante, solo porque aquello que concuerda con su representacion dada

cs, al mismo tiempo, la propia representacion.

c. El Juicio Determinante

La otra funcion en la que se descompone la facultad de juzgar, el Juicio determinante, se
distingue del reflexionante en que éste pertenece a la caracteristica subjetiva del Juicio
mientras que el primero corresponde a la objetividad del mismo. En otras términos, el
principio de conformidad a fin de la naturaleza unicamente supone.y, en cierta medida,
busca la necesidad de un juicio, pues procura ordenar coherentemente las representaciones
intuidas, mas esto no justifica que una proposicion sea en efecto valida universalmente,
aplicable a todos los casos. Por ejemplo, el enunciado “si no cierra la llave, el agua se
desperdicia”, es un enunciado que se comporta como un juicio que reflexiona sobre el
suceso en cuestion, pero que, en definitiva, no abarca una totalidad de casos, es, en este
sentido, un juicio a posteriori. Muy opuesto es el valor de verdad de la proposicion "Toda

cl agua del planeta tierra contiene dos atomos de hidrogeno y uno de oxigeno™ donde su

™ En cl sigui apartado ab mis detall esta rels
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indole sintético-a_priori rebasa considerablemente el supuesto de la conformidad a fin. y
evidencia la necesidad de aplicarse a todos los casos empiricos. Este juicio, de acuerdo con
la facultad de juzgar determinante, es un juicio “(...) légico, porque su predicado es un
concepto objetivo dado™,

En la ultima frase descansa, en bucna medida, todo lo que a continuacion
abordaremos en cste capitulo, ya que la pregunta que interroga por el juicio logico. y
sobretodo por la logica misma, resuena directamente sobre el tema que pretendemos
acotar. Por esta razon, tomemos este sub-apartado del “Juicio Determinante” en tanto una
breve introduccién a la problematica esencial que ahora nos ocupa,.asaber, el juicio

logico.

4. La Facultad de Juzgar Determinante como Condicién de Posibilidad del
Conocimicnto
a. La Pregunta que Interroga por la Légica
Hasta el momento hemos “avanzado” cognoscitivamente desde - las representaciones
sensibles, mediadas por las intuiciones puras, hasta el principio basico del Juicio
reflexionante y su ordenamiento coherente. En este mismo estrato del enjuiciamiento. la
facultad de juzgar determinante avista y sienta la posibilidad de conformar un tipo de
proposiciones sustentadas en la universalidad de su aplicacion. Los juicios sintéticos a
priori, como enunciados que aportan un nuevo conocimiento de los hechos, serian, en este
caso, producto de un comportamiento 1égico de la facultad de juzgar. Tal caracteristica
ticne que apelar entonces, a una instancia que no conceda ninguna suposicion en la
generacion de su enunciado, que no persiga la “gencralidad legal” de las proposiciones: por
el contrario, que completen y sustenten dicha legalidad. Vemos, pues, que la pregunta que
interroga por el comportamiento légico de la facultad de juzgar, debe ser enmarcada como
la pregunta central que prefigura la division entre las proposiciones subjetivas y las
objetivas, entre la mera opinion y el conocimiento.

* k%
Para Kant, la eficacia funcional de la l6gica ha dado cabida a descubrimientos y soluciones

tan precisas que nos han ayudado, a lo largo de los siglos, a descifrar los misterios que se

™ Op. cit. p. 29. El scgundo subrayado cs nucstro.
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ocultan tras el movimiento de la naturaleza. La importancia y renombre que ha adquirido

no es gratuito:

Que la l6gica haya tenido semcjante éxito se debe vinicamente a
su limitacion, que la habilita, y hasta la obliga. a abstraer de
todos los objetos de conacimicnto ¥ de sus diferencias™

Todo procedimiento logico encierra un método a través del cual hace abstraccion del
material circundante para, basada en dicha abstraccion, representar un hecho del mundo de
forma “objetiva™, independiente de su particularidad empirica. Pero para qué iniciamos
con esta caracterizacion de la 16gica? El motivo es sencillo. Si tomamos en cuenta que la
logica abstrae la particularidad empirica de los acaecimientos para moldear un juicio
necesario y objetivo de los mismos, se nos revela claramente una intima relacion entre
semejante capacidad de abstraccion, y las formulaciones objetivas propias del método
cientifico. En otras palabras, la pregunta que interroga por la logica es, al mismo tiempo, la
pregunta que interroga por el fundamento de aquello que nombramos ciencia, porque es
wracias a la claridad y abstraccion logica, que las ciencias tienen un camino seguro en el
curso de sus diversas investigaciones.

Lo anterior puede parecer incierto, o quizd una afirmacion muy temprana, no
obstante, a nuestro ver, ayuda a comprender la direccion que tomamos con respecto al
método cientifico, y nuestro interés por delinear algunas ideas con referencia a sus
condiciones de posibilidad. En esta ténica, presentamos a continuacion una primera
aproximacion a los elementos légicos que fundamentan al método de las ciencias naturales,
y asi reparar en dos consideraciones importantes: la base explicativa de las ciencias
naturales, y la “procedencia facultativa” de la ldgica.

ok
Ademas de la matematica, existe otro método que podria enmarcarse dentro de las
llamadas ciencias exactas, a saber, ¢l utilizado por la fisica. Muchas de sus formulaciones
actian tal como lo hacen aquellas propias de las matematicas. Por ejemplo, la formula v =
m x a, donde ‘v’ es igual a ‘velocidad’, ‘m’ a ‘masa’ y ‘a’ a ‘aceleracion’, es una
proposicion con caracteristicas equiparables al método algebraico, es un juicio sintético a

priori universalmente valido que afade el conocimiento de la velocidad como la

" Critica de la Razon Pura. B IX.
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multiplicacion de la masa por la aceleracion. No obstante, las variables de las
proposiciones fisicas nccesitan corresponder, si es que quicren alcanzar conocimiento de
algun acaccimicnto, a determinadas entidades cuyas figuraciones han sido ya procesadas
matematicamente como magnitudes. La validez de la formulacion fisica requiere, por
ejemplo, que el automovil de carreras de la escuderia Ferrari tenga una magnitud en peso —
concepto explicitado con otra formulacion fisica— de 410.35 kilogramos y una aceleracion
de 55 knV/S? para responder acerca de la velocidad que logra en una competencia. Asi, el
método fisico debe siempre referirse al area empirica, con el fin de obtener conocimiento
de la naturaleza. El resto de las ciencias, es decir, las ciencias naturales, proceden del
mismo modo que la fisica, unicamente su diferencia es de grado, necesitan mas de la
verificacion y constatacion empiricas para enunciar juicios sintéticos a priori.

Podemos observar que, aunque todos los métodos y proposiciones cientificas son
universalmente validos, ¢l método ejecutado por la fisica y las ciencias naturales es distinto
del proceder matematico ;jcomo es esto? Deciamos que la matematica, basandose en las
intuiciones a_priori, obtenia su “saber” desde lo particular hasta la construccion de sus
definiciones, axiomas o demostraciones, es decir, los conceptos matematicos”' . En
cambio, para el caso de las ciencias naturales los conceptos son determinados
primeramente por nuestro entendimiento, y se dirigen o verifican empiricamente con el
propésito de obtener conocimiento del entorno. Por ejemplo, en la formulacion fisica v=m
x a, los conceptos de “velocidad”, “masa” y *“aceleracion” se encuentran en el
entendimiento como conceptos empiricos, aplicables a hechos concretos, como al Ferrari
en movimiento. Esto es, existe un juicio universal (v = m x a) ante el cual los datos
empiricos deben corresponder efectivamente: si un automovil se desplaza a 10km/h tiene
una aceleracion de 5 km/m? y una masa de 2 kg. Entonces vemos que los enunciados de la
ciencia natural se conforman de conceptos empiricos para presentar un enunciado
cientifico “estrictamente universal”. Mas jen qué sentido puede un concepto empirico
traducirse en una proposicidon universal? La respuesta la encontraremos solo si
comenzamos por una interrogacion aun mas general, a saber, jqué significa que:los

conceptos estén determinados por nuestro entendimiento?

! Véanse notas 17 y 29.
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Cuando la estética trascendental afirma que el espacio y el tiempo son las condiciones de
posibilidad para que nuestro entorno sea sensible, y que a partir de tales condiciones el
principio de conformidad a fin supone la coherencia de la naturaleza, nos percatamos del
primer “nivel”*? en la estructura cognoscitiva del sujeto humano. En el mismo momento en
que las intuiciones empiricas -0 en terminologia matematica, magnitudes— nos “son dadas”™
en las intuiciones puras, en tanto sensaciones con figuras espaciotemporales, aparece
espontaneamente (Spontaneitit) en nosotros la capacidad de pensar el “objeto”: la facultad
del entendimiento™. Este es la “fuerza” de producir representaciones por si mismo. ;Qu¢
quiere decir esto? Dicho rapidamente, del entendimiento surgen espontaneamente
conceptos tanto para relacionarse con independencia del terreno empirico, como para

integrarse a los sentidos, y generar conocimiento de la sensacion en cuestion™. La

 Véase nota 32.
** Por ¢l momcento la distincion que hacemos entre *pensamicnto’ (Gedanke) v “entendimicnto’ (Verstand), es
que el pritnero es una funcion, un proceder incluido en la facultad del entendimiento. Asi como “sentir® ¢s lo
propio de I sensibilidad
Y Antes de comtimur de leno con Ia exposicion de los conceptos como funciones del centendimicnto.
mtentemos, ¥ solo un intento. que el lector pucde ignorar, carcterizar lo que Kant llama “espontancidad™ de
los mismos. mediante la denomimicion de un “proceso espontinco”. digimosle asi. del cntendimicnto.
Utilizamos ¢l término “proceso espontinco™, el cual, bajo cierta perspectiva encierra una grave contradiccion
-0 €S Csponkines o €5 un proceso-, sin embargo, permtitascnos. por nuestra falta de claridad cn ¢l lenguaje
especifico, el siguicnte cjemplo: Tomemos la imagen mitoldgica del nacimicnto de la ojiglauca Atenca de la
cabeza del cronida Zeus —esto si tomanmos como autoridad lo dicho por Hesiodo, Pindaro y Apolodoro, ¢
ignoramos lo dicho por Euripides. Pausanias y Herodoto. Atenea. diosa del conocimicnto v de 1a razon, nace.
sin s, de la cabeza del Dios de todos los dioses, Zeus. Este es el hecho o. incjor dicho, la imagen que nos
revela €l mito tcogdnico. Anitogamente podemos referirnos al “nacimicnto espontineo™ del concepto. a partir
de un “chispazo™ del entendimicnto. un dar v luz a la “integracion de las intuiciones™. Empero, ¢l mito posce
una Justoria —que no una explicacton- detris de dicha imagen: ¢l cronida Zeus descaba fervorosamente a la
Tiianide Metis, hija de Aire v la Madre Tierri Atacado por la voluptuosidad, el Dios wtilizaba diversas
artimadlas para lograr sit objetivo. sin salir victorioso en ninguna de cllas. Hasta que en un descuido de Metis.
Zeus vio su desco cumplido. La Tiinide queda encinta para 1 adveriencia del Dios de dioses. Zcus, pucs,
scgun un oriculo de la Madre Ticrr, este primer producto de su union dara por fruto una hembra, pero si ¢l
desco volvia a embriagar al cronida y hubicse una segunda union con la antigua Metis, entonces este hijo scria
un varon tan poderoso que destrosaria del Olimpo al  Grtn Dios —como él misto to habia hecho con su padre
Cronos. ¥ éste a su vesz con Urimo. Con semejinte premonicion. el que agolpa las nubes volvio a seducir a la
Titikmde, mas. en ¢sta ocaston, i convencio de posarse sobre su lecho y. nuevamente en un descuido, se la
trago, con cl fin de acabar de una ves por todas con cl infortunado designio. Transcurridos nueve meses, cl
cromda sinio un pesanies en el crinco, sito que sus aliandos retumbaban por toda la creacion. El raudo
Hermes acudio en su ayvuda. quicn inmeditaniente adiving ¢l por qué de las quejas. Pidio a Hefesto, ¢l dios
berrero, que con cuiia y martillo ¢n pano. partiera 1a cabeza del Dios de dioses. De alli brotd mdiante 1a
ajiglauca Atenca con lanza, escudo y armadura bien puesl

Lo que considermmos una “explic, 1" a Lo espontancidad, como la historia del mito teogonico,
ticne cn Kant un nutiz que podriamos decir es susceptible de ser desarrollado en tanto combinacion de la
facultad del entendimicnto v de 1a facuttad scosible: en oiras palabras, el mito teogonico seatala un **proceso-
mrracion” que culnun “espontincamente”. Empero. dichia “explicacion™ queda tinmcada cuando queremos
dar rmzon de por que surgen precisiimente conceplos del entendimicnto v no otro tipo de nociones. Scria como

pretender explicar por qué surgio Atenca de Ia cabeza de Zeus y no ¢l hermoso febo Apole.
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precipitacion de esta denominacion requiere, de inicio, que respondamos claramente a dos

preguntas, mas especificamente, qué es un concepto y qué es el entendimiento.

b. Los Conceptos y el Entendimiento
Con lo dicho hasta el momento podemos observar que las intuiciones corresponden a la
nsibilidad del. individuo. y que los conceptos corresponden, de manera hasta ahora

incierta, al entendimiento®. Dice el propio Kant:

Todas las intuiciones, en cuanto scnsibles. s¢ basan en
afecciones. micntras que los conceptos lo hacen en funciones™

Si continuamos leyendo ¢l mismo pasaje encontraremos que una funcion (Eunktion) es
ordenar diversas representaciones en una representacion mas amplia'”. Con esta
denominacion obtenemos una primer respuesta tanto a la pregunta que interroga por el
concepto, como aquella que interroga por ¢l entendimiento ya que, como dijimos
anteriormente, si “los conceptos son determinados por el entendimiento” la tarea de éste
ultimo serd entonces, unificar la multiplicidad sensible en una sola representacién, en un
solo parametro que actie como la “representacién general” de diversas representaciones.
Dicho “pardmetro representacional” es un concepto denominado empirico. Por eso, afirma
Kant, que un concepto es la capacidad de unificar representaciones ya dadas™®
Digamoslo de este modo, el parametro, el “cajon” correspondiente a la representacién
“pesado” esta “ya dado”, “ya presente” como funcién del entendimiento, GUnicamente
debemos “llenarlo™ con *“datos” y. en siguientes sensaciones, aplicar ¢l concepto

correspondiente a tal representacion: el entendimiento condiciona conceptos como

** Al finalizar ¢l apartado pertencciente a las Catcgorias del entendimicnto, obscrvaremos la distincion entre
un concepto maltchritico y uno cmpirico ~ambos dependen den dimicnto. Ahora bicn, pam ¢l caso de
los “conceptos del cntendimicnto™ estos sc dividen en cmplricos o puros. Los empiricos son, por cnde.
aquellos basados en la scnslbllld.ld y los otros serin _a_priori, sin fundamento perceptible. Estos son
estudindos, cn tanto su cc y s descomy para ser clarificado, por la llamada 16gica general. Por su
parte. dado que Kant ticne el proyccto de una filosofia trascendental. la rama dc 1a filosofia que estudia los
conceptos puros del uncudmucnlo cn su conexidén cnn Ia Ecl\Slbllld.ld es la logica trascendental. En lo

siguicnie veremos quc ¢l dominio logico trascend. 1 del {i concicme al hecho mismo del
conocimicnto. a la “sintesis” que el individuo realiza para “conoccr" una representacidn y las leses
inhereates que lo repgulan. Micmiris que ¢l dominio 18gico g 1 i a la aplicacién y validez de

conceptos dentro del propio eitendimiento. Estos dos procesos se dcmnoll.m desde el entendimiento a las
intuiciones, de lo conceptual hacia lo sensible o de lo general hacia lo pasticular: es decir, de acuerdo a la
funci(m de la facultad de juzgar determinante.
" Kam. Critica de la Razon Pura. B 93 El subrayado cs nucstro.
Y Cfr. thidem
™ Clr. Ihid. B 94
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funciones de aplicacion empirica. Este primer momento en la denominacion de lo
intelectual ~i.e. de lo concerniente al entendimiento y el concepto- requicre un par de

especificaciones importantes que nos permitiran clarificarla.

i. Los Conceptos y La Légica General

Tenemos. pues, como denominacién parcial, que un concepto es el parametro que unifica
diversas representaciones, y cl entendimiento es la facultad que genera dichos parametros
ha ser aplicados. Su relacion es indispensable para el conocimiento, porque la existencia de
uno depende de la existencia del otro: sin conceptos no hay entendimiento y sin
entendimicento no hay conceptos.

Ahora bien, la estética trascendental, dijimos en el apartado correspondiente, es la
encargada de estudiar lo relacionado con la facultad sensible, el espacio y el tiempo como
intuiciones puras. Del mismo modo existe una rama de la filosofia trascendental que estudia
¢l desempeiio y funcionalidad del entendimiento; sin embargo, esta “disciplina” es, al
mismo tiempo, un “proceder” exclusivo del entendimiento, inherente a su  propia
funcionalidad, imposible de ser intercambiado por el nombre de otra “disciplina” cuyo tema
sca el proceder del entendimiento. De acuerdo a este matiz, decimos que la l6gica es la
“disciplina” que da cuenta del proceso de aplicacion, validez e interrelacion de los
conceptos en su separacion de la multiplicidad intuida, con independencia de la naturaleza.
Cuando Kant afirma que los conceptos se generan en la espontaneidad de! pensamiento®,
nos dice que del entendimiento nace cierta regla (Regel) peculiar que lo constituye como
un sistema. Estos conceptos o reglas del pensamiento son las formas légicas en las que el
entendimiento se desenvuelve por si mismo, sin apelar a ningin dato externo a su
espontancidad. Por ejemplo, la regla del la identidad declara que ‘P’ es necesariamente
igual a *P’. No puede darse el caso que ‘P’ sea igual a ‘P’ y que de igual manera sea igual a
*‘Q’, pues esto viola las reglas de la no-contradiccion y/o del tercero excluso®®. Que una

cosa sea igual a si misma, es un principio tan universal que no necesita comprobacion

alguna. A=A compete, pues, de acuerdo con lo dicho al inicio de esta seccion, a la -

caracteristica “'necesaria” del pensamiento, el cual funciona con independencia del orden

YOl hid B 93
** 2l gjemiplo no pretende definir el contenido légico del principio de no-contrudiceion, el principio de tercero
excluso o ¢l principio de identidad, lo itnico quc intenia s presentar unas de las “formas cspontancas™ propias

del pensamicnto.
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empirico, como sistema independicnte de la sensibilidad. La logica se presenta, asi, como
un sistema con reglas y formas precisas que encierran, en si mismas, el procedimiento del
pensar; reglas y formas que conllevan verdades innegables y necesarias. Los juicios 16gicos
son la manifestacion articulada de los conceptos del entendimiento. En ellos se encuentra la
forma correcta en la que debemos pensar, son concatenaciones, interrelaciones de verdades
necesarias que derivan o concluyen en otra regla igualmente adecuada. Si bien, aiun desde
este aspecto general de la logica, se observa, segun Kant, cierta referencia empirica con
respecto a su utilizacion y aplicabilidad en la llamada logica general aplicada, aquella que
“(...) se dirige a las reglas de uso del entendimiento bajo condiciones empiricas
subjetivas™®', ésta 1ogica es un modo del proceder intelectual que apela exclusivamente a
las acontecimientos psicologicos brotados de la mente humana, sin ninguna funcion mas
que ser un “catartico del entendimiento coman™*2, Por ello, para lo que aqui nos ocupa, es
mas importante la funciéon que desempena en los raciocinios®, en las conjunciones de
premisas (juicios) que arriban a una conclusion determinada. La logica, en esta perspectiva,
es, entonces, un sistema que regula la correcta aplicacion de los raciocinios en su
formalidad, en su dominio independiente de la sensibilidad, puesto que no importa qué
hechos sean aquellos que enuncia una premisa, su validez radica en el valor de verdad de la
proposicion. En este sentido, la ldgica es la ciencia del pensar, la ciencia de las reglas del
pensamiento, y como tal es la ciencia “de lo general”, de aquello que es necesario en y por
si mismo™. Aqui nos percatamos de un primer momento en la denominacién del juicio
logico como exclusivo de la facultad de juzgar determinante. El entendimiento, en su
manifestacion funcional, es una facultad de juzgar ldgica, una capacidad de articular juicios
estructurados correctamente y analizados de acuerdo a las reglas necesarias del
pensamiento . A diferencia, pues, del juicio reflexionante, basado en el supuesto subjetivo

del principio de conformidad a fin, los juicios articulados por la facultad de juzgar

* Op. Cir. B17

2 Ibidem. El propio Kant no da mayor atencion a esta aplicacién de 1a légica. En adelante nos detendremos su
uso general puro y geneml peculiar,

¥ Utitizamos “raciocinio® (satiocinatio) pam disti g irlo del *ray iento” (Gedankegang), pucs éste altimo
refiere s al dominio de lo “pensado™ que de lo “juzgado™.

** Op.cit. B 93. En una nota precedente distinguimos ya 1a 16gica gencral de la logica trascendental, A su vez,
In légica general, en su sentido formal. sin contenidos psicologicos, se divide en logica de lo general y 16gica
del uso peculiar del entendimicnto. La primera conviene, como hetnos visto, a la forma del pensar, a la
ciencia logica. micntrms que la segunda. como se verd a comtinuacion, corresponde a la especificidad de los
clementos que pretende analizar: el iétodo de las ciencias natrles.
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determinante son enunciados objetivos desde el instante en que abstraen la multiplicidad de
la naturaleza, y se fundamentan en la necesidad logica del entendimiento.

Este primer momento del Juicio determinante sostiene la indole universal de los
juicios logicos, pero ;qué pasa con el cimiento universal de las proposiciones de las
ciencias naturales?  también son objetivas? y si lo son ;de donde obtienen su
universalidad? Al finalizar el apartado anterior convenimos en formular una denominacion
parcial tanto del cntendimiento como del concepto, tal denominacion ha sido enriquecida
por lo dicho hasta el momento acerca del proceder i6gico del entendimiento y de sus

conceptos —generados espontaneamente- como reglas y formas inherentes al pensamiento.

ii. Los Conceptos y Las Ciencins Naturales
Antes de ser considerada de acuerdo al establecimiento general de la logica, nuestra
denominacién parcial del concepto aducia a un criterio en donde éstos eran considerados
como funciones del entendimicnto, en donde sc les concebia como parametros de
unificacion representacional. Esta denominacion nos ayuda a penetrar con mayor detalle en
un segundo momento de la facultad de juzgar determinante y, por cllo, a descifrar la
caracteristica universal de los juicios de las ciencias naturales.

En tanto funciones del entendimiento, en tanto parametros representacionales, los
conceptos, deciamos, actian desde aquello pensado logicamente, y representado
generalmente, hacia lo representado en la sensibilidad. Esto, dice Kant, es la tarea
desempenada por la logica “del uso peculiar del entendimiento™*. Por cjemplo, para
formarnos el concepto de “agua™ es preciso que el entendimiento, con anterioridad, haya
generado un parametro logico, un cajéon determinado en el cual se agrupen nuestras
observaciones de un rio, del mar, del chorro que brota de la llave, o la sensacion de nadar,
de beberla de un baso, etc. para “llenar” ese parametro con la multiplicidad de
representaciones sobre ¢l agua, y asi estar en posibilidad de delimitar un concepto que si
bien ha sido antepuesto logicamente, en su regulacion y formalidad, tiene efectivamente
56

una carga sensible que lo descubre empiricamente’™. En este punto es forzoso remarcar la

* Véase nota §5.

™ Para configunir adecuadamente un concepto, la onc.l del uso peculiar del entendimiento requicre, no
tnicamente de 1a interrelacion de los mismios conceptos, sino también de analizar L relacion de éstos con las
intuiciones cmpiricas. porque es a parir de esto iltimo que se puede * culrcs.lcur I comumd.ld de las
represenkiciones intuitivas v, con base en verificacioncs ibles o confroniz légicas de nucstro
entendimiento, unificarlos g.cncr.llmcnlc
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importancia de la facultad de juzgar reflexionante en la conformacién de los conceptos asi
Hlamados empiricos. Si bien es cierto que este proceder l6gico-peculiar coteja y agrupa la
multiplicidad dada en la sensibilidad bajo representaciones generales que las abarquen, es
privilegio del Juicio reflexionante que tal generalidad sea posible, ya que ¢l supuesto de
una conformidad a fin permite que la naturaleza, en su multiplicidad intuitiva, sea ordenada
coherentemente, y persiga la necesidad establecida por el concepto. En otras palabras, las
representaciones empiricas son mediadas ordenadamente por el Juicio reflexionante y
demarcan cierto estrato desde el cual el entendimiento puede actuar mas facilmente en sus
pretensiones conceptuales. Asi, la 10gica del uso peculiar del entendimiento se ayuda del
principio del Juicio reflexionante en tanto que los datos sensibles ya han sido procesados
técnicamente, y es entonces cuando el caracter de las representaciones “juzgadas”
encuentra fin a su busqueda “general™, adecuandose, asi, al concepto determinado: con el
principio de conformidad a fin se encuentra un “hilo conductor” en la frecuencia de
representaciones que abre la posibilidad de “llenar™ el “cajon™ del concepto empirico. En
conexidn con esto ultimo nos dice el propio Kant:
(...) la_natumleza cspecifica_sus lcyes universales_cn_leyes

cmpiricas, de_conformidad con la forma de un sistema_logico,
en provecho de Ia facultad de juzgar®’

La logica del peculiar uso del entendimiento, en tanto sistema logico que acoge la
universalidad presentada por el concepto, es marcada como el propdsito mismo del Juicio
reflexionante. Lo que para nuestra facultad de juzgar reflexionante es un supuesto, visto
desde el dominio del entendimiento, es un avance ineludible que la naturaleza, no sélo se
encuentre ordenada coherentemente sino, ademas, logicamente. Lo anterior indica, ademas
del vinculo con el Juicio reflexionante, un segundo momento en la caracterizacion del
Juicio como facultad de juzgar determinante. El juicio logico exclusivo de ésta®®, es
designado objetivamente de acuerdo a la comunidad de representaciones y, por ello, a la
universalidad que ¢l entendimiento instituye en el concepto empirico. En otros términos,
una vez que la logica del particular uso del entendimiento ha logrado, con auxilio del Juicio
reflexionante, la universalidad de un concepto empirico, éste puede articular una
proposicion universal, y emplearla para designar cualquier caso singular dado en la

naturaleza; determinando ¢l alcance de dicha proposicion 16gica y generalmente.

5T Kam. Critica de la Facultad de Juzgar. pp. 21-22
Oy Loc. Cit,
1“4




Capitulo I: El Concepto y la Logica

Los juicios sintéticos a_priori de las ciencias naturales, donde sus conceptos son
“determinados por el entendimiento™, adquieren, por un lado, la cualidad universal en su
vinculo con el sistema logico del entendimiento y, por el otro, las verificaciones
observacionales respaldan su origen a_posteriori. Por ejemplo, dice el propio Kant, si

aseveramos el juicio:

*Todos los cucrpos son divisibles®, ¢l concepto: de lo divisible
s¢ reficre a otros conceptos. de cnire éstos se refiere aqui, de
modo cspecial. al concepto de cuerpo y este tltimo. a su vez. a
deterniinados fendmenos que se nos ofrecen. ™

Este segundo momento de la facultad de juzgar determinante designa a la légica del

peculiar uso del entendimiento como “el organan de las ciencias naturales”®. Las ciencias,
en su especificidad tematica, es decir. en su anilisis fisico, quimico o bioldgico de la

naturaleza, no pueden limitarse a un uso reflexionante del Juicio. Es imposible que una

ciencia se fundamente en la mera opinién, en el mero “parecer” de los sucesos del entorno. -

El sentido comun, por si mismo, es insuficiente para determinar universalmente sds
aseveraciones, porque esta obligado a vincularse con el sistema logico que encierra la
facultad del entendimiento. Toda ciencia debe apelar a las reglas formales del pensamiento,
y a la funcionalidad de su unificacidn representacional, para articular o emitir cualquier
juicio que pretenda la universalidad del hecho en cuestion. Asi, las proposiciones cientificas

deben ser cuidadosamente examinadas con el rigor y formalidad que la légica sustenta. La

v

logica es, para la ciencia natural, una propedéutica dec sus métodos especificos, pues sin ;

clla su “solidez™ y, por ende, su aplicabilidad, estan condenadas al fracaso®.

c. Generalidad de 1a Sintesis Pura
La caracteristica determinante del Juicio dista mucho de ser privilegio Gnico de la logica

general, ya que la logica del entendimiento se divide para su exposicién en logica general y
légica trascendental. En lo siguiente observaremos como la funcionalidad del
enjuiciamiento determinante presenta una importancia y direccion especifica para el

conocimiento de la naturaleza bajo el dominio de la Idgica trascendental.

™ Critica de la Razon Pura. B 94,
“hid. 13 76.
" lbid BN
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Generalidad de 1a Légica Trascendental
De igual manera que los conceptos empiricos unifican la diversidad de las representaciones
en una proposicion, los nombrados conceptos puros o Categorias, nacidos en la
espontaneidad del entendimiento, unifican lo dado en la sensibilidad. Al ser instancias
puras son, pues, conceplos a_priori que tienen como fin entender la naturaleza: las
intuiciones en ¢! espacio y en el tiempo. Asi como éstas son las condiciones de posibilidad
de la sensibilidad, las Categorias son, entonces, los principios que condicionan la
posibilidad de! entendimiento.

La siguiente es la tabla de las Categorias®, cuya denominacion general abreviamos a
continuacion®

1. de Cantidad: unidad, pluralidad y totalidad

2. de Calidad: realidad, negacién y limitacion
3. de Relacion: inherencia y subsistencia, causalidad y dependencna, y comumdad
— j.  de Modalidad: posibilidad — imposibilidad, existencia ~:no Vexblsgencrla y necesidad —

contingencia.

’rescntada la tabla de las Categorias, es menester peguntarnos nuevamcme (,como unifican
jo multiple de la sensibilidad?, jen qué consiste la sm!wls pura y que relacxon tlene con

bilas? Kant parte de una deduccién trascendental® para jusufcar su postura‘ Nos expllca

TESES CON
sm DE ORGE

Kant también les Hama *“conceptos originarios” por su importancia umﬁ-dom. Empcro. esta. dcnommamon
A realiza solamente en la version “A” de la Critica de la Razén Pura, d defi por
“Categorias” en la segunda edicién “B”.

“* Para un desarrollo mayor véase Critica de la Razén Pura. B 109ss, También llamados “predicados
ontologicos™ en la (ritica de la Facultad de Juzgar. BXXLA. En apanado concernicnte a las Categorias
continuarcmos con su especificacion.
' A pesar de la importancia que le conficre Kant, en lo siguicntc no at minuci Ia
deduccion tr dental. Nos limi a una ion muy rapida de la justificacién que hace Kant de la
existencia de tales conceptos del entendimicnto puro. Cabe mencionar, sin cmbargo, un par de cucstiones al
respecto de la necesidad de semejante deduccian: realizar una deducciéon trascendcental de las Calegorias
radica, inicialmente, en diferenciarla de una mem deduccion empirica, pucs esta dltima “(...) muestra la
mancra de scr adquirido un concepto mediante expericncia y reflexion sobre la expericncia y afccta, por tanto,
al hecho por el que ha surgido la posesion del concepto. no a su legitimidad™ [Critica de la Razén Pura B
117] En cste sentido, la legalidad de las Categorias subyace en su referencia a los objctos. como leyces o
principtos objetivos, que. pese a su referencia cmipirica. no son cllos mismos objetos de la experiencia. Por
clio, la deduccion debe considerarse con respecto a su canicleristica trascendental. Adenis, [a justificacion de
tal deduceion tiene como proposito presentar ¢l rango objetivo v necesario de tales conceplos, ya que, de no
contener universalidad, serian incapaces deschmpenarse como condiciones de posibilidad de la experiencia
|Critica de lo Razon Pura 13 127} En ¢l apanado acerca de las Catcgorias expond s muis detenid

no su deduccion sino, nuis bicn, su contenido legistador como yva dado cn ¢l entendimicmo puro. En los

sipitientes apartados darcimos, aniciamente, ciertos matices de esta deduccion.
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que tanto el entendimiento como la sensibilidad deben combinarse®, a través de la
espontancidad subjetiva, para conocer la naturaleza. Una combinacion (Verbindung)
semejante seria una sintesis simple (Einfache Synthesis), en la medida que conjuga
conceplos empiricos a la multiplicidad intuida, o interrelaciona las representaciones a priori
del sistema logico del entendimiento. Pero, si nos referimos a una logica trascendental,
buscamos entonces una sintesis no-empirica, es decir, una representacion anterior a la
representacion de un “objeto”: la condicion de posibilidad de conocer la naturaleza. Dicha
representacion de representaciones es la llamada originaria unidad sintética de la
apercepeion, cuyo fundamento es la individualidad en cuanto subjetividad trascendental:
Yo pienso. Vayamos mas despacio.

La afirmacion *“yo pienso”, manifiesta el hecho determinante de nuestra existencia.
Hay un “algo” pensado, logicamente articulado, que juzga formalmente su individualidad.
IEsta es la apercepcion pura u originaria que nace de la conciencia (Bewusstsein) de que
todas las representaciones pertenecen a un sujeto. En tanto condicion necesaria de las
representaciones, la afirmacion del “yo pienso” esta articulada unicamente en un sentido
analitico, nacido de la espontaneidad del entendimiento y no aporta, por si mismo, ningin
conocimiento de la naturaleza. Es Gnicamente en su referencia y “sometimiento” de toda

intuicion que puede transformar la multiplicidad empirica en “cosas para mi" -

autoconciencia:

La unidad sinética de la conciencia ¢s. pues, una condicion
objetiva de todo conocimi . No es simpl una
condicion necesaria para conocer un objeto, sino una condicion
a la que debe someterse toda intuicién para_convertirse cn

objcto pam mi™

En otras palabras, para determinarnos a nosotros mismos como sujetos cognoscentes,
necesitamos, como sensibilidad dada en el sentido interno, es decir, como entidades
temporales (intuidas), ser susceptibles de determinacion. Si Gnicamente afirmamos “yo
pienso™ estamos determinando nuestra existencia como procedimiento logico —i.e. somos

“conscientes” de ella~, mas no estamos conformados sensiblemente en cuanto entidades

" Kamt sosticne quc toda “combinacion™ ¢s "(...) o bien composicién, o bien conexion. La primera cs Ia

sintesis de una diversidad cuyas partes ho necesariamente sc implican unas g otmas ... La segunda combinacion

cs la sintesis de lo diverso cn Ia medida que sus clementos s¢_implican_necesariamente unos a otros” /bid. B
201
" thid B3
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individuales: para conocernos a nosotros mismos y lo que nos rodea, a diferencia de
unicamente ser conscientes de ello, necesitamos la referencia entitativa de nuestra
temporalidad, y éste es el principio supremo de todo uso del entendimiento: la unidad
sintética de apercepcion®™; la cual es, de hecho, dice Kant, la facultad del “entendimiento

mismo”**

. Este principio supremo manifiesta, a final de cuentas, que el pensamiento es una
originaria sintesis conceptual®” —i.e. ain no contiene ningiin dato empirico que lo ate a la
esfera sensible— que funciona logicamente para el entendimiento. Asi, podemos observar ia
diferencia entre pensamiento y conocimiento: el segundo, por necesidad, debera contener
siempre una intuicion como certeza empirica. Una vez que la unidad sintética de
apercepcion, fundada en el “yo pienso”, logra el cometido de conocer un suceso natural.
por su referencia a la sensibilidad y, por cllo, temporalidad sintéticas, ganamos el derecho
justificado objetivamente de afirmar que tenemos experiencia (Erfahrung) de un “objeto”
(Gegenstand)’ determinado por nuestras facultades cognoscitivas,

En términos muy generales, esta es la unidad integral a partir de la cual el individuo
es un sujeto cognoscente, y en ella se funda la posibilidad de emitir proposiciones de
caracter universal diferentes de los juicios subjetivos del sentido comun que no logran
ninguna generalidad l6gica. La facultad de juzgar determinante, en su primero y segundo
momentos, condiciona, pues, el criterio esencial a partir del cual se configuran los
enunciados de las ciencias naturales. En lo siguiente, veremos algunos matices especificos

que configuran a la sintesis pura, principalmente aquellos relacionados con la imaginacion.

S. La Imaginacién en tanto Combinacién Cognoscitiva’'

Por lo dicho arriba, queda claro que para conocer debemos obtener una representacion
intuitiva de la naturaleza, a saber, como nos “es dada” en el espacio y en el tiempo. Asi
cuando conocemos un *“objeto” o, para decirlo en términos trascendentales, combinamos /
aplicamos las Categorias del entendimiento a “lo dado” en el espacio y el tiempo

aprchendidos pura y sintéticamente, realizamos una sintesis figurada; con una “figura™

" Cfr. Ihid. B 136
* lhid. B 134n
" Otra definicion de pensar es “conocer mediante conceptos™. /hid, B 94,
" ~Objeto es aquello en cuyo concepto sc halla ynificado lo diverso de una intuicion dada™ /bid. B 137

Este apartado ticne ¢l propasito tanto de continuar con cl desarrollo del “proceso™ de unidad integral del
canocimicnto. como prescotar un imbito teérico de la facultad imaginativa: su importancia para el sintesis de
apercepeion y su posihilidad como “ruta™ de conacimicnto.
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frente a nosotros. Diferente es el caso de una mera sintesis intelectual que, vimos, se
produce por la sola actividad del entendimiento. Una disimilitud sustancial ente uno y otro
tipo de sintesis es que la segunda carece de la llamada sintesis de la imaginacion, misma
que remite al rasgo figurativo de la “combinacion cognoscitiva™. En otros términos, cuando
la sintesis tigurada se reficre a ella misma, a la propia sintesis de apercepcion. se efectua,
dice Kant, la sintesis trascendental de la imaginacion, separandose, asi, de la mera

combinacion intelectual;

La imaginacion cs la facultad de represemtar un objeto en la
intuicion incluso cuando éste no se hialla presente

En este sentido es licito aseverar que la imaginacion (Einbildungskraft) proviene de la
sensibilidad, en virtud de su capacidad de representar intuitivamente, pero al mismo tiempo
se determina a_priori, sin conexion sensible, como autoreferida trascendentalmente a la
sintesis originaria. Desde el punto de vista cognoscitivo, con referencia a su sintesis
trascendental, la imaginacion es, por tanto, una facultad espontanea quec tienc como
proposito la determinaciion a_priori de la sensibilidad, esto cs, que sirve como una sintesis
“de_acuerdo con_las ca;gggr_iz_:_@“” y. por este motivo, ejerce una accion (determinante)
sobre lo dado en la intuicion. Asi, pues, sin la ejecucion de la sintesis de la imaginacion, no
seria posible la aplicacion de las categorias a 1o dado en el sentido interno, pues éste, como
condicion pura, guarda la diversidad de la intuicion en su forma, mas no e¢n su
combinacién, es por mediacion de la imaginacion que el entendimiento “ejerce un influjo
sintético” sobre la sensibilidad -sobre ¢l sentido interno. La imaginacion sc prescnta,
cntonces, como facultad intermedia entre el entendimiento y la sensibilidad porque,
reiteramos, depende del entendimiento como unidad de sintesis trascendental y depende de
los sentidos por su representacion intuitiva. En ella radica la mentada combinacion entre la
facultad sensible y la intelectual. La espontaneidad de la imaginacion es combinacion: en
su “darse” intelectual, “le viene™ su tiguracion.

En un sentido “formal” este seria el trabajo de la imaginacion, pero podriamos
preguntarnos, sen qué sentido se realiza la combinacion?, jqué elementos se requieren para

que pertenezea tanto al terreno sensible como al dominio intelectual? A continuacion

ZOp. e B 1SI
‘Ihid. B152
49




Capitulo 1: El Concepto y la Logica

presentaremos un par de precisiones con respecto a este origen dual de la imaginacién y,'en

esta misma tonica, observar algunos detalles en conexion con la sintesis pura,

a, La Imagen y el Esquematismo

Si queremos encontrar una fuente “‘vinculatoria” de la imaginancion, es menester que
ahondemos en una posible “representacion combinatoria” ‘de la misma, que contenga,
dentro de si, caracteristicas eminentemente sensibles, en tanto concebida figurativamente
y,-al mismo tiempo, pertenecer al domino del entendimiento. Kant nombra esquema
(Schema) a una condicion de posibilidad que combine un concepto empirico y una
intuicion empirica. El esquema “en si mismo” ", desde, digamos, su perspectiva empirica,

"7’, es la representacion generada por la

s “siempre un simple producto de la imaginacion
imaginacion. Sin embargo, y esto hay que tomarlo muy en cuenta, la “simple produccion™
de la imaginacion pucde ser denominada bajo otra acepcion mas acertada y, en gran
medida, mds obvia: la imagen (Bild). La imagen es, en sentido amplio, la representacion
exclusiva de la imaginacion, y su produccion es la “evocacion” de una intuicién empirica;
la representacion de un objeto “cuando éste no se halla presente”. Por tal motivo, el critico
de la razén encuentra necesario, de inicio, distinguir entre el esquema y la imagen, pues

respectivamente, como productos de la imaginacién, pueden llegar a confundirse. Para
despejar el embrollo, tomemos como rapido ejemplo lo siguiente: si vemos un P enel
cielo esuna representacién empirica, si después le decimos a la persona que llena la cubeta

de ag.,ua que aycr vnmos un ")‘ nos representamos la imagen de aquello que habiamos

‘vnsto si despues vemos otro y otro ")' nos formamos el esquema de un ")‘ y finalmente

podemos entender la pnmera - plana del. periédico que dice: “ataque terrorista” 'y
observamos dos “aviones” en la portada. El esquema parte de la imagen para suministrar a
un concepto su propia imagen’, porque la imagen, por si misma, no se puede adecuar a
nipg\'m concepto especifico, no abarca la necesidad que posee un pardmetro de unificacion
16gica. De ahi, que el esqhema sea un esbozo mediador entre lo intelectual y lo empirico,

porque sin una regulacidn de lo que aparece “ante nuestros ojos” scria imposible que el

" Ihid. B17Y
Z"' Ihidem. El subrayado cs nuestro.
" Ihid. B18O
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proceso logico del sujeto entendiese algo de la naturaleza. Con lo anterior vemos que ¢s
indispensable que el esquema apele al Juicio en virtud de su reflexion, ya que el principio
de conformidad a fin de la naturaleza dirige y sirve, a través de su coherencia y

ordenamicnto subjetivo, a la imaginacion para que sus propias imagenes sean mediadas por

la regulacion esquematica y  “tiendan”, como el juicio reflexionante, a unificar

representacionalmente la naturaleza bajo conceptos empiricos: el Juicio reflexionante se
incorpora a la imaginacion para figurar esquemas. Entonces, podemos afirmar que la
imagen depende en mayor medida de la imaginacion en su caracter empirico —como la
intuicion de la sensibilidad- y el esquema, como regla sintética, se inclina a pensar la
imagcn”. A pesar de que ambas tienen su origen y fundamento en la facultad imaginativa,

la “basqueda general™ del esquema es su diferencia;

La i 1 ¢s un producto de la capacidad cmpirica de la
imaginacion  productiv: el esquema de los conceplos
sensibles™ (como ¢l de Lis figuras en ¢ espacio) cs un producto
¥ un monogrma, por asi decirlo, de la facultad imaginativa
pura i_priori. Es mediante dsta ¥ conforme a clla como son
posibles las inuvigenes, pero tales inigenes soélo deberin ser
vinculadas al concepto por medio del esquema que designan, y.
en si misnuas, no coinciden plenamente con ¢l concepto™

Con la cita nos percatamos, no solo de una diferencia considerable entre el esquema y la
imagen, sino también una puntualizacion dentro del propio esquema. Si bien el esquema es
una representacion reguladora de la imaginacion y no es, por tanto, la unidad conceptual
que subsume, bajo si, la multiplicidad de representaciones, posee, sin embargo, cierta
subordinacion al caracter a priori de la imaginacion, cierta independencia con respecto a la
sensibilidad y, por ello, disociado de la imagen, ;qué queremos decir con esto? La
distincion, digamos. empirica cntre el esquema y la imagen nos facilita la presentacion del
caracter trascendental del esquematismo. Este se aplica directamente en el ambito de la
sintesis pura, en la aplicacion de las Categorias a lo dado en la sensibilidad y, por esto, *

puede ser llevado a imagen alguna™', pues el asi llamado esquema trascendental, a

diferencia de su sentido empirico:

Anc\.mdu atra denoniinacion al pensar : el iacto de referir un objclo .l una mllucxon dada” Jhid. B 304
* Entiende por imaginacion productiva, ¢l hecho de la esy idad de la imag| ion; su capacidad dc
pmducnr representaciones. Clr. /hid. B 15
* En el apartado correspondicente a las Categorias veremoas el sentido de los “conceptos puros sensibles™.
“Op. e B 18I
* Ihiclem.
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(...) constituyc un producto tes fental de la i incion.
producto que concierne a la detenninacion del sentido interno
en general (de acucrdo con las condiciones de la forma de éste,
el licmpo)...":

Como producto trascendental, el esquema ya no se aplica a una mera “regulacion
empirica” de la imaginacion, a una pura sujecion de la imagen, mas bien ayuda a la propia
combinacién de la sintesis pura. (Como se lleva a cabo esta determinacion trascendental
del esquema? El tiempo, como intuicién pura, contiene la multiplicidad dada a_priorj. En
relacion con esta “pureza”, dice Kant, hallamos una generalidad en “lo dado™. Esto hace
manifiesto, dentro de la sensibilidad, la posibilidad de un transito del grado de una
sensacion a otro grado de la misma; es decir, en el sentido interno las sensaciones van
desde una sensacion igual a 0 a otra que sea igual 10 sensacién, siendo, empero, la misma
sensacion “en el tiempo”. En este punto, el trinsito de uno a otro grado de sensacién
conlleva una continuidad, un desarrollo temporal, en donde la “generalidad” de esa
sensacion ya esta dada en su universalidad pura. Esta determinacion trascendental de la
continuidad en ¢l tiempo se vincula, por una parte, con las Categorias —especificamente
con las dos primeras— en la medida de su universalidad a_priori, y con la sensibilidad, por
la otra, en virtud de que en el tiempo se encuentran la variedad de la las representaciones.
De este modo es posible aplicar los conceptos puros del entendimiento a lo dado en la
intuicion a partir de la determinacion trascendental del tiempo, y esta solo es posible
mediante un esquema que aparezca en el sentido interno, “en esa continua y uniforme

"8 por ello, siguc Kant, los esquemas trascendentales son

produccion en el tiempo
determinaciones a_priori temporales que acotan la variedad sensible a la unidad de
apercepcion®™. La imaginacion, para lograr su sintesis, que vincula, pues, al sentido interno
y a las Categorias, en la medida de su espontaneidad, produce esquemas condicionados por
el “influjo a_priori” del entendimicento. Entonces, visto de acuerdo a su trascendentalidad,
el esquema presenta la combinacion entre lo sensible y lo intelectual basado en la sintesis

trascendental de la imaginacion,

* Ihidem.
* Ihid B 177,

"* £n el pasaje que correspande a los “principios constitutivos del
nuis esta cucstion.

",

puro” extend un poco
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6. Los Conceptos de Comparacion y los Topicos
Ademas de la combinacién generada por la imaginacion. de conformidad con sus
productos sintéticos trascendentales y de acuerdo con su productividad empirica, existe un
segundo tipo de mediacion representacional “combinatoria”. Esta vinculacion posce
caracteristicas propias, no directamente conectadas con el ejercicio sintético de la
imaginacion, pero que, a su manera, realizan una tarea cardinal para la correcta aplicacion
de las Categorias y. por cllo, para el conocimiento mismo: la diferenciacion entre
conceptos. ,Como distinguimos un concepto de otra?, ,como sabemos que el concepto de
"familia” es distinto de "comunidad” y viceversa?, ;como se relacionan entre ellos?

Para Kant, cl arduo trabajo de distinguir las representaciones dadas provienc
exclusivamente del dominio intelectual. La refiexion (Reflexion) es el acto que coteja,

pero al mismo tiempo reine, las representaciones®™ dadas. Podemos sefalar esta

unificacion y diferenciacion a partir de la exploracion que lleva a cabo el Juicio
reflexionante, el cual encuentra la coherencia de las representaciones con base al principio
de conformidad a fin, no obstante, la reflexion contiene, para 10 que nos ocupa en este
apartado, un modo de “distincion y unificacion” determinante; es decir, en tanto
combinacion de la facultad sensible y la facultad intelectual, va de lo universal a lo
particular. Una reflexion de este tipo seria, dice Kant, una reflexién légica“(’, perteneciente
a una funcion del entendimiento. En este sentido, un “pensar reflexivo™ es aquel que
guarda las herramientas logicas adecuadas para distinguir un tipo de representacion general
de otro tipo de representacion general. Los elementos que realizan el criterio de separacion
y unificacion son, pues, los conceptos de comparaciéon, mismos que sirven, de acuerdo a
su origen légico, como regulaciones distintivas entre conceptos. Por ejemplo, podemos
diferenciar el concepto de ‘familia’ del concepto de ‘comunidad’ en virtud de la
unificacion de sus diversas representaciones y, por ello, de su generalidad®’. Sin embargo,
contintia Kant, cuando buscamos conocimiento de un “‘objeto™ en la unidad sintética de
apercepceion, se da una relacion con el entendimiento y con la sensibilidad y, por tanto, la

relacion con la segunda no depende unicamente del uso logico de la reflexién. De ahi que

** Enfatizimos ¢! término “representicion”, pucs, como veremos, Ia reflexion no cs exclusiva del terreno
intuitivo. ni del dominio intelectual. La reflexion “cotgja y redne”™ tanto intuiciones empiricas como conceptos
clpincos.

™ Op cu B3R

" Los conceptos de comparacion s¢ dividen en relacion con su identidad. diferencia, concordsancia ¥
oposicion. Cfr. /hid. B317
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Kant llame reflexion trascendental a la basqueda de la correspondencia de una
representacion con el entendimiento o con la sensibilidad, segiin sea el caso. Esta reflexion
se forma con cuatro lugares o topicos trascendentales que encasillan en una u otra facultad
la sensacion o pensamicnto del objeto:

1. identidad y diferencia

2. concordancia y expresion

3. interior y exterior

4. materia y forma®®
Estos cuatro lugares trascendentales tienen su uso en el entendimiento, y se diferencian de
las Categorias en que la reflexion trascendental es “anterior”, en ¢l modo de su
comparacidn, a la estricta unificacion conceptual, trabajo que las Categorias realizan en el
hecho mismo de la apercepcion. La distincion entre una reflexion logica y una
trascendental serd, entonces, que una pertenece al dominio general de la logica, mientras
que la otra al caracter puro de la misma: dada la combinacion espontanea generada por la
sintesis imaginativa, y a la espontaneidad en la creacion de conceptos por parte del
entendimiento, éste debe, conforme a su origen analitico, distinguir entre ambas
espontancidades sirviéndose para ello de la reflexion trascendental. De ahi que la union de
facultad sensible y la intelectual, radique inicialmente en la imaginacion y en el esquema, y
los topicos nos remitan a un "no ir mas alla de la sensibilidad" pues, un tanto altivamente,
el entendimicnto asevera: "si una representacion no procede de mi, entonces, por necesidad

cognoscitiva, proviene de la sensibilidad”; combinacién “por criterio™*’,

7. La Légica Trascendental como Legalidad del Entendimiento . -

Lo anterior nos revela, con un tenue matiz, los limites del conocimiento humano jen qué
sentido? Para explicarlo detalladamente tomemos en cuenta que todo’ conocimiento
requiere de una intuicion para aplicar correctamente las Categorias pertinentes.. De no
existir aquella, a lo que el entendimiento se referiria seria algo semejante a un. "objeto
trascendental”; esto es, un “objeto” sin suelo empirico que condicione su validez —pues lo
que la Categoria expresa por si sola, Unicamente es la generalidad del objeto. De ahi que el

uso trascendental de las Categorias no se dé en el drea empirica, no existen dichos

™ parm mayor detalle del contenido de 1os topicos trascendentales Cfr. Jhid B 321-322
¥ Una combinacion por compasicion. Véase nota 65
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"objetos trascendentales” —o inteligibles— en las formas de la sensibilidad. Para ello seria
menester una facultad que nos proporcionara tales objetos, facultad de la que carccemos
totalmente. En otras palabras, no cabe la posibilidad de conocer “objetos™ que vayan mas
alla de nuestra "experiencia”, pues nuestras facultades se remiten una y otra vez a la
sensibilidad. Lo que los conceptos puros llevan a cabo en su aplicacion a la naturaleza cs,
justo, la categorizacion de los datos ya mediados por la sensibilidad, por la imaginacion,
por el Juicio, y por cada uno de sus componentes internos empiricos o puros.

Paginas atras mencionamos la tabla de las categorias, sin especificar su
funcionalidad y estructura. En lo siguiente llevaremos a cabo esta tarea para abordar con

mayor claridad los limites de nuestra experiencia y, por ende, de! conocimiento mismo.

a. Su uso matemitico
Las categorias, principios objetivos del entendimiento, estan divididas en dos vertientes
importantes: aquellas de uso matemiitico y aqucllas de uso dindmico. Comencemos por
las primeras. : e

Desde su cuadruple division en Cantidad, Cualidad, Relacion y Modalidad —con sus
respectivas divisiones internas—, las Categorias convienen funcionalmente a un dcsempcﬁo
matematico, en el caso de las Categorias de Cantidad y Cualidad. A los primeros les llama
Kant axiomas de la intuicién y a los segundos anticipaciones de la percepcion

(antizipation). Los axiomas de la intuicion son el criterio de aplicabilidad de las categorias

de Cantidad. En virtud del momento sintético de apercepcion de lo diverso, las intuiciones
empiricas se nos presentan como magnitudes en un espacio y tiempo dados —-recuérdese
“T™ en nuestra ejemplificacion del método matematico. Por ello, se le denomina a este tipo
de magnitudes, magnitudes extensivas, constituidas a partir de la sucesion espacial. Por
ejemplo, cuando la imaginacion, en su sintesis particular, presenta la magnitud de un
momento aprehendido sintéticamente a otro anterior referido a la propia sintesis originaria,
“pule”, si se nos permite el término, dicha magnitud en una figura susceptible de ser
caracterizada  geométricamente™.

correspondientes a la Categoria de Cualidad, son lo que Kant llama una conciencia

Por su parte las anticipaciones de la percepcion,

empirica; en otras palabras, una sensacion posee ya la peculiaridad de un “objeto™ en

" Pary mayor detalle con respecto a este principio, véase ¢l punto *a’ del apartado *1°,

h
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general. En este sentido nos es licito afirmar que la sensacion generada por una intuicion
empirica tiene ya un grado (Grad). Esto es, las intuiciones puras de espacio y ticmpo,
condiciones de posibilidad de la sensibilidad, son el vacio de cualquier sensacion®, porque
no estan limitadas en un tiempo y un espacio. Son, pues, desde el punto de vista de la
segunda Categoria, igual a 0" sensacion. Entonces, una sensacion, como tal, se refiere al
crecimiento gradual desde la igualdad a “0” de la intuicion pura, hasta determinada
sensacion equiparable, digamos, a “5” o 10" sensacion que, con una gradacion estipulada
por la sintesis pura. se percibe como una magnitud intensiva. Tal modalidad de magnitud
se diferencia de la extensiva en que aquella se caracteriza por un momento (Moment), un
“instante” donde la sensacion *‘crece” de “0” a “N” determinacion perceptible o disminuye
de “N” a “0” intuicion a_priori. Con esta precision es imperioso afiadir que la numeracion
propia de la matematica ticne como sustento la unidad como magnitud y como momento
unificante y continuo. Asi, los conceptos matemiticos son, como dijimos, instancias
axiomaticas, definitorias y demostrativas inmediatamente ciertas, unificadas en la pureza
de las intuiciones. Por su pertenencia a la esfera sensible, no tienen conexion directa con el
entendimiento general, porque no son conceptos empiricos, pero si estan determinandos
bajo la legalidad del entendimiento puro. La necesidad inmediata de la matematica subyace
en la percepceién, bajo cierta pre-conceptualizacion 1ogica de las Categorias de Cantidad y
Cualidad. Por ello, afirmamos que la inmediatez de las instancias matematicas “presupone”
una logica trascendental: la construccion de un concepto (matemitico) unicamente es
posible si tenemos con anterioridad la generalidad logica del mismo. Aunado a esto, si una
instancia matemadtica tiene una relacion primigenia con las intuiciones y una relacion,
digamos, mediada, con el entendimiento, son, en denominacion de Kant, conceptos puros
sensibles, conectados directamente con la propiedad esquematica cognoscitjva”. Los-
nameros son llamados esquemas puros, a través de los cuales se construye una iné{ahcia'
matemitica: los axiomas, las definiciones y las demostraciones son conceptos en I%i’mcdi‘dé'
de su esquematicidad y, por ello, de su pureza intelectual. b i \
Estos dos principios de la sintesis matematica —que justiﬁcan,,el,:mpr_lg‘c,),;'dé,las

matematicas a “lo dado” — son considerados principios constitutivos del entendimiento

! Sabre el “vacio™ de la sensacion Cfr. Op. cit. B 209
"2 thid, B1RUss
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puro, dado su aspecto “formal-inmediato”, cuyos axiomas y anticipaciones son, por lo

tanto, indubitablemente ciertos.

b. Su uso dinimico
LLos otros dos principios, los dindmicos, no determinan la sensibilidad axiomatica y

anticipadamente como magnitud, sino como una percepcién se encuentra conectada

amente con otra. De ahi que su funcion instaure una regla de conexidon temporal

necesa
entre dos percepciones ya que, a diferencia de los otros principios ¢donde encontramos la
“relacién” entre percepciones como una magnitud extensiva o intensiva? Kant nombra a
estas reglas del proceder conceptual trascendental, analogias (Analogic) de la experiencia,
v su principio es que la “experiencia solo es posible mediante la representaciéon de una
necesaria conexion de las percepciones”. Dicho de otro modo, la simple aprehension
unifica, “junta” las percepciones de manera fortuita, la sintesis trascendental de la
imaginacion las figura en el tiempo unificandolas, si. pero sin conexion logica. Las
analogias, entonces, conticnen la regla, el principio puro ebjetivo para realizar dicha
conexion en el tiempo. El profesor de Konisgberg divide las analogias en tres de acuerdo a
los tres modos del tiempo; a saber, la permanencia, la sucesion y la simultancidad. Cada
193

una de ellas incluye las reglas de “determinacion universal del tiempo™ que organizan

causalmente las percepciones.

La primera analogia refiere al principio de permanencia. Esta ensefia que, en su
pureza, el tiempo no cambia, ademas de que muestra que todo “objeto” se encuentra en ¢l
tiempo. Es el estrato, digamos, inmutable por el cual es posible el cambio; es decir, el
movimiento como simultaneidad y sucesion. El tiempo es, primero, la Gran “vasija” donde
se depositan todos los “accidentes”, todas las representaciones anexas a este “fondo”. Kant
nombra a este sustralo temporal permanente, sustancia (substantia)®’. Desde esta
perspectiva, la duracion (Dauer) es la magnitud adquirida por la permanencia del tiempo;
empiricamente hablando un percepcion dura, no permanece.

La segunda analogia denomina a la proposicion “Toda causa tiene un efecto” como

principio de la tercera Categoria, en tanto que implica la regla mediante la cual la sintesis

Y Cfr. Ihid. B 220
*! Siguicndo Iy traduccion latina de Ia ousia aristotélica. Al respecto de la existencia de 1a sustancia nos dice
Kant: “No veo. ni quc se intente siquicra probar esta proposicion tan sintética” /hid. B 227.
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trascendental de la imaginacion, que unifica temporalmente las percepciones en el tiempo
como anterior y posterior, debe proporcionar un caracter de necesidad a dicha sucesion.
Es, pues, la Categoria de causa-efecto la que somete la sintesis de la imaginacion a una
relacion abjetiva entre percepciones. Podemos distinguir, entonces, entre una sucesion
subjetiva y la sucesion objetiva de la ley causal. La causalidad, pues, no puede ser
determinada en su sentido empirico —como lo hacia Hume~ : no podemos formarnos el
concepto de “causa” con la unificacion representacional hecha por el entendimiento a partir
de diversas percepciones, esquematizaciones y enjuiciamientos del mismo, pues, en tal
caso, estariamos hablando de un concepto empirico incapaz de unificar sintéticamente
dicho proceder; esto es, quedariamos en una mera unificacion logica, sin contenido, sin
experiencia.

La tercera analogia es aquella que encierra la simultaneidad como una regla pura
del entendimicnto. Esto pasa cuando en las intuiciones empiricas una percepcion puede
seguir a otra y viceversa,; es decir, la sintesis de la imaginacion muestra figurativamente
una percepcion y luego otra sin implicaciones causales, y tampoco justifica que una suceda
“en el mismo tiempo que la otra” sino en “tiempos” distintos. Por ejemplo, podemos
sentarnos en la arena a orillas del pacifico contemplando un colorido atardecer. Percibimos
primero el sol en su descenso, y luego, al bajar la mirada, nos centramos en el extenso mar.
En este caso no decimos que nuestras percepciones se encuentran ¢n “tiempos distintos”
sino que suceden simultidneamente: si retiramos la mirada de un objeto para fijarlo en otro,
esto. no implica que el primero desaparezca, sino permanece y sucede en ese mismo
tiempo, ) 3

-~ Tenemos _entonces que las tres analogias de la cxperiencia determinan

cmplrlcamenle lﬂS percepcnones como duracmn como sene y como relac:én en un uempo

conjunto.

El. cuano pnnciplo del emendlmlent puro corresponde ala; cuarta Categona

es’ de" omarse como

como Io hacen las otras Calegonas restantes,

regulativamente “lo dado” en la sensnblhda

sino que, bajo una cierta determinacion antcnor proyccta una posicién (Position) en el
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entendimiento. Este principio incluye tres postulados (Postulat) del pensar empirico en
general. Veamos.

Las Categorias se refieren siempre a “lo dado™ en la sensibilidad para generar
conocimiento. de lo contrario su significacion contendria una mera “logicidad”™ que no
aportaria nada real a la subjetividad cognoscente. Lo que de inicio nos indica la cuarta
Categoria es el criterio segan ¢l cual un concepto, o sea, algo previamente determinado, es
proyectado como posible (Moglich). que el concepto corresponda con las condiciones
formales decl pensamiento. Decimos que es posible cuando. en sentido estricto, no contiene
contradiccion alguna. Un “hierro de madera™, por ejemplo. no corresponde ni con la
realidad ni con la estructura de su proposicion. En segundo término, encontrada ya la
relacion de posibilidad con el entendimiento, un “objeto™ es conocido como *real en su

"% cuando se manifiesta una conexion entre el concepto y una percepeion, en la

generalidad
sintesis originaria o en la sintesis trascendental de la imaginacion, de acuerdo a la regla
causal de las analogias. El ultimo postulado, la necesidad material, afirma que la realidad
pgeneral de la existencia de un objeto, para nuestro entendimiento, radica en Ia ley de
causalidad, en el principio de razon suficiente. La regla causal proporciona necesidad
logica a la conexion arbitraria llevada a cabo por la imaginacion, y esta condicion legal
presenta, en su relacion causal, los “objetos™ de la naturaleza, no como “sustancias simples
separadas”, sino como estados de cosas. De ahi que el unico criterio de necesidad que
posca la estructura del sujeto cognoscente sea la ley de causalidad en el ambito del
conocimiento. Por eso nos dice el filésofo: “Todo cuanto sucede es hipotéticamente
necesario™”. No obstante, sin esta “hipotesis”, la existencia de la naturaleza seria
imposible. Por ejemplo, la aseveracion coloquial “nada sucede por el ciego azar” es, en

este sentido, una ley a_priori de la naturaleza, ya que la naturaleza e¢s entonces conocida

necesarianmente en su unidad por el entendimiento, de 1o contrario habria una cantidad de
estados de cosas inconexos y casuales: la ley causal proporciona legalidad, en cuanto regla
del entendimiento, y el tercer postulado de la cuarta Categoria proporciona la necesidad de

aquella.

“* Ihid B 272. Con respecto a esta misma afinmacion véanse: “La realidad cs. en el concepto puro del
entendimicnto, lo que corresponde a una scnsacion en general” B1K82, v “las Categorins constituyen cl pensar
de un objcto en general” B.158

“"Ihid. B 280, Lo que corresponde 2 la ley de In unidad de 1a rmzén, lo trataremos en el apartado referente a
dicha facultad. Por ¢l momento. con los postulados. tinicamentc aparece Ia posicion necesaria de dicha
unidad. mas no su reatidad ideal.
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SECCION SEGUNDA
C. Los

1. El Nouimeno como Limite del Conocimiento

nites del Conocimiento

Como vimos en el apartado correspondiente. la aplicacién de las Categorias del
entendimiento no se lleva a cabo directamente. S6lo es con base en la mediacion
esquematica y, por cllo, combinada sintéticamente, que las Categorias refieren a la
sensibilidad:

los fendmenos no deben ser sut idos bajo las c ias sin
mis, sino simplanente bajo sus esquemas -y afade- lo
pondremos —al esquema- como condicidn restrictiva®

En este punto se nos permite hablar ya de la completud de una experiencia donde, como
expone la cita, tenemos experiencia de un fenémeno (Phinomen) —como unidad de estados
de cosas. Todo lo que hace posible la experiencia, es decir, la sensibilidad, el
esquematismo, el Juicio y las Categorias, son condiciones sine qcua non para obtener
conocimiento de la naturaleza. Los fendmenos requicren, pues, de estas condiciones
unificantes del entendimiento, que en combinacion con el trabajo de la sensibilidad.
impiden la existencia de “lagunas™ o “huecos” en nuestra experiencia. Por cjemplo, el
principio de sucesion subjetiva de la segunda analogia prohibe cualquier vacio entre los
estados de cosas, pues debe haber una continuidad de los mismos. Nada que contenga un
vacio en la sintesis de la imaginacion puede dar paso a una sucesion objetiva —necesidad de
la continuidad-; que, por tanto, no proporciona conocimiento.

A pesar de las restricciones, lo anterior no impide, en este sentido, la existencia de
un tal vacio. Que en nuestra experiencia no deban darse ningln tipo de lagunas que
estorben al conocimiento, no frena el sefalamiento de un vacio externo a la propia
experiencia. Dice ¢l filosofo:

Lo que sc reficre al vacio que podemos concebir fuera del

campo de la expericncia posible no constituye una cuestion que
caiga dentro de fa jurisdiccién del mero entendimicnto™

£Qué quiere decir con esto? 4cual es la jurisdiccion del entendimiento? ,como sabemos
que existe algo “mas alla” de la experiencia?, y si existicse algo semejante jno caemos en

la mas liana de las contradicciones? Segun Kant, no entramos en contradiccién alguna si

" Ihid. B 224
" Ihid. B 281. El subrayado cs nucstro.
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postulamos ese “mas alla” como un problema del entendimiento. Respondamos con las

palabras del fildsofo:

Doy cl nombre de problenkitica a un concepto que carcee de
commdiccion, que se halla, como limitacian de conceptos
dados, en conexidén con olros conocimicnlos. pero cuya
realidad objetivii no es en modo alguno cognoscible -y afiade—
El concepto de notnmeno, cs decir, el de una cosa que ha de ser
pensada (solo mediame we entendimicnto puro) como cosa cn
si misn. ¥ no camo okjelo de los sentidos, no es en absoluto
contridictor

Otra vez jqué quiere decir es10?, (qué significa el “concepto problemitico de nolimeno” y
cuales son sus consccuencias para el conocimiento? :

Los fenémenos son tales dada la aplicacion de las Categorias, con mediacién de la:
facultad imaginativa, el Juicio reflexionante y los esquemas, a lo representado.en la
sensibilidad, en la intuicion. Sin la intuicion, queda claro, no hay conocimiento y, por ende,
tampoco es posible formular juicios sintéticos a priori.

En este sentido, el uso de una Categoria, sin mas, no es ni siquiera un uso es, mas
bien, una hipotesis trascendental'®®, una significacién trascendental, mas no una funcion
propiamente dicha. Del mismo modo, una “intuicion sin mas” —no las intuiciones puras de
espacio y tiempo— nunca es representada como tal, en si misma, siempre es mediada por
las condiciones de posibilidad, por las imagenes y los esquemas, susceptible de ser juzgada
y conceptualizada en un fendmeno. Esta distincion de la mediacion de nuestra subjetividad
cognoscente, continia Kant, oponc dicha mediacion a un algo inmediato'®, sin
consideraciones empiricas. Tal oposicion es una oposicion pensada. En otros términos,
pensamos que si lo fenoménico esta mediade “hay™, entonces, “algo” no-mediado. Pero
esto, evidentemente, no es ni genera conocimiento alguno, porque no estamos ciertos de
elio.

El “algo™ que pensamos existe inmediatamente por si mismo, no es un objeto en si
mismo, pues, de ser asi, tendriamos un concepto especifico para determinarle como un cnte
inteligible; es decir, le estariamos determminando como objeto a partir de una intuicién no-
sensible, cosa que, esta claro, no se da en el terreno humano. Todas nuestras intuiciones

son sensibles, por eso, cuando el entendimiento puro piensa una cosa en si (Ding an sich)

" thid. B 310

Y CLrL Ihid, 13 800

"' Esta inmedintez no es 1a del métlodo matemidtico, que parte de lo inmediato ya percibido como magnitud
espaciotemporal.
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comprende que no le puede aplicar ninguna Categoria, pues no hay ningan fenomeno en el
espacio y el tiempo con el cual concuerde:

Donde no puede hallarse tal unidad —de espacio y tiempo— alli
sc acaba totalmente el uso, v hasta la signifscacion de las
categorias, ya que ni la misma posibilidad de las cosas quc
hayan de corresponder a las categorias puede entenderse'

Si a las tres primeras Categorias les suprimimos su uso, como aplicacion a la sensibilidad,
les queda, deciamos, su significacién (trascendental), su hipotesis sobre objetos no
sensibles, pero si ademas nuliticamos esta significacion —por, como lo dice la cita, falta de
unidad en las intuiciones puras— nos quedamos en una total restriccion de las mismas. Y si,
aunado a ello, tampoco encontramos una relacién entre ¢l primer postulado del pensar
empirico, que concierne a la posibilidad, y el entendimiento, al “pensar” una “cosa”
semejante, arribamos al limite del propio pensamiento ;qué clase de pensamiento es aquel
sin referencia de uso, de significacion y de posibilidad?

Bueno, podriamos salvar el problema si nos quedamos en la limitacion del pensar y
apelamos a la sensibilidad de la cosa en si; en otras palabras, si permanecemos en la mera
intuicion del objeto sin poner atencion al entendimiento, seguramente podremos conocer la
cosa inmediatamente, sin procedimientos conceptuales. Empero, esto es igualmente ajeno a
la facultad sensible porque, por principio, aunque la intuicion es la columna vertebral del
conocimiento, por si sola no sostiene conocimiento alguno de la naturaleza, Eso “algo” que
“intuye” es indeterminado, no ticne referencia a ninguna representacion, con nada en
particular. Necesitariamos que una intuicion de la facultad sensible conociera “percibiendo
lo dado”, esto es, una “intuicién intelectual”, hecho —este si— absolutamente contradictorio.

En este sentido Kant afirma que la cosa en si debe “entenderse” como un concepto
problematico, mas no un concepto contradictorio. Que nuestro pensamiento sea limitado,
en este respecto, es un problema, si, pero no encierra contradiccion. El problema es de la
estructura del sujeto cognoscente anclada en la sensibilidad, no de la “cosa misma™. Esta
limitacion dota al concepto problematico de un caricter negativo, ya que no amplia para
nada el conocimiento de los fendmenos. Lo que tal concepto afirma es: el pensamiento de

una cosa en si acota a la sensibilidad porque ella no puede conocer per se con la intuicion:

2 Op. cit.. B 308, Los paréntesis ¥ subrayados son nucstros.
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Pecro i di cl imiento  ( bién) se pone
limites a si nnsmo .ulmmcndo que no las conoce por medio de
ninguna catcgoria’

El concepto problematico, entonces,

(...) nos hice falta para no extender I intuicion sensible a las
cosas cn si mismas ... cl resultado es que no sc entiende la

ibilidad de tales not ~Y aflade- Lo que esti fucra de
loﬁ fendmenos cs (pitra nosotros) vacio .

Pongamos un g¢jemplo sencillo a este problema: la estructura subjetiva, a los ojos de la
filosofia trascendental, nos capacita para percibir. pensar y conocer los objetos del mundo.
Todo lo que percibimos, pensamos y conocemos de la naturaleza, depende unica y
exclusivamente de nosotros mismos, de la estructura cognoscitiva de nuestra subjetividad;
asi pues, solo vemos lo que nosotros podemos ver, sentimos lo que podemos sentir, pensar
y conocer como sujetos. Cada sujeto posec una perspectiva distinta de las cosas, cada quien
picnsa, siente e imagina lo que su estructura cognoscitiva le permite. Por ejemplo, si
alguien observa una cubeta desde lo alto de un cdificio. y otra a través de un cristal obscuro
y otra esta sentada en ella —todos en tanto originaria sintesis de apercepcion-, cada una
tendra una representacion distinta de la silla y, por tanto, cada una la conocera de modo
distinto. Otro e¢jemplo sc puede dar en la lectura del presente texto; cada quien formara su
opinion, su interpretacion Gnica y particular a pesar de enfrentarse a la misma
investigacion. ;Qué dice el texto entonces?, ;cuil de todas las opiniones es la verdadera?,
icomo es la silla efectivamente?, ;como es en si misma? La respuesta de Kant es una gran
*X’. Lo que las cosas son “en si mismas” jamas lo podremos conocer, pues
irremediablemente  estamos supeditados a la estructura cognoscitiva de nuestra
subjetividad. Unicamente conocemos lo que los objetos son para nosotros; fenémenos.
Esto, contrario a lo que parece, no nos abandona en el mas burdo de los
relativismos, pues la universalidad que proporcionan los enunciados cientificos, por
ejemplo, les dota, de acuerdo con lo dicho hasta ahora, de una generalidad indubitable para
cualquier entidad con sano Juicio y entendimiento. La evidente comunicabilidad de los
juicios singulares, asi como de los universales, es el resultado, pues, de un mismo
“proceso’™ coghoscitivo que alberga una coherencia y 16gica tan palpables que dificilmente

puede negarse su  “necesidad comunitaria”. Con el concepto problematico del

Y Ihad B 312

" bl B 310
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cntendimiento, no arribamos al relativismo, solo nos indica el limite de nuestro
conocimiento.

Pesc a su pura delimitacion, el entendimiento ignora la confinacion cognoscitiva
suministrada por el noimeno, e insiste en ¢l afan de conceptualizacién y conocimicnto.
aseverando proposiciones y juicios encauzados a *develar” el “en si” de la naturaleza. sin
reparar cn que, para lograrlo, deberia existir un sujeto omnipresente, un sujeto que abarcara
todas las posibilidades de la multiplicidad de relaciones entre tenomenos. y esto, claro
esti, no se da; por o menos no en este mundo fenoménico del cual somos actores. Justo es
nuestra individualidad, la sintesis pura, la que nos hace encadenar nuestro conocimiento a
los sentidos. Ellos nos recuerdan que somos seres terrenales, y no aves que, posadas en la
cima de una montaia, observen la totalidad de acaecimientos mundanos con vision pura ¥
objetiva,

-
La pretension del entendimiento de superar el “obstaculo” de la intuicion es un mero hecho
problematico, vaya, es un problema con consecuencias logicas o trascendentales, mas
nunca cognoscitivas. De la misma manera, si la sensibilidad no fuese gobernada por la-
direccion del entendimiento, el sujeto estaria ahogado en una multiplicidad de impresiones
inconexas que desatarian, entre otras cosas, la probable locura del individuo.

Dadas las pretensiones, digamos, desmedidas del entendimiento, Kant le afiade al

195 en tanto,

concepto problematico de noimeno, la denominacion de concepto limite
repetimos, impide que la sensibilidad sobrepase su esfera, y ¢l entendimiento no subestime
sus empefios conceptuales. En su limite, el noimeno no puede pensarse como maghithd.
realidad, sustancia, etc, pues, segun Kant, la referencia a *“objetos trasqendénialcs"

semejantes, requiere necesariamente de formas sensibles.

Concluyamos el asunto, como lo hemos hecho ‘en estas ultimas: paginas, con

palabras del filésofo:

Nos sirve —~cl notimeno— para scitalar los limites de nuestro .
conocimicnto sensible y para dejar abierto un campo que no
podemos ocupar ni mediante la experiencia - posible, . ni
mediane ¢l entendimicnto puro'™ R

YOS Oy, Ihid. B 311
Y thidd BB 345
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Con el fin de presentar con mayor nitidez el problema de la cosa en si, terminamos por
mencionar que, en su limite, y al mismo tiempo su vacuidad para la experiencia posible, cl
notimeno puede sefialarse también como Nada (Nichts). El propio filésofo expone una

cuadruple division del “concepto de Nada” entendida ésta como:

a) concepto vacio sin objeto
b) objeto vacio de un concepto
c) intuicion vacia sin abjeto
d) objeto vacio sin concepto

Del primero afirma que el “objeto™ de un concepto al que no pertenece ninguna intuicion
es igual a nada. El nolimeno es, entonces, un concepto sin “objeto™ que no se cuenta dentro
de las posibilidades —aunque tampoco es imposible—, es un concepto pensado como
problema y como limite; sin realidad. El segundo refiere a la carencia, a la falta de algo en
la naturaleza: *“una tal no es tal”. El tercero apunta a que las intuiciones puras de espacio y
tiempo, como meras formas del la posibilidad de “objetos”, no aparecen dadas en la
sensibilidad como “objeto espacio™ y “objeto tiempo™. Conforme a esta tercera division,
Kant nombra a la Nada ente imaginario (ens imaginarium), pues al equipararse con las
intuiciones a_priori, la Nada seria una “imagen pura” y, entonces, vinculada con la
imaginacion. La cuarta y ultima, nos habla del principio de no-contradiccion, a saber, un

concepto contradictorio no es otra cosa mas que nada.

2. La Facultad de Juzgar Reflexionante como Limite del Conocimiento

Ahora bien, como mencionabamos, el entendimiento, por si sélo, procura saltar “lo dado™
en la intuicion y formular un juicio sobre fenémenos, mas, dados los limites de nuestro
entendimiento, es factible que se equivoque en su juicio —i.e. que no se adecue a lo dado en
la intuicion. El error y , por ende, la verdad radican enteramente en el juicio, porque la
sensibilidad jamds puede equivocarse, pues, por principio, no juzga lo percibido, y el
entendimiento, sistema independiente del area empirica, genera conceptos adecuados a su
mismo proceso interno. Pero jcomo sabemos que un juicio emitido logicamente se
encuentra en un error?, jcomo podemos limitar el error de las proposiciones del
entendimiento? Como un primer parametro de examinacion-limitacion en ese respecto,

Kant apela al concepto limite de noGimeno, en tanto que éste restringe la experiencia y, por

cllo, las pretensiones del entendimiento. No obstante, por su propio origen negativo, cs
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incapaz de regular la correcta aplicacion de los juicios; Gnicamente los limita los
cnunciados mas no los juzga. En una segunda posibilidad de examinacion propone una
dialéctica trascendental. Esta emprende la tarca de confrontar los juicios del
entendimiento, que pueden, por error, intentar superar lo dado en la sensibilidad y
desembocar en una “ilusion” de conocimiento. A los juicios de esta indole se les nombra,
segan la dialéctica, juicios trascendentes —que no trascendentales- y son presentados a
manera de premisas antagonicas, tesis-antitesis, cuyo objetivo es la solucion y
desenmascaramiento de este tipo de juicios erroneos'™. El tercer elemento de
examinacion-limite de los juicios postulados por el entendimiento es la propia facultad de
juzgar bajo ¢l horizonte de los juicios reflexionantes. Continuemos con este Gltimo.
Deciamos que el Juicio reflexionante, de acuerdo al principio de conformidad a fin

de la naturaleza, que es un supuesto a_priori del Juicio, sirve al entendimiento para emitir

juicios logicos acerca de fenémenos naturales, es decir, proposiciones de las ciencias
naturales. Esta fase del Juicio reflextonante contiene un caracter meramente subjetivo: con
referencia exclusiva a nuestro Juicio reflexionante. Empero, existe otra fase, otra
caracteristica del Juicio reflexionante, a saber, aquella que le proporciona a los fenomenos,
no técnica como posibilidad de una experiencia, sino su fundamentacion como objetos y
fenomenos reales: la técnica real de la naturaleza. {Qué quiere decir esto? La coherencia
con que se nos presentan los fendmenos naturales a nuestro Juicio, concede una “armonia”
preestablecida de los mismos. Esto no quiere decir que dicha “armonia” subyace en las
cosas mismas —que su ordenamiento pertenezca a un predicado inherente a los objetos—,
mas bien, que es la subjetividad cognoscente, como supuesto, la que suministra una
conformidad a fin a la multiplicidad fenoménica para “armonizar™ con ella.

Ahora bicn, como hemos visto, pucde darse el caso que un sujeto tenga abierta la
posibilidad de emitir una aseveracién sobre algin hecho natural, y dicho enunciado
concucrde efectivamente con el fendmeno en cuestion. Atn dado este caso, también puede
suceder que, en otro momento, el mismo individuo no encuentre una concordancia
armonica entre su Juicio y aquello que le es representado, suscitando, pues, la duda de si
esta juzgando correctamente el fendmeno. En este dltimo caso, dice Kant, el individuo se

encuentra sumergido en el asombro (Verwunderung), en la incapacidad de decidir si ha

107 g . s . )
7 En ¢l presente trabajo no abordaremos §a tematica de Ia dialéetica trascendental,

66




Capitulo I: El Concepto y la Logica

juzgado correcta o incorrectamente. Tal situacion es tan comian que nos sucede dia con dia,
unas veces “armonizamos”, en este sentido, con nuestro entorno, y tantas otras no lo
logramos. Sin embargo, bajo esta misma situacion, pudicra darse el caso que dudemos en
juzgar de tal o cual mancra un fendmeno, y al instante, o minutos después, alguien o algo
disipa nuestra duda, nuestro asombro, indicado la manera correcta de juzgar. Con esto
estariamos habilitados para salir de nuestro asombro, pero si, por una extrafia causa,
persistimos en ese estado, lo que sucede en el sujeto es, dice Kant, admiracién
(Bewunderung).

El efecto que esta Oltima provoca en el sujeto no es el menor: no importa si la
sintesis de apercepcion ubica y considera correcto o incorrecto un juicio emitido, la
importancia para nuestra facultad de juzgar reflexionante es que detras de la armonia se
encuentra el fundamento originario (Urgrund) de ella. Independientemente de si
poscemos o no la capacidad de conocerle, no deja de causar una viva admiracién, para

nuestro Juicio, un fundamento “pre-armanico” semejante'%,

a. La Admiracién y los Fines Naturales como Limites de las Ciencias Naturales

Al respecto, es digno de tomar en seria consideracion la conformidad a fin extendida en
todos los campos de la naturaleza, comprendida en la organizaciéon de seres vivos. Los
vegetales y los animales estin, digamos, coordinados impulsivamente a servirse unos a
otros. Tomemos el ejemplo de un paisaje natural: observemos las faldas de altas montafias
cubiertas por una densa capa nevada, donde dificilmente se observa un arbol con frutos o,
inclusive, con follaje. Alli mismo percibimos cémo el viento boreal sopla pequefias
particulas heladas que se esparcen en las escarpadas rocas al borde del acantilado. Ningtin
ave surca ¢l niveo paisaje. Ningun roedor es tan osado para dejar la tibia familiaridad de su
guarida. Unicamente el solitario venado, abrazado con oscuro pelaje y corona de huesos,
hunde sus pezuiias en el frio. Al pie de un tronco desnudo, nace verde alimento ante sus
ojos tiznados. Lo come. Amargura produce a su paladar, pues el helado poder del boreas ha
secado su sabor. Mas a sus entraiias dulzura le parece. Aun en tales condiciones el palpitar
del verde jade produce el calor suficiente para seguir buscando ... Pero delante,

enmascarados detras de un roble caido, despuntan sigilosos dos brillos, dos fuegos.

" CIr. Critica de la Facultad de Juzgar. p, 277
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Esperan un descuido fortuito. Un paso, dos pasos, tres pasos ... lo encuentran. La sombra
cubre el ciclo y una lluvia de zarpazos impide siquiera un respiro, un grito. La presa
entrega su carne al felino, éste le arrastra a su resguardo y deja la sangre congelada y la
corona de huesos.

Los hombres, al presenciar el fenomeno natural, preguntamos jpara qué?, jcual es
¢l fin de todo esto? Cientos de veces hemos presenciado un evento semejante, y cientos de
veces nos hemos admirado al verlo. Pese a eilo, a la misteriosa admiracion que nos
provoca la supervivencia animal, nuestro Juicio y entendimiento puede y busca develar
estos acaccimientos basandose en cierta descripcion de la naturaleza, en la causalidad
propia de la logica del entendimiento. La sintesis originaria, con todo el proceso que ella
implica, nos proporciona una explicacion precisa del fenomeno que aparece. Las
investigaciones de las ciencias naturales, en virtud de un uso correcto de la 16gica general —
y, obviamente, de la trascendental-, pueden observar las representaciones, conectar
logicamente sus conceptos empiricos de “animal”, “supervivencia” o “nieve”, y emitir un
juicio sintético a_priori ~por ejemplo, “Todo felis concolor tiene como parte de su cuadro
alimenticio a cualquier especie de ciervo”— que logre explicar y justificar el fenomeno, al
cual puede llamar “cadena alimenticia” o “ecosistema de los bosques de Norteamérica”. Lo
anterior, con ¢l objetivo central de obtener conocimiento de dicho fenémeno.

En una escena como la presentada anteriormente nuestra facultad de juzgar esta
influida por una perspectiva claramente cognoscitiva, cientifica y, por su justificacion en
un juicio sintético a_priori, valida universalmente. Deciamos paginas atras que Kant
considera como regulacion dindmica del entendimiento aquella regida por la ley de
causalidad: la jurisdiccion fisica de la naturaleza. Un juicio cientifico natural es, en
palabras de Kant, una proposicion sobre el mecanismo de la naturaleza'"?, resultado, sobre
todo, de la aplicacion y observacion del dominio légico. Por su parte, nuestro Juicio ™
reflexionante, por si solo, puede relacionar cada fenémeno de la naturaleza animadé con
una finalidad especifica, sin apelar al entendimiento; es decir, para nuestro Juicio"m'elv
pasto “sirve para” alimentar al venado y éste, a su vez, al puma: el fin de uno es'“e'l servicio:

del otro y asi sucesivamente. Esta mera consideracion de la relacion entre’los seres vivos

U Cfr. thid. p. 293
" En adelante utiliziremos Juicio® parm referimos al Juicio . reflexionante, solo en cisos necesarios
mencionaremos Juicio determinante o facultid de juzgar determinante.
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como utilizacion natural, no recae en ningun principio causal natural, pues ;donde
observamos empiricamente que el pasto sirve al venado? Y. sin embargo, nuestro Juicio
esta habilitado para afirmar ¢l provecho de los seres, al percatarse de su comin relacion de
subsistencia. No esta cierto de ello, como si lo esta un juicio mecanico-determinante en su
propio dominio, mas por el asombro y la admiracién que le provoca ¢l fendmeno, supone
una conformidad a fin que “mira™"! en el exterior. Quiza la distincion mas simple, desde
la posician del Juicio, entre el juicio determinante, juicio cientifico, y un juicio de este tipo,
radique en el planteamiento de la propia pregunta; en otras palabras, el primero intenta
responder a ,qué es este fenomeno?, jcomo lo conocemos? En cambio, en un lenguaje
claramente coloquial, propio del juicio singular, la otra rezaria ¢qué sentido ticne la vida
del venado?, jcual es su razdon de ser? Ambas se refteren al mismo fendmeno, pero lo que
el segundo tipo de cuestionamiento “mira™ es la armonia del fundamento originario que

contiene ¢l fin elemental de la existencia. Nos dice Kant:

Par comprender que una cosa solo es posiblc como fin; cs
decir, para tener que buscar la causalidad de su origen
(Ursprung), no cn ¢l mccanistno de Ia naturaleza (...) sc
requicre que su fornu sea posible no con amreglo a simplcs
leyes naturales, sino que atn su contenido cmpinco scgin su
causi y efecto, presuponga conceptos de 1a razon 12

pues, al presenciar la imagen natural de las altas montafias norteamericanas, nos
preguntamos por la razon de la existencia del venado, del puma o de la nieve. ‘Est‘a
pregunta es distinta de aquella con expectativas cognoscitivas, ya que reflexiona sobre la
existencia de los seres como fines (Zweck) naturales. ) . .
Para aclarar lo que Kant concibe como fin natural debemos abordar, a continuécién.
su denominacion como engendracion, perfeccidén y organismo. :
Un fin natural, dice el de Konisgberg, esta concebido primeramente. como la:
engendracion (erzeugung) de un individuo de acuerdo a su especie. El puma, como sujeto a
la ley de reproduccion de los seres vivos''? | engendra otro individuo de la misma especie,

obvio, pero al mismo tiempo, desde 1a vision Especifica, se engendra a si mismo; a si

" vale hacer aqui 1a diferencia entre “observar” y “mimr”. AI pruucro Ic dotimos con un car'iclcr de
verifi v cpirica; es decir. de conformidad con la leg Aanica. En bio -“mimr”, le
consideramos en su acepeidn de “atisbar”, de ver tris la determiinacion categorial, que no conticne la certeza
de la logica del entendimiento.

2 Op. it p. 284

'Y Para $a reproduccion como ley véase fhid. p. 287
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mismo, no particularmente sino gencralmente (especie). También podemos decir que un
individuo sc engendra a si mismo cuando lleva a cabo un proceso interno que llamamos
crecimiento. El crecimiento, comprendido en su interioridad, no esta sujeto al puro
aumento de tamaio del individuo vivo, fenomeno explicado perfectamente con el
mecanismo de la nawraleza, mas bien, el individuo descompone y compone, en la
secrecion o absorcion de materia organica, su propia individualidad para trans-formarse en
otra cosa que ¢l mismo es'!®. O el caso de la conservacion de los individuos carentes o
deformes en alguna de sus partes, que al engendrar, producen una parte correspondiente
que realice las funciones de la parte danada o faltante. Cabe resaltar, en este ultimo, el
ejemplo del reino vegetal: cuando una pura rama de cierto espécimen de este reino,
encuentra las caracteristicas ambientales suficientes, puede, sin ningin impedimento,
crecer como individuo separado, al mismo tiempo que pertenece al primer espécimen. Es
asi que una existencia (Dasein) —ser animado o inanimado— es concebida como un fin
natural: la mutabilidad, llamese reproduccion, crecimiento, conservacion o educcion''® de
su mas propia existencia es la perfeccion (Vollkommenheit) de su ser,

Para Kant, la perfeccion es un concepto por demas necesario para el
esclarecimiento de los fines naturales como fines de la razon, es decir, para “mirar” el
“sentido” de los fendmenos naturales. La perfeccion, afirma, “es un concepto ontologico

»!16 B} compuesto,

que: es idéntico al concepto de totalidad (Allheit) de un compuesto
como’ su nombre lo indica, estd necesariamente conformado por partes, que al mismo
t_ienripo son el con-formado mismo. En este caso, la ejemplificacion de la rama ilustra muy
bien  esta cuestion ~que igualmente se aplica a las denominaciones de crecimiento,
rcproduccién. etc. Al cortar una ramificacién de una planta cualquiera y sembrarla en otra
maceta, si no tiene ningin impedimento natural, seguramente crecera una nueva: la parte
es al mismo tiempo el todo.

La multiplicidad concuerda siempre o estd en referencia con algo uno. Asi como las
percepciones buscan unificarse en imagenes y éstas en esquemas y éstas a su vez en

conceptos, asi, de manera analoga —i.e. de manera- similar no:de manera:légica- para

" Si bicn cste proceso de transformacion organica podria explicarse: con justificaciones de las ci )
naturales, a saber, la quimica o la bioquimica. no ot dichas discipli no “mimn" al fenémeno de
acuerdo a su finalidad. : :

1 Sabre ¢l concepto de “educcion” Cfr. Op.cit. p. 287 n34

W fhidd p. 35
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nuestro Juicio, todo lo multiple tiende a la unidad, y €l principio de conformidad a fin es su
herramienta. Entonces, con lo anterior podemos afirmar, que si un ser animado se
reproduce, crece, conserva y educe a si mismo, es para alcanzar su unidad perfecta como
existencia''’. A esta alirmacion podemos afiadir que el fin natural es la composicion altima

{perfecta) de una existencia.

b, El Concepto Regulativo del Juicio Reflexionante

l.as caracteristicas que hacen de una existencia un fin natural, a saber, la reproduccion, el
crecimiento, la conservacion y la educcion, nos muestran que cada parte de una entidad es
una parte producente (hervorbringendes) en tanto existente para las otras y para el todo del
compuesto. Esta connotacion producente le caracteriza en un organismo. Una entidad es,
como fin natural, un organismo, organizado y organizante por y para si mismo. Toda
existencia esti en constante formacion de si misma ya que se reproduce o crece. Por
ejemplo, una computadora no es un organismo, pues no cumple con las caracteristicas del
fin natural, no reemplaza sus partes, ni crece, ni se reproduce —por suerte— a si misma,
requiere de una causa externa que le proporcione dicho cambio, llamese mayor velocidad,
extension de la memoria o cualquier actualizacion correspondiente. Esta entidad, diferente
de las existencias animadas o inanimadas —un bifalo o un mineral- ¢s una maquina cuyo
movimiento es determinado exclusivamente, justo, por el mecanismo de la naturaleza; por
la ley causal y sus aplicaciones. Lo que una entidad semejante posee, es una fuerza fisica o
motriz (BeschafTenheit) y no la fuerza formadora (Beschrinkung) de un organismo ¢acaso
esto quiere decir que el principio de causalidad solamente explica y conoce el

funcionamiento de las maquinas? Obviamente no. La legalidad causal puede explicar y
conocer la totalidad de las entidades de la naturaleza, como existencias y como maquinas,
en virtud de su percepcion como “multiplicidad dada a las intuiciones puras™; la acepcion
de la naturaleza, denominada paginas atras. Mas la naturaleza concebida para nuestro
Juicio como organismo, es decir, como perfeccion natural, no se piensa, ni explica''® bajo
conceptos de ninguna clase y, por ende, hablando estrictamente, no se puede conocer. La

indicacion y concepcién de la naturaleza como fin natural, esto ¢s, como organismo,

" En lo sigui abord nuis det el “cancepto regulativo” de perfeccion,
'™ wExplicar” dice Kant. es “derivar de un principio, que, por tanto, debe poderse conocer ¢ indicar
nitidamente™. Op. cit. p. 358
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suministra, es un ‘“concepto” restringido a nuestro Juicio. Con éste guiamos nuestra
busqueda, despertada por la admiracion, de un fundamento originario de la naturaleza.
Al preguntarnos admirados por la existencia de! venado —de la nieve o las montaiias— nos
apartamos de la legalidad mecanica de la naturaleza y “miramos”, conforme a fin de un
juicio que reflexiona sobre la existencia, una region suprema y, en este sentido, perfecta;
por encima de la logica de nuestro entendimiento y de las ciencias. Empero, podemos
cuestionarnos lo siguiente: si la naturaleza como organismo no compete al gobierno
impuesto por el entendimiento jcoémo podemos afirmar que el fin natural es un
“concepto™? Por esto: el “concepto” utilizado por la conformidad a fin de la naturaleza
para nuestro Juicio, esto es, como organismo, e€s un concepto regulativo, no es ni un
concepto empirico, ni una Categoria del entendimiento''”. ;Qué es entonces un concepto
regulativo? Un concepto de esta indole es, afirma el filosofo, una mixima del Juicio, en
cuanto conformidad a fin de la naturaleza organizada, que puede enunciarse de la siguiente
manera: un organismo es aquel en que todo es fin y también medio'®®. Esta maxima
descansa en fenomenos, en estados de cosas de la naturaleza intuida, pero al mismo tiempo
en un principio a_priori de nuestra facultad de juzgar que contiene su propio concepto:
nada sucede por el mero azar (nichts von_ungefihr). Lo que éste Juzga, es que ninguna
existencia ¢s en balde (umsonst), todo producto natural, el vgnado. el puma, el pasto y la
nieve, tienen una finalidad. N

Dicho concepto regulativo que se pregunta por el sentido de la existencia —~de una
existencia “por si misma” en tanto que ella, por sus caracteristicas de organismo, es fin'y
medio de si mismo- “atisba”, pues, la posibilidad del fundamento ’orig'inari,o de la misma.
La conceptualizacion logica del entendimiento, dijimos, no logrraréyxplicar, efectivamente,

semejante fundamento a partir de la aplicacion de su proceder y método.

D. Lia Unificacién Especulativa de Ia Razén . :
Que las ciencias naturales y la matematica no alcancen,. con su’ pregunta y método, el

conocimiento - de un fundamento . originario, - no:.implica:.que: nb,_’,proéuren;dicho

" Los prlucmlos de fa tercern y cuarta categorias, son conccplus puros que sirven como rc;,,la nl)juna para
csto de ni afimna que sean conceptos rcgulmnos :

s
0 1o forma testual de la mixima aparece en’ Op. cit. p, 295
72




Capitulo I: El Concepto y la Logica

conocimiento'?'. El esfuerzo del métado cientifico pretende, a través de su mecanicismo,
determinar, definir, jusiificar, afirmar o resolver el conocimiento del fundamento
originario, a pesar de que el concepto problematico de noiimeno acote cognoscitivamente
su pretensiones, y a pesar de que la tarea de una dialéctica trascendental justifique, con el

método antitético, qué juicios son susceptibles de dar pie al conocimiento de la naturaleza,
y a pesar de que nuestro Juicio sobre la existencia, como finalidad en si misma, ponga en
evidencia la limitacion de la légica y las investigaciones cientificas por conocer ese
fundamento originario. Es, finalmente, la razén (Vernunfl), en su primer sentido, la
facultad de unificar la variedad de proposiciones de las ciencias, para que éstas no
sobrepasen de mancra indiscriminada —i.e. sin tomar en cuenta sus limitaciones— las
condiciones de posibilidad de todo conocimiento. Desde esta vision podemos decir que la
razon no examina, como cl caso de la dialéctica, o limita, como el caso de nuestro Juicio y
¢l noameno, las impertinentes aspiraciones de la 10gica, mas bien reiine adecuadamente,
come veremos a continuacion, tales aspiraciones. Por esta empresa la razon, nos dice Kant,
es el ultimo estadio de la estructura subjetiva humana.

Muy semejante a la division del entendimiento en logica general y trascendental,
también existe dicha particion en la circunscripcion racional, y es la capacidad de
unificacion de proposiciones logicas del entendimicnto lo que le confiere el caricter de uso
general'™. En su region trascendental, semejante al dominio puro del entendimiento, que
unifica “lo dado™ en la intuicion mediante las Categorias, la razén envuelve los
procedimientos y juicios del entendimiento en Principios racionales o, basdndose en la

terminologia platénica'®, en Ideas trascendentales. Las ldeas (Idee), dice el filosofo:

reficren a algo bajo lo cual esta comprendida toda experiencia, pero
sin ser nunca objeto de 1a experiencia. algo hacia lo cual se dirige la
rzon cn sus inferencias a partir de la experiencia y a la luz de la cual

1 La matemitica tampoco “mira” ¢l fundamento originario. porque. cn si misma, no contiene ninguna
llll'l dad -cn ¢l sentido que hasta aliora hemos aducido.

* También lmado uso logico. En esencia, ¢l uso gencral v uso 1ogico de la rzén son iguales, su diferencia

estriba, cn que cl lopico se aplica a la derivacion de una conclusion cn un silogismo: es dcecir, dada la
inferencia de Premisis. ¢§ nencsIcr CNComrnir uit proposicion que englobe, que unifique las premisas en
una sola proposicion mis peneral. Los rciocinios de la 16gica de lo general, se ven asi afectados por [ unidad
quce fa razon suminista. En adelanie nos detendremos en el uso trascendental.
Y EL fildsofo alemiin toma de Platon e término Ideas (cide) como “arquetipos de 1as cosas mismas™ (Critica
de la Razan Pura. B 370). Kamt ticne una vision panicular de la filosofia platdénica, pues afinmi que el orden
moral es ¢! suclo desde donde ¢ ateniense construye la teoria de las Idcas (Cflr. /hid. B 371). Esta
interpretiacion cs b base explicativa de Jo moral Kantiano. Si bien s cierto que también Ia naturalezn “fisicn”™
concuerda con 1os principios upiftcantes de la mazon (/hid. B 374), I precminencia de las Ideas radica, sepun
Kant. en ¢l arden maoral
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cvalua y mide ¢l grado de su uso cmplnco. Pcro sin que clla constituya
Jamds un micmbro de la sintesis empirica'*

Las ldcas trascendentales nunca estan, entonces, sometidas por la esfera de la sensibilidad,
no dependen de la originaria sintesis de apercepcion para generar conocimiento, pucs ellas
buscan la Universalidad'*® de! conocimiento conceptual. Esta Universalidad se adquiere en
tanto subsuncion de una condicion (hecho) particular a una condicion mas general, esto es,

126y ademas a partir de la subsuncion de las condiciones

el uso logico de la razén
generales a la Totalidad de las condiciones posibles, es decir, su uso trascendental. No
obstante, si afirmamos lo tltimo, podemos enfrentarnos a una aparente contradiccién'; a
saber, la totalidad de las condiciones es, por definicion logico-empirica, incondicionada
pues como podemos conocer la totalidad de las condiciones posibles de algo? Kant
responde que lo incondicionado de la totalidad es objeto de una sintesis tripartita, que
unifica especulativamente “lo ya determinado” por el entendimiento :

1. launidad absoluta del sujeto pensante

2. launidad absoluta de todos los fendmenos

3. launidad absoluta de la condicion de todo cuanto podemos pensar
La sintesis tripartita de la razon unifica solamente bajo condiciones ideales,. sin
determinacion sensible o conceptual, sin verdad cientifica. Su imponancia es reguladora -
sintética, su fuerza estriba en pensar cspcculauvamen(e la umdad del pensamlento en lo
incondicionado, Universal y Absoluto'?

La utilidad que la sintesis tripartita realizada por las Ideas trascendentales tiene para
el conocimiento es “llevar al entendimiento en una direccion en la que éste (...) se pone en
perfecta armonia consigo mismo™'**, Por eso afirma Kant que las Ideas son el analogo
racional del esquema trascendental de la sensibilidad, y de Ta alfménia supuesta en la

conformidad a fin de la naturaleza. Aunque aquéllas no tienen criterio empirico alguno,

Y bid. B 367-368

'* Emiéndase “Universalidad” como la totalidad de las “universalidades” de las proposici de las
miturales
'3 Véase nota 122,

¥ Entiéndase “Absoluto” como sinéni del término “Universalidad™. Es licito afirmar, y Kant asi lo dice,
que podemos pensar las [deas, no ob cste p i no funciona del mismo modo que ¢l pensar cn

su sentido 1ogico —cuyas denominaciones ya hemos presentado— de ahi que la camcteristica especial de este
pensamiento radique en la especulacion, en tanto incenidumbre de 1a validez intelectual de las Ideas, y no
1o en ¢l conocimicnto de cllas. Por tal razon, hemos optado por tomar cl ténnine ‘cspeculacion’ para
referirnos al “modo de acceso tedrico™ a las Tdeas. En los casos que asi se requicra, escribircmos el termino
‘pensar especulativo’ o, inclusive. *pensar las ldeas tascendemales’.
" Op. cit. B 3R0
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son reglas sintéticas con inclinacién a la Universalidad, a la absoluta unidad de la razon.
Son instancias heuristicas, principios reguladores de la unidad sistematica del
conocimiento empirico en general. No son, como en Platon, cosas en si misas, fundamento
de la naturaleza, percibida como copia; repetimos, nada mas son esquemas reguladores.
Pero 4como se leva a cabo esta sintesis ideal? La repuesta es limitada y abstrusa, pues la
consecucion de la unidad total del conocimiento ¢s inalcanzable, ya que, en términos
estrictamente  especulativos, lo empirico y lo ldeal nunca legaran a fundirse
absolutamente. Empero, desde la region ideal es menester ineludible especular semejante

sintesis, porque, de lo contrario:

a falia de csta ley —la unidad de 1a razén- no habria ningin uso
colicrente del fimicnto y, en auscncia de este uso. no

tendriamos criterio alguno suficiente de verdad empirica'™

Expresado de otro modo, a falta de una ldea trascendental, como modelo, como arquetipo
de unificacion total de las proposiciones de las ciencias naturales, éstas son irrelei(antes e‘n‘
su particularidad. Por tal motivo, es menester imperioso que ¢l concepto re‘gulétii%q;'édnio,
méxima del Juicio, sea concebido, en su sentido_especulativo, como una Iéy- prépia‘de la -

razon.

a. El Juicio Teleolégico comoe primera Sintesis de la Razén’

Cuando en paginas anteriores presentamos el concepto regulativo de la facultad de juzgar
reflexionante, concebida como la totalidad de un compuesto, es decir, la pregunta que
interroga por la existencia de un organismo natural como la perfeccion de dicha existencia,
concebiamos al producto natural como medio-fin de acuerdo a la regla de su mas propia
finalidad. En estc sentido, al manifestar que el fundamento originario de los productos
naturales presupone conceptos de la razon'*, el fildsofo quiere decir que la perfeccion
debe comprenderse, entonces, en cuanto totalidad en la Idea.

La perfeccion, como concepto regulativo de nuestro Juicio, es la primer prueba del
vinculo efectivo, la sintesis, entre la naturaleza empirica y las ldeas trascendemtales, pues
conlleva la asimilacion de la naturaleza como organismo y, por tanto, como finalidad. Si
para la logica del entendimiento el criterio de unificacion de las representaciones dadas a

partir de las intuiciones puras son los conceptos empiricos, para nuestra facultad de juzgar

22 Ihid. B 679
O Cfy. Loc. (.
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reflexionante ¢l criterio de unificacion es la maxima, el concepto regulativo de perfeccion
que, a falta de un parametro l6gico, sefiala ¢l camino de la pregunta que interroga
(reflexivamente) por la existencia de! producto natural, hacia su realizacién en las Ideas
trascendentales. Mas dadas sus caracteristicas, en cuanto totalidades reguladoras
unificantes, no prescriben la maxima de unificacién de este o aquel producto natural
individual, sino de la naturaleza toda como organismo, como finalidad de la naturaleza en
su conjunto. Semejante fin, en cuanto abarcado idealmente:

cs un fund. de dcterminacion mas alla del
cicgo mecani dce 1a natural (. )) dc ¢! obtendremos no
mas que un hile conductor pam considertr un nucvo orden
legal de las cosis naturales’

Que la naturaleza contenga en su organizacion como su finalidad més propia la perfeccion
en la region suprasensible de las ldeas, le dota ¢l caracter de naturaleza teleolégica'*?, Esta
naturaleza con respecto a fines de la razon, es concebida sélo con base en el supuesto de la
conformidad a fin de la naturaleza en cuanto juicio reflexionante, por lo tanto, la facultad
de juzgar nacida desde dicha conformidad, juicio teleoldgico le llama Kant, sera un juicio
subjetivo sustentado en una ldea de la razén.

Las ciencias naturales, en su continua y persistente explicacion mecanica de la
naturaleza, no pueden albergar dentro de su organum logicum un juicio con caracteristicas
teleoldgicas, porque el condicionamiento determinante del entendimiento se lo impide. Lo
que el Juicio teleoldgico contiene, pues, no es la determinacion de los fenémenos, sino la
intencién (Absicht) de los productos naturales y de la naturaleza toda, hacia las Ideas
trascendentales. Al preguntarnos por la existencia de la naturaleza, nos preguntamos por su

intencionalidad, su “hacia dénde”, su “por qué”. Por ello también es indispensable para el

Y Cfr. Critica de la Facultad de Juzgar. p. 298-301. El subrayado €s nucstro.

32 Cabe mencionar que la naturaleza concebida en su i 0 i una especic de arreglo
causal, aunque enteramente distinto del impucsto por Ia légica del dimi La lidad tclcologica
supone que un fin natural es causa y cfecto de si mismo, en tanto su organizacién interma provoca la
reproduccién, crecimicnto, conservacion y educcion de su propia existencia; esto es, ¢l individuo causa cl
crecimiento, pero al mismo ticmpo cs efecto del mismo -o de él mismo. La causatidad entendida a partir de
los principios catcgoriales de la cicncia matural se vinculan con los fendmenos de nmaner, afinma Kant.
descendente, es decir, primero es la causa y luego su efecto de acuerdo con la sucesion del ticmpo —causalidad
¢ficiente. En cambio, ¢l proceder “causal”™ de la teleologia es 1anto descend como d 1 *(...) €N que
la cosa que una ves es designada como efeclo, merezca, sin embargo, en direccién ascendente. ¢l nombre de
causa de Ia cosa de 1a cual cs efecto™ (Jhid. p. 289). en cuanto causa final. Un producto de la naturaleza debe
ser entendido ¥ concebido de acucrdo con anbos criterios de causalidad. no obstante. como hemos observado
en los ultimos pirrafos, dicho arreglo organizado de ¥y naturaleza pucde muy bien comprenderse a pantir del
canicier teleologico de la misma, sin necesidad de presentar, nuis que en esta nota. su “causalidad final” que.
de otra mancery, pudicse generar confusiéon.
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uso empirico de nuestra razon el concepto regulativo de intencionalidad de la naturaleza,
va que, de no ser asi, imposibilitaria al entendimiento la emision de cualquier proposicion
logica, al no encontrar, ni en él mismo ni en la facultad de juzgar reflexionante, la unidad
de la razon que encierra la posibilidad del conocimicento y reflexion sobre clla.

Visto asi, los conceptos regulativos de perfeccion e intencion se transforman en
conceptos objetivos de la naturaleza. Entendiendo por “objetivo™, no la determinacion del
entendimiento como objeto de la sintesis originaria, 0 como un juicio sintético a_priori de
la ciencia natural —o de la matematica-, sino justificado en virtud de la necesaria
unificacion, inclusive para nuestro entendimiento, de la naturaleza en las ldeas
trascendentales. Los conceptos regulativos de perfeccion e intencion son las “miras™ mas
altas que puede tener nuestro juicio teleologico de la naturaleza. Cuando la razon los
subsume dentro de su propia necesidad unificante se convierten entonces en el contenido
real de cada una de las Ideas trascendentales. Empero, para desarrollar el contenido real de
dichas lIdeas, es menester observar cudl es su “formalidad especulativa™ para el

conocimiento y, entonces si, arribar a su sentido real.

b. La Sintesis Especulativa de las tres 1deas Trascendentales
La primera ldea trascendental, la unidad absoluta del sujcto pensante, considera al “yo
pienso” como una naturaleza consciente, como la “interiorizacion” de todos los fenémenos
en un solo “recipiente” particular, Si en la originaria sintesis de apercepcion la unificacioén
de la multiplicidad intuitiva se ejecuta en un individuo, en la region ideal dicho “recipiente
subjetivo” no puede estar enmarcado particularmente, sino absolutamente, en la unidad
empirica de todo pensamiento. Unidad, claro, indeterminada, pues no sec refleja ecn un
individuo. De ahi que regule el pensar individual a través de la idea de una “inteligencia
simple”, una “sustancia unica ¢ indisoluble”. Esto, logicamente, no proporciona
conocimiento alguno del contenido de la 1dea, no existe factor empirico que nos capacite
para ello; no existe su representacion y, por tanto, su realidad es, tan solo, ‘id'eal. 7
esquematica y arquetipica. : R )
La segunda, la unidad absoluta de la serie de condiciones délrfeh_éhlhbnrd.‘ "hi)sldicc"
que la naturaleza se conforma de dos instancias, a saber, materia y forma. L‘a"pri'mc‘.fa‘ nos
“es dada”™ en las intuiciones y la segunda en los procesos conceptuales del enlcn&iniicnto,
sintetizadas originaria ¢ individualmente. No obstante, la naturaleza conéebida como
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organismo, no esta sometida a unidad sintética alguna, de ahi que su unidad pertenezca a
un incondicionamiento racional, en tanto que sirve de regla para la explicacion de los
fenémenos como si fuesen infinitos, inabarcables en su totalidad. El contenido
especulativo de esta ldea refiere a la accion de lo incondiconado, de la totalidad de la
naturaleza que a su vez no es determinada empiricamente y, por ende, no es material, en el
perimetro fisico; es decir, cuando un individuo actéia de conformidad con la razon y no de
acuerdo a la naturaleza corpérea.

La tercera idea trascendental, la unidad absoluta de la condicién de todo cuanto
podemos pensar, apunta a la unidad suprema de la totalidad de la totalidad, digimosle asi.
A la existencia de una incondicionalidad perfecta que abarque lo abseluto en si mismo. La
especulacion de la existencia de un Absoluto, solamente afirma el proceder unificante de la
razon, porque considera que todas las cosas provienen de un algo Gnico, omnicomprensivo
y omnisuficiente. Es el principio, la ley de la unidad de la razon expuesta hasta sus altimas
consecuencias y, por ello, totalmente alejada del conocimiento humano y el ambito de lo
verificable empiricamente. Ademas, una idea semejante encierra el proceder teleoldgico de
la razén, esto es, que todo lo creado guarda, en si mismo, un fin determinado, un sentido
propio que le dirige, cual corriente de riachuelo al extenso mar, a esa suprema unidad
racional. Todo suceso en la naturaleza, todo suceso en el pensamiento posee un propdsito y
un fin en si mismo. Esta es la suprema ley de la razon. ) v

La especulacion teleologica de la tercera 1dea trascendental le caractenza ‘como lo

que Kant llama el Ideal (ldeal) trascendental jqué significa esto?':’3 anero consnd‘ emos

la totalidad de todas las proposiciones. Ahora bien, si nos centramos en proposiciones
particulares, hallamos que unas proposiciones son validas y otras que no lo son La Ioglca
general esta habilitada para negar (l6gicamente) cualquier proposncmn En otras palabras
la proposicion “esto no es aquello” no refiere al contenido del conqeptq que utiliza; sino a
su relacién con otro cualquiera. La pura negacion de algo no nos indica ningﬁn predicado
de algo, no genera conocimiento —no moral, por ejemplo—, sélo aporta alguna propiedad
de la cosa cuando posee relacion con otra —Socrates no.es Alcibiades. Esto es la negacion -

en un sentido logico. Pero si buscamos una negacidn en la region ideal, lo que ella expresa

3 En lo siguiente ¥s esta denc 1cérica del Ideal trascendental, como una introduccién a su
realidad priictica. En el segundo capitulo desarrollaremos ¢l tema con mayor amplitud.
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cs la supresion de toda cosa, en otras palabras, si negamos la totalidad dec todas las

proposiciones, nos quedamos en la nulidad, en ¢l vacio:

Toda verdadera negacion no cs entonces miis que limite, casa
que no podria darse de clla si no tuvicra como fundamento lo
ilimitado —l todo—"'**

Dicho de otro modo, lo que se niega en una negaciéon trascendental es al Ser, un ser como
totalidad de lo real. Entonces, la totalidad de todas las proposiciones ticne la “realidad
suprema” por ella misma, y la infinidad de proposiciones se unifican en ese ser supremo,
incondicionado y absoluto. Por tanto, especulamos que toda la realidad estd determinada
teleologicamente a unificarse necesariamente a este Ser. Este es el Ideal Gltimo de la
razon, el arquetipo al que todas las cosas limitadas en su conjunto, dada su carencia, su
falta de ser total, tienden a unirse.

Sobra decir que estas “vagas™ aseveraciones especulativas ideales son:

una miera ficcion mediante la cual reunimos y realizanmos en un
ideal, como ser panticular, la diversidad de nuestra idea. No
cstamos autorizados a hacer csto. ni siquicra a asumir la
posibilidad de tal hipotesis'**

Pero tampoco afecta, de ninguna manera, la ley de unidad de la razon; por el contrario, las
sintetiza, aunque solo sea especulativamente. !

EE
Asi pues, la tarea de una filosofia critica de la razon pura, es evidentemente negativo-
limitativa, ya que no extiende nuestro conocimiento ‘sobre la inalrurréle’ia‘ 25166,' pbr el
contrario, lo restringe a ciertas reglas, normas y principios que debemos cumplir por

imperativo racional.

¢. La Limitacién Especulativa de las Ideas Trascendentales'>®

En virtud de su cardcter especulativo, las tres ideas trascendentales son “teorizaciones” sin
relacion directa con nuestra sensibilidad. La “explicacion™ de las Ideas no es mas que un
vano esfuerzo racional ocioso, mas no por ¢llo falto de sentido. Su realidad radica en el
mundo practico, en ¢l orden moral. Son Ideas de la razon prictica que deben tener

influencia directa en la sensibilidad, en el drea empirica, para que ésta se adecue, en la

P Ra. Critica de la Razén Pura. B 604
" thied B 609, Y por cllo, nuestra denominacion de la mzon ha sido hasta ahor parca y un tanto oscura.
** Tomemos este ultimo sub-apartado como antesala para 1o expucsto en el siguiente capitulo

™
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medida de lo posible, a su region ideal. En ella, las 1deas trascendentales seran concebidas
como leyes racionales pragmaticas: como “tendencias” a perseguir la armonia de la ley
racional. Por cjemplo, la virtud y la sabiduria humanas —-que no el conocimiento— son
ideales'” de la razén, son arquetipos de lo que debe ser el hombre:

No posccmos otra guia de nuestmas  ccionies quc ¢l
comportamicento de cse hombre divino que llevamos cn
nosotros. con cl que nos comparamos, a la luz del cual nos
Juzgamos y en vintud del cual nos hacemos mgjores, aunque
nunca podamos llegar a ser como ¢1'*

Son, pues, un modelo racional que mide y evalita las acciones humanas. No son, bajo
ninguna circunstancia, meras quimeras, fantasmagorias creadas sin sentido concreto; por el

contrario, en su idealidad, se realizan en cada una de las acciones virtuosas hechas por

individuos concretos y especificos.

'*" En 1anto abarcados por cl Ideal trascendental.
' Op. cit. B 597
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CAPITULO 11
LOS FINES DE LA RAZON

Las orugas, cuando lian caldo de los drboles,
trepan lo alto de un muro hasta que alcanzan su ser

Eckhart

Introduceion

En este capitulo abordemos la facultad de desear y la sintesis real de las Ideas
trascendentales. Como veremos, dicha realidad toma vigor bajo el terreno de la practica, de
la accion humana, porque en la vida cotidiana encontramos que nuestra voluntad puede ser
propiedad de nuestros deseos o puede, de hecho, ser propiedad de la razon. En la razén el
hombre encuentra, no solo la cispide de sus facultades, sino el sentido mismo de su
existencia, el motor que le impulsa y llama, desde regiones suprasensibles, a sentarse bajo
el trono de la realidad y bondad supremas. La obligatoriedad de la existencia real del Ideal
trascendental, de una finalidad en la naturaleza, somete, con ¢l peso de la ley moral, la
diversificacion de nuestro obrar, bajo la condicion de un unico fin. No obstante, dicha
“sujecion” conviene, dira Kant, a nuestro libre albedrio, a nuestra bisqueda interna por un

Reino suprasensible y celestial, que nos asegura una vida futura pacifica y bienaventurada. .

A. La Facultad de Desear vy 1a Voluntad

1. La Facultad de Descar Inferior = :

Con la limitacion especulativa de las ldeas trascendentales, Kant apuntﬁ, no.ya al lugar
especulativo propio de la racionalidad humana, ni a la obtenciéon de conocimiento a partir
de la estructura de la subjetividad cognoscente, sino-al sujeto real-concreto; a los
individuos de todos los dias que albergamos una serie de preocupaciones no mediadas por
conceptos o pretensiones de conocimiento. Preocupaciones -mucho mas viscerales,
pasionales quiza, que irremediablemente nos aquejan hora tras hora en este mundo donde
nuestras decisiones nos salvan o nos condenan. Por ejemplo, pongamos un caso comin,
una situacion que a cualquiera de nosotros podria pasarle: a través de la ventana de mi
hogar, he visto como asaltan a mano armada a un individuo mientras éste llamaba por

teléfono en la cabina que se encuentra justo en la acera frente a mi hogar. He observado &
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los asaltantes y he reconocido en uno de ellos al policia guardiin del banco ubicado a dos
calles de mi casa. Dentro de mi surge la duda de avisar a las autoridades correspondientes
de semejante hecho, pues, por una parte, dada mi personalidad hurafia y desidiosa, no
quiero inmiscuirme en asuntos de ministerios piiblicos y servidores relacionados con ello;
toman demasiado tiempo los tramites y denuncias, para que despucés de todo el esfuerzo,
jamas se logre atrapar al criminal. Ademas, si acaso se enterara dicho pseudopolicia,
seguramente intentaria vengarse del denunciante y las consecuencias de ello no quicro ni
pensarlas -mucho menos que se realicen. Este individuo hurafio y desidioso en cuestiones
practicas, o bien prefiere quedarse en su casa estudiando a unos tipos alemanes, franceses ¢
ingleses que, segun €l, conocen el mundo con el ejercicio de su propia razén, o bien
quedarse a contemplar los hermosos cuerpos femeninos que desfilan frente a la misma
ventana, apurandose a entrar en la agencia de modelos justo en la puerta contigua. En
cualquiera de ambos casos este individuo evade la posibilidad de asistir a cualquier
ministerio pablico para narrar los hechos sucedidos en la cabina telefonica, no ayuda a
detener al pseudopolicia infractor y no contribuye a la seguridad y tranquilidad de su
ciudad. Si las autoridades logran o no el objetivo de aprender al maleante, no depende ya
del individuo, él debe cumplir con su obligacion ciudadana, esperando y exigiendo que las
autoridades cumplan con la suya, y no quedarse en su hogar siguiendo el impulso de sus
deseos.

La gran mayoria de nosotros ha experimentado una situacion semejante’. La duda
que sufrimos es la de cumplir o no cumplir nuestra “obligacion ciudadana™ o, al mismo
tiempo, la de hacer o no hacer lo que preferimos; lo que deseamos. Muchos de nosotros
optariamos por seguir lo que dicta nuestro corazon, nuestros deseos. El ser humano se
encuentra envuelto en constantes deseos, en continuos “quereres”: quiere ser présidentt; de
la republica, desea posecr a Marilyn Monroe, quiere un carro ﬁltimo, modelo, .o
simplemente quiere caminar a la panaderia de la esquina para comprarse,uha dona ‘de
chocolate. Es dificil concebir a un ser humano sin deseos. Un. hombre sih aéséos esta

hueco, es un fantasma ... no tiene vida (Leben). La ongmarla simeSIs de percepcnon

carece de sentido real si se toma ajena a las cualidades vitales del hombre.

! Si bicn no bajo et mismo esquemia, si con la misma “duda interna”, Por lo menos ﬁqi:cl individuo que sc
precie de tener un sentimi de responsabilidad, cualquicra que éste sca, para con su comunidad; es decir,
.'ll[,lllcll que sc afirme como ser llll“lqlno ¥ ho como un animal o un p:lcopnm. .
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solo ella, quien dota a la naturaleza de actividad, tornandola en un campo de pugnas
diarias, en un mundo cotidiano comandado por la accion®. Sin vida ;de qué nos sirven los
conceptos, Categorias, esquemas. juicios e ldecas? Sin preocupaciones vitales jpara qué
preguntarnos por quimeras producidas por el entendimiento y la razén? La vida es accian,
¢jecucion en el mundo cotidiano, es movimiento y decision con un fin primario: la
satisfaccion de nuestros descos (Begehren).

Dentro de la division de las fucrzas de animo que proyectan una filosofia
trascendental, encontramos que una de esas capacidades del hombre es su facuitad de
desear (Begehrungsvermogen). Esta es la disposicion humana de poder conducirse y actuar
en el mundo cotidiano, teniendo como objeto de su deseo ¢l sentimiente de placer
caracteristico de las existencias animadas®. El poseer a la Sta. Monroe o saborearse la
deliciosa dona, producen cierto placer, cierta complacencia cuando consumamos nuestro
antojo en esa representacion. Auan asi, por la precariedad de nuestras maniobras, podemos
quedarnos ansiando la dona y a Marilyn, sin llegar a realizar nuestro capricho;
sucumbiendo, sin mas remedio, ante ¢l puro anhelo (Verlangen) del objeto. La ineficacia
de nuestras armas materiales no afecta, en lo mas minimo, nuestra facultad de desear: ella
misma reproduce otro y otro y otro apetito, sin que aparentemente cese su intensidad.
Cuando, en este juego impulsivo, aparece en nosotros la decision de consumar uno de
tantos, entonces, dice el filosofo, damos realidad empirica a nuestra representacion y le
condicionamos a través de una accién vital, sobrepasando el mero ambiente del deseo:

La facuitad de desear es la facultad que ticne un ser de causar,
i sus repr iones la realidad de los objetos de

esas representaciones’

Al cumplir nuestros apetitos en el mundo cotidiano, se unifican entonces nuestras fuerzas
de animo en un mismo hecho, en un mismo Faktum, pues la sensibilidad presenta los datos
a scr representados por el entendimiento, juzgados conforme a fin, sintetizados por la
imaginacion, y una vez aprehendidos originariamente son “objetivados” por nuestra

facultad de desear. En otros términos, los fendmenos adquieren su realidad® cuando les

* Kant. Critica de la Razén Practica. Trad. Dulce Maria Granja. México, UAM-Porriia, 2001, p. 9n

* Loc. cit.

"Kant. Op cit. p. 9n

* Cotno veremos a continuacion, existe una distincion entre la realidnd empirica, es decir, todo aquello que cs
objcto de nuestro desco —diferente de 1a realidad general de los postulados del pensar empirico de la razén
especulativa- y una realidad “por si misma™.
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consumamos en nuestra voluntad. La voluntad (Wille), continta Kant, es la facultad de

desear en su sentido condicionado; decidir entre la variedad de antojos. Es 1a capacidad de
fijar un menester cotidiano de acuerdo a una regla establecida, a saber, que nuestros
impulsos se focalicen en satisfacer nuestra apetencia. Por ello podemos afiadir que cuando
la voluntad, facultad de desear siguiendo una regla, se descubre ante el mundo cotidiano.
sc sintetizan, en primera instancia, todas las facultades teoréticas —i.e. las facultades que
suministran conocimicnto de la naturaleza- en el movimiento vital del individuo concreto
y especifico, capaz, en ese momento, de causar la realidad de los objetos de conocimiento®.

Con lo anterior permanccemos en el plano cognoscitivo y vital: la voluntad como
condicionada empiricamente, sometida a los antojos. Pero, volviendo al ejemplo inicial
£qué sucede con el individuo que decide cumplir su obligacion “ciudadana” y no se *deja
llevar™ por sus apetitos?, jcomo se relaciona esta voluntad, este individuo concreto y
especifico con la facuitad racional? Refiramos el cuestionamiento bajo términos de la
razdn especulativa ¢cOmo se realiza la sintesis de las Ideas trascendentales? Para
desarrollar esto cabe la necesidad de “conectar” cada una de las 1deas trascendentales con
la individualidad concreta, y apreciar esta “conexion™, no separadamente, en cuanto tres
ideas alejadas del individuo, sino en cuanto a su conjunto, a la vision del proyecto de la
filosofia trascendental como un sistema filoséfico que da cuenta de la personalidad del

individuo.

B. La Sintesis Real de 1a Segunda Jdea Trascendental: La Libertad

1. El Progreso al Infinito

Permitasenos, por criterio expositivo e importancia’, incursionar en el “contenido” practico
de la segunda ldea trascendental, para después continuar con las dos siguientes; deciamos
que la segunda ldea trascendental de la razon especulativa conjeturaba teleologicamente la
unidad absoluta de todos los fenomenos posibles. No esta demarcada conceptuaimente,
sino incondicionalmente, denominada mediante la posibilidad especulativa de su unidad -
total. Cognoscitivamente hablando ella aparece, en su incondicionalidad, en la forma de

un progresum_ad_infinitum en el condicionamiento de la naturaleza sensible. ;Qué”

© Por cllo a lo largo de la investigacién prescntamos “objeto” entrecomillado, pucs su realidad cra, digamos
;‘lcérico-gcncml". U
Pars Ia libertad como “picdra angular™ de Ia razdn prictica y razdn especulativa. Cfr, Op. cit. pp. 4y 33
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queremos decir con esto? Tomemos el siguiente ejemplo: un pequefiuclo lanza una roca
con espesor y densidad suficientes para romper una ventana de mi hogar. Podriamos decir
que la “causa” de que el vidrio de la ventana correspondiente esté regado en miles de
pequeiios pedazos a lo largo del pasillo, sea la velocidad que lieva la roca, o probablemente
la masa de la misma o hasta las intenciones del bodoque. Indudablemente podria
preguntarme por la causa de que este hermoso espécimen de la fauna infantil rompiese tan
atinadamente mi ventana. Quiza porque su bendita madre no tiene el suficiente dinero para
comprarle un balon de futbol americano de hule espuma, y utiliza la roca cual ovoide, y mi
ventana como el receptor abierto libre; o porque alguna vez llegd a la puerta de mi hogar
vestido de Boy Scout vendiendo algin producto manufacturado a mano, y no compré
ninguno de cllos, llenando de un odio terrible su inocente corazon y, como efecto, el
desahogo en mi inofensiva ventana. Al mismo tiempo podria preguntarme por la “causa”™
de la primera causa: que su madre fue abandonada cuando él era pequeiio, de ahi su
limitacion econdmica, y quiza por ello, en conexion con la segunda causa, el resentimiento
del nifio. Después podria preguntarme por la causa del resentimiento del nifio, después por
el de los padres y asi seguir buscando una y otra causa. P

El principio del entendimiento que nos dice “Tado tiene una causa y, por tanto, un
efecto de la misma”, dijimos, es la vision del mundo como naturaleza fisica, cognoscible y
explicable y, por tanto, en su comparacion con el juicio teleologico, mecanica. Empero,
bajo un puro dominio causal, nos dicen el Juicio y la razén, no obtenemos conocimiento
alguno del mundo, pues, para ello, necesitariamos conocer la totalidad de la totalidad de
causas; tarca infinita por si misma. Por eso la obligacién especulativa racional de
conjeturar la totalidad de las causas como un incondicionamiento, es decir, algo no
causado que, a su vez, sea causa del resto empiricamente determinado. Un
incondicionamineto sin causa no es factible de encontrar en el arca empirica; no es objecto
de experiencia alguna ;A qué tipo de causalidad nos referimos entonces? Si la ley de
causalidad significa la diversificacion de la razon en diversos ejemplos causales mediados
por ¢l entendimiento, la afirmacién de una “causa incausada” o digamos una “causa
incondicionada”, pertencce, no a la esfera de la naturaleza sensible, sino, dice Kant, a una
naturaleza suprasensibie (iibersinnliche Natur). La naturaleza suprasensible de una causa

incondicionada, siguc Kant, nos abre las puertas para pensar (especulativamente) una
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facultad de absoluta espontaneidad (Vermégens absoluter Spontancitét); en otras palabras,
la procedencia y generacion de una causa, sin mis, apunta, en el hecho mismo de su *pura
aparicion”, de su “manifestacion sin condicion”, a una falta o incapacidad demostrativa
tedrica. Vista asi, como limite, la facultad de absoluta espontancidad es pensada como
notimeno®, como facultad suprasensible (inteligible) de la que el entendimiento y la razén
teorica carecen. Ahora bien, para continuar con este menester intentaremos aclarar
rapidamente ¢! “contenido” de la causa no-causada y de la facultad de absoluta
cspontancidad, con ¢l fin de develar los dos aspectos que Kant propone como fundamento

de una razdén practica.

a. La Causa Incausada
De la causa incausada podemos decir que refiere a una legalidad altima, pues desde esta
perspectiva, el principio de causalidad, como ley de la naturaleza fisica, tiene, a su vez, una
ley superior, que cn la escala de lo condicionado llega a lo no-condicionado, dictandole
una continuidad en la naturaleza. Semejante ley, obviamente, no proviene del mundo
fenoménico —si fuese asi le llamariamos ley de causalidad— sino de aquella naturaleza
inteligible, de ese hombre divino existente dentro de cada uno de nosotros’. Es una ley
procedente desde la mas intima “humanidad” del individuo; tan intima e inescrutable que
escapa al mundo corporeo y mecanico circundante:

(...) la naturalcza suprascnsibie de cstos mismos scres cs su

cxistencia segin leyes que son independicntes de toda

condicion empirica y que, por tanto, pertenecen a la autonomia

de la razon pura. Y como las leyes scgun las cuales la

existencia dc las cosas depende del conocimiento son  [sic]

pricticas, la naturalcza supmsecnsible, en cuanto podcmos
formar un concepto de clla, no ¢cs miAs que una naturaleza

sometida a la autonomia de 1a mzén pura prictica'®

Este pasaje de la Critica de la Razon Prdctica nos exhorta a formular un par de
cuestionamientos que nos ayudan en nuestra “develacion™ de la causa incausada, a saber,
qué significa una “ley practica” y qué es la “autonomia de la razon™. Deciamos mas arriba

que la voluntad es la facultad de condicionar una representacion de acuerdo a la regla de

¥ Cfr. Critica de la Razén Pura. B 345
® Véasc ¢l final del capitulo 1
" Critica de la Razon Practica. p. 74
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satisfaccion. Kant denomina a la regla dirigida dnica y exclusivamente al cumplimiento
(objetivacion) de nuestros deseos, un principio practico material o maxima practica, ya que
observa una relacion directa con el resultado fenoménico del proceso cognoscitivo, nacido
de la aplicacion de las facultades teoréticas, y de la volumad concebida como accion-
decision dentro del mundo representado. Por su semejanza material, toda la variedad de
principios practicos pertenccen al principio mayor del amor propio. Es decir, cuando la
facultad de descar despliega el abanico de posibilidades de satisfaccion en las
representaciones respectivas, la voluntad se dirige sobre aquello que le produzca mayor
placer al realizarle; en este sentido, el principio practico material recae en el gusto propio,
en la satisfaccion de todos aquellos placeres que convengan a mi individualidad. De ahi
que busquen incesantemente abolir todo aquel fenémeno que me produzca una sensacion
desagradable y captar todo posible placer que me pueda ser suministrado a través del
mundo causal-corporeo —~manteniendo una constante en esa persecucion del “gusto”. Para
Kant un hombre feliz, es decir, que alcanza la felicidad (Gliickseligkeit), es aquel que ve
satisfechos sus inclinaciones volitivas ;Acaso un hombre no seria feliz si se cumpliesen
todos sus descos? Desde esta vision, el principio practico general de la felicidad esta bajo
el dominio del principio de causalidad, ya que nuestra voluntad es afectada por una
multiplicidad de condicionamientos materiales y, por tanto, nuestra individualidad se ve
encasillada y encadenada al ambiente de nuestros deseos, de nuestra felicidad individual ~
porque la felicidad siempre es individual- de nuestro propic “yo quiero”: cuando
actuamos persiguiendo la felicidad, nuestra voluntad se transfigura en un fenémeno entre
los demas, dispuesto a ser manipulado como cualquier mecanismo. Pese a ello, deciamos
que, de acuerdo a la segunda Idea trascendental, se especulaba teoréticamente sobre una
legalidad incondicionada, distinta del condicionamiento generado por la ley causal.
Semcjante legalidad, seguiamos, se encuentra en lo mas intimo del ser humano, en el
hombre divino interno. Pero gen qué sentido se relaciona con los principio practicos
materiales? Recordemos ¢l proyecto kantiano de proponer una filosofia trascendental. Se
nos advintio inicialmente que a este modo de filosofar le conciernen, no las
determinaciones empiricas, sino la condicion de posibilidad de las mismas. Bien, en el caso
de un principio practico material, tomemos entonces, no su condicionamiento, en tanto

apetito y felicidad, sino su pura formalidad. Eliminemos de él toda materia, todo impulso-
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volitivo, poniendo nuestra mirada en la mera regla, en el mero principio. Tal principio
abarcara la totalidad de las condiciones, sin ser él mismo una condicién, pues cabe la
posibilidad de su no aplicacidn. Tiene, pues, un caricter objetivo, que condiciona todas las
posibles acciones realizadas por una voluntad. En este sentido, cuando el principio es
objetivo y se extiende a la totalidad de individuos, su realidad es necesaria, pues aparece

en la multiplicidad de entidades que se guian por la razén. En este caso, dice Kant:

La vol d es ¢ bida como independi de las
condiciones cmpircas, y por fo fanto. como voluntad purai.
determinada mediante la mera forma de 1a ley ... la conciencia

de csta ley fundmmental se puede Bamar un hecho {Fakium] de
1a raz6n porque no sc le puede deducir de datos procedentes de
la razon ..}

Si nuestra conducta tiene sus ojos en el mundo fenoménico, sumergido en la multiplicidad ~
apetecible, nuestro actuar seguira un principio subjetivo, individual y, por ende, valido

parcialmente. Si por el contrario, “miramos” hacia nuestros “adentros”, hacia donde el

mundo cotidiano no rige mecanicamente, es evidente la existencia de una voluntad unica:

se presenta ante nosotros la realidad necesaria de que todo tiene, anterior e

independientemente de acciones particulares, voluntad. Y en tanto que pura voluntad es
objetiva, real y existente para todos los entes racionales. 7

2. La Ley de la Razdn Prictica y la Absoluta Espontancidad :

Cuando expusimos lo referente a la razon, mencionamos que “ésta  demanda

invariablemente la agrupacion de lo miltiple en la unidad —de donde se especulan las Ideas

trascendentales. Este es un hecho, una realidad necesaria, sin la cual no podriamos obtener

conocimiento de la naturaleza. En este sentido, la unidad de la diversidad de voluntades

materiales es, pues, una ley;, una ley vélida, no para la especulacién de la razén tedrica,

sino objetivada en una racionalidad practica. Pero jpor qué una racionalidad practica? No

solo porque la voluntad aparece en todos los entes racionales como unidad ajena a los

desecos mundanos, sino ademas porque estos mismos individuos racionales habrin de

“actuar de modo que la regla de su voluntad pueda, al mismo tiempo, valer siempre como

principio de una legislacion universal” sin- perseguir la satisfaccion de sus deseos

individuales. Kant nombra a lo anterior ley fundamental de la razén pura practica

Y thid. p.56
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(Grundgesetz der reinen praktischen Vernunf), que exhonta o, mejor dicho, ordena, pucs
una ley jamas es posible sino real, que ante toda circunstancia particular el hombre debe,
en este sentido, racionalizar su obrar y hacer de éste un imperativo, un hecho que haga
indubitable su procedencia racional: **Que todos los hombres actiien conforme razén”, nos
exige ese daimon interno, similar a la “buena conciencia™ conocida coloquialmente, que

apela, en ultima instancia, a la santidad de la voluntad (Heiligkeit_des Willens), a esc

hombre divino el cual nos hizo notar Kant. La ley fundamental de la razén adquiere,
entonces, ¢l caracter de arquetipo (Urbild), de 1dea practica, en tanto que todo hombre, por
necesidad racional, debera procurar imperativamente alcanzar la santidad y divinidad en
cada uno de sus actos.

Bicen, hemos aclarado lo que respecta al cuestionamiento 4qué es una ley practica?
Vayamos entonces con el segundo, a saber, la autonomia de la razon practica. De hecho,
con lo expuesto hasta ahora podemos tener un panorama mas o menos nitido de lo que cs
la autonomia de Ia voluntad. Cuando la voluniad es condicionada por la multiplicidad de
nuestros apetitos, decimos que nuestra voluntad esta dividida en esa variedad, pues quiecre
un objeto y luego quiere otro, y al mismo tiempo desca tantos otros, por tal motivo, es una,
dice Kant, voluntad heterénoma. En cambio cuando, de conformidad con la ley practica, de
acuerdo al imperativo racional, dejamos de lado el condicionamiento material y nos
centramos en la pureza del principio volitivo, ella misma, nuestra voluntad, hace patente un
solo hecho practico: “Obra de tal modo que la regla de tu voluntad pueda, al mismo
tiempo, valer siempre como principio de una legislacion universal” y, en este segundo
sentido, en tanto unica y universal, es auténoma. Visto desde aqui, podemos, uno,
cantemplar la legalidad ualtima de la racionalidad practica y, por tanto, su caracter
suprasensible, sin condicionamiento material alguno y, dos, entrever el “contenido” de la
mencionada causa incausada, puesto que la autonomia y legalidad suprema de la razon
practica no estdn determinadas por los motivos del principio causal ~como si lo podrian
estar en ¢l caso de la voluntad heteronoma~ mas bien, ella misma es causa de accion y
realizacion en la naturaleza, dirigida a su propia forma, a su propia legalidad, exenta del
dominio mecanico.

Continucmos ahora con el otro sentido de la “causa incausada”, aquella que exhorta

al pensamiento de una facultad de absoluta espontancidad. Deciamos que ésta se
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manifestaba “sin condicién™, en su “pura aparicion”, porque no le mueve ningin
antecedente, ninguna causa anterior a su propia existencia. El incondicionamiento racional
de la scgunda ldea trascendental nos ha encaminado y ordenado obrar de conformidad con
la ley fundamental de la razén prictica; esto es, para que la unidad absoluta de la serie
condicionada de fenomenos sea real, es indispensable y neccsario que se manifieste
fenoménicamante esa misma unidad en una *“accion unificadora” —si se nos permite el
término. Dicha “accion unificadora” debera ser entonces sin causa material y de acuerdo a
una ley practica. Ahora bien, decimos de una accién que esta condicionada, cuando una
voluntad es heterénoma, es decir, cuando busca la satisfaccion placentera de la
multiplicidad apetecible —Marilyn, ser presidente, dona de la esquina— o cuando esta
sometida a otra voluntad mayor, haciendo de csta aitima la causa de la primera y, por
tanto, regidas por el principio de causalidad —un esclavo o un recluso. Muchas de nuestras
acciones son de ambos tipos de condicionamientos: determinadas por las circunstancias
que nos rodean. Mas jacaso no hemos visto que existen acciones no determinadas por las
circunstancias? Si el mundo cotidiano estuviese regido por un mecanismo perfecto, como
lo pretende demostrar la logica del entendimiento, en donde todo efecto tenga una causa y
ésta, a su vez, otra y otra jtendria sentido *“decidir” entre una cosa y otra?, jcomo
nombramos a aquel obrar conforme a la pura legislacién practica? Una accién semejante
habra de ser considerada bajo la “falta de ataduras materiales”; un acto espontaneo, sin

restricciones, sin condiciones ... un acto libre.

s, La Libertad como Ley Moral

Para la razén especulativa, la segunda Idea trascendental no es més que un vano esfuerzo
por explicar algo que, por principio, le es imposible, pues esta indggéi’ﬁlinada, 'sin'regla,
incondicionada, sin fenémeno especifico e incausada; pues no csta sometida a la voluntad
de otro. Es un esquema, un arquetipo inalcanzable para el conocimiento humano, pero si
pensable en cuanto unidad racional de la naturaleza. Es, entonces, especulativamente

hablando, perteneciente al reino de lo nouménico:

Por c¢cso la iden de libertad como facultad de absoluta
espontancidad, no cra una exigencia respecto de  su
posibilidad, sino un principio de la razén pura especulativa.
Pcro ... como no se puede encontrar ninguna determinacion de
Ia lidad que sca absol incondicionada podcmos
SOStC cl iento de una causa que obra libremente
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solo si aplicamos este pensamtiento a un ser del mundo sensible
considerindolo. por otm parte, también comu notmeno ...
Con esto ciert:unente fa raz6n especulativa no aumenta en nada
respecto de su conocimicnto. pero si en cuanto a la certeza de
su concepto problemitico de libertad. al cual indudablemente
lc ¢s pIO])GI’ClOIhldd aqui realidad objetiva. si bien solo
pricticit’”

Un acto libre, como facultad espontinea, es siempre un acto incomprensible, ajeno a esta
naturaleza mecanica que conoce y desea cualquier representacion generada a partir del
proceso cognoscitivo'?, Una voluntad libre es aquella que, olvidando su egoismo y
sujecion al perpetuo movimiento del desco, busca en si una y la misma cosa: obrar de
modo que la regla de su voluntad pueda, al mismo tiempo, valer siempre como principio de
una legislacion universal. Una voluntad libre, escarba “dentro de si”, pues alli, y no en otro
lugar, encuentra su “arquetipo divinizado™, su Idea reguladora que, como entidad racional,
le proyecta, en su conducta, a un mundo inteligible y suprasensible, mas no por eso llano y
sin contenido, sino conforme a ley, conforme a la autonomia de su propia racionalidad: en
tanto voluntad autonoma, la libertad es la ley fundamental de la razon pura practica.

Kant nombra ley moral al imperativo racional que enlaza, en unidad integral, la
libertad y la legalidad de la razén practica. Un individuo con sentido moral, es aquel que
respeta los designios racionales de su voluntad libre. Ella, la legalidad moral, es un hecho
(Faktum) de la razon misma, imposible de ser demostrado mediante una deduccion logica
general o trascendental. Su demostracion se da en la espontaneidad del acto libre, en el
limite que éste propina a la especulacién como unidad incondicionada, sin la cual,
efectivamente, el individuo no seria capaz ni de conocer ni de actuar.

Pese a su origen suprasensible, nouménico y puramente racional, los actos libres se
dirigen, o son causa de los fenémenos mundanos y, por ende, poseen una relacién *‘causal”
con ellos'®: si los fendmenos estan ordenados por la originaria sintesis de apercepcion, las

acciones libres, en su cotidianidad, estan sujetas a los procesos cognoscitivos. Por ello,

* Ihid, pp. 83 - 8§

" Porque como concepto problemitico, [a libertad (Freiheit) restringe cf i ), la cc
de 1a logica del entenditniento, que determing v explica cientific Iq lcza.
" La relacion refiere i una “causalidad nouménica™, va que par ¢l cnlcndumcnlo “(...) ¢! concepto de un ser
dotado de una voluntad libre es el concepto de una causa_tnowmenum ... si bicn es un conceplo posible v
pensable. ¢s sin embargo un concepto vacio ... En la ley moral, cn cambio, v por consiguicnte cn relacion con
lo prictico le ¢s dado un significado: y . aunque no tenemos intuicion alguna que le determine su realidad
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Kant postula las Categorias de libertad, no para conocer lo que las accioncs libres son, o
para gobernarlas conceptualmente, sino tnicamente “(...) para sujetar lo multiple de los
apetitos a la unidad de la conciencia de una razon practica™'®; es decir, confieren legalidad
“causal™ a las diversas determinaciones de la voluntad. Estas no requieren de intuicion
alguna, pues su fundamento, su suelo empirico es la voluntad individual'® como dada
formalmente en la razon —i.e. la voluntad pura como Faktum de la razén—, de ahi que sus
Categorias no produzcan conocimiento alguno, mas bien, realizan, en el amplio sentido del
término, los fendmenos del mundo como determinaciones de esa voluntad'”, Entonces, la
legalidad suprasensible de la moral separa al individuo de todo sentimiento que intente
satisfacer una volicion inmediata. Todo sentimicento distinto a la ley prictica es un
sentimiento patoldgico'™ que no persigue el desinterés, la sumision a la cual la voluntad,
como autonoma y racionalmente constituida, esta obligada. La obligacién del individuo, es
decir, el profundo deber (Pflicht) que mora en el imperativo practico, se refleja
subjetivamente en la “aprobacion de si mismo™: cuando el individuo -se percata de'la
finitud fenoménica que le rodea y, por otro lado, de la santidad mdubltablc que simboliza-
su obrar. : L : ‘
Observado desde el ambito especulativo, el concepto problematico de - libertad,
como Idea trascendental de la razén teorética, advierte, por una parte, la restriccion a la q'Uer
la logica del entendimiento esta sometida, cuando pretende explicar toda accién’como
simple evento condicionado por el mecanismo de la naturaleza y, como efecto de ello,
genera, en su delimitacion, la hipotesis de un abismo inabarcable entre las dos naturalezas,
la moral y la cognoscible, “(...) igual como si hubiese sendos mundos diferentes, de los
cuales el primero no puede tener influjo alguno sobre el segundo™'?. Cémo se disipa esta

hipétesis es tema del siguiente punto.

objetiva tedrica, no par cso tiene una aplicacion menos real quc sc manifiesta i wg en las intencioncs, o
sca, en las miNimas™ Op. cit. pp. 97 - 99. - L S e S
'S thid. p. 115 ‘ )
' No como ¢l caso del entendimicnto, que nccesita de intuiciones y esquemas
7 La “Tabla de las categorias” de la libcrtad se encuetnitra cn Op. r:ll p. 116
" CIv. Ibid, p. 143
" Critica de la Facultad de Juzgar B3 X1X
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b. La Unificacion Tedrico-Practica de la Libertad

Paginas atras afirmamos que, mientras la razén es incondicionada en sus ldeas, ¢l
entendimiento es la determinacion de la naturaleza dada. Esto, como hemos obscrvado,
dota a la primera de una superioridad cognoscitiva y practica en relacion con el segundo.
No obstante, la razon necesita forzosamente de conceptos y juicios suministrados por el
entendimiento para unificarlos de acuerdo a su regulacion superior y, en este sentido, el
entendimiento “ancla” la unificacion ideal en un sujeto, en la subjetividad del hombre, en
su generalidad humana -no en cuanto individualidad sintética. Este hecho conlleva la
precision de que toda manifestacion de la naturaleza fenoménica puede suministrar
conocimiento del objeto, nunca una propiedad inherente del mismo. De ahi que el
entendimicnto distinga entre la posibilidad y la realidad general de los objetos, distincion
ejecutada por la cuarta Categoria de la logica trascendental®®. El entendimiento nos
capacita para pensar la posibilidad de un concepto, es decir, la posicién que ocupa con
respecto a nuestro pensar. En cambio, la realidad de un objeto “(...) significa el acto de
poner la cosa en si misma (fuera de ese concepto)?!. Entonces, una afirmacion coloquial
como: “esto puede ser posible y no real”, es justificada cognoscitivamente por la fogica del
entendimiento, y en tanto que ésta “ancla”, deciamos, toda la regulacion ideal de la razén
en un sujeto, esta afirmacion es igualmente valida para la racionalidad humana. Ella, en su
idealidad, proyecta al entendimiento como a si misma, la irrenunciable exigencia®® de
admitir un fundamento originario externo, donde ya no cabe la dicotomia posibilidad-
realidad. Lo que para el entendimiento, con en el uso de conceptos, es ininteligible, es
decir, Gnicamente asible como concepto problemitico de noiimeno, la razon le “establece

"2 Por lo tanto, tal y como la razén

como principio en cuanto perteneciente al objeto
tearica lo establece, en la practica se debe presuponer el acto libre como causalidad
espontanco-incondicionada, apartada de las explicaciones mecanicas que lo denominan
como evento fortuito. Tal presuposicion causal es exclusiva de nuestra fuerza practica. Es,
entonces, por la existencia de la subjetividad humana que la legalidad moral se nos

presente como imperativo y exigencia. Si nuestra fuerza humana no participara de la

* Cuyos principios recien en cl primero y scgundo postulados del pensar empirico
' Op.cat p. 340, Los subrayados son nucstros.
E M. Thid. p. 331

P hid p. 342
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naturaleza sensible, la realidad se manifestaria como tal en su suprema legalidad moral. No

habria distincion entre lo real y lo posible, entre el ser (Geschehen) y el deber ser (Sein-

Sollen). Y aunque la dicotomia estd presente en la subjetividad, esto no socava la
objetividad de la libertad. Porque, como principio ideal, convierte en imperativo toda
maxima de accion practica; en otras palabras, la voluntad persigue imperativamente la
desinteresada santidad de la ley moral.

En el acto libre, la funcionalidad representacional desaparece, se suspende,
abriendo camino al mundo inteligible que la razén alumbra. El hombre es guiado por una

luz proveniente de un reino distinto, celestial y bienaventurado:

Decber, nombre sublime y grande, 1 que no conticnes nada de placer y
nada que insinfic lisonja. que exiges sumision, pero sin amenazas ...
solo expones una ley que por si misma encucntra cutrada cn el dnimo
¥ frente a la cual enmudecen todas las inclinaciones . iqué origen es
digno de ti y donde sc encucntra la miz de tu noble linaje?**

Cuando el individuo se reconoce a si mismo como portador de tan distinguido linaje, su
vida adquiere un significado mas hondo. Ya no es el individuo perturbado, desmembrado
en cada uno de sus pedestres deseos, sino su libertad le ha transfigurado en una persona
(Person), en digno ser del mundo racional-nouménico. Sin embargo, es obvio que los
hombres, por mas que lo procuren olvidar, son eso, hombres y, por ende, apegados a las
eventualidades que el mundo cotidiano les reclama. El hombre, para desgracia del mundo
inteligible, no es santo. Mas la humanidad de la cual es participe activo, debe ser santa
para él. Por ello, por su afeccion e independencia, Kant considera al hombre, deciamos,
como perteneciente a dos mundos: el fenoménico y el nouménico, el inteligible y el
material, el suprasensible y el sensual, pero siempre debiendo actuar como si su linaje

fuese unicamente del primero y superior de ellos. Dice el filosofo:

Dos cosas llenan ¢l animo de admiracion y veneracion siempre
nuecvas y crecientes. cuanto con mayor frecuencia y aplicacién
reflexionamos cn cllas: el ciclo estrellado sobre mi y la ey
moral dentro de mi. No necesito buscarlas ni conjeturarlas
como si estuvicran envuclias cn tinicblas o s¢ encontraran cn
una region trascendente fucra de mi horizonte; las veo
dtlllnlL de mi ¥ las conccto inmediatamente con la
de mi exi ia.. El primer cspccmculo de una
czmlidnd i able  de d anula mi
imponancia como criatura animal que ticne que restituir al
plancta (un siple punto en cl universo) la materia de Ia que se

3 Critica de la Razon Prictica. p. 154
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formo, después de haber cstado provista por breve ticinpo (no
sc sabe como) de la fuerza vital. El scgundo cspecticulo, cn
cambi cleva infini mi valor como inteligencia,
mediante mi personalidad en 1a cual ta ley moral mc manificsta
una vida independi de Ia ani i ¢ incluso de todo cl
mundo scnsible, al menos on cuanto sc¢ pucde inferir de 1a
determinacion conforme a un fin que esa ley da a mi existencin
¥ que no sc restringe @ Lis condiciones y los limites de csta
vida, sino que va a lo infinito™*

El encuentro, la emancipacion total de la persona como perteneciente a la humanidad en su
sentido moral, es posible a partir de un progreso hacia ¢l infinito (Unendliche Progressus),
hacia la humanidad como objeto real de nuestra voluntad. Empero, para que dicha realidad
convenga a la razon, debera darse la existencia de una personalidad del individuo —i.e. el

individuo como persona— que prosiga hasta el infinito: la inmortalidad del alma?®.

Tercera ldeas Trascendentales

C. La Sintesis Real de Ia Primera

Recordemos que la primera Idea trascendental teorética, la unidad absoluta del sujeto
pensante, especulaba sobre la existencia, racionalmente necesaria, de un receptaculo
simple y sustancial que diera cabida a la totalidad de las representaciones en cada una de
las sintesis de apercepcion. El sujeto que permanece ante todo cambio representacional es,

dice Kant, el concepto problematico de alma (Seele), que, en la practica, es el objeto y

realidad mismas de toda persona. Ella conduce los actos voluntarios hacia un fin supremo,
una realidad infinita que, desde su omnipresencia, se observa y completa racionalmente en
cada uno de los actos inclinados de conformidad a la santa ley moral. Pero, la pregunta es
necesaria, ¢cual es ¢l contenido practico de esa realidad inmortal? La respuesta nos conecta
directamente con la tercera Idea trascendental, la unidad absoluta de la condicion de todo
cuanto podemos pensar, en donde Kant afirma que la ley de unidad de la razon se volvia el

Ideal (Ideal) arquetipico y prototipo de la naturaleza®’, pues abarca la suprema totalidad.

Esta suprema totalidad es el fundamento originario, la cosa en si misma, que no admite la

dicotomia categorial posibilidad-realidad, exigida (irrenunciablemente) tanto al

N bid, p. 280

* Nos dice Kant scerea de Ia inmontalidad del alma: “le enticndo como una proposicion teérich, pero que
como tal no puede ser demostrada, en cuanto depende inseparablemente de una ley prictica que ticne un valor
incondicionado™ /hid. p. 220 .

2T Cfr. Critica de la Razén Pura. B6OG
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entendimiento en su limitacion, como a la razén en su especulacion. Por ello, en lo
siguiente, abordaremos conjuntamente la sintesis real de la primera y tercera Ideas
trascendentales, pues dadas, sobre todo, las caracteristicas de la primera —véase nota 26~
nos es indispensable sefialar su caracter practico desde el ldeal trascendental. El concepto
problematico y la realidad practica del alma, lo abordaremos siempre en conexion con su
intencionalidad hacia el fundamento originario y Bien supremo, sin lineamientos que les

especifiquen separadamente de El.

I. Limite ¢ Importancia de 1a Investigacién Cientifica: su Unificaciéon en la Facultad
de Juzgar

Ahora bicn, la proyeccion racional practica de la totalidad suprema, es decir, de una
existencia en y por si misma, no debe desdefar la busqueda incansable de la logica del
entendimiento y las ciencias naturales por conocer todos los estados de cosas en sus
fenomenos respectivos. Que el método cientifico no logre explicar al Ideal trascendental.
no le resta mérito a su empresa. Todo lo contrario, gracias a este método tenemos la
posibilidad de ordenarle racionalmente, en provecho de nuestra subjetividad, sin caer en
ilusiones de conocimiento o exaltaciones poéticas®®, que no hacen mas que desviarnos de la
necesaria unidad de la razén. Analogamente, con respecto a nuestra facultad de juzgar, los
juicios reflexionantes capacitan al entendimiento para formular juicios sintéticos a_priori de
las ciencias naturales, y la razdn tampoco debe empobrecer el trabajo que esta facultad
cumple al juzgar los productos de la naturaleza como fines naturales, ya que, sin este modo
de enjuiciamiento, ni la ciencias naturales podrian explicar causalmente los fenémenos, ni
cabria la posibilidad de considerar, respecto a nuestra subjetividad juzgante, una
intencionalidad de la naturaleza con respecto a los ideales surgidos desde su region
racional mas alta: los seres no serian considerados como existencias, sino como maquinas:
Para que la consideracion légico-mecanica de la naturaleza no excluya su “sentido™, su
finalidad con respecto a las Ideas, o viceversa, que consideremos (nicamente nuestro
Juicio de ella y no su necesaria conexion causal, es menester, primeramente, tomar en
cuenta la unidad de ambas facultades con referencia a la investigacién de la naturaleza.

Esto es, para que las proposiciones de las ciencias naturales expliquen todos los fendmenos

* Critica de la Facultad de Juzgar. 355 n95, 103,
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manifestados, la subjetividad humana reflexiona, o sea, juzga conforme a fin, sobre los
mismos enunciados y sobre las leyes naturales que se deriven de tales proposiciones. La
reflexion permite, en este sentido, ampliar las expectativas por abarcar todos los
fenomenos en un progreso (Progressus) de cada disciplina cientifica®®. Cuando afirmamos
que el método cientifico investiga la naturaleza, ésta contiene ya ¢l criterio de nuestro
Juicio. Esta primera union beneficia la consideraciaon logico-mecanica de la naturaleza,
pues su progreso investigativo pretende explicar todos los fenémenos de acuerdo a ése su
proceder. Aunada a esta primera conjuncion, nuestro Juicio “mira” una segunda, a saber, la
union suprasensible. Los conceptos regulativos de perfeccion e intencion son, para la
perspectiva teleologica de la naturaleza. el estado mas acabado en el que nuestro Juicio se
aproxima al fundamento originario de la misma. Solo a través de ellos “mira™ dicho origen.
Solo en funcion de ellos puede la razon subsumir la naturaleza juzgada conforme a fin en
las ldeas trascendentales. Visto asi, la intencion-direccion de los productos de 1a naturaleza
como fines naturales, como existencias, nos encamina hacia el fundamento suprasensible;
y como al mecanicismo le es dada su union en la investigacion de la naturaleza y también
su limitacion objetiva como especulacion de una cosa en si misma, de un nodimeno,
independiente de lo percibido en la sensibilidad, no obstante pensado como limite, el
fildsofo afirma que la union de ambos procederes encuentra su convergencia altima en la
referencia a esc fundamento originario suprasensible®”:

.. tunque no padamos comprender ¢l modo en que esto sucede,

tampoco sabemos. entonces. hasta donde llega cl modo de

explicacién mecanico, posible para nosotros, sino que sdlo hay

It certeza de que, por Icjos que podamos llegar a ¢l cs

insuficiente cn lodo caso par cosas (ue rcCoNOCCIOS ya Como

fines naturales, ¥ que asi nosotros. cn virtud de 1a indole de

nuestro  entendimiento.  tenemos  que  subordinar  csos
fundamentos en su conjunio a un principio teleotogico®

La insuficiencia’? de la logica del entendimiento, en su explicacion mecanica de la
naturaleza, no impide su derecho a investigarla. Es meritorio el esfuerzo que lleva a cabo la

investigacion aunque sca imposible para nosotros, como hombres, llevarla a término. La

* Cfr. Ihid. 315

 Ihiddom.

Y thid. p. 362 Los subrayados son niestros,

" Donde *insuficiencin® cs sindnimo de “restringido y claramente limitado™. Crr. fbid. p. 366
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unica conclusion™, restringida a su inherente contingencia, a la que la logica puede llegar
con respecto al fundamento originario, es postular que si clla misma funciona de manera

discursiva (intellectus _ectypus), es decir, por mediacion conceptual, ella puede, con su

método peculiar, sostener ¢l pensamiento de su contrario logico, de un entendimiento
intuitivo (intellectus archetypus) que no contenga mediacion conceptual, que no guarde la
dicotomia posibilidad-realidad, dnicamente la realidad de su intuicién; tal y como el
concepto  problematico de noimeno acarrea la distincion ente el fenomeno y el
pensamiento de la cosa en si**. Nuestro Juicio, que engloba la conclusion logica del
fundamento originario, concibe que la finalidad del producto natural esta en relacién
directa con la contingencia de ese fin. Al aseverar que la existencia tiene, pues, un fin, se
dice que tiene un propdsito, un sentido, pero, de igual modo, que tiene un término, una
finitud. La reflexion sobre el sentido de la existencia, por principio concluye, no de manera
logica sino para nuestra facultad de juzgar reflexionante, que si eila es finita y contingente,
habra “algo” cuya existencia sca infinita y permanente, al cual, de acuerdo al juzgar
teleolégico, nos dirigimos intencionalmente y, ademas, conforme a la conclusion de las
ciencias naturales, este fundamento es un intelecto arquetipico. La subsuncion que unifica
al proceder ldgico con el teleologico nos dice finalmente: todo tiende hacia lo infinito y
permanente, y que éste es un intelecto, un entendimiento infinito y permanente. Al darse,
para la reflexion y la 16gica, su unién, en tanto subsuncion, en el reino suprasensible de lo
infinito y permanente, las “conclusiones™ al respecto de la existencia, finita o infinita,
inauguran los presupuestos basicos de otra disciplina, cuya tarca se enfoca en indagar el
modo de ser de tal existencia: la teologia. Su principio reza como sigue: Hay un Dios (Es
ist_cin_Gott) y la posibilidad interna de las cosas de la naturaleza son el producto de El
como causa inteligente®®. Obviamente dicho principio no es justificado o demostrado con
un juicio teleoldgico o con el proceder logico del entendimiento. La realidad de dicho
principio es “justificada” unicamente en el faktum de nuestra libertad.

La existencia de Dios se realiza, en el amplio sentido de la palabra, en la practica;

en la ejecucion y promocion del imperativo moral.: Es una. exigencia, un deber santo,

» Conclusién por “derivacion” del primer postulado del peasar empirico. Conclusién limitada por ¢l c 3
Pmblcnu‘nico de nottiieno. Tl S .
1 Loc. cit.

*Ctr. Op. ¢t p. 333
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etzung) de

desdeiioso de todo placer terrenal, que abliga la presuposicion (Vorau
semejante existencia. Tal necesidad es un reclamo subjetivo de la razon que exhorta
insistentemente a producir a Dios mismo en el mundo: la persona, como participe de Ia
realizacion practica de Dios en ¢l mundo, alberga en su alma, en su escucha al ser divino,
la semejanza de su infinitud, de su permanencia y, por ende, de su inmortalidad. Toda
anima, en tanto obra libremente, es decir, asumiendo la santa ley moral. es participe de la
inmortalidad divina. La presuposicion, la creencia en lo imperccedero de nuestro actuar,
que se abre como “escucha™ —o la “buena conciencia”—, le llama el filosofo fe racional
(Vernunfiglaube), en tanto union de especulacion y practica, la cual nos conduce a llevar a

cabo una religion,

2, La Religion como Razén Practica

Para iniciar la exposicion de una fe racional que hace real, en la prictica, a Dios mismo o,
en otras palabras, profesar una religion, es menester distinguir entre ésta y una mera
creencia. Una creencia, en su sentido practico, es asumir la realidad de simbolos,
expresados en fastuosos poemas, que no tienen en si mismos un contenido moral. Si bien
podemos concebir que dichos simbolos pretenden el mejoramiento de los hombres —
individuales y como especie— no por ello podemos admitir su realidad objetiva practica
como imperativos que empujen al hombre a ese mejoramiento. Comprendidos por si
mismos, los simbolos no dicen nada en absoluto®®. En este sentido se puede denominar a la
creencia una fe histérica, pues se limita a la supersticion de las narraciones fantasticas que
dan origen temporal a los pucblos y culturas de la tierra. Asi, podemos decir que los
hambres son judios, mahometanos, cristianos, catodlicos, budistas, etc. porque creen en el
origen “historico-simbolico™ de dichos pueblos. Hablando con justicia, no es licito aseverar
que una persona profesa la religion cristiana, o judaica, sino unicamente que cree en el
origen judaico o cristiano de la tierra®”. En este mismo rubro, también podemos distinguir
entre la religion y el mero culto, la peticion de favor al ser supremo. Esta degenera en la

adulacion del hombre creyendo que él es merecedor de la felicidad, paz, templanza, o

* Rant, Immanucl, La Religion dentro de lox limites la mera Razon, Trad. Felipe Matinez Marzoa, Madrid,

Alianzit, 2001, pp. 137ss
" Por ello. dice Kant, las disputas sobre religion, no son producto de Ia religién misina. Todas las disputas sc

refieren a los diferentes modos de creencia on tal o cual simbologin. Cfr., hid. pp. 135 y 155-168.
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cualquier virtud, sélo por el hecho de rogarlo, sin la imperiosa neccsidad de actuar
conforme a la realizacion de Dios. Entonces, la religién, como tal, no esta determinada por
condiciones historico-simboélicas o de “favores”, sino que su determinacion esta dada en
las intenciones morales, en el cumplimiento del imperativo practico.
L1

Nuestro actuar en el mundo, deciamos paginas atras, esta condicionado por ciertos
principios practicos. Aquellos dirigidos a consumar la regla de satisfacer nuestros apetitos.
se les daba ¢l nombre de principios practicos materiales o maximas practicas; aquellos
basados en la autonomia de la razdn, principios practicos objetivos o imperativos morales.
El fundamento primario de las maximas practicas, dado su origen subjetivo. es
insondable™, porque cada individuo considera como bueno o malo para si mismo distintos
objetos. Ahora bien, también deciamos que la facultad de desear trae como principio
constitutivo el sentimiento de placer y displacer; esto es, una maxima practica remitida al

desco del sujeto, quicre, digamos, que los objetos le sean de provecho -i.e. como una

conformidad a fin externa-, que le procuren un bien (Wohl) a si mismo. Cuando dicho

objeto, realizado por el deseo mismo, no le produce provecho. entonces, dice Kant,

conlleva un sentimiento de displacer o, en otras palabras, le produce un mal (Ubel), un
dafo natural a su existencia. Por ello, en tanto generadas por un sentimiento (relativo), las
maximas practicas son indeterminadas; insondables, deciamos. La indecterminada
“insondeabilidad™ de las maximas practicas no puede ser investigada —quehacer especifico
del progreso cientifico— en virtud de su caracter practico, ni deducida o especulada por el
entendimiento o la razén teérica {De donde surge el caracter de la maxima practica que
procure su bien? Una primer perspectiva de la respuesta se enfoca en la intencionalidad de
los fines naturales, como existencias, hacia la perfeccidn de su propio ser. Deciamos que el
ordenamiento teleologico de la naturaleza impulsa a las existencias a la reproduccion,
crecimiento, conservacion o educcién —i.e. un organismo- para alcanzar su mds propio ser;
al reproducirse, crecer, etc., se mejoran a si mismos arribando a su —concepto regulativo—
perfeccion. Perfeccion que, en el caso especifico de la existencia humana, se reitera
racionalmente cn la 1dea de un actuar conforme a la ley moral, es decir, en la libertad, y en

el constante mejoramiento de su persona; la depuracion de su alma con miras a una

™ Ihid. p. 38
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relacion infinita con el fundamento originario, ser supremo o, en palabras de la teologia,
Dios. Sin embargo, lo que en un comienzo se conectaba estrechamente con la naturaleza
empirica, el placer o provecho de un determinado organismo, se aleja, pues, de estc orden
fisico y encuentra su mas propia denominacion —y finalidad— en el reino suprasensible de
la moralidad y el ser divino. Entonces ya no estamos hablando de un mero provecho, de un

mero placer o de un mero bien fisico de la existencia, sino de su Bien, o mejor dicho, de El

Bien.

a. El Bien
Para abordar este tema caracteristico de la religion y la teologia, Kant presenta la vision de
algunos filosofos y pensadores que le antecedieron —algo no muy caracteristico en las
argumentaciones del profesor de Konigsberg. Nos dice que los mas nobles moralistas ~de
Séncca a Rousscau’— sostenian que la humanidad se encuentra en constante progreso
hacia el Bien, porque él mismo, el hombre, al momento de su nacimiento esta dotado con
un cuerpo sano (comunmente), sin defecto. De ahi que se pudiese inferir que el alma de ese
mismo ser, en su nacimiento, es saludable, sin defecto. Y en cllo encontraban los ilustres —
o, mejor dicho, ilustrados— moralistas, la innata bondad de la naturaleza humana. Aunado a
este argumento, sostienen que, por su naturaleza bondadosa, el fin de la humanidad es, por
ende, igualmente bueno.

Partiendo de la serie de argumentos “moralistas”, el fildsofo inicia por escudrifiar
acerca de lo que nombra disposicion al Bien que el hombre posee originaria y

naturalmente. Divide en tres clases esta disposicion:

1) la disposicion para la animalidad como ser viviente
2) la disposicion para la humanidad como ser viviente y racional
3) la disposicion para su personalidad como ser racional y con albedrio (Willkiir)

La primera es la consideracion del hombre como perteneciente a la naturaleza organica,
como existencia animada y, ademas, como susceptible de ser explicado mecanicamente, de
acuerdo a la ley causal: la supervivencia o ¢l amor a si mismo, la facultad de desear

determinada por el mero sentimiento de placer o displacer. La segunda, caracteriza al

Y Clr thed. p. 36
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hombre de acuerdo con las maximas practicas, que contienen ya un caricter racional en la
basqueda de su propia felicidad. En este estadio el hombre compara su desdicha o dicha
con la del resto. La comparacidén contiene, también, condicionamiento genérico y, en este
sentido, la igualdad entre los participes de esa generalidad. La tercera y ultima es la
susceptibilidad a respetar fa legalidad moral “como motivo impulsor del albedrio™, es
decir, de la libertad. A la pura ley moral no se le puede adjudicar una disposiciéon “hacia”
pues ella, en cuanto perteneciente al reino nouménico, real en si mismo, no admite la
distincién entre un ser finito con disposicion “hacia”, entre su realidad y su posibilidad.
Ella misma en tanto Idea es Gnicamente personalidad sin mas, pero en tanto hombres
debemos cumplir el imperativo de nuestra disposicion hacia esa personalidad. Cuando una
persona cumple el imperativo moral de la realizacién de Dios en la tierra, tal individuo,
convertido en persona por su libre albedrio es, dice Kant, agradable (Angenehme) a Dios"
Desde la perspectiva religiosa, el agrado a Dios conviene a la personalidad en tanto que,
como supone la racionalidad practica, encontramos en nuestro interior un hombre divino o
buena consciencia, que nos exhorta a la depuracion de nuestra alma y en este sentido nos
acerca a la personalidad de una voluntad santa, una voluntad inmortal. Y si la voluntad que
aspira a la santidad es lo agradable a Dios, podemos aseverar practico-religiosamente
hablando, que una persona agradable a Dios es un hombre bueno:

El bien original cs la santidad de las maximas cn cl seguimiento del
deber propio*?

No obstante, la bondad o el Bien como lo agradable a Dios queda atn parcializado a la
vision de lo humano como lo naturalmente bueno, y_ por tal motivo queda empadiada la
comprension del Bien como objeto del ejercicio praétlco racional, como tendencia hacia
El Bien. Mas jen qué sentido aseguramos que esta mrco‘mp,leta la vision de la naturaleza

bondadosa del hombre?

M Cfr. thid, p. 45
U Cfr. Ihid, p. 83
" Ibid p. 68
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b. La Caida en el Mal
L.a tendencia “hacia” implica, pues, una carencia, una falta en la completud de esa
“paturalidad”, y la “falta” se observa, dice Kant, en los estridentes ejemplos™,

perpetrados en la tierra, que corroboran fehacientemente que ¢l hombre ni es ni sera bucno:

Todos hacen cmpezar el mundo por el bicn: por la Edad de
Oro, por la vida en el Pamiso o por una vida mas dichosa imm,
cn comunidad con scres cclestes. Pero dejan de  pronto
desaparecer esta dichn como un suerio: v es entonces la caida al
mal lo que pam desgracia hacen correr cn acclerado desplome,
de anodo que ahori (pero este ahiora ¢s 1an antiguo como [a
historia) vivimos cn lo nltimo del ticmpo. ¢b altimo dia v la
ruina del mundo cstan a la puerta ...

La caida (Supdenfall) del hombre en el Mal (Bose) es, en primera instancia,

comprendida®® en su origen historico-temporal: ¢l hombre era bueno, en el paraiso, en los
cielos, en la Edad de Oro, pero su propia “naturaleza malvada™ le hizo dejar dicho estado,
convirtiéndole en el ser que es ahora; su naturaleza descarriada origin6 al Mal. Este origen
es comprendido como una inclinacion hacia un objeto apetitoso a nuestra voluntad, es
decir, el hombre tiene una predisposiciéon a diversos objetos del antojo, del deseo; por
cjemplo, decimos que un individuo esta predispuesto al estudio cuando posce, en su
caracter, la consumacion de ese apetito, y una vez que “prueba” dicho objeto del desco, lo
asume como parte de su propio cardcter. A la predisposicion hacia el objeto deseado
determinado como un mal, le nombra Kant propension (propentio) al mal en la naturaleza

humana. También divide en tres grados distintos esta propension:

1) la fragilidad humana - la debilidad del corazén humano para acatar el imperativo
moral

2) la impureza humana - la confiision de motivos inmorales con los morales

3) la malignidad humana - la adopcion y acatamiento de maximas contrarias a la ley
moral

De hecho, un individuo es propenso al Mal conforme a.las dos  primeras clases de
predisposiciones, a saber, su fragilidad y su confusién. En tal caso es exclusivo de la

tercera clase llamar malo a un hombre, ya que, aqui, ¢l contrae maximas. practicas en

Y Crr. Jbid. p. 51
M thid, p. 35
** Véase nota 65,
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perjuicio de la humanidad, en contra de la razon y, por ello, de Dios mismo. Pero ;donde
nace esta maldad? Ella no subyace, dice el filésofo, en la sensibilidad humana, esto es, en
su pertenencia al mundo corpéreo, pues en lo corpéreo, en la materia como tal, no se
distingue nada malo ¢ Tenemos verdad al afirmar que unas piernas femeninas son malas? o
el arbol plantado en el camellon jes malo en si mismo? Tampoco se basa en la corrupcion
(Verderbtheit) de la ley moral, pues ello, la corrupcidn, admite una contradiccion, a saber,
que el imperativo obligue una accion de conformidad con la santidad y, por otro lado, exija
una accion sin conformidad a la santidad. Contradiccion que, en cuanto ley moral
suprasensible, no se localiza en la realidad de su accion. LLa malignidad aparece, entonces.
en la subordinacion a una maxima practica que vaya en contra del imperativo moral.
Aquello contrario al imperativo es, en este sentido, la inversidn del contenido de la maxima
practica; en otros términos, si en vez de apegarnos a la racionalidad universal de la
legalidad moral, nos atamos a la simple regla de nuestra facultad volitiva, la consumacion
de nuestro desco, y la persecucion de satisfacer ese apetito es puesta como una maxima
universal, entonces si estamos actuando malamente.

Es licito afirmar, de acuerdo a la segunda propension, que esta dltima “conquiéq"
es inherente a la naturaleza humana, generada a partir de su libre albedrio, de su eleccion
entre un deseo y una ley y, de este modo, se le imputa, a su eleccién, a su albebdrio, el
actuar de acuerdo a una maxima practica “confundida” o “invertida’:

Por lo t.mlo -dlcc Kant~ de la naturaleza humana no ha de ser
Idad si csla palabra s¢ toma en sentido estricto, a
saber, como una mlcncnbn de acoger lo malo como malo e

El hombre no es naturalmente malo. Su actuar, su maxima practica, tiene responsabilidad
maligna. Aseveramos cuando actuamos confundidos, por nuestra natural debilidad al
respecto de la ley moral, que actuames mal, no que intentamos ser malos o perversos —
mucho menos que lo somos objetivamente—; acaso, en el mas alto grado de propension,

existe perfidia en nuestro corazon,

 fhid. p. 57
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¢. El Estado como Caida en ¢l Mal'’

El origen de la malignidad humana, o mejor dicho, de la propension a csa malignidad, es
insondable para nuestra persona: la caida en esta propension adjudica al hombre una culpa
(Schuld), una responsabilidad en la cleccion ~subjetiva y, repetimos, insondable— de sus
miaximas. El hombre esta en el Mal, no porque su fundamento, su naturaleza esté ya
corrompida por si misma, sino por mor a la seduccién: la propension a la satisfaccion del
apetito. La caida en el Mal presupone, entonces, una naturaleza regada en apetitos y
“quereres”. Si el hombre fuese el (nico habitante sobre la tierra, es decir, si existiera
hipotéticamente un solo ser humano, el insondable problema de la caida seria
relativamente facil de resolver —y atn asi muy complicado. Relativamente en comparacion
con ¢l verdadero problema de la cantidad indeterminada de existencias que habitan la
ticrra. Los animales, ¢ inclusive las plantas, también desean y, en muchos casos, los
mismos objetos que ¢l hombre. De ahi que en su estado de animalidad o estado salvaje —
primera disposicion- el hombre se protcja de las bestias que le rodean, inventando distintos
modos de sobrevivir ante las circunstancias.

En el inicio de los tiempos, el hombre, dice Kant, se sirvio de la caza, después del
pastoreo y la agricultura, para lograr sus objetivos de proteccion y, al mismo tiempo, de
consumacion de diferentes apetitos*™. Mas, una vez terminada la tarea de conservacién, el
problema no finaliza, por desgracia, con esta superacion de los obstaculos impuestos por
las condiciones salvajes de la naturaleza; por el contrario, apenas comienzan. jCuan bella y
apacible seria nuestra existencia si viviésemos acostumbrados a los besos diarios de
Marilyn! jPero no! En el instante que abrazamos con ardorosos descos a la estrella, miles
de ojos envidiosos intentan arrebatarnos nuestro objeto deseado. El hombre vive entre
hombres, y entre ellos se mezcla para satisfacer sus necesidades, y también para combatir
por ¢l premio del deleite. En todo tiempo competimos entre nosotros, unos deseamos esto,

otros aquello y otros tantos lo que nosotros y aquellos descan. La propension a la

" £n lo siguicnte observaremos que en ¢l Estado se manifiestan mis nitidamente Ias tres ventientes de la

propension al Mal.
" Al respecto del estado salvaje Cfr. Kant, lmmanucl. La Paz Perpetua. Trad. Joaquin Abellin,~Madrid,

Tecnos, 2001, p. 35
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malignidad se agranda cuando estamos rodeados por hombres, porque todos deseamos y
nos atacamos unos a otros para obtener placer: vivimos en guerra constante.
El estado de guerra, o estado ético de la naturaleza, como le nombra Kant*, es el estado
en el cual el hombre vive en comunidad, en sociedad con otros individuos de su misa
especie. Para superar o, digamos, contener la naturaleza sin jurisdiccion —envuelta en la
pura confrontacion— debemos unirnos, cuales seres racionales, en una comunidad conforme
a derecho: un Estado civil-legal. E! Estado como tal no refiere a la posicion territorial —
pues no es un patrimonio- que ocupan determinados individuos, éste es *(...) una socicdad
de hombres sobre 1a que nadic mas que ella misma tiene que mandar y disponer”’. De ahi
su caracter racional®!.

A diferencia del estado salvaje, en donde cada individuo se manda de acuerdo a la
regla de satisfaccion de su voluntad heterénoma, ¢l Estado legal proporciona seguridad a
cada individuo. Digamos que protege la integridad de sus pobladores con respecto a
cualquier ataque o confrontacion generada por la multiplicidad de objetos apetitosos. La
“seguridad” de la que goza el individuo compete a una seguridad dentro del Estado civil;
esto es, su proteccion es exclusiva del Estado al que pertenece. Pero {quién le protege de
las calamidades externas a su Estado?, jquién le protege de las voluntades al margen de la
civilidad? Para el Estado civil, un estado donde la comunidad carezca de las condiciones
de seguridad interna, estd amenazando, indirectamente, la estructura misma del Estado
civil, pues en cualquier momento el modo de vida salvaje, estado de guerra, intentara
amenazar, por su sujecion al apetito, a la comunidad civilizada. Por tal motivo, el Estado
civil debe, dada su superioridad racional, someter bélicamente a los salvajes con el
objetivo de hacerlos entrar en su constitucion legal, transformandolos, asi, en dignos scres
152

civilizados, con derechos y obligaciones bajo seguridad estatal®’. Ahora bien, una vez

* Cfr. fbid. pp. 119ss
¥ Cfr. thid. p. 6. No nos detendremos cn las consideraciones acerca de Ia legislacion intema y divisién del
Estado y su caracterizacion cn una forma de gobicmo. Lo que nos mlcrcsa resaltar de éste, ¢s su carnicter de
cﬂ.ldo de guerra” propio de Ia propension a la malignidad de la

' La estructuracién de In socicdad se basa en una Constitucion, poderes. instituciones y demias divisiones de
un apiinito de gobicmo. que de alguna manera sosticnen, i través de la cocrcion y otras formas de dominio —
Hamadas leyes Cl\llcs- la unidad de los ciudadanos cn tal comunidad. Unidad racional, si, pero en definitiva
cn hias oc:l S ¢ cl adjetivo.
*2 §i bien Kant considera, en ciena medida. como virtud el coraje gucrrero de los pucblos salvajes ¢ inclusive
en un Estado civil, de los hombres de guerra, no obstante, pam él. semejante actitud pertencee todavia a un
estado de animalidad inadecuado pam ¢l hombre guiado por 1a civilidad v la ley moral. Cfr. Op. cir. p. 36
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establecida la condicion de civilidad a partir del estado animal descante, se crigen
diferentes Estados, cada uno de cllos gobernado por sus propias leyes internas. A primera
impresion la consecuencia de transformar, mediante la fuerza, toda la vida salvaje en
estados civilizados nos haria suponer una seguridad absoluta. una paz continua tanto al
interior como al exterior del Estado. Empero, esto no es mas que una suposicion por demas
alcjada de la realidad civil, pues atin el Estado es un campo en constante guerra —si bien no
salvaje— que aqueja su estructura misma y su relacion con otros semejantes. Esta insociable
sociabilidad (ungescllige Geselliskeit) interna y externa del Estado civil, le lleva a
disponer de elementos militares para combatir a otros. no solo con el objetivo de
defenderse. sino también de sacar algun provecho de sus contrincantes™. Las desastrosas
consecuencias que acarrean los contlictos armados —las muertes de inocentes, destruccion
de ciudades, ctc— ejemplifican fehacientemente, segun Kant, la propension a la malignidad
de la naturaleza humana.

PPero qué sucede con los Estados que efectivamente se encuentran en santa paz,
porque tan evidente es que existen sociedades en guerra como Estado pacificos. La primera
respuesta se enfila por ¢l ambito de lo meramente comercial, en otros términos, el
comercio, actividad inherente al espiritu humano, es imposible que prolifere o, de hecho,
que se produzca, si existe un conflicto entre Estados civiles. Ei poder del dinero, afirma el
filosofo, es capaz de mantener la paz entre los Estados. Los armisticios y otros tratados de
paz se deben, en gran medida, a los intereses comerciales de los participantes. Pese a ello,
la aparente conciliacion esconde aun cierta propension a la malignidad, una propension,
digamos, mas “civilizada™ que la mera guerra salvaje, porque, a final de cuémas’, las
relaciones comerciales mantienen viva la caracterizacion de la . existencia como
conformidad a fin externa, como un provecho utilitario entre las especies: el Estado
comercial divide a la comunidad civil en, por un lado, la animalidad de la conformidad a
fin externa y por otro la racionalidad inherente a la constitucion civilizada, i'mposibilitando
una verdadera y permanente paz -segunda disposicion. B . ’

Si, finalmente, la propension de la naturaleza humam es vivir en eterna ;_.,uerra enlre

los unos y los otros ¢podremos alcanzar la paz? Dice Kant:

' Con excepeion de 1as guerras de aniquilamiento, que no pretenden sacar provecho de los pobladores sino de
sus recursos naturales o territoriales. Clr. /hid. p.10 .
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El estado de paz entre los hombres que viven juntos no s un
cstado de naturaleza, que cs mads bien un estado de guerra ... El
cstado de paz debe., por tanto. scr instaurado

Por principio, la instauracion de la paz puedc llevarse a cabo con los esfuerzos
propiamente humanos; esto es, los Estados deben ceder un poco de su soberania —i.c. el
modo de gobernar*®~ a una estructura civil superior concebida como una federacién de
paz, cuya observancia a las relaciones internas y externas de los Estados tiene como tnico
objetivo mantener una armonia constante. Pero, en cste terreno, existen dos problemas
claros: ademas de que nadie —individual o estatalmente— dejaria por voluntad propia el
poder, pues éste le facuita en buena medida la satisfaccion de sus apetitos, quién va a
obligar a los Estados a ceder una parte de su soberania, si justo lo que les hace estados es
su modo de gobernar. La obligacion, dice el de Kénigsberg, puede iniciar por una
recomendacién por parte de los filosofos, a aquellos que ostenten el poder. Es claro que
tal recomendacion no puede ser tomada, en estricto sentido, como una orden, pues el
filosofo no es mas que un ciudadano entre tantos, sin posesion de ninguna “fuerza
superior” sobre el Estado o el gobernante. Lo que pide Kant, es que se escuche la opinion
del filésofo respecto a los asuntos de paz, ya que ellos, por su propia naturaleza y su
conocimiento de la naturaleza racional, son, en cierto sentido, incapaces de aliarse o hacer
propaganda de sus propias ideas para derrocar a la autoridad en turno®®. El filésofo esta
bien consciente de la propension de la naturaleza humana y ademas consciente de la
legalidad moral suprema. Quien gobierna, por el contrario, puede estar confundido o
debilitado en su disposicion a cumplir con el imperativo moral “(...) porque la posesién

S7 y el filosofo esta alli para

del poder dafia inevitablemente el libre juicio de la razén
auxiliarle, para recomendarle o, mejor dicho, para recordarle que la naturaleza humana no
es malvada, sino por el contrario, sus disposiciones al Bien le son concedidas por el uso

autonomo de su razon.

S hid. p. 14

** Pam Kant, 1a “sobcrania™ radica en quicn ostenta ¢ poder gubernamental. Pucde ser una persona
(autocricia), algunas personas (aristocriacia) o Ia mayoria (democracia). Cfr. /bid. p. 18. La rephblica, afade
Kant, ¢s la forma de gobicmo que pucde concordar mejor con la posibilidad de una paz durader entre los
Estados, porque estii constituida por tres principios fundamentales que solventan la scguridad real de sus
habitantes; a saber, fa libenad juridica —i.c. libcnad externa en relacion al Estado, no a la facultad volitiva
racional-, la dependencia y la igualdad. Para sayor detalle Crr, thid, p. 15
* Para csta carcteristica del fildsofo CIr, thid. p. 43

N tbidem

108



Capitulo II: Los Fines de la Razon

d. La Realizacion de Dios en la Tierra

En la vision de Kant, el fildsofo no pretende convencer al gobernante de que sus ideas -las
del filosoto- son totalmente verdaderas y que las debe oir y acatar al pie de la letra. De lo
que habla el pensador, lo que sefiala con su palabra es, nada mas, hablarle al gobernante
accerca del futuro de la humanidad. Futuro en la realidad suprasensible, porque esta
condicionado teleologicamente a unirse con el Ideal trascendental, con el fundamento
originario, con el ser supremo ... con Dios. Si escuchamos el imperativo que mora en la

profundidad del alma humana. si en cada acto nos empecinamos por realizar ¢l Bien en la
1l) en una paz perpetua. Dice el

tierra, seguramente alcanzaremos nuestro Destino (Schict

tilosofo:

Quicn suministra esta garantia —dc la paz perpetua- cs. nada
menos, que el gran anista de la naturaleza en cuyo curso
mecinico brilla v una finalidad: que a través del
antagonismo de los hombres surja la armonia, incluso contra su
voluntad. Por esta rizon sc la llama indistintimente destino ...
o provideancia como la sabiduria profunda de una causa mis
clevada que sc guia por el fin Wliimo objctivo del géncro
humano

Quicn instaura, pues, dicha paz perpctua, es la Providencia (Vorsehung) o Destino del
hombre, que lleva consigo la obligatoriedad del imperativo moral. Entonces,- la
instauracion radica en nuestra propia disposicién al Bien; en la bondad de nués‘tra
naturaleza —tercera disposicion. Si el Estado o el individuo actda malamente, por su
impureza y fragilidad, tarde o temprano tiene que escuchar a su razén, a su sentido, a'su
Destino.

Visto asi, no debemos concebir la culpabilidad de nuestra propensién como una
caida irremediable en la malignidad, debemos considerarla como un imperativo ‘para
transformarnos en hombres mejores en cada uno de nuestras acciones, debemos ser
capaces de superar nuestra fragilidad y confusion naturalmente humanas, rescatando
ficlmente lo que dicta la libertad de la razon, aunque para llevarlo a cabo requiramos de

una asistencia superior, una Providencia inescrutable para nosotros®”. Si nuestro

*thid p 31
YO La Religion dentro de lox Limites de la mera Razon, p. 67
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fundamento no es malo naturalmente, sino solamente nucstras maximas practicas, podemos
y debemos, entonces, trabajar paulatinamente en una reforma de cada uno de nuestros
principios de accion, transfigurando nuestra propensiéon en una disposicion a la
personalidad:

El ideal de la humanidad agradable a Dios no podenios

pensarlo de otro modo que bajo la ideit de un hombre que

estarin dispuesto no solo a cumplir é mismo todos los deberes

del hombre ... sino también aun tentado por las mayores

atnicciones a tomar sobre si todos los sufrimicntos hasta 1

muene mas ignominiosa por ¢! bicn del mundo ..."
Un hombre acometido a esta empresa es, por mucho, ajeno a cualquicra de nuestras
facultades -o posibilidades. Es, con la profundidad que alberga esta palabra, un santo, que
a los ojos divinos de! ser supremo actua conforme al Bien, conforme al origen y destino
real de su propio ser. La verdad, la realidad de soberana existencia o de soberano actuar, es

privilegio de un conocimiento revelado: un misterio (Geheimnis).

c. El Misterio como Limite de la Razén

Para Kant, un misterio es una verdad religiosa santificada, cuyo conocimiento (Erkenntnis)
puede ser revelado a una persona. Pero ¢no es el conocimiento la experiencia generada por
la sintesis originaria de nuestras facultades teoréticas? Sin duda, pero desde la religién,
una verdad revelada es un conocimiento® muy particular. La diferencia entre el
conocimiento de los objetos para nuestra subjetividad cognoscente y el conocimiento de
una verdad revelada, se enraiza en la incomunicabilidad de dicha revelacién, En otras
palabras, un objeto provisto con las determinaciones de la experiencia puede ser
“apuntado” y “corraborado” por cualquier otro individuo racional. Por ejemplo, si decimos
que la hoja de papel sobre la que escribimos en este momento es blanca'y no cuadriculada,
cualquier individuo puede constatar o negar la validez de mi proposicién. Por supuesto que
cabe la posibilidad (l6gica) de que mi percepcion o entendimiento no sea el adecuado en
esc instante y cometa un error en mi juicio. Para ello existe:n’ otros individuos que puedan,

igualmente, verificar ¢l error que encierra mi juicio sobre el objeto representado®®. Todo lo

i p. R2

"' Notese que Kant alirma conocimicnto religioso, que no sentimi religioso. El scgundo, por sus
carcteristicas relativas, no es producto de ningin misterio ¥, por tanto, de ninguna verdad revelada.

" Véase el capunlo 1
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contrario acontece con ¢l conocimiento religioso, el conocimiento de lo santo. Este, cn
tanto revelacion, es por si mismo incomunicable, indecible, inexpresable, etc. Brota
desde el misterio que, en tanto acontecimiento personal, es un secreto: nadie mas lo
conoce, solo la persona a quien se le ha revelado®'. Ahora bien, en primera instancia, que
no sea comunicable, no establece su irracionalidad. Lo santo es una intencion de la
voluntad en su actuar conforme al imperativo de la ley moral. Todas las personas
escuchan en su alma al hombre divino que mora en su interior®™, e insisten en hacer
patente a Dios en la tierra. Como perteneciente al orden moral, lo santo y, por ende, el
misterio, estan estrechamente vinculados con el ldeal de la razon. Entonces, un misterio es
racional, porque genera la realizacion de Dios en la tierra con el acatamiento de la santa ley
moral. Aunque la racionalidad, cuyo objetivo es la santidad, sea el motor de la realizacion,
no cs adecuado afirmar que el misterio pertenece exclusivamente a la persona; es decir,
que sea manitestado a partir del propio sujeto. El misterio, concebido como lo santo, es una

aparicién de Dios mismo. Asi, Kant divide el misterio en tres revelaciones:

1) el misterio de la vocacion
2) el misterio de la satisfaccion
3) el misterio de la cleccion

El primero nos indica que Dios cre6 al hombre y a todas las cosas naturales. Dios es la
causa incausada de sus criaturas, y aunque dicha causa creadora sea inconcebible para
nuestra razon, nosotros como sus hijos debemos construir un Estado que nos impulse a
vivir conforme a nuestra condicion creada. Misterio impenetrable para la razén, El
segundo indica que, aun cuando sus hijos son débiles y confundidos respecto a sus
mandatos, y aunque ellos poseen en si mismos la realidad autonoma de sus acciones, Dios,
como su creador, puede producir en ellos la claridad suficiente para superar su debilidad y
confusion. Misterio inalcanzable para la razén. El tercero prescribe la Gracia como un

decreto celeste incondicionado que suministra ayuda a ciertos hombres y la nulifica para

“* Par cjemplo. Ia libertad o Iy inmortalidad ¢l alma, ¢ inclusive la ldea de Dios, pueden ser comunicables, en
¢l orden prictico. Si es posible exponer su contenido y su ﬁn.|l|d.|d mis propia. puede ser asimilada por
Cll.ll(]lllLl’ individuo. Aunque sus causas cn (anto causas i scan incog! ibles para nosolros, cllo

10 nicgd su comunicabilidad.
" Op.cit.p. t7In
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tantos otros. Santificando y beatificando a.los primeros y condenando a los demas.
Misterio Absoluto.

A diferencia de las tres ideas trascendcﬁtalcs, el contenido de los tres misterios no
puede ser expuesto en su especificidad, pues su condiciéon de secreto santo Io‘impide. Para
penctrarlo, alcanzarlo o merecerlo tenemos que apelar a nuestra fe (racional). Mas para los
fines que convienen a la razon podemos, no obstante, comprenderlos —porque admiten un
sentido®~ como un solo Gran nmisterio, semcjante a una, afirma . Kant, ldca religiosa

6 g . . .
b6 cuya funcion es, unica y exclusivamente para el orden moral,

practicamente necesaria
revelada pablicamente en formulas solemnes comprensibles para una comunidad
religiosa. Una comunidad religiosa se entiende, asi, como una comunidad ética cuyo fin
es, precisamente, la institucion de un Estado en donde la paz perpetua ténga su
establecimiento real: un Estado ético es un Reino de la virtud®. En este Reino donidrc Dios
es la realidad, El es supremo legislador, juez absoluto que incide en laintimidad  de
nuestros corazones, de nuestras intenciones y acciones. Es un ojo omni'pr'esehte que envia
sus designios morales a través de mandamientos, de imperativos “directos.a nuestra
voluntad propensa. T ‘

Al Reino de Dios en la tierra, es decir, al Estado ético, la religion le apunta con el
nombre de iglesia. Esta no es, ni mucho menos, un templo, una construccion material apta
para la adoracion al Ser supremo®. La iglesia en su sentido ético y religioso es invisible,
Su realidad mora en el espiritu de la practica humana, de la tendencia teleoldgica o la
obligatoriedad del imperativo ldeal. Por su invisibilidad puede compararse, como una mera
analogia, con una familia regida por un padre (Dios) que guia a los hijos (hombres) que
procuran unirse con ¢él. La prescripcion de ese Padre, suministra a sus hijos un Valor

(Wert), una finalidad terrenal que cobra su mérito ético-religioso en tres actividades

humanas o determinaciones “activas” de los tres misterios. La primera, la gratitud, es la

accion de agradecer a Dios por nuestra existencia, la segunda, la obediencia, es sacrificar

" bt p. 1770 Dande Kant expone su denominacion de “comprensién™ como opuesto a la “inspircion™.
" CHr Jhid p 179
T Cfr. thid. p. 119

"t Caracreristica de 1a “imbecilidad del fanatismo y Lt supersticion™ Ibid, p. 127
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nuestra existencia por Dios y la tercera, humildad, es “el sometimiento a un castigo
merecido™ en nombre de Dios"’.

Las revelaciones, los misterios y los méritos son, pues, guardados como
mandamicentos en el interior de cada alma educada por la comunidad ético-religiosa.
Comunidad que no es exclusiva o privilegio de algunos cuantos, de algunas sectas o
creencias judias, cristianas, islamicas, ctc., sino que es la humanidad, en su totalidad, la
portadora de semejantes verdades:

Este ¢s. pucs, ¢l trabiajo —no observado por gjos humanos. pero
constaniemente cn progreso- en cuanto comunidad segin icyes
de virtud, un poder y un reino. lo cual afirma ¢l triunfo sobre cl
mal y_ascgury al mundo. bajo cl domino del Bien, una paz
ctema’™

f. El Fin Final de 1a Creacion

Antes de finalizar con el capitulo es menester dar cuenta de un punto esencial en la
comprension del proyecto de la filosofia trascendental: el sistema. Desde la primera
Critica, Kant hace mencion de la capacidad sistematica de la razon, de la facultad de
unificar la diversidad de conocimicentos, y entiéndase aqui conocimientos desde su
perspectiva tedrico-especulativa, en un misma idea, en el “todo” de dichos conocimientos
particulares. La llamada arquitectonica de la razén es la posibilidad especulativa de
concebir la union de todos los descubrimientos e hipotesis cientificas bajo un mismo
sistema de conocimientos que los englobe’, y su alcance sera de tal indole que ninguna
parte de ese todo sistematico debera estar “amontonada” sobre la otra, como si su arreglo
fuese coincidencia o mero azar; todo lo contrario, debe presentar una articulacién tan bien
demarcada que ninguna seccion sea comprendida ajena a la disposicion ordenada. Las
ciencias, por su inherente limitacion, dificilmente pueden observar este arreglo sistematico,
su dependencia de lo empirico y, en este sentido, su dependencia del proceder técnico de la
naturaleza’, sc lo prohiben; sin embargo, es indispensable para la razon que las ciencias o,

mejor dicho, la ciencia resulte en un punto central dentro de la totalidad del sistema, cs

 Critica de la Facultad de Juzgar. p. 416

M Op it p. 127

' Donde Kant sostiene que un sistema cs: “la unidad de los diversos conocimientos bajo una idea™, Critica de
la Razin Pura. BROO

2 Ihid. BR61 v Loc. Cu. de W Critica de la Facultod de Juzgar.
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decir, que actile no solo técnicamente, sino arquitectonicamente, porque todos los

pequeiios sistemas cientificos:

(...) se hallan conveni ificados entre si cn un sistema
del conocimiento humano, csta vez como micmbros de nn_,lodo,
permitiendo asi una arquitcctonica de todo el saber humano™

La vision de esec todo del saber humano, dice Kant, es la filosofia™, y el filosofo es aquel
que unifica y legisla qué elementos forman parte de ese sistema de conformidad con los
fines de la razén. La metafisica”, continia, es la cumbre de tal legislacion y en elia
confluyen todos los saberes de lo humano.

Por lo dicho hasta el momento, sobra decir queb la legislacidon y unificacién
compete, esencialmente, al terreno de lo moral, de la razon pura practica, dado que es en
ella donde el sistema de saberes humanos tienc su mas propia realidad. Y es, en este
sentido, afirma Kant, que en tiempos antiguos se nombraba filésofo a aquel individuo
versado en temas de aplicacion practica’ —mas que a otro tipo de saberes. Por tal motivo,
es que el sistema de la filosofia trascendental tiene su completud, justo, en las preguntas
con raiz practica, cuyo apice es, en este sentido, la razém de la existencia, el fin, pues, de
toda la arquitectonica del conocimiento humano. La pregunta por el fin de la existencia, en
esta vision, no sélo apunta a la filosofia como un sistema, o a la totalidad del “desarrollo”
de la naturaleza desde su orden sensible e intuitivo hasta su region suprasensible y
misteriosa, sino al objetivo mismo de la creacion, el fin por el cual Dios produjo la Tierra:

Por cllo, como su idea reside solamente en la razén, este fin
pucde y tiene que scr buscado aun con arrcgio a su posibilidad
objetiva, solo en seres racionales. La razon peactica de cstos
altimos no sélo indica este fin final, sino que también determina
cste concepto a las condiciones que son las tnicas bajo tas cuales
puede scr por nosotros pensado un fin final de la aeacién’’

El cuestionamiento despertado por la finalidad de las existencia animadas —e inanimadas—,
motor de la reflexion y de su conexién con la region ideal, cobra un sentido distinto cuando

le asimos desde la totalidad del sistema; en la comprension altima de la realidad moral-

™ Ihid. B863. . . C
™ Donde Ia filosofia cs “la cicncia de la relacién de todos los conocimientos con los fincs csenciales de la
rzon humana™ Jhid. B8G7 Tl . :

S ‘Tanto cn ¢l sentido especulativo como en el moral. Cfr. Ibid. BRGYss

™ Ihid. BRGS. : :

T Critica de la Facultad de Juzgar. p. 430
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religiosa. En este estadio, la pregunta se¢ formula de la siguiente manera ¢cudl es el fin

de Ja existencia del mundo? En primera instancia, podriamos responder que la

realidad suprema de la divinidad es, efectivamente, el fin primordial de todas la existencias
terrenales. Que cl germen teleologico de las criaturas dé su fruto mas acabado en Ia
consumacion absoluta del Reino invisible, donde ¢l Padre celestial late en cada uno de
nuestro corazones y se “observa™ en la santidad de nuestro obrar. Pese a su indubitable
realidad moral, estariamos en un error si respondemos que Dios es la finalidad tltima de 1a
existencia, pues hemos visto que si bien El es el Ideal a lo que la naturaleza toda ticnde en
su perfeccion y realizacion, es decir, su finalidad tedrico-practica, su **denominacion™
practico-religiosa le comprende como Causa del mundo, Creador de la naturaleza y
Padre de la tierra. Por cllo, el fin final (Endzweck) de la existencia, segin Kant, no puede
ser Dios ;Cual es entonces? Desde el ambito religioso, cuando preguntamos por cl fin final
de la existencia, preguntamos por el fin ultimo de la Creacion™. La Tierra, en su
multiplicidad intuitiva u organica, esta condicionada segiin la finalidad que el hombre
encuentra en ella, porque sélo ¢l “ordena y armoniza la naturaleza carente de razon™: la
naturaleza es transformada en cultura; en el “mundo” de los hombres. Si bien este mundo
de los hombres e¢s, ético-religiosamente hablando, la caida en el Mal, pues :

(...) la demasia de los males que dermuna sobre nosotros cl
refinamicento (...) ¢ incluso ¢! lujo de las cicncias, como pibulo
de la vanidad (..)"'

aunado a nuestra insociable saciabilidad “civilizada™, no debe negarse, sin embargo, el afan
civico-investigativo por ganarle terreno a la brutalidad y fervor de las inclinaciones que
pertenccen a la animalidad en nosotros. Misién y afan que nos ayudan a *“preparar al

hombre para un dominio (Herrshafl) en que deba imperar la sola razon™*2, El dominio de la

"¥3 religiosamente

sola razon corresponde, en la finalidad final, al “hombre nouménico
libre. El cual, a partir de su libertad moral, somete la naturaleza de acuerdo a sus propios

fines racionales e ideales. Sin nosotros los hombres:

“* Fin final, dice Kant, “(...) es cf fin que no requicre de ningin_otro como dicion de su posibilidad” shid..
n. 396 .

& Ihidem.

" Ihid . 3V

U Ihid. p. 395

2 thidem.

®Crr. thid. p. 398
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La creacion eniera scria un mero desicrto, de balde ¥ sin fin*!

Sin nosotros los hombres, sin nuestra constante accién y voluntad libre en la naturaleza, la
Creacion, si se le pudiese llamar asi, convendria mas a un eterno caos, indescifrable v
abstruso. Sin nosotros los hombres, Dios estaria sentado en su trono celestial contemplando
un reino limpido y evanescente; respirando el puro humor de la santidad, sin materia, sin

vida ... sin razon.

* thid, p. 410
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CAPiTULO 1IN
LA IMAGEN Y LA IMAGINACION

Imaginar es ausentarse, lanzarse hacia una vida nueva

Bachelard

Introduccion
En el presente capitulo abordaremos las consideraciones kantianas acerca del gusto estético
y su relacion con la obra artistica. Veremos, ademis, que ¢l arte es produccion de la
personalidad genial, que deja en libertad la combinacion de la facultad imaginativa y la
facultad intelectual, expresando sensiblemente una ldea estética de la naturaleza. La
respuesta a la pregunta que interroga por la Idea estética (Espiritu) es un asunto importante
para gran parte de nuestra investigacion. Su importancia como via de seilalamiento de lo
que el mundo es, tiene, en la estética kantiana, un primer esbozo tedrico fundamental para
el desarrollo ulterior de nuestro trabajo. Sin embargo, a lo largo del capitulo daremos
cuenta de que semcjante Idea, o Imagen originaria, esta regida y ordenada a partir de

condiciones y objetivos exclusivos de la razon.

A. La Libertad de la Ima

De acuerdo con lo visto en el primer capitulo, la facultad de conocimiento contiene tres
momentos necesarios para la experiencia de un objeto (cognoscible), a saber: la
aprchension de lo miltiple en la intuicion, tarea llevada a cabo por la imaginacion, la
comprehension o unidad sintética 16gica en un concepto empirico, funcién del
entendimiento, y la presentacién de la representacién conceptual en la intuicion, realizada
por la facultad de juzgar determinante. Con esto, vimos, nos es suficiente para afirmar que
tenemos experiencia de un “objeto”, y en ello se funda la posibilidad de conocer
cientificamente la naturaleza. Distinto es el caso del Juicio de reflexion, donde la
aprehension no ha sido comprendida a cabalidad, sino inicamente presentada de acuerdo a
la regla subjetiva conforme a fin. El “objeto”™ aGn no es determinado totalmente por el
entendimiento, mas bien “aparece” en virtud de un Juicio coherente sobre la naturaleza. En
este proceso, dice Kant, se hallan vinculadas la imaginacion, la facultad de juzgar y el

entendimiento gracias a la comparacién de una representacion dada. Bajo ecsta
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combinacion, el entendimiento y la imaginacién incitan a la conformidad a fin de la
facultad de juzgar, a emitir, para su coherencia interna, el llamado juicio estético
(Asthetisch). Iniciemos este capitulo formulandonos la pregunta jqué es un juicio cstético?
Recapitulemos un poco para lograr nuestra comprension.

Desde el punto de vista tedrico, podemos dividir, primeramente, la combinacion
exclusiva de la sintesis trascendental de la imaginacion que vincula al entendimiento con la
sensibilidad; tenemos, ademas, la combinacién de la sensibilidad y el entendimiento de
conformidad con ¢l criterio analitico comparativo para la procedencia representacional —i.e.
la reflexion trascendental-, y tenemos, por Gltimo, la combinacion del entendimiento y la
imaginacion bajo el esquematismo que alberga la regulacion de la tendencia cognoscitiva'.
Las tres combinaciones tienen como su objetivo primordial el conocimiento de la
naturaleza. Son, digamos, combinaciones que competen al orden tedrico-especulativo de la
razon.

Conforme a la reflexidon que nos ocupa en este capitulo, cabe preguntarnos si en
verdad todos los juicios tienden o tienen pretensiones de conocimiento. El cuestionamiento
es valido si tomamos en cuenta que un enunciado singular puede tender o aparentar
conocimiento si, pero también puede tener un beneficio particular, una determinacion que
halle eco en su propia emision, sin justificaciones conceptuales; unicamente lo que
nosotros consideramos relevante de la naturaleza. Por dicho cuestionamiento, hicimos,
junto con Kant, aquella distincion entre un enunciado singular y un enunciado universal. De
acuerdo con lo expuesto en el capitulo inicial, el primer tipo de enunciado esta sustentado
en la existencia de un sentido comiin o sano Juicio, y el segundo, en las condiciones
objetivas que nos permiten obtener conocimiento de la naturaleza; posibilitando asi la
emisién de proposiciones de las ciencias naturales. Con esta division de los “juicios de
conocimiento” —i.e. los enunciados que buscan conocimiento (singulares) y los que
suministran conocimiento (universales)-, la pregunta por la “emision singular” de los

enunciados nos hace vislumbrar, aunque muy oscuramente, la posibilidad, no solo de su

'si blcn conio vimos en ¢l pnmcr capitulo, los esquemas, tendencias a Ia generalidad conceptual logica, son

2 cntre ¢l di ¥ la scusibilidad cs. no obstante, por mediacion scnsible de la sintesis
trascendental de la i inacion quc dicha combinacion puede lograrse: cuando cl culcndnnlcnm sc vincula
con la sensibilidad p.lm obtener conacimicnto de 1a naturaleza, es que cl entendimi por
necesidad cognoscitiva, cjerza su “infujo a priori™ sobre la imaginacian, y ésta produ/c.l espontineamente
csquemas en su sentido trascendental. Véanse los apartados correspondi del capii 1.
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caracterizacion en ¢l sano Juicio, sino, de alguna manera, la posibilidad de sefalar un modo
de “conocimiento” distinto del obtenido por la sintesis conceptual y el dominio del
entendimiento. Vaya, que los juicios singulares tienen o tienden hacia un conocimiento
distinto del determinado conceptualmente, es una consecuencia del preguntar por la
“individualidad” de los juicios singulares, es la consecuencia de su “separacién” con
relacion a las proposiciones cientitficas. Mas ja qué nos lleva esta consideracion?, jpara qué
la pregunta por este tipo de juicios? A nuestro ver, la pregunta que interroga por la
posibilidad de los juicios singulares, sin pretensiones cognoscitivas, nos ayuda a sefialar un
primer esbozo de otra “via” de “conocimicnto™ de nuestro entorno. (A qué otra via de
“conocimiento” no referimos? Nos referimos a aquel modo de “conocimiento™ emergido de
la libertad de una facultad de conocimiento: la imaginacion. Para aclarar este punto central

de nuestra investigacion, debemos, claro, continuar pausadamente.

1. El Juicio de Gusto y Ia Combinacion de Facultades

Deciamos, pues, que hay tres combinaciones cuyo objetivo es el conocimiento sobre la
naturaleza. La Gltima de ellas, la vinculacion del entendimiento y la imaginacion, guarda la
tendencia csquematica hacia la conceptualizacion de lo dado en las intuiciones. Llamemos
a esta union, “combinacion con tendencia objetiva” o *“combinacion cognoscente™. Ahora
bien, segin Kant, en este modo vinculatorio existe, ademas de su tendencia al
conocimiento, también una caracteristica esencialmente subjetiva, a saber, aquella que
incide directamente en cl estado de animo del sujeto. Esta segunda vinculacién se
manifiesta, entonces, no en la tendencia esquemadtica cognoscitiva, sino en el mero
sentimiento®; es una “union sentida” (empfindbar) de ambas facultades.

La division de lo “cognoscente” y lo ‘“subjetivo-sentido” de tal combinacion,
observa, por una parte, la posibilidad de fundamentar empiricamente la aseveracion de un
juicio reflexionante con miras a un posible conocimiento de la naturaleza ~i.e. combinacion
cognoscente- y, por la otra, aseverar un juicio directamente conectado con la sensibilidad,
sin pretensiones conceptuales, sin aportar conocimiento sobre la naturaleza —porque su

determinacion esta dada por un sentimiento, no por un concepto. La “sensibilizacion” de

* Ambas combinitcioncs, la abjetiva y Ia subjetiva, cabe d inarlas dircc a partir de la distincion
entre ¢l esquemi, para la primera, ¥ 1a imag para la scegunda. Esta distincion la llcvamos acabo.
inicinlmente, cn nuestro apartado correspondicnte. ¥ que remarcarcmos a conlinuacion, )
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este Gltimo es, digamos, una “sensacion sin mas”, indeterminada cognoscitivamente: el
sentimiento propio de la facultad de desear’. Esia dicotomia en ¢l modo de enjuiciamiento
encierra el primer rasgo estético de la facultad de juzgar. ;Cual es el sentido de este rasgo
del enjuiciamiento? En su acepcion general, nos dice Kant, un juicio estético es aquel
contenido o emitido a partir de un Juicio singular que no persigue conocimiento sobre
fenomeno alguno. Es un juicio que “enjuicia”, si se nos permite la frase, sobre el propio
presupuesto del Juicio. Desde una perspectiva negativa, podriamos decir que un juicio
estético no es adecuado a la “combinacion cognoscente”. No obstante, aunque no se
comporte de acuerdo a la “tendencia objetiva™ de tal combinacion, no niega la posible
relacion de la imaginacion y el entendimiento, ya que si la “mira cognoscitiva” es
inadecuada para ese juicio singular, ello no socava el supuesto primario de la facultad de
juzgar reflexionante. Es decir, si el entendimicnto no subsume ese juicio bajo su
concatenacion logica, la facultad de juzgar adquiere la “autoria” del enjuiciamiento. dando
como consecuencia que la combinacidn del entendimiento y la imaginacion sea meramente
formal para nuestro Juicio, sin tendencia en favor de un concepto determinado. Lo anterior,
continua Kant, resulta en la conformacioén de dos tipos de juicios asi llamados estéticos: el
juicio estético de los sentidos, sensacion producida por una intuicion indeterminada en una
volicion de la facultad de desear —i.e. “unidn sentida”—, y el juicio estético de reflexion,
cuya sentimiento propicia la combinacion del entendimiento y la imaginacion en su mera
“formalidad” —sin conocimiento especifico, sin tendencia conceptual. Ambos juicios tienen,
pues, una conexion con la facultad de juzgar y, por lo tanto, mantienen la combinacion del
entendimiento y la imaginacion dentro de la estimacién del Juicio. Sin embargo, como
veremos, es ¢l juicio estético de reflexion el que nos proporciona un principio a_priori del
Juicio, sin subordinarse a la esfera de lo empirico-placentero. Y es gracias a este principio a
priori que, como vimos en el primer. capitulo, el Juicio posee, en primera  instancia,
autonomia como facultad originaria de la subjetividad humana. Asi, pues, lo que en el
presente capitulo nos ocupa, es la indagacion de las condicioncs'para'que los juicios

estéticos reflexivos correspondan a esa su “independencia” o, en terminologia de la estética

¥ Véase la d inacion del “sentimi de placer ” cn ¢l apaniado correspondientc del capitulo 11,
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kantiana®, la posibilidad en la emisién de juicios de gusto (Geschmacksurteil). Juicios que,
a nuestro ver, contienen un primer bosquejo teérico para ¢l sefialamiento de “otra via” de

acercamiento a nuestro entorno.

a. Ll Juicio de Gusto
in el “nivel subjetivo” o “unién sentida” del Juicio, las representaciones son referidas al
p

sujeto en su sentimiento vital de placer y displacer, facultad de desear inferior,
caracterizando un modo de enjuiciamiento que no corresponde al del conocimiento. La
vinculacion con nuestra voluntad heterénoma, supeditada al seguimiento de la maxima de
satisfaccion de nuestros apetitos, condiciona “'sentimentalmente” —placer o displacer— al
objeto deseado. En esta perspectiva volitiva inferior, no poseemos la capacidad de emitir un
Jjuicio articulado sobre el objeto, porque no predicamos nada de su existencia; tnicamente
sentimos ¢l placer o displacer de su existencia®, Esbozamos un Juicio al respecto del objeto

apetitoso cuando encontramos en €l una sensacion efectivamente placentera, cs decir, una

presentar al objeto como agradable (Angenehm) a nuestro Juicio’. ;Qué queremos decir
con esto? Por cjemplo, si corremos 20km a campo traviesa, seguramente estaremos
sedientos al terminar nuestra hazaiia. El placer que nos produce beber agua fresca sentados
tras la mcta se “transforma” en una sensacion ciertamente placentera; complace, afirma
Kant, la nccesidad vital de la regla volitiva. En cambio, si tomamos en cuenta que
suministrar liquidos a nuestro cuerpo después de un esfuerzo fisico considerable, ademas de
complacernos, es de suma importancia para la recuperacion de ciertos minerales que nos
ayudan a no caer deshidratados siete pasos después de la carrera, estamos estimando o
considerando que el agua es “buena” para nuestra salud. Digamos que la complacencia
confiere un condicionamiento de nuestra facultad de desear inferior, mientras -que lo -

agradable caracteriza una vaga condicion de enjuiciamiento sobre el objeto; en. pocas

' Enticndase aqui “estética”, no ¢l estudio de las condiciones de posibilidad para que los objctos nos scan

dados cn la sensibilidad. sino a las condiciones de posibilidad para juzgar si un objeto. o la naturaleza misma, .
¢s el o sublime.

* Vease el apartado correspondicnte a a facultad de descar inferior del capitulo 11

" Pues pod r ¢l caso que la complacencia se refiriese a si misma, ¢s decir, al puro placer, sin cocontrar un

agrado. un bicn que, como veremos a continuacion, conlleva un primer condicionamiento de! juicio

teleologico.
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palabras, la complacencia posibilita la emision de un juicio “sensibilizado”, un juicio
estético de los sentidos, cuya referencia puede consistir en un mero placer o en un
provecho tisico. Asi, dada en la naturalcza una extensa variedad de objetos que nos son
complacientes y agradables. encontramos un interés en la satisfaccion de los mismos.
Nuestra busqueda por la consumacion de la regla primaria volitiva, nos lleva a despertar
interés por los objetos complacientes y, en este sentido, podemos juzgarlos como
agradables a nuestra voluntad. De aqui parte, por un lado, la voluntad que actiia de acuerdo
a lo agradable como bien fisico, y en este rubro la facultad de desear y el Juicio tienen su
uniéon en la conformidad en provecho de las existencias animadas’ y, por otro, con
referencia a esta misma unidn, aparece la consideracion objetiva-juzgante del juicio
teleologico —basado en la autonomia de la voluntad— en tanto posee el interés o, mejor
dicho, la intencion de realizarse en el Reino moral suprasensible del Bien supremo®. No
obstante, a pesar de su importancia para la facultad de desear inferior y superior, esta doble
vinculacion entre el Juicio y la voluntad -i.e. los juicios estéticos de los sentidos-, no
confieren la autonomia e independencia del Juicio con respecto a las otras facultades.

Como primera incursidn en la “autosuficiencia™ de los juicios estéticos habremos de
tomar en cuenta, si, su relacién con ¢l sentimiento de placer o displacer, mas, a diferencia
del anterior, la relacién buscada no tiene miras a la apetencia del objeto, mas bien dicha
apetencia le ha de aparecer como falta de “realizacidn interesada”, ya que, de no ser asi,
cabria la aplicacion de la regla volitiva de la satisfaccion, terreno de la facultad de desear.
Por ello, dice el filésofo, el juicio estético “independiente” ha de ser un juicio
contemplativo (Kontemplativ) “(...) es decir, es un juicio que, indiferente a la existencia
del objeto, sélo mantiene unidos la indole de éste con el sentimiento de placer o displacer”

y, en este sentido, es un juicio carente de todo interés en su realidad empirica (existencia).

La union entre el Juicio y el placer es, entonces, de indole formal. Tal juicio estético

independiente de las voliciones es el llamado juicio de gusto o, en términos trascendentales:

la facultad de juzgar un objecto 0 un modo de representacion
para una complacencia o displacencia sin interds alguno'®

7 .
i Véase f apartado correspondiente en ¢l capitulo !

Véanse los apantados correspondientes en tos capitulos 1y 1L
e de b s actdiad i sazgar poois

" red 16
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Con la relacion directa, pero a su vez contemplativa, con el sentimiento de placer y
displacer, los juicios de gusto evaden, de inicio, la determinacion del entendimiento, pues
su referencia no es una percepcion —i.e. la gencralidad categorial del objeto- con
posibilidades de configurarse en un concepto empirico de esa representacion ~invalidando,
por ello, la concatenacion logica de las proposiciones universales— y, en segundo término,
no estan condicionados por interés de la regla volitiva, porque su juicio al respecto del
objeto es puramente contemplativo, desinteresado. Entonces, por su desinterés y
“sensibilizacion”, los juicios de gusto, dice Kant, se fundan directamente en la condicion
subjetiva de todos los juicios, a saber, la facultad de juzgar misma. Tenemos, asi, que los
juicios de gusto, también llamados juicios estéticos de reflexion, difieren de los juicios
estéticos de los sentidos en que, si bien ambos se “combinan” en la facultad de juzgar
reflexionante, el primero posce —hasta el momento- exclusividad para el Juicio, mientras

que el segundo compete al interés e intencion de la regla volitiva y el juicio teleologico.

b. La Combinacion Externa e Interna de las Facultades

Tomando en cuenta la “autoria” de la facultad de juzgar reflexionante sobre los juicios de
gusto, cabe destacar una “distincion analitica” en la posibilidad de aseveracion sobre
aquellos. Tal distincion alude anicamente a un plano general y particular del mismo asunto,
no son dos procesos diferentes entre si o, como veremos, dos combinaciones distintas, sino
dos puntos de vista diversos sobre el mismo objeto. El asunto al que hacemos referencia es
la mentada combinacion del entendimiento y la imaginacion en el Juicio, porque en ella,
deciamos, se fundamenta la particularidad de los juicios de gusto y la independencia de la
facultad de juzgar reflesionante. Lo que nos interesa remarcar es que dicha combinacion se
puede seialar, desde Kant, con una perspectiva general, como combinacion que
llamaremos externa o “facultativa”, o con una vision particular, en virtud de una
combinacion que llamaremos interna o “empirica”. Las dos apuntan al mismo tema de la
combinacion entre entendimiento y la imaginacion solo que, repetimos, la primera toma

una vision general y la segunda una particular. Ahondemos el porqué de esta dicotomia.
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i. La Combinucion Externa
Vimos que, contrario a la combinacion cognoscente del esquematismo, en los juicios de
gusto la vinculacién gue acontece entre las facultades del entendimiento y la imaginacion
no tiene pretension de conocimiento. Esta es una combinacion formal cuyo suelo recae en
la falta o carencia de conocimiento especifico, es una vinculacién no ejecutable a partir de
los esquemas trascendentales, es decir, no hay mediacion regulativa entre el entendimiento
y la sensibilidad. Pero si no existe mediacion alguna ¢4coémo se relacionan? Sin basqueda
epistemologica jtiene sentido esa combinacion? El sentido de tal combinacion, dice el
filosofo, radica en una *“armonia”, en un juego (Spicl) entre ambas facultades. Para
clarificar lo anterior, procedamos con una denominacion sencilla del tema, apelando, quiza,
a nuestro sentido comuan. Por principio, la nocién de “juego” de facultades pone en “tela de
juicio” el dominio del entendimiento con fines epistemoldgicos. Toda pretension logico-
conceptual debe restringirse si queremos “jugar a” o “jugar con” algo. Por ejemplo, si
quercmos “jugar a las canicas™ en el jardin de nifios, no buscamos conocer qué son las
canicas, no perseguimos definir su modo de presentacion, no dilucidamos sobre si el
“choque” que realizan unas con otras se adecua a la tercera analogia de la experiencia del
entendimiento puro. Obviamente existen “reglas del juego”, que la canica salga o entre en
el circulo dibujado en la tierra o cosas semcjantes, empero, el objetivo esencial del juego es
divertirse, olvidarse por un momento de las tareas, los maestros, la escuela y demas
quehaceres relacionados, para utilizar nuestro pulgar y nada mas jugar canicas. En primera
instancia, la nocion de juego implica, entonces, un “apartarnos” de la mecanica de la
naturaleza, de la funcionalidad del entendimiento. Ahora bien, si utilizamos la
especificidad de la terminologia kantiana, la denominaciéon de juego se manifiesta, en
tanto su realidad es posible a partir de las facultades humanas, cuando la sintesis
trascendental de la imaginacion continia la sucesion subjetiva de representaciones sin
regulacion esquematica, negando, asi, la aplicacion de un concepto determinado y la
sucesion categorial objetiva. Por tanto, la facultad imaginativa se ve en libertad de producir
representaciones sin mas. una tras otra, sin que el entendimiento le indique cual de ellas es
adecuada a un concepto. Ahora bien, regresando al plano estético de los juicios de gusto, la
combinacion formal de la facultad imaginativa v la facultad intelectual coincide en el‘jucgu

donde la imaginacion 1o encuentra limite conceptual a su produccion, pues ella “(...) se
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»il sin que la

siente plenamente libre en vista de la complacencia que halla en el objeto
facultad intelectual la remita a parametro logico alguno. El resultado de semcjante juego cs
una libre conformidad de la facultad imaginativa'?, donde ésta. en su libertad, no esta
considerada como reproduccion, no esta subordinada a la asociacion y legalidad objetiva de
la tercera categoria del emendimiento puro —i.e. las analogias de la experiencia—, sino es
considcradn en su actividad productiva como “autora de formas arbitrarias de intuiciones
posibles™"’. Gana, entonces, una conformidad a fin sin fin, un “acuerdo estético” con la
facultad intelectual, porque. cognoscitivamente hablando, la sintesis trascendental de la
imaginacion debe estar sujeta al dominio del entendimiento para su beneficio logico, no
obstante, dado que nos encontramos en ¢l ambito del enjuiciamiento contemplativo, la
facultad intelectual cede sus pretensiones conceptuales en favor de una peculiar libertad de
la facultad imaginativa: la libertad de ia imaginacién es una conformidad sin
determinacién conceptual. Por eso, el juicio de gusto guarda, en su combinacion, un libre
juego de facultades o “combinacion facultativa™, ya que la libertad de la imaginacion abre
la recepcion desinteresada a la complacencia y a la arbitrariedad de sus formas intuidas, y
el entendimiento se abstiene de su pretension conceptualizadora, reservando, para si,
solamente la generalidad de su legalidad y dominio: el juicio de gusto no presenta un
principio de subsuncién de las intuiciones a los conceptos, sino una “apertura” a la mera

“presentacion general” del entendimiento.

ii. La Combinacién Interna

De los fendmenos que contemplamos en la naturaleza animada, decimos de algunos que
tienen espiritu y que otros simplemente no lo poseen. Por ejemplo, un canino de la raza
doberman, de talla media, musculatura sobresaliente, cola apuntando al cielo, patas rectas y
solidas, que sustentan, de hocico a cola, el honor de un largo pedigri, estaria, quiza, en el
segundo lugar de un certamen, si acaso estuviese a su lado un espécimen siberiano de orejas
un tanto abiertas, cola semi-enroscada, y el globo ocular izquierdo azulado, pero cuyé porte

sefialara la constante intencion de llevar un trineo a su pecho. Podriamos decir, quiza, que

" thid. p. 17 “Libertad” emendida aqui, no coma una ldca trascendental, sino como una conl'orlmd‘ld sin fin
(LIIL VCIemos i continucion.
© Cfr. Jhid p. 29

Y thid. p. oY
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el primer participante es fuerte, atractivo y vivaz, pero le falta “algo” que el segundo posce:
espiritu. Lo mismo podriamos juzgar de una pintura colorida, en perfecta perspectiva, con
fino mancjo de los detalles que, pese a sus virtudes, nos desconcierta, nos deja faltos de
contemplacion; carece de espiritu.

En palabras estélicas, el espiritu (Geist) “significa el principio vivificante en el
animo™™. Lo “vivificante”, dice el fildsofo, subyace en el juego armonico entre las
facultades intclectual e imaginativa. Tanto la libertad de la imaginacion, en su “movilidad”,
sin concepto determinado, como la mera generalidad del entendimiento, sin logica
especifica, provocan que, para nuestra subjetividad, surja del objeto un “resplandor”, por
decirlo asi, que no conociamos, que nuestras facultades epistémicas, en su sintesis, no son
capaces de motivar. Siendo un poco mas rigurosos en nuestra expresion, diriamos que el
fendmeno contemplado bajo el libre juego de las facultades, presenta una nocion, que no un
concepto, a nuestro propio Juicio. Nocion que, obviamente, no pretende conocer lo que en
ese fendmeno s¢ manifiesta, mas bien, nos pone a reflexionar sobre la complacencia que
sentimos al presenciarlo. Sin que por ello nuestro Juicio, inmerso en la reflexion, busque la
determinacion logica de un concepto empirico; se¢ complace, pues, en la mera
contemplacion. Para utilizar términos rigurosos de la filosofia trascendental, el espiritu, por
lo desvirtuado y manido de este término, se manifiesta, dice el fildsofo, en la nocion que se

Nama Idea estética (Asthetischidee) o Idea normal (Normalidee) estética:

Bajo ideca cstética cnticndo aquella representacién de la
imaginacién que da ocasién a mucho pensar, sin que pucda serle
adccu:ldo. empero, nmgun conceplo. a la cual, en consccucncn.
je puede p alcanzar ni hacer pos:blc

Para aclarar el sentido de la Idea estética habremos de iniciar por sefialar su caracter
empirico y asi arribar a su arreglo ideal.

De acuerdo con la cita, la 1dea estética esta unida a una variedad de representaciones
parciales de formas arbitrarias, las cuales estan disociadas de cualquier concepto.

)nlﬁ

Haciéndonos pensar, si, pero “mucha cosa innominable (Unnennbares)”'®, sin pensamiento

particular, y exaltando el libre juego de la complacencia por el objeto que *emana”,

Y thid. p. 192
'S thiclem,
" hid. 197
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digamosle también asi, esa Idea estética. Cuando la imaginacion produce una
representacion “arbitraria” frente a un posible concepto, y éste no encuentra ninguna
propiedad suficiente para poder unificarle logicamente, el concepto se amplia sin limite a
otro arreglo donde el “movimiento™ de ia imaginacion “salta” de un parametro logico a
otro, sin casarse con ninguno —quedandose asi en la pura “gencralidad” del entendimiento.
A tales formas ilimitadas que sobrepasan la unidad logica del concepto, Kant les nombra
atributos estéticos'”. Un atributo estético es una figura indeterminada para el
entendimiento, un “algo” incondicionado y “cvanescente”, también digamosle asi, privado
de todo interés cognoscitivo, “emanado”, pues, del “movimiento imaginativo™. Dicho en
otros términos, si tomamos en cuenta la “combinacion facultativa”, podemos articular un
juicio de gusto de acuerdo a la generalidad del entendimiento —a diferencia de los juicios
estéticos de los sentidos, cuya aseveracion dificilmente es conformada en un enunciado
coherente, y mas dificil aun estructurarla en un plano de enunciacion logica—, que posibilita
una cierta composicion en nuestra afirmacion. En la estructura de la misma, cualquiera que
ésta sca, observamos ciertos componentes que, de alguna u otra manera, se “relacionan”
entre si. Por ejemplo, en el juicio “el rio lleva el impetu de un corcel desbocado™,
encontramos, claro esta, una composicion, una conjuncion de nombres o inclusive un tipo
de “conceptos”, mas no encontramos una relacion necesaria entre ellos. Entonces, los
“nombres” que alli aparecen, no estan fijados por conceptos especificos, pues a falta de
necesidad relacional, podemos intercambiar indiscriminadamente un nombre por otro
nombre: “la corriente galopa sin miramientos™ no afecta nuestro juicio de gusto al respecto
del evento que contemplamos y, no obstante, sigue siendo el mismo, cosa que no podria
suceder si su concatenacidon fuese ldgica, si pretendiésemos conocer ese fendmeno. Los
“conceptos” que en tal caso conforman la aseveracion de gusto,- son -absolutamente
“indeterminados”, son predicados de indole diversa, sin: ningin cuadro conceptual
particular; son, pucs, nociones cstéticas cuya concatenacion logica es insuficiente —o desde
el punto de vista intelectual, esta inacabada. Digamos que, en un afan por denominarlos,
son “conceptos abiertos” sin fundamento y sin l'nalldad ya que de estar configurados

logicamente, desvirtuarian todo gusto por el Objclo.

U Clr. Ihid, 195
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La conformacion de un juicio de esta indole, a pesar de contener palabras o nombres —que
vistos logicamente podrian entenderse como conceptos—, descansa, entonces, usando
términos de Kant, en los atributos estéticos. En ellos, la libertad imaginativa actia de modo
peculiar al ampliarlos en lo puramente innombrable e indecible, rompiendo con el caracter
cognoscitivo y gramatical de cualquier proposicion —singular o universal. Pero, a final de
cuentas jqué muestran los atributos estéticos?, ;qué predican estos atributos?, ;cual es su
referencia empirica? Para completar la nocidon de estos atributos, es menester recordar lo
dicho en el primer capitulo al respecto del esquematismo. Alli iniciamos por distinguir algo
que aparentaba una importancia menor, a saber, la distincion entre el esquema y la imagen.
En ¢l mismo lugar ejemplificamos que "> representa la imagen del “avién de las torres
gemelas”, mientras que el esquema era la “figura reguladora sintética™ de la imaginacion
que, por, justo su indole regulativa, tiende a la configuracién de un concepto empirico.
Habiendo explicado ya la importancia del esquema, tanto en su sentido empirico como en
el trascendental, centrémonos ahora en la relevancia tedrica de la imagen. Repitamos la

denominacion del propio Kant al respecto de ella:

La imagen es un produclo de la capacidad empirica de Ia
imaginacion productiva'®

Como resultado de nuestra exposiciéon en tal apartado, concluimos que la sintesis
trascendental de la imaginacién y su espontaneidad, producen imagenes para  ser
esquematizadas y categorizadas objetivamente bajo la permanencia, continuidad y
simultaneidad de las analogias de la experiencia. Mencionamos también que la
productividad de la facultad imaginativa reside en su caracter espontaneo, abarcada ésta en
la “*combinacion cognoscitiva” entre la sensibilidad y el entendimiento, combinacién que.
por cierto, podemos determinar estéticamente como el juego arménico de la “combinacion .
facultativa™ propio de los juicios de gusto ~en tanto que en él se hallan unidavs'érhbas
facultades por mediacion sentida del juicio y la complacencia, Ahora blen la aproxlmacnon
tedrica de la imagen -i.e. lo perteneciente a la “combinacion cognoscmva" "2 nos

proporciona los clementos necesarios para acercarnos a- la compre sio teuca de lar

imagen. Desde la facultad de juzgar estética, la imagen es comprendlda tamblen como

" Loc. Cir. F segundo subrayado cs nuestra.
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figura con magnitud corporea, tal y como se percibe en la sintesis trascendental de la
imaginacion, pero estéticamente llamada un ectipo o imagen ulterior (Nachbild)"’. En la
contemplacion, las imagenes estan puestas en libertad por la imaginacion, presentando ante
nuestro Juicio la pura formalidad de la combinacién cognoscente —i.e. la combinacion
facultativa. Se produce entonces, afirma Kant, una *“cascada” de imagenes, que cl
entendimiento deja al albedrio de la imaginacion; sin conceptos, sin categorias. Con lo
anterior nos es licito afirmar que la produccion empirica de la sintesis imaginativa, es la
arbitraricdad de formas innominables de la imaginacion en su libertad. Por ello, los
“atributos ildgicos”, por decir asi, nacidos de la conformidad a fin sin fin de la imaginacion,
no son otra cosa que las imagencs innombrables; imagenes que el dominio 1égico no logra
encasillar. Asi, pues, decimos que la referencia empirica de los atributos estéticos, son las
imagencs en su arbitrariedad, en su libertad con respecto a la conceptualizacion de la l6gica
y sus pretensiones de conocimiento acerca de la naturaleza. Por lo tanto, aunque la
conformidad de la libertad imaginativa tiene como fundamento empirico, si, el sentimiento
de placer en la complacencia, de igual manera, con referencia a su productividad, tiene,
para su tarea peculiar, su fundamento, también empirico, en las imagenes, mismas que, en
el desinterés contemplativo estético, necesita para emitir su juicio. Tenemos entonces que
un juicio de gusto esta conformado por iméagenes producidas en la facultad imaginativa. Por
tal motivo, cuando aseveramos un juicio de gusto, no podemos obtener ningin
conocimiento de la naturaleza, ni formar una proposicion estrictamente universal sobre
clla; acaso nuestro juicio singular sefiala, no la tendencia a la generalidad conceptual
justificada por el entendimiento, sino nuestra propia sensibilidad y'complacencia'en‘la
manifestacion de un estado de cosas. El fendmeno al que apuntamos esta, ‘entonces, de
conformidad a la contemplacién subjetiva que tenemos de él en:nuestra sensacion
complaciente; nuestro juicio es Gnicamente para nosotros, g

Este “para nosotros™ presenta a la naturaleza, no de conformidad con la legalidad
del entendimiento, categorizando y conceptualizando en proposiciones cientificas, ni, como

vimos paginas atras, subordinada a la complacencia agradable que despierta el interés por ¢l

" Una primera aproximacién a la denominacion de la imagen ulterior, podria considerarse respecto a su
diferencia con la intuicion empirica. La sintesis trascendental de a i inacion, cn su autol ia a la
sintesis pura, transforma, par si, la intuicion cmpirica en una imagen 'y, on este sentido, se Ie podrin
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Bien supremo, sino como una ‘“‘naturaleza de objetos imaginados” que “emanan” y
“resplandecen” a nuestros sentidos. En este “mundo”, por su indole contemplativa y libre,
las figuras cobran dimensiones distintas, se juntan unas con ofras; cantan su propia
partitura, y su voz es una insistencia hipnotizante. Lo indecible de su vibracion, que

podriamos llamar sonora, nos envuelve, nos exhorta, nos con-funde:

Semcjante al caos. ¢l mundo invisible queria dar luz a todas
las cosas a un ticmpo; las figuras nacian sin cesar, las flores sc
volvian darboles, luego sc transformaban cn columnas de
nubes, y en su cima brotaban flores y rostros=®

Tras los rostros se escondian bestias, animales salvajes entre llamas, sentados en blancas
nubes que se alejan con luz ardiente. Los pajaros, los perros, los gatos, nos hablaban sin
miramientos sobre su vida de ayunos y hogares perdidos. El tiempo se contraia cual gota de
aceite en ¢l agua estancada a la sombra del amarillo derretido de la acera, de un piso que
respiraba verde néctar. El cielo estaba cubierto por lineas intensas, cuadrados luminosos,
paredes traspasadas al triple compas de una guitarra que lloraba ia pérdida de un gran
amigo ...;coherencia? ... pensamiento?, jacaso los destellos claroscuros son pensamientos?
* ok
En la libertad de la imaginacion, nuestra vida es otra, nuestro mundo es otro. El “vuelo” de
la libertad imaginativa permite entonces la produccion, la . creacion de una naturaleza
distinta a la dominada por el entendimiento, su légica y sus conceptos. Transforma, pues, la
cotidianidad rutinaria y desgastante en “resplandores” y “emanaciones” que ningun término
o concepto pueden denominar atinadamente: el vuelo de la imaginacién es una
reelaboracion de la naturaleza “con vistas a algo totalmente distinto, a saber, aquello que
supera a _la naturaleza™®'. La naturaleza, vista imaginativamente, es volcada en “otra”
naturaleza, percibida y sentida como fendmeno estético. Los rostros humanos con rasgos
animales, o el viento sobre el pasto que emula la respiracion de éste, elevan al sujeto,

absorto en la contemplacidn, a una region distinta a la supeditada al ejercicio cognoscible,

determinar con posicrioridid a la misma. Aunquc. como vereinos a conti ion, la distincion pucde centrarse
cn su diferencia con el arquetipo.

* Richter, Jean Paul, Sueios, Trad. J.A. Ojeda. México, Premid, 1988. Dice ¢l propio Kant ~por cierto sin
mucho sentido poético— con respecto al suciio: “yo preguntaria st no ¢s acaso posible que los sucilos scan una
disposicion conforme a fin de 1a naturaleza, en cuamto que sirven (...) a mover interionnente los organos
vitales por medio de la imaginacion y sa gran actividad™ Kant. Op. Cir. p. 302

N Critica de la Facultad de Juzgar. p. 193, El subrayado ¢s nuestro
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distinta —que no distante— del rasgo cotidiano del mundo y la naturaleza. Por su modalidad
supramundana, diferente a lo intuido empiricamente en la naturaleza mecanica, las figuras
arbitrarias de la imaginacion, las imagenes indecibles de los juicios de gusto, nacen, dice
Kant, del tundamento mismo de la libertad imaginativa: el arquetipo o Imagen originaria
(Usbild)™. Si pretendiésemos denominar a esta imagen, diriamos que ella s ¢l espiritu de
las imagenes, la inconmensurabilidad del entendimiento, lo innombrable, ilimitado,
desordenado y cadtico donde brotan las imagenes; desde donde emergen en su
espontancidad. Las flores, las montaiias, incluso los objetos producidos por manos
humanas, ticnen un resquicio de espiritu, de sutilcza escondida, que encanta y, por
supuesto, asombra al contemplador: Cudn apacible aparece ¢l lago dentro del apagado
crater del volcan. Su frialdad no parece congelarnos, antes bien, renace, resucita nuestra
mirada mezclada con el reflejo de la superficie ondulante y serena. Y qué decir de la
compaiicra amada, cuya figura, faz y carne. gracil alma de mujer sencilla, nos parece tan
divina, tan generosa a nuestros ojos, que cualquier otra fémina, en comparacion, no es sino
hilo maltrecho en elegante vestido. La visién, la contemplacion de naturaleza semejante,
desciende y cclosiona por una Imagen originaria, por un espiritu primigenio que ha
marcado a la naturaleza con espléndido sello. Permeando nuestro Juicio con la armonia,
con la sinfonia instrumental de las facultades; ticmpos y destiempos de una misma vida
cterna e infinita,
ek g

El sefialamiento de la Imagen originaria sera la misién de nuestro trabajo. Misién, claro
esta, dadas nuestras condiciones, insuficiente y vana, pues tal imagen es innombrable,
indecible, inexpresable con. palabra, definiciébn o denominacion alguné. Su. realidad
pertenece a'lo que llamamos certeza en la experiencia de la Nada®. Expcrierjcia, que,’
obviamente, nuestro esfuerzo intelectual no puede describir. Sefialar, appn;af, caminar; no
tenemos otra prucba. s - N

Si el gran filosofo de Konisgberg tuviera a bien aceptar y comp'arlir‘éstas ultimas
palabras, nuestra tesis, nuestra investigacion, cerraria aqui definitivamente. una ‘primera

parte. Sin embargo, nuestra lealtad al pensador aleman, quien ha“sido hasta'ahora nuestro

O thid. 207
** parn “comprender” un poco niis esta afirmacion. véase el apéndice |.
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amable tutor, nos exige desarrollar con apego a su palabra, y a nuestro compromiso
indubitable con el sistema de la filosofia trascendental, el sentido racional de la Imagen

originaria, porque ella, a final de cuentas, nos dice Kant, es una Idea estética:

Es una repr ion de la i a un concepto dado,
1a cual esta ligada a una al de repr

parciales, que no se pueden Inlhr para ellas ninguna expresion
que desipne un concepio determinado™

B. La Racionalidad de la Imagen Originaria
Mencionamos paginas atras que la Idea estética es la acepcion trascendental del espiritu en

la naturaleza, y que éste es el “principio vivificante en el &nimo”, conectado al libre juego
de la “combinacion facultativa”. Ahora bien, la afirmacion de que los juicios de gusto
implican este libre juego de las facultades, invita a plantear, segun Kant, la posibilidad de la
universalidad de tales juicios, porque, si bien es cierto que su fundamento es, por
denominacion del Juicio, meramente subjetivo, a pesar de cllo contienen una conformidad a
ley (generalidad) de la facultad intelectual, provocando que el Juicio sea tanto objeto como
ley para si mismo; en otras palabras, que el gusto sea subjetivo y, de igual modo, aceptado
por otros individuos como correcto, es una asunto que refiere, pues, al apriorismo del
Juicio®. Un juicio singular tienc “validez” de acuerdo con la conformidad a fin subjetiva
del Juicio, que le suministra una doble peculiaridad: una validez a_priori, mas no légica
conceptual, y una “necesidad” atribuida, no al entendimiento, sino a una complacencia
general a favor de cierto objeto. En ello recae que el juicio de gusto sea considerado como
“necesario” para nosotros, sin prueba objetiva alguna. La Unica “prueba” que tenemos es la
suposicion de un sentido comin inherente a toda entidad racional: todos juzgamos la
complacencia de acuerdo a una conformidad a fin subjetiva en la *“combinacién
facultativa”. Evidentemente no es la complacencia por si misma la “prueba” y suposiciéon
subjetiva de tal apriorismo, sino, afirma Kant, la validez universal de la complacencia —o
del placer®. ;Qué significa esto?, jqué significa la validez universal de la complacencia?

La pregunta nos nace porque, como hemos visto a lo largo del sistema, el sentimiento de

- ()p Cit. Ihid. p. 195

* Este G1timo ¢s conjcturado, pnmcnmculc. :lpcl:mdo al criterio del seatido comiin que mora cn cl Juicio, a
los tres principios de dilucidacion que “tienden™ a la universalidad -del enunciado. Véase ¢l apartado
correspondiente del capitulo 1. .
*Cfr. Op. Cit. p. 148
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placer es de caracter por demas subjetivo, incapaz de suministrar un conocimiento
(necesario) de la naturaleza, y en ese caso imposible de contener generalidad o
universalidad a_priori. Para responder a este cuestionamiento, habremos de centrarnos en
las disquisiciones generales que Kant lleva a cabo sobre el arte (Kunst). Los motivos de
esta incursion son los siguientes: iniciaremos con una descripcion de la obra de ante en
general, ya que nos ayuda a vislumbrar el sentido de la creacion genial como
“presentacion” de una ldea estética. Continuaremos con la exposicion del juicio sobre lo
bello con respecto a la naturaleza y al arte, dado que en éste encontraremos la posibilidad
de emitir juicios de gusto estrechamente relacionados con el caricter ideal de la razén y,
con cllo, exponer cl caracter “universal” de los mismos. Empecemos, pues, con lo

correspondiente a la obra de arte.

1. El Arte y el Genio

Para comenzar, pongamos como ejemplo una representacién maxima de lo que cualquier
hombre juzgaria como objeto artistico; la Gioconda, por ejemplo. No cabe la menor duda
que la mayoria de los individuos, criticos o nedfitos de la creacion artistica, estarian de
acuerdo en que esta soberana representacion pictorica es arte. Mas ante esto, cualquiera se
preguntaria gen verdad es cierto que /a Gioconda es una obra de arte indubitablemente?
Prima facie es complicado aseverar tal cosa, porque nuestros juicios de gusto pueden ser
miltiples al respecto de la obra: la magia onirica del sfumato, la manifestacion observable
de la diosa griega Hera, la perspectiva entre el busto y las colinas de fondo, el simbolo del
misterio en su enigmatica sonrisa, la conjuncion de los contrarios en el vaivén de su rostro
femenino o masculino, etc. Las apreciaciones son variadas y disimiles entre ellas. No
obstante, con base en la caracterizacion de la estética kantiana hecha hasta el momento,
podemos afirmar que esta obra ¢s presentada a partir de la contemplacion de una “otra”
naturaleza bajo el libre juego de las facultades. Pero jen qué sentido se “manificsta” esa
“otra” naturaleza? Queda claro que existen ciertas condiciones que debemos cumplir para
obtener gusto estético en clla, pero de eso a que la podamos “manifestar”, hay un paso muy
grande. Es verdad que podemos contemplar la naturaleza en su extension organica y
animada, encontrando, ciertamente, complacencia estética en alguna de sus formas. Mas

cllo no justifica la manifestacién de esa “otra naturaleza™ en un objeto donde el hombre ha
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pucsto su semilla, Salta a la vista que estamos rodeados por objetos construidos por manos
humanas o elaborados gracias a la complejidad de su astucia y sagacidad para manipular la
naturaleza mecanica, y no por ello decimos que son artisticas. Entonces jde donde surge
aquello que nombramos arte?, jqué clase de mano o inteligencia es capaz de provocarla?
Un objeto tocado por el hombre que, no obstante, representa una “‘otra naturaleza”, cs,
afirma Kant, una expresién nacida y plasmada a partir de una personalidad genial.

El genio (Genie), es un don natural, una caracteristica innata que ha “premiado” a

ciertos individuos con la suficiente fuerza en el juego de sus facultades, es decir, le ha
dotado con suficiente espiritu, para “mirar” tras la mecanica de la naturaleza una “otra
naturaleza™ que puede ser expresada sensiblemente. En este sentido, el talento natural del
genio radica en la superacion de toda ley, caracteristica esencial de la naturaleza mecanica,
impulsandole hacia una visién original y novedosa de cualquier fenomeno. La superacion
de la legalidad mecdnica indica, al mismo tiempo, la presentacion de una nueva regla que,
empero, no ecsta determinada por ningun concepto o categoria, sino por la mera
contemplacién, por la falta de condicionamiento volitivo e intelectual. La originalidad de la
regla genial es, en palabras propiamente estéticas, un modelo (Muster), un ejemplo que el
resto de los individuos, talentosos o no, procuran seguir y transformar en uno mas fresco e
inaugural. En este arreglo, el don natural del individuo genial impide, dada la fuerza
armoniosa que sus facultades le despiertan, una descripcidén logica de su proceder y apela,
mas bien, a un sinsentido (Unsinn) en la produccién de su obra. No tiene explicacion
alguna, €l s6lo reproduce lo que “mira”. Por esto, el método cientifico es insuficiente frente
a la creacion genial. De cierta manera son caminos radicalmente distintos en su objetivo,
pues cada uno enfrenta y vive la naturaleza a su modo panticular:

Es asi como todo lo que Newton expuso en su obra inimortal

acerca de los Principios de la filosofla de la Naturaleza ~por

grandc que fucm la cabeza requerida para describir parccida

cosa- bien pucde ser aprendido; pero no se puede aprender a

hacer pocsia con riqueza de espiritu, por exhaustivos que

pucdan ser todos los preceptos para cl arte podlico y

excelentes los modelos de aquellos. La causa de ello s que

Newton podria mostrar todos los pasos que tuvo que hacer (...)

no sélo a si mismo, sino a cualquicr otro destinado a la

sucesion; pero ni un Homcero ni un Wicland podria indicar

como surgicron y sc juntaron cn su cabeza sus ideas, ricas cn
fantasia y, sin cmbargo. a la vez plenas de pensamicntos,
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porque ¢ mismo no lo sabe ni pucde, pues, enscivirsclo a
otros™

Con base en lo anterior podemos decir, como una conjetura inicial, que el sentido (Sinn)
del arte es emular la naturaleza, presentarla, que no imitarla, de manera extraordinaria e
inusitada en la libertad imaginativa. La transformacion de la naturaleza que emprende la
imaginacion, hacia su “otra naturaleza”, tiene como referencia, no obstante, a la propia
naturaleza. De ello resulta la aseveracion de que el arte no esta presente en las formas
naturales; si bien complace, es digna de contemplacion y emision subjetiva de juicios de
gusto, ello no quicre decir que la naturaleza sea artistica. Mas bien, el genio transforma la
naturaleza en arte: el arte es produccion de la libertad imaginativa. Abismado en la “vida
imaginativa™”, el genio no es el candidato idoneo para la deduccion logica de ciertos
principios susceptibles de demostracion y enseiianza. Asimismo, los matematicos o los
fisicos, por ejemplo, son incapaces de presentar la “otra naturaleza” sugerida por la libertad
imaginativa. S6lo en el genio, en el libre juego de la imaginacion y el entendimiento, se
logra expresar lo innominable?®. Pero, cual es el contenido de esto “innombrable”,
preguntaria un intelecto apto para la deducciéon. Ni el mismo creador lo sabe explicar. Su
“contenido™ esta alli, en la contemplacion, en el gusto: el arte es ¢l producto de la visiéon
genial??; indemostrable.

Bajo esta luz estamos justificados, de alguna manera, para aseverar que /a
Gioconda, nuestro ejemplo artistico, es una obra genial. Pero si nuestro afan ain persiste en
la duda, podemos interrogarnos ¢qué expresa esta “‘otra naturaleza” de /a Gioconda? La
respuesta la sefialamos en los aparados anteriores: ¢l libre juego de la “combinacion
facultativa”™, la libertad imaginativa de los juicios de gusto, la Imagen originaria, el espiritu
... la Idea estética. Como veremos a continuacién, la vision y la mision del genio cobran un

matiz distinto en la expresion de la “otra naturaleza™ su objetivo no es nuestra Imagen

T id. 184

 Aunque. claro esti, los modelos de las obras geniales pucden “dejar escucla™, y los aprendices “imitan™ el
modclo genial del macstro. Pese a cllo, por muis “imitaciones™ que tuvicse un alumno decidido y voluntarioso,
no podra jamiis Hegar a expresar una obra penial, pucs en su sangre no esti pucsto ya csc don natural. Cfr.
Ihid p. 200

* Como ¢l ante es produccion del genio. se distingue, cntonces, muy claruuente del método cientifico. De
igwil modo se distinguc de la artesania (Handwerk), puces ésta, basada en la imitacion, busca la 1 acion
por el “trabijo™ realizado: ¢l anc como tal sicmpre seri independiente de cualquicr necesidad econdmica.
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originaria, espiritu primigenio de la creacién, cadtico y azaroso. Por el contrario, la

finalidad propia dei artista, del genio creador, es:

1a feliz relacién que ninguna ciencia puede enscilar y ninguna
laboriosidad aprender, de descubrir idcas para un conccplo dado
¥. por otra parte, encontrar la gxpresion pam clas (..)*

El sentido de la creacion artistica es develar y expresar sensiblemente a las Ideas. Pero
4cOmMo es que expresamos una ldea de algo? Enfoquemos la respuesta en ¢l “modo” de la
“expresion”. Tal como en el resto de los quehaceres humanos, el arte genial tiene su
division en disciplinas o expresiones diversas de las 1dcas estéticas. De entre cllas destacan,
segun Kant, las artes de la palabra, a saber, la retorica y la poética, las artes plasticas, que
abarcan a la escultura, la pintura y la arquitectura; y una tercer clase llamada el bello juego
de las sensaciones, donde se encuentra la masica y el “arte de los colores™. Para el filosofo,
toda expresion artistica tiene su rango y caracter singular, todas las artes expresan
sensiblemente una Idea, sin embargo, advierte que es el arte poético quien logra su
proposito mas acabadamente. Mencionemos muy brevemente las caracteristicas del arte
poético® y encontremos en ¢l la respuesta al “contenido™ de la expresion estética.

De entre todas las artes, la poesia es la que menos necesita de modelos o reglas
anteriores. Aqui, el “vuelo” de la imaginacion es alin mas rico, y la inconmensurabilidad de
las imagencs a los conceptos le dota con ilimitadas formas y figuras que la logica del
entendimiento no puede asir. Logra la presentacion de cualquier concepto confundido entre
multiplicidad de pensamientos, sin concatenarlos de acuerdo a un ordenamiento mecanico.
Permite experimentar a la naturaleza con una potencia que no existe a simple vista,
sefialando, acaso como esquema, dice Kant, la region suprasensible de las Ideas:

Osa cl pocla hacer sensibles ideas racionales de  sercs
invisibles, cl reino de tos bxcn:wcnmrldos ¢l dec los mfcnlus.
la eternidad, la creacién y cosas o volver

por ima de los limites de la experiencia, aquetlo
que sin duda ticne cjemplos en ella. In muerte, la envidia y
todos los vicios, por cjemplo, y asimismo ¢! amor, la gloria y
parccidas cosas. par medio de una imaginacion que emula cl
cjemplo de 1a razon en ¢l logra de un maximo, y con una
unc;,ndnd para la que no se halla cjemplo '\l;,uno en la
naturaleza®

M Ibid. 198
* Para una obscrvacion acerca del resto de Ias artes Cfv. /bid. 204ss
3 Ihid. 194

136



Capitulo 1lI: La Imagen y 1a Imaginacion

(A qué region suprasensible nos referimos? La cita es muy clara al respecto: no al
“mundo”, a la “naturaleza de objetos imaginados™, a su libertad, arbitrariedad y caos
proyectado desde el espiritu primigenio, desde la imagen innombrable. La poesia, y cn
general toda cxpresion artistica®, expresan y manifiestan la region suprasensible de las
Ideas de la razon. Asi. nos dice el de Kénigsberg, las Ideas plasmadas por obra de la
libertad imaginativa, son la pareja (pendant) de las ldeas trascendentales. En tanto
incondicionalidades que no aceptan criterio empirico alguno™ y ademas, porque al igual
que su pareja racional, tienden hacia la region que sobrepasa los limites de la experiencia.
+Qué nos dice esto? Lo que subyace y se deja entrever es la validez universal de los juicios
de gusto. jPor qué? Afiadiendo la caracteristica racional a las Ideas estéticas, los juicios de
gusto pueden contener cierta “validez gencralizada™, para obtener la aceptaciéon de los
demas sujetos contempladores del mismo objeto. Mas ;como es que los juicios de gusto
tienen contenido racional?, jcomo es que e! arte, expresion de ldeas estéticas, se cleva a la
idealidad racional? Para cllo serda menester presentar la consideracion de que el juicio de
gusto racional es ¢l juicio acerca de lo bello.

C. La Belleza v 1a_ Dependencia del Juicio
1. La Comunicabilidad de los Juicios de Gusto

Con lo dicho al respecto de los juicios de gusto podemos afirmar que la expresion genial de
las ldeas estéticas es, efectivamente, arte. La falta de restriccion del libre juego de la
imaginacion y las imagenes para superar cualquier concepto dado, siguiendo asi un arregio
distinto al del domino logico-mecanico de la naturaleza, constituye el elemento central de
la expresion artistica basada en la personalidad genial. Empero, conforme a una
“denominacion” kantiana, este tipo de creacion, sin coto a la libertad imaginativa, se le da
unicamente el nombre de “arte ingenioso™ ~pues se muestra genio en ese arte’. En otras
palabras, lo que el artista imprime de si en una obra, es su propio genio, su propia

“mirada”, su propia *“vision” de la naturaleza; revolucionaria e inaugural, pero individual y

Y Cir. 204ss. Hemas presentado el caso del arte poctico por I rclcv'mcn.l quc Kant le adjudica; no obstante, la’
consideracion de que ¢l arte expresa Ideas racionales es apli ov a la totalidad dc sus
dlscnplm.lq

' Ibid. 190
* CH. Ihid. 200
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unica. Para que exista una finalidad en dicha obra, es decir, para que la creacion artistica
contenga un sentido que supere el criterio subjetivo y, por ello, parcial del genio,
convirtiéndose en la manifestacion de una ldea que regule, que “modele”, pues, a la
naturaleza, habra de existir en esa expresidn, en ese arte, una condicion que haga de ella un
arte “universal”, un arte comunicable a toda entidad con libre uso de sus facultades. La
condicion de posibilidad para que ese arte seca comunicable, radica, inicialmente, en nuestra
facultad de juzgar ese arte, es decir, un arte es tal, cuando el espectador juzga que es arte.
Que la expresion estética provenga de la mas recondita pasion y frenesi del genio, no es
suficiente para que el espectador se complazca y contemple la obra en su plenitud. Puede
darse el caso que no despierte ningin “sentimiento favorable™ ante su presencia; que a
ningan espectador le agrade, le plazca, en fin, le guste la obra. De ser asi, tal obra, a pesar
de su origen, dista mucho de ser arte. Acaso, si en ella vemos espiritu, fuerza vivificante,
frescura, ctc. podemos juzgarle, deciamos atras, como “arte ingenioso™, pero que en
definitiva no logra “decirnos algo”, “dejarnos algo mas” que la pura contemplacion. Para
que cn nosotros nazca aseverar ue una obra “nos dice algo™, que nos comunica algo,
habremos de considerar a nuestro juicio de gusto, no ya desde un plano meramente estético,
donde lo podemos dividir como juicio estético de los sentidos y juicio estético de reflexion
—-tomando en cuenta sus respectivas combinaciones trabajadas hasta el momento—, sino a
partir de la observancia de la idealidad de su finalidad, desde su unidad con la razdn. Asi, el
juicio de gusto adquiere una dimensién distinta cuando el producto estético nos hace
vislumbrar que esa “otra naturaleza” expresada estéticamente, es la misma “otra
naturaleza™ que la razén nos comunica en su idealidad. Quiza nos sea mas ficil exponer lo
anterior con términos propios de la filosofia trascendental,. Cuando desde un plano con
miras a comunicar sensiblemente el “contenido” de una Idea estimém' s que el gusto juzga
de acuerdo a las figuras empiricas dadas en la naturalcza hablamos “dice: Kant, del
empirismo del gusto. En cambio si vemos que éste juzga de conforrmdad con una ley a

priori, decimos que es el racionalismo del gusto. En otros termmos Juzgamos conforme a

una dependencia en lo puramente complaciente o, en el pnmcr caso 505un su
“independencia reflexivo-contemplativa™. La condicion empmca dcl gusto, por si misma;
cs incapaz de comunicarnos algo, pues su cncadcnamxenlo a la mulupllcndad de

complacencias delimita su esfera a una “sensibilizacion”, a’ un sentimiento que, por
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definicion, es obscuro ¢ imprcciso"’. Por eso, es cn el racionalismo del gusto donde se
asienta la posibilidad de juzgar una obra con relacion a su “comunicabilidad”, con
referencia a aquello que “nos dice”.

Para ahondar en el grado de comunicabilidad del racionalismo del gusto, es
menester realizar una dicotomia mas sobre esa misma condicion racional. Vayamos mas
despacio. Cuando emitimos un juicio de gusto, hemos dicho hasta ahora, no obtenemos
conocimiento de la naturaleza y, por eso, la conformidad a fin que subyace en el Juicio, es
una conformidad subjetiva: una concordancia estética supuesta entre una imagen y el
Juicio. A esta “libre concordancia” le llama Kant el idealismo del gusto, cuando la
conformidad a fin es sin fin, sin ninguna particularidad que dirija su intencion. La
conformidad a fin corresponde a una falta de finalidad “externa™ o “ajena” al propio Juicio,
pues cuando juzgamos “sin objeto™, sin objetivo, encontramos el fundamento a_priori en
nuestra subjetividad, en nuestro propio juicio desinteresado y ‘‘des-intencionado”. Aqui,
nuestra libertad imaginativa hace un favor a la naturaleza, al acogerla bajo su propia
contemplacion. Con esta division, tenemos que en el criterio idealista del vacionalismo del
juicio de gusto se localiza la independencia del Juicio con respecto a las otras facultades, al
juzgar libre e imaginativamente la naturaleza en su propia contemplacion “interior”, sin
tomar, aparentemente, ningin fin especifico de la naturaleza “real-teleoldgica”, “real-
practica” o tedrico especulativa. Mas ahora se asoma la problematica basica en los juicios
de gusto “independientes”. Si éstos, en su idealismo racional, pertenecen a la
independencia y exclusividad de nuestra facultad de juzgar a_priori los productos geniales
como arte jen qué sentido es comunicable este. juicio?, i(como puede ser valida una
complacencia subjetiva? La primer respuesta, mencionada en el primer capitulo, compete al
criterio del sentido comun en virtud de su “tendencia™ a la universalidad del enunciado;
empero, a pesar de su comunicabilidad, su efectiva validez universal es aun oscura®’. El
esclarecimiento del grado de comunicabilidad del gusto, nos dice Kant, se encuentra en
que el idealismo racional del juicio del mismo esta puesto, desde la facultad de juzgar,
como un simbolo, como una representacion simbélica de la razon. Esto es, cuando la

razon especula un algo (Idea) a lo que ninguna intuicion se acomoda:

* Véase I denominacion de * <cnlmucnl0 encl -Ipdﬂ wdo correspondi del capitulo 1.
" Ademis de que, en cse sentido, su ” d en los tres principios de dilucidacion,
busca “conocer™ al hecho en cucstion. no plarlo estéti
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1ad

s¢ ponc un tal a cuyo propdsito ¢l procedimi de la f:

de juzgar coincide de modo meramente analogico (...) coincide

simplemente segiin 1o regla del proceder, ¥ no segin i

inuicion misma y, por tanto, simplemente segian la forma de

Ia refexion™
pues ¢l modo de representacion simbdlico es una especie de representacion intuitiva: los
simbolos son intuiciones generadas a partir de una hipotiposis®”. Cuando Kant afirma que
un juicio de gusto, en su idealismo, es un simbolo de la razén, nos dice que la Idea estética
contemplada desinteresadamente en el Juicio es andloga, pues, a una ldea de la razon
misma™®. El gusto, en su idealismo, supera y transforma al mecanismo de la naturaleza bajo
otro arreglo distinto de aquel apto para la complacencia en la contemplacion “juzgante”, y
al “mirar” este “otro™ arreglo incondicionado, nos vinculamos, por analogia, a la idealidad
de la razon, equiparando la contemplacién de la Idca estética con la realizacion moral del
Ideal trascendental. Entonces, un juicio de gusto es racional como analogia y simbolo de la
idealidad de la razén, y en csta primera forma es comunicable a otros entes racionales®'. Es
aqui donde el juicio de gusto de divide y transforma hacia una estimacion de la obra
artistica condicionada a su realizacion ideal, a su realidad practica. La produccion estética
posee una finalidad y un sentido especificos: la realidad de la razén. Por ello, dice Kant, el
racionalismo del juicio de gusto, de igual manera que guarda un idealismo, posee un
realismo cuando el enjuiciamiento tiene un objetivo particular, es decir, una intencién
(teleolégica™®) en la contemplacion de la obra.

Si observamos el producto artistico con base en la hipotiposis ideal, la obra genial

ya no expresa Unicamente el libre juego de la imaginacion y los atributos estéticos, ya no se

genera exclusivamente por la parcialidad subjetiva de la vision extraordinaria del creador,

()p i, p. 255
* Por cjemplo, cl caso de Ios simbolos unlu‘ndos por la ciencia mnlcm'iuca no son conceptos. parimelros
logicos adecuados a una i ion, a una d. mis bicn su cstd repl da desde la
|"|’|uucnon. Cir. thidem.

La parcja (pendant) de las ldeas racionales.

La analogia sc pucde obscrvar. también, del siguiente modo: las Ideas son cstéticas, de acucrdo al libre
Jjuego subjetive de las facultades cognoscitivas, y son Idcas racionales bajo la postulacion objetiva de un
concepto puro que sobrepasa los limites de la natumleza dada en la intuicion. Una ldea estética, no cs
conocimicnto perque es una imagen quc no pucde ser subsumida por ningiin concepto y una Idea de la razén
1o €8 conocimicnto porque ticte wi concepto suprasensible al que ninguna intuicion le corresponde: la idea
estética €s una repr ion inexponible (inexpoanibel) de 1a facultad imaginativa y la ldea racional es un
cancepto indemostrable (mdcmmmmbc ) de la mzon. Cfr. Jbhid 240

2 I tanto que ¢ fin particular esti enmarcado por cl sentimicnto de placer y displiacer y, en Gliima instancia,
reficre al concepto regulativo de perfeccion, que apunti, finalmente, i su realizacion en la prictica del Bien.
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mas bien, “‘contiene™ un parimetro externo, una nocion “ajena” a la mera contemplacion
del Juicio. Contiene la posibilidad de juzgar al producto estético como una obra de arte mas
acabada, con sentido. con finalidad ... con belleza: la condicién de “comunicabitlidad”™, de
intersubjetividad de un juicio de gusto es, segan Kant, la posibilidad de juzgar acerca de lo
bello (Schane). La pregunta que interroga por la belleza se anexa, entonces, por “nccesidad
comunicativa”, a la pregunta por la posibilidad de los juicios de gusto. Sin la belleza, el
juicio de gusto es incomunicable ¢ inexpresable. no contiecne un simbolo trascendental,

vaya, no tiene sentido.

2. La Belleza como Simbolo de la Razén

Para responder a la pregunta que interroga por la belleza, y encontrar:asi la:finalidad
racional del gusto y la obra artistica, es menester tomar en’cuenta su “deﬁnicién‘f més
general. En un primer momento, y sélo en un primer momento, la belleza es “denominada”

como:

lo que place universalmente sin concepto®

Con esta primera “denominacion’, vemos que la belleza es una complacencia . que
condiciona necesariamente nuestro sentimiento de placer en la contemplacion de un-
objeto. No obstante, dicha “necesidad” no es de indole logica, no adecuamos ningtn
pardametro intelectual a la presencia empirica del objeto jde donde obtiene su necesidad
entonces? La caracteristica “universal™ de la complacencia sobre lo bello descansa, justo,
en el caracter independiente de los juicios de gusto. En otras palabras, cuando nuestro gusto
juzga que una obra de ane es bella, el idealismo sobre el enjuiciamiento no expresa ningin
fin condicionado, y la expresion de la Idea estética es recibida de conformidad a su mera
contemplacion, encontrando, pues, su fundamento en la facultad de juzgar misma: la
“necesidad™ del juicio de gusto radica, de inicio, en una idealismo del gusto. Por ejemplo,
en una obra de arte bella, Ju Gioconda, sabemos, dado que esta firmada por la creacion
genial, que no es un producto natural en si mismo, no es un arbol o una montafia y, sin
embargo, la libertad absoluta que tiene la imaginacién en el hecho creativo, debe presentar

a la obra como si fuese un producto de la naturaleza, en donde su talentoso autor jamas se

top. i 32
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halla inmiscuido: “el arte es bello cuando ofrece viso de naturaleza™. La mano genial debe
ser sutil en su expresion, sin dejos de academicismo, como si la misma naturaleza viva
guiara la mano creadora en la pincelada, en la pluma, en ¢l violin o en el cincel. La libertad
imaginativa provoca, entonces, la transformacion de la naturaleza en un “mundo de objetos
imaginados”, donde las imagenes son la pauta de la realidad. Esta “otra naturaleza” brotada
desde la creacion imaginativa lleva el nombre, segian Kant, de belleza libre, belleza sin
finalidad, sin objetivo, sin sentido. Con lo dicho hasta ¢l momento, esta primera
aproximacion a la belleza nos es insuficiente para dar cuenta tanto de la “universalidad” del
gusto como de la comunicabilidad del producto artistico. Su conformidad a fin sin fin,
impide dirigir nuestra mirada a la idealidad trascendental y con ello olvidamos el principio
de unidad de ideal. Por esta razdon, Kant aduce a un segundo tipo de belleza, una belleza
que en verdad nos simbolice, que nos permita “acceder”, por analogia, a la region
supramundana de las ldeas de la razdn: la belleza adherente. Esta “segunda belleza”, muy
diferente de la libre, contiene un fin particular, un objetivo condicionado por analogia al
realismo del gusto. Ella nos expresa que lo mas (perfecto) que puede alcanzar el gusto en
su analogia con las ideas, es la produccion subjetiva que cada quien genera respecto del
objeto contemplado -i.e. Idea estética—, con base en la cual, juzgamos, no sélo nuestro
propio gusto sobre lo bello, sino el de cualquier otro ente racional. Este maximo del gusto,
continta, es un ldeal de la imaginacion y supone que nuestro juicio de gusto sobre lo bello
es aceptado intersubjetivamente; que lo que a nuestro Juicio es bello, es vélido para todos
aquellos que contemplan el mismo objeto. La posibilidad de semejante cosa solo se da si
este juicio tiene, en su complacencia, un fin particular, un objetivo especifico, un sentido.
Lo que la belleza adherente nos indica es que el Ideal de la belleza subyace en cierta
“racionalizacion analégica™® de nuestro juicio, en ciena’intenciohalidad e interés del
mismo: el ldeal de la belleza es posible con exclusion dc_!aulvibe»nad de la belleza, porque
ésta implica una conformidad a fin sin finalidad. '

La bifurcacion del criterio acerca de lo bello no lleva, emonces, a lo que hemos

denominado la “disyuncion de la belleza”. A nuestro ver si tomasemos por.camino a la

i3] . B

Ihid. 179 : o : .
** Cfr. Ibid. 55. En este ido cuando j de do con ¢l Ideal dc Ia belleza, nucstro juicio de gusto
¥ 1o s “puro”, no contienc independencia de 1a faculiad de desear y, por cllo, es un juicio estélico en tanto

simbolo de lo moral.
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belleza en su libertad, obtendriamos una primera justificacion de la inabarcabitidad logica y
racional del espiritu, de la imagen originaria, cuya experiencia intentamos sefalar. Empero,
Kant emprende el camino de condicionar racionalmente el juicio sobre lo bello y, con esto,
a las ldeas cstéticas, a la Imagen originaria y al espiritu mismo. El porqué de esta decision
kantiana es a todas luces evidente: si la belleza y el gusto sobre la misma fuese
absolutamente libre en su finalidad sin fin, el condicionamiento del Ideal trascendental y la
realidad (sistematica) tanto tedrico-especulativa como prictico-religiosa, estarian puestas
“en tela de juicio™ ™. Con el problema de la “disyuncion de la belleza”, la independencia del
Juicio con respecto a las otras facultades queda practicamente ensombrecida. Sobre todo
porque el condicionamiento de la facultad de desear superior al que se somete la belleza
adherente, descarta, de tajo, ta posibilidad de una independencia de los juicios estéticos y
sobre todo del juicio sobre lo bello. De esta misma manera, el ldeal de la belleza, como
supuesto de la intersubjetividad del juicio acerca de lo bello, esta encadenado a los
designios de lo moral suprasensible, y la “validez universal” de su juicio remite a la

tfinalidad racional de la belleza.

3. El Hombre: Ideal de 1a Belleza
Por todo lo anterior Kant concluye, nuevamente, que el ser humano, en tanto fin final de la

creacion, es ¢l Gnico capaz de “racionalizar” el placer o de transformar el sentimiento de

placer o displacer, caracteristica de las existencia animadas, en una“ complacencla ‘con

sentido particular. Solo en él se puede encontrar un ldeal de la belleza en su plcmlud pues
unicamente ¢l, como fin final de la creacidn, es el tnico con la facultad de ad]udlcar una

finalidad a la misma:

Solo aqucllo que ticne la finalidad de su cxi ia cn si mi o e
cl hombre. que por ln mz6n pucde determinarse sus fines a si o
mismo (...) cste hombre, pucs, cntre lodos los objetos del mundo,

cs ¢l gnico capa. del ideal de 1a belleza®’

Esto, es claro para nosotros, desvia la pureza contemplativa del juicio de 5usto en su
libertad imaginativa, y nos empuja a dirigir nuestra fuerza comemplallva hacia un fin

particular, a saber, ¢l hombre como fin en si mismo: como voluntad-auténoma’y- ‘libertad

" Al final del este capitulo seialarcimos algunas cucstiones a csic respecto.
" thid. p. 55
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moral. En este sentido es que la belleza es el simbolo de 1o moral. La Idea estética y la Idea
racional se unifican a partir de la belleza adherente como analogia, como un modo de
representacion intuitiva, donde las imagenes sensibles expresadas en la naturaleza o la obra
artistica contienen su direccion, su referencia intuitiva a la region suprasensible de la

eticidad:

Aqui ¢l gusto hace posible, por decir asi, ¢l paso del atractivo
sensorial al interés mom! habitual sin _un salto demasindo
violento™

Sin el Ideal de la belleza, la libertad imaginativa de la belleza libre caeria en un sinsentido,
en ilusiones alcjadas del principio de la unidad de la razén. Por ello, la “validez universal™
del gusto, cuyo fundamento es ¢l sentimiento de placer o displacer, es posible inicamente a
partir del enjuiciamiento sobre lo bello adherente, porque sin este modo de enjuiciamiento,
no cabria racionalizacion de nuestro juicio y por tanto ninguna finalidad. Y dado que toda
finalidad conticne, pues, la semilla teleoldgica hacia la realizacion moral de Dios en la
tierra, de ello se deduce que el 1deal de la belleza, como adherente, es una condicion que da
a nuestro Juicio la unificaciéon con respecto a los fines morales particulares y, en Gltima
instancia, a la finalidad misma de la creacidn. Asi, la consideracién sobre el juicio de lo
bello tiene, antes que nada, la finalidad de ordenar la libertad imaginativa a una condicién
superior, pues ella puede revelar los mentados  sinsentidos*’ apartindose del
enjuiciamiento complaciente y, por ello, la “generalidad” del entendimiento y/o de la razén
misma.

Dicha ordenacion se aprecia, desde el plano sistematico, en que las ldeas son
representaciones referidas al entendimiento y, no obstante, por si mismas no suministran
conocimiento de la naturaleza. Desde esta perspectiva, y con todo lo mencionado hasta
ahora, el sistema de la filosofia trascendental se manifiesta bajo tres caracteristicas
esenciales, a saber, de acuerdo al uso tedrico del entendimiento, para una facultad de
conocimiento, de acuerdo al uso estético del Juicio para el sentimiento de placer y
displacer, y en virtud del uso practico de ella misma para la facultad de desear, enmarcando

todas cllas conforme a la exigencia ineludible de la unidad incondicional de la razén.

1K

Ibid 260
** Nétese esta afirmacién de la Critica de la Razon Prectica en relacion con la “independencia® de los juicios
de gusto: “nos abandona a todos los absurdos y desvarios de la imaginacién™, p. 217,
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D. Apéndice a la Racionalidad del Gusto.

Para reforzar la consideracion de que los juicios de gusto, y con cllos la propia facultad de
juzgar, estan supeditados a la autoridad de la region Ideal moral, terminemos el capitulo

con un “apéndice del enjuiciamiento estético™* o, en otros términos, las consideraciones

del juicio sobre lo sublime (Erhabene).

1. Lo Sublime

‘Tanto lo bello como lo sublime son complacencias que no estan fijadas en juicios estéticos
de los sentidos o en proposiciones logicas, sino en juicios estéticos de reflexion. La
diferencia esencial de ambos radica en que la belleza libre, no la adherente, esta provista
con exclusividad a la forma de la conformidad a fin (sin fin) del Juicio; en cambio, lo
sublime se nos presenta como un sentimiento que va en contra de la conformidad a fin del

Juicio y, en este sentido, como “violentador de la imaginacion™'.

a. Lo sublime matemitico
Hay dos formas de caracterizar lo sublime; la primera, lo sublime matematico, nos dice que.

lo sublime es lo absolutamente grande (schlechthin_Gross), mas no en cuanto.una gran

magnitud dada en la naturaleza intuida, por ejemplo, cierta instancia matematica que refiera
a un conglomerado de unidades, sino de acuerdo a la estimacién de nuestro Juicio con:.
respecto al objeto e, inmediatamente después, juzgamos que dicho objeto absolutamente
grande es digno de nuestro respeto, pues, a pesar del esfuerzo cognoscitivo por determinar
matematicamente el sentimiento de lo absolutamente grande como una magnitud, éste se ve
coartado ante la estimacién de nuestro juicio, sin encontrar, digamos, un objeto, una
magnitud especifica, determinada con medidas empiricas que ocasione esa representacion.

De ahi que:

lo sublnnc <8 agucllo cu)o solo nn.n:.mucnlo da nmcb'\ dc ung

“CIr. fhid. p. 78
N Jhid. p. 76
2 Ihid, p. 88
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Ademas de la instancia sensible, dado que estamos en el terreno del enjuiciamiento
estético, encontramos que la imaginaciéon en su libre conformidad a fin (sin fin) procura
vislumbrar la Idea estética en el fenémeno que despierta este sentimiento particular, mas,
para su pesar, cs repelida y obligada a retornar a si misma, porque se encuentra perdida en
lo absolutamente grande, en lo infinito (Unendliche). Lo infinito es representado, para el
gusto, en funcion del pensar mismo, pero, al mismo tiempo, en virtud de su finitud: el
entendimiento piensa lo infinito como su propio limite. Digamos que lo absolutamente
grande es la demarcacion de su propia funcién estimada por el Juicio, y la “representacion™
de dicha estimacion es llevada a cabo por el entendimiento®. El enjuiciamiento estético de
lo sublime matematico se encuentra directamente acotado por el propio entendimiento,
como incapacidad de encasillar l6gico-conceptualmente —en una magnitud- la “presencia”
del objeto frente a nuestro juicio. Por eso, la referencia que el entendimiento utiliza, como
representacion de esc objeto sin magnitud definida, es el concepto limite de notimeno™
concepto que rebasa, pues, toda esfera empirica, la cual ni la imaginacion en su libertad, ni
el entendimiento en su determinacioén logran abarcar. En ello se vincula el Juicio al
respecto del objeto absolutamente grande y la facultad suprasensible que vive en nosotros;
a saber, la facultad de desear superior, porque solo a partir de ella se atisba en su idealidad,
tanto la limitacion cognoscitiva como la imaginativa:

Nucstra imaginacion aiin en su miximo esfucrzo con vistas a

la comprehension de un objeto dado en un todo de la intuicién,

que de clla exige, prucba sus limites y su inadecuacién aunque

también a la vez su destinacion (Bestimmung) para, llevar a
efecto 1a conformidad con aquella idca como una ley®®

Lo que “anuncia” lo sublime, a fin de cuentas, es que tanto el conocimiento y toda su
estructura, como el enjuiciamiento, estan destinados, por la legalidad unificante de la razon,
a subordinarse irremediablemente a su naturaleza moral suprasensible. Esto ocasiona a
nuestra subjetividad, desvirtuada en sus expectativas cognoscitivas |y este cas, un
sentimiento de displacer al no ver satisfecho su deseo, pero al mismo tlempo, suscna una
complacencia por la adecuacién de ella misma a una facultad y ﬁnalurdad ‘sqprasenslble por

encima de la naturaleza.

* Recordemos que lo absoluto s concebido a partir de la cspcculaclén ncnoml.
* Véase el apantado correspondicnte del capitulo 1.
S Op. Cit. p. 97

146



Capitulo I11: La Imagen y la Imaginacion

b. Lo Sublime Dinamico
Para la segunda estimacion de lo sublime, lo sublime dinamico, es menester que lo
absolutamente grande nos inspire temor, haga nacer en nosotros un sentimiento que ejerce

violencia (Gewalt) sobre nuestra subjetividad fisica, sobre nuestra naturaleza animada. Pese

a cllo, al temor que nos asalta ante semejante representacion, internamente se emancipa una
potencia para juzgarnos con independencia de la naturaleza mecanica, donde la humanidad,
no el individuo, se impone a la naturaleza salvaje: la libertad suprasensible no sucumbe
ante otro pader (Macht). En la emancipacion de la humanidad ante el terror de la naturaleza
furiosa, emerge, si, una displicencia, un sentimiento de proteccion ante lo extraiio, pero
también una complacencia en cuanto vislumbramos que el destino de la humanidad no esta
en el ambito material, sino c¢n el reino de lo supramundano. Un hombre, deciamos con
respecto a la religion, queé enfrenta y supera todos los pesares del mundo y de la naturaleza,
que ain con ¢l temor y temblor que implica la decision de servir a un poder mas alto, cuya
finalidad es ¢l Reino de los Cielos, un hombre asi, pues, es agradable a Dios, es un hombre

bueno, un hombre santo; un hombre sublime.

Tanto en el sentimiento matematico y dinamico de lo sublime, el individuo y la persoﬁa, en
su pertenencia a la humanidad, encuentra en su interioridad, en su sensibilidad, una
“apertura subjetiva™ a la region ideal. La imposibilidad de la libertad imaginativa‘pd‘r acotar
¢l objeto aterrador en imagenes, cs la posibilidad de sentir a las 1deas bajo: B

una violencia que la mzon ¢jerce sobre la imaginacidén sélo

para ampliaria a la medida de su dominio propio (¢l prictico)
¥ dcjarla atisbar hacia el infinito quc para clia es un abismo®®

M thid p. 109
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CONCLUSIONES

1. Con respecto a la légica en general

La conclusion mas importante acerca de la l6gica es, sin duda, la consideracion de que su origen
esta en ¢l entendimiento. Bajo esta vision cobra una perspectiva distinta la inspeccion de las
proposiciones cientificas pues, de inicio, muestra que el caracler necesario de los enunciados
cientificos radica en las Categorias inherentes al sujeto cognoscente. Tanto los principios
matematicos como los principios dinamicos del entendimiento puro, especialmente las analogias
de la experiencia, muestran donde son formulados y justificados tales enunciados. En este
sentido, la distincion entre ambas ldgicas caracteriza perfectamente la funcionalidad del método
cientifico bajo el comportamiento general del entendimiento: la naturaleza puede ser conocida y

explicada tedricamente en virtud del rasgo logico inmanente al hombre.

2. Con respecto a los conceptos
En un sentido amplio, podemos denominar a los conceptos como parametros de unificacién
representacional. Esta denominaciéon abarca, a nuestro ver, todos los modos en los que se nos
presentan los conceptos, sean empiricos, sean puros del entendimiento o sean puros de la razon.
Aqui vale muy bien la pena acotar la diversidad de modos en que son presentados los conceptos.
La variedad de acepciones y denominaciones de los mismos acarrea, de inmediato, la conjetura
de que, por principio, no son Gnicamente “nombres™” de los objetos. En segundo término, sus
distintos rasgos les caracterizan como nociones no definidas totalmente, esto es, un concepto no
es una sola entidad (intelectual) que posea ciertas particularidades y no otras. Las ciencias
positivas', por gjemplo, mantienen esta vision univoca del concepto, misma que les permite
edificar, con solidez, sus sistemas tedricos. La mencién de esta consideracién nos sirve para
listar, no de manera prolija sino general, las variantes en la denominacion de los conceptos, y
percatarnos tanto de su heterogeneidad como de sus diferentes “grados™ de pertenencia al
entendimiento y su logica.

Para comenzar, y en un nivel de dependencia considerable, estan los conceptos nacidos
de la espontancidad del entendimiento, las reglas o las formas del pensamiento. Estos, de uso

exclusivo de la logica, son, efectivamente, principios inmutables cuya utilizacién rigurosa legisla

! Véase ¢l Apéndice 11
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la correcta conformacion de un enunciado, y su validez para cualquier caso particular. Por otra
parte, los conceptos empiricos son funciones generales del entendimiento. Dicha funcion general
es configurada en un concepto una vez que la serie de figuras representacionales, o
representaciones ya unificadas generalmente, aparecen con rasgos comunes frecuentes. Su fin es
caracterizar un hecho en la naturaleza lo suficiente —~que no detalladamente- para apuntarle como
un objeto de conocimiento. La “indicacion™ es procesada internamente, en su misma generalidad
logica, y presentada en conjuncion con otros conceptos para formar un juicio, una proposicion
con rasgos cognoscitivos. Por otro lado, pero también en el dominio intelectual, existen los
conceptos comparativos pertenecientes a la reflexion logica. aquellos que auxilian en la correcta
aplicacion de los conceptos. Si bien los conceptos de comparacion no indican ningin objeto de
conocimiento, son herramientas imprescindibles para la separacion logica de los conceptos. Aqui
también se ubica el caracter trascendental de los conceptos comparativos, denominados, de
acuerdo a una descripcion aristotélica, topicos o lugares. Estos, acorde con la reflexion,
determinan a_priori si una representacion pertenece al entendimiento o a la sensibilidad, y con
ello suministran una pieza clave para el conocimiento. En este mismo rubro, aunque no sin
ciertas precisiones, ¢l concepto problematico de noumeno pone en jaque la constitucion del
entendimiento al deducir logicamente el contrario de la naturaleza fenoménica. De inicio, el
pensamicnto de la cosa en si alberga una paradoja interna en el entendimiento. En este plano, el
concepto problematico tiene una coincidencia directa-indirecta con la ldgica, pues no sabemos,
bien a bien, el meollo de la incognita. Una vez que el noimeno es denominado concepto limite
su relacion con la logica se torna restrictiva y prohibitiva de su funcionalidad y pretensiones.
Podriamos decir que sostienen una relacion directa, pero que esa conexién es la nulidad de la
misma relacion.

Scparados del domino exclusivo de la légica del entendimiento, los conceptos puros de la
razon, ldeas, tienen independencia de la determinacion conceptual del pensar. Si bien son
regulaciones incondicionadas necesarias para la unificacién de lo dado en el entendimiento, su
origen se debe a la intervencion que la razdn lleva a cabo con el objetivo de agrupar todo
contenido intelectual de acuerdo a ciertos fines. En este misma di;ggcién, separada de la logica
del entendimiento, los conceptos regulativos del Juicio reﬂexionaﬁte apelan a la teleologia, a la
finalidad de los productos naturales como existencias animadas e inanimadas. Ya no estan

condicionados por ¢l pensamiento determinante, y su propdsito emana tnica y exclusivamente de
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la region ideal. De este modo, los conceptos regulativos indican la direccién que han de tomar
todas las facultades humanas con respecto a su union posible o, mejor dicho, especulada en la
incondicionalidad de la razéon —encausando también las expectativas de la logica. '

En este altimo punto hay que tomar en consideracion dos aspectos. Primero, los
conceptos regulativos de perfeccion e intencion pertenecen, si, al ambito especulativo de la
razon, en tanto que pueden ser pensados; no obstante, su rasgo teleolégico, y con ello su
condicionamiento moral, les empujan al limite de un tal pensamiento. En este sentido, cuando los
conceptos puros de la razon toman bajo su region la biasqueda teleologica de los conceptos
regulativos, dotandoles, pues, de la necesidad especulativa en su unificacion con la razén, el
terreno teleoldgico guarda un matiz objetivo, un sentido ideal-regulativo. En segundo término,
los mismos conceptos puros de la razon son representaciones pensadas siempre en relacion con
el limite del conocimiento y, en cuanto su contendido es esencialmente practico, con el propio
pensamiento.

Las altimas afirmaciones pueden esbozar un primer acercamiento al sentido de los
conceptos, ya que, por principio, es dificil denominar tajantemente lo que un concepto es —como
lo pretenden las ciencias positivas. Pueden ser de indole empirica, comparativa, o tantas como
hemos enumerado hasta el momento. Se puede observar, no obstante, que existe una cierta
“liberacion gradual”, por decirlo asi, desde su espontaneidad en el entendimiento hasta su region
ideal. En esta ultima, creemos, aparece un sentido distinto de la mera formalidad del
pensamiento, de su pura logica. Esta otra significacion se puede descubrir apelando a dos
caracteristicas inherentes a su funcionalidad. La primera radica en la limitacién que le suministra
su procedencia, en otros términos, los conceptos, en su sentido intelectual, nacen del
entendimiento, de la facultad de pensar los objetos, y dicha capacidad estdi demarcada
primordialmente por el concepto limite de noimeno. El entendimiento y los conceptos, por
definicion, ya estan acotados a cierta esfera de la realidad. Que el pensamiento sea limitado
resulta en la conjetura de que sus conceptos también lo son —pues le pertenecen en su dominio
logico. Asi pues, dada su restriccidn funcional, su aspecto determinante es parcial, no logran
definir toda realidad adecuadgmeme. su denominacién, su condicionamiento y determinacion,
competen exclusivamente a lo “conocido™ por la ciencia, a lo que sus sistemas teéricos pucden
explicar y demostrar, mas alla de su versién del mundo pierden sentido. La segunda, semejante a

Ia anterior, recae en la incapacidad de los conceptos regulativos y de los conceptos puros de la
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razon para condicionar, efectivamente, el terreno practico de la realidad. Desde la perspectiva
teorico especulativa, estos conceptos seiialan la existencia de una realidad practica no conocida
con funcién intelectual alguna. Si bien obtienen su realidad en el accion de conformidad con la
ley moral y, en este punto, supeditadas al Ideal trascendental, empero, en tanto conceptos
especulativos, son regulaciones sin determinacién practica de la realidad.

Prima facie, lo anterior dota de un caracter “negativo™ a los conceptos: su insuficiencia
les condena. Sin embargo, creemos que tal insuficiencia es su virtud mas grande. (En qué
sentido? Podemos decir que, cfectivamente, los conceptos, en todos sus “grados”, no pucden
determinar toda la realidad, su origen restringido le impide un uso “estrictamente determinante™
en la explicacion de la naturaleza. Aan asi, la “debilidad primigenia” de los conceptos no
empobrece, de ninguna manera, su tarea, porque, a final de cuentas, si “miramos” con mayor
handura su capacidad, vemos que su sentido reside en un seiialamiento de la realidad mas que
en una definicion explicativa de los “objetos” que la “componen”. Esta ultima afirmacion esta
sugerida, por ahora, como conclusion parcial de nuestra investigacion, misma que nos llevara a
“sefialar” mas acabadamente, que no suficientemente, esta primera aproximacion. Pese a nuestra
actual insuficiencia teorica —y de experiencia— en la elaboracion de dicha consideracidon sobre el
sentido del concepto, hemos, con base en ¢l trabajo elaborado en estas paginas, indicado que la
virtud “sefialadora™ de los conceptos se aprecia mas nitidamente en la postulacion kantiana de
que la realidad, en un sentido fuerte, es esencialmente practica. Es decir, las Ideas
trascendentales, conceptos puros de la razon, unifican especulativamente lo “absoluto™ y “total”
de la realidad, mas ello no les habilita para explicar y justificar exacta y logicamente el contenido
practico de la naturaleza “creada” por la divinidad. Claro esta que los resultados que Kant
obtiene ante semejante postulacién, le llevan a designar a lo real de acuerdo a la racionalidad-
moral de su Creador, sin embargo, en este terreno, los conceptos, ya no tienen, en este sentido,

una importancia sustancial, el acto libre es la punta de lanza de la disciplina practica.

3. Con respecto a las proposiciones cientificas

La tesis inicio con el division entre el criterio del sentido comin de los enunciados singulares y
el analisis estructural de las proposiciones cientificas, proposiciones que, para Kant, pucden
dividirse en las afirmaciones de la matematica y los enunciados de las ciencias naturales. La

dicotomia responde al requisito observacional en el modo de verificacion, En el caso de las

151



instancias matematicas vemos que no demandan informacion empirica alguna para justificar su
validez. Su verdad, dijimos, es inmediata e imyuitiva, aunque no por ello ilégica —el uso
matemdtico de las Categorias lo demuestra. En este sentido, los componentes de las
proposiciones matematicas son conceptos matematicos, esquemas puros (nimeros), forzosos
para la construccion de las instancias. Todo lo contrario sucede con el método logico de las
ciencias naturales, en donde la funcionalidad general de la 16gica conforma los conceptos
precisos para cada enunciado, buscando que la multiplicidad empirica concuerde con su
formulacion. Pero, a diferencia de las instancias matematicas, cuya construccion no depende del
Juicio reflexionante, las proposiciones de las ciencias naturales son posibles tnicamente porque
el principio de la conformidad a fin de la naturaleza supone ya el ordenamiento logico de la
facultad de juzgar determinante. Ambos métodos cientificos adquieren su necesidad por la
trascendentalidad del entendimiento. Los axiomas de la intuiciéon y las anticipaciones de la
percepcion contienen la generalidad de la inmediatez matematica. Mientras que las analogias de
la experiencia proporcionan objetividad a la sucesion subjetiva de la sintesis imaginativa: con el
principio de causalidad, 1a conexion entre los conceptos empiricos de una proposicion cientifico-
natural adquicre su legalidad, y con el tercer postulado del pensar empirico su necesidad,
distinguiéndole asi, de la mera afirmacion coloquial.

De acuerdo a lo dicho a lo largo del trabajo, podemos encontrar la inherente incapacidad
de las ciencias, tanto exactas como naturales, por determinar absolutamente la realidad. Su

persecucion explicativa estd menguada por las restricciones impuestas en la’ dialéctica

trascendental, en el Juicio teleologico, en el concepto limite de noimeno y, como dijimos en el
punto anterior, por el “sefialamiento” de una realidad practica, misma que sostiene todo lo que
las ciencias persiguen. Quizi la ciencia, con su método ldgico, pueda conocer aquello, mismo que

busca desde un inicio: ciertas formas del pensamiento, y nada mas.

4. Con respecto a lo reflexivo

El supuesto subjetivo del Juicio reflexionante cobija, ademas de la posibilidad de los enunciados
cientificos en el dominio natural, otra via de comprensién del entorno. La reflexion teleologica
sobre la naturaleza, de conformidad al fin de la existencia, inaugurix la “probabilidad tedrica™ de
separarnos tanto de la logica del entendimiento como de la metodologia cientifica. El asombro —

admiracion para Kant—, por siglos el motor primario de la filosofia, sefiala, dado que no explica.
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la suposicion de un origen incognoscible, un fundamento originario, mismo que se difunde en el
vasto organismo de la naturaleza. Sumergido en el asombro, el hombre atisba una finalidad que
supera el dominio Idgico, que engloba y detiene las pretensiones cientificas.

La limitacion de la logica del entendimiento y las ciencias a panir de las tres
consideraciones “fronterizas” del conocimiento, a saber, el concepto problematico de noiimeno,
ta dialéctica trascendental y la facultad de juzgar teleoldgica, sirven como fundamento tedrico en
el desarrollo de nuestra primera critica a la parcialidad explicativa que poseen los resultados de
las investigaciones cientificas. El concepto limite de noimeno es de suma importancia para el
menester interno de la critica, porque la misma logica contiene, dentro de su estructura, el
margen de su uso conceptual. Sin embargo, en su parte tedrica, el caracter negativo de esta
consideracion detiene nuestra pretension de sefialar una via, un camino hacia: el notiimeno, en su

demarcacion l6gica, no suministra ningtn “acceso” a la realidad.

5. Con respecto a la Libertad

Cabe destacar la sintesis real llevada a cabo por la “accion unificadora” de la libertad, sin la cual
la realidad de los objetos seria una mera teorizacion y especulacion tocante a la posibilidad de su
existencia: la realidad es accion. La direccion practica de la filosofia trascendental tiene, de
inicio, un impulso vivo que no nos abandona en elucubraciones proposicionales carentes de
fuerza volitiva, propiedad esencial de lo humano. La actividad, la lucha diaria del hombre, no es
una tarea sin sentido, no es una voluntad sin mas, pues los dilemas de la existencia cotidiana
tienen una direccion especifica, un fin primario e includible. Las preocupaciones vitales que
aquejan al hombre tienen una ruta de emancipacién, un llamado a sobreponerse a esos pesares y
empuiar la bandera de su linaje suprasensible. La ley moral le ayuda, ordenandole, a recogerse
en su interior, a explorar su alma y encontrar el oro detras de la roca. La libertad le emancipa del
apego, del mecanismo sensual colocado en la tierra, cual si fuese una ardid, un secreto venido de
reinos distantes, donde ¢l hombre jamas ha puesto sus ojos. EI hombre tiene el sentido de su
existencia en las manos, en su continuo andar por el mundo. Pero, formulemos una hipotesis:
oqué le sucederia a ese “mundo” sin 1a accion humana ? Sin la existencia del hombre gcomo se
sintetizan las facultades teoréticas? La pregumta cobra significacion cuando nos percatamos que

el hombre esta partido en dos realidades: la realidad sensible y la realidad moral. La una
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condicionada por la causalidad el mecanismo natural, la otra sublimada por su origen moral y
supramundano.

Para Kant, la autonomia humana. su accion de conformidad a la legalidad moral, hace
que la mera logica de la razén especulativa se haga real, se presente como objeto de nuestra
voluntad. Sin la libertad. propiedad exclusiva del hombre ghabria realidad?, jhabria mundo o
naturaleza? Espcculamos y pensamos que quiza habria, por un lado, ¢l Reino celeste de la
santidad moral, en toda su objetividad y magnanimidad y por otro la naturaleza salvaje,
impulsiva y sin ley. Quiza, y esto es parte de nuestra hipotesis, para el filosoto, la naturaleza, en
su origen religioso —i.c. de acuerdo a la 1dea practico-religiosa sustentada en los tres misterios de
la razon—-, estaba dividida, escindida en dos reinos separados por un abismo enorme. Quiza en su
inicio, Dios creo la tierra con total independencia de su magnanimidad, y no fue, sino hasta
tiempo después, que cred al hombre para que éste, ain subyugado a los frutos de la naturaleza,
recordara su verdadero origen, alabara a su verdadero Padre y, al unir su voluntad con la de El,
volviese a caminar por los palacios del Reino de los Cielos. Pues, si este no fuese el proposito de
la Creacion ;para qué la necesidad de la razéon?, ;jpara qué el sentido y la direccion hacia la
region moral?

Por tal motivo, vemos en las concepciones kantianas sobre el Fin final de la Creacién,
una alusion a esta division originaria, en la que el hombre, como entidad nouménica, como
portador de la libertad en la tierra creada, carga en sus espaldas, cual Atlas mitologico, todo: el
sentido y direccion de las creaturas, pues solo él, dotado de razén, imprime la finalidad a ' la
multiple naturaleza desperdigada en formas infinitas, Unicamente él toma una parte del
salvajismo propio del animal y lo entrega, pulido por su libertad, como la gema, la piedra
preciosa que le hara entrar, por el porton principal, a la casa de su Padre. S6lo ante el hombre, es

que Dios sabe que el “mundo” le pertenece.

6. Con respecto a la Razén i

La pregunta por el sentido de la'existencia el profundo asombro que despierta el reino invisible
de la moral, nos llama ‘a cada |nstanlc nos exige un eﬁf‘ucrzo desmedldo ‘un  esfuerzo
sobrehumano. Un cammo dondc todos los hombrcs sucumben mas a todos les pertenece; todos
le guardan en su pccho rcallzar a Dios en la tierra. ¢De cuanto habra de despojarse Ia humanidad

para alcanzarle? De la sensibilidad, claro; del entendimiento, de la logica y de sus ciencias; de su
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salvajismo y de su civilidad, de su reflexion, de su imaginacion, mas nunca debe olvidarse de su
accion, mas aan, nunca debe olvidarse de su razon. Si la pregunta que interroga por el sentido de
la existencia encuentra respuesta en la prictica moral de la realizacion de Dios en la tierra, como
su razoén de ser, observamos que la obligacion impuesta por las tres Ideas trascendemales, a
saber, la inmortalidad el alma, la libertad y Dios mismo, construyen la realidad, toda, como
irradiaciones de una inica Razon suprema, legisladora y dominante. Desde tal “omnipresencia”,
la razén, no sdlo coarta las pretensiones epistémicas del hombre, sino que ademas incide
imperativamente en su actuar y en lo mas intimo de su corazon —confundido y débil.

Por supuesto que es digna de admiracion la tarea de criticar el empobrecimiento ético de
la humanidad recurriendo al interior del alma humana, a su libertad intrinseca; no obstante, a
nuestro modo ver, para empuiiar vitalmente la exigencia de un camino hacia Dios, vaya, de un
camino religioso, la cocrcion del imperativo moral, la obligacion, el deber que implica la
racionalidad de esta exigencia, desacredita, en mucho, el compromiso ontolégico, si se nos
permite el término, de ese camino. Si bien es cierto que la intencion kantiana, su constante
defensa en la autonomia de la razon y, por ello, su argumentacion en favor de la existencia de la
legalidad de nuestro actuar a partir de la mas intima humanidad, hace hincapié en nuestra “unidad
con la razon”, de pronto nos pareciera, quiza no en sus intenciones pero si en sus resultados, que,
para Kant, el hombre no es capaz de ese compromiso por si mismo, por su propio mérito, ya que,
en Gltima instancia, la razon misma se “separa”, se hace auténoma en cuanto deber, en cuanto
mandato “externo”. Pareciera que el hombre ha de ser, cual bestia de carga, sometido al latigo de
la razon para acometer su empresa.

No cabe duda que tal conduccion es necesaria para “recomponer” el estado actual de
nosotros los humanos, propensos a cometer toda clase de barbaridades. Quiza nuestra naturaleza,
supeditada a la recompensa y el castigo, se conforme con este modo autoritario de moralidad,
aunque, también quiza, esa “nuestra naturaleza™ se comporte de otra manera. Quiza estamos
educados para actuar como si fuésemos “esclavos™ a quiencs el patron, sentado en el trono de la
razon, ordenc qué hay que hacer y qué no. Quizéa nuestra educacion vital no ha sido la adecuada
pues, probablemente, nuestra naturaleza no sea la de un “esclavo con peplo de ciudadano”, sino,
en verdad, la esencia humana esté comprometida con su camino libre y sin ninguna otra

exigencia ... mis que la de su propio camino.



7. Con r.'cspcc(o a la imagen y ta imaginacion

EEn un . plano . especulativo, la cognoscibilidad de los objetos se basa en dos modos
autoreferenciales de las facultades. El entendimiento, sistema independiente de lo empirico, por
si mismo, concuerda con su propia légica; el “yo picnso” es una mera proposicion silogistica,
casi axiomatica, que no suministra conocimiento ni de si mismo, ni de la naturaleza. Unicamente
con referencia a la sintesis originaria “manifiesta™ la unidad sensible de ese intelecto “puro™.

La imaginacion, por su lado. nacida cognoscitivamente de la autoreferencia de la sintesis
originaria, combina la facultad sensible con la intelectual gracias a su caracteristica vinculante —
cuyo suelo figurativo son los esquemas y las imagenes. Sin esta importante facultad. en efecto, el
conocimiento y la subjetividad humana estarian esencialmente divididas: el dominio del
pensamicnto y la esfera de los sentidos. Podemos aiiadir a esta aseveracion que, sin la
imaginacian, ¢l hombre no seria la entidad por todos observada ;qué clase de humanidad o qué
clase de existencia es aquella con pensamiento por un lado y cuerpo por otra? Los animales, por
ejemplo, carecen de cualquier construccion légica —desde el punto de vista del conocimiento
humano, claro-, y una existencia puramente inteligible, con puro entendimiento, un querubin o
un céfiro por cjemplo, son entidades que ya no forman parte de la naturaleza y por demas
imposibles de conocer.

Desde una vision tedrico-cognoscitiva, es apremiante la peculiaridad “unificada” del
hombre. Si el entendimiento es un sistema “independiente” de la sensibilidad, con sus propias
leyes y principios, necesita, en su soberania, un “medio” que permita una alianza con las
facultades restantes. Con esto nos surge otra hipotesis: si el entendimiento puede no participar
con la sensibilidad y permanccer solo en su dominio légico jes posible que el hombre se
abstenga de su funcion?, jpuede el hombre ser una pura existencia sensible-imaginativa? Esta
pregunta inicia la direccion que toma nuestro tercer capitulo. La pregunta que interroga por la
posibilidad de una existencia “sensible imaginativa”, nos hace meditar en un tipo de
“conocimiento” distinto del estipulado por las ciencias y, con ello, de los conceptos. Por
principio, el filosofo responde a nuestra interrogante apelando a una realidad diferente de la
enmarcada por la ciencia, mostrando un “scfialamiento” a la region practica de la realidad;
exhortandonos a actuar de conformidad a la legalidad moral. Pese al sugerente ilamado, sentimos
que la racionalidad de ese actuar contiene un cierto engafio, en tanto que, si bien nos muestra en

todo su esplendor al libre albedrio, nos mantiene atados a una realidad coercitiva, cuya
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obligatoriedad aplasta cualquier otra pretensién, cualquier otra experiencia de la realidad distinta
de la impuesta por la exigencia de un Dios Padre, Tutor. y Juez de todo lo que hay. Es en este
sentido que buscamos otro camino para acceder a “otra” realidad, aquella en donde ni la ldgica
del entendimiento, ni las ciencias positivas, ni ¢l poder de la razéon moral, gobiernen
altancramente. Es el propio Kant quien abre esta posibilidad en sus disquisiciones sobre el arte.
La independencia de los juicios de gusto, generados por la combinacion -en sus dos
perspectivas— de la facultad del entendimiento y la imaginacion, comienzan a despejar del
camino todo aquello que suene a volicion y a concepto, a realidad practica y a realidad teorica.
El arte, el genio, la Imagen Originaria, nos impulsaban vivamente a “experienciar” una “verdad”,
una realidad que la razon y la logica, por mas que lo intentaran, no lograban demarcar. En este
punto sentimos el primer indicio de una, repetimos, experiencia de la “totalidad”, inmersos en la
contemplacion de las formas arbitrarias, de los atributos estéticos que “emanan™ y “brillan” ante
nuestros ojos asombrados. La independencia estética nos presentaba una realidad, cadtica y
azarosa, si, pero cercana, siempre, a lo visto en el mundo, contigua a nuestro sentir. Sin embargo,
a pesar de esta primera invitacion al mundo de imagenes, verdadero en su independencia, Kant
restringe nuestras expectativas al afirmar que dichas imagenes, que dicha experiencia, que dicha
sensacion, que dicha “nueva vida”, es una, dice, “analogia™ de la realidad moral. El Espiritu
contemplado desinteresadamente en la expresion artistica, se torna, pues, un emblema, una
“herramienta estética” que las Ideas de la razdn utilizan para su propio beneficio. La experiencia

"2 a partir de la cual el genio

estética debe ser vista como “instrumento de la razén y de sus ideas
produzca, no el mero sinsentido de las formas imaginadas, “evancscentes”, “fortuitas” e
“ilégicas”, sino la finalidad misma de toda creacién: su significado racional ética. Si en un inicio,
la independencia de los juicios de gusto nos suministraba la posibilidad de sentarnos en la
“experiencia” de la Imagen originaria, la acepcion de las ldeas estéticas como simbolo de la
moralidad racional, termina por difuminar nuestras esperanzas. :
Ahora bien, Kant tiene muy claro que la capacidad estética que mora en el alma humana’ -
es, en muchos casos, una fuerza productora tan vigorosa que cualquier otra facultad o intencién

racional queda mermada y relegada a un segundo plano. No obstante, la necesidad ineludible de

P Crittea de la Facultad de Juzgar. p. 117

157



la unidad racional de lo real debe, a toda costa, ejercer su influjo y encausar, por la recta razén, a

tado quehacer que se precie de tener un poco de “humanidad™

(...) ¥ aunque ¢! inmcdiato placer por lo bello de la nuraleza
presuponga y asimismo cultive una cicna liberatidad del modo
dc peansar, esto es. una independencia en la compl: ia con
respecto al simple goce scnsorial, a travds de ello, sin cmbargo,
1a libenad es represcntada mis bien cn ¢l jucpo que bajo un
quchacer conforme a ley. lo cual es la genwina indole de Ja
cticidad cn cl hombre, donde 1a rizon tienc que hacer violencia
i la sensibitidad.®

I.a necesidad de unificar racionalmente a los juicios de gusto, y no dejarlos en su independencia,

resulta evidente dadas las caracteristicas racionales del sistema kantiano. En otras palabras, la
pregunta que interroga por la entidad “sensible-imaginativa” irrumpe en la filosofia trascendental
como la firme posibilidad de acceder a una realidad independiente de las inclinaciones o, mas
bien, de las obligaciones morales que el hombre ha de cumplir. Si éste quiere tener la experiencia
de Una realidad, de un mundo unitario, coherente, logico y, ademas, sustentado en la autonomia
de su propia razon, es imposible que los sinsentidos de la imaginacion tengan un lugar por si
mismos: la realidad imaginativa no es una realidad por si misma, puesto que es sometida al

sistema racional.

8. Con respecto a lo bello

Dentro del desarrollo del tercer capitulo, vimos la supeditacion moral a la que estan sujetas las
ideas ecstéticas. Tal sometimiento encuentra su version mas acabada en lo que llamamos la
“disyuncion de la belleza”, donde se dividia a lo bello entre su caracteristica libre y su orden
adherente. El primero, vimos, defiende la independencia de los juicios de gusto, en su idealismo,
como estructurados a partir de libe juego de la imaginacion y sus formas arbitrarias, los
sinsentidos de su “evanescencia™ y “apertura” conceptuales. El segundo, por su parte, caracteriza
al espiritu dec la expresion genial de acuerdo al ldeal de la belleza, de conformidad a la legalidad
practica y con ello hace depender su virtud imaginativa a la region teleologica del ldeal
trascendental. Kant, era obvio, se decide por el orden adherente, y enclaustra la belleza “vaga™ a
la carcel de su destino suprasensible. No obstante, la presencia de [a belleza libre, tiene un peso

decisivo en la proyeccion de una realidad divergente del poder de la razon, y es este 0ltimo

Ylhid p. 116
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cuestionamiento el que nos permite continuar en la buasqueda de un sendero que haga justicia a la

necesidad humana por manifestar abierta y libremente sus experiencias (estéticas) en la realidad.

Por todo lo anterior decimos que la pregunta que interroga por la imagen y la
imaginacién, barrunta la posibilidad de penetrar en un mundo “sin razén”, sin pretensiones
sistematicas y logica. Y es a partir de esta interrogante que nuestra investigacion ticne el camino

de continuar su estudio desde el terreno antistico y estético, para dar cucnta de la “experiencia™ de

Ia realidad que este quehacer humano posce.

9. La Imagen Originaria

Decia Kuno Fisher: “Tal vez no se ha visto reputacion tan extraordinaria unida a vida tan sencilla,
tan modesta y silenciosa”... Es hasta este momento, después de una larga espera de mi parte, que
comienzo a meditar en aquellas palabras surgidas entre gritos y susurros. No en vano mi camino
s¢ remonta hasta ese inicio, hasta el despertar de la somnolencia, no en vano pongo toda mi
atencion en ese momento, en este mismo momento que so6lo ha dejado “pasar™ su propio germen,
su propio destino: quiza el esfuerzo, el espiritu de un hombre que ha dedicado su alma entera a la

busqueda de lo que la “cosa en si es”, de lo que el Ser es, deba, sin embargo, vivir como si no

hubiese hecho nada.



Apendice I: Sobre la Paciencia

SOBRE LA PACIENCIA:
Un caminao hacia el pensamiento de la Antigua China
(Proyecto de Investigacién dividido en [V Partes)

Nuestras vias son diversas, innombrables.

Y, na ohstante, sélo son dos:

la que conduce hacia el Todo que ¢s la Nada,
vla que lleva a la Nada, que es el Todo.

Una es polvo; la otra, nmo.

E. Jabheés

Aproximacion Primers

Penetrar en la circunferencia del pensamiento de la antigua China no es empresa facil de
llevar a cabo. Sobre todo para aquel entendimiento acostumbrado a comprender el mundo a
través de "certezas claras y distintas" que le permiten analizar los acaccimientos del entorno
rapida y eficazmente. El razonamiento al que nos referimos es aquel fundamentado en ¢l
método cientifico, que, debido a su exactitud y prediccion', ha reclamado para si el
estandarte del pensamiento del “hombre occidental”, Es este método quicn define,
desarrolla y delimita lo que puede y no puede ser razonado pues, al parccer, sus certezas y
verdades son tan indubitables que ninguna otra forma de quehacer humano ha logrado,
como aquél, sus objetivos con tanta premura. Sus descubrimientos son por demas
conocidos, desde el mundo microbiano hasta las nebulosas y hoyos negros, sin olvidar la
postulacion de una ley de la gravitacion universal y una teoria de lIa relatividad, ademas de
las teorias sobre la evolucion de las especies o ¢l big - bang. Todas ellas y muchas otras,
han hecho de este método el paradigma de la racionalidad humana que, a la luz de nuestra
época, ha explicado exitosamente lo que el mundo es.

Si bien es cierto que dentro del mencionado “pensamiento occidental” existen

diversas verticntes y tradiciones que no pueden ser enmarcadas en una tunica’estructura, .

' Al respecto cfr. Popper, Karl. La logica de la investigacion cientifica. Trad. Victor S."lllclléL Madrid,

Tecnos, 1990. En especial el capitulo 111, punto 12, “Causalidad, explicacion y deduccién de predicciones”™.
donde sc eniende Ia prediccion como el ido empirico™ de una tcorfa,
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podemos afirmar, no obstante, que el desarrollo del método cientifico ha obtenido, en su
ejercicio explicativo, resultados palpables, avances evidentes para los ojos del hombre
actual, dandole la popularidad y reputacion de la que ahora goza. Dichos avances sc
reficjan dia a dia en las herramientas construidas por aquello que nombramos tecnologia. Es
por cllo que para lograr los objetivos de la presente investigacion tomaremos en un inicio
como campo de problematizacion el marco del pensamiento del método cientifico -y a la
tecnologia como resultado de su aplicacion en el mundo—; y no porque sea el nico en
Occidente sino porque es el imperante.

Por ejemplo, una “certcza evidente” de nuestra época, derivada del método
cientifico y que sirve como herramienta crucial para el desarrollo tecnologico actual, es la
existencia del concepto de “informacion™. La llamada teoria de la informacion® simplifica
los fenomenos del mundo en las variantes atémicas | y 0, reduciendo considerablemente el
tiempo y ¢l espacio en ¢l que el hombre se desenvuelve. La comprobaciéon de semejante
hecho lo observamos en nuestras tarcas diarias al utilizar lo que cominmente denominamos
computadora: escribir cartas que lleguen en cuestion de segundos a su destino al otro lado
del Atlantico, comprar la despensa del hogar sin molestarse en ir al supermercado o a la
tienda departamental, revisar el diario a través de un monitor, comunicarse por redes
telefonicas celulares, etc. La teoria de la informacion y su aplicacion en nuestras vidas se
hace cada vez mas necesaria e insustituible. Uno de sus derivados es la famosa herramienta
de la Internet que persigue, entre otros propdsitos —con el mismo principio binario 1 y 0—, cl
acercamiento de individuos, estados, paises y continentes enteros. Las distancias y los

ticmpos son infinitamente menores para obtener la informacion mas relevante, los hechos

concepto de informacion en ¢l sentido técnico, proporciona una medida puramenie cuamtitativa de las
sacciones de comunicacion que hace abstrmccion cowmpleta de los intereses y significados de los agentes
mvolucrados™. Crosson y Sayre. Filosofia v Cibernética. Trad. Adolfo de Alba. México, FCE, 1982, pp. 16 y
17. Entiéndasce aqui “concepto de informacion™ como Ia definicién del término “informacién™. Por poner un
caso. diriamos que la informacion cs la funcién estadistica de Ias alteraciones de un sistema de comunicacion
que incluye: 1) un emisor. 2) un canal transmisor, y 3) un receptor.

La genecalogia del término “teoria de la infornuicion™ sc inicia en 1928 con el articulo de R. Hartley
“Transmission of [nfornumtion™. en donde pretende definir a la informacion como una medida, una expresion
algoritmica en los sistemas eléctricos de comunicacion. Le siguicron en su estudio Calude E. Shannon,
Norbent Wetner v Briltouin. El primero le definio como “tcoria matemitica de fa comunicacién®, el scgundo
como “cibernética™ v el tercero como “teoria de la infortacion™. En esencia. las tres teorias son idénticas: una
expresion algoritmica basada en la cantidad de decisiones binarias, 1 v O, pam representar un cstado de
mensaje dado. La aplicacion de diclu teoria al orden de 1a |ccmc.l Ia rc:\ll/.lrml principalmente Weiner y Von
Newman con la construccion de los primeros aparatos de int ia T las cc loras. CIv. /hid.
p A5y Campbell, Jerewmy. £ hombre Gramatical. Trad. Juan Jow Urtilla, México. FCE, l‘)‘)2 p. 34
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mas novedosos y el “material comunicable” suficiente para mantener a cualquier individuo,
estado o pais “al dia y a la vanguardia™.

Cabria preguntarnos cual es el objetivo de esta necesidad por informarse y
comunicarse tan avidamente. Siendo honestos, desconocemos la respuesta adecuada. Quiza
diriamos, junto con una gran cantidad de individuos nedfitos y expertos del tema, que el
término “globalizacion” nos indica una respuesta posible a esa mentada “necesidad
informatica” de nuestros dias. No obstante, qué es la “globalizacion™ y cual es su funcion
en nuestro mundo es asunto que no pretendemos responder en estas paginas. Remitimos al
lector a que recuerde su propia opinion al respecto, o a que consulte la “pagina web” mas
actualizada sobre el topico. Seguramente su opinion o la opinidn de la “red” le seran de
mayor utilidad que las cuantas lineas que pudiésemos escribir aqui, pues para el dia de
mafiana nuestras palabras acerca de ella seran obsoletas, existira una novedosa
interpretacion o definicion de “globalizacion™, habra miles y miles de puntos de vista,
articulos, libros y “paginas web” mas actualizadas, dejando a nuestras cuantas lineas -~y a

la “vicja informacién” — en el mas oscuro olvido.

Porque hoy en dia sc toma noticia de todo por ¢l camino mis

ripido y ccondmiico y sc olvidan en ¢l mismo instanic con la

misma mpidez” :
La teoria de la informacion es solamente un ¢jemplo concreto del continuo avance llevado a
cabo por el métado cientifico. Disciplinas como la macroeconomia y la genética, tan de
moda en las ultimas décadas, consuman exitosamente el sigiloso escrutinio y admirable
exactitud de la investigacion cientifica del Siglo X1X —-matematica, fisica, etc.— generando
un notable progreso en sus resultados. E! Progreso, idea fundamental del pensamiento

ilustrado®, se mide actualmente a través del grado tecnoldgico alcanzado por dichas

* Heidegger, Martin. Serenidad. Trad. Yves Zimmermann. Barcclona, ODOS, 1994, p. 17

* Si bicn ¢s cierto que la ldCd dc progreso podria mstrearse desde 1a Politica escrila por Aristéicles, quien
desde un presug pico e que la Polis, como “comunidad perfecia™, esti .mlcpucst.l
logicamente al desarrollo lu<mnco dcl individuo hasta su detcrminacion en Ia Polis ~como Zoon Politikon—, y
quc implica. pues, una determinacion, una direccion hacia... (Cfr. Anstoteles. [olitica. 1253a). cl lcnmno
“progreso” —también analizado por Locke y Helvecio—-, aplicado a la csfera del desenvolvimicnto de la
lustoria humana. toma fucrza en el siglo XVIIH con los franceses Turgot y Condorcet. Basindose cn cl
cmpirismo de Bacon y Hume., quienes afimuban que la Edad Modermna, en comparacion con la Antigua, *es
una edad mas avanzada, dotada y provista de infinitos experimentos y obscrvitciones”, postularon diferentes
ctapas de Ia humanidad -como Ia filosofia positivista de A. Comie—: Ia animista, la especulativa v la
cientifica. Esta ultima iniciada con ¢l cstallido de la revolucion francesa. El progreso cra cntonces el hilo
conductor, ¢l camino que {levaba al hombre a “una crecicnte ignaldad entre las naciones™ con cl objctivo de
“que todas tas razas llegucn a ser tan ilustadas commo las respectivas revoluciones han demostrido que lo son
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disciplinas; es dccir, se toma en cuenta la eficacia en la aplicacion de ciertas
investigacianes y teorias cientificas para sustentar que determinada sociedad o estado tiene
la capacidad de construir satélites espaciales de telecomunicaciones, amplias carreteras,
aerolineas con diversos destinos, la capacidad de crear “clones” de sus ovejas o cosas
semejantes, alejandose, pero al mismo tiempo como consecuencia, del ideal del siglo de las
luces.

Para ejemplificar sencillamente lo anterior. nos resulta muy reveladora una
secuencia del largometraje 7iempos Modernos, en donde aparcce el buen Charlotte con un
par de llaves apretando fervientemente las tuercas que van saliendo de una gran maquina
"hacedora de tuercas". El mufiequeo debe ser exacto y extremadamente rapido, pues la
produccion es cuantiosa. La secuela de trabajar todo ¢! dia frente a semejante artefacto
resulta en un tic nervioso que consiste en seguir hacicndo los mismos movimientos,
precisos y rapidos, que se hacian en la fabrica. En pantalla, la imagen es chusca, pero el
trasfondo es serio. Ahora, imaginemos una gran empresa transnacional que tenga a cinco
mil empleados frente a una maquina de coser. Los movimientos de los trabajadores deben
ser precisos para que la costura sea la adecuada; pilas y pilas de tela, todas ellas deberan ser
terminadas en menos de ocho horas, o de lo contrario les reduciran el sueldo. Otro caso
muy frecuente lo encontramos en nuestro propio hogar, cuando utilizamos la mentada
herramienta de la Internet. Perdemos horas y horas enteras viendo un monitor y moviendo
mecanicamente la muiieca y el dedo, buscando —aseveramos— “informacion” sobre algo.
Circunstancia no muy diferente de aquella presentada en el critico film de Charles Chaplin.

Consideramos que el origen de un panorama tal, sin intencion de juzgarle desde una
perspectiva moral o axiologica, se¢ puede localizar en la asimilacion e interpretacion que el
método cientifico realiza de los llamados “conceptos”, pues encontramos que estas
funciones propias del entendimicnto humano son el material indispensable, el suelo
asfaltado desde el cual se edifican los solidos rascacielos de la investigacion cientifica. Y
creemos que si logramos vislumbrar cual es el principio de esta interpretacion, ubicaremos

mas adecuadamente el escenario de un mundo regido, casi totalmente, por la tecnologia.

los norteamicricanos ¥ los franceses”. Cfr, Sabine. George. /Historia de la teoria politica. Trad. Vicente

Herrero. México, FCE, 1987, p. 420,
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PARTE 1 - KANT; ELL CONCEPTO ¥V LA IMAGEN EN El. SISTEMA_DE LA
FILOSOFIiA TRASCENDENTAL,

L. Propedéutica de nuestra interpretacion sobre el Concepto

En nuestra tesis de Licenciatura, hemos iniciado con un breve desarrollo de una vision
particular sobre el método cientifico —véase el segundo Apéndice. Se trata de una vision
influyente en las cscuelas cientificas y filosoficas de nuestra época, que analiza los
fundamentos y objetivos primordiales de cualquier quehacer cientifico. Hemos optado por
el eminente catedratico aleman y asesor del Circulo de Viena Karl R. Popper, quicn en su
importante obra La logica de la investigacion cientifica nos muestra el desarrollo de lo que
llama “enunciados universales™ —basados en el ¢jercicio 1d6gico-conceptual- como centro de
toda investigacion con pretensiones explicativas, predictivas y heuristicas de la realidad. En
nuestra incursion preparatoria encontramos, sin embargo, que un estudio de la 16gica de la
investigacion cientifica es insuficiente para dar cuenta de los presupucstos cardinales del
método. Ya que una logica de la misma se basa, segun Popper, en los conceptos como
“principio indubitables” y, por tanto, para nosotros, sus funciones y objetivos quedan
considerablemente escuetos e imprecisos: su procedencia se esconde detras del método
logico, imposibilitandonos para develar su sentido mas propio.

Para llevar a cabo la busqueda del sentido del concepto, nos hemos acercado al
sistema de la filosofia trascendental de immanuel Kant, sobre todo por dos asuntos
centrales para nuestra investigacion. Por una parte, su minucioso analisis de facultades
humanas tales como el entendimiento —en tanio procedimiento con pretensiones de
unificacion logica- y la razon, nos abre una comprension de la filosofia moderna-ilustrada
y un origen y primer sentido del concepto. En segundo término, a través - de sus
observaciones a la imaginacion como facultad central del proceso cognoscitivo, delimita
tedricamente el planteamiento de un boceto para enfrentarnos a “otra via™ de acceso al
mundo que nos rodea, Una via distinta a la reinante en un mundo tecnificado. Al lector le
pucde asaltar la siguiente pregunta jotra via?, jacaso no es suficiente la indudable certeza
y aplicacion de la logica cientifica para dar cuenta de los fendmenos mundanos?
Probablemente lo sea para una gran cantidad de individuos; empero, por nuestra parte,

consideramos que la imaginacion descubre la posibilidad de “olvidarnos™ de la
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conceptualizacion realizada por una logica del método cientifico y de esa manera
apartarnos de la imperiosa necesidad tecnoldgica actual. Pues creemos que tanto la fuente
como la consecuencia de dicha *“necesidad” no solo es insuficiente para dar cuenta de lo
que el mundo es —como el método cientifico lo piensa—, sino que ademds determina y acota

parcialmente el amplisimo horizonte de la realidad.

a. Heidegger, Kant y la “otra via™
l.a justificacion de nuestra postura la evidenciamos elemental y concretamente en las
ejemplificaciones presentadas parrafos atras —7iempos Modernos, empresa e internet-. Sin
perjuicio de ello, estimamos forzoso mostrar nuestro punto de partida desde una perspectiva
netamente filoséfica. Tal “punto de partida™ no sera tema a desarrollar dentro del cuadro de
la presente investigacion, unicamente lo sefialamos en este apartado como fondo o
antecedente de la misma. Este “fondo” habra de hacerse patente a partir del propio
desenvolvimiento de los capitulos: “que no sea presente” quiefe decir que acecha en cada
una de nuestras palabras. : )
Dicho “punto de partida™, como ya lo vislumbraba nuestra primera cita textual, cé él
horizonte de comprension de la filosofia de Martin Heidegger. Nuestro estudio‘y biisqueda
en el proyecto fenomenologico heideggeriano, nos lleva ~exclusivamente para efectos del’
presente trabajo— ha “enfocarnos” en un par de parrafos que dieron vida y direccion a la
mayoria de las interrogantes que abrazan nuestra indagacion:

Todo csto con lo que los modernos instrumentos técnicos dc
informacion estimulan, asaltan y agitan hora tras horma al
hombre - todo csto le resulta hoy mas préximo que ¢l propio
campo cn tormo al cascrio; nis proximo que el ciclo sobre 1
tiern, mds proximo que ¢l paso. hora tras hora, del dia a 1a
noche (...)"

+Qué nos indica el filosofo alemin en estas cinco lineas? Por principio nos dice que la
tecnologia — “modernos instrumentos técnicos” y ademas ahade “de informacion™” —rodea ¢

incita al hombre de modo un tanto ajeno. Esta ajena incitacion apunta a un *“dar por hecho”

" Heidegger. Op. Cit. p. 21

Par 1959, Heidegger ya vislumbraba en I tecnologia una fuerte direccion encaminada a resaltar ¢l “poder
de la informacion™ ;O cs que todo inl a pamr a la tenaza de la planificacion y computacién, de la
organizacion y de la cmpresa amtonustizada?” Ihidem. .
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lo que finalmente le es “mas proximo”. Pero la pregunta es obvia, squé es lo “mas
proximo™? Creemos que la referencia al “hogar™, el “cielo”, el “dia y la noche” no son sino
metaforas de una idea mas honda de “proximidad”, pues continta diciéndonos:

Porque parm nosotros. los hombres. ¢l camino a lo proxinio cs
siempre el mis Icjano y Jor cllo ¢l nuis arduo. Este camino cs
¢l camino de la reflexion

El camino que lleva a lo proximo es, pues, el camino reflexivo ;Cual es este camino? Hay
multiples modos de acercarse a fa respuesta. Por el momento intentemos una manera,
digamos, inmediata y “corriente” de hacerlo. Si buscamos con inquietud lexicografica una
respuesta en la misma palabra ~desde su traduccion al castellano— encontraremos que
"reflexion" proviene ctimologicamente de reflexionis, que es la accion de reficjar. Esto
podria llevarnos a pensar que el camino que lleva a lo proximo es un camino “reflejado™
Habra que preguntarnos qué “reflcja™ este camino. Sin intencion de caer en un jucgo
filologico sin sentido, apelemos finalmente a la etimologia de "reflexivo", término derivado

de refléxum

m supino de refléctere que significa (asombrosamente) “volver hacia atras™. Asi
pues, pareciera que el camino que lleva a fo proximo es un “retorno” a lo que desde inicio
estaba presente, ya reficjado: lo proximo y el camino mismos. Por el momento nos
aventuraremos a decir que lo que un camino es, es lo que uno mismo es’. En otras palabras,
lo “reflejado” en la reflexion es “uno mismo”, el reflejo de aquel que se ve a si mismo; de
ahi que el “camino que lleva a lo proximo™ sea el camino que lleva a/es uno mismo y, por
ende, el camino que es uno mismo, necesariamente habra de enfrentar el “conocimiento de
uno mismo”. Dichas cuestiones nos hacen recordar la antigua sentencia griega esculpida a

la entrada del santuario del oraculo de Delfos:

Conéeete a ti mismo'®

El camino que lleva a conocerse a uno mismo es el camino que dcberemos recorrer para no

“dar por hecho” aquello que nos es “mas proximo”. No obstame semejante camino, nos

™ Ibid. p. 26 ,, T e
“ En fa altia parte de la investigacion abordarcmos mids 1a semejanza entre “camine™ y *uno misme”.
Adeclanicmos un poco. Nos dice ¢l propio Heidegger: “El camino y {a balanza, la_senda'y la leyenda, sc
cncuentran a si cn un andar. Anda ¥y soponta la falta y la duda a lo largo de lu’propio sendero™ De la
experiencia del pensar. Traduccion de Ricardo HornefTer v Alberto Constante. Texto atin sin cdllar.

¥ Atribuida histéricamente a Quilén v mitologicamente al dios Apolo
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advierte Heidegger, es ¢l mas largo y sinuoso de todos; el mas duro y del que jamas
obtendremos certeza alguna.
L]

Como deciamos, la presente investigacion no va mas alla del “enfoque™ de la vision
heideggeriana: con la explicacion logico-cientifica del mundo, lo “proximo™ se nos escapa,
se retira; en un *mundo tecnificado”, el camino que “uno mismo es” se confunde, Asi, para
nosotros, la empresa de recorrer “otra via” es exigida vitaimente gracias a la advertencia
del pensador aleman. Nuestra “otra via”, apelar a la imaginacion, pretende, por principio,
olvidar tanto la logica del método cientifico como sus componentes fundamentales, los
conceptos, para asi dar pie a las imagenes como via de sefialamiento a 1o que el mundo es —
como lo *mas préximo™.

En Kant, deciamos, dicha capacidad imaginativa es designada como wuna
combinaciéon de la facultad sensible y la facultad conceptual propias de la subjetividad
humana. A partir de la “originaria sintesis de aprehension” de lo diverso, la “sintesis
trascendental de la imaginacion”™ demuestra su importancia como ruta de conocimiento.
Nosotros sostenemos que a partir del libre jucgo imaginativo —i.e. la combinacion
espontanea de las facultades cognoscitivas— sefialamos el origen de la mentada confusion,
al apartarnos, por un instante, de aquello explicado por el método cientifico y su mundo
tecnificado —pero acercandonos a lo que nos es “mas proximo™.

Sin embargo, a pesar de basarnos en la filosofia trascendental, la “letra™ de la obra
kantiana remarca imperativamente la necesidad cognoscitiva y racional de que la
imaginacion sea subsumida tanto por categorias y conceptos propios del entendimiento,
como por leyes practicas nacidas de la autonomia de nuestra razén. Deja asi una fuerte base
para la explicacion del mundo a través de una logica cientifica, y exhibe un sistema donde
la razon ejerce un influjo total sobre la vida humana. La razon sistematizada impide, pues,
apoyada en su principio de unidad de lo multiple, que la facultad imaginativa respire una

libertad que consideramos vital.
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b. Hacia un primer sentido del concepto

Con esta primera perspectiva obtenemos un cuadro no muy alentador con respecto a la pura
via imaginativa como acercamicnto a la realidad. EEs decir, la importancia y funcién de la
imaginaciéon como facultad cognoscitiva es demostrada con toda especificidad por Kant: no
obstante, es imposible, sistematicamente hablando, desligarla (cognoscitivamente) de los
conceptos como pretendiamos. Ahora bien, si reflexionamos con mayor hondura sobre este
hecho, la pregunta esencial que surge es la siguiente: gpara qué deshacernos de los
conceptos”? Kant nos da una respuesta inicial al establecer que la funcionalidad conceptual
no se agota exclusivamente en la utilizacion que de ella hace el método cientifico. porque,
desde la filosofia trascendental, el ambito de lo conceptual toca y se relaciona con esferas
epistemologicas no necesariamente cientificas, con un reino moral suprasensible e
inclusive, y aqui csta una pista, con imagenes estéticas. En este contexto la logica de la
investigacion cientifica resulta abiertamente insuficiente. Dicha insuficiencia es. para
nosotros, la mayor virtud y funcionalidad de los conceptos. Mientras que en la
investigacion cientifica su importancia es axiomatica, para nosotros su sentido radica en su
propio limite. A lo que nos invita, pues, la reflexion a partir del proyecto kantiano, apunta,
si bien no a un olvido de los conceptos, si a una critica al caracter scciario de la
conceptualizacion logica del método cientifico.

>k ok

Aln identificando cudl es el sentido mas propio de los conceptos, la pregunta se sostiene en
su vastedad ¢por qué deshacernos de ellos? Partamos desde nuestro mundo tecnificado,
desde la globalizacion o desde Tiempos Modernos o desde el “dar por hecho lo proximo”
heideggeriano qué nos dice?: si persistimos en conocer la realidad a partir de la parcialidad
que la logica del método cientifico tiene de los conceptos, ésta resultara ecn  sistemas
teodricos que aplicaran su “conocimiento conceptual™ para transformar tecnologicamente la
realidad". Y esto, como advierte la palabra heideggeriana, nos envolvera y agitara en un
mundo rapido, comunicable ¢ informado que, como consecuencia del “dar por hecho lo
proximo”, alterard nuestra vida de tal manera que no podremos ni reconocernos a nosotros
mismos. Y eso, aunque a primera instancia no lo parczca; pucde ser yicligfoso ¢ Seran los

conceptos y su aplicacion el peligro? ;deberemos anatemizar totaimente de nuestro

"' [Zn este sentido, un cjemplo que suminisim la teoria de Is informacion es 1a lamada “realidiad virtual™,
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pensamiento a los conceptos? La respuesta es obviamente negativa. Repetimos, el "peligro”
no son los conceptos por si mismos, sino su interpretacion légica dentro de la esfera del
método cientifico. Si, por el contrario, vemos en ellos no mas que una conduccion, un
sefialamiento de lo que ¢l mundo es, despejamos el sendero de la imagen y, entonces, si

podemos penetrar en la circunferencia del pensamiento de la antigua China.

PARTE 11 SCHILLER: LA IMAGEN POETICA Y EL MITO
1. El Equilibrio de la Razén

PPara sembrar en el terreno imaginativo, habremos de continuar, en nuestra tesis de maestria,
bajo la tutela de la filosofia trascendental. Mas no ya desde la vision propia del filoésofo,
sino desde su asimilacion y aplicacion vital en la creacion artistica. El ejemplo mas honroso
de cllo es, sin duda, el historiador, fildsofo y poeta, Friedrich Schiller. Unicamente la
sensibilidad de un hombre de su talla podia dar brillo y vida estética a la selva racional del
proyecto critico. Es él quien leva de la mano al vacilante entendimiento por los verdes
parajes, los impetuosos rios y las tormentas internas de la creacion poética. Aunque su
apego al ordenamiento de la santa ley moral jamas le abandona, una y otra vez se esfuerza N
por encontrar un “equilibrio”, o para decirlo en términos de la filosofia trascendental, un )
libre juego (combinacion) entre las facultades de 4nimo, con el fin de hacer:de la
multiplicidad de individuos disgregados, no otra cosa mas que Hombres. §
Para el poeta, el mundo esta en manos de la barbarie de la légica-y la_técnica
cientifica. Barbarie que impide a los artistas que el flujo vital de su expresion, brotado
originariamente  desde la naturaleza, prefie de libertad, sentimiento y finalidad a toda
disciplina, a todo quehacer humano. Esta lucha abarca también la superacién de un
obstaculo mayor: el poderic de la razén moralizante. Para Schiller, el tribunal omnipresente -
de la legalidad practica, sofoca la pasion y sensibilidad de la Persona, convirtiéndole en un
pedante mecanizado que obra conforme a reglas por costumbre; sin voluntad, sin impetu.
La lucha por la justicia, por emancipar al hombre de la “tirania de la razén”, es una lucha
ardua; y para salir victorioso, Schiller se sirve del mencionado “equilibrio” de las
facultades. Ln otras palabras, dado que la racionalidad —sobre todo en su sentido practico—
subsume las facultades sensibles sin responder a las necesidades estéticas —i.e. aquellas

relacionadas con la intuicién-, sera menester buscar una combinacién entre los principios
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racionales y la sensibilidad. Semejante reunion solo es posible con la liberacion de la
facultad imaginativa (kantiana) como imaginacion creadora. El arte, y en especial la poesia,

son fruto del “desahogo sensible” estampado en la obra de su artifice genial.

2. L.a Imaginacién y Ia Grecin Arcaica

En Schiller, la creacion artistica, y con ella la imaginacion, provectan un estado estético.
Una co-pertenencia entre la dicotomia razon/ sentimiento, donde el hombre se manifiesta
como absolutamente libre, sin ataduras racionales ni materiales. El ser humano no es una
bestia pasional, ni tampoco un santo racional —como lo queria el buen Kant— e¢s la
conjuncion de ambos en su equilibrio perfecto. Mas ;como sabemos que el hombre es tal
equilibrio, si el mundo esta sometido por la barbaric técnico-cientifica y el yugo de la
razon?, ;sen donde encontramos algo semejante? Hubo una época, afirma el poeta, donde
los Contrarios se presentaban con la mas bella armonia, donde los libres caminaban
contemplando hermosos templos. niveas figuras marmoreas y, guiados por el discurso,
confrontaban sus pensamientos en el agora: la Grecia antigua. Nacida como imagen del
aliento divino, la creacion estética era, para la Grecia, el canto principal, la voz originaria
que recordaba a los hombres su origen celestial. Asi pues, a través de una educacion
estética, el proyecto del pensamiento schilleriano tiene como objetivo lograr el mentado
equilibrio de las facultades de animo con la aproximacion del ideal griego de hombre.

Para los “chispeantes ojos” de Schiller, el artista es un visionario que tiene como
mision despertar al hombre de un letargo ocasionado por un desmedido ejercicio de la
razon y el entendimiento, por la moralidad a ultranza y la técnica cientifica, sefialandonos,
bella y sublimemente, que por la sangre humana corre, como lo cantaba mitologicamente
Homero, Hesiodo o Pindaro, linaje divino. El misico, el escultor, el pintor y el poeta griego
toman del mito su material creativo mas esencial. Bajo esta luz, consideramos que la
liberacion de la facultad imaginativa schilleriana es la ventana a un reino distinto, alejado
de la historia y del tiempo que, no obstante, es su origen mismo: el mito.

RRK
Este camino, el de la Imaginacion, es'un p_rin;lcr resguardo del peligro del “dar por hecho lo
proximo™. Es el inicio de “otra via™ paraienfrcmar al mundo que nos rodea: la imaginacion

creativa nos ha impulsado hasta ¢l arte. Para la empresa que aqui nos ocupa podriamos, con
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todo placer, arribar definitivamente en el paraje de este “estadio estético™, hondeando la
bandera artistica como critica (creativa) a un mundo empecinado en informarse y
comunicarse tecnolégicamente. Empero, nuestro camino se ha propuesto, desde la primer
palabra, penetrar en la circunferencia del pensamiento de la antigua China. Y para seguir
andando, habremos de apelar a la interpretacion que de la filosofia trascendental realiza el

autonombrado “verdadero continuador™ de la filosofia kantiana: Arthur Schopenhauer.

PARTE 111 — UN SENALAMIENTO HACIA ORIENTE

1. Schopenhauer y la esencia del mundo
Desligado de la “filosofia escolar” del idealismo aleman, Schopenhauer reflexiona sobre la
filosofia del de Kénisgberg. Asentado en la division de la realidad como fenémeno y como
noumeno —i.c. lo que puede y lo que no puede conocer la ciencia—-, propone que el mundo
es, por una parte, Representacion o, dicho de otro modo, que el mundo es como se nos
presenta la realidad, susceptible de ser intuida y conceptualizada, determinada causalmente
y explicada cientificamente; y por la otra, es pura Voluntad. Qué es la voluntad es algo
imposible de conocer. Es la “esencia intima y ultima” del mundo y, por lo tanto, toda
justificacion, toda argumentacion logico-cientifica es incapaz .de explicarle. Acaso la
filosofia es la nica disciplina humana que “sefiala”, con su muy particular uso conceptual,
la esencia intima del mundo. Tal esencia puede nombrase volicion, deseo, pasion, querer, o
tada aquella palabra que apunte hacia algo ilégico y misterioso aunque -vital.. A
Schopenhauer no le preocupa la biisqueda del equilibrio porque, para empezar, no existe
cosa semejante; la voluntad siempre hara lo que desee. No importa cuan racionales,
cientificas, logicas y explicables puedan parecemos‘las cosas, nuestro deseo, nuestro querer
se impone irremediablemente sobre nuestra apariencia “humana”. A final de cuentas no
somos mas que animales, bestias hambrientas de placer, que perseguimos
desesperadamente el sabor de satisfacer nuestras necesidades mas elementales. Quiza, dice
- el “fitdsofo pesimista”, somos mas hombres cuando por puro regodeo buscamos dominio,
poder, riqueza... y, debido a la obcecada voluntad, deseamos cada vez mas y mas hasta que,
al momento de no saciar nuestro egoismo, el mundo se transforma en un circo de miserias,
soledades laceradas, carrofa y sufrimiento. Para los bipedos sin plumas, la vida es, dicho

sencillamente, Dolor. Manipulados por una fuerza interior que nos aplasta, somos titeres
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desdibujados cuyos hilos son pesadas cadenas de anhelos putrefactos. De la moral —racional
o no—, ni hablemos, es una comedia insulsa salida de pensamientos filosoficos seniles.
Visto asi, la ciencia y todo procedimiento con pretensiones racionales, son meras ilusiones,
mascaras que ocultan un hervidero de apetitos desenfrenados. Si el hombre es y esta
rodeado de semcjante “inmundicia” jtiene sentido existir en paraje tan desolado? La primer
respuesta es rotunda: Ninguno. El ser humano es un reloj que, micntras tienc cuerda,
camina. Se acaba la cuerda y punto.

Si en Schiller encontrabamos una seria critica a la racionalidad y conceptualizacion
del mundo, en tanto concebidas como *“tirania desequilibrada”, a nuestro ver, Schopenhauer
asesta un denso “golpe bajo™ a la logica cientifica. Para él, la parcialidad de la ciencia, y
por ello su limitacion, es absoluta. El mundo de la logica y el concepto, es dccir, la
representacion, el fenomeno kantiano, se derrite frente al calor emanado por el magma
escupido desde las profundidades volcanicas del deseo numénico. Pensamos que, vista
desde su totalidad, la obra capital de Schopenhauer, £/ mundo como voluntad y
representacion, es un unico Gran concepto que pretende seilalarnos lo que el mundo es; en
otras palabras, la filosofia'® utiliza los conceptos para sefialar, apuntar y dirigir nuestra
mirada hacia la “esencia intima y ultima” de lo real, nunca para determinar, definir o
explicar lo que ella es. Mas, habria que insistir en la pregunta: aun identificando cual es el
sentido mas propio de los conceptos jpara qué nos sirven, si tarde o temprano la voluntad
habra de ... tragarselos? Acogidas cn este cuestionamiento, la ciencia, la l6gica y la moral
sc derrumban. La filosofia trascendental se derrumba con ellas. Pero en su caida, ésta nos
vuelve a sefialar la misma “otra” via: la imaginacion. En medio del mar enfurecido de la
voluntad, permanece una pequeiia e incipiente balsa que puede salvarnos de nuestra vida
tragica: el arte. Para el catedratico berlinés, la objetivacion inmediata de la voluntad, esto
es, su apariencia sin determinacion individual, es lo que Platon nombraba Idea. Las ldeas
son la agrupacion de una multiplicidad empirica, los géneros o las especies de las cosas
mundanas. Aquellas, a diferencia de los conceptos, son “conocidas™ exclusivamente a
través de la contemplacion estética. Cuando, debido a su singular imaginacion creativa, el

genio artistico presenta una obra, lo que lleva a cabo es la presentacion de una imagen

'? Entendida desde nuestra interpretacion de Ia filosofia tmscendental kantiana, como desde ¢! “equilibrio”
schilleriano y. sobre todo, desde 1a postura de Schopenhauer, -
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intuitiva del objeto u objetos que desea proyectar, E!l espectador no tiene mas que abrirse
desinteresadamente a la recepcion de la ldea, de la primera manifestacion que la voluntad
tiene del objeto. En el instante contemplativo, el sujeto, como espectador, se suspende de la
realidad, da un salto al “mundo de las Idecas™, pues se ve reflejado en la obra, se ve a si
mismo como ldea y también, irremediablemente, como voluntad. Y aqui sucede algo
inusitado. En ese mismo momento, al contemplar la Idea, se percata, es consciente, de la
esencia intima del mundo, y por tanto se redime de la estranguladora voluntad.
* %k

La via estética schopenhaueriana nos lleva, junto a Schiller, a dar cuenta de la verdadera
dimension de los conceptos —cientificos y no cientificos— y a enfrentarnos a *“‘otro camino”
para acceder a la realidad. Pareciera, por lo expuesto hasta el momento, que nuestra tarea
nos arrastra a sentarnos cn la imaginacién creadora, para por fin descansar en ¢l apacible
lecho de la contemplacion estética —o si en nuestra sangre fluye el éter genial de los artistas,
emanciparnos de la voluntad—. Ojala y asi fuera. Pero nuestra mirada persiste, todavia, en
un mismo objetivo. Y para alcanzarlo, el “filésofo nihilista” sigue arrojando luz -u
oscuridad- a nuestra empresa.

A pesar de que el instante estético, abarcado en la pureza de la ldea, dispara al
sujeto hacia el reino eterno de la imaginacion, la contemplacion es, tan solo, un instante, un
momento. Irremisiblemente el sujeto habra de regresar a su habitual e insoportable
individualidad volitiva; es un litro de agua en medio del desierto interminable. Con esta
vision, Schopenhauer “inaugura’” otro camino distinto de aquel sustentado en la via estética,
al sefalar la existencia de algunos entes que lograron emanciparse absolutamente del
apetito de la voluntad. Dichos entes aparecen ante nuestros ojos sin vida, ya no tienen
descos, ni posesiones, ni objetos, ni pensamientos —objetivaciones de la voluntad— que les
aten al mundo representado, al mundo ilusorio dominado y explicado por la ciencia. Por
tanto, no sufren ya la incapacidad de no alcanzar sus deseos. Se despojaron del “velo de
maya”. La verdad se les ha revelado. Experimentaron la voluntad como la esencia intima y
ultima de! mundo y, a pesar de ello, la negaron. Y sin Voluntad, necesariamente no sc
manifiesta la representacion. La logica, el método, la investigacion, la teoria, los sistemas y

la técnica no solo callan ... desaparecen.
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Schopenhauer describe, en su obra principal y anexos a la misma, la Paz de algunos de
estos llamados “santos” o “misticos” a quienes *“ningiin soplo de vida anima su cuerpo”. La
referencia no esta limitada a los misticos de origen cristiano como San Juan de la Cruz o
Raimundo Lulio, los ejemplos se extienden a aquellos de origen oriental, budistas e
hinduistas, principalmente, ademas de especular acerca del “paso” de tantos otros que la
historia humana no puede documentar. ;Qué les ha sucedido a estos entes —nos
preguntamos junto con Schopenhauer? La respuesta es contundente y enigmatica: Nada.
Nada que pueda justificar el mundo de la representacion. Nada que la voluntad pueda
reflejar en su perpetuo movimiento. Nada que los conceptos determinen. Es, asevera como
fiel discipulo del filésofo critico, un “concepto problematico™, un noumeno, un Vacio

absoluto, imposible de ser conocido. Unicamente experimentado.

PARTE 1V: EL MITO Y LA CHINA ANTIGUA

A nuestro modo de ver, la respuesta al “conocimiento™ de una particularidad vital de esta

indole sefiala, entonces, hacia una “experiencia de la Nada”. La certidumbre de tal
afirmacion no es cientifica ni técnica, no compete a la representacion —al fendmeno. Mas, si
no podemos demostrar el hecho ;como estamos ciertos de ¢é1? Con base en las conclusiones
schopenhauerianas y schillerianas, nosotros podemos observar tres vertientes de esta misma
“certeza”. La primera refiere a nuestra conclusion acerca de la filosofia en su sentido
conceptual: los conceptos son limites y, por ende, sefialan negativamente dicha certeza, y la
segunda, apunta al mito como sefialamiento de lo que el mundo es. Tanto Schiller como
Schopenhauer recurren a imagenes miticas, gestadas en la imaginacion creadora, para dar
cuenta del pesar y la bienaventuranza humanas. El mito es el origen del tiempo y de la
historia, digamos que es la condicién de posibilidad de los mismos. Si bien no es posible
representarlo —pues la representacion es tiempo—, permanece siempre presente en su propio
reino imaginativo, a saber, la mitologia, gobernando al hombre tras el espejismo del
tiempo. Podriamos decir que la primera es una *“certidumbre negativa” y la segunda
“certidumbre imaginativa” —como mitologico-estdlica. A la tercera, de la que partimos en

un inicio, le llamaremos una “certidumbre de la experiencia™
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1. Un camino hacia el Oriente

Una de las grandes propuestas y ensefianzas de Schopenhauer, es trazar un camino que
invite a reflexionar, ya no desde nuestros parametros occidentales, sino desde la cultura
oricntal. Por supuesto que, al igual que en el caso del “pensamiento occidental”, es dificil
englobar la riqueza de las diferentes culturas orientales en una Ginica estructura. Pese a ello,
nuestra mirada esta puesta en “el camino hacia Oriente”, en tanto una colorida diversidad,
un amplisimo horizonte del cual tomaremos una pequeiia imagen. Nuestra imagen no es
“Oriente”, es tan solo la pequeia parte que vemos de él.

Schopenhauer insiste en sefialar la vida de los brahamanistas y budistas, religiones
milenarias germinadas en culturas orientales, como método (ideal) de salvacion de la
voluntad y la representacion. Por nuestra parte encontramos que. de acuerdo con los
propios sefialamientos schopenhauerianos, los llamados filésofos taoistas de la antigua
China presentaban un cuadro de *“vida” muy similar al misticismo y espiritualidad
perseguida por los santos ejemplificados por el berlinés. Lo anterior no afirma que el
hinduismo, el brahamanismo y budismo sean religiones idénticas a la religion taoista. La
presente no es una investigacion sobre religiones comparadas, simplemente seguimos a
Schopenhauer hacia oriente y entresacamos del colorido oriental aqucllo que nos dice, que
nos exhorta a “experimentar la certeza” de aquel Vacio sefialado negativamente por la
filosofia conceptual y originariamente por la mitologia. Para penetrar, pues, en el
pensamiento taoista chino, habremos de acercarnos vadeando su origen mitolégico.

ok
La China Antigua tenia entre sus mas altas escrituras el Libro de las Mutaciones o I Ching.
Liegado hasta nuestra época, e¢s conocido como un libro adivinatorio, un libro magico.
También se sabe del extrafio uso de su contenido: La éupcrdhen’a, la fanfarroneria y tantas
formas de ultraje de las que ha sido objeto, le érearon fama de un libro misterioso, confuso
y lleno de mentiras. Nada mas lejano a su verdadero sentido. El origen "historico" del libro
se remonta a una época mitica. Su primer autor, Fu hsi, es una figura cuya realidad historica
se pone en duda. Sus otros autores principales, el rey Wen y el duque de Chou, son figuras
legendarias que se remontan al pasado mds arcaico de esta cultura. Nuestro interés por el
libro se dirige a develar, dentro de lo posible, su origen, sus “imagenes creadoras”. Y en

este sentido, dejaremos de lado sus sentidos oracular y sapiencial con el objetivo de

175



Apéndice 1: Sobre la Paciencia

remarcar la comprension del orden mitico como reino originario al orden cronoldgico:
pucs, a la luz del libro, descubrimos que Fu Shi y los sabios chinos autores del / Ching.
dotan, a través de visiones, a través de imagenes creadoras (ideogramas), de movimiento al
desarrollo temporal de 1o humano; es decir, crean la Historia.

El taoismo llevo a cabo una interpretacion de las ensepanzas y principios del Libro
de laxy Mutaciones, y se le atribuye al también mitico maestro, Lao Tze, la exposicion de
dichos pensamientos. El maestro nos habla desde el reino abandonado por el tiempo. Su
palabra ya no sciala como la filosofia conceptual; no se limita especulativamente. Brilla
desde lo oscuro, nace desde el mito, crea desde el vacio. (Qué es esto oscuro, mitico v
vacio donde nace su palabra? lmposible saberlo, imposible conocerlo. Por ponerle un
nombre, dice el maestro, le diremos Tao. Realizar una explicacion, un analisis de la palabra
del maestro es una tarea, consideramos, humanamente imposible ademas de estéril. Por 1al
motivo, hemos optado por acceder a la circunferencia de dicho pensamiento, de entre la
muy extensa multiplicidad de interpretaciones, a partir de la experiencia de la Paciencia.
Desde la nuestra, el hombre paciente, en su lentitud, des-atiende el continuo y rapido
movimiento de los acaecimientos mundanos, apareciendo como un ser obnubilado y
perdido —sobre todo si tomamos en cuenta las necesidades de nuestro mundo tecnificado-.
que, a pesar de ello, espera frutos de su apaciguamiento. Los aforismos del Tao Te King.
unicas palabras del maestro, nos hacen caminar por este sendero. Como lo llevaremos a
cabo, habra de palparse en el capitulo correspondiente de este trabajo. Adelantamos, so
pena de caer en el descrédito a priori, que, en tanto investigacion, nuestra tarea quedara
inconclusa. En este ultimo punto, el lector no encontrard mas que limitacion e insuficiencia.
pues desde un inicio perdimos toda esperanza de presentar expositivamente lo que
anteriormente Hamamos “certeza de la experiencia”™. Nos hemos resignado, en esta tesis, al
fracaso de nuestro estudio. La imposibilidad radica no solo en nuestros propios parametros
de comprension, sino que nuestro discurso -y cualquier discurso— parte ya desde una
estructura conceptual que determina irremediablemente nuestras palabras... No por ello
hemos desistido de caminar. Asi, lo altimo que nos queda en nuestra indagacién, como
exigencia vital, es ser dignos de ese fracaso. Nuestra tarea ¢s, bajo el acecho de la palabra

heideggeriana: “Apuntar hacia una cstrella... nada mas™
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APENDICE 1§

Propedéutica

iQueridos hermanos mios, cuando oigdis alabar el progrese de las luces.
no olvidéis nunca que la mavor astucia del diablo esta en persuadirnos de que no existe

Baudelaire

El objetivo del segundo Apéndice es dar cuenta del contexto en el que se gesta nuestra
reflexion sobre el sistema kantiano en su relacion con los criterios del pensamiento
cientifico al que hacemos referencia en el Apéndice anterior. Es a partir de esta. asi
llamada, propedéutica que encontramos la necesidad de pregumtar por las proposiciones
cientificas y su distincion tanto con los enunciados subjetivos, como con las pseudo-
proposiciones de la metafisica. Tal consideracion nos ayuda a entrar de lleno en la

dicotomia sentido comin-conocimiento que inicia el presente trabajo.

1.1 K} discurso positivo de A. Comte

En la primera mitad del siglo XIX sc expande la llamada filosofia positiva del francés
August Comte. El adjetivo “positivo” de este particular modo de filosofar se afianza, sobre
todo, en la direccidn observacional de su método; en otras palabras, todo conocimiento que
ha de llamarse filosofico tiene como fundamento hechos comprobables en la realidad. La
caracteristica observacional del pensar positivo comprende, ademas de este orden
epistemologico, la esfera del desarrollo intelectual del espiritu humano.

Para que la filosofia y la humanidad mismas hayan asumido la necesidad de
proceder positivamente en el conocimiento de nuestro entorno, la historia, muitiplicidad de
hechos observables en el tiempo, ha sufrido tres importantes transformaciones, tres estados
en donde el pensar humano ha encontrado su més propia manifestacion. Dichos estados,
considerados en su conjunto, nos muestran el caricter progresivo de la naturaleza humana,
La evolucion del hombre no es un azaroso designio o una casualidad sin finalidad, tampoco
es un mero invento nacido de mentes ociosas que buscan renombre y atencién. El progreso
de la historia es un hecho comprobable, tan comprobable que:somos capaces de formular
una ley al respecto. Nos dice el propio Comte: Y L

(...) creo haber descubierto una gran lcy fundainental; ¥y que me
parece poder delerminar, sea  por- las - pruebas | macionales
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suministradas por cl conocimicnto de nuestra organizacion, sci
sobre las verificaciones_historicas resultantes de un examen
atento del pasado. Esta ley expresa que cada una de nucstras
concepciones  principale cada  mma de  nuestros
conacimicnios. pasa succsivamentc por tres estados {céricos
diversos: ¢l estado teologico o ficticio: ol estado metafisico o
abstricto v cl estado cientifico o positiva'

El primero, también denominado “infancia de la humanidad”, se imaginaba® que los
fenomenos reales eran provocados por fuerzas sobrenaturales, agentes externos a la propia
naturaleza cuyas acciones cran atribuidas a dioses y entidades similares. El segundo,
también lHamado estado transitorio, matizaba las representaciones supramundanas con
abstracciones igualmente extraordinarias. Es un estadio en donde la inteligencia humana
concebia abstracciones, como la Naturaleza, el Absoluto, la Razédn, etc, adjudicandoles
propicdades generativas o causales. Finalmente, el estado positivo o estado de madurez
intelectual, condicion esencial de lo humano, niega todo comportamiento sobrenatural o
metafisico de la realidad, anclando su conocimiento y explicacion de los fendmenos en
leyes racionales suscitadas por una escrupulosa observacion del entorno. La demostracion
positiva de este progreso tripartita se observa, segiin Comte, en la eminente difusion y
superioridad del método cientifico frente a los estados anteriores.

Las investigaciones cientificas, cuyo origen positivo aparece con Bacon, Descartes

y Galileo® (principalmente), resultan en “diversas y grandiosas aplicaciones”” las cuale; ,han )

decantado todo su conocimiento para sentar las bases de una “existencia esencnalmemev
industrial”® dentro del contexto histérico-social del estado maduro. La progresién'hticia yel

establecimiento de tal existencia tiene como finalidad el mejoramxemo de la naturaleza

humana, ya que el estado positivo-industrial transfigura la mera ammalldad“ ropla ‘de los
Y P 8 P

Comle Augusto. Curso dcj‘lmuﬁn positiva. México, Pormia, 1990. p. 34 Los subrayados son nucstros

* Pama ¢l sentido “imaginativo™ del primer esiadio cfr. Jbidem. y nétesc la siguiente afirmacion: “(...) la
subordinacion de la imaginacion a la obscrvacién como primera condicién fundamental de todo sano trabajo
cncmlﬁco Ihid. p. 71

Cl'r thid. pp. 36-37

Cl'r Ihid. p. 40

* CIr. Ihid. p. 62. Si bien Comte no aduce # un orden logico del dio cicntifico, pod obscrvar cn
La nocion de “industrializado™ —idea bdsica de su maestro ¥ amigo Saint-Simon— una estrecha semejanza con
cl caracter técnico del mundo actual. La distinciéon ra principalmente en un sentido histérico: Ia aplicacion
de las investigaciones cientificas del siglo XIX dan cabida a una imponante transfonmacion social que lleva cf
nombre de “revolucion industrial™, mi us que las aplicaci cientificas del siglo XX llcvan por nombre
“revolucion tccnologica™. A nuestro modo de ver, ambos momentos histéricos provienen de un mismo origen

claramente cientifico cuyo propasito es la transfornuicion de Ia realidad.
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estados iniciales en Humanidad: la superioridad de la inteligencia y cientificidad del
hombre®,

La virtud explicativa y predictiva que posee el método cientifico, continia Comte,
se debe en gran parte al interés de los investigadores por “especializar” su busqueda en
campos de estudio muy bien delimitados. En vez de proponer amplias cosmovisiones o
abstracciones fisicas y antropolégicas sin conexién positiva, el futuro inmediato de las
doctrinas cientificas -prevé el galo- se vislumbra como un conglomerado de
especializaciones, una variedad de ramas dedicadas a la observacion de fenomenos
puntuales. Entre tales especcialidades se localiza la disciplina filosofica, cuyo campo
observacional es, justo, el resto de especialidades cientificas; dicho de otro modo, la
filosofia define el caracter propio de cada investigacion, encuentra las relaciones concretas
entre cllas y busca, en la medida de lo posible, resumir dichos enlaces a principios y leyes

de unificacion: la reflexion filoséfica es el estudio de las especialidades’.

 La idea de progreso. aceptada por Comite, tiene su origen primario en ¢l cristianisimo. Cuando los Apastoles
scparan los mandamicntos judaicos dc los preceptos de Jesiis, predican, con la ilegada del Mesias. la
cxistencia de un estado mejor, un estado miis perfecto en comparacion con aquel nacido sobre las tablas de
Moisés. Sin cmbargo, afinma Comte, la definicion mais propia de “progreso™ sc inicia con la filosofia de B.
Pascal: “Toda Ia succsion de los hombres durante Ia larga scrie de los siglos debe ser considerada como un
salo hombre, que subsiste siempre ¥ que aprende continuamente”. decia el “complcjo espiritu cientifico™ de
Pascal. Esta vision encucntra eco en ¢l siglo de las Luces. y es animada por ¢l naciente emipuje cientifico que
obliga a la filosofia a plantcar una distincion historica ¢ intelectual entre la filosofia antigua y la filosofia
madema. admitiendo un claro avance explicativo entre. por cjemplo. la teoria fisica de Aristdteles y la de
Newton,

El ordenamicnto social-politico tardé en verse afectado por csta creci infl ia del progreso
humano. Su ntis pura evidencia positiva aparcce con la emancipacion del “antiguo régimen” realizadi a partir
de la revolucion francesa. No obstante la importancia de su lucha. el movimicnto de 1789 cs insuficiente parm
constatar ¢l verdadero significado dc un progreso real. La filosofia positiva emprende el trabajo de consolidar
las preiensiones revolucionarias en un estado cfectivamente cientifico-industrial cuya determinacion esta
regida unicamente por leyes naturales. De ahi que una de las caricteristicas preponderantes del positivistno
francés sca su aplicacion en la mctamorfosis det orden sociil — si bicn semcjantes a los positivismos
anglosajones como los utilitarismos de Bentham y Stnart Mill, difieren del positivismo evolucionista de
Spencer, Huxley o Danwin.

Con relacion a este altimo punto quisi¢ramos adadir lo siguienic: hemos optado por presentar. a
nuinera de propedéutica det capitulo. ¢l positivismo francés de Comte y no el utilitarismo inglés de Mill —que
por la oricntacion logica de su obra 1 system of logic de 1843 aparentcmente esti mis relacionado con cl
siguicnte punto dc 1a propedéutica- . pues consideramos que: i) Comte depura con suficiencia la nocién de
progreso ~iniciada por los “prerevolucionarios™ Turgot ¥ Condorcet— al postular Ia *ley de los tres estados™,
dindole una especificidad tal que nos ayuda a sefalar de mancra directa ¢l “pensamiento del hombre
occidemal” que descamos problematizar, ii) 1a anterioridad de la obra del francés influye considerablemente
cn los pressspucestos de Mill (Clr. Sabinc op. cit. pp. 510ss): v iti) contrario a la interpretacién del positivismo
comicano como mcro origen de 1a sociologia, éste nunca deja de lado ¢l msgo 1ogico inherente al proyecto

r. Jhid. pp. 37ss. TESIS CON
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Ahora bien, cabe preguntarnos jcomo lleva a cabo la filosofia su trabajo asignado? La
herramienta mas propia del “filosofar” no es la especulacion acerca de los origenes o las
causas de los fenomenos®, operacion obviamente melafisica y, por ello, retrograda, sino la
aplicacion de una I('lgicﬂ rigumsa a los fenomenos observados:

lod.l propcslcmn que no pucda ruduc:rsc estrictamente al mcm
enunciado de un hecho. p:miculnr o general, no puede 1cner
ningun seatido real ¢ inteligible”

£n este sentido. el método propiamente filoséfico consiste, pues. en la corroboracion
observacional de los descubrimientos generados por investigaciones especiales, los cuales
hayan sido formulados como juicios o proposiciones cientificas. Si una proposicién no
puede ser justificada por fendmenos observables, no puede ser enunciada como un hecho

real.

1.2 El Positivismo légico
La influencia del positivismo ~francés ¢ inglés— llega a consolidarse de mancra mas
especifica y acabada en el llamado positivismo 16gico. Si bien es cierto que la contribucion
del positivismo también se vierte en la politica y la sociologia'®, es en su corriente logica
donde toma fuerza decisiva y tiene mayor peso filosoéfico.

Desde la primera mitad de nuestro siglo, ¢l Circulo de Viena'! —y sus generaciones
posteriores— lleva a cabo fuertes defensas del proyecto positivista. Un pequeiio folleto
editado en 1929 con el titulo “El punto de vista cientifico” presenta las idcas mas

impontantes de sus miembros, ademas de hacer un listado de los personajes que ellos

" Nuevamentc nétese esta afirmacion con respecto a la idea de causa —cntendida como causa primcn [}
generdori—: - )consudcrmdo como vacia de sentido la blsqueda de lo que s¢ llaman causas, scan pnmcns.
scan finales (...} en SUT li positivas q 0s, por cl io, i con d las
circunstancias que le han producldo —a un fenémeno-, ¥ cnlazar las unas con las otras mediante relaciones
nonn.nlcc de sucesion y similitud™ /bid. p. 36.
(omlg Discurso sobre el espiritu positivo. Madrid, Alianza, 1988. p. 76

' Baste mencionar la importancia que adquirid ¢l Utilitarismo de Mill en la filosofia politica de finales del
siglo XIX v principios del XX ; por cjemplo. en ¢l Neo-liberalismo,
' Grupo farmado por los filésofos v cicntificos Alfred J. Ayer, Rudolf Carnap, Herbert Feigl, Philipp Frank,
Kunt Godel, Hans Haln, Carl G. Henpel, Victor Kraft, Otto Neumth, Moritz Schlick entre otros. La gestacion
dcl Circulo se dio en 1922 con 1a Hegada de Schlick a Viena, su desarrollo ¥ consolidacién aparcce cn 1929
con i redaccion de un folleto. redactado por Carnap. Neurath y Habn, que difunde sus ideas centrales. Entre
1930 ¥ 1938 logm su mayor esplendor hasta Ia Hamada “didspora”™ cuando sus micmbros imparten citedras cn
wniversidades inglesas v noncamcricanas. Clr. Ayer. /51 positivismo Logico. FCE y Porta Miguel. £/

positvismo fogico. Momesinos, Barcclona, 1983,
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consideraban como antecesores —dentro de los cuales aparecian Comte, Hume, Mill, como
antecesores lejanos, y Russell, Frege y Wittgenstein como contemporancos. La corriente de
la logica positivista, también llamada filosofia analitica, se ha expandido en multiples
regiones gracias a las “alianzas™ iniciadas por el Circulo a través de sus diversos
congresos'®  internacionales. Concxiones con las Escuelas filosoficas de Berlin,
tZscandinavia, Upsala, Holanda, Polonia, Gran Bretafia y los Estados Unidos, por
mencionar las principales, le suministran una amplitud territorial considerable, cuyo influjo
aun impera en las actuales consideraciones filosoficas mundiales.

Perpetuando el enfoque cientifico de sus antecesores, la actitud positivista se
especializa en aplicar la “regla fundamental comtcana™ del método logico a las
proposiciones aseveradas por las ciencias especificas. No obstante, a diferencia de aquellos,
la logica que utilizan corresponde al simbolismo matematico desarroliado substanciaimente
por G. Frege y B. Rusell’* en la primera veintena del siglo. Dicho de otro modo. las
proposiciones de caracter cientifico pueden, o deben, ser formalizadas —i.e. presentadas
conforme a las directrices fregeanas o rusellianas— para la inspeccion detallada de su
significado. La formalizacion de los enunciados implica una doble tipologia de los mismos;
a saber, un enunciado puede ser netamente analitico-tautologico, es decir, una identidad
axiomatica verdadera por si misma, como las formulas matematicas y algunos principios
fisicos, o de orden factico, esto es, la verdad de su afirmacion radica en la corroboracion
observacional del fenomeno referido'®: para que una proposicion tenga significado debe
cumplir con las condiciones de cualquiera de ambos tipos de enunciaciones.

Bajo ¢l nombre de criterio de verificabilidad —o demarcacion— empirica, la *“regla
fundamental comteana™ adquiere un peso sustantivo en el analisis filosofico positivo, pues
exige que todo juicio, toda proposicion acerca de un acontecitiento, debe poseer
significado o sentido, es decir, o bien ¢s una verdad axiomatica o bien corresponde al orden

de ciertos hechos comprobables por la observacion'®. Asi, y ya con el presupuesto positivo

* El primero de cllos celebrado en Praga en 1929, continuado cn Koénisgberg. Copenhag

Praga. Paris y Cambridge —entre 1930y 1940-

' Russell, Bertrand. Prncipia Matemdtica. Para una interpretacion de la vision russellinna Cfr. Sainsbury,
Mark. Russell. Routledge & Kegan Paul, London, 1979,

" O formulado con una definicion: ¢l significado de una proposmén consisic e su método de verificacion.
las ultimas décadas. la discusion entre ¢l “significado” y ¢l “sentido™ de las proposiciones ha producido
extensos articulos especializados. La presente investigacion no prclcndc dcsarrollar esic tema. A cste respecto

el dector puede obtener una vision suficiente del problema, cc los textos: “Sobre ¢l
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dc la ley de los tres estados, la vigilancia en el manejo de la regla fundamental y del criterio
de veriticabilidad empirica, califica si una proposicion es cientifica o no. Toda aquella
enunciacion que carezca de significado, es decir, que sus “significantes” —i.e. aquello que
refieren— no cumplan con alguna de las dos condiciones enunciativas, no es otra cosa mas
que “pura metafisica”; una disciplina abstrusa y escueta, incapaz de proporcionar
conocimiento acerca de la realidad'®.

De igual manera que la perfeccion alcanzada por el estadio positivo relegaba la
imaginacion y especulacion de los estados anteriores a un quehacer nocivo y
contraproducente para el progreso humano, la filosofia analitica descarta toda afirmacion
metafisica considerandola como un “enfermizo disfraz"'” que oculta el verdadero
conocimiento de los fendmenos a través de la logica positiva. Por esta razon la “reflexion”
filosofica debe enfilarse, segin argumentan, a la inspeccion de todos los enunciados que
pretendan aseverar un hecho sobre el mundo, esto es, examinar cualquier afirmacion cuyo
objetivo sea definir o explicar un fendmeno. Una vez realizada la inspeccion o analisis, se
cotecja si tal aseveracién implica un conocimiento cierto, sélido y exacto del hecho que
procura definir, es decir, que cumpla con una de las dos reglas enunciativas, y se continia
por caracterizar tal proposicion como un posible juicio cientifico o en una pseudo-
proposicion ~i.e. una mera especulacion metafisica— : para la escuela positivista todo
conocimiento filosofico debe conectarse directamente con la inspecciéon de los juicios
cientificos ;Como se realiza esta conexion? Veamos las palabras del propio Dr. Carnap:

La filosofia debe ser recmplazada por 1a 16gica de Ia ciencia, s
decir. por ol awdlisis légico dc los conceplos y de las
proposici de las ciencias (..)'".

sentido ¥ 1a denotacion (bedeutung)” de Frege. “Sobre cl denotar™ de Russcll “Sobre ¢l referir” de Peter
Strawson. todos cllos recopilados cn el texto de Simy T.M. Se Silosofica: probl »
discustones. Siglo XX, Argentina, 1982 ademiis de “On the Sensc and Rcfcrcncc ol‘n Proper Name™ de John
McDowell en Mind No. 86, 1977, y ¢l desarrollo “histérico™ que realiza Mark Sainsbury en su Philosophical
Iu._rlr. especialmente el apartado 1.1, “Names™.

Aunque con cl tiempo ¢l criterio de demarcacion cmpmc.\ disminuyc su rigurosidad con respecto a la
formulacian de la segunda regla enunciativi (observacional), “su contenido general se considerd lo bastante
claro™ para conservar su aplicabilidad. Ayer. Op. cit. p. 21, Pam una formulacion tardia del criterio de
verificabilidad cmpirica Cfr. Hempel. G. “Problemas y cambios cn ¢l criterio empirista de significado™ cn
Ihrd p. 115,

Ihid p. 14
120 Ayer. Kl posutivismo Logico, FCE. p. 30 Los subrayados son nucstros
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La inspeccion o analisis de la solidez y exactitud de los enunciados conlleva, pues, a una
comprension logica de su estructura; en otras palabras, el trabajo filosofico pretende
encontrar una concatenacion ordenada en la distribucion interna de cualquier proposicion y
con ello demarcar su nulidad o especificidad cientifica. Dicho analisis conduce
necesariamente a un estudio de las proposiciones ya establecidas en las investigaciones
cientificas, porque la constitucion intrinseca de sus teorias explicativas no cuestiona la
validez y significabilidad de sus propios enunciados: la filosofia debe constatar que las

investigaciones cientificas se asienten en una légica rigurosa.

1.3 Primer esbozo de Ia critica

De cierta manera esta tendencia filoséfica positivista a equiparse con el método cientifico
se puede justificar apelando al evidente progreso que este ultimo ha sostenido frente a la
“mera especulacion”™ filosofica. La amplia gama de explicaciones y demostraciones
suministradas por las ramas cientificas superan en claridad y precision a los incipientes
intentos —en este rubro— de la antiguamente nombrada “Madre de las ciencias™; fijando su
particular método como la cumbre, el tercer y ultimo estadio del progreso humano. En
nuestra época, ultima cresta del “progreso positivo”, la exactitud, precision y claridad
explicativa del método cientifico se aplica en la concepcion, construccion y, algunas veces,
hasta produccion de complejos artefactos tecnoldgicos, maquinas capaces de efectuar
labores que. en proporcion, dificilmente llevaria a cabo un hombre. En consecuencia, el
“hombre occidental”'® ha optado por adecuarse a la seguridad y funcional avance procurado
por la efectividad cientifica, desdeiiando por “inutilidad™ a la reflexion filosofica con dejos
metafisicos, y percibiendo como “su mas propia naturaleza” el contexto del tercer estadio
del discurso positivo.

A nuestro ver, el resplandor de la efectividad tecnologica, forjada por el quehacer
cientifico, ha ensombrecido ¢l origen mismo de su propagacion en el pensamiento del
“hombre occidental’; en otras palabras, los hombres, en nuestra cotidianidad, aceptamos los

avances tecnologicos sin reflexionar sobre la influencia —para bien o para mal- que ejercen

¥ De igual mancra que “el pensamicnto del hombre occidental” c.\pucsto en la introduccion, 13 acepcion
“hombre occidental” no prclcndc. ni mucho menos, definir o d istica del homb
pretende s, al “portador™ del | i quc af s cn las piginas
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en nuestras vidas. Por tal motivo, es menester de esta investigacion comenzar por
preguntarnos jcual es la causa de este progreso explicativo del método cientifico? Pues
creemos que si logramos apuntar una repuesta inicial a esta interrogante penetramos en los
fundamentos mismos de la actividad cientifica, posibilitandonos para develar ¢l sentido de
su “progreso”, y sugerir un sefialamiento critico al escenario de nuestro mundo gobernado,
casi totalmente, por la tecnologia.

Para continuar con la *“contextualizacion propedéutica” de nuestra investigacion,
centrémonos, cual seguidores del positivismo, en la mentada estructura logica de las
proposiciones cientificas; porque si queremos localizar la causa del progreso explicativo del
método cientifico, debemos preguntarnos, inicialmente, por las proposiciones que
suministran ese modo de explicacion: el cuestionamiento por el progreso explicativo nos
lleva directamente a la necesidad de responder por la estructura légica de los juicios

cientificos.

1.3.1 La critica popperiana 7
Dentro del contexto filosofico regido por 1a escuela positivista, el pensador aleman Karl. R.
Popper emprende la tarea de revisar los fundamentos del método cientifico a partir del
presupuesto de la estructura logica de sus enunciados. Desde una posicion muy cercana a
los positivistas —sus “contrincantes y aliados”®® — su libro La Logica de la Investigacion
Cientifica rcaliza una primera critica a aquellas intenciones de asimilar la reflexion
filosofica con el proceder de una “logica cientifica”, analizando, por principio, los factores
principales de un procedimiento de esa indole. Dicha obra sostiene que la actividad
cientifica tiene como fin primario la postulacion de teorias, o de sistemas teoricos, con el
fin de explicar la realidad.

Permitasenos inquirir directamente en el texto y preguntarnos jqué entiende. por
“teorias™?

Las tcorias cientificas son enunciados universales (...), son
redes que lanzamos para apresar aquello que llimamos  <<cl
mundo>>: pam__mcionalizarlo, explicarlo _y _dominarlo. Y
tratamos de que Ia malla sca cada vez mds (ina.”

:‘,' Cfr. Popper. La logica de la Investigacion Cientifica. Trad. Victor Sinchez, Madrid. Tecnos, 1990, p. 18
3 Ihid. p. 57
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EEn otras palabras, una teoria (Theorie) busca abarcar una seric de fendmenos a partir de
ciertas proposiciones o enunciados, con el fin de explicar racionalmente dichos fenomenos
Si un fendmeno puede ser enunciado cientificamente serd entonces un hecho cientifico v
podra ser transformado en funcion de la propia teoria. Siguiendo a Popper, encontramos
que un enunciado cientifico es un “enunciado estrictamente universal”?2, es decir, son las
leyes postuladas por el método cientifico. Por ejemplo. un enunciado del tipo "Toda el agua
del planeta tierra incluye dos atomos de hidrogeno v uno de oxigeno", es un juicio que
emula la necesidad atomico-molecular que conforma a ese liquido vital. La interrelacion
de enunciados de este tipo forman un “sistema teodrico”, una diversidad de enunciados
cientificos que explican el comportamiento de ciertos objetos: sin la condicion de
universalidad de las proposiciones cientificas, las teorias son incapaces de explicar o
racionalizar -mucho menos “dominar” — los fenomenos del mundo.

Para acceder a la estructura misma de estos juicios universales cabe formularnos la
siguiente pregumta jpueden “descomponerse” las proposiciones del tipo "Toda el agua del
planeta tierra incluye dos atomos de hidrogeno y uno de oxigeno™? La pregunta nos nace
porque prima facie observamos que la proposicion anterior no es un, digamos, “‘enunciado
simple”. Qué queremos decir con esto. Por ejemplo, si nos vamos a una afirmacion
coloquial como *“cuando no cierro la llave, el agua sc desperdicia" debemos considerar
primeramente el conocimiento de qué es una llave, qué es el agua, qué entendemos por la
actividad de cerrar, etc. para poder aseverar esta clase de juicio; de lo contrario, nos seria
practicamente imposible enunciarlo. En este sentido, todo juicio, en tanto estructura
proposicional, debe estar compuesto por la referencia al conocimiento de sus partes; a
saber, el agua, la llave, ectc. De ahi que algo como un “enunciado simple” —sin el
conocimiento de sus partes— dificilmente puede ser referido a un hecho particular. Pero si

no e¢s un “enunciado simple™ jqué tipo de enunciado es? Popper afirma que este juicio se

* Los enunciados “estrictamente universales™ son aplicables, sobre todo, en las ciencias naturales: “Las
tco de la ciencia natural. especifi lo que 11 s las leyes naturales. tienen la forma logica de
cnunciados estriciimente universales .. Jhid. p. 66. Popper sosticne que tales cnunciados universales pueden
ser wmnsfornidos, mediante ¢l procedimiento formal de 1 logica cuantificacional -simbolismo de Frege »
Russell-, en enunciados existenciales negados. Por cjemplo, 1a oy de Ia conservacion de la energia puede
postulirse de 1o siguiente manera: “No existe una miquina de movimicnto perpeiuo”. Dicho existencial
nepado —no hay un tal v al- tene la vinud de poder ser “falscado™; es decir. si & traveés de la verificacion
cmpinca logramos justificar I existencia de una “nuaquina de movimicnto perpetuo”, entonces semgejante ley
debern ser elimnnida ¥ genersr otra que explique este tthimo fendmeno tificando. ademais de éste. 1odos los
fenomenos yva justificados. Pari ¢l “método de falscabilidad de 1o ciencia™ Cir. /bid Cap. 1V

185 - -
’ TESIS




Apéndice l: Propedéutica

comporta como un “enunciado singular™ que contiene nombres determinados: es decir, una
proposicion singular — “cuando no cierro la lave, el agua se desperdicia"— admite partes
definidas con la acotacion en coordenadas espaciotemporales: presenta “motes” indicados
especificamente como un “esto” o “aquello”; a saber, los nombres de “agua”, “llave”, ctc.
Si hablamos estrictamente, los nombres, afade Popper, son conceptos® (Begriff),
instancias simples, en comparacion con el enunciado al que pertenecen, corroboradas por
una particular individualidad en la realidad. Ahora bien, los mencionados enunciados
cientificos se comportan del mismo modo, ya que también contienen nombres en su
entramado, a saber, los conceptos de agua, hidrogeno, planeta, etc. La diferencia entre un
enunciado singular y uno estrictamente universal, yace en el caracter de necesidad de los
altimos; su afirmacién no es subjetiva, propia de lo que alguien cree al respecto de un
hecho, sino su enunciacion es una ley aplicable en todas y cada una de las condiciones
particulares (singulares) de ese juicio. Tencmos entonces que los conceptos son, desde una
perspectiva coloquial o cientifica, las piezas basicas de todo enunciado: lo que nos muestra
la critica popperiana es, de inicio, el interés por indagar acerca de la distribucion
conceptual de las proposiciones cientificas. Popper divide los conceptos en universales e
individuales. Los primeros tendran, por definicion, una alcance general —“dictador”,
“atomo”, “H,0"- mientras que los segundos designaran, en la mayoria de los casos,
nombres propios —“Napoleon”, “la Tierra”, “Atlantico”. La distincién entre conceptos
universales e individuales no es tan sencilla como parece; existen matices en cuanto a su
definicion y aplicacion. Por ejemplo, “pasteurizado”, nos dice Popper, puede ser definido
como “tratado de acuerdo a las prescripciones del sefior Louis Pasteur” o como *“calentado
a 80° C y conservado en esa temperatura durante 10 minutos”. Entendido de acuerdo a la
primera definicion el concepto “pasteurizado™ es individual, mientras que en el' segundo
por su alcance, es universal. El medio por el cual se logra la correcta scparacton y

aplicacion de los conceptos universales e individuales se callf'ca, o blen a amr del “uso

habitual” de cllos, o a un “consenso” cientifico en su deﬁmcnon =i e. la jerga mentlﬁca—

en otras palabras, en su comportamiento como partes de enunc:ados smgulares o

estrictamente universales. En este sentido decimos que los’ conceptos abren la posibilidad

** popper wtiliza indistintimente “nombre™ y “concepto™ pant referirsc a los “clementos atémicos de los
gmmcixldos". CIr. Ihid. p. 62.
Y Ihid. pp. 64, 6Yss
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de afirmar con rigor cientifico -o de manera singular-coloquial- la necesidad real de un
fenémeno. Sin ellos ningan juicio estrictamente universal puede ser ascverado 'y,
consecuentemente, si no exisien enunciados universales, ninguna tcoria o sistema teorico
puede explicar o racionalizar los sucesos del mundo: sin conceptos no hay investigacion
cientifica. La estructura lagica de los juicios cientificos radica entonces, en el caracter de
necesidad de su entramado, la conexion entre conceptos no debe ser contingente como en

los enunciados singulares, sino unicamente de manera universal ... estrictamente universal,

2. Plan del presente estudio

No obstante su riguroso analisis del tdpico, Popper no expone dos asuntos que creemos
pertinentes para nuestra investigacion, Si bien nos aclara que la l6gica de las proposiciones
cientificas subyace en su caracter necesario (universal), no se pregunta por el sentido de tal
necesidad —pues quiza no pretendia ir mas alla de esta relacion—; dicho de otra manera, que
¢l entramado necesario de los enunciados cientificos sea logico es una respuesta que
presupone el proceder mismo de la logica. La pregunta esencial que se pasa por alio es
justo jqué es la logica?, sen que estriba su universalidad?, pues si afirmamos que la
conexion logica entre conceptos con pretensiones cientificas es una conexion necesaria,
quedamos cortos ante el primer objetivo de nuestra investigacion. Lo mismo ocurre cuando
sostenemos que los conceptos son el fundamento atdomico de los enunciados cientificos y
sirven para acotar fonética o gramaticalmente —en un nombre- un hecho en el espacio y en
el tiempo, aqui también pasamos por alto una serie de consideraciones que creemos basicas;
a saber, no responde cabalmente a la pregunta qué es un concepto y para qué sirve. Si, por
nuestra parte, presentamos una aproximacion a la respuesta acerca del proceder logico )
mismo y el origen del concepto, obtendremos entonces la capacidad de observar las
caracteristicas mas propias de ambos, y asi dar cuenta como el método cientifico ha
restringido el sentido de los segundos a solo una parcela de lo que esencialmente son:

sefialamientos,
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