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INTRODUCCION

Espero la cachetada
después del beso robado
pues atin después de ella
el beso, al fin, fue dado.

Siempre mejor bofetada
que mirada fria e indiferente.

No soy necréfilo.

Besos de Judas, creo yo
el que mejor comprende y aprehende.

Aunque supongo que cstas lineas disfrutarédn de un abandono atn mayor que ¢l resto
de esta Tesis entrc los estantes de -algunas pocas bibliotecas universiiarins, es mi _deber
platicar un poco sobre c6mo esta estructurada esta intencion escrita que cspcrn ser algo mas
quc la parte mas engorrosa de un tramite de titulacién que pcrmtm mscrtnrme en eI mundo

laboral con un sucldo mayor al minimo. Al menos para mi no seré us:. 7‘ ; S

Dejando a un lado el sufrimiento personal ante un mundo que se nicga a acoplar a
mis necesidades, comentaré que Nietzsche suponia que hay en nosotros una necesidad de
formar conceptos, especies, formas, fines, y leyes para conseguimos una estructuracién de
un mundo de casos idénticos que nos permitiese creer que ese mundo provee la posibilidad
de acercirnosle ¢ inclusive calcularlo, simplificarlo y hacerlo comprensible. De ahi que la
loégica (o la coherencia o ¢l sentido o por qué no, la ciencia en su plenitud) quede
comisionada a poner en filas los fenomenos de forma que cualquicra (que se dedique a ello)
pudiese asirlos, deshacerlos, volverlos a hacer y robar de su ser, la esencia. Esto debicse ser
cntendido como una manera de permitirnos tener una existencia posible, soportable, o como
diria Devereux, que nos redujese la angustia. Ambos autores suponen pues, que la idea de

“conocimiento” debe ser entendida como algo distinto a la aprehensién de la Realidad.




Caso concreto de lo contrario es “Psicologia: Ideologia y ciencia™, libro en el que
cntre otros, Braunstein critica a la critica, con una imposibilidad de contestacion, donde la
Verdad Ia ticne el Jucz y su Ley indica que quien piense de forma distinta esta equivocado,
por lo que la apclacién es imposible. En estas situaciones el discurso raya en lo dogmatico

y religioso, incapacitando el desarrollo, al encontrarse sembrado en un final.

En mi visi6n, asi como cn la otros tuntos uutores que irdn S|endo mencnonados, sm“
dctcrmmar la rcspucsta e] hecho dc ser o no psxcoannhsta, el intento rcspondc mas blen a

- elaborar cnncas a nucstrns proplas vcrdndcs ‘desde nuestra visién, lo que en‘un pnncxpxo
puede aparentar ser contradxctono, pcro que de fondo es lo que pcrmlle entcndcrk quela
ciencia y el conocimiento son mds caminos que una meta, y que como tal, siemf)fe tendrén

brecha por delante.

Es por ello que esta Tesis no presenta una nueva cosmovision, ni siquiera nuevos
argumentos contra una postura que crce haber encontrado la cura contra su propia
patologia. No se entienda tampoco que trate de presentar una agresion confirmada y tajante
contra un modo de pensar distinto al mio, ya que trataré de defender lo que me parece digno
de ser defendido en dicha divergencia. Por ello, verteré mis csfuerzos en presentar un
escrito que intente demostrar (aunque el término me cause angustia) que los psicoanalistas
actuales, en su mayoria, se han encerrado en su esotérico plancta de una forma que
Hericlito envidiaria, en donde tachan de ‘“resistencias™ o algo por cl estilo a aquellas
afirmaciones que osan alcjarse del discurso del profeta en cuestién, ain cuando el mismo
Freud en “Compendio de Psicoandlisis” prohibe que sus afirmaciones scan tomadas como
dogmas y que sus primeros intentos sc abocaron a levantar una revolucién contra aquellos
postulados que s¢ considerasen irrefutables por la mayoria de las personalidades de su
época (la asexualidad infantil, la imposibilidad del estudio organizado del inconsciente y de
la relacién entre ambos campos, como ejemplo), él y mas tarde sus acdlitos convertirian
csta nueva forma de ver el mundo en *“un movimiento semirreligioso basado en una teoria
psicolégica y equipado con una psicoterapia™ (Fromm en “La misién de Freud” p, 105) que

de manera tautoldgica sc sustentasen una a la otra,
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Esc problema, del cual Cecilia Sinay da cucnta en su obra, o sea, ¢l hecho de que
sus colegas en su mayoria y definitivamente no por casualidad se han vislumbrado a si
mismos ya no como un supuesto si no.como un “real saber” y que en la actualidad han
olvidado cémo y porqué ha surgido ¢l psicoanilisis, sc ha enraizado cada vez con mas
fuerza, y vemos ahora quec dedican su tiempo a tratar dc “descubrir® csos datos
excesivamente especificos que permitan la continua cvolucion y engrandecimicnto del
conocimiento psicoanalitico y por ende, la aprchension de lo verdaderamente humano,
dejando a un lado la prcocupaéién de discutir y preguntarse sobre la posibilidad de qu;: los
paradigmas psicoanaliticos estén equivocados, lo que por lo menos a algunos nos manticne
bastante preocupados. Sin cmbargo, no cs posible negar que en algunas ocasiones
encontramos una lista de autores que también se preocupan y se ocupan de cuestiones tales

y nos plantean una nueva posibilidad de organizacidn de este campo de conocimientos.

Lo que espero lograr al aventurarme en esta Odisea:cs presentar, especialmente a
quiencs se sientan atraidos o apresados por el psicoanilisis, una forma distinta de obscrvar,
pensar y sentir este intento de aproximacion a lo humano, logrando en el mejor de los
casos, una panordmica desde la cual quepa preguntarse a fin de cuentas, si los
psicoanalistas actuales tienen de frente el “‘camino correcto” y si es que en realidad existe
tal, o si por otro lado, tal vez resultase mis fructifero y por qué no, placentero, dejando de

tratar de obligar al psicoanalisis a rebajarse al nivel de cientifico.

Siendo entonces mi objetivo analizar las consecuencias de la ;iréctica y creencia del k
conocimicnto psicoanalitico y de la institucionalizacion de su Escuela, me ser’viré‘ de‘ uné :
aproximacién en su mayoria cpistemoldgicn, pero sin soltar la vision historica y social. Asi
también, dividiré este trabajo en 5 partes principales, de las cuales 4 conforman el ,clierpq :

de trabajo, y una quinta que servira para la exposicion de mi andlisis.

Esté organizada de forma tal que conforme avance en el trabajo, aumentaridn mis
opiniones personales, de manera que cada vez el trabajo sea mas mio. Por ello, los datos al
principio serain mas descriptivos, para terminar con analisis casi desprovistos de datos

empiricos que traten de darles sustento.




Ademas, un tanto implicitamente, se trabajara dando énfasis primero a la practica,
luego a la teorfa y después a la institucion heredada del sefior Freud. S¢ de antecmano que
mi propucsta no serd recibida con gran beneplécito por quien la lea desde ¢l psicoandlisis,
pero cuento con la expectativa de que sea leida principalmente por aquéllos que no estén de

acuerdo conmigo.

En el primer capitulo se hace un intento de construccién o exposicion, de una
posible historia del psicoanalisis, pn'néipalmcntc sobre los posibles antecedentes de la
teoria, escucla y prictica, haciendo hincapié cn esta ultima. Luego se habla del nacimicento
formal del psicoandlisis para concluir con una breve actualizacién, pasando

cronoldgicamente a través de su evolucion (o involucién).

Me reficro a estc apartado como una posibilidad, en el entendido de que, como
recupera Ochoa (1989), todo intento de hacer historia lleva la idea de presentar algo més
- que una scrie de datos inconexos o entrelazados, y por la misma via, me es imposible negar
una serie de intencionalidades que implican desarrollar posteriormente un trabajo mas
parecido a un cnsayo y que por ser ésta una Tesis no pueden quedar de texto. Ademds, la
idea de realizar un seguimiento en retrospectiva induce a la imaginacion, al supuesto, y a.la
fe cn aquellos autores que han llevado a cabo estudios mis profundos sobre ¢l tdpico en
cuestiéon. Quepa esta advertencia para el resto de la Tesis y véase de preferencia con
incredulidad o por lo menos duda, asi debe ser. Como anexo a lo anterior, para el caso de
que no se complejice lo suficiente, el ejercicio de establecer de alguna forma un cuerpo
histérico que sc cntienda como prchistérico del psicoandlisis, o como antecedentes al
mismo, debe ser entendido no como un intento de hablar de un psicoanilisis prehistorico,
ya que esto implicaria una conceptualizacién en la cual siempre ha existido, sélo que de
formas diversas ¢ incluso ocultas. Por el contrario, el intento aqui expuesto supone que si
bien se puede hablar de un momento de nacimiento o fundacién de una corriente como tal
(que no implica que se empicce de un vacio que Newton envidiaria) considero que existe el
momento histérico cn el cual se instituye el hito entre ¢l antes y después de la “aparicién”

de una postura de conocimiento.




Es pues, csta la propucsta, no mis, pero acorde conmigo, ¢n la que ¢l conocimiento
occidental humano muté lo suficiente para que pudiera encontrar su lugar la perspectiva de
Freud. Puede ser errdneo, pero tengo la consolacion de que de cualquier forma, suponer una
historia sin postura, una Historia Real queda muy lejos de poseer existencia intrinseca. Asi

pucs, lo que se mencionara en adelante, debe ser entendido con esa mirada.

De cualquicr forma, csta enumeracién de cventos tal vez permita vislumbrar un
poco mejor céme posiblemente el psicoandlisis oci;pé la silla qde stibuso encontrar vacia y
asf{ tengamos la posibilidad de, si no comprender, al menos si generar suposiciones sobre el
porqué o como llegd a ser lo que fue. Aunado a lo anterior, al intentar desarrollar una
posible cronologia o exposicion mas o menos ordenada de como hizo presencia- el
psicoandlisis en el terreno del conocimiento, es casi seguro que uno se tope con la dificultad
de encontrar informacién que abarque de manera sintética o sistematizada aquél tiempo
antes del Siglo de las Luces (por supucsto, esto no cs cualidad solamente de csta postura,

pero para ¢l caso también se encuentra afectada por ello).

Para el segundo capitulo, empezaré con una prescnmclon de posmras com.cmlentes
a las famosas consideraciones sobre la defi n1c16n dc mcncta pero no termmarc dlcu:ndo
annllsls.. Mas blen mtenture dc_par

cudl es la mejor y dcsdc dénde se _calificard al ps

abierta la propucsta para que cada lector decida y también para cvxtnr la mmphﬁcacmn que

t mando en’ cucnm que se ha

para el trubajo resulmria estnbleccr un sol

tratado dc hablar sobrc el psncoanélls desde os psxc anahslas

En el - capitulo “tercecro, el trnbajo se centra en aspectos eplstemologlcos del
psicoandlisis basdndome principalmente en la forma en como divide la tematica José
Perrés, para facilitar la investigacion. Este capitulo se divide en 4 apartados. El primero
trata de exponer arqucolégicamente de dénde retoma Freud los fundamentos para lo que
posteriormente considerara su original propuesta. En el segundo apartado ocurre algo que
se observa comunmente alrededor de los grandes hombres: sus seguidores retomaran su.
palabra, pero la llevardn mas lcjos, y sc nombrardn mas freudianos que Freud, colocando su

discurso en la Palabra que resolverd las grandes interrogantes. Y como es de esperarse,
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poco después empezarin a dar las *‘verdaderas explicaciones™, por lo que en el tercer
apartado, se expondrd cémo fueron divergiendo las opiniones de los ahora llamados
psicoanalistas, asi como las diversas escuelas que fucron fundando. Por ultimo quedarian cn
cl cuarto apartado, aquellos que sc interesan en proponer algo que suponen distinto, y que a .

diferencia de los demds, todavia cuentan con pocos seguidores en relacién con’las otris -

escuclas.

- El cuarto capitulo sirve de pre/texto para empujar mis 'aﬁnh’acionvcs‘.i Empieza por
cstablecer una mintiscula cronologia de las historias del judaismo ybcl cristianismo, a fin de
compararlas con las historias de las dos grandes escuclas psicoanaliticas: la freudiana y la
lacaniana, tratando de apoyar la discusién en posturas de los mismos psicoanaliticos, para
que no se picnse que lo quc plantco me ha sido revelado durante un periodo de
intoxicacion. De tal forma que quede mas o menos claro, con las posibilidades que presta
cste espacio, porqué afirmo que la escuela del psicoandlisis (teoria, practica, institucién,
ensefianza y costumbres) posee un cardcter religioso o eclesidstico. No hay intenciones en
esto de menoscabar ni a la religion, ni a las Iglesias, ni al psicoandlisis. Por ¢l contrario, se
intentard retomar en gran parte, la misma posicion del psicoandlisis hacia si mismo, para

demostrar que la brijjula no necesariamente acuerda con el rumbo del navegante.

Hasta donde me sca posible, intentaré no abordar todas estas problemadticas desde
una teorfa ajena a la postura analizada, para evitar que mis juicios de valor o mis escalas
personales se inmiscuyan demasiado. Sabemos que pensar esta separacion presume un.

absurdo, por lo que repito, solamente lo haré hasta donde me sea posible.

Posteriormente se desplicgan las repercusiones que la cclesializacion psicoanalitica
acarrea especialmente para la construccién de su conocimiento de lo humano. Ademas se
comenta sobre porqué el psicoandlisis como lo conocemos ahora estd obligado ora a
permanecer en esas mismas condiciones ora a transformarse radicalmente, si espera ser mis
que una neurosis de transferencia, pero debera no buscar pequeiias modificaciones que le
sirvan de parche en un intento de hacer de esta postura un conocimiento vdlido a los ojos

del ajeno o bien al discurso del universitario.




CAPITULO UNO
COMPENDIO DE HISTORIA DE LA ESCUELA
PSICOANALITICA -

1.1. POSIBLES ANTECEDENTES

Para ecstablecer un seguimiento de los antecedentes del psicoandlisis, parece
obligado cmpezar exponiendo el magnifico trabajo de Henri Ellcnbcrger (1970), quien
intenta rastrcar los origenes de la técnica psicoanalitica hasta cuando las fechas eran no-
archivadas'. Habrd por supuesto, quien prefiera cstablecer el limite de dkicho'uutor,‘
haciendo hincapié en que su objetivo no cs ‘tal, si no establecer coincidencias entre distintos

métodos psicoterapéuticos. Como sea.

Es nccesario advemr, de. nucvo, csta’ vez en que lo siguicnte 'se enfocara; B

principalmente al método terapéutlco pstconnnlmco, mas que-a la teoria [ cplstcmologm E

como tales. Esto rcsponde

més detalle en el scgu ) ap(l‘ dc ]a Tesns. Por tanto, no se desespcre el lcctor cuando

cpxétcmologxco sobrel1a totalidad del ps:coanalnsns cn esta e

intente cncontrar un traba_|

pnmera panc.

Cunndo se’ habla de mctodosk “pnmmvos ‘que pudlcron dar ongen a la técnica
terapeutxca actual hay que rccordar quc algunos de cllos hnn quedado relegados al hmbo, ’
mientras’ quc otros, han sufrido su parte de globallzuclén o transformac:én mcognosmble

ahora que solo contamos con algunos vestigios de las mismas.

! Para una aclaracién sobre el concepto de “archiva™ se recomienda la lectura de Derrida, 1997, Ver

bibliografia. De cualquier forma, una breve exposicién del término se dard en el capitulo 5, blandolo

con ¢l razonamicnto de su relacién con el pasado, presente y devenir del psicoanalisis.

ue la pvrte teonca epxstcmolognca s¢ rastrcara y trabajara con W



Advertidos entonces, vale mostrar y explicar ¢l cuadro que exponc las formas

principales de tratamicnto en las que Forest Clements cataloga los tratamicntos primitivos:

TEORIA DE LA ENFERMEDAD TRATAMIENTO
1. Intrusién del objeto-enfermedad Extraccién del objeto-enfermedad.
2. Pérdida del alma Busqueda, recuperacién y restauracién del alma
perdida.
3. Intrusién de un espiritu a) Exorcismo

b) Extraccién mecanica del espiritu extraiio.
c) Transferencia del espiritu extraiio a otro ser

: viviente.
4. Rotura de un tabi . ’ Confesion, propiciacion,
5. Hechizo . - : _ Contramagia.

(Sisado de Ellenberger, op. cit., p. 23)

La exposicion ‘del cuadro obliga a presentar una exposicion de cada uno dc las

tcorias y/o tratamicntos, dada la necesidad de tener en claro las implicaciones que contlevan

y asi entender quiz4, su aproximacién con cl psicoanalisis actual y facilitar. el posterior-

andlisis que sec compromete con ello,

Para empezar entonces, la teoria de intrusion de objeto-enfermedad supone que
alguien estd sufriendo un daiio debido a que abriga en el interior de su organismo una
entidad ajena al mismo, pudicndo tratarse de un objeto cualquiera, pero que en la mayoria
de los casos se considera posce una escncia metafisica y que es causante directa del mal en
cuestion. E! terapeuta, por tanto, cura al phcichte a base de cxtraer el objeto, no sin una

ceremonia repleta de cantos, gestos, bailes y concurrentes.

Ademis del ritual anterior, se considera de suma importancia la fe. Tanto
paciente como terapeuta (e curandero o médico brujo) deben contar con la seguridad
de que quien sufre la afeccién va a ser curado, asi como confiar plenamente en las

habilidades y objetivos del curandero.




El tercer elemento a considerar es que la enfermedad, método terapéutico y
terapeuta deben gozar de reconocimicnto ante Ia comunidad en la que se desenvuelve

el rito.?

Sc avizora forzosamente la rclacion entre esta terapéutica y la situacion
transferencial en cl psicoandlisis. En ambos casos, el juego de la fe decl paciente en cl
curandero y sus técnicas son el elemento constitutivo de la terapia. No ¢s de primer orden
que se conozca la causalidad de la patologia, lo es. ¢l confiar y suponer que el que sc ha
colocado a sf mismo y por el otro como quicn tiene las respuestas es el indicado para
resolver ¢l problema. Nétese que en el caso de intrusién se afirma ademas, la plena
confianza del terapeuta en si mismo y cn su técnica, lo que no debe ajustarse literalmente
en el campo tedrico del anélisis, pero que en la realidad dista mucho de lo esperado. El
curandero se sabe saber, mientras que cl analista se sabe no saber. Al menos asi se supone
que deberia de ser. Ambos, sin embargo, necesitan tener la certeza de que el paciente los ha
colocado en cl saber, ya sea que lo tengan o no, y ya sea que su interés sca quitarse de ese

lugar o no.

Para la teoria de pérdida y recupcracion del alma se presupone obviamente, cjue se
posce un alma. El comentario a primera vista es engorroso pero debe ser cons{déra;lo para
subrayar que en este momento la vision decl enfermo ha sido escindida en dos partes
sumamente distintas y que por tanto difieren cn sus patologias y las intervenciones
terapéuticas para ambas. Asi se observa cn este caso que el cuerpo fisico no ha sufrido dafio
alguno y que cl alma puede ser separada del cuerpo, sobre todo ¢n los periodos de sueiio, ya
sea por un accidente o por la voluntad de un otro que es capaz de robarla. De ahi que la
terapéutica se base en buscar y encontrar dénde reside el alma perdida para una posterior

aprchension de la misma por el terapeuta y su reinsercion al desalmado.

? Estas caracteristicas son el eje de todo proceso terapéutico, primitivo o actual. A base de un sencillo
cjercicio imaginativo o inductivo, uno puede dar cuenta de estos elementos en cualquier terapia psicolégica,
inclusive en las fundamentadas en el positivismo.




Dcbido a la amplia gama de causas por las quc sc puede perder cl alma, la
terapéutica no podra gozar de menor diversidad. Habrd casos en los que negocie con cl
ladrén del alma o bien que se pelee con él; en otros, el terapeuta viajard a una dimensioén o
mundo extraterrenal para la recuperacién de lo perdido; también puede buscarla extraviada
en algin rincén del plancta; en fin, cl abordaje terapéutico sera proporcional a la causa

especifica de la pérdida.

En la introduccion-de-espiritu/posesion, y cxorcismo, se supone que a la inversa de
la anterior, ¢l ente patolégico (si se permite el término) se introduce al cuerpo, dominando o
entrando en conflicto con ¢l alma que cotidianamente habita ahi. Nétese la discrepancia con
intrusioén de objeto en tanto que en esta opcidn contamos con un ente intrusivo volitivo y

preferentemente maligno.

A su vez, puede acontecer que el afectado pierda la conciencia, como si su alma

fuese arrinconada lo suficiente para que al recobrar el conocimiento no tenga memoria de lo

-~ acontecido o bien, que se presente una perenne lucha consciente entre agresor y agredido.
“Una distincién mas radica en que cs posible que la posesion se manifieste en dafios al

poseido, sin que éste tltimo de cuenta de la causa de sus males.

Para contrarrestar dicho cvento, se debe expeler al intruso mediante tres principales
técnicas, La primera consiste en flagelar al sufriente o en el uso de auxiliares con
propiedades magicas, como olores, ruidos u objctos sacralizados. La segunda consta de
trasladar el espiritu a otro ser y la tercera de expulsarlo mediante confrontacion metafisica o

medios psiquicos.

En la expulsion mediante exorcismo, la tercera mencionada, generalmente el
terapeuta apoya su completa fe en algin ser externo y superior (a nombre del cual hablara
en adelante) con podceres sobrenaturales quien es el que, a fin de cuentas, en realidad realiza
la curacién. Cominmente cl terapeuta dialoga, negocia o lucha con el poseedor, siguiendo
un rito ya conocido por la mayoria de quienes se encucntren leyendo estas lineas. El

terapeuta entonces se convierte en un instrumento de la voluntad de un ofro independiente.




Bruno Lewin (en Ellenberger op. cit.) cxpone ademds otra opcién de terapéutica,
que se constituye mediante la realizacion de un acto que satisfaga un desco frustrado del

paciente, que pudiese ser la causa de la intrusién o del mal mismo.

La relacién que puede percibirse entre ¢l exorcismo y el andlisis se localiza en ¢l
poder de la palabra del terapeuta, que sobrepasa la intervencidn fisica antes considerada
necesaria. La intervencién mediante el discurso (no solo verbal, por supuesto) del anahslu .
marca un partc aguas cn la historia de la intervenciéon tcrupcuuca 'y, es posﬂ)lemcnlc lu
mayor recuperacion que realizara el anélisis del mundo eclcsnﬁstlco. Ademas, la colocacnén

del terapeuta como un utensilio de un otro que sabc cémo resolver ¢l problemu, marcura un ;

importantisimo sefialamiento para el lugar que el tcrnpcuta abarcard en lo postcnor. Sl R

En cuanto a la rotura de un tabi y la édnfcsién. se ticne que la trusgresién de lka Ley
trac como consecuencia una cnfcrmcdnd o la muertc del mfractor, provocada por él mismo
al nutocastlgarse o bicn _como mherentc al romplmlcnto del tabd. La mayona dc estas
prohibiciones gozan de carécter scxual y en la mayoria de las ocasiones se convierten en, o

son por si mismos, pecados. .

La cura puede rondar cn la confesion del acto ante la comunidad o ante un personaje
importante en relacidn con la enfermedad o el tabi, Por supuesto, no sc tiene la seguridad
de que esta expiacién sea suficiente. Sc presentan los casos en los que la ayuda chaméanica

se traduce en cura, inclusive cuando los casos se encuentran cortejando a la muerte.

Hechizo-contramagia. Aqui se supone la existencia de fuerzas extraterrenales cuybs_
origenes son extremadamente variables, pero que de acuerdo a los casos, pueden ser
manipuladas por quienes cuentan con la preparacion o dones suficientes. Obviamente, se
utilizan para recorrer dos caminos, el del dafio a otros, que se conoce como magia negra, y
el del contrapeso, de la ayuda, prevencién o curacion, la magia blanca, Sugestivo resulta
hacer notar que todos los pueblos “antiguos™ crean cn las artes mdgicas ain como elemento

cohesivo de la situacién comunitaria.




Sc tendran entonces, como clementos para considerar a una curacién como

primitiva los siguicntes:

1. El curandero representa mucho mas que lo que ¢l terapeuta actual abarca.
Ademas de cubrir el lugar de la terapia, este personaje es historiador, gobernante,
mago o militar, cubricndo en ocasiones varios de estos espacios al mismo tiempo.

2. La situacion cuasi-transferencial en la que cl curandero adopta ¢l lugar del saber
(que para & es Verdadero) parecer ser el principal exponente fcrapéutico, sin

_importar la via de la terapia, en tono racional, magico o religioso, por lo que la

" principal arma del curandero es del terreno psiquico. PR
3. Las organizaciones formativas del curandero imponen una enscﬁ&ﬁz’\ziklarga y
dificil, guiada por supuecsto, por curandecros de mas cxperiéncia"y ‘kly'éhomrbre.

Muchos de ellos se tenfan que somcter a terapia por sufrir-u "fén"hedad

iniciadora, o sujctarse a manifestaciones pswopatologlcns.

4. El rito curativo conjunta casi sicmpre a varios pammpames y/o pubhco, por lo

que se considera un proceso colectivo.

Tratando de establecer un orden cronoldgico para estas terapéuticas de acuerdo a su
aparicién en la historia que guic hacia la actualidad occidental, tendriamos primero a la
intrusién-extraccién de un objeto-enfermedad, que dataria del periodo Paleolitico®. En ese
mismo periodo apareceria la pérdida-recuperacién del alma. En el final del Pleistoceno®
haria su aparicién la intrusiéon de un espiritu, con las curaciones antes mencionadas,
Clements no puede situar un periodo de establecimiento del hechizo-contramagia, pero lo
podemos suponer en las primeras comunidades organizadas mediante clases. Ya
conformadas de forma mas compleja las sociedades, se establecerian reglas especificas,

normas y castigos para mantener el orden social, originidndose el tabu.

3 Parte de la Edad de Piedra que comprendié desde 500°000, hasta 9°000 a.C.
* Es la famosa época de las glaciaciones, abarc de 1'800°000 a 9'000 a.C.




Entrc cstas primeras sociedades sc encuentra la antigua India, donde se
desarrollaron técnicas de entrcnamiento mental, relacionadas en multiples ocasiones con
implicaciones terapéuticas, como es el caso del Yoga o mis tarde el Zen, derivado del
budismo. En Grecia se formaron cscuelas filosoficas que imponian un método especifico de
formacion e implantacién de modos de vida, implicando por supucsto, terapias distintas
para cada una de cllas, Asi, los pitagéricos llevaron una estricta formacidn, con periodos de
silencio, dictas, cjercicios de memorizaciéon, matematicas, astronomia y musica; los
platénicos sc¢ formaban en la dialéctica; los aristotélicos trataban de reunir todo el
conocimiento; los estoicos se centraban en el entrenamiento de su psique, controlando
emociones, meditando o con cjercicios de concentracion; los epicircos también entrenaban,
pero se cnfocaban a evocar alegrias sobre un tema cspecifico en cuestion o a repetir

maximas, memorizadas con antelacion.

Sin embargo, aunque estas pricticas cran utilizadas como terapéuticas colectivas
ademas de contar con una finalidad académica, también existian metodologias
individualizadas. Si se acepta que en la Grecia antigua quien filosofaba era mantenido por
meccenas o paricntes, por tanto gente acomodada, se acepta que disponian de esclavos con
quiencs desquitaban sus pasiones ilimitadamente. Es por ello que resulte posible imaginar
que la mayoria de las pricticas griegas se encaminaran en funcién de un autolimitamiento
en acciones y posecsiones, que supondria un mayor desarrollo o alivio de la psique del
filésofo-paciente, siguicndo en la mayoria de las veces, la guia de un maestro/terapeuta,

considerado sabio y de donde se desarrollaria el magister dixit.

De estas practicas, la Iglesia Catdlica, dominante occidental por los proximos 10
siglos por lo menos, retomaria las oraciones, los votos y las percgrinaciones, otorgando un
lugar privilegiado a la confesién obligatoria del pecador ante el sacerdote, lo que
posiblemente dio cabida a que éste personaje desarrollara conocimientos sobre los eventos
psicoldgicos de sus rebaiios, que posteriormente sistematizaban hasta donde la promesa de
mantener en secreto lo confesado les permitiese, obligados a deambular cn los terrenos de

la abstraccion o la pardbola.




No a todos, pero por lo menos a algunos de estos clérigos, al notar la eficacia de su
guia, se les comenz6 a colocar plenamente en el lugar del saber, atribuyéndoscles la
capacidad de curar las almas, a través sobre todo de ensciianzas, platicas y conscjos, por lo
que los creyentes se permitian contar sus mas incémodos sccretos y problematicas para que
aquél les presentara la solucién, ya que la terapéutica no se remitia solamente a la escucha
de la penosa confesion del pecador, si no que ellos guiaban el desenvolvimiento emocional,
personal y social del sufriente, por lo que resulta sencillo imaginar el poderoso lugar que

ocﬁpé el clero en todos los dmbitos de la existencia del medioevo.

Comenta Flores-Moreno (1996) que tiempo antes del Renacimiento, los escolasticos
retomaron cl 'conccpto aristotélico dc *“intencional” vinculdndolo al problcmaA del
conocimiento. Para ellos, intencionalidad no era un sinénimo de motivacién o finalidad. En

k cambio, abarcaba de cierto modo ambas cosas, ya que designaba a aquello que es rcf;elfido,
como - determinacién interna © como término inmanente a la funcién psicoiégica de
conocimicnto objetivo. Entiéndase aqui como una propiedad, un modo o una relacién de
entidades reales, con un modo de realidad que no cs ¢l de las “cosas”, sino cl de las -

S

representaciones, pero no por ello menos real.

: Sin embargo entre los dos niveles oscilaria la diferencia . entre lo fisico y lo
psico’légico y, dada la visién teoldgica de aquellos tiempos, se. consideré que lo fisico era
completo y estitico, mientras que la forma inteligible de los objetos en cl entendimiento
seria inestable e incompleta. La relacién entre estos dos dmbitos era un poco similar a la
conceptualizacién de sujeto-objcto del positivismo comtiano. El concepto o la idea, al cual
llamaban phantasma, conservaba cntonces una constante tension hacia ¢l objeto
representado®. Por intencional se entiende ¢l modo de existir ‘los objetos de la
representacion, los objetos del conocimiento, en el psiquismo. Para los escoldsticos se

refiere a la manera de existir la forma inteligible de los objetos en el entendimiento.

3 Por ende, dicha relacion no puede entenderse de la misma forma que la re-presentacion psicoanalitica, donde
se expone aquello del significante-significado




Entre la forma fisica de ser de los objetos y su forma de ser en ¢l entendimiento
existe una diferencia clara que permite no confundir la realidad psiquica con la realidad

fisica,

Pero no serd si no hasta las épocas del feudalismo 'y muerte de la Edad Media
cuando la Iglesia se ha desgastado lo suficiente para que los antagonistas, adoradores de la
Ciencia, empezaran a proponer abiertamente y con mayor difusion, ideas ampliamente
contradictorias a la postura oficial de la Iglesia. As(, en cl terreno de la busqueda de las
respucstas a lo psicoldgico, los defensores del magnetismo alzarian la mano para tomar la
palabra. La situacién pucdc plantcarse con los personajes de Gassner y Mesmer. El Padre
Gasster, en la Suecia de los 1770’s, tenia la certeza de curar mediante exorcismos a los
afligidos/poseidos que buscaban su ayuda. Vestido en ropajes negros, sc mostraba ante

grupos de personas que curaba tocandolas con un crucifijo que sostenfa en su mano.

Un dia, entre los pacicntes de Gassner se encontraba Franz Anton Mesmer, un
curioso de la metodologia del exorcista. Habia acudido después de haber escuchado las
historias que se contaban, con la esperanza de prcscncigr los famosos eventos curativos.
Pero después de observar.cl ritual, considerd que no se trutnba dé un exorcismo, si no de
una especie de curacién por medio de una fuerza mistéridsa que debia de encontrarse cn el

crucifijo.

Para 1774, Mesmer no poseia teorizi médica alguna que abordase los problemas
nerviosbs, aunque sf la tenia sobre un ﬂuido universal de alguna manera relacionado con el
electromagnetismo (Morgan, 2001)." Por tanto, manipulando este ultimo principalmente
mediante la utilizacion de cucrpos imanados, se podria resolver la problemitica de indole
nerviosa. En realidad no descubre el hilo negro, simplemente replantea las ideas de -
Teofrasto Bombast Von Honheim, quien cambiaria su nombre por Paracelso, en un intento

de establecer un vinculo de similitud entre €1 y Celso, un antiguo médico de renombre.
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A su vez, Paracelso no habia recibido iluminacién de los ciclos, simplemente habia
replantcado por alla del afio 1500°, después de una década de busqueda por toda Europa y
Asia, una forma dc entender los milenarios conocimientos hinddes (Prana), gricgos
(magnetos) y chinos (Ki o Chi, ying y yang) de las fucrzas coordinadoras del Universo.
-Estas ideas suponen una interrelacién entre el macrocosmos y ¢l individuo, interrelacién
que supucstamente coloca al universo cn un orden homeostitico y que terminaron
traducidas en la Jlliaster, un compuesto de fucrza y energia vitales, que entre otras tantas

cosas, es capaz de restablecer ¢l estado de salud de las pcrsonés.

Ademas, hay que recordar que en los tiempos de Von Honheim, la ciencia, sobre
todo médica, se encontraba tratando de acordar los postulados catdlicos con los cientificos,
y cuando esto se convertia en una lasbor utdpica, la opcién que les resulté mas viable era
desechar los conocimientos cientificos. Entonces las explicaciones de las enfermedades
oscilaban entre fluidos internos en desequilibrio, que se intentaban equilibrar mediante
sangrias, rezos, flagelaciones, exorcismos y amuletos, mientras que la intencién de
Paracelso era la de claborar medicamentos que combatiesen directamente las patologias.

it

A lo largo de sus experiencias, Mesmer se convence de que no son los imanes per sé
los que han estado curando a sus pacientes, si no el magnetismo que fluye a través de su sus
propios nervios, pasando por sus manos para salir por sus dedos, y que entra en contacto
con el desequilibrio magnético propio del enfermo. De ahi que cambie su postura  de
curacion mediante magnetos, a curaciéon mediante magnetismo animal, aquél bque los
cuerpos poscen por si mismos y que no necesitan de herramientas terapéuticas externas.
Asi, el magnetismo mesmeriano toma como principal herramienta la mirada, que emana el
JSluido hacia el paciente, colocando nuevamente en equilibrio la circulacion de fluidos del

sufriente,

& Segun informacién del Ministero dell'Universita e della Ricerca Scientifica e Tecnolégica. Ver bibliografia




Para llevar a cabo su dindmica terapéutica, gustaba de hacer uso entre otras cosas,
de un balde que llenaba con los que consideraba conductores de electricidad (agua, vidrios,
piedras, hicrro) en los que una agrupacién enferma, enlazada por una cuerda, tocaba al
mismo tiempo el balde que serviria de conductor, permitiendo que el fluido emanado por
Mesmer circulara en sus cuerpos y los curara. Es por demds obvio imaginar la respuesta de
la sociedad vienesa y catdlica de cse entonces. Se le conminé a llevar sus “porquerias™ a

otro lado.

Expulsndo de la rcspeu\blc Vxenn, es socorrido entonces por Luis XVI con un
castillo a su disposicién. En este nuevo espacio de accion se siente como pez en cl agua y
da rienda suelta a su préictica. La fama lo alcanza en los circulos aristocraticos y ain mas.
El pucblo se toma participe de los secretos del idolo y como es de esperarse, csta
promisoria técnica deriva en desenfreno y vicios por parte de los fervientes practicantes. Ya
para entonces se ha olvidado el famoso fluido, y cn su lugar se han colocado tcorias
populafes que suponian un poder eminentemente masculino sobre cl eros de las mujeres.
Mesmer decide quc cs tlempo de buscar nuevos aires. Se retira entonccs de Francia, esta

“vez por voluntad propm, en 1784, pero algo de sus ideas s¢ quedan,

~ Siuno cont' aen Ins aseveraciones de Blavatsky (citado en rcpeudas ocasiones por
Torrcs, 2000), no se deberia entender a Mesmer como un’ loco/embaucador dispuesto a
inventar cualquier cosa con el fin de conseguir fama y fortuna. Por el contrario, nos
encontrarfamos con un caso similar al de Freud, un caso en el que la persecucion de un
conocimiento distinto al establecido no ticne, al menos por un momento o en su momento,
la contestacidn de la sociedad que cllos hubiesen deseado. Por supuesto que en ambos casos
la mala fortuna es seguida de su opuesto, y en su madurez, ambos gozaban de un status

social envidiable por la mayoria.

Pyuségur, alumno de Mesmer, analiza los postulados de su macstro y desarrolla otra

1den segun la cual era posible impeler a una especie de sonambulismo a cualquler paciente.
La diferencia entre el sonambulismo y csta nueva forma de suefio (hipnos, en griego)

magnético es que éste Ultimo podria inducirse en periodos determinados por la voluntad del
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terapeuta y utilizado tanto para ayudar al paciente como para explorar funciones psiquicas

desconocidas.

Mientras tanto, en la Inglaterra de mediados de siglo XIX, James Braid, quien sc
basa en la frenologia de Gall, ha tenido la ocurrencia de implantar el término hipnosis como
suplemento de aquella corriente (en todos los sentidos que se entienda) electromagnética
cuya connotacién ctimoldgica, a manera de ver de Jones, mantiene un caricter sexual
(Roudinesco, 1988). De esta forma, recobra para la hipnosis un sentido mas ciénn_'/ico al
relacionarla con procesos fisico-quimico-psicoldgicos y le otorga un lugar en la medicina
de csa época. Poco mis tarde Broca sc basard en lo que Braid ha dicho, al emplear la
hipnosis como anestesia preoperatoria y como auxiliar en las investigaciones sobre la afasia
y su localizacidn cerebral. Sus conclusiones entrarian cn discordia con las de Charcot,

quien se ufanara de demostrar lo erritico de las afirmaciones frenolégicas.

Este cvento marca la cufia que divide el camino de las cxplicaciones sobre la
relacién entre el lenguaje y la histeria. Charcot, aunque da cuenta del método del siglo
XVIi, proveniente de los magnetizadores, rompe con ellos al proponer causas neurolégicas
antes que anatOmicas. Rechaza cl diagnéstico tradicional sobre la histeria y puso. de
manifiesto la notable semejanza entre el estado histérico y el hipnético, scﬁalandb que -
podia utilizarse la sugestion hipnotica para provocar sintomas hlslencos, como una

pardlisis. Insistia en que solo podia desarrollarse la histeria si existe una degenerucron L

hereditaria del cerebro. Su finalidad primordial consiste en establecer una‘tconzaclén que

permitiese explicar, mis que curar, a las histéricas.

Esta postura teorizadora seria la culpable pnnctpal de las dlvergencla ‘entre: lus

escuclas de Salpétriére, de la que es exponcnte Charcot y la de Nancy (es'un ]ugar\ no una .

persona), cuyos pnnclpales pcrsonujes se encuentran rcpresentados cn Bem

Los adeptos de'la escueln de Nancy'se enra{zan en éste ﬂ]timo, kqu’ien supuso que el
secreto del método hipriético de Braid estaba en la'sugestién al paciente. De esa forma, se

instala otra visién, en la que la palabra decl médico se enfrenta a aquello que el paciente
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sabe. El rompimicnto entonces con la escuela de Salpétriére se establece cuando Charcot
utiliza la hipnosis como instrumento de demostracion del origen neuroldgico hereditario de
1a histeria, mientras que Bemheim opina que la histeria se presenta gracias a que la histérica
ha observado a otra igual con anterioridad, lo que la sugestioné a enfermarse de tal forma y

por tanto, la curacioén también debia de oscilar en los caminos de la sugestion.

Por esas mismas épocas Breuer ejercitaba su tmlamicnto a la famosa Bcna/A.'nnu'
por medio dc la hnpnosns y dchJO que los sintomns cran rcsultado de un traslomo :
emocional que hubm estado cxpcnmcntando mlemrus cuidaba a su padrc cnfermo y pcnsé
ademas, que los simomas irracionales adquirian scnhdo cuando sc conocia su ongen. ‘Esta -

idea s parte fundamental del psicoanilisis, 10 | que 1mpulsé a Frcud a seﬁalar en Breucr c]

verdadero padre de esta nueva teoria, aunque fucra una dccxslén temporal

Franz Brentano, a finales de aquél siglo XIX, propone una visién que vinculaa los
defensores de las ciencias de la naturaleza y los defensores de las jovenes ciencias del
espiritu, tratando de superar la encarnizada -polémica entre cmpiristas y racionalistas.
Brentano, entroncado con la tradicién cartesiana y leibniziana, con la escolistica y, en
suma, con la griega, renucva la Psicologia y la ética y contribuye en extraordinaria medida

a la constitucién de la teoria de los valores y ¢l método fenomenoldgico.

Publicé en 1874 su Psychologie vom empirischen Standpunkt donde apostaba por
una Psicologia que sobre la basc de la experiencia (no de la experimentacion) diera cuenta
de las correspondencias entre los estados fisiologicos y los mentales. Su proyecto implicaba
la clara distincién entre lo fisico y lo mental y, acorde con el pensamiento aristotélico, no
resultaria ni monista, ni reduccionista, ni dualista: se trataba de conservar la especificidad
de lo psiquico y de lo fisico en la unidad del funcionamiento mental. Hacia 1890, sin
embargo, Brentano cambia de postura estableciendo la autonomia cientifica de la
Psicologia descriptiva. Su trabajo no se reduce al haber rescatado de la filosofia medicval el
término "intencionalidad" para hacer posible que Husserl le diera un sentido mds modemo
ni a ocuparse como psicologo del problema del sujeto-objeto o de la objetividad de la

cxistencia de los fendmenos subjetivos.
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Entre otras cosas, Brentano traté dec resolver ¢l problema mente-cuerpo sin
descuidar el aspecto subjetivo de los fendmenos mentales ni desligarlos de su fuente

bioldgica.

Estaba convencido de que la descripcidn de los fendmenos mentales debia
enfatizar la caracteristica esencial de ser aquellos fenémenos que se dirigen hacia un objeto
distinto de si mismos. En csa obra fundé su tcoria de lo mental en la tradicién aristotélico-
tomista, y por ello, al hablar de una cxistencia mental de los objetos de pensamiento, su
nocién bisica de la mente como “conciencia de” quedé intimamente vinculada a una
conceptualizacion inmanentista de la estructura de la experiencia. Afios mds tarde modificé
cste punto de vista, rechazando la cxistencia inmanente de los objetos de los actos
psiquicos, por pensar que era multiplicar los entes sin nccesidad, conservando la
diferenciacion entre los fendmenos fisicos y los mentales. Los actos psiquicos fueron

concebidos entonces como meras relaciones pero haciendo de las cosas reales ¢l inico

objcto posible de la actividad mental. Brentano enseiié en Viena de 1874 a 1880 y discuti6 v

en su obra con Helmholtz, Fechner y Wundt.

En la época en que Freud ingresé en la Universidad de Viena, la asistencia a los .~

cursos de filosofia cra voluntaria. Inscrito en la Facultad de Medicina de Viena, ademas de

seguir las clases y cursos de fisica, fisiologia, anatomia, quimica'y. zoologia, Freud

encuentra tiempo para asistir a este espacio, con particular asiduidad, que se agrega a una
cnsefianza ya de por si pesada, Cuando Freud descuida los cursos de zoologia veterinaria,
ademas de un pesado curso de zoologia pura y de fisiologia, continia asistiendo a los
seminarios de Brentano. Freud sc interesa en la historia de la filosofia, en la logica
aristotélica. En el momento de entrar en contacto con Freud, Brentano goza de un gran
prestigio, la mitad de Viena se precipita a oir sus conferencias publicas. Este autor de "las
multiples significaciones del ser en Aristoteles” enseiié la filosofia aristotélica y la

Psicologia empirista, y ofrecio una posible sintesis entre observacién y especulacién.

“Brentano se adhiri6 a la distincion aristotélica entre lo real y lo existente, y utiliz6

el término realidad (Realitét) como sinénimo de cosa y no para designar algo que existe.
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Existen, en este sentido, entes que no son reales; es decir, no todo lo que existe cs
una cosa. Quiere decir que nuestro pensamicnto puede tencr como objeto tanto una cosa
individual y concreta como algo que no, es decir, un universal, una especie, una clase, un
género, o incluso alglin ente tal como una creencia o una posibilidad. Afios después es esto
lo que negaria Brentano: su refsmo consistird en sostencr que todo lo que existe es una res,
es decir, una cosa (para no multiplicar los cntes sin nccesidad). Era la existencia
dependientc del sujcto y no la existencia de la cosa In que Brentano consideraba en su

conccpto de’ mtenclonnhdad ‘Si para Sto. Tomés el objcto in-existente constituia un
: pnnc1p|o de conoclmlcnlo no cn vmud de existir en el sujeto, sino en virtud de la relacién
con la cosa conocldn, paru Brcnlano, no hay en el objeto in-existente algo que medic entre
cl su;eto y la reahdad objetwn cxtcma' mas bien ese objeto inmanente constituye en si

mlsmo cl termmo dc la relacnon mcnml

Cyomoy.puet‘:!c notarse r:‘xpidnmenté, aquel tiempo fue altamente fructifero en nucvas
B prépuestés. ‘Ademas de las ya mencionadas, Moritz Benedikt tiene la ocurrencia de entregar
oﬁ'a postura al sistematizar la relacién entre el secreto pernicioso, la confesion del paciente,
y ¢l proceso terapéutico. El afirmaba que en una gran cantidad de casos, la enfermedad
tenfa una fuerte relacion con algiin evento o desco del paciente que habia sido encerrado a
base de sufrimiento y esfuerzo, y que en la mayoria de las ocasiones circundaba por la
semantica sexual. El confesarlo serfa ¢l primer y mds importante paso hacia la curacién,

scguido por la resolucién o liberacién de la problematica en relacién con el caso.

Es probable que durante el perfodo en que escuchaba las conferencias de Charcot y
era tutorado pdr Breuer y sus opiniones sobre 1a histeria, Freud (alumno de Brentano) haya
. sido empu_|ado entonces a preocuparse y ocuparse de los mctodos y conceptualizaciones
"vrque Churcot conoce y ha preferido callar, y que retomando a los mencionados y otros

tantos, haya decidido enfocarse al estudio de eso que se calla, de lo que sc sabe y no sc
: ,saibAe, ae lo que puede ser estudiado sin recurrir enteramente a la experimentacién o a lo

i“ﬁsiolégico, de lo inconsciente, de lo oculto.




1.2, SURGIMIENTO

1.2.1, Entorno social

Para los adoradores del Zeitgeist, la separacion de temporalidades y teorias resultara
absurda, pero posiblemente haya una oportunidad de presentar esta division de manera
_aceptable. El intento no es pucs, levantar una barda entre ambas tematicas, es en cambio,
'prop(‘Jncr dos. visiones distintas decl momento en que el psicoanalisis hace su entrada, -
i ‘ﬁén‘ﬁitié‘ndo el ejercicio de analizar a quien asi lo prefiera, dos caras de una moneda sin
olvidar que se trata de la misma. Ademas, por no ser esc ¢l objetivo de esta Tesis, no sc
caerﬁ en la interminable tarca de estar continuamente intentando cstablecer vinculos entre
una cantidad enorme y diversa de situaciones sociales que se viven a finales del siglo XIX y
una (s) postura (s) en especifico. Lo que si s¢ intenta es presentar gencralidades de la
Europa que sc observaba en esa época para tener un poco mas de clementos de anilisis a
considerar en un futuro espacio, de tal forma que los lugares, personajes y situaciones-
mencionados puedan ser colocados en un mapa espacio-temporal que impidan que uno se
pierda al tratar de establecer los vinculos de manera inmediata y en aislado. Sea entonces
que, mientras que Gran Bretafia se¢ encontraba cn su época imperialista de prosperidad
comercial e industrial y Alemania gozaba de cierta cstabilidad politica cargada al
absolutismo, sc desata en Francia una nucva revolucién que obedcceria a diversas causas.
Para empezar, se genera un clima de inseguridad econdémica resultante de diversas crisis
que sc presentan al mismo tiempo, ademas de manifestarse una tensién importante con el
gobicmo britanico debido a intrigas sobre el matrimonio de Isabel I1 de Espaiia (Gémez, et.
al.; 1991) y se han exacerbado las condiciones ya conocidas de la clase baja,
sobreexplotados por la creciente burguesia industrializada, que indudablemente propicia
una vida miserable en la mayoria de los pobladores de Francia. Por si todo esto no fuera
suficiente, después de la Revolucion de 1789 no se obtuvo en realidad mayor ganancia
(como ocurre en todas las “revoluciones”™ triunfadoras a fin de cuentas) y solamente 200
mil de los 35 millones de habitantes gozaban con una voz a la hora de las votaciones.
Aurique se continué presionando al Gobierno para reformar la Constitucién, la corrupcién
- no permitiria perder tan facilmente el poder en los votos, lo que generd un ambiente cada

vez mas iracundo, dafiando fucrtemente a quien es ¢l encargado de promover los cambios
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sociales: la clasc media.” Quiencs se hallan a si mismos sumidos en lo profundo de la
discapacidad politica y econémica, continuaran en su lugar sin importar el régimen politico,
corricnte de pensamiento o héroe en turno, aun cuando su esperanza del Mesias o cl
milagro justicicro nunca pierda su lugar cn la construccién de su visién del mundo, al
menos como clase; mientras tanto, quienes se acomodan en ¢l tilamo de¢ las clases
privilegiadas, evidentementc no tienen interés alguno por apoyar movilizaciones masivas y
mucho menos revolucionarias, si acaso, cuando s¢ trate de reprimirlos, sofocarlos o
desgastarlos. De tal forma que, quicnes una y otra vez sufren radicalmente las decisiones
macrocconémicas o politicas son aquéllos que si bien ticnen, tienen sélo un poco, suficiente
para sobrevivir y cualquier cosa mas, y por lo tanto, ficilmente pueden perderlo. He ahi el
interés por los posibles vuelcos que les permitan conscguir ese poco mds, siempre un poco
mds. Pero generalmente no disfrutan de otro poder que el intelectual, que sobra mencionar,
siempre son los menos y gencralmente no cuentan con los recursos materiales y humanos
suficientes para un movimiento “revolucionario”. Por cllo, siempre echarin mano de las
necesidades de “los de abajo”, de “la bola”, dispuesta siempre a pclear sin saber con certeza
contra qué o porqué, solamente con la esperanza de que algo cambie y les vaya mejor, La
carne de caiion es barata, mucha, fiel y facil de mancjar, se compra con palabras y estas
siempre estaran dispuestas a ser utilizadas por el caudillo que las requiera. Acuerdo
tangencialmente con Freud cuando dice que una persona puede ser racional, pero sucumbe

ante ¢l gran idiota que impone la masa.

“[Las masas} estan dispuestas a cualquier tipo de esclavitud, con tal
que el que es superior a ellas esté continuamente legitimado como ‘superior,
como nacido para mandar -ja través de la forma distinguida!™

Nietzsche, 1999, pig. 56

7 Si algo se ha querido olvidar en la actualidad, es Ia peligrosidad que implica el juego con el poder, sobre
todo cuando éste pisotea lo intereses o status de quien se encuentra sumergido en la tan diversa amalgama
representada por la clase media.
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Teniendo esto en cuenla, los intelectuales y lideres clasemedieros, optan por utilizar
a la muchedumbre aplastada e inconforme, como un rebafio guiado al matadero por

pastores preocupados por la plusvalia de la venta de camne.

Una vez alcanzados los fincs de la clase media, la clase baja se deja convencer de
haber obtenido mejoras en su nivel de vida y se narcotizan lo necesano hasta la préxima

ocasion en que eI desequilibrio social implore por otra rcvuclta Justlcleru.

Es de esperarse entonces que se amotinen los grupos sociales en diversas partes de
la nacién francesa, consiguicndo un efimero triunfo politico, que un afio mds tarde seria
aplastado por los conservadores. Estas voltercetas se repiten en Alemania, Italia y Austria,
donde un conglomerado de insurrecciones toman lugar al mismo tiempo, pero sin compartir
visiones ni fines. Asi sc verian al unisono levantamientos democriticos y liberales contra ¢l
absolutismo en Viena, y por otro lado luchas nacionalistas contra el centralismo en
Hungria. Tan sélo un par de aflos han pasado y ya todos los movimientos han sido
controlados, negociados, apaciguados o extintos, lo que permitié a‘la nueva burguesia
tomar el poder y retomar la postura conservadora aunque ahora se descn\(uclven mas

moderadamente,

Después de varias derrotas militarcs de importancia entre 1848 y 1866, Austria sera
gobernada Abor personajes surgidos de la clase media, quienes, sin pecar de liberales,
vaceptan la aplicacion de medidas que ascguren por lo menos un poco la estabilidad politica,
tan neccesaria después de los fracasos y la pérdida de Lombardia. Hungria, por su parte,
optaria por ser regida por una aristocracia mas conscrvadora. Este nuevo imperio, o imperio
reorganizado, basaria su economia en los productos del trabajo campesino, especialmente
en la ganaderia y el cultivo de cereales, lo que permitié a este grupo social gozar de nuevos

derechos, que les permitiesen sobrellevar csos tiempos con un poco mds de tranquilidad.

Todo este periodo representé para el pueblo judio un periodo de ambivalente
plenitud. Controlaban el comercio de textiles y de granos. De acuerdo con Anzieu (1998),

comenzaron a adoptar posiciones liberales en su modo de vida y pensamiento, lo que
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permitié que muchos de ellos se convirticran en comerciantes, cientificos, profesores o
politicos, lo que antes cra considerado como censurable. Recibicron también mayores
derechos, lo que propicié un auge en la afluencia hacia Vicna, que como es de pensarse y
aunado a la caida de la Bolsa de 1873, provocd algunas ecnemistades entre la poblacién

clasemedicra y ¢l grupo considerado como intruso.

Dcsdc» quc se mannene la memoria del pucblo _)udlo, éste ha optndo - por

dcsarrollnrsc/como una comumdud globallfoblca a su cstllo, quc po u cons:stente

"‘,dcclaracmn de scr los clegldos de los cielos, por infi ltmrsc duramente enel plano
vcconémlco y por mantcner una serie de costumbres sociales y rehgosas muy cerradas.
_entre otras razoncs, han sido vistos con desagrado una y otra vez por los grupos sociales
que detentan el poder cconémico y social, principalmente. Asi, por ejemplo, Glauberman
(2000) indica que en 1670 fueron expulsados de Vicna y que para 1750 tenian prohibido
dedicarse a profesiones y oficios que ejercicran los ciudadanos prusianos. Ademads, en 1782
se anula el decreto mediante el cual se les habia autorizado la transmision de derecho de
residencia solamente a un hijo, y se les otorgan mayores derechos al permitirles
concesioncs laborales y procesos educativos igualitarios, de hecho, demasiado igualitarios,
vedéndoseles la redaccién de documentos en lengua hebrea o yiddish, que por supuesto
ocasionaria todo tipo de oposiciones, que derivarian en una renovacién de algunos de los

decretos discriminatorios, excepto en materia de integracion politica,

Ya para la época en que Charcot se encuentra haciendo de las suyas con las
histéricas, ha caido el absolutismo barrdcb y se hakinstnlado’ el dominio constitucional real,
con una base liberal en Austria, pcrmntlendo que los opnmldos reclamcn su pane del pastel

en elJuego politico.

® Lo que quicro decir es que ¢l pueblo judio siempre s¢ ha conformado de un modo que si no llega a lo
ejemplarmente chovinista, al menos si lo suficiente para ser ampliamente cerrado en sus costumbres, lazos
sanguineos, creencias y practicas econémicas y politicas. Si no se estd de acuerdo, bien.
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Entre tales oprimidos y para mala suerte del pucblo judio, se hallaban los social-
cristianos, que a modo de cristeros, reaccionaron con movimientos antirrcformistas que
buscaban colocar a la socicdad en una situacion que hubiese permitido dormir tranquilo a
Carlos Abascal®. Para 1895 habian conseguido poder suficiente para rcanimar las
restricciones antisemitas y colocar algunas nuevas que instauraban al clericalismo y al
socialismo mumcxpnl (aunque esto suenc paraddjico en primera instancia) como una

reuhdud en Austna

Son estas caractcnstlcas socmlcs las quc principalmente repercutirian cn Freud,

mxsmo que cncontraba todnvna mmerso ‘en el mundo estudiantil, inconforme tanto ante

; estn s1tuuc16n socml como antc las posturas cientificas que habian negado mirar aquello que
. no pudlcse rendir cucntas a la légica aristotélica, las balanzas o la experimentacién,

1.3. EL FUNDADOR

“Cuando naci, una vieja campesina habla profetizado a mi orgullosa
tadre que con su primer hijo habia traido al mundo a un gran hombre™. *¢Podria
haber sido eso™ se pregunta Freud, “‘¢l origen de mi sed de grandeza?”.

(Roazen, 1986, pigs. 51-52)

Parcce que nadic en nuestros tiempos duda en establecer en Freud el iniciador de
csta nueva teoria-epistemologia-terapia. El propio Protopadre establece en su “Historia del
movimiento psicoanalitico™ (1914) el limite definitivo que no permita que alguien ose

" imaginar nubosidades de autoria del psicoanalisis. Resulta entonces obligado establecer un

espacio de exposicion del personaje.

? Por recomendacion de César Avendaiio, apreciado tutor, decido insertar un comentario para no dejar en la
bruma a aquellos que por alguna razén revisan este apartado, y apartados estdn de la politica mexicana de
principios de siglo XXI, no olvidando mencionar que la nota sobre el personaje es de él y no mia. Personaje
de la politica social mexicana del sexenio del cambio, cuya caracteristica fundamental ha sido reavivar las
posiciones conservadoras mas criticadas en el siglo XIX, por lo que es importante hacer notar que el
personaje encarna las luchas historicas defendidas por los conservadores mexicanos.
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Este ilustre re/presentante del psicoandlisis nacid bajo ¢l nombre de Sigismund
Schlomo Freud, un 6 de mayo de 1856 en Freiberg (lo que fue Moravia, después
Checoslovaquia y por ahora Repiblica Checa), primer hijo del tercer matrimonio de su
padre Jacob y favorito de su madre. En 1860 se mudan a Viena, tras otras minimas

mudanzas, obligados por los infortunios econémicos que ha suftido el negocio del padre,

A la edad de 5 afios, Sigismund ha empezado el aprendizaje de las letras alemanas,
pﬁméro con la tutoria de su madre y un par de uﬁosv‘d‘esrpués, de su padre. Aprende también
el inglés y comicnza el estudio dcl hebreo. A diferencia de lo que pudiera imaginarse por
tratarse de. una familia judia de finales de siglo XIX, ¢l proceso educativo de Schlomo
ocurrid sin mayores forcejeos o coerciones, y aln asi, entré al liceo un afio antes de lo
normal y se colocé como ¢l mejor alumno de su clase por 7 aiios. Desde este periodo siente
una mayor atraccién hacia los fenémenos relacionados con lo humano més que a los

objetos naturales.

Ya para 1872 ha terminado con gran desempciio sus estudios secundarios y maneja
el alemdn, latin, griego, hcbreo, francés e inglés, también conoce de italiano y un poco de
espaiiol, por si hiciera falta, También por estas fechas ha decidido guiarse por el camino de
la medicina, debido posiblemente a la lectura del Ensayo sobre la naturaleza de Goethe,
como Freud mismo cxpone en su “Autobiografia™ (Freud, 1925), pero también cabe la
posibilidad de que exista una opcidn un poco menos poética, recordando que en esos
tiempos los judios solamente tenfan las opciones de ser médico o abogado y que su familia
no se encontraba cn la posibilidad de mantener un filésofo que no contara con un empleo

econémicamente remuncrado.

“La naturaleza

Se obedecen sus leyes aun cuando se la resiste, s¢ actia con ella atin
cuando se cree desafiarla.
No tiene ni lenguaje ni discurso, pero crea lenguas y corazones con el

fin de sentir y hablar,
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Su corona ¢s ¢l amor. Sélo por é! se acerca uno a clla. Abre abismos
entre los scres y todo aspira a enlazarse. Todo lo ha aislado para reunirlo todo.
Con unos pocos rasgos a la copa del amor, repara toda una vida de dolor.

Es todo. Se recompensa y sc castiga a si misma, se goza y sc tortura a
si misma. Es ruda y dulce, amable y terrible, débil y todopoderosa. En ella estd
todo siempre. No conoce pasado ni futuro. El presente es su eternidad. Es buena.

Yo la alabo con todas sus obras. Es sabia y tranquila. No se le arranca ninguna

explicacién, ningan regalo que no dé por su gusto. Es astuta, pero con buen fin,
y lo mejor es no ver su astucia.

Es cntera y, sin embargo, cc | i bada. Lo que hace

puede hacerlo siempre.

A cada cual se le muestra con una forma propia. Se esconde bajo mil
nombres y mil términos y sicmpre permanece la misma, N

Me ha colocado aqui. También me hard salir. Me confio a élln. Puede
moverine a su antojo. No odiard su obra. No soy yo quien he hablado de ella.

No, lo verdadero y lo fulso es ella quien lo ha dicho. Todo es su culpa, todo es su
mérito”

TESIS CON
FALLA DE ORIGEN

(Robert, op. cit. p.51)

Esta es parte del renombrado ensayo de Goethe, que supuestamente mudé a Freud
de filésofo a médico. Tal vez no haya sido ecso lo que realmente sucedio, tal vez si; lo
importante en este punto es el hecho de que siempre estuvo intimamente ligado a l1a lectura,

y que la mayoria de la misma no tenia que ver con cuestiones psicolégicas.

Esta filosofia de la naturaleza, desarrollada por Schelling y seguida por Gocthe,
surge a partir de la concepeion de Fichte, segin la cual, la naturaleza es un producto de una
actividad inconsciente del Yo, es decir, el Yo se pone un limite para poder llegar a ser
consciente, y este limite es el no-Yo o naturaleza, La naturaleza cs algo negativo, porque
representa un obstaculo para el actuar del Yo; aunque este no-Yo se convierte en el lugar de
accion del yo, sélo existe para que ¢l yo actiic y se desenvuclva sobre él. Por lo tanto, la

naturaleza carece de entidad y libertad propia.

Schelling queria quitar csta idea negativa de la naturaleza y regresarle a esta su
fuerza vital y creadora que es independiente del yo, y que posee un origen propio. Intenta es

conciliar como complementarios, al idealismo y la naturaleza, que hasta ese momento
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habian sido considerados como campos de las ciencia absolutamente opuestos, para lo que
propone ¢l Sistema del Idealismo Trascendental. En este sistema ¢l hombre es captado
como un microcosmos, como un cspejo de la naturaleza, y a ésta se la entiende como un
sujeto, un macrocosmos. Para ¢l, la naturaleza es espiritu visible, del mismo modo que el

espiritu es naturaleza invisible.

Da cuenta que la conciencia surge en la medida en que el objeto aparcce. Parte de
csta idea para indicar que.cl espiritu tiende a la autoconciencia gracias a la produ‘ccién del :
objeto. Entonces todo cste procéso inconscicnte del espiritu a la autoconciencia cs la
naturaleza. Schelling quicre andar por ¢l camino inverso al de Fichte. Lo primero que hace
Schelling es elevar de nivel a la naturaleza; en vez de ser natura naturata (naturaleza como
producto), ahora scra natura naturans (naturaleza como productividad), una actividad
absoluta, puro fluir, vida. Para darle unidad y continuidad a la naturaleza, introduce la idea
de finalidad o teleologia, y asi, los distintos fendmenos que se presentan no son si no los
medios para la consecucién de la meta Gltima de la naturaleza, que no podréa ser otra que
alcanzar la conciencia y la maxima libertad. El espiritu continiia avanzando, evolucionando
hasta llegar a su antorreconocimiento, es decir, realiza una gradacién en los organismos
hasta alcanzar la organizacion de mayor dignidad: el cuerpo humano. Schelling termina -
defendiendo que sélo en ¢l hombre se cumple ¢! fin tiltimo al que tendia el espiritu con todo

este proceso: la autoconciencia.

En cstas perspectivas ronda Freud, cuando en 1876 ingresa al Instituto de Fisiologia,
donde imparte Emnst Briicke. Este hombre influira en Freud para que haga a un lado la
filosofia de la naturaleza y opte por la vision positivista que no lo abandonara el resto.de
sus dias. Ademas, la relacién con Briicke permitira a Freud encontrar la calma qde le venia
haciendo falta sobre todo en la Universidad, ya que sufria por el antisemitismo, legando a
sentir una vergiienza por su ctnia que él no se podia explicar. Un afio mas larde y después
de un par de publicaciones e investigaciones anatomofisiolégicas, cambia su nombre por el

de Sigmund. Otro afio mas y se ha inscrtado en el Instituto de Patologia de Stricker, pero

TESIS CON
FALLA DE ORIGEN

regresa en 1879 al lado de Briicke.
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Para 1881 sc ha recibido como doctor en medicina y ha sido nombrado demostrador
en cl Instituto de Fisiologia. Un afio mis tarde sc compromete con Martha Bernays y cn
julio de ese mismo afio comicnza a hacer lujo de sus celos al realizar un viaje en secreto,
con la sospecha de conductas impropias de su prometida (al menos asi lo plantea Anzicu,
op. cit. p. 645). En 1883 es nombrado Sekunddrarzt o interino, por lo que pasa casi todo su
tiempo en cl hospital. Trabaja con Meynert en aspectos neurolégicos, lo que lo conducird

_ poco a poco, un aiio mas tarde, a investigar sobre la cocaina. Para 1885, Freud ya nombrado

docente, opta por practicar cn Franc}a, en el hospital de la Salpétriére, donde se halla muy ’

bien instalado Charcot y en 1886 retorna a Viena, lugar en el que se casa con Martha y se
dedica a cjercer como médico para poder mantener a la familia. Durante su cjercicio se
entera de los procedimientos utilizados cn la Escucla de Nancy y en vista de estar més
acorde con ésta, partié para alla en 1889, renunciando al trabajo con enfermedades
nerviosas orgdnicas, lo que en realidad no le incomodé en demasia. Una vez de regreso
expone lo que ha visto a lo largo de sus viajes, pero no causa gran revuelo y se molesta,
apuntando cn su “Autobiografia™ que aceptaron sus descubrimientos a regafiadientes y
prefirieron ignorarlos. Ellenberger asevera que Freud exagera y que en realidad hubo mds
de 30 revistas que analizaron su postura asi como varios que le aplaudieron, pero de
ninguna forma fue reprimido o aislado como luego lo afirmaria. Fromm (1960) ¢onsidera
que si bien se le critico fue por su metodologia y no por sus objetivos, y que si s¢ le repudid
fuc solamente cuando ya cstaba instituido en el lugar. del saber, colocado en un lugar

mesidnico.

Para 1895 publica junto con su pseudopadre Breuer, los *Estudios sobre la histeria™,
pero poco después se aleja de él y empieza a concentrar su atencién en la relacion con el
tristemente ubicado Flicss, cjemplo cumbre del supuesto saber y recordado como
dominador, celoso, dependiente y neurdtico. Curiosamente, estas caracteristicas las
encontraremos posteriormente en el propio Freud, razon por la cual no resulta inekplicable
como es que se pudo dar esa relacion, en fin... Como es de esperarse, termina rbmpiendd
con él, exponiendo razones de discrepancia intelectual y siendo acorde con los resultados

de su tan claborado autoanalisis.
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Para bicn o para mal, esto le permitiria desarrollar mejor su propio camino y para
1900 publicar “‘La interpretacién de los suefios™. A partir de este evento, Sigmund

emprende la ruta hacia la fama y el poder.

A pesar de las discrepancias con algun discipulo rebelde o criticas a su trabajo,
continué mejorando su lugar en la sociedad, no sin la problcmétiéa emocional que le pudo
haber generado la Primera Guerra Mundial y el hecho de que sus hijos hayan sido llamados
a formar parte del cjéreito. Ademas, su adicéién al tabaco (sin contar sus acercamicntos
cientificos a la cocaina) le provocé céancer de boca, que le fue diagnosticado en 1923, lo que
degeneré en amputaciones de paladar y mandibula supcrior, asi como la implantacion de
una proétesis para separar la boca de la cavidad nasal, con el fin de permitirle el habla y la

deglucion sin mayores dificultades.

Sin embargo, mayores problemas le tracria la invasion nazi del *38. Siendo Freud
un judio a fin de cuentas, sus publicaciones fucron quemadas en ese periodo, y su familia
arrestada. e interrogada. Con ayuda de una paciente y amiga suya, la princesa Marie
Bonaparte y su ficl discipulo Emest Jones, se consigui6é que los nazis lo liberaran. Ante la
actitud hitleriana antisemita, no le quedé mas remedio.que emigrar a Londres, donde se le
nombré miembro de la Royal Socicty, de la que habian sido miembros antes Newton y
Darwin. Dec acuerdo con Marx y Hillix (1995), los estadounidenses también lo conminaron

10
""", pero al parecer, el

a emigrar de Austria con rumbo a lo que los gringos llaman “América
refinamiento de Sigmund era suficiente como para hacer a un lado la burda invitacién (que

Einstein si aceptaria).

De tal forma que en 1939 moriria en Londres, - disfrutando de una estable y
acomodada situacion social, pero con el desconocimiento de la suerte de sus familiares que

habian quedado atrapados y mas tarde asesinados por el régimen antisemita hitleriano.

' Con *carifio” a la doctrina Monroe, de América para los americanos (entiéndase por americanos a los
blancos con recursos econémicos que habitan la regi6n angloparlante de Norteamérica)
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1.3.1. El cientifico

Freud, al menos de mancra expresa y particularmente al principio, quiso que sus
develamicntos fueran escindidos de su persona, de manera que simplemente, proveycra sus
innovaciones como cualquier otro cientifico deberia de hacerlo. Al menos asi lo planteaba y

yo no dudo que fuera sincero al pretenderlo.

~En’ v1sta, posxblcmente, de . las reacciones quc sin embargo - provocnron sus
) confcrencms Fue dandosc cuenta que tenfn quc pnmcro ganar un audltono que le oyese si

no con guslo, ul menos neutmlmente. Por cllo hubo de preferir por. mantener en lo posible

sus dxscu 50! 'bhcos dcntro dcl émblto umversxtano con cxcepcxén de algun circulo

Judfo, donde cra bien rembldo por un pubhco avido de sus propuestas.

: Siendo que la sociedad \/icr:esa estaba tan solo a medias dispuestn a escuchar las
barbaridades freudianas, Sigmund se fue convenciendo de que. si: blen podna llevar una -
" vida cconémlcamcnte comoda gracias a sus éxitos. terapeuucos o por ‘o menos: a sus

paclentes, por otra parte estaria relegado del plano cientific co, como en'su momcnto lo fue

Heratéstenes y su célculo del didmetro terrestre.

“Freud experimentaba asi, sentimientos muy contradictorios. Por un
lado, en efecto, la ciencia se confundia con la verdad, a la que querfa servir yala
que debia rendir cuentas. Por otro lado, lo habia rechazado, lanzado a un exilio
que recompensaba muy mal su fc y su probidad. A causa de este abandono, le
inspiraba un violento resentimiento del que, al parecer, nunca se curé del todo.
De ese amor y ese odio tan estrechamente solidarios uno del otro se desprenden
naturalmente ciertas particularidades del movimiento psicoanalitico y, de manera
todavia mas visible, ciertos rasgos de la composicion de su obra”

(Robert, 1966, p. 190}

Es entonces permitido imaginar que al presentar Freud a la Ciencia de su tiempo (o
maés correctamente, a los cientificos de su tiempo) una postura tan martilleante de idolos,
ésta se vicse obligada a reaccionar de tal modo. Claro que la institucion cientifica no iba a

dejarse desbancar sin una buena pelea y Freud debia de haber estado preparado para ello.
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Cuando hablo de este quebranto de moldes huecos, no es mi intencién dar a
entender que el psicoandlisis sea revolucionario por tracr una exposicion sistematica de
ideas sobre ¢l inconscicente, la sexualidad y cl estudio del desarrollo del infante, ya que, de
una forma u otra, todos csos temas ya habian sido abordados antes de 1900 y algunos
incluso de formas similares, como s¢ expondrd en los apartados correspondientes. La

rebelién (que no ¢s lo mismo que revolucion) que aqui sc plantea, gira en torno a la pelea y

no-| pclen con el posmwsmo, ese reto de p]antearle que este intento comtmno de nvance del ;

menos antes de que se convirtiera en una mslmlcwn y pngara el premo de sntuarse cn tal

lugar de poder.

Creo ademas vélido recordar, o hacer mencién, de que Henri Ellenberger asume que
no fue tan rechazado como él y por supuesto Jones en la biografia exponen, presentando
una serie de datos que debiesen de considerarse (Ellenberger, op. cit.). En ellos muestra que
habia quienes le prestaban atencién seriamente, le respondian en investigaciones o articulos

de revistas, y quienes le crefan.
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Ademis hace notar que ciertos datos cronolégicos o inclusive ciertos archivos
pudiesen haber sido un poco maquillados, como el caso de Anna O., de quien la exposicién

de expedicnte no concuerda con las fechas o datos recabados por Ellenberger.

En resumen, es vilido afirmar que las aspiraciones de Freud rondaban no el
transformar la ciencia de su tiempo, si no ampliar sus horizontes. Buscéd la forma de
recuperar lo irracional y metabolizarlo en palabras que no siendo positivistas radlcales, si'se

ajustaran a lo que consideraba como cientifico.

1.3.2. El artista

Pucs, en efecto, acaso todo hecho psiquico no exige ser aprehendido

a la vez desde dentro y desde afuera, a la vez como cientifico y como poeta, a la

vez segin el testimonio individual y segin las elaboraciones colectivas que en
todos los tiempos han producido las sociedades?

’ Anzieu (op. cit., p. 623)

Mientras que por un lado Freud peleaba por ser reconocido como un cientifico cual
debia ser, por otro instala cierta cercania entre su psicoandlisis y el arte, y la forma en que
éstos se relacionan. El nota que ambos se nutren de la misma fuente (supdngase el
inconscicnte), con el mismo objetivo (conocimiento y expresion de aquél) dejando las

discrepancias para cuestiones metodoldgicas.

Tratar de entender el psicoanilisis sin el arte es una tarea no solo complicada, si no
absurda. Es cierto que existen diferencias tales como que el psicoanalista trate de interpretar
fo que el inconsciente le ha permitido alcanzar a ver, mientras que cl artista juega, lucha o
se deja llevar por su inconsciente para intentar aflorarlo directamente. Pero esto no
representa en realidad gran contradiccion o posturas tan distintas que se pueda pensar en
dos mundos separados, como lo hace el positivismo. De hecho, en su trabajo sobre la
Gradiva declara que son los poetas quienes ticnen bajo su dominio la descripcion de la vida
animica de los seres humanos, lo que lo empuja a la afirmacién de que son ellos los

precursores de la ciencia, y ergo, del psicoanalisis.
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El texto de £l delirio y los suerios en la “Gradiva” de W, Jensen (1907), en efecto,
muestra muy claramente el extraordinario respeto que Freud, desde siempre, sinti6 hacia el
artc y los artistas. Para él, el creador ¢s misterioso, admirable ¢ incomprensible. En varias
ocasiones repite que ¢l analisis ucubn dondc comienza ¢l arte y que, si esta en posicion de
contribuir ampliamente a un conoclmxcnto profundo del fenémeno humano, no tendra nada

quc dccnr sobrc la msplracxén, pnvnlcglo mexphcablc del artista.

Al cmcndcrlo asi, es mzis scnclllo wslumbrar porqué una y otra vez Freud no hace

- rcfercncm o anélisis de textos cientificos de su época, si no de obras artisticas de diversos
tiempos, géneros y cstilos. Las obras de artc (ain mas que los artistas por si mismos) le

" sirven a Freud para explicar, ampliar, apoyar y/o sustentar sus teorias; son sus muletas, sus
anteojos, sus protesis, pero también le sirven como entrada a lo que la ciencia cierra sus

- puertas, al estudio del inconsciente.

Con una gran cantidad y calidad de lecturas (si se quierc desordenadas) tras de si, y

un f)anornma desconocido por delante, debid gozar al sentirse libre en la creacién de sus
‘textos. Debib sentir que los limites de la ciencia quedaban reducidos a nimiedades bajo su
pluma. Digo debié por que no fue asi. Lastima. Boneta (1999) considera que cuando el arte
sc le imponia antes que la ciencia, Freud sufrfa. Su incapacidad para anz;lizar los efectos
que la musica ejercia sobre su persona, aunado a la imposibilidad de entender o reproducir
ciertos estados misticos, le preocupaba. Quizd por eso obligd a su familia a deshacerse del
piano en el que sus hermanas practicaban musica y que seguin él, no lo dejaba estudiar. El
tiempo fue cobrando su parte, y Freud continud cada vez mas empecinado en su lucha

contra la no-ciencia.

No obstante, su espiritu creador tomd un poco mas de fuerza después de sus
primeras publicaciones psicoanaliticas, y en sus intentos de conciliar lo artistico con lo

cicntifico hasta donde le era posible, aprendié a dejarse llevar por la intuicién, por aquello

que Anzicu llama “inspiracion que brota del preconsciente”

TESIS CON
FALLA DE ORIGEN
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Tal vez por cso fue Gocthe y no otro quicn lo impulsé a tomar su decision por la
medicina. La libertad con la que éste expresaba su visién de lo humano posiblemente hubo
de maravillarlo y le sirvié como escape a su propia limitaciéon (obligada) para poder tomar
su lugar en ¢l mundo cientifico. Tal vez por eso pasé del estudio del arte para la
comprensién del inconsciente al estudio del inconsciente para la comprension del arte.
- Briicke le gan6 a Goethe, Pero no por ello dejé de afirmar que los temas esenciales de sus

tgdﬁas ‘estaban basados en la intuicién de los poetas, (Ellenberger, op. cit.)

De ﬁcuefdo con cl mismb Freud (cn Roustah'g, 1989), en su cumpleaiios nimero
catorce le fueron régulad_as las 6bms de Ludwig Béme, quien para converlirse en un
escritor original en tres dias'!, aconsejaba en un texto de cuatro y media péginas,
simplemente tomar una hoja de papel y ponerse a escribir lo primero que viniera a la mente.
Dec ahi estructurard la idci; de la asociacién libre, sin la cual, la terapia psicoanalitica no
hubiese podido llegar a ser lo que fue. Es remarcable que fundara su método clinico en cl

consgjo de un escritor romantico y no en el de un cientifico de su época.

Es innegable que Freud tenia alma de artista, quizd y a pesar suyo, més que de
cicntifico. Son también innegables su sensibilidad, su cultura, su fuerza, su_independencia -
de estilo. Al leerlo, uno se obliga a admirar la escritura que nos. presenta, Si no nos'.

convence, definitivamente nos mueve y conmueve.
1.4. LOS PSICOANALISTAS DESPUES DE FREUD
Creo que no exagero cuando afirmo que la historia de los psicoanalistas después de

Freud (y atin con ¢l) parece una historia de enamoramientos y desencantos. ;Situacién

transferencial? Quién sabe. Lo cierto es que es particularmente riquisima en

" Aunque Roustang confunde los datos, pues en la pag. 169 habla de seis dias, mientras que en la 248 refiere
a tres, cuando cita a Freud en su contestacion a Ellis, quien afirmaba que la eleccion del método se debia a a
un tal Wilkinson.
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sacralizaciones, anécdotas, leyendas y chismes de toda indole, repito, de toda. Sin embargo,
cl trabajo de recuento teorico e histérico de 1a totalidad de los personajes merece otro lugar
y otro tiempo, por lo que cn este cspacio me aboco solamente a la exposicién de un
brevisimo resumen de quicnes més sismo y cisma causaron, con la esperanza de no insultar

a los seguidores de quicnes en este espacio no qucdaron mencionados.

Empccemos’ pucs, con el dlscipulo que mas rcnombre alcunzé Carl Gustav Jung
(conforme a lo sostenldo por Mernm, 1982). Este panulatra su 'o, huo de un pastor‘
protestante y formado con Bleulcr y Janet, naclé cn 1875 y ]]cgé a Freud en 1907 gracias
a la lectura de *“La interpretacion de los suefios”. Lo visitd en Vlcnn y pronto surgié entre
ellos una gran amistad, que aunada a la capﬁcxdnd de Jung y la necesidad de Freud de
colocar un. dirigente que no fucra judio para su nueva Asociacién Psicoanalitica
Intemacional, fueron suficientes para que Jung fuera nombrado primer presidente en 1911,
Sin embargo, esto no le trajo emociones trascendentales a Gustav, ya que al parecer, no
prestaba demasiada atencién al cargo, y de hecho, ni siquiera estaba convencido d{e.,las
ideas sobre sexualidad de Freud. Las divergencias étnicas y tedricas resultaron catnﬁfréﬁcas .
para la relacion y la ruptura gradual termind por estallar entre 1913 y 1914, cu’ando"Jung 'sg: .

retira a formar su escuela de Psicologia Compleja o Analitica.

En csta postura se asumié que las eventualidades pasadas como productoras de las
neurosis carecian de mucho sustento y se les prefirié dar relevancia a las presentes e incluso
a las futuras, a las potencialidades, a las metas y las intenciones. Sin embargo, esto no
significa que no les diera importancia, ya que, como cabe sciialar, las experiencias
personales que no lograsen obtener ¢l reconocimiento consciente no desaparecen, sino que
quedan almacenadas en el inconsciente y se organizan en constelaciones denominadas

complejos.

"2 Quien inventd el término esquizofrenia como reinterpretacién de la demencia precoz.
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“Freud encontraba la terapia de Jung algo sacerdotal, con cxcesivas
exhortaciones y apelaciones moralistas a la voluntad. Y es que Jung creia que los
impulsos mas primitivos del hombre pueden dirigirse hacia s autorrealizacién o
lo divino.™

_ (Caparros, 1990, p. 101)

Mientras que Freud se interesé por la energia sexual, Jung opté por la energia vital.
Ademds replanted el concepto de inconsciente al tomar en cuenta-lo que considerd
inconsciente colectivo, donde radicarian los arquetipos'®. Entre ellos se ‘encuentran la
sombra, que implica pulsiones o instintos que de ordinario son repﬁniido's'; el ego, que
condensa la unidad, la continuidad y estabilidad que sreAconservu_ en medio de las tensiones
y que constituiria el centro de la personalidad y el nticleo de la unidad; la persona, que
como bien indica su ctimologia (ya casi olvidada fuera de los estudios especializados),
remite a la mascara, al carnaval (en el sentido que recupera Eugenio Trias), el yo exterior
frente al yo interior; el espiritie o saber, representando el saber acumulado a través de los
tiempos; un par de arquetipos mas se cuclan cuando inevitablemente se analiza la
sexualidad,‘ resultando en el anima y el animus, siendo el primero anélogo a lo femenino y
el scgundo, como es de esperarse, al masculino; ademas, la inlroversién; vuelco hacia el

mundo interior y la extroversién, su opuesto.

" No es de extraiiar entonces el descontento de Alfred Adler (primer discipulo de
Freud) al cﬁtcrarse que la IPA tendria por primer presidente a Jung, quien ni era vienés, ni
jhdlo, ni tenia tanto tiempo como ellos en trabajo desde el psicoanilisis. Este enfermizo
segundo hijo de una familia vienesa judia acomodada, se especializé en psiquiatria después
de haberlo hecho en oftalmologia y habersc dedicado a la medicina general. En 1902, acto
seguido de leer una dura critica en la Neue Freje Presse a “La interpretacion de los suefios”,
escribe una brillante apologia de la actitud freudiana, misma que define como original,

hébil y de un profundo descubrimiento. Al leerla, Freud decide enviarle su agradecimiento

13 Experiencias acumuladas por la especie humana a lo largo de su historia y que contienen predisposiciones
y simbolos.
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invitandolo a formar parte del circulo psicoanalitico vienés. De hecho, esta Sociedad
Psicoanalitica de Viena contaria con Adler como presidente y codirector de la primera
revista psicoanalitica, la Zentralblatt fiir Psychoanalyse (Garcia y Maya, 1993).

Aunque la relacion cntrc Adler y Freud se fue tomando un tanto dspera después de
conocerse las discrepancias u.oncas entre ellos, la decision sobrc 1a cundldatura de Jung en
1911 posxblemcnte s:rvxo como detonuntc para que sc dxcra cste otro gran romplmlcnto,

durante ese mismo aiio.

De esta ruptura naceria la Sociedad para la Investigacion Psicoanalitica Libre
(palabra peligrosa de usar en psicoandlisis) para disolverse en 1929 y volverse a constituir
hasta 1954, En su Psicologia del Individuo, se partia del supuesto fundamental de mandar a
segundo plano la sexualidad, para abrirle espacio a las relaciones entre el individuo y su
ambiente, en especial mediante su conceptualizacion de la inferioridad (sobre todo, pero no
anicamente, imaginada). Esta visién adleriana optaba por explicar los sintomas ncurdticos y .
la determinacion del estilo de vida del individuo a través de la biisqueda de compensacién
de aquella inferioridad. Asi, la voluntad de poder entendida como motivacion derivada de
la compensacion de esa superioridad, seria el motor de casi todo el comportamiento
humano. Su modclo de terapia, por ende, sc orientd en rccqnstruir ¢l sentido comunitario de
la vida del paciente, en explicar el paciente a si mismo y fortalecer su interés social
(Carpintero, 1998). Esta terapia teleoanalitica considera necesario hacer un estudio
teleoldgico del hombre, preocupédndose mas por el descubrimiento del fin que se propone la
personalidad del individuo para dotar a éste de suficiente confianza para alcanzar esas

pretensiones y reducir la ambicidén/angustia, aspiracién/sentimiento de inferioridad.

*La psicologia del individuo considera que el aspecto esencial de la
terapia reside en hacer que el paciente comprenda su carencia de capacidad de
cooperacion y en llevarlo al convencimiento de que esa carencia se origind en

defectuosas adaptaciones en su infancia temprana...

Una vez que se cree haber descubierto la linea dircctriz de Ia vida del
paciente, resta comprobarlo en un cierto nimero de los movimientos expresivos

del mismo Solo una perfecta congruencia entre ¢l todo y cada una de las partes,
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da el derecho a decir; «comprendon. Después ¢l mismo psicoterapeuta tendra el
sentimiento de que si é1 mismo hubicse crecido con csas idcas erréneas acerca
del sentido de In vida, si se hubiese refugiado en el mismo objetivo, también él
habsfa adquirido un grado igualmente pobre de sentido social, y se habria
comportado y vivido de una manera «casi similam.”

(Adler, cit. en Garcia y Maya, op. cit., p. 105)

Otra de tantas historias interesantes dentro dec la historia del psicoandlisis es la de
Otto Rank. A "grandes n;sgos sé puede decir que su aparicidén es un paso de tallas
descomunales.- (Porqué? Por la simple razén de que no pertenecia al mundo médico.
Recordemos que el nacimiento del psicoandlisis parte de una aproximacién médica pero
con vision distinta a la de la mayoria de los médicos de su tiempo, pero Rank, mediante
ficles e inteligentes aplicaciones del psicoanilisis al arte y la cultura (el talén de Aquiles de
Freud), consiguié que se le permiticra ingresar a la Sociedad Psicoanalitica de Viena,
evento que ocasiondé que sc tuvicran que remodelar las normas (y teorfas) para al final
decidir que un psicoanalista no tendria por necesidad que ser médico. De él es aquella
extrafia idea del famoso trauma del nacimiento, segun la cual, las neurosis encontr#ﬂaﬁ sué
raices en ¢l abandono cterno de lo que suponia la comodidad plena, para caer en'un mundo

de necesidades insatisfechas, riesgos y desamparos.

Muy posiblemente, como maneja Colette Soler (Soler, 1999) la produccion de
conocimiento en psicoanalisis es entonces, casi siempre una violencia respecto a otros
conocimientos cstablecidos. El caso de Melanie Klein y Anna Freud (hija del eximio) sirve
como ilustracion. Klein no contd con las posibilidades econdémicas de un Adler, y nacié en
1882 cn el seno de una familia vienesa pobre. Después de haber sido analizada por
Ferenczi, comenzd a trabajar como psicoanalista en Budapest, en 1916. Para 1932, publica
“El psicoanalisis de los nifios™ obra polémica alejada de la ortodoxia freudiana y defendida
principalmente por Anna. Ellas mantuvieron una encamizada discusion en sus ideas sobre
la transferencia infantil y la técnica kleiniana del anilisis del juego. No quedaba mas opcion
que clegir de entrc ambas, ya que la conciliacion teérica de sus postulados es imposible y

suponer que una acierta implica necesariamente la invalidez del conocimiento propuesto
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por la otra (esto cstuvo a punto de provocar otro grave problema politico al interior de la

IPA).

Los postulados kleinianos remarcan el estudio de las fantasias fundamentales en una
ctapa temprana del desarrollo del nifio, relativas a las relaciones objetales primitivas. De ahi
que a partir de ella, se enticnda al infante como un ente mucho mas complejo que ¢l que
suponian los frecudianos ortodoxos, como lo muestra la conceptualizacion de la posicion
esquizoparanoide en el primer semestre de vida, debida a la ansiedad persccutoria y los
procesos de separacion o escision y la posicién depresiva, etapa del objeto oral, en la cual
los aspectos escindidos ahora serian sintetizados, intcgrando cl objeto como del yo. Al final
de estas etapas apareceria ¢l Edipo temprano (en Freud cl Edipo viene después de las ctapas
oral y anal), cuando el nifio descubre las relaciones amorosas que unen a sus padres. De
esta situacién se desborda la envidia en agresion, que resulta a su vez en culpa y en
busqueda de reparacion.

Algo similar al caso Klein ocurrié con el cartel y ¢l pase propuestos por-f.acan. Con
¢l cartel esperaba la identificacion al grupo. Y en el ambito de pase, intentaba seleccionar a
los no identificados. Este método distinto al establecido por la Santa Sede psicoanalitica
introdujo. un nuevo proccso de seleccion de analistas que no tomaba en cuenta el trabajo
acumulado ni los servicios prestados a la institucion, ni la jerarquia del postulante. Con su
Sceminario, Lacan retorna a las raices y a la vez renucva ¢l movimiento psicoanalitico.
Funda su Escucla Freudiana de Paris después de haber sido expulsado de la IPA por sus

ideas y sus polémicos métodos terapéuticos.

Lacan plante6 que ¢l inconsciente humano es dindmico y tiene una légica. En otro
momento Lacan plantea que el criterio del Yo, o sea, aquello que nos comunica con el
mundo cxterior, aquello que nos da la palabra, aquello que nos vincula el uno con el otro,
era un intruso que habia sido adquirido. Lo auténtico para Lacan cra su concepto de “sujeto
del inconsciente”, una instancia mucho mas profunda que ¢l Yo y que estaba muda, que no
padia hablar por que el Yo se habia introducido en el centro del ser y no permitia que esas

voces profundas sc expresaran, De ahi que é1 mantenga toda una lucha en contra de la hija
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de Frcud, Annz‘;:FreUd, quien se dedico a aplaudir al Yo y a las defensas. El a su vez se
ppuso. pennahcntcmcntc a plantear un psicoanilisis creyendo en que lo que uno le dice al
otro ‘cs lolautéhtico y lo verdadero. El sicmpre pensaba que habia algo mas alla de las
.pyalubr'ns. Plantcé entre otras modificaciones, la de la técnica, en la cual ¢l dice que las
sesiones no deben durar una hora o 50 minutos sino podian durar hasta ¢l momento cn que
surge ci nifio del ser humano (Herman, et. al., 2001). En ese instante se trabaja con ¢l niiio
que surge 'y la sesién termina. Esto rompia totalmentc con las normas psicoanaliticas
internacionales. Tuvo también ofros choques, .por ejemplo, mantuvo esa irreverencia con
respecto a las categorias de los analistas didactas, los jerarcas de las instituciones y los
alumnos, que eran cternamente alumnos, y planted que esa piramide, esa estructura del
psicoandlisis tradicional deberia cambiar. Esto le costo la expulsién y finalmente la

creacion de su propia escuela de Psicoanilisis.

Cuando observa que su Escuela sc toma a fin de cuentas similar a aquello de lo que
habia rencgado, que la formacién se ha vuclto dc[‘ormi\ciéq, préﬁerp disolverla. Algunos
miembros le responden mediante un juicio e inclusive ‘lo qtaéaﬁ‘ juridicamente . para
prohibirle la.desintegracion de la institucion. Se conviene llevar a ‘cabo una votacién via

EFP desaparece.

Decia que los seres humanos nacen prematuramente, librados a si mismos
probablemente moririan. Observando a un bebé recién nacido ¢l se da cuenta de que sus
movimicntos no estan de acuerdo a su voluntad. Dio cuenta de que tienen un dominio
apenas parcial de sus funciones motoras y son incompletos en el nivel bioldgico,
funcionaba como si los fragmentos del cuerpo funcionaran cada cual por su lado. Para que
el nifio llegue a dominar la relacién con su cuerpo, Lacan concluye que el nifio se identifica
con una imagen que esta fuera de ¢l, y que pucde ser una imagen real en el espejo o
simplemente la imagen de otro nifio. Entonces ¢l completamiento aparente de la imagen da

un nuevo dominio del cuerpo.

La obra de Lacan se caracteriza principalmente por entender el psiquismo humano a

partir de tres registros: simbolico, imaginario y recal. Con el estadio del espejo introduce el
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registro de lo imaginario. En este registro ubica la importancia del campo visual y de la
relacion especular. También da cuenta de la constitucion del Yo por esta identificacién
alicnante. Lacan entiende al Yo como el encargado de mantener una falsa apariencia de

cohcrencia y completamiento.

Destaco cada vez mds cn sus obras lo simbdlico como poder y principio
organizador, entendido como el conjunto de redes sociales, culturales y lingiiisticas en las
qixe nace un nifio. El lenguaje esta presente desde el nacimiento. Adn antes de nacer el nifio,
sus padres ya han hablado sobre él o clla, le han clegido un nombre y le han trazado un
futuro. Lacan introduce el registro simbdlico en el estadio del espejo. Si el nifio esta
capturado en una imagen, ain asf asumird como clementos identificatorios los significantes
del habla de sus padres. El nifio esta ligado a su imagen por nombres y palabras, por

representaciones lingiifsticas, El inconsciente esté estructurado como el lenguaje.

No solamente como un lenguaje, diria é1 mas adclante, sino como un lenguaje y un
saber, un saber inconsciente, De tal manera que las cosas que se presentan del inconsciente
tienen una légica. Lacan, apoyandose en Freud, plantea que el delirio de los psicéticos es
absolutamente logico, y el sentido del delirio es un sentido pleno, para el cual ticne él

entonces que estructurar cuales son esas leyes que rigen, que regulan el inconsciente.

Otra aportacion sumamente interesante de Lacan es romper con el signo lingiiistico
de Saussure, cn cl sentido de que en el signo aparcceria dos partes del mismo: el significado
y el significante, en el cual el significante puede ser una palabra que remite a un
significado. Lacan dijo que no era asi, que el significante remite a otro significante y ese
segundo significante a un tercer significante, nunca hay un significado final y eso se prueba
dec una manera fehaciente. Por lo tanto el significante no remite a un significado final total y
cerrado, remite a otro significante, y cse significante a su vez remite a otro significante.
Desde el inconsciente hay un lenguaje que empuja y se quiere expresar y nosotros

simplemente le damos forma verbal lingiiistica.
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Para Lacan, el complejo de castracion ocupa el lugar central del psicoanidlisis.
Segiin ¢l, el nifio procura ser ¢l falo de la madre. Si el proceso cdipico funciona bicn, ¢l
nifio renunciard a este afén, y ¢l falo devendra en tanto objeto imaginario como la
significacion de lo faltante. La nifia puede abrigar la nostalgia del falo perdido o confiar en
recibirlo de un hombre en ¢l futuro. Lacan pone ¢l tener del lado de hombre y el ser del

lado de la mujer.
LS. ACTU;\LIZACION DEL CONTEXTO

La actividad clinica psicoanalitica ha ido cambiado a lo largo de su historia. Una de
las mis obvias razones cs que las demandas de atencién de los que solicitan la terapia son
distintas a las de aquellos pacientes allegados a Freud. Esto obliga a configurar dispositivos
con encuadres distintos cuyas condiciones permitan escuchar lo que el inconsciente dicta.
Asi sc podrian poner en evidencia modos de funcionamiento de la psique que dificilmente
movilizarian un andlisis clasico. En cste sentido, Carpintero (2001) afirma que el
psicoandlisis ortodoxo se ha transformado en un psicoanilisis del barro, desde donde el
analista va a modelar, como un artesano, ¢l dispositivo adecuado a las posibilidades del

paciente. Un psicoanalisis especializado y adaptado a nuevas formaciones sintomaticas.

Ademads considera que la semidtica actual insiste cn que los actos lingiiisticos y de
signos estin siempre relacionados con sus efectos sobre ¢l otro, es decir sobre sus pasiones.
Desde ese sitio sc dispone entonces que ¢l estado pasional no sea un estado de animo, sino
un proceso dotado de sus propias significaciones, donde lo importante sea ver qué tipo de
acciones y razones causan cicrto tipo de pasiones. Estas se relacionarian con la accién,
entendida como un acto de sentido que se realiza con palabras, con gestos o movimientos.
Basandose en Spinoza, concluye que el psicoanilisis da cuenta del conocimiento de las
propias pasiones, mismo con ¢l que enfrentamos las pasiones tristes (el odio, la depresién)
utilizando la fuerza de las pasiones alegres (el amor, la solidaridad). Supone al fin, que de
esa manera, el trabajo cn un tratamiento analitico se funda en poder acceder a una razén

apasionada para desarrollar la potencia de ser.
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Mientras quc el dispositivo cldsico se caracteriza por trabajar con resistencias, en cl
de fines de siglo pasado y principios de éste, s¢ prefiere trabajar con lo resistido en acto,
debido a la proliferacién de patologias donde predomina lo negativo. En esta situacion las
repeticiones no son realizacion simbélica de descos reprimidos, sino repeticion del mismo
suceso casi inalterado. Mds que angustia necurdtica, aparcce angustia automdtica, El
principio de placer no funciona, ya que hay displacer (o nduseca sartriana) en todas las

instancias.

Esto provoca necesarinmente varios desafios.: Rescatar la especificidad de la cura
analmca no 1mp|de desconocer los avances en las neurociencias; asi como situaciones que
requicren  la - necesidad de’ 1mp]emcntar técnicas especificas: familiares, de pareja,
draméticas o grupos de autoayudn, por ejemplo. Por cllo serin ahora erréneo el
plantcamicnto que se realiza a partir de un psicoanalisis puro. De esta manera la relacion
entre ¢l psicoandlisis y otros abordajes terapéuticos llevan a pensar en tratamientos mixtos,
donde cs necesario sostencr lo particular de un andlisis, sin reducirlo a una politica del
desco. Pero la complejidad no deviene solamente de-las demandas que aparecen en la
prictica, también de nuevas perspectivas cientificas y culturales, donde se destaca el papel

constructivo que tiene sobre todo la incertidumbre, planteando nuevos desarrollos tedricos.-

Ademads, tomando cn cuenta el clitismo econémico gue indirectamente implica la
educacién conocida como superior, cn especial en el terreno de la formacién de un
analista, el andlisis didactico, supervision y seminarios que antcriormente se consideraron
los tres Gnicos pilares formativos, han quedado fuera del alcance de la mayoria de la
poblacién. Cabria preguntarse entonces si el hecho de que los profesionales recién
recibidos, o aquellos que tienen muy pocos afios de formacion, deberan quedar encerrados
en esquemas burocriticamente establecidos donde la rigurosidad de una formacién se debe
compatibilizar con la situaciéon socioeconémica de su entorno personal. Atienden en
hospitales, en obras sociales o mediante sistemas burocraticos, cuyas condiciones de trabajo
se van deteriorando dia a dia. El resuitado es una gran cantidad de terapeutas que estan
desocupados, trabajan gratis, clandestinamente o por honorarios que los obligan a tomar un

segundo trabajo que generalmente no tiene que ver con su practica. Este hecho repercute en
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su formacién ya que no pueden analizarse, supervisar o tomar cursos, Ademas, la
caracteristica de los tratamientos implica que, ‘en su mayoria, sc desarrollen una vez por
semana ¢ incluyan intervenciones con nucvos dispositivos analiticos, mismos que por falta
de ticmpo o recursos ccondmicos corren ¢l riesgo de no cstar lo suficientemente

fundamentados.

Otra cara del devenir psicoanalitico es ofrecida por una tendencia a la que
Guinsberg (2001) denomina Iigl;l, que implica a su vez lo domesticado y lo bizantino que el
psicoandlisis sufre, al igual que la mayoria de las posturas en nuestra actualidad. Considera
que ahora todo ticnde a ser leve y liviano, pero ya no visto como criticable o superficial
sino como valioso, digno y neccesario, como un avance de lo moderno que permite estar y
vivir mejor o con menos problemas. Aunque casi toda su critica se intenta centrar en
terapias no-psicoanaliticas de anuncios en medios de comunicacién masiva, el regafio que
emplea se puede encajar sobre todo (pero no solamente) en esas pequefias pseudoteorias

personales que se van desarrollando de manera personal durante la practica analitica,

No se entienda que todo intento de desarrollo de conocimiento propio es un error, lo
que se debe suponer es que los intentos: que :no . llevan- la fundamentacién teérica

correspondiente, no dejan de estar mas cercanos a la supercheria que al trabajo epistémico.

Este lado light habria existido siempre en el psicoﬁnﬁliﬁis, mas que gﬁ sf mismo en’
multiples simplificaciones y wvulgarizaciones que se hicieron,dei miano,} iﬁiﬁlicg' una
variedad de técnicas terapéuticas que han existido siempre, algunas con enfoques teé_ricbs
de dudosa fundamentacién y otras meramente pragméticas, que prVokl‘Jone»n‘ resultados
valiosos en tiempos cortos y sin grandes esfuecrzos, consid_erando qué'la gente quiere
efectos concretos, rapidos y con el menor esfuerzo posible, no importando por tanto la
validez de los marcos tedricos. La proliferacion de las psicoterapias light se apoya en

formas de vida de la cultura de nuestro tiempo, mismo que muchos tildan de posmoderno.

Las variantes actuales que intentan ser renovadoras y actian fuera de las

instituciones tradicionales, en muchas ocasiones optan por seguir el camino de la
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posmodcrnidad. Habria razones para pensar que ¢l desarrollo de las ideas de Lacan y méas
aun de sus ficles y de las corrientes francesas de moda son las versiones posmodemnas del
psicoanilisis. En ecllas se critica a la modernidad cn lo referente a las promesas comtianas
de razén y progreso, existe un incremento del desencanto de todo y se presenta una
preeminencia de lo individual o subjetivo frente a lo social o colectivo; abundan los
discursos tan complejos como vacios, s¢ resiente una ausencia de toda referencia histérica y
social especifica aunque se diga hacerlo, se abusa de la cultalatiniparla, se analiza
csencialmente cn ¢l dambito subjetivo sin fundamentos, y predomina una sensacién
schopenhaucriana de triste inmovilidad ante la imposibilidad de discutir los discursos

ambiguos.

En el orden psicoterapéutico, aparccen nuevas tecmcns quc aumentan atn mas la

‘ mtelcctuallsta, dando prioridad a

personalizacién psicoanalitica considerada demasmd

tratamientos rdpidos, terapias humanistas de grupo, llberncto d| ecta del senumlento de las

cmociones o energias corporales. Este autor enumcr_a llas”c ctcnsllcas cspecif icas de esas

terapias que consiguen que estas supuestas desvincionesradqulcran una mayor demanda

cntre la poblacién en general. A saber:

“1) Doctrinas, teorias, mitologias, en suma, valores, que adjudican

explicacion, sentido, jerarquias y direcci al caos g | o sectorial

emergente y a la anomia que lo acompaia.

tahitual t 1 d

2) Experiencias i 3 p as, O

dolorosas, "purificantes”, de rclacién con "la mente", el cuerpo”, "la accién”,
"los otros", "los sisternas simbolicos" y "la naturaleza”.

3) Ritualisticas y ceremoniales. que "ordenan” los cspacios y tiempos
de la cotidianidad, tanto cuando esta prosaicamente rutinizada, como cuando se

hig Arabai

ha desarticulado mas alla de lo soportable... pero que t recuy

para lo "sagrado”, tanto mis cuando este gestiona lo "milagroso”, que parece ser
la tinica salida posible.

4) Identidades, codigos, afiliaciones, alianzas y pertenencias a "algo",
sea formas mas o menos artificiales y concretas de la "socialidad”, (la "gente"
del "grupo de bio-energética”), o méis o menos sectarias y abstractas (“los

lacanianos").
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" ialidades”

5) Métodos para despertar y cultivar suf F B

derivables en el sentido de las metas propuestas explicita o implicitamente por
los valores de las doctrinas. Estos procedimicntos, a veces no terapéuticos sino
“preventivos” (terapias para normales), que pueden hasta tener componentes de
auto-anélisis y auto-gestioén, generalmente estin dirigidos a los objetivos propios
del individualismo, es decir, al desarrolio de la capacidad competitiva, a la auto-
i fied

alad Ipabilizacién, al auto-control adaptacionista y exitista™

Guinsberg {op. cit.)

En muyor o menor grado pero siempre, estas propucstas cutcgoncamente se
inscriben dcntro de lo que Fromm (1979) consideraba domcstlcado, cs dcclr acr(tlco
respecto a las condlclones culturales, cconémicas, sociales o polmcas, productoras de las
ksuuacmncs,quc prctcn_dcn modificar. Estas condiciones nunca son tocadas, ni siquiera
mencionadas, limitandose a los aspectos concretos y limitados de las csferas especificas a
las quev se ubocuh, aunque no son pocos los casos en los que ellas se convierten, pocas
veees ‘de manera explicita y casi siempre implicitamente, en ambitos religiosos o

ideoldgicos que ofrecen una nueva visién del hombre.

Otra dc las problematicas actuales para el psicoanalisis (y repito, no sélo suya) es la
lcndcncia a la discusion sobre tematicas excesivamente especificas, dejando a un lado, en el
olvido o en los archivos antiguos, las discusiones sobre problemas centrales en la
construccion del estudio de lo humano, sin quitarle el valor con cllo a los intentos por
estudiar las especificidades de cualquier técnica o desarrollo teédrico, que son necesitadas
por los demandantes del servicio terapéutico o en cubiculos académicos, Lo que valdria
remarcar ¢s que al dedicarse a responder estas cucstiones, sc ha dejado relegada la
necesidad de preguntarse si las afirmaciones que le otorgan sentido a la practica pueden

estar equivocadas o no.
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CAPITULO DOS
EPISTEMOLOGIA DE LA CIENCIA

2.1.¢{QUE ES LA CIENCIA?

“La filosofia es como una nifa, que lc gusta jugar con la muiiccs. La

cuida y con ella dialoga como si tuviera una existencia real. La Ciencia es como

el nifio que, i i rompe la fieca de la hermana para ver lo que

tiene dentro. Al final, ninguno de los dos nos explican, como anda, llora o cierra

los ojos.”
{Lucas, 1972, p. 49)

Admitamos el supuesto de quc ¢l investigador sabe lo que busca. Entonces debe
reunir sus resultados y aportarlos a lo que llamamos Ciencia: Evidentemente serin
resultados obtenidos siguiendo procedimientos y métodos racionales. Para comprender todo
csto, lo primero que hay que hacer cs dar una definicién a la Ciencia. .Podriamos, para
empezar, pensarla como acumulacién mas o menos ordenada de datos y relatos que formaﬁ
cl fabuloso archivo de conocimientos atesorados por cada cultura, aunque por lo comiin
también se exige a estos conocimientos cientificos, una cierta dosis de raciocinio y método.
Hay sin embargo, quicnes han considerado a la Ciencia como un determinismo
epistemoldégico estricto y anudado cuya mision ha sido perseguir la verdad. Las causas
precederian a los hechos con todo rigor. Conocer esas ontoldgicas causas seria quedar

dignamente catalogado en scr racional,

Asi se presuponia que el hombre civilizado era aquel ser vivo qﬁe hacia
conjeturas, pero se mantenia ‘como inconmovible, sobre todo en lo referente a los
fendmenos naturales, que se terminaban encajando en una dcscﬁpcién que: la mente
humana podfa comprender. Se consideraba como un ser rodeado de un mundo o realidad
externa que tenfan que comportarse, y estar hechas, de acuerdo con lo que su intelecto
aceptaba. Este esquema le permitia vivir satisfecho y a los desviacionistas de dicha postura

sc les toleraba, siempre y cuando, se les llamara filésofos,
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Bertrand Russell  considerd que a partir de Galileo se podia hablar de una
verdadera influencia de la ciencia como entidad separada del gobierno o de las religiones,
por lo que refiere que no es que antes no haya habido ciencia, si no que era distinta a la
actual en tanto que, a partir de esc momento, influye directamente cn la cotidiancidad de la
vida de los pucblos humanos. La distincién la encuentra en el método cientifico, mismo que
considera que este personaje (y poco ﬁempo después Kepler) conforma a través de una
observacién astronémica sin prcjuicjos. La rebelion al magister dixit, (a las afirmacioncs
aristotélicas) atn a costa del enfrentamiento con lideres clericales, le pudo haber costado la
vida a Galileo, como ocurrié_con una gran cantidad de personas que vivieron el periodo
anterior de oscurantismo catdlico. Sin embargo, su amistad con ¢l Papa le permiti6 salvar cl

pellejo a cambio de firmar una apostasia. .

Yo, Galileo Galilei, hijo del difunto Vincenzo Galilei, de Florencia,
de setenta aiios de edad, siendo citado personalmente a juicio y arrodillado ante
vosotros, los eminentes y reverendos cardenales, inquisidores generales de la
Republica universal cristiana contra la depravacién herética, teniendo ante mi
los Sagrados Evangelios, que toco con mis propias manos, juro que siempre he
creido y, con la ayuda de Dios, creeré en lo futuro, todos los articulos que la
Sagrada Iglesia catolica y apostolica de Roma sostiene, ensciia y predica. Por
haber recibido orden de este Santo Oficio de abandonar para siempre la opinién
falsa que sostiene que el Sol es el centro ¢ inmovil, siendo prohibido el

defender o de ningiin modo dicha falsa doctrina; y puesto que

después de habérseme indicado que dicha doctrina es repugnante a la Sagrada
Escritura, he escrito y publicado un libro en el que trato de 1a misma condenada
doctrina y aduzco razones con gran fuerza en apoyo de la misma, sin dar
ninguna solucion; por eso he sido juzgado como sospechoso de herejia, esto es,
que yo sostengo y crco que ¢l Sol es el centro del mundo e inmévil, y que la

Tierra no es ¢l centro y es mavil, deseo apartar de las mentes de vuestras

eminencias y de todo catdlico cristiano esta veh p
abrigada contra mi; por eso, con un corazén sincero y fe verdadera, yo abjuro,
maldigo y detesto los errores y herejias mencionados, y en general, todo error y
sectarismo contrario a la Sagrada Iglesia; y juro que nunca mds en el porvenir
diré o afirmaré nada, verbalmente o por escrito, que pueda dar lugar a una
sospecha similar contra mi; asimismo, si supiese de algin hereje o de alguien

sospechoso de herejia, lo denunciaré a este Santo Oficio o al inquisidor y
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ordinario del lugar en que pucda encontrarme. Juro, ademds, y prometo que

cumpliré y observaré ficl todas las peni ias que me han sido 0 me scan

impucstas por este Santo Oficio. Pero si sucediese que yo violase algunas de mis
promesas dichas, juramentos y protestas (jque Dios no quicral), me someto a
todas las penas y castigos que han sido decretados y promulgados por los
sagrados cdnones y otras constituciones generales y particulares contra
delincucntes de este tipo. Asi, con la ayuda de Dios y de sus Sagrados
Evangclios, que toco con mis manos, yo, ¢l antes nombrado Galileo Galilei, he
abjurado, prometido y me he ligado a lo antes dicho; y en testimonio de ello, con
mi propia mano he suscrito este presente escrito de mi abjuracién, que he
recitado palabra por palabra.  En Roma, en el convento de la Minerva, 22 de
junio de 1633; yo, Galileo Galilei, he abjurado conforme se¢ ha dicho antes con

mi propia mano."!
' (Cit. en Russell, 1976, p. 27)

Este conflicto, resuclto mediante la amenaza de muerte del divergente, no se
queda cnvuelto en cl pasado. En cambio, muestra claramente la cterna reyerta entre los
seguidores de la induccién y aquellos otros de la deduccién. En los tiempos de Galileo, la
Iglesia Catdlica empezaba a sufrir la decadencia propia de todo Imperio, a soltar las riendas
que mantuvo firmes durante por lo menos unos 10 siglos. Esta nueva época permitié no
sumir una vez a la discordancia en el olvido, como antes habia ocurrido con Aristarco y

Heratéstencs, La induccién habia ganado terreno contra la deduccién, defendida por Jo ya

sabido.

El papel de la induccién en el método cientifico se tornaria entonces primordial.
En ella encontraria su caracteristica definitoria sentada sobre la observacién de hechos que
permitan descubrir las leyes generales que los rigen. De ahi que hable entonces de tres
pasos principales cn la labor cientifica. Para ¢l primero tendrfamos una aproximacion a’los
hechos que puede o no pasar por lo fortuito, un acercamiento que una vez conseguido se
intenta repetir, mdxime en condiciones controladas, de forma tal que los eventos no
relacionados se alcjen casi por si mismos en el proceso repetitivo. En el segundo tiempo se

! Las negrillas son mias y tienen la intencién de preguntar si esta cita no puede relacionarse con lo que todavia
escuchamos en ciertos circulos tedrico-cientificos, sobre todo en el 4mbito informal y/o personal.
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claboraria la tecoria cientifica, jucgo inductivo que busca leyes generales relacionando
hechos particulares que en apariencia pueden ser inconexos. Para el tercer tiempo, la labor
deductiva implica la exposicién de nuevas afirmaciones que infieren sobre otros hechos
particulares. Aqui hago una aclaracién que me parcce importante. Este conocimiento? de un
detcrminudo género, antes que leyes, propone hipdiesis razonables que, en lo que permitan
los sentidos, se rclucnonan con hcchos scpurudos de nuestra abstraccién del mundo. Dichas

hlpotcs1s, por ser tales aceptan»su pOSlbl]Idad de crror y tan sélo su probablhdﬂd y:

a actitud clcmlf ica podria entenderse entonces, como ese

ntcndldo que no sc_ habla de verdadcs, si no de

suposiciones que | sustentun co otrns afirmaciones anteriores y prucbas empiricas de las

rclacioncs'érftre ‘umba 3 trnspasadns hasta  lo posible por el raciocinio 16gico del

1nvest|gndor. La Clencm, m{ls que un fin, es un camino.

" De ahi que Russell afirme que la certeza subjetiva es inversamente proporcional a
la certeza objetiva. No sec entienda que los métodos. cuantitativos son mds cientificos. Al
c'dntmrio, se pucde ser coherentc a la metodologia cientifica sin necesidad o con la
imposibilidad de realizar mediciones exactas. Lo que se intenta decir es que los argumentos
inductivos tienen mayor probabilidad de sostenerse (no significa que neccsariamente

acierten mas) cuando se sustentan con precisiones cuantitativas.

Venga aqui el cjemplo que maneja Russell del Sr. Jones. Supongamos que
contamos con la amistad de un tal sefior con dicho nombre. Estamos seguros de haberlo
visto hace un momento paseando por la calle. Hasta aqui no hay problema; pero surge
entonces la disyuntiva (cientifica obviamente, en lo coloquial cs tan absurdo como el
escepticismo radical). Sin interés de adentramos en exceso en detalles que no competen,
diremos que lo que ocurre es una interpretacion de nuestro cerebro de una serie de seiiales
cléctricas transportadas por el nervio 6ptico, posibilitadas por la accion de conos y
bastones, asi como efectos reflexion, refraccion y demas accidentes de luz y sombra.

Aunque cn cstc momento Russell le da mayor importancia a la teoria de reflejos

? Lo que bajo las debidas reservas, concuerda con la idea de conocimiento en psicoanalisis como escindido del
saber.
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condicionados de Pavlov, s6lo me dedicaré a mencionar que la conexion entre ¢l evento
concreto y Ia denominacién de Jones al cvento, no disponc de mayores clementos que la
suposicion del observador. Lo que se entienda por este amigo queda ain mads alejado por
culpa y gracia dc la re-presentacién que ¢l nombre impone. De ahi que Bertrand asuma que
lo propio del Sr. Jones se concentra en actividad cognitiva propia del personaje,
inalcanzable por cualquier sentido de apreciacién de nosotros como sujeto-observador del

_entendido objeto-Jones.

(Podemos desde la ciencia pensar entonces que ¢l sefior que vimos existe o no?

Lo intercsante es que objcto-Jones ¢s una hipdtesis conveniente, por medio de la cual

' algunas de nuestras propias sensaciones pueden ser reunidas cn un haz; pero lo que en
realidad las hace aparecer juntas no es su comun origen hipotético, sino ciertas semejanzas
y afinidades causales que tienen unas con otras. Estas subsisten, aunque su comin origen

sea imaginario.

El problema se acentiia cuando al que vemos suponemos que no-cxiste. Asf cl
caso de lo Banda del Club de los Corazones Solitarios del Sargento Pimienta en El
Submarino Amarillo, largometraje donde los personajes y ambientes nos pueden parecer el
colmo del absurdo pero no por ello nos impiden sentirlos y considerarlos.coherentes,
otorgandoles, al menos durante lo que dura la pelicula, vida, pensamientos y sentimientos
propios. La diferencia entre el primer caso y el segundo no se centra en la percepcion de los
personajes, si no en la interpretacion que damos a aquello que estamos viendo. Ambos
cuerpos se comportan, pero suponemos que el primero es real y el segundo no. ;Cémo
hacer el tajo desde una perspectiva cientifica? Suena simple en lo cotidiano, pero suena
también simple que el sol sale y se mete. El Gnico parte aguas con que damos cuenta es la
estructuracion mas o menos ordenada de conocimicntos anteriores, que damos por hecho
que todos aceptamos que tienen correlacién con la concrecion, ajena a la interpretacion que
en lo posible, se demuestre con la repeticiéon controlada de los eventos en cuestion. Este
parte aguas se consideraria cientifico. Si ahora pensamos en los fines hacia los que se dirige
el investigador, cuando se considera cientifico, inmediatamente comprobamos que su acti-

vidad puede seguir diferentes orientaciones.
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Mientras unos pacientemente reunen y clasifican datos (segundo paso de acuerdo
con Russell), otros experimentan con dinamica, vitalismo, evolucién y revolucién
(encaminados al tercer paso). La primera orientacion se asemeja a una Academia de la
Lengua quec constantemente cstuviera poniendo en estudio nuevos términos. La comin
aceptacion a veces es muy lenta, otras veces s¢ admiten con precipitacion. De tiempo en
tiempo también hz‘ly'témiihos que caen en desuso. Lo que hace unos dias nos parecia como

cierto e irrefutable, apenas han transcurrido semanas y ya presenta multiples excepciones.

: Los enciclopedistas fueron quizé los que presentaron la inquietud de la duda, con

maés galanura, con mejor estilo. Hoy resulta inconcebible comenzar a tratar lo divino y lo

-humano, tema tras tema, siguiendo simplemente un orden alfabético. Sin embargo, esta es
una forma como otra cualquiera de relatar, de inventariar, de tratar de éonocer la situacidon

€n que nos ecncontramos.

“Estuve estudiando mis pasados cuarenta afios y reconozco cuanto
tiempo he perdido. Creo que estoy compucesto de materia, pero nunca me quedé
conforme con las explicaciones de lo que produce el pensamiento... Incluso
ignoro si el pensar es una sencilla accién, como el andar y digerir, y si pienso
con mi cabeza del mismo modo que sostengo una cosa con mis manos. Todo
ello me alecta en gran manera y cuando he hablado dumnte tiempo me quedo
confuso y avergonzado de lo que he dicho™

(Proverbio de un brahmdn, cit. por Voltaire,
en Lucas, op. cit., pig. 46)

Quienes s¢ sumergen en estos temas, sc - disparan haciendo divisiones y
subdivisiones. Para destacar lo quc aqui nos interesa, mantengidmonos en la
departamentacién de Ciencias Naturales y Culturales. Las primeras, las Naturales, tienen
como elemento diferenciador el hecho de presuponer que la Naturaleza (sobre todo sus
leyes) existen y siguen existiendo, con independencia de las interpretaciones que de ellas
-hacen los cientificos de cada época. Los que trabajan en las Culturales, aparte de tender a
optimizar en los asuntos en que llegan a un acuerdo (coincidencia no muy frecuente) los
recogen como un notario que registrara en su acta. Es decir, sus libros cientificos son, lo

. que el hombre piensa en aquel instante de sus propias interacciones.
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Los investigadores del primer grupo, fisicos, quimicos, bidlogos, ctc., permanecen
atentos a lo que la madre Natura esté dispuesta a juzgar y dar fe de los aciertos o
desacicrtos que tienen los que de ella se preocupan, a mancra del ensayo asumido a Goethe

y mds tarde leido por Freud, por cjemplo.

Para poner en prictica ¢l intento de la construccidén o descubrimiento de Leyes
(como esquemas al menos, cuyo valor radique en su potencialidad de deduccién de
proposiciones singulnfcs susceptibles de verificacién), la Ciencia divide el todo en partes
(andlisis), los organismos en érganos, lo oscuro en iluminado o conocido. La Lcy no es’un‘d :
asercién, sino la estructurn de ciertas asercioncs. En nuestra actuacnén podcmos tratar dc,g

comprobar cstas preposiciones singulares, pero no las mismas Icycs.

El fisico teérico nos da en un lcngua_)e convencxonnl pnld ras. o compnmxdos de
conocimientos con los que crecmos comprcndcr el mundo. La cconomia del’ pcnsnmxento,
mas utilizable, la que mas nos reduce la ansiedad (en el scnndo de Dcvcrcux), es la que
identifica a las leyes naturales con las leyes abstractas de los universalistas. La unidad del
saber ha sido siempre uno de los ideales més tenazmente perseguidos por el pensamiento
humano. La aspiracién suprema consistia, pues, en encerrar al mundo entero en un cuadro
sistematico basado en un solo principio, aunque el cuadro mismo resultara sumamente
complejo y dotado de las mas diversas articulaciones. Sin embargo, sin llegar a estos
limites, la obsesién dc los actuales teéricos por extractar y sintctizar, es tal, que con
frecuencia se adentra en una semantica tan oscura que resulta incomprensible auin para los

seguidores de los mismos tedricos (sin intencion de ofender a los lacanianos).

Frangois Jacob, ganador del Premio Nabel de Fisiologia en 1965, tiene una vision
similar de la ciencia a la que podriamos resumir como una de las mas aceptadas, o por lo
menos de mayor difusion. De acuerdo con él, la ciencia presenta dos maneras de

desenvolverse y en las cuales, todas las formas que conocemos de hacer ciencia encajan.

“La ciencia diurma pone en jucgo unos razonamientos articulados
como engranajes, unos resultados que poseen la fuerza de la certidumbre. Uno

admira su majestuosa ordenacién como un lienzo de Leonardo da Vinci o una
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fuga de Bach (...) La cicncia, consciente de su andadura, orgullosa de su pasado,
segura de su futuro, progresa pletdrica de resplandor y de gloria,
La ciencia nocturna, en cambio, vaga a ciegas. Duda, tropicza,

retrocede, suda, se despicrta sobresaltada. Cuestionandolo todo, sc busca, se

interroga, se corrige sin parar. Es una especie de taller de lo posible donde se
clabora lo que se convertird en inateria de la ciencia (...) A merced de la suerte,
la mente se agita en un laberinto, bajo un fucgo cruzado de mensajes, buscando
una seiial, un guifio, un paralelismo imprevisible. Como un prisionero en su
celda, da vueltas, busca una salida, un resplandor (...) Nada permite afirmar que
la ciencia noctuma accederd al estadio de ciencia diuma. Que el prisionero
saldrid de la oscuridad. Y si ocurre, sucede de forma gratuita, caprichosa (...) En
cualquier momento, en cualquicr lugar, como ¢l rayo. No es la l6gica entonces lo
que guia cl espiritu, sino el instinto, la intuicién. La necesidad de aclararse. El
empciio de vivir (...) La cscritura y la investigacién parten del mismo punto: la
creacién de un mundo que fue visto por primera vez por la imaginacién”

(Jacob, F., cit. en Perrés, 1998),

La pelea con el dogmatismo cn ocasiones se ha exagerado, y asi, la veracidad
cientifica parece que se inclina cada vez mas hacia el escepticismo cicntifico, o quiza visto
de otra forma, resulta cada vez mds mévil y borrosa la linea de separacion entre
especulacién -y estabilidad.. En ocasiones ‘se considera que la Ciencia, vista
contemplativamente, nos sitia en la alternativa de que lo que crecmos, lo riguroso. en

nucstra vida es ¢l mito y en cuanto salimos de su magia, todo es confusion.

Acerca de estos temas, Alan Sokal, fisico de la Universidad de Nueva York,
plantca en una entrevista a cargo de la revista electrénica CienciaFloy (Asta, 1998), una
posicion paralela, opuesta a la de los cientificos que constitufan el llamado “circulo de
Viéna", mismos que querian elevar la ciencia a un nivel de privilegio, respecto de otros
tipos de conocimiento, pero definiendo claramente sus limites con el escepticismo o el
relativismo radical. Afirma junto con Bricmont la continuidad metodoldgica entre la ciencia
y la vida cotidiana, defendiendo que la ciencia no es completamente distinta de otros tipos
de conocimiento, sino que solamente participa de una cierta actitud racional para investigar
cualquier sujeto. Lo que distinguiria a la ciencia modema de otros conocimientos seria

cntonces el hecho de que ha desarrollado mas profundamente que otros campos esta actitud
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racional comin a toda investigacion seria, mediante la utilizacion de la estadistica,
repeticion de experimentos y control de variables; los principios son los mismos, pero los
detalles de metodologia de investigacion, obviamente, deben depender de los fendmenos
que uno quicra investigar. De ahi que los experimentos cn la ciencia funcioncr; como una
red. Es decir, no se trata nunca de un unico experimento y una Gnica proposicion teérica,

"-sino de varios experimentos.

Su postura no es en principio muy d.ik‘s"tinm»vd_c lab"k(‘i(’:‘ Poppcr, cuando afirma que en la
cicncia se debe estar dispuesto a cambiar las hipétcsis en fﬁﬁéién de las pruebas que
contfadigan las afirmaciones (todo conocimiento cientifico queda entonces entendido como
proViSorio y sujcto a una cventual revision), pero sin caer en un escepticismo o relativismo
extremos, ya que en algin momento, quiérase o no, damos por hecho que algo es real, toda

vez que afirmar lo contrario seria andlogo con un estado psicético.

Por ello la discusion acerca del problema del escepticismo radical. Primero, para
admitir que es irrefutable; segundo, para enunciar que no obstante, en la prictica nadie lo
toma en scrio; en tercer lugar, para sefialar que, si uno cs un escéptico radical coherente,
entonces debe aplicar esta posicién a todos los campos y niveles del conocimiento, no sélo
a las teorfas que no se adecuen a sus fines. Lo que Popper deja como mensaje es *“No

bemos: solo pod. adivinar” (Popper, 1999, p. 259), si bien nucstras hipétesis estin

guiadas por nuestra fe en leyes, a diferencia de otras posturas de bisqueda de conocimiento,
en cl plano cientifico, sc someten a contrastaciones sistematicas que intentan rebatirlas
16gica, matematica y técnicamente, entendiendo como consccuencia que al contrario de los
. positivistas radicales, para él, las teorias nunca seran verificables empiricamente y la
objetividad de los enunciados cientificos descansara en el hecho de poder contrastarse
intersubjetivamente®. Popper negd al psicoandlisis el estatuto de ciencia: los datos del

psicoanalisis no son falsables, y por lo tanto no son cientificos (Fernandez, 2001).

Sin embargo, Sokal supone que la radicalizacion de la postura de Popper provocd

muy probablemente un malentendido, y se dio por hecho que, como no cra posible llevar a

3 Critica intersubjetiva: Regulacion racional mutua por medio del debate critico. (Popper, op. cit. p. 43)
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cabo las falsaciones a su miximo, no quedaba mas que aceptar indistintamente cualquicr

propucsta, aceptandola dentro una “ciencia™ que resultaria mucho mds vaga e incierta.

¢Se pucde considerar csa afirmacién como una violencia contra Feyerabend? Por
supuesto. En franca discrepancia con Popper y Lakatos, Feyerabend propuso que ¢l tnico
principio que no inhibe el progreso es que toda afirmacién valga. Esto debido a que segiin
¢1, las hip6tesis que contradicen a las teorias bien confirmadas proporcionan evidencia que
no pucde obtencrse de ninguna otra forma y que la uniformidad de propucstas debilita el
poder critico de la ciencia. Pide grosso modo, dejarle un asiento a la sinrazén para

desacralizar al conocimiento cientifico.

Imre Lakatos nacié en Hungria, en donde estudid fisica y astronomia; sin embargo,
durante las purgas estalinistas de 1950 fue detenido y pas6 seis afios en la cércel, de la que
finalmente escap a Inglaterra, en donde vivié el resto de su vida. En la Universidad de
Cambridge. obtuvo -un segundo - doctorado en filosofia de la ciencia; en Londres fue
discipulo de Pbpper,yf su sucesor,‘ al retirarse ¢ste de su citedra de légica y. método
cientifico en la Escuela de Economia de Londres. Tanto para Popper como para Lakatos, el

objetivo de la ciencia no es alcanzar la verdad sino aumentar la verosimilitud. .

‘Para Popper, ‘los :experimentos cruciales son importantes porque falsifican a las
teorias, mientras qixe para Lakatos son irrelevantes en vista de que siempre se puede
modificar el cinturén heuristico negativo sin afectar a la teoria. Ambos estén en acuerdo de
que las distintas teorfas deben compararse por su aumento en contenido y su corroboracion,
y ambos cnfrentan el mismo problema de ¢émo medirlo. Finalmente, los dos fildsofos se
intercsan cn la metodologia cientifica pero mientras Popper pretende decimos como se hace
o deberia hacerse hoy la ciencia, Lakatos escudrifia el pasado para sugerir como debera
hacerse la ciencia en el futuro. La diferencia principal entre Popper y Lakatos es que el
segundo sostiene que la cicncia se parece mds a un pleito entre tres contendientes, dos
teorfas y un experimento, y que cl resultado interesante es con mayor frecuencia la
confirmacién de una de las teorias y no su falsificacion. El estudio historico de Lakatos

revela que cuando falla alguna o algunas de las predicciones derivadas de una teoria, ésta




53

no se¢ ha eliminadoe sino que sc ha conservado micntras se afinan las obscrvaciones
realizadas y sc llevan a cabo otras mas. Dc hecho, no convicne climinar una tecoria cn
cuanto aparece la primera expericncia que la contradice, en vista de que una tcorfa (aun
plagada con anomalias) es mejor que no tener ninguna teoria. Con esta basc, Lakatos
propone que sélo debe rechazarse una teoria, cuando otra nueva cncierra mayor contenido
empirico, o sca que predice hechos nuevos no anticipados o hasta incompatibles con la
anterior, explica todo lo que explicaba la anterior y parte del exceso de contenido de la

nueva, se confirma sobre la vieja teoria,

“Los mas grandes descubrimientos cientificos son programas de

investigacién que pueden evaluarse en términos de problemiticas progresivas y

das; las revoluci cientificas consisten en que un PIC reemplaza a otro

(superandolo de modo progresivo). Esta metodologia proporciona una nueva

reconstruccion racional de la ciencia. La unidad basica de esti ion (debe ser)

un PIC con un ‘centro firme’ con ional ptado ( y por una decision
provisional irrefutable) y con una ‘heuristica positiva® que defina problemas,
esboce la construccién de un cinturén de hipdtesis auxiliares, prevea anomalias y
las transforme en ejemplos victoriosos; todo ello segin un plan preconcebido. Es
primordialmente la heuristica positiva de su programa, no las anomalias, la que

determina la eleccién de sus problemas (...) Lo que para Popper (y otros) es

externo, a saber, influencias metafisicas, pasa a formar parte del ‘nicleo firme’

interno de un programa”
(Lakatos, cit. en Ferndndez, 2001)

A los conjuntos de teorias afines generados por modificaciones sucesivas de sus
predeccsores, Lakatos los denomina “programas cientificos de investigacién™. Cada uno de

esos programas esta formado por tres capas concéntricas de entidades dialécticas:

El nicleo central, que reune los supuestos basicos y esenciales del programa, o sea
todo aquello que es fundamental para su existencia; este nticleo central estd celosamente
protegido de las peligrosas avanzadas de la falsificacién por un cinturén protector llamado
heuristico negativo, un principio metodoldgico que estipula que los componentes del nicleo
central no deben abandonarse a pesar de las anomalias, constituido por miltiples elementos

variables, como hipdtesis auxiliares, hipétesis observacionales o diferentes condiciones
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experimentales. La capa mas externa del programa cientifico de investigacion se conoce
como heuristico positivo y cstd representada por directivas generales para explicar

fenémenos ya conocidos o para predecir nucvos fenémenos.

Defiende que sélo existen dos clascs de programas cicntificos dec investigacion, los
progresistas y los degencrados. Un programa de investigacidn es progresista siempre que su
crecimicento tconco anticipe su crecimiento empirico, 0 sea, mientras continie prediciendo
hechos nuevos con cierto éxito; se considera que ¢l programa estd estancado cuando solo
ofrezca cxplicaciones de descubrimicntos accidentales o de hechos predichos por otro
programa rival. Cuando un programa de investigacion explica progresivamente mis que
otro rival, lo supera, y entonces el rival puede eliminarse, almacenarse o trabajar en ¢é| con
la esperanza de que su fortuna cambie. Propuso usar su esquema de programas de
investigacion cientifica para distinguir a la ciencia de otras actividades que pretenden serlo
y no lo son, para distinguir entre programas progresivos y degenerados, y para explicar el

crecimiento de la ciencia.

Nacido en Viena en 1924, Paul Feyerabend se inserté cn el 'mundo int_electual
polémica y hasta escandalosamente, Aunque vivié del éxito acndéhigo de su irreverencia
intelectual, Feyerabend no se sintié en absoluto identificado con ese mundo. Mads bién,
negocié con él y, al fin de cuentus, le permitié un retiro tranquilo.  Entré al mundo
académico casi accidentalmente, pero pronto se convirtid en un reputado profesor. Otero
(1995) comenta que a Paul lo seducian la retorica y el debate. No preparaba sus clases y se
dejaba guiar por un curso de pensamiento cualquiera, sugerido por un oyente o por su
propia improvisacion. El temor a tener que asumir compromisos ¢ identificaciones que no
sentia lo llevo a rechazar la oferta de Popper para trabajar establemente con él, o con
cualquiera. Ni siquicra tenia claro un objetivo para su vida futura y se dejaba llevar por los

acontecimientos.

En Viena conoci6 al fisico Félix Ehrenhaft, quien lo impresiond por su capacidad
para adoptar posturas iconoclastas y antiortodoxas, lo que afios mas tarde se convertiria en

su especialidad. El primer encuentro de Feyerabend con Popper tuvo lugar en 1948, en
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Alpbach, cn la época de mayor esplendor del falsacionismo; Feyerabend se impresiond
mucho con Popper pero muy poco con sus teorias. En 1950 trabajd una temporada con
Popper en Londres y se asocié con Imre Lakatos, con ¢l que sostuvo un dcbate amistoso
continuo,, suspendido por la muerte de éste; es mas “Contra ¢l método™ uno de sus escritos

mas importantes fue plancado como parte de bcsn‘ discusién.

leo gala dc ar; umcntos 16 icos y racionales parn convencer de que la ciencia cs

lo estd muy blen que aéi hayn sido en et pasado y quc asi sca

1rrac10nal y que ndem{ls no's
En rclacnon ‘con el mctodo cientifi ico, se declara

hoy, sino quc usi
""anarquxstd, postula y\deﬁcndc el llbre acceso del individuo a todas las opciones posibles

S cOmo, dcbe ser.

(trudlcmnulcs, contempornncas, nbsurdas, racionales, emotivas o intelectuales) para
alcanzar el conoclmlcnto. ldentificé a la ciencia del siglo XX como el equivalente de la
.“'rcllglén ﬂ,durante el medioevo. No concibe a la ciencia como una superacion de las

‘- estructuras ‘dogmdticas de esos tiempos sino simplemente como una opcién alternativa,

.jgualmente irracional y autoritaria, que finalmente triunfé no por su mayor coherencia

16gica sino por su mejor rendimiento tecnolégico. Su intencién es convencer al lector de
que todas las metodologias, incluyendo a las mas obvias, ticnen sus limites. La mejor
mancra de mostrar esto es demostrar no sélo los limites sino hasta la irracionalidad de

-‘algunas reglas que los empiristas consideran como bdsicas.

Rechaza la idea de que la ciencia pueda y deba actuar de acuerdo con reglas fijas,
precisas y universales, comunes a todas las ciencias. Perspectiva que para él tiene su
maxima cxpresion en el método experimental y la formalizacion matematica de las teorias.
Para €l esto supone un enfoque internalista del desarrollo de la ciencia que se olvida de las

condiciones sociales, historicas y subjetivas que influyen en el cambio cientifico. (Carvajal,

2001)

Feyerabend sostiene contra el monisnio metodolégico un pluralismo metodolégico
como condicidon necesaria para el progreso de la ciencia, Sin embargo, el “todo vale”
convierte inevitablemente en una regla; con lo cual el pluralismo metodolégico termina

siempre en la paradoja, lo cual es comiin a todo relativismo radical y da pie a criticas como

t
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la broma de Sokal. Sin embargo, no niega que haya componentes racionales en la ciencia,
ni que todas las teorias sean inconmensurables, ¢l problema para ¢l radica cn que la
cleccion de los criterios para seleccionar las teorias inconmensurables es en Gltima instancia
subjetiva, por ende irracional, como criterios estéticos, juicios de valor, prejuicios y anhclos

religiosos.

El umco pnnclplo no basado en factores externos que ndmlte Feyerub 'd s’ quc

una tcoria cwntxﬁca pucdc chmmarsc por dcf clcnte cuando se demuestra que contiene una

lncongrucncm mlcm , Dlscule csle mlsmo punto rec zand

hcchos las transfonnaron en congruemcs.

' Finalmente, Feyerabend aprucba -cl kcohcepto_'de la inconmensurabilidad de los
paradigmas cientificos de Kuhn pero en cambio rechaza los periodos ciclicos de ciencia
normal y revolucion, alegando que ni existen ni han exisiido nunca, por lo que no pueden
explicar el crecimiento de la ciencia. Este se explicaria como resultado del juego entre la
tenacidad-con que sc sosticnen unas teorias y la proliferacién de otras teorias, No es otra

cosa que un cambio en el interés y en la publicidad.

Aunque educado como fisico, Kuhn pronto se desvié hacia el estudio de la historia
(Pérez, 1998). Para él, la historia representa el color del cristal con el que debe mirarse toda
la filosofia de la ciencia. Esta historia le muestra a Kuhn, que a lo largo de su evolucién las
distintas disciplinas han pasado por uno o mas ciclos bifasicos, que él mismo llama ciencia
normal y revolucién (ocasionalmente sc¢ identifica una tercera fase inicial, llamada
preciencia, que desaparece a partir del segundo ciclo). En forma paralela a este concepto
ciclico de la evolucion de las ciencias, Kuhn introdujo también la famosa idea del
paradigma, que representé la teoria general o conjunto de ideas aprobadas y sostenidas por
una generacién o un grupo coherente de cientificos contemporancos. Un‘paradigma estd
formado por la amalgama de una teoria y un método, que juntos constituyen casi una forma

especial de ver al mundo, sin embargo, el estado ontoldgico del paradigma kuhniano no es
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claro, sc trata de una entidad ambigua, algo camalednica y hasta acomodaticia, de la que a
veees sc oye hablar como si fuera algo real y con existencia independicnte. Posteriormente,

sustituyé el término por “matriz disciplinaria™ y “cjemplar’, con objeto de ser mas preciso.

Una vez cstablecido el paradigma, la ctapa de preciencia es sustituida por un
periodo de ciencia normal, caracterizado porque la investigucién se desarrolla de acucrdo
con los dictados del paradigma prevalente, o sca (juc se siguen los modelos que ya han
demostrado tener éxito dentro de las teorias z.xccptadas. Durante el periodo de ciencia
normal los investigadores no s¢ dedican a avanzar el conocimiento sino a resolver
problemas o acertijos dentro de la estructura del paradigma correspondiente; en otras
palabras, lo que sc pone a prueba no es la teoria o hipdtesis general, como quicre Popper,
sino la habilidad del hombre de ciencia para desempeiiar su oficio, en vista de que si sus
resultados no son compatibles con el paradigma dominante, lo que estd mal no es la tcoria

sino los resultados del trabajo del investigador.

Durante el periodo de ciencia normal los resultados incompatibles con el paradigma
prevalente se acumulan progresivamente en forma de anomalias y sélo cuando se alcanza
un nivel intolerable de anomalias es que el paradigma se abandona y se adopta uno nuevo
que satisfaga no sélo los hechos explicados por el paradigma anterior sino también todas las
anomalias acumuladas. A la ciencia que se realiza durante. el periodo en que ocurre este
cambio, de un paradigma por otro, Kuhn la llama “ciencia revolucionaria™. Pero es
precisamente en su andlisis de este cambio donde propuso que el rechazo de un paradigma
rebasado por las anomalfas acumuladas y la adopcion de un nuevo paradigma
histéricamente no ha sido un proceso racional, entre otras razones porque los distintos
paradigmas son inconmensurables, lo que no significa que sean incompatibles, sino
simplemente que no son comparables entre si. Kuhn comparé al cambio de paradigmas con

una conversién religiosa.

Pcro Kuhn y Popper coinciden en pasar por alto los mecanismos de generacién de
las hipétesis aunque el primero las atribuye a la intuicién estimulada por la acumulacién

progresiva de anomalias y el segundo nada mas a la intuicion pero basada en un
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componente genético. En cambio, mientras Popper postula que ¢l cambio de una tcorfa
cientifica por otra provicne de la falsificacion de la primera y el mayor poder explicativo de
la segunda, Kuhn insiste en que la historia muestra que el rechazo de una teoria cientifica y
su sustitucién por otra ha obedecido mucho méas a fuerzas irracionales e ilogicas, mas

relacionadas con factores socioldgicos que con principios racionales.

Las rcvolucnones termman con la V|clonu tolal de’ uno dc ]os dos campos opuestos.

Por lo menos parn ellos, el resultado de la rcvoluc:oh debe ser el progrcso, y'se cncuentmn :

en una posxclén excelente para ascgurarse de que “los: mlcmbros futuros dc éu comumdad ‘
acepten la historia anterior a cllos de la misma manecra. No seré aceptado el camblo a
menos que los cientificos se convenzan de que se cumplen dos importantes condiciones. En
primer lugar, el nuevo paradigma debe parecer resolver algin problema impdnixntc y:
generalmente reconocido, que no se ha podido resolver de ninguna otra mancra. En
segundo lugar, el nuevo paradigma debe garantizar la conservacién de una parte
relativamente grande de la capacidad para resolver problemas concretos que la ciencia ha
alcanzado a través de sus predecesores. De esto resulta que, aunque 1os nuevos paradigmas
rara vez o nunca poseen todas las capacidades de sus predecesores, generalmente conservan
una gran parte de los aspectos mas concretos de los triunfos previos y ademas siempre

permiten soluciones adicionales a otros problemas concretos.

A pesar de la inconmensurabilidad de los paradigmas en competencia, y de que el
cambio de uno por otro durante las revoluciones cientificas se parece mas a una conversién
religiosa que a una accidn racional, el nuevo paradigma ecsta obligado a garantizar la
preservacion de mucho de lo aprendido en los periodos previos de ciencia normal, lo que

permite el “crecimiento” de la ciencia.
2.2. CIENCIA Y RELIGION

*Solucién fundamental:

Creemos en la razén, pero ésta es filosofia de grises conceptos; cl

lenguaje esta construido sobre todos los prejuicios mas ingenuos.
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Entonces nucstra lectura proyccta desarmonias y problemas en las
cosas porque sélo pensamos dentro de la forma ded lenguaje, por cllo creemos en
la verdad cterna de la razén (por ejemplo: sujcto, predicado, ctc.).

Dejamos de pensar si no queremos hacerlo en la coaccion del
lenguaje, precisamente por cllo todavia legamos a ta duda, al ver aqui un limite
como limite.

El pensar racional es un interpretar segun un esquema que no

podemos rechazar.™
(Nietzsche, 2000, p. 40)

La religion es ¢l conocimiento del Dios verdadero y la obediencia a su Ley. El
conocimiento de Dios significa tener conciencia de que es el Creador y Seiior del todo.
Incluye ademas una aprehensidn de sus atributos morales y una relacién intima y pcrson.nl
con ese Dios, establecida por la devocion amorosa. Asi que la religion consiste en fe y
moral. La fe incluye tanto la direccién como el impulso moral y a la inversa, la moral, en su
grado mas alto, tiene la interioridad de la fe. La prueba crucial para cualquier culto a este
Dios es saber si promucve la aprehensidn del caracter ultimo del espiritu y de la supremacia

de los valores espirituales y morales (Mattuck, 1962).

Mientras que la religion resulta marcadamente sincretista, por lo menos en sus
fases mas antiguas y en su trayectoria secular, no se puede decir lo mismo del cuerpo del
conocimiento cientifico. Desde el punto de vista 16gico y metodolégico, del interior del
cuerpo de conocimientos de la ciencia sc expulsa todo elemento que no pueda ser
recubierto por la prictica metddica. Este tipo de practica tiene una orientacion
investigadora, esto ¢s, busca recubrir términos de cuyo enlace, sc extraiga un sistema de
certezas coherentes. En la religion no encontramos método, ni recubrimiento multiple de

objetos, ni establecimicnto operatorio de verdades.

Sin embargo, la historia ha dado cuenta de una consolidada confusion de
conocimientos, especialmente ¢l religioso, el cientifico y el filoséfico. La necesidad de
cstablecer contacto causal, una necesidad operatoria, parece ser una constante humana. Es
licito suponer que surge una mentalidad etioldgica desde el momento en que el propio

sujeto de operaciones se pone como fuente originaria de alteraciones efectuadas en el
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cosmos. La gran diferencia estriba en que los alcances y restricciones de quicn no cs

cientifico, no pueden ser medidos ni recortados por dicho sujeto.

En el cristianismo medieval, hay una recaida de la religidn en la magia por medio
de pricticas astroldgicas, alquimicas o cabalisticas. La fusién de todas las tradiciones
esotéricas, antiguas y medievales, brota con inusitada fuerza en el Renacimiento. El afén
por controlar y dominar la naturaleza ticne su precedente doctrinal directo en csas
tradiciones esotéricas y magicas, antes que en la escoldstica, csto es, la ﬁlosof'i_a y teologia

oficiales que antecedieron de manera directa a la ciencia clasica.

La confusion de génceros (ciencia, religion, filosofia) no se da en el plano légico ni
en ¢l metodoldgico. Es el propio lenguaje ¢l que permite un uso de multiple significacién
de los vocablos con una historia cultural compleja que, sin perjuicio de su uso cientifico
cstricto bien sentado y pragmadticamente establecido, se funde con los usos extracientificos
obedeciendo a intereses politicos, confesionales, o por causa de la mas simple y burda
ignorancia. Asi, cualquiera de estos términos, originarios quiza ya en la mitologia semitica
o indocuropea traspasados a la metafisica, caen dentro de la metddica y restriccion
cientificas, para ser nucvamente devueltos a esc fondo comtin de términos y discursos para
coexistir y con/fundirse con usos mas viejos. Es como si la Cultura tuviera que desandar
continuamente hacia atris los tres estadios de Comte y sucediera que en cada paso que el
estadio positivo avanza, la Cultura afiorase una reintegracion con el metafisico, primero, y
mas lejos aln, con el mitico y ¢l religioso. Esta vuelta atrds, ya se ha producido en la
cultura grecorromana, primeramente, con el retroceso de la medicina alejandrina, la
astronomia helenistica y otras cumbres de saber positivo a la méis clemental mentalidad
magico-religiosa o metafisica. Otro tanto se diga de la llamada ciencia clasica,
externamente inseparable del neopitagorismo y de un cristianismo de abolengo metafisico y
mistico. Lo importante es advertir que siempre existen intereses y voluntades favorecedoras
de esos retrocesos. Los retrocesos hacia las visiones metafisicas, miticas, y misticas, de las
ciencias son légicamente contradictorios con la estructura y los métodos internos de las
ciencias mismas, pero no con la totalizacion incesante que concebimos como vida cultural.

Esta prefiere climinar las disonancias y opta por la amalgama antes que asegurarse para si
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la coherencia formal. Especialmente ¢l proceso regresivo se hace efectivo cuando el
programa racionalista y secularizador experimenta un gran vuclco idcolégico. La ciencia ya
no puede ser invocada como un sustituto laico de la religion, una religion de la burguesia
progresista. En ¢l ambito de la filosofia, Ortcga, Heidegger y la escuela de Frankfurt, entre
otros, han puesto ¢l dedo en la llaga al afirmar que la técnica moderna es cn si misma
ideologia y dominacién, y que ya sc ha apoderado incluso de nuestras formas de
pensamiento, Icjos de circunscribirse al ambito especifico de la produccion econdmica, a
las relaciones sociales, la cco]ogii&. Es un tipo de razén que va cn contra de la soberania de

la raz6n misma y en clla sc gestan, pucs, terribles contradicciones.

~En- general, la religion es una forma prictica de vinculaciéon que los hombres
cstablccen entre sf y con la naturaleza, si bien dicha vinculacién se realiza seglin cauces
ktor_crivdos”o dcfphnados (falsa conciencia, diria Marx) en ¢l momento en que las religiones
:"blbquevan el acceso critico a sus contradicciones, tanto de tipo interno (incompatibilidad

hiré 'dogmas) como externo (incompatibilidad con la concepcidn cientifica ya alcanzada)

: - Ia rclu,lén no puede sino enfrascarse como concepcion ideoldgica.cn el seno de una cultura,
«y transfonnarse en algo asi como una burbuja méas o menos creciente. Su autonomia se
. 'plantea como radical pues s6lo como burbuja ideolégica puede vivir una visién semejante
- del. mundo. ahora que nuestro planeta es un lugar tecnoldgico y definitivamente
deécncahfado. Los dioses s¢ han ido, podriamos decir, pero su imago quicre persistir en la

esfera ideologica.

La historia de la religiosidad en Occidente podria escribirse sciialando intentos
repetidos por absorber los conocimientos principales de cada época, y en caso de rivalidad,
ahogarlos, ya se trataran de conocimicntos cientificos o filosoficos. En caso de
incompatibilidad, una religion dominante, como ¢l cristianismo en una etapa del Imperio
Romano, bloqued sistematicamente los restos de paganismo y de materialismo aun
vivientes. Los puntos de asimilacion con la cultura filosofico-cientifica de la antigiiedad
consistieron mas bien en trazos retoricos o discursivos, terminologias, términos, figuras y

todo género de recursos literarios, o persuasivos.
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Por naturaleza, ¢l conocimicnto religioso vive de la asimilacion y absorcién
discursiva y ritual de clementos ajenos. Se aprovecha de determinados fragmentos
racionales y empiricos que actualizan a aquella, aunque cstos fragmentos procedan de

géneros cognoscitivos muy distintos al suyo.

Para cstudiar cste tipo de mezclas y con/fusiones Carlos Blanco (2001) intenta
clabora una especic de morfologia de las religiones, para as{ proceder a una diseccién de
dichas mezclas segtn diversas lineas de corte. De tal forma que para él, la religién posee la

- capacidad de moverse simultancamente en mltiples planos:
a) El plano de la dogmatica estricta.
b) El plano de la impregnaciéon social (actividad misionera  en el lerccr mundo, o

propagandistica en el pnmero, acclén sobre la _]uventud penclram on -entre el

proletariado, control de la ensenanza)

¢) Asimilacién de lo “modemo" cnractcnstlcu del slblo XX como han sndo los dlversos
esfuerzos de compaginacién del marxmmo y e] cnsnamsmo mtegracwn de racionalidad

secular y fe, y un marcado cientificismo no enfrentado_con el saber tco]oglco.

Esto pucde ser mas cvidente en el caso de la Iglesia Catdlica. Una vez superadas
lqs polémicas sobre el modemismo, el Vaticano y su estructura internacional han sabido
entretejer estos tres planos en el seno de la cultura, a espaldas de las contradicciones
flagrantes. La labor de poner sobre la mesa dichas contradicciones exige ya un csfuerzo
intelectual considerable que nunca se hubiera imaginado un positivista radical o un

agnéstico del siglo XIX. Para ellos, los limites, ¢l frente de batallas, eran nitidos y simples.

Por otra parte, parece como si la conservacién de un cuerpo -dogmﬁtiéo
determinado (plano a) sélo se pudiera lograr hoy por medio de una extensidn (social,

pragmatica) en los planos (b) y (c) enunciados mas arriba.
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La impregnacion rcligiosa de nucvas capas sociales que, no hace mucho, aun se
mostraban refractarias a este tipo de mensajes y de oricntaciones vitales, ya no parece
conocer barreras por parte de un campo de cientificos completamente liberados de sus
tarcas secularizadoras. Acaso se deba a que la Técnica moderna, exige tanta fe de carbonero
en cste tipo de vida como antafio la requeria la religion. La ciencia ha perdido su carécter
militante, y ya no se considera a si misma como una actividad contraria del clcﬁcalisrﬁp ni

‘encmiga de la fe irracional.

Los encmigos de la razén prevaleciente ya no pelean en bloque, pues lé idcologia
. religiosa se ha aliado con el resto de las agencias ideolégicas (fundaciones, universidades,
mundd editorial). Ademas, las confesiones principales ya generan sus propias instituciones
cientificas y pedagégicas. Entre los propios cientificos y técnicos abundan los militantes en
materia religiosa. Hoy en dia, cuando sc abren frentes de conflicto ciencia-religion, la
guerra ya no se da en un plano global, tal y como parecia darse en tiempos inquisitoriales
(el caso. Galileo), ni siquiera cs un frente alincado politicamente (el caso del
enciclopedismo francés del XVIII). No cstin en juego concepciones del mundo
mutuamente incompatibles, ni tampoco cxisten ya estados o formaciones politicas en
disposicién de emprender una lucha por la cultura, haciendo frente a las iglesias. Se trata
apenas .de una serie de escaramuzas intelectuales y demagogicas, en asuntos concretos de
"ética y moral. No es ya una guerra de frente abierto. Las escaramuzas sobre bioética,
conducta sexual, genética, clonacidn, aborto, hacen referencia a problemas de magnitud, sin
‘duda, pero se crcan amplios y acolchados espacios de mediacién. Los “saberes aparentes™,
las “pscudociencias™ y las *visiones heterodoxas” reclaman para si, con gran facilidad, la
aurcola dc la rebeldia y la independencia. Se exige respeto y espacios de audiencia en

nombre del pluralismo y de la independencia de criterios.

“En una primera fase del helenismo, se experimenta un momento de
incredulidad y desacralizacién. Podriamos llamarla fase disolvente. Predomina
la critica y el escepticismo, y se parece a nuestro posmodernismo actual. Una
vez recorrida esta fase, las masas aceptan una alianza eatre ciencia y filosofia,
por una parte, y religion por la otra, Incluso hay una recaida en el mito. Pero la

piedad nueva ya nada tiene que ver con la antigua, natural y originaria. Se trata
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ahora de una forma pedante, esotérica y bizarma de religiosidad que recurre,
interesadamente, n vocablos y doctrinas ajenas al fervor, importadas de otros
saberes y que pierden su sentido en dicho trasvase. Se gestan pscudocicncias, y
filosofias se salvacion, cuasirreligiosas. Se gestan, incluso, pseudorcligiones.
Entonces abundan , como hoy, las scctas.”

(Burgucte y Rada, 2001; cit. en Blanco, op. cit)

La tradlclon judaica, a través del contacto estrecho con la cultura helcnistlcn (Ios
) Judnos ule_)nndnnos, Filén) hacen que la cultura religiosa florezea y frucnﬁquc en un’.
amblcnte lmprcgnado dc filosofia y de gnosticismo. La via del conocimiento adqumda ns(
_por lu religién de Monsés, y por su descendicnte, ln de Cnslo, desvia defi nmvamentc a ésta
de una mera exxstencm en forma ntuahstn (pasloral) y va mis alla:de un c6d1go dc

obcdlcncm.

La rellglén Judm como forma de conocxmlento no cncntlf ico, aunque si narranvo y
;.mltolo[,lco en sus comtenzos, cs nlgo que ya se puede dcscubnr cnel rclato del Géncsxs. No
‘es dxf' c1| encontrar motlvos y pasajes anulogos, e mc]uso homologos con la Teogonin dc

= Hcsmdo, el Enumn Ehsh ° el pocma de Gllgamcsh

. Descubrir. cierta- mentalidad ctioldgica en estos relatos es- hacer dél mito.y la
religion una especie de anticipo de la ciencia, Pero en la tradicion judaica, la “etiologia" del
mito se ve subordinada a una voluntad personal de caricter creador. Tampoco cnsa con la

religiosidad indoeuropea, la griega en particular, ese marcado vcmcnllsmo de su dlvmldad

en posicion de jefatura, revestida de una autoridad y un mlsteno de ind 'Ie semléuca. Pues_

la divinidad judia es mensaje, es fuente de sefial cuya sustancm cs la palabra

En la Edad Media, los fildsofos judios establecen un fructifero contacto con’ el
aristotelismo, para difundir por toda Europa, como antesala del rncmnahsmo escolashco y ’
de todo materialismo posterior (de Spinoza en adelante) ideas como las de etqudad del'
mundo y necesidad césmica, que habian quedado sepultadas bajo el peso de las rcligione§

monotcistas, eran ideas ausentes en el judafsmo mas arcaico.
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El proccso de maduracién hacia una mentalidad cogr_loscitiva cn materia de
religion, fue complejo y quizas tuviera mucho que ver ¢l contacto oriental de los judios con
maniqueos, con los cultos de Zoroastro y, por la parte occidental, con la civilizacién
helénica, Las fascs meramente ritualistas, sacrificiales, carismdticas e incluso mdgicas,

quedan rebasadas por una mayor intelectualizacién.

La via dcl conocimicnto, con la met' pchtu en’ Ia sulvacxén, o como e_jcrcwlo‘ ;

hermenéutico del mensaje; lean‘ ta~ seguida: por umplms capns del”'mundo:‘;

lcnmnoléglco hcredado dc

hclcnisuco que, partlendo ‘de. un’fondo cultuml

filosofico anuguo (el fondo h' Iémco) sufr e dc mﬂucncms oncntales que, trus las

conquistas alclundnnus, ya no ccsaron de ambar mas .Y mis hucm el oeste, nunque los

precedentes de dichas oleadns no. cscnsenn.

Los experimentos pitagéricos y platonicos de fusién de una ciencia religiosa o de
una religion cientifica no tuvieron la posibilidad de universalizarse por si solos. La
religiosidad cientificista que cstos grupos preconizaron, hubo de ser, por fuerza,
minoritaria. La direccion opuesta en dicho cambio, consiste en hacer de la religion una
ciencia. Este proceso ha de hacerse cuando la razén, la bisqueda de principios unificadores
del universo, es sacralizada y substantivada, Se eleva a condicién divina la sabiduria que
una vez conocicra éxitos relativos en la investigacion empirica de regularidades, o en el
analisis geométrico y numérico de la materia, esto es, se convierten en trascendentes los

principios rectores para ¢l conocimiento de lo inmanente.

El gran edificio intelectual del Medioevo, es la Ontoteologia. La metafisica de la
antigiiedad, es decir, la reflexién sobre el Ser, se mezcla con una ordenacién razonada y
sistematizada del discurso sobre lo divino. El panorama medieval, el marco de una
ontoteologia, ha cambiado por completo. Con el importante precedente y mediacion dei
mundo musulman, y de los filésofos judios, ¢l tedlogo habla de lo divino. Se instaura ukna -
ciencia de lo divino, con el misterioso proceso de creacién y cuidado a cargd de la

divinidad injertada con una ciencia del Ser (mctafisica, ontologia).
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Si cl mito habia sido un primer intento por integrar una imagen del mundo, csa
integracion sélo cra posible por medio de racimos de narraciones heterogéneas, de
cpisodios temdticamente entrelazados, mas que por medio de razonamientos, cuya
existencia s6lo ¢s posible ¢l momento en que hay un alto grado de autoconciencia, de
autorrazonamiento (como se dio en la gcometria y la silogistica gricgas). Estas unidades
mitico-narrativas son fracturadas a su vez por las sistematizaciones teoldgicas que, en'el -
caso ejemplar del cristianismo, desdoblan las dos dimensiones del mundo: visiblc (cosmos,

physis) ¢ invisible (divino, sébrenalural).

El mito presenta caracteristicas y funciones en las que prevalece el
sentimentalismo y la afectividad, asi como un marcado antropomorfismo, especialmente en
la tradicion grecorromana, que es nuestra matriz cultural (también para la filosofia y para la
ciencia, surgidas en occidente). El mito no es ajeno a las funciones cognoscitivas, como
tampoco la religion. Pero la religion, en su tronco judeo-cristiano, es una forma de
conocimiento que se basa en la experiencia colectiva y organizada de la sociedad que sélo
se comprende a si misma por medio de una continua reordenacién lineal. Se rectifican
materiales heterogéneos de caracter narrativo-afectivo que ya han pasado por las manos de
un clero organizado, interesado en controlar el dogma, para asi ejercer control sobre ¢l

ritual,

En el ambito helenistico y romano, mientras no cxiste ese clero organizado, la
organizacion de materiales queda en manos de poctas y eruditos, transmisores de lo
sagrado, mas no rectores ni crcadores de dogmas. La religion deja de ser popular, pasa a ser
clerical, y sus expresiones representativas, narrativas, se alinean. Asf pues, puede verse en
toda religién una suerte de representacion que una sociedad vierte sobre si misma, con la

modificacion histérica que supone ver la aparicion de un clero organizado.

Pero en las religiones concurren otros elementos que los estrictamente
representacionales (mitos, creencias, dogmas), a saber, acciones (conductas, ritos, cultos) y

los sentimientos, siempre acompafiantes y vehiculos de los anteriores,
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.

El mito aparcce como una representacion religiosa primigenia, compartiendo con
la dogmatica y la ritualidad de toda expresion religiosa la cualidad de comunicar toda una
vision dc lo humano, dc la sociedad, escenificada en una seric de paradojas y
contradicciones. No hay una separacién nitida cntre los matices de sentimentalismo o

emotivismo del mito, con respecto a los explicativos o cognitivos.

Cunndo Ia narrauva cs Jcrurqulzuda por criterios dogmaticos, se convierte, en una

ona" lmcal y en sc ordena, a su vez, por la via de una eliminacién de dlsonancnas. En

L c.étas condlcmncs. la indagacién cientifica queda suprimida y bloqueada en la sociedad. No

hay ?Spuéio para una "historia" natural. Pues lo generable (en cl sentido gricgo de physis)

debe ser coordinado con lo creable (en el sentido judio, ex nihilo). El relato del Génesis, sin

“ perjuicio de sus analogias e incluso homologias con otros relatos préoximo-oricntales, o del

- mundo entero, presuponc un acto contingente, voluntario y surgido desde una Voluntad

sobrenatural.

Mientras que la religion en general, siempre posee un marcado carécter sincretista,

en sus rclatos y representaciones, asi como en sus ritos, la dogmatizacion teoldgica

* significa un esfuerzo constante por otorgar a sus adeptos la nocion de cultos legitimos,

previniéndolos contra las creencias y supersticiones que nicguen o se aparten de su dogma
fundamental (Carmona, 1980). La dogmatica judcocristiana presenté como elemento
rectificador toda una base textual que, no obstante se sobrepuso a practicas rituales
homélogas o previas que caracterizaron ¢l mundo helenistico y romano. Incluso esa base

textual fue sustancia de amalgama con la filosofia y la ética de escuelas griegas.

En contraste, la ciencia como constelacion cultural sélo . conocera . una
especificidad clara en la época que conocemos como ciencia cldsica, nunca antes del
Renacimiento. La ciencia de la Antiglicdad, Icjos de diferenciarse de la mitologia y la
metafisica (Presocrdticos) e incluso de la Teologia, reacciona como instancia cultural. El
historiador puede apreciar méas bien unas cuantas estelas de racionalismo y empirismo
(medicina hipocratica, programa matemaitico piiagén’co y platénico, astronomia

alejandrina). Mds que ciencias consolidadas, quiza podria hablarse de rumbos cientificos,
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programas, o traycctorias que sc ven cerradas cuando la cultura en su totalidad sufre una
conversion. Asi la filosofia de las escuelas platonicas y estoicas deviene en salvacion de
almas o en misticismo, y s¢ rccuperan la mitologia y las vias de misterio, pero
reactivamente, esto es, incorporando jergas y ropajes filosofantes, metafisicos, ¢ incluso

cientificos que en las etapas “ingenuas’™ de la mas remota antigiiedad nunca pudieron tener,

La religion también cs una actividad pracnca que vierte sobrc una transformacién

de las relaciones del hombre con la naturaleza y de las propms relncloncs cntrc los hombres.

En ¢l momento cn que las religiones bloquean el acceso criuco a su contmdlccmncs, tanto
las internas (incompatibilidad de dogmas) como . cxtcmus (mcompuubllldad con la
concepcién cientifica vigente, con las teorias fundamentﬂlcs), la’ rchglén se trustoca en
conciencia ideolégica. Ya dcja de ser, sxmplemcmc un’ cucrpo dc conoc1m|ento que se

reclame auténomo con respeccto a la ciencia.

Histéricamente se advierte que el politeismo y antroponiofﬁsmd de in religiéh
griega fue un ingredicnte facilitador del surgir de una mentalidad racxona] y nuturahsta La
inmensa libertad doctrinal de los poctas y mitégrafos, frente a las ortodoxms de los pueblos

_orientales, no entraba en contradiccion con la piedad popular que los helenos manifestaban
“-en materia ritual y ceremonial, y, desde luego, creencial en los tiempos arcaicos y clésicos.
"El propio auge del ateismo y del materialismo antiguos se hubo de realizar sobre ese fondo
de dioses extremadamente humanos, después de todo. Contra ellos pudo alzarse un primer
humanismo en la filosofia presocritica, en la tragedia, en la sofistica y en los herederos de
Sécrates. El tronco semitico, por el contrario, en cuyo interior destaca el judaismo, posee un
aparato textual y, dentro del mismo, una estructura comunicacional en el cual la naturaleza
ya esta reducida a la condicion de escenario de ese didlogo histérico entre la divinidad y los
hombres. Una creacién puntual, por acto voluntario, excluye una historia natural como la
desarrollada en Grecia, de indole procesual tanto en la generacion y corrupcion de los seres,
como en el estudio (por medio de procesos cognoscitivos humanos, antes que por

revelaciones) que merecen asuntos tales.
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De igual modo, la delimitacién tajante entre un plano sobrenatural y un orden
natural, recac de forma un tanto exclusivista en manos de personajes carismaticos (Moisés,
patriarcas, profetas). Es decir, que la mediacién es igualmente humana, y no hay mas
puente que las visiones y palabras de tales personajes, en un sentido, y las diversas sefiales
y comunicaciones verbales de Dios, en el otro sentido. Algo muy diferente del paganismo
grecorromano, donde las mediaciones pueden ser procesuales al margen de cualquicr
sustancia cspecificamente humana (inteligencia, razén, palabra). Baste recordar los
dai;ztones, las metamorfosis del mito, las intervenciones divinas en la epopeya homérica,
las mismas ideas de cosmos y physis; en cl paganismo no s¢ puede hablar de una escision
césmica. Los mundos divino y humano, asi como otros espacios intermedios, aparecen
como porosos. Hay mucha interpenetracion en el mito y aun en la filosofia y la medicina,
por lo menos hasta la época de Aristoteles. Nada ha de extrafiarnos la posibilidad una
ciencia sacralizada, por un lado, pues la propia plysis tiene ese caracter sacro, asi como un
discurso sobre divinidad altamente racionalizado que es ¢l origen de una teologia en sentido
estricto. La combinacién entre esa vision de los paganos, para la que el mundo natural y cl
divino sc intercomunican, con la lectura semidtica del mundo a través de designios divinos,
de tipo judeocristiano, esta en la raiz del Renacimiento. Cristalizara en forma de metaforas

importantes, que sirven de atmésfera para que en ella brote el método cientifico.

La contraposicion ciencia frente a religion ha sido dramatica en ciertos momentos
de rigidez y ortodoxia de las tres religiones monoteistas esto es, en ese largo periodo de
siglos (del V al XV) en que sélo unos restos de ciencia al estilo positiva pervivian
pulverizados en un cuerpo de dogmas y en sociedades de talante teocritico. En las tres
religiones del Libro (judia, cristiana e isldmica) la herencia gricga ya recibida cn lo que
hace a la racionalidad (Jogos) daba la posibilidad misma de una competencia entre saberes.
No hay debate si no hay un fondo compartido. No hay guerra si no hay combate con armas
andlogas o comparables. Otra cosa es una caceria o una simple eliminacién. Esta guerra
ciencia-religién aparece especifica del monoteismo y es algo inaudito en una cultura donde
tipos tan diversos de experiencia y conocimiento hubicran seguido rumbos igualmente
diversos, 0 mezclas faciles, ingenuas con respecto al factor contradiccion. El componente

mias importante cs la apropiacion que del /logos se ha ido haciendo a través de los siglos
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desde una religion o credo revelado, para luego revolverse con otras derivaciones
{medicina, astronomia, saber positivo) a que ese /ogos dio lugar alternativamente en el

mundo antiguo.

Mientras se concebia a la Tierra en el centro del universo, cada vez resultaba mis
arduo explicar el extraio movimiento quc parecian tener los cuerpos celestes. Un
astronomo polaco, harto de tanta teoria complicada sobre ciclos y epiciclos, se propuso
simplificarla i')or medio de un ¢jercicio matemitico que consistia en tantear la posibilidad
de que la Tierra girara alrededor del sol (Copérmico, obviamente). La cosmovisién medieval
comenzaba a desintegrarse y los problemas précticos iban a ser resueltos ya no apelando al
principio de la autoridad, sino al del experimento y la demostracién. Pero la Edad de la
Ciencia no naci6 en cl vacio y puede atribuirsele raices culturales. La teoria geocéntrica,
que fue el blanco fundamental de la Edad de la Ciencin,jamésvconstituyé una enseiianza de
la Tor4, sino del helenismo. La autoridad que el método cientifico debié desplazar de su

pedestal, fuc la de Aristoteles, no la de Moisés.

Platén suponia la realidad misma como con51stcnte en ideas puras. Para los
helenos la verdadera ciencia cra la matematica. Atn Ia observucxon de la naturaleza cra
concebida primordialmente como una bisqueda de fonnas matematicas puras en el orden
natural. Esc era el punto de partida para la observacion, aun la de Aristoteles. Pero lo
fundamental.no es la observacion en si, sino el método empirico en el que la observacion se
asienta, Los. griegos nunca descubricron este método, porque consideraban que el
conocimiento se deduce de principios clementales, y no por medio de explorar el mundo
mediante experimento e induccidn. Las ideas puras de las que hablaba Platén, no eran
cognoscibles por medio de los sentidos sino por la contemplacién intelectual. Tal método

puede cimentar la filosofia, pero no es ciencia.

Por todo eilo, para que la modema ciencia, que s mayoritariamente empirica,
pudicra ponerse en marcha, tenia que liberar al espiritu europeo de los lazos de la

pseudociencia griega. La lucha de los nuevos cientificos contra ¢l viejo orden no era una
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lucha de ciencia contra religion sino una rebelion de la nueva filosofia cientifica contra la

vicja dc Aristoteles.

Como la escolastica medieval habia logrado una elaborada sintesis cntre
Aristoteles y la Biblia hebrea, cuando el advenimicnto de la ciencia hizo derrumbar la
filosofia natural aristotélica, sc escucharon voces alarmadas que salicron a defender la
Biblia y su revelacion. A partir de entonces, muchos cientificistas creyeron que habia un
conflicto inevitable entre ciencia y religion. Pero tal defensa era innecesaria, y ese conflicto
incxistente. La Biblia habia salido ilesa, pucsto que las hipotesis de la ciencia moderna,
tales como la de las orbitas planctarias o la de la evolucion, no solamente no contradicen la

Biblia sino que fueron elaboradas por personajes que creian en ella,

En suma, cxentlf icos de vnnguardm en el siglo XVI como Gahlco, no rcanuduron
una mvcstu,uctén que los antiguos gricgos habian_abandonado. Se’ cntregaron a una )
avcnturu nucva dcl cspmlu humano. El muvnmlcnto cientifico no se. lnsplré en In cultura

'~‘hc1émca, smo que urremetlo contra csa vn._|a c1enc1a a ﬁn dc alcanznr un nuevo punm de

; pamdu.

La inspiracion provino, segiin - Perexdnik (2002)>de la civilizacion hebrea. Esta fuc
1a que otorgd al mundo la fe que venia a rechazar la pagana arbitrariedad del destino: la fe
en la racionalidad de Dios. En clla pudo fundamentarse el credo indispensable para la
ciencia, que cra la fe en la regularidad de la naturaleza. Para que naciera la ciencia era

indispensable la doctrina de la Creacion, opuesta a la del universo fortuito y sin sentido.

El nuevo pensamiento gozaba en muchos casos del patrocinio de pensadores
religiosos. Asi, la prueba de la existencia de Dios fue percibida en la teoria de isaac Newton
dc que todos los movimientos de los cuerpos en ¢l espacio pueden describirse por medio de
una sola ley. Lo que el Salmista habia comprendido por revelacion, Newton lo demostraba
por la razén y la experiencia. También Kepler (autor de las tres leyes que explican los
movimicntos de los planctas) presentaba la hipdtesis mecanicista como la certeza en que la

Gloria de Dios sc manificesta en la perfeccion cronométrica del universo material. Blas
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Pascal, cuyo genio matematico abri6 ¢l camino al calculo diferencial, expresé su fe en cl
Dios de la Biblia cn contrapartida del “motor inmévil™ de la filosofia aristotélica. Como
Newton, Kepler y Pascal, los hombres de ciencia del siglo XV1I dedicaban tanta atencion y
esmero a la reflexion teoldgica y biblica como al estudio de los objetos de interés cientifico.
Posterior a cllos, el tan afamado golpe a la religion que diera Darwin con su feoria de la
evolucion de las especies (que él no bautizé de tal forma) en realidad, y explicitamente,
planteaba que Dios habia creado la vida y los primeros seres tal cual eran y que por azar y

scleccion natural, sus especies habfan ido cambiando a lo largo del tiempo.

Como otro punto a considerar, ¢l hombre original puede ser considerado como el
primero que adquicre la conciencia humana, la capacidad de proyectarse al futuro, de
mirarse por dentro y preguntarsc acerca del misterio de su existencia. Ese es ¢l androide
que hace historia, que dcja grabado su devenir. Sabemos que la historia humana comienza
precisamente con la aparicién de la escritura, que es el momento providencial en ¢l que el
ser humano puede asumir la responsabilidad por la humanidad en su conjunto, puesto que
hereda a las generaciones pasadas y prevé su continuidad en la posteridad. Por lo tanto la
cronologia hebraica que afirma la aparicion del hombre hace aproximada}nentc 6’000 afios,

en ese entendido, suena sensata.

“También la pelvis debié ser remodelada, para que pudieran nacer bebés con
cabezas grandes. No sorprenda entonces que ¢l alumbramiento es normalmente doloroso en
nuestra especie. Ello puedc ser consecuencia del incesante incremento de la capacidad
craneal. El Génesis curiosamente revela el nexo entre la evolucion de la inteligencia y el
dolor de parto. Recordemos que como castigo por ingerir del Arbol del Conocimiento, Dios
reconviene a Eva que parira con dolor. Con dolor, porque la inteligencia que ha “ingerido"
ha ampliado el neocortex, y el primer hombre cuyo volumen endocraneal coincide con el

del actual es el omo erectus.

En cuanto a la Creacién en meramente scis dias, existen igualmente modos
cientificos de resolver la cuestion. A partir de las observaciones de Edwin Hubble en 1929,

sc considera que el universo estd en constante expansion. Ello significa que los objetos
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estuvieron en ¢l pasado mas cerca uno del otro, ¢ incluso en un momento, supucstamente
hace unos quince mil millones de aiios, cuando la densidad del universo cra infinita, todo
cstaba exactamente en ¢l mismo lugar. De ello puede deducirse que, cuando cl universo era
infinitesimalmente pequeiio ¢ infinitamente denso, hubo un Big-Bang del que derivé todo.

Ese Big-Bang es eminentemente compatible con la Creacion.

Einstein demostré la relatividad del tiempo, cuyo fluir es més l'cniibl a vrype_didn‘quc"

b qi’gi'avédad

aumenta la gravedad en un lugar determinado. Cuando sc mira unslstcm
desde uno de alta gravedad, la imagen parcce como un video a aita yéldbldgd,» De acuerdo a
los datos recopilados por Perednik (op. cit.) un fisico nuclear del Instituto de Tgcnolvégiu de
Massachussets, Gerald Schroeder, sc tomé el trabajo de hacer los calculos f)crtinentes, y
llegd a la conclusion de que, una conciencia que abarcara todo ¢l universo, experimentaria
¢l campo gravitacional producido por la masa total, para la que el tiempo fluye un billén de
veces mds lentamente que cn la Tierra. Por lo tanto, esa conciencia que mira el universo
desde su “"borde", veria transcurrir apenas un minuto mientras cn la Tierra pasarian un
millon. Y eso reduce los 15 mil millones de aiios a seis dias. En otras palabras, mientras
para relojes que actian al potencial gravitacional actual, transcurren miles de millones de
afios, para un sistema que incluya todo el Universo, pasarian solo scis dias. Los seis dias del
Géncsis son en suma dias divinos, y por eso la Tora tienc una manera distinta de referirse al
tiempo si es antes de Adan o después de ¢él. Los dias divinos son una cosa, y otra ¢s la
experiencia temporal de los mortales. En términos de Maimonides, los supuestos conflictos
entre la ciencia y la Biblia pueden surgir o bien de la carencia de conocimientos cientificos

o bien de una defectuosa interpretacion del Libro de los Libros.

Stephen Jay Gould (2001) pretende haber resuclto de forma definitiva este secular
conflicto entre ciencia y religion partiendo de una premisa que denomina MANS, que
consistc en postular la existencia de magisterios distintos para ambitos distintos de
conocimiento y en defender que dichos magisterios debén scr capaces de convivir
respctuosamente aportando sus conocimientos respectivos para el desarrollo integral del

hombre en su camino hacia la sabiduria.
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Situa el mundo de la naturaleza bajo ¢l magisterio de la ciencia, el de la moral
bajo el magisterio de la religion y el de la estética bajo ¢l magisterio del arte. Para ¢l todos
los magisterios son igualmente validos y aportan saberes necesarios para llegar al
conocimicnto integral de la realidad, y cada uno de cllos debe circunscribirse al ambito

concreto de su disciplina para evitar entrar en conflicto con los demis.

Lanza la hlpétests de quc Ia aparicién de conflictos entre ciencia y religién a lo

lurgo dc la historia n problcma ficticio, un debate que sélo existe en la mente dc las

pcrsonas y cn’ las: practicas socmlcs ya que tales conﬂlctos se: habnnn dado’ tan sélo

esporédlcamente cuando's hn produc:do una mvnsu’m en los espacxos respectivos por parte

os y, por tanto, resultana rclatlvamentc scncnllo acabar con dichos

",confhctos si cada’ cual se mantuvncra en su proplo ambno de conocnmlento

et T De hécho, la mayor parte del tiempo la mayoria de creyenies no pretenden que la
k ; ’ieliéién interfiera cn el campo de la ciencia y viceversa, es decir que los cientificos, en el
: cchri:i’cioide su profesion, no pretenden por lo general inmiscuirse en el ambito de 1a moral
‘nidela religion. Estas batallas histdricas genuinas no oponen a la ciencia contra la religion,
- y sélo pueden representar un jucgo de poder por parte de fanaticos formalmente aliados a
un bando, y que intentan imponer sus puntos de vista idiosincrasicos y decididamente
minoritarios sobre ¢l magisterio del otro bando. Son entonces pequefias escaramuzas entre
sectores marginales y fundamentalistas de ambos bandos incapaces de reconocer que el
dominio del otro magisterio es igualmente licito y respetable, algo asi como que el
conocimiento se fundamenta en compartimentos impenctrables igualmente legitimos, entre
los que no existe comunicacién, sino que todos aportan independientemente su riqueza a

esa realidad compleja que constituye el ser humano,

Sin embargo, a partir del texto de Perednik se buederi Iiggﬁr‘a conclusiones un
tanto distintas a la suya, sin faltar a sus datos. Una de estas puede sel;;qﬁe, de forma
voluntaria o sin darse cuenta, la historia de la religion puedé ser tan similar a la de la
ciencia (hablando especificamente de judeo-cristiandad y ciencia occidental) por tratarse de

caminos paralelos o inclusive ¢l mismo camino con distintos nombres, De tal forma que el
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cientifico, al querer separarse del religioso, pero siendo su pasado el mismo, esté destinado
a rccuperar del conocimiento pasado las bases para poder elaborar lo que considera un
nuevo conocimiento. El mito podria scr entonces el padre de 1a religion, ésta la madre de la
ciencia, ésta madre del psicoanilisis, pero a fin de cuentas, compartiendo todos la misma
carga gendtica, por asi decirlo y ain a pesar de que los descendientes renieguen de sus

antccesores.
2.3, CIENCIA Y PSICOANALISIS

“En lo que ami rcipccm. nunca me he constdemdo un mvestlgador.

Como duo una ‘vez Pncasso‘ para gran escéndalo de quienes lo rodeaban:- no
o busco, encuenlro

. (Lacan, 1964a)

-"""f_Cvuandob les dije, al comicnzo de nuestras conversaciones: yo no

: bu.vq_iw, en;;lenif(.), quise decir que en el campo de Freud basta agacharse para
récogc;r io que hay éxll‘i. El nachirdglich, por ¢jemplo, fue descuidado en lo que
toca a su" verdadero ‘alcance, pese a que alli estaba y no habia mds: que
}ccoéérlo:'? L

. (Lacan, cil. en Forvester, 1995, p. 246)

Sauval (1997) comenta que si bien para Freud, ¢l problema del psicoandlisis en
relacion con la ciencia se enmarca en la “necesidad” de amoldar al psicoanalisis en un ideal
de ciencia que se formaba a partir de los lineamientos del positivismo, principalmente, o
sea como un algo exterior, a partir de Lacan se replantea en cl sentido de considerarla como

materia intema de la materia misma de su objeto.

Para Lacan lo especifico de una ciencia es tener un objeto. Puede sostenerse que una
ciencia se especifica por un objeto definido, al menos, por cierto nivel operativo, al que se
Hama experiencia. La ciencia se constituiria entonces sobre la _forclusion del sujeto y de la
subjetividad. Esto lo llevé a sostener que el objeto del psicoanalisis era en dltima instancia
el sujeto forcluido por la ciencia, por tanto el “sujeto de la ciencia”. Retoméndolo, Sauval

(1998) consideré que cl psicoandlisis no se define entonces como una ciencia. Aunque
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tampoco podria existir sin relacion a la ciencia. El punto entonces no sera demostrar que c!
psicoanalisis es cientifico, si no analizar las relaciones que mantiene con la ciencia (o las
ciencias, como prefierc Perrés). Esto permitira ubicar las referencias psicoanaliticas en

contraste con conceptos o términos cientificos.

De hecho, si intentamos acoplar al psicoanalisis en los modelos predominantes de

ciencia en la época ¢n quc emerge, nos encontraremos con quc nunca cstaré en posibilidad

.Cuando ~ los - psicoanalistas mtcntaron acoplarlo con aquellos modelos

’ucnuf' cxsms/posmwstas, empezando por Freud y-sus primeros seguidores, tenian’ que

s:mpllﬁcarr en’ exceso, intentaban traducir de un fenguaje a otro o s¢ veian fomdos a.

aceptar con enojo el hecho de que si querian continuar ‘con sus investigaciohcs lo tendrian:

-que hacer en privado, en alejamiento de la comunidad cientifica. Se podna pensar quc tal
actitud fue la causante del suge de socicdades psicoanaliticas que continuaron con el

ostracismo sectario de mediados de siglo XX. .

" Michel Polanyi criticd el objctivismo en ciencia, sosteniendo que la creencia segiin
la cual la ciencia consistiria en el descubrimiento de leyes naturales impersonales y eternas,
ajenas al compromiso y a la pasién del hombre es insostenible. Ademas: reconoce la
existericia y legitimidad de dualidades en la realidad y, por consiguiente, en el
conocimiento, asi el mismo dominio de experiencia cobra la forma de hechos que son
diferentes y de una evidencia que tampoco es la misma. Consideré que la pretension de
objetividad era un engafio y un falso ideal, Crefa que la pasion y el compromiso

intelectuales establecen y preservan la verdad cientifica:

"He dicho que las pasiones intelectuales tienen un contenido
afirmativo; en la ciencia afinnan el interés cientifico y el valor de ciertos hechos,
en tanto que otros carecen de ese interds y cse valor. Esta funcion selectiva —en

cuya ausencia la ciencia no podria ser definida— guarda estrecha relacion con




77

otra Runcién de estas mismas pasioncs, cn que su contenido cognitivo se

compl con un p conativo. Me refiero a su funcion heuristica.

El impulso heuristico eslabona nuestra apreciacion del valor cientifico a una

vision de la realidad que sirve de guia a la investigacion. Asi, la pasién

heuristica es el resorte de la originalidad: la fuerza que nos mueve a abandonar

un marco aceptado de interpretacién y nos fuerza a comprometernos, salvando

un hiato égico, en ¢l empleo de un marco nuevo. Por fin la pasién heuristica se

convierte (y no puede menos que convertirse) en pasion persuasiva, que es el

resorte de toda controversia fundamental”. .
(Polanyi, cit. en Ferndndez, 2001)

Perrés considera que la posterior inmersion del discurso psicoanalitico en la pﬂictica
institucional asi como en el discurso de los cstudiosos de lo humano, o bien de las ciencias
sociales, si asi se designa, ha traido como consecuencia que, en lo que se considera como
posmodernidad, haya desaparccido o menguado ¢l temor que caracterizd a los pensadores
de finales del siglo XIX y principios del XX de ser rechazados por la comunidad cientifica,
en la misma medida que el discurso psicoanalitico ha alcunzado ya una cierta autonomia y
legitimacion social. Assoun, por su parte, asume que Freud no sélo no entra en csa
polémica de su época sino que la trascendié, como verdadero precursor de una postura
totalmente novedosa para su momento histdrico, integrando en forma interactuante los

métodos tanto explicativos como interpretativos al psicoanalisis.

En la actualidad sc tiene por acuerdo que durante varias décadas Lacan fue
perfilando su pensamiento y constituyendo la especificidad de su obra, en el proyecto de
hacer del psicoanalisis una ciencia (segin el modelo tradicionalmente aceptado de la
ciencia), de darlc un cstatuto teérico incuestionable a través de la formalizacion y
axiomatizacién de sus postulados. Sus ultimas formulaciones sobre el tema proponen una
transformacién cn sus propdsitos. Asi, al igual que con Freud, sc puede ver la gran distancia
conceptual existente entre sus distintas formulaciones a lo largo de los afios. Mientras en
los primeros aflos intenta hacer del psicoandlisis una ciencia por construirse,
posteriormente optara por considerarlo como ciencia conjetural (Lacan, 1964b). Mas
adelante lo miré como uno de los cuatro discursos por ¢l postulados, muy especifico y bien

diferente al discurso cientifico, estando éstc mucho mas cercano al discurso del Amo o al
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de la Universidad. Ya para las tltimas décadas del siglo XX le negé categbricamente al
psicoanilisis ¢l estatuto de ciencia definiéndolo tan sélo como una prdctica (Lacan, 1976).
Al final, opté por suponerlo un delirio del que se espera que porte una ciencia (Lacan,
1977), o bien como delirio cientifico (ibidem). Lo intcresante del proyecto de Lacan al final
de su obra, al menos a mi parecer, radica en cse alcjamiento que hace del psicoanilisis con
respecto a la ciencia, mismo que Freud en momentos proclamaria y en otros negaria. Esa
independencia provecra al psicoanilisis de un inmerso ¢ indescriptible mar de opciones de
las cuales puede tomar las que considere prudentes cn la construccién/deconstruccion de su
‘i‘:anipo clinico y tedrico, guardindome mis dudas sobre el terreno epistemolégico.

“Creo que tal vez el psicoanilisis es la dnica

comparable con aquellas artes liberales, debido a esa relacion intemna que no se
agota jamds, que es ciclica, cerrada sobre sf misma; la relacién de la medida del

hombre consigo mismo, y muy especial y por excelencia, el uso del

lenguaje, ¢l uso de la palabra.”
(Lacan, 1953) -

"Para Octave Mannoni lo primordial del problema de la 'éicntiﬁ'éidad : del
psicoanilisis se¢ debe abordar precisando lo que es la ciencia, Mis que pkre'ocupars.’e por
resolver la problemdtica de si el psicoanalisis es o no cientifico, propone ocuparse de la
delimitacion de ese campo considerado de la cicncia, para poder entonces si, introducirse

en la resolucién de la primera problematica.

“La palabra ciencia es lo t polémica como para que quienes

rechazan al psicoanalisis como no cientifico se equivoquen tanto como los que

lo defienden en nombre de la ciencia. El psi alisis ha doen la

cultura cientifica el lugar que la ciencia rechazaba™.
(O-Mannoni, 1986, p. 167)

Afirma que los psicoanalistas trabajan desde dos logicas: la del sentido y la de la
equivalencia, la del lengugje corriente y 1a de la légica matematica, la de las palabras y la

de los niimeros, Freud enfrentd este problema partiendo la ciencia en dos: ciencia de la
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naturaleza y psicoandlisis, Sin embargo, las matemadticas no son ni una cosa ni la otra, y
nadie duda que sean cicntificas. Este terreno de los nimeros sc considera cntonces
nominalista, puesto que atin al carccer de existencia material, responden perfectamente a las
medidas, igualdades, ccuaciones y férmulas. El psicoanalisis, scgun O. Mannoni, no pucde
pertenccer a este género, pucs, desde 1892 (cuando Freud publica Un caso de curacion
hipndtica) se aparta gracias al término contravoluntad, involucrandose mas con sentidos

que con hechos.

Este vocablo nace cuando una muchacha quicre amamantar a su hijo, pero algo en
clla se lo impide. Este misterioso y hasta entonces inexplicable algo cs bautizado por Freud
como contravoluntad, para evitar cxplicaciones supcrsticiosas, imaginarias, mdgicas .o
religiosas. Si bien no cxplica en realidad nada con eso, este término tautolégico y
provisional permite hacer el intento de esbozar una nucva teoria y que le permite observar
ahora desde lo que considera una perspectiva mas libre. Sin embargo, se diferenciara de las
matemadticas, puesto que los términos empleados no obtiencn su significacion Unicamente
del lugar que ocupen en un orden dado. De ahi que O. Mannoni defienda posteriormente la
postura matematizante de Lacan argumentando que cs distinta, puesto que sus matemas se
asemejan mas a las ilustraciones que a las ecuaciones, y son pues, planos o figuras donde sc¢

resumien proposiciones de lengua cortiente.

De tal forma que ¢l psicoandlisis no intenta poner en duda lo que la ciencia, las
matematicas, la medicina y la neurologia en especifico conocen. Cuando desde cl
psicoandlisis se propone que las histéricas presentan algo de imaginario en la ctiologia de
su problematica, la ncurologia dice que no hay nada que hacer alli. Eso imaginario le sobra.
Ahi cs donde sc funda cl psicoanalisis. El psicoanalisis que instituye Freud esta de acuerdo
con la ciencia de su tiempo, pero hace por recuperar lo que considera que la cultura
cientifica intentaba dejar en la extincion: la magia, el animismo, las diferentes mitologias y

lo irracional en general.
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CAPITULO TRES
EPISTEMOLOGIA DEL PSICOANALISIS

3.1. LA TRIPLE EPISTEMOLOGIA.
3.1.1. Epistemologia indigena de Freud

" “Ama nawralmente cl niilo, mads que al padre, a la madre, de la cual
. rcéibc sicmpre caricias y dones. Por cso, en ¢l mandamiento de amar a los
progenitores, la sagrada ley pone a la madre por delante del padre.

Teme naturalmente ¢l niiio, mis quc a la madre, al padre, en el cual
reside la autoridad. Por eso, en el mandamiento de temer a los progenitores, la
sagrada ley pone al padre por delante de la madre.”

(Talmud Keduchim, cit. en Cansinos-Assens, 1988, pag. 113)

Para . explicar el fendmeno de “las™ cpistemologias psicoanaliticas, es necesario
entender los distintos niveles en los que se puede uno inmiscuir con el conocimicnto
psicoanalitico formalizado. Hay una parte que seria el antes, todo aquello que le influye o
sirve al fundador y de donde toma los conocimientos que le seran ttiles. Tomados ya, los
amalgamara y los transformard, adecuindolos en un nuevo cuerpo que considera de su
autoria y que se supone distinto a las partes que lo conformaron. Es probable que este
cuerpo novedoso sea atractivo para otros tantos personajes, por lo que tarde o temprano,
marque una linca mids o menos definida que sirve como camino a los nuevos allegados.
Estc proceso de institucionalizacién cominmente altera el contenido del segundo tiempo
antes mencionado, y trac como resultado una distorsion de acuerdo a quién esté dando
lectura del mismo. Para cvitar mayores distorsiones, s¢ instituye también una escucla
oficial, alguien que se considere capaz de mantener la ortodoxia intransmutable y
transmisible, de forma tal que el conocimiento al que se tuvo acceso como primer seguidor,

tenga la posibilidad de volverse eterno.

Se hablarfa entonces de tres principales tiempos. Tendriamos en primer lugar, que

exponer brevemente lo que Perrés ha denominado Ia(.é) epistemologia(s) de Freud, o lo que
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Assoun nombra epistemologia indigena de Freud. En ambos casos sc implica el
acercamicnto a sus referentes cpistémicos, asi-como el andlisis de lo que han sido sus
modelos, sus maestros, su plataforma epistemoldgica, en fin, todo aquello de donde pudo
haber constituido su identidad epistémica. Valga ¢l ejemplo que presenta Perrés para

ilustrar mejor el punto.

“Si se le hubiera preguntado cn forma directa a Freud su opinion en
tormo a lo que es hacer cicncia, es muy probable que su contestacion nos hubiera

parecido muy positivista en su enfoque. Ello no es de extrafiar en la medida que

desde dicha identidad istémi parcial consci , ¢l creia estar

respetando de modo cabal a sus macstros (cuando en realidad los habia superado
en forma clara, socavando definitivamente sus fundamentos), entre ellos nada
menos que 8 Emnest Mach que, como es sabido, fue un “abuclo” del empirismo
{6gico. Desde lucgo, hay que aclararlo, este primer nivel concernicnte a su
identidad cpistémica manificsta también puede verse cn accién en su
produccion, provocando desfases y verdaderas contradicciones con lo que seri

su aporte esencial...”
(Perrés, 1998)

Es inquictante que la razén fuera considerada por Freud como la tnica arma que
pchnitiﬁa al psicoanalisis scpararse de las ilusioncs, de las religiones. Fromm lo explica a
través de las caracteristicas intelectuales extraordinarias de Sigmund, en comunién con la
filosofia de la llustracion, que cra la que dominaba durante la época en la que vivia su
formacidn educativa. Pero considera que también poseia un enorme desco de sobresalir, lo
que por su condicion socioecondémica le quedaba imposibilitado. Esto, aunado a lo que
Fromm Ilama “una falta de calor emocional, de cercania, de amor y. por encima de todo, de
goce de la vida™ (Fromm, 1960, p. 20) Ademis lo consideraba como desconfiado y con
tintes paranoicos. Si todo esto se mezcla con la valentia y determinacion que mostr6 este

personaje, dcbemos esperar irremediablemente un resultado fuera del comun,

No cabe duda que Freud es un personaje interesante. Todas estas caracteristicas
nos hacen recordar csas imagenes a % dcl genio barbén, con lentes, bien vestido y

malhumorado, a las que se pucde acceder en casi cualquier lugar.
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Pero desde. un punto de vista cpistemoldgico ¢s mds interesante aun, ¢l hecho de

quc haya sido, como tantos otros grandes pensadores, de ascendencia judia.

“Vemos un tipo judio muy acentuado, con ¢l aspecto de un vicjo

rabino acabado de tlegar de Palestina y la cara fina y demacrada de un hombre

-que ha pasado sus dias y sus noches do con sus idores iniciados

sobre las sulilezas de la ley; en &1 se advierte un vida cercbral muy intensa y el

poder de jugar con las ideas como un oricntal juega con las cuentas de ambar de
su collar. Cuando habla de su doctrina, lo hace con una mezcla de orgullo y
apartamiento. Sin embargo, cs aquél ¢l que domina™.

Recouly (en Ellenberger, 1970, pig. 527)

Si es cierto que el psicoanalisis de Freud fue arrastrado por el instrumento
metodoldgico del pilpul, o dialéctica del ritual talmiidico, para terminar respondicndo desde
su ascendencia judia (Merani, 1974) ;cémo es que ocurre esto? El se sabia judio y sabia lo
que implicaba cn su situacion historica serlo. Ya habfa meditado sobre las implicaciones de
la religién en la sociedad y en la forma de concebir ¢l mundo. No sc iba a dejar arrastrar por
su religion (quepa decirlo asi sobre todo al presentase como ateo) y sc iba a asegurar de
machacarla lo suficiente como para que Feucrbach quedara del lado de los moderados. Pero
fue precisamente esa insistencia la que provocd lo contrario. La suplantacion de la neurosis

obsesiva universal desacralizé lo divino clasico, sacralizando lo psiquico.'

Dentro de la tradicion judia, las iniquidades del hombre ensucian el alma del que
ha obrado mal ¢ implican la necesidad de limpiar la culpa. De hecho, es en el judaismo,
donde posiblemente ¢l estado de disposicion para la expiacion ha encontrado su mayor
influencia. Después de quedar cesados los sacrificios, ¢l valor del arrepentimiento como
medio de cxpiacién los suplantd, convirtiéndose en su principal forma de manifestacion.

Asi la ofrenda colectiva dejo lugar a la ofrenda individual, el arrepentimiento.

“Loados sean los sufrimientos; exaclamenie como los sacrificios
aseguran la gracia [de Dios], los sufrimientos producen el mismo efecto.

! No se trata de una alusién nazi o antisemita, al estilo de Jung o Goering, en la Nueva Sociedad Alemana de
Psicoterapia fundada cn 1933 y lo que Haman “diferencias entre la Psicologia alemana y la judia™,
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Producen también una gracia superior, pues los sacrificios nicamente cuestan
dincro, micntras que los sufrimientos alcanzan al cuerpo mismo del individuo™

(Sifré, Deuteron., en Merani, op. cit., p. 89)

Pcro, como cs de suponerse, no basta con la intencién expresa de arrepentimiento.
La razén queda cn un mvcl distinto al que rcspondc el sufnmmnto provocado en si mismo

¢l haber actuudo blO de hnbcr sndo. Esta m edmt

‘ qucda reﬂejada en Ios
fundamcntos dcl psicoandlisis ¢ quc Frcud plnmcara postcnorment ‘

Dc acucrdo con el Bcrakhoth, la conclcncm nuncaes suﬁcxcntcmcnte clura ycl

pecudo llcga dommarln, por lo cual se rcqmcre el rcmordlmlcnto del corazén, una fuerza

afectiva que actiia ol margen de la conciencia y la domlna. Anélogamentc cl complejo de
Edipo, fundamento del psicoanalisis de Freud, se constituiria posteriormente como una
disposicién que persiste como consccuencia de la experiencia de los hijos matando y
devorando al padre castrador, y de la forma de resolverlo, dependeria el cquilibrio psiquico
del sujeto. Somcter a comprobacion o tratar de comprender racionalmente cualquiera de los

dos cventos mencionados resulta absurdo.

De esta forma, la intuicion profunda y la necesidad de expiacion y propiciacion se
filtran al psicoanalisis de Freud como aspiraciones intensas.que sucumben a la represion, y
entonces comienza el periodo de latencia, que durara hasta la pubertad y durante el cual
serin cdificadas las formaciones reactivas dc la moral. Recordemos ademas a Goethe, otro
gran influyente en ¢l pensamiento de Freud, para quien lo demoniaco era lo que la
inteligencia y la razén no pueden resolver, en paralelo al Talmud, donde una causa
importante del pecado es la posesion del individuo por un mazzikin, un espiritu maléfico’
que priva de juicio al afectado. Ya planteado desde Freud, el canflicto psiquico se derivaria
de la lucha entre los instintos y las resistencias, para el mejor de los casos, cerrar ¢l acceso a

la conciencia mediante el rechazo, sin poder climinar la capacidad energética del instinto.

2 Ver Cap. |
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Merani afirma que esta conceptualizacién es una salida que responde al thateron,
la cosa extrafia que puede ser parte de lo sagrado y que por su propio misterio presenta
cardcter de sebesthai, de lo que se venera con temor, por lo que una conceptualizacidn
donde el instinto fuese despojado de su energia no cabe en un Freud talmudista. No sc trata
de un asunto trivial, ya que a partir de ahi, la psicoterapia psicoanalitica dc Freud trabajara
contra la abreaccion, un proceso de descarga de aquella éncrgia a vias falsas, y cn cuh\bio

propone buscar la resolucion por actos de juicio. De csta mancra la calars:s de Breucr

cederia lugnr al psicoanalisis de Freud.

Como otro clemento mas a considerar, el primer libro psiconnﬁlftico surge en
1900 bajo el nombre de *“La interpretacion de los suefios™. El hecho de que la tematica
onirica haya sido la clegida por Freud para discemnir sobre el psiquismo humano empuja a
pensar en la extraia cleccion. Extrafia para quien no participe cn la historia del pueblo
judio, ya que la Mishna establece que un “Sueiio no interpretado ¢s como carta no abierta™
(cit. en Cansinos-Assens, op. cit.,, pig. 128). Asimismo Dios dice, de acuerdo con' el
Talmud, que aunque haya escondido su rostro a Isracl, se comunicara con ¢l por medio de

los suciios, por lo que la interpretacion de éstos ha jugado un papel de gran imponunciﬁ

dentro de la tradicion judia. Los rabinos consideraron que cuando se presenta en el suefio .

un acontecimicnto que no pucde explicarse con leyes naturales del conocimiento, se

requiere apoyarse en la adivinacién.

A diferencia de otro tipo de interpretaciones, se basa en la interpretacion del
“signo”™ y estd constituida por conceptos racionalmente masivos. Se recurre a la
inteligencia, a la facultad de razonar, a la ayuda de conceptos y prucbas. No se procura
saber como se produjo el suciio, sino cudl es el significado y si segin esta relacion, es un
signo de lo sagrado, cuyas consecuencias quedaran definidas por la interpretacion del
suefio. Traduciendo a psicoanalisis por Freud, no sc preocupa por la fisiologia como
productora del sucfio, por cl contrario, da por hecho que es el inconsciente donde se
sumerge el origen de su contenido, los suefios aparecen como realizacion, sugestiones y

presagios de una realidad misteriosa, representando alguna tematica no inocente sino
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) sexual. Distingue pucs, ¢l contenido manifiesto de las ideas latentes en ¢l suciio. Estas

ultimas son las que ¢l analizante con la mediacion del analista deberd interpretar.

“Ahora bien, como la libido freudiana es una energia sexual sin
sexualidad concreta, o sca pertenece a una forma afectiva difusa de la especic
cuya represion fue provocada por el padre “castrador” de la horda primitiva, y
solamente se convirtié cn Sexualidad con el incesto que engendré ¢l complejo de
Edipo, en los suefios sicmpre se revela por simbolos puesto que la represion, ¢l
rechazo consciente del drama primitivo, adn actia sobre los hombres. Si
hacemos abstraccion de toda la fenomenologia onirica descrita por Freud, y que
ha sido uno de los aspectos mas criticados de su sistema, es cvidente que los
suefios representan para él intuiciones; sin duda, de sus palabras no se inficre
que se trata de una relacién con lo divino, pero si de algo maravilloso en la
naturaleza del hombre, intuiciones que son descifradas por el analista de la
manera mas viva y directa.”

(Merani, op. cit., p. 104-105)

A pesar de que Freud se sumé a la declaracidn de ruptura con la escoldstica desde
el -Renacimiento, y particularmente después de Descartes, es facil reconocer en- el
pensamiento del siglo XIX, tan importante cn la propuesta de Freud, una gran variedad de
problemas y conceptos que derivan de una u otra forma del sentido cn que se piensa la
relacion sujeto-objeto. En sus textos, se puede observar la influencia de la forma de pensar
de aquella época, ya sea gracias al empirismo de las ciencias naturales o a la filosofia de
Brentano. Briicke, maestro de Freud en ¢l Instituto Fisioldgico de Viena, arraigaria en ¢l el
fisicalismo, ¢l materialismo mecanicista y ¢l estricto determinismo que retomaba de la
tradicion fisiologica de la escucla de Helmholtz® (este si es persona y no lugar), y que

nunca abandonarian completamente los métodos y teorias que llegara a desarrollar,

Briicke, investigador berlinés, tuvo trabajando en su laboratorio al fundador del
psicoandlisis, estando éste recién egresado de medicina. En el estudio experimental de la

anatomia, Freud no sélo conocerd un celo por el orden y la sistematicidad del verdadero

* A grandes rasgos, Helmholtz apostaba por imponer la nocién de que en los cuerpos vivientes no hay otras
fuerzas que las que pueden encontrarse en las no vivientes.
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cientifico, sino ademas, una arraigada fe cn torno a la posibilidad dc objetivar en una
materialidad anatémica todo fenémeno humano. Por ello, una y otra vez se esforzara cn

delimitar una tdpica psiquica, (Assoun, 1987)

Por otro lado, admird por mucho afios a Brentano. Las exploraciones filoséficas
del joven Freud lo llevaron cerca de él cuando sc encontraba todavia en la universidad.
Asistié a no menos de cinco cursos de conferencias y seminarios ofrecidos por ¢l y le
solicité entrevistas privadas. Brentano fue seguidor del empirismo en Psicologia, cxponc;lté
claro y duro del aristotelismo, que estimuld ¢! pensamicnto de Freud significativamente. Lo
invitaba a distinguir claramente entre los fendmenos psiquicos y los fisicos. Ademds de lo
anterior, se debe tomar en cuenta que Freud leyd en los seminarios de Brentano con gran
interés a Friedrich Strauss y a Ludwig Feuerbach (de quien retomo la postura ante la

religion). Brentano sc convirti6 en un conductor de las influencias filoséficas para Freud.

Por alla de principios de los 1700, Lceibniz (de quicn nctoma Brentano buena parte
de sus postulados) propuso que la realidad estaba compuesta por clementos llamados
monadas. Pero no hay que pensarlos como los atomos, de hecho, ni siquiera como
clementos materiales, si no como centros de energia. Cada uno de los centros era
independiente de los demds y tenia.en si mismo una fuente de impulsos, por lo que
considerd a la actividad como la condicién basica del ser. Leibniz postuld la idea de un

inconsciente y grados de conciencia, de donde Herbart retomaria lo suficiente para elaborar

la matematica del conflicto que se produce entre las ideas cuando rifien por hacerse

conscientes,

Aunque cstas posturas son en varios puntos muy cercanas de Leibniz, Brentano no
logrd reconciliarse con la idea de los fenémenos inconscientes. Para él, en la medida en que
siempre sc captasen los actos acerca de objetos, los actos serian objeto de consideracion.
Esta consideracidn seria consciente. De ahi que pensara que la complejidad de la actividad
mental no estd dada por un numero indeterminado de actos sucesivos, sino por la
multiplicidad de relaciones de cada acto; por esta razon consideraba innecesario ¢l concepto

de inconscicnte.
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En las primeras teorias de Freud, ¢l recorte que la paralisis histérica supuestamente
hacia sobre el cuerpo no seguia las reglas de la anatomia sino el recorte del lenguaje
comin. La conclusién de Frcud (o de Breuer) fue entonces, imaginar una lesion fisiologica
sin necesidad de lesién organica concomitante, de ahi al salto a que la lesidn de la paralisis
histérica scria, entonces, una alteracién de la conceptualizacion de los miembros del cuerpo

y las repercusiones que esto tracria consigo.

A partir de eso, dilucid6 una cuestion mas.’ Pensé que éétos sintomas resultaban de

una asociacidn lingliistica con escenas sexunlcs mfunnlcs. Encontro que. .al remontur las

asociaciones y recuerdos de los pacientes, cas: sn

abuso sexual por parte de familiares de puclentcs, mas preclsumcnte 'por pane dcl pudre.

Dicha teoria conocida como de la seduccin le habia ido pcrmiticndo’nkFreud

ordenar una serie de cuadros clinicos en funcion de la ubicacion tcmpornl y la naturalcza de

un hecho sexual traumético en la vida del paciente. Su psxcoannllsxs como tnl se constltumx

“a pnmr del abandono de esta teoria de la seduccion, al menos en cl scnlldo dcl abandono de:

la idea del trauma de la seduccion a partir de un hecho factico.

Para su explicacion a dicho fendmeno, recuperé de.su maestro Brentano la
clasificacion de los fendmenos mentales: las representaciones, los juicios y los fendmenos
de amor y odio. En otras palabras, dejadas de lado las operaciones mentales o juicios, queda
aquello que constituye el medio de la operacion: representaciones y afectos. Las
representaciones como lo primero, scparadas en actos de representar y contenidos de
representacion, y lo segundo los afectos como concomitantes. Andlogamente, Freud hablara
de contenidos de representacion, de la funcion o cjercicio del representar, y vinculara todo
cllo a la cconomia del principio del placer-displacer, a la cconomia del afecto. La
insistencia de Brentano en dejar claramente cstablecida la diferencia entre la existencia
mental o intencional y la existencia fisica de los objetos externos al sujeto lo llevo a
precisar que en realidad se hallaba retomando la concepcion aristotélica de los sentidos

como receptaculo de las formas sensibles sin la materia prima.
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La intencionalidad de la representacion en Brentano se convierte indirectamente cn
Freud cn la representancia de la representacion. Uno puede entender la representacion
como cquivalente de inscrito en el psiquismo, y el psiquismo es causado, creado por lo que
se inscribc en ¢€l. La representancia es el concepto que define a la pulsion;
independientemente de que se trate de la rcpresentancia de la representacion o de la
representancia del afecto. No esta ¢l afecto y la pulsion; no estd la representacion y la
pulsion: esté la actividad pulsional o representancia de la representacion, que es gjercida en
el psiquismo por la representacion con su afecto. Rcbrcsentancin psiquica de la pulsidn es
entonces la funcidn psiquica de empuje ejercida o llevada a cabo por la representacion y cl
afecto. Hay una parte-afecto- de la representancia y una pnrtc-represcntﬂmén de la
representancia; juntos son la pulsién. Representancia es la caracteristica que “tiene Iu

representacion de ser activaen el psiquismo, como lo cs la excitacion en el cucrpo. o

Entiéndase representancia como aquello que explicita la relacién mcntc-cuerpo,
como una relacién de significacién intencional en el mas fuerte sentido de la realidad
psiquica. En cuanto modo de ser los elementos mentales sc refiere al orden propio de la
realidad como diferente de la realidad material, sensible, fisica, separada de la actividad
mental. Segin Barclay (cn Flores-Moreno, op. cit.), las semejanzas entre Brentano y Freud

se pueden resumir entonces en 7 puntos:

1. Tanto uno como otro mantienen que ¢l conocimiento de la realidad es en parte un
problema psicoldgico y que, en cierto sentido, todo conocimiento, y la ciencia misma,
dependen de factores psicolégicos.

2. Ambos consideran a la Psicologia como una de las ciencias y afirman que el
verdadero método de la Psicologia es el de la ciencia natural. .

3. Ambos sostuvieron que la Psicologia tenia profundas implicaciohcs no sélo para
cl hombre individual, sino para el progreso de la civilizacion, . B ’

4, Tanto Brentano como Freud mantuvieron que toda qognjciéh ‘se refiere a un
objeto y que la interpretacién de este objeto estd basada tanto en la cstimulaéién externa

como en su percepcion subjetiva.
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5. Ambos sostuvicron que toda actividad psiquica es significativa ¢ intencional.
También serfa comOn a ambos el reconocimiento de que toda actividad psiquica es
conocida por medio de la concicncia,

6. Ambos ensciiaron que el punto focal de toda la acthldnd panulca cra la imagen

intencional. Es dccir, la mtcncnonahdnd dela rcprcscntnclén :
7. El hombre como medida de los valore' : omo_ criterio de

cticidad, que el Gltimo Brentano tendria en comun c

..Se_puede cntoncés'vislufhbrqr con rr'mjor facilidad ‘¢l antecedente histérico del
cbnccp;o de - transferencia  en - tanto proceso  psiquico. Guarda deuda con el
" representacionismo de Brentano y con la introduccion ‘al lenguaje de la fisiologia del
principio de conservacion de la eriergia de Helmholtz. Asi también recoge el concepto de
intencionalidad de los escolasticos, ya que si bien no usa el ténmino tal cual, las
implicaciones del concepto estian presentes en la mancra como Freud piensa la

representacion y la pulsion, términos fundamentales para la elaboracion de su propuesta.

Los primeros intentos de Freud por entender la transferencia, fucron acompaiiados
por la irrupcion del concepto de enlace falso; idea que hacia mencion al hecho de que se.
pueda asociar a un afecto una representacion que no le corresponde originaimente. Esta
teoria le permitio a Freud no sélo atisbar una idea sobre lo que es la transferencia, sino
ademads ¢l mecanismo de la neurosis y de la afectividad en los sueiios. En ultima instancia,
lo que pone en juego Freud con la nocién de un tal enlace falso o mésalliance, cs la atadura
de afectos y representaciones (Avendafio, 2001). Esta dialéctica puede ser traducida de la
siguiente manera: cxiste una vivencia afectiva, ella supone una representacién que la
acompafia, que cualifica ¢l caracter de esa afectividad. Aparcece en un segundo momento
una represion que pretende divorciar esta union primera entre cl afecto y la representacion
originaria. Sin embargo, como existe en lo psiquico una compulsién a asociar, al quedar
desalojado de lo conscicnte el representante primero, se busca un suplente que convenga a

los fines de las instancias represivas.

ety
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Otra via de influencia de Brentano en Freud se da a través de Breuer, médico de la
familia Brentano y amigo personal tanto de Franz como de Sigmund. Recordando que en
abril de 1886 Freud comienza su practica privada como ncuropatélogo y se cncuentra con
sus primeras pacientes histéricas, Freud lec ante la Sociedad de Medicina de Viena su
trabajo sobrc “La histeria cn ¢l hombre”. Josef Breuer se interesaria por estas nuevas
propuestas y escribird, junto con Freud, cn 1895 “Estudios sobre la histeria”. En 1896
Freud utiliza el método catirtico de Breuer aunque no se encontraba satisfecho con el
mismo. La primit%va teoria de Freud sobre la ctiologia sexual molesté a Breuer y provocd
que se separaran. Sigmund abandonara poco a poco el hipnotismo y optara por utilizar la
técnica de la asociacion libre. Cabe recordar en este punto que las relaciones de Freud con
sus diversos mentores fueron similarcs. De tal forma que Briicke, Breuer, Charcot y
Brentano mostraron gran interés en ¢l devenir del joven Freud, por lo menos durante los
primeros afios de su relacion, mas tarde tendrian distanciamiento tanto tedérico como

afectivo con Sigmund y terminarian desdefiados por el Padre del psicoandlisis.

) Sin embargo, Freud no acepté cabalmente su deuda con la filosofia de Brentano y
de hecho, consideré que la filosofia en general le resultaba un obstaculo, por desembocar en
una presunciéh de un saber absoluto, por lo que cuando le era posible, delimitaba el saber

analitico en relacion con el filoséfico.

Cierto cs que no puede prescindir de una teoria del conocimicnto (aunque sea de
forma implicita) cuando intenta identificar un objeto por medio de un saber. Asi cuando
intenta hacer ciencia, cs imposible que evite enfrentarse con la cuestién de los principios
que le dan sentido a su prictica y funcionamiento. Por ende, constituye un campo tedrico
especifico, que bautiza como metapsicologia, que tiene como labor supervisar la prictica y
la extraccion de material que se convierta en conceptualizacion. En este punto se obliga a

enfrentar la cuestion de su propia especulacién con lo que observaba.

Otros clementos filosdficos que recupera, provienen de Platén, Kant,
-Schopenhauer y aunque no quisicra admitirlo, de Nietzsche. De acuerdo con Assoun (1984)

Schopenhauer aparece como ¢l filésofo precursor por excelencia del evangelio
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psicoanalitico. De hecho, Schopenhauer habia formulado ya la idea de represion en el
inconsciente y la de resistencia contra ¢l reconocimiento del material reprimido®. En
Nietzsche, encuentra una anticipacién del principio fundamental de las pulsiones, toma de
¢l los esbozos sobre cl suefio, la memoria, el inconsciente, la represion y la culpabilidad
(Ellenberger, 1970). El enfrentamiento que hard entre las propucstas de Schopenhauer y
Nietzsche permite medir el paso decisivo desde el enfoque filosético al analitico: de la
Voluntad de Vivir a 1a Voluntad de Poder, Recordando que Freud no gustaba ser deudor de
la filosofia en la construccion 'dc su psicoandlisis, no los acepta como fundamcnu.)s
filoséficos, pero Assoun supone que Freud s reconoce una “familia de espiritus™ de
pensadores independientes para la cual tuvo importancia la clase de problemas de los que

mas tarde habria de ocuparse el psicoandlisis.

3.1.2. Epistemologia freudiana

Aqui s¢ debe considerar, mas alld de . la voluntad cxpresa del fundador -del.

psicoandlisis, a la propuesta por si misma, a la forma de analizar el problema del
sujeto/objeto que plantea Freud y que sus seguidores considerar como una nueva e
independicnte forma de acercarse a la problematica de lo humano. Si bien Freud durante
mucho tiempo traté de promover un auxiliar de 1a ncurologia o una parte de la Psicologia
para el tratamicnto de las neurosis (Freud, sin fecha), sus adeptos estan seguros de que casi
por el contrario, fund6 una nuecva vision, una nueva terapéutica, una nueva teoria, e incluso
una nucva epistemologia. Asf, Castoriadis critica que Freud no vaya hasta las ultimas
consccuencias sobre sus propias claboraciones y no coloque a la imaginacién somo

productora ¢ instituyente, mas que como producto del aparato psiquico®.

Un ajuste con lo propuesto por con Ricoeur (1987) nos diria que ¢l psicoanilisis
freudiano no pucde resistir el analisis critico de una ciencia natural positivista, ya que no es

posible cubrir la demanda de corroborar las interpretaciones empiricamente. Su material

* Freud afinmaba que llegé a similares conclusiones sin haber Icido a Schopenhauer.
’ Para una breve exposicion sobre Castoriadis, ver el apartado “Otros Caminos™ al tinal de este capitulo.
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depende de una singular relacién entre el analista y el analizado, quedando inherente la

duda de que el intérprete imponga la interpretacion a los hechos.

En general, sc cuentan 2 principios cpistemoldgicos gencrales del psicoanalisis
freudiano. Por un lado, se le considera monista por ncgarsc a cortar de fondo con las
ciencias de la naturaleza y por otro, se le distingue como agnéstico por no interesarse en lo
que Heidegger después denominaria el ser en si, o sea el alma o el inconsciente en si

mismos. Al psicoanalisis freudiano, le interesan mas los sentidos como objeto de estudio.

Sin embargo, si se puede decir que la apucsta central de este psicoanalisis es la
teoria del inconsciente, que solo puede designar una clase de fendémenos psiquicos de cierto
tipo, no Un Inconscicnte. Esta clase de fenémenos reduce, como antes no se habia hecho, a
la conciencia a un segundo término. El principio de este psicoanalisis es precisamente cso,

ser un andlisis y no una sintesis. '

“Rara vez siento tal necesidad de sintesis. La unidad de este mundo se
me presenta como algo obvio, que no merece ser mencionado. Lo qﬁe me
interesa es la separacién y la organizacion (Gliederung) de lo que, de otro modo,
se perderfa en un magma original™

{Freud, cit. en Assoun, 1984, p. 96)

Segan Freud, el hombre ha sufrido un triple descentrenamiento. En primer lugar y

como consccuencia de los descubrimientos en el campo de la fisica y la astronomia, la
- Ticrra dejo de ser el centro del universo; con el evolucionismo, el hombre mismo paso a
formar parte del reino animal; el descubrimiento del inconsciente resté a la conciencia su

importancia como centro regulador de la actividad psiquica.

Lo que le da identidad al psicoanilisis freudiano, es entonces, el intervalo
imaginario que, como dice Assoun (1987) explora un espacio transitorio. Asi cste intervalo
comprende las tres vias por los que Freud decide llevar su propuesta y cuya interseccién

(como vias inacabadas) determina la accién del psicoanalisis.
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1. La tdépica. Que sc cstablecerd cuando sc determine la Anatomia involucrada con los
procesos psiquicos.

2. La dinamica. Se conocera cuando la Quimica cxponga los procesos que determinan
las fuerzas que intervienen.

3. La ccondémica. Que quedara descubierta cuando la Fisica realice las mediciones

pertinentes.

Dentro de’ csta pos ra; la co cncncxa cs solo una pnrtc dc lo panuxco (purtc visible),

pcro cn clla no se pucdcn ncontra 'rcspucstas a muchos de nucstros actos. Por tanto, hay

rcprcscntacxoncs que, dado, no son consclcntes (no estdn cn la conciencia),

pero pueden devcmr en conscxcntcs A estc consctcnte Frcud le dard el nombre de

pl’cCOnSCl entc.

Existe ademas un nivel inconsciente que nunca llega a la conciencia. El inconscicnte
s6lo se abre paso a la conciencia a través de asociaciones, como por ejemplo los sueiios, los
actos fallidos, los lapsus y los sintomas. Los psicoanalistas freudianos prefieren explicar ¢l
inconsciente como una dimensiéon de lo psiquico, radicalmente diferenciada de la
conciencia aunque vinculada con ella, o también con las expresiones verbales del sujeto que
se infiltran a través del discurso. Es cualquicr representacion o clemento psiquico puede
cstar prescente en nuestra conciencia y luego desaparece. Sin embargo, puede volver-a
reaparccer a través del recuerdo, no como otra consecuencia de la representacion sensorial.
Esto cquivalia, para Freud, a que dicha representacion o elemento habia cstado latente (no

explicitado a nivel consciente), y este hecho cra una dimension del inconsciente.

Las representaciones del inconsciente ticnen la particularidad de incidir de manera
decisiva en la vida psiquica del sujeto. Los sintomas propios de 1a neurosis o la psicosis son
¢l efecto de algo que el sujeto no conoce, pero suficientemente eficaz como para contrariar
la misma voluntad. Piénsesc en un sintoma como ¢l insomnio. en que el propdsito

consciente de dormir, se ve obstaculizado por alguna preocupacion inconsciente.
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En funcion de lo expuesto, la vida psiquica no ticne su centro cmisor cn la
conciencia del hombre, en su racionalidad. Y como en consccuencia de cllo se produce un
desplazamiento del interés del estudio hacia lo inconsciente para dcterminar las leyes y

mecanismos de su funcionamiento.

Esta perspectiva emplea el término de pulsion para ¢l estudio del componumignto
humano. Los instintos ticnden a una finalidad predominante bioldgica, mientras que la -
relacion entre la pulsién y el instinto, mientras que la relacién cntre la pulsién ‘)}»é‘l’q:lk)jctd'
quékla promucve cs extrcmadnmchté'variablc La pulsion es un impulso que sc inicin con

una cxcitacion corpornl (estudo dc tcnstén), y cuya finalidad tltima es prccxsumcme la

suprcmén de dicha tensu’m

$ Toda Ia tcona pswoanalmcu’kfrcudlana sc basa sobre la supremaclu de lns pulszones
de naluraleza Ilbldmosa Estas poncn ‘en marcha la formnclén de'la pcrsonalldad dcl
|* hasta cceder al

md1v1duo.7[,‘stc deb : upcrar lns distintas ‘fases dec. cvolumé

; estado de- mndurez ~en “que-los instintos primigenios son sacr ﬁca 0s:en .aras. de un

dcsarrollo annomoso de las potencialidades creadoras humanas

Hay dos tipos de pulsiones, la pulsion sexual ode laviday la puisién de la muerte.
Sin desestimar ¢l papel de la sexualidad, muchos psicoanalistas posteriores han reprochado
a Freud cl determinismo que concede a todo lo sexual en la elaboracién de su teoria. El
impulso sexual tiene unas acotaciones muy superiores a lo que habitualmente sc¢ considera
como sexualidad, al tiempo que introduce la diferenciacion entre sexualidad y genitalidad:
si todo lo genital es sexual, no todo lo sexual cs genital. La libido es la energia que pone cn
marcha la pulsion sexual, y puede presentar diferentes alternativas segun esté dirigida a los

objetos (libido objetal), o bien se dirija al propio Yo (libido narcisista).

Establece una scrie de fases a través de las cuales se verifica el desarrollo del sujeto.
Desde el punto de vista de dichas fases, los conflictos psiquicos {y su posibilidad de

resolucién) dependeran del estancamiento de una fase (fijacion) o del retorno a una fase




precedente (regrésiéiz). Dec ahi que esta teoria implique un concepto dindmico sobre lo

psiquico..

Fus'c'Oral. Comprende los 12 a 18 primeros meses. Esta primera fase libidinal estd
relacionada con el placer del bebé en el momento de la alimentacién, en la que tanto labios
como boca tiencn un papel preponderante. La satisfaccion ligada en un primer momento al
acto de comer, adquirird pronto autonomia, como en ¢l caso del mero chupctco y se:

convertird a su vez, en ¢l prototipo inicial de toda satisfaccion.

Fasec Oral-sadica. Es considerada una segunda ctapa de la tase oral , coincidente con
la aparicion de la denticion y, por tanto, ligada al acto de morder. Dado que la nueva
adquisicion tienc un sentido destructivo (aunque sélo sea implicitamente), da lugar a la
aparicion del concepto de ambivalencia (relacion de amor-odio respecto a un mismo

objeto).

Fase Anal. Se cxtiende, aproximadamente, entre los 18 meses y los cuatro afios. La
actividad anal adquierc connotaciones libidinosas. El ano sc constituye en la zona erégena
(fuente corporal de excitacién) por cxcelencia. Otra caracteristica de esta fase es la
apariciéon de la polaridad actividad- pasividad, ligada a la posibilidad tanto de retener como

expulsar los excrementos.

Fasc Falica. En este momento, las pulsiones parciales de fases precedentes se
concretan en una cierta primacia de lo genital, Es la primera organizacion libidinal del nifio
respecto al caos de las pulsiones parciales anteriores (orales-anales), que se completara en

1a pubertad.

De la forma especifica en' que ‘s¢ ufrontcn las dlstlnl'lS fases, dependeran las
caracteristicas psiquicas del sujeto, Desde un punto, de v1sta patolomco, las perturbacmncs
en las distintas fases daran lugar a fijaciones o regreslanes, que se ‘traduciran en el adulto

en estados de neurosis o psicosis.
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" El famoso Complejo de Edipo tiene lugar de mancra aproximada, entre los tres y los

cinco aﬁds. Es una dc las concepciones mas controvertidas del sistema freudiano. Y segin
“la forma en que el sujeto resuclve este conflicto nuclear apareceran o no perturbaciones
“.neuréticas posteriores. En cuando a su significado esencial es que cl nifio sc halla situado
"en una especie de tridngulo afectivo con relacion a sus padres, de modo que estéa envuclto
en una red de descos amorosos hostiles con respecto a aquéllos. Este conflicto puede

- prcscntarsc ba_]o dos formas:

l.if : .'yb_Compcho de Edipo positivo: el triangulo afectivo se resuclve a favor del progenitor
~de scx’b opuesto; la hostilidad por tanto, sera dirigida hacia ¢! progenitor del njismo seXo

. (1a'madre en el caso de la nifia y el padre en el caso del vardn).
2. Complcjo Edipo negativo: en esta forma el progenitor del mismo scxo la madre, en
¢l caso de la nifia, y ¢l padre en el caso del varén, se convierten cn los depositarios del

complejo edipico.

En su iltima ctapa, Freud planteé que ambas formas podian darse de forma
concomitante en todo sujeto, lo que pasé a denominar con el nombre de complejo de Edipo
completo. Segiin ¢l, el Edipo se resuelve por el temor (la fantasia del varén a ser castrado
por su padre). Evidentemente, este postulado cs radicalmente abstracto. El padre se
interpone en una suerte de idilio entre madre ¢ hijo. Sin embargo el nifio percibe que el
padre cs el sujeto amoroso de la madre (es su rival). Por otro lado, también participa del
afecto de su padre, del que se siente corresponsable. Este conflicto ira perdiendo fuerza ( es
decir, el nifio renunciard a poscer a la madre), en la medida que el nifio se sienta ligado al
padre por un fuerte afecto, y por ¢l temor de ser castigado por el. De esta manera, la madre
deja de ser el todo para el nifio, ¢l cual realizard un desplazamiento de sus sentimientos

amorosos hacia otros objetos.

rcud desatendio los mecanismo de Edipo en el caso de las nifias, para limitarse a
a(' irmar que el complcjo de castracion (es decir, el resentimiento por la ausencia del pene)
promueve su entrada al complejo de Edipo. Ciertamente ni siquiera a un nivel simbdlico es

aceptable este postulado, el cual implica que la fisiologia distinta de la nifia, con respecto al
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vardn, es ¢l nicleo del problema. El mito biblico de la creacion de Eva de una costilla de
Addn, parcce cstar implicito en esta concepcion, a la que no poca psicoanalistas consideran
portadora de resabios machistas. La forma de encarar el Edipo tendra gran importancia cn

la eleccién dcl objeto sexual del adulto.

El heredero del complejo del Edipo es el superyd que representa la conciencia moral -
(en parte consciente y en parte inconsciente) del sujeto, asi como sus ideales. El superyé se
estructura en oposicién al Yo (que se identifica con la conciencia, con el sentido de'la
realidad). Otra instancia del mundo psiquico freudiano es ¢l ello, que constituye el mundo
inconsciente de las pulsaciones del sujeto, y por tanto abicrtamente opucsto al sxckéryé que,

representa la sublimacién positiva y creadora de los instintos inconscientes... - - ¢ :

Dentro del psnconnahsns freudiano, hay que cntcnder a la lrnnsferencm como la

imposibilidad de conocer la realidad externa, incluyendo a los otros; seres humunos, sin

hacer una mediacién de tal saber por nucstras propias drctcrmmucmn‘es ,hlsténcas.

Freud establece la necesidad de que un afecto se: bréschté‘écbhpaﬁudo de una
representacion. Si un tipo particular de afecto se presenta por primera vcz, y'postcn'ormente
es reprimida la‘asociacion entre éste y su representacion atingente, la proxima vez.que suﬁa
cste talante se asociard a una representacion sustituta de la original. De esta manera, si bien
¢l aparato psiquico del sujeto esta abierto a recibir percepciones del mundo exterior y
sensaciones del mundo interior que evoquen en él afectos, y que estén asociados, cada uno
de cllos a su vez, a las representaciones que le son propias de acuerdo a su aparicion en el
presente, estas representaciones resultan mediadas y sesgadas por la representacion
original, como un eslabdén inevitable en el la conexién de pensamientos inconscientes. Esta
propicdad psiquica se hace mas influyente si ha mediado una represion entre el afecto y la
representacion, motivo por ¢l cual es posible decir que todo conocer que sea acompaiiado

por un afecto, tendra su referente ultimo en una vivencia anterior que lo determina.

Si la transferencia es un hecho que supone un particular conocimiento de la realidad

exterior, es de esperar que su formulacidon comprometiera también la funcién del analista en
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su aprechension de la realidad psiquica del paciente. En el encuentro terapéutico, entonces,
no cxiste una observacion objetiva de una realidad, ya que en cl andlisis el terapeuta debera
lidiar, permancntemente, con sus propios complejos que son actualizados en el presente por
la figura del analizado. Por cllo la importancia del anélisis contratransferencial, que tiene a
su vez, en cl andlisis del propio analista (autoandlisis o didactico), su punto de partida y
llegada. La propuesta freudiana implica hacerse cargo de las distorsiones que puede sufrir

cl objeto bajo la mirada del sujeto. (Avendaiio, op. cit.)

. Asi como la asociacion libre supone, por un lado, el que el paciente entregue al
analista todos sus contenidos psiquicos sin discriminarlos, 1a atenci6n parcjamente flotante
implica, por el otro, la renuncia del terapeuta a dcjarse impactar por un tépico particular de
los dichos del analizado. El resultado de esta situacién debe ser, segun la expectativa
freudiana, ¢l mantener aséptico el espacio de intervencién psicoanalitico, o sea la
consecucién de una estructura que no deje dudas de la legitimidad de los descubrimientos
del analista sobre su paciente particular, y en definitiva de los descubrimientos del analista
sobre su objeto de cstudio. Para el argumento acerca de-lo inofensivo de exteriorizar
'imcrpr’cmciones de dudosa certidumbre, tendriamos que recordar los mismos dichos
freudianos acerca del poder de autoridad del analista, producto. del .cual no es dificil
imaginar ¢l callejon sin salida que puede ocasionar la creencia del analista en una
interpretacion errénea y que un paciente crédulo y sumiso asume con facilidad. En estos
casos las exteriorizaciones secundarias del paciente son menos relevantes que la habilidad
del analista para actualizar su analisis didactico y las posibilidades (parciales) que le brinda
la escucha parejamente flotante. Es necesario reconocer, por otro lado, que una
interpretacion falsa no sélo puede originar el si del enfermo, ademaés puede originar que una
madeja de pensamientos fuera actualizada paralelamente apareciendo un material

in/esperado que aparentara confirmar la hipétesis terapéutica.

3.1.3. ; Epistemologia psicoanalitica?

“Se podria objetar inmediatamente que ello supone la existencia de
tantas teorias analiticas como tedricos hay, y que la teoria nunca serd otra cosa

que la racionalizacién de las proyecciones fantasmales de cada persona. A esto
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sc pucden contestar dos cosas: en primer lugar, que esta bien asi, que basta

hablar entre cllos —me reficro a psicoanalistas que

a los psicc
han realizado un esfuerzo por su cuenta en la teorizacién— para saber que llevan
a cabo un didlogo de sordos, a menos que precisamente su experiencia analitica,
su forma de fantasmear estén proximas.”

(Roustang, 1990, pag. 66)

Bajo este término deberin entenderse a todas aquellas posturas freudianas o no, que -

s¢ encuentran enmarcadas dentro del dmbito psicoanalitico. Asi sc trmnr{x de cst'ablé'ccr; la

congrucncm o similitud entre teorias de Jung, Adler, Fromm, chln, Lacan, etc., cs decir,

E suponer que hay incvitablemente algo que las une y las ugrupa para poder conmdcrar quc
] todas son psicoanaliticas. ;Pero qué es ese algo quc sobrepasa la lucha sectansta de los

psicoanaliticos o psicoanalistas?.

Basta con que cualquier lector medianamente informado tome dos obras
cualesquiera sobre el tema para comprobar que los.nexos entre las diversas posturas
resulten verdaderamente tenues. Es conocido el dicho de que es mis fécil conciliar a Freud
con Skinner que con Fromm. Pese a compartir un objcto de estudio aparentemente igual, las
especificidades de las respucstas contrastan de tal forma, que convenir una sola

epistemologia pareciera ser imposible.

Para Habermas (1982), Freud tendia a considerar la relacién analista-paciente en
términos dec una situacion cuasiexperimental y no tanto como proporcionando un marco
para una actividad de autorreflexion analitico-interpretativa de orientacion terapéutica. De

- hecho, lo que Freud desarrollaba cra entonces, un terreno interpretativo para aquellos
procesos deformantes que contribuyen a la aparicion de tales territorios extranjeros
intcriores . al hombre. Pero no se dedicd a reflexionar metodolégicamente y

sistematicamente dicha dimensién hermenéutica que ello presuponia.

Freud era contemporaneo de la hermenéutica de W. Dilthey, quien sc apoyaba en
la hermenéutica para desarrollar su teorizacién de un método propio para las que

denominaba Ciencias del Espiritu, tomando la biografia (como aglomeracion de sucesos de
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la vida probia édsccptibiés de rememoracion) como el punto de partida para sus andlisis del
proceso de comprensién, en la medida en que la propia vida de cada cudl es lo conocido
desde cl interior; ﬁqucllo mas alla de lo cual no es posible ir. Situacién de comprensién que
debia distingﬁirsc de las situaciones de explicacién propias de las Ciencias Naturales y
dirigidas a lo conocido desde cl exterior. La biografia sc tomaba para Dilthey ¢n ¢l caso

paradigmético de la interpretacién de complejos simbélicos.

El Psicoandlisis intenta prccxsamentc cuptur los nexos de sentido para la
comprcns:én de la circularidad que sc cstnblccc entrc una macnbadu totnhdad biogrifica no
complcetamente transparente para otra parte suya como ¢s la conciencia del duciio de esa
biografia. Lo que le interesa al Psicoanélisisvsoh,‘prccisu}ncntc, esas deformaciones .0
perturbaciones de sentido de la comprensién biogrifica que han quedado sustraidas a la
intencionalidad consciente. Son ellas las que hay que comprender como partc interna-
opacada del conjunto biografico dado y desde ¢l interior de esc acontecer biogrifico del

cual nadie puedec salirse.

Lo que el Psicoandlisis lleva a cabo mediante una labor de interpretacion critica en

el seno de ese tipo de praxis interpersonal tan sui-gcncn’é como cs la rclucién'psic'oanalitica 3

pacicnte-analista- son esos conjuntos de nexos. simbdlicos que en unou otro trumo del }
proceso biogrifico han quedado opacados, resulmndo macccstbles a ln rememoracnén';»

consciente. Y que, mds aun, han sido elaborados de ' modo mconsucntc para ocultar cl»'

tramo biografico que se quicre olvndnr (mconsmcnlementc) y que,. entonces, queda

reprimido.

De lo cual resulta una vision del Psicoanalisis como un proceso de interbretacic')n
hermenéutica de conjuntos simbélicos involucrados en la deformacién de uno u otro
contexto biografico. Dicho proceso de interpretacién se apoya en determinadas reglas de un
proceder técnico orientado terapéuticamente, dirigidas a detectar y a distinguir tales
conjuntos simbodlicos. Y esas reglas y ese proceder técnico se ponen en juego tramadas en
csa praxis interpersonal que constituye la relacion paciente-analista. Habermas recalca que

esta vision hermenéutica del Psicoandlisis contribuye a poner de relieve su naturaleza mas
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especifica. De hecho, se pone en evidencia no sélo la dimensiéon hermenéutica del
Psicoanilisis, sino que en éstc se manifiesta un nuevo plano de dicha dimension: ¢l de una
hermenéutica profiunda; pucs se trata del establecimicnto de conexiones de sentido en un

texto biogrdfico alterado. (Habermas, op. cit.)

El psicoandlisis pucs tendria que ver con sujetos que se engafian a si mismos y su
labor consistiria en desengaiiarlos. El portador universal de las unidades de sentido cs cl
lenguaje y por lo tanto, esos sujetos~qué-sc engafian-a-si-mismos, lo hacen por medio del
lenguaje mismo. Se torna contradictoria la correlacién entre sus enunciados, sus acciones y
sus vivencias. Y esta discrepancia no es comprendida por el que la padcce. Asi, cl
Psicoanilisis tendria que ver prccisarhenlc ~‘con - semejantes  conjuntos  simbdlicos
engaiiadores, con su comprensidn en una interpretacion hermenéutica de lo profundo de la

biografia personal.

Tal penetracion hermenéutica desde el interior implica el acceso a esa interioridad
desde una instancia tal que, sin desconectar ninguno de los polos de tales circularidades, los
contenga y conjugue dialécticamente. Esa instancia mediadora es aportada por una u otra-
praxis interpersonal, -a partir de la cual resultan construidas y constituidas aquellas

objetividades y subjetividades.

De lo que no cabe duda es que el psicoandlisis es una teoria sobre el
funcionamiento psiquico humano. Pero también es un método que investiga los aspectos
inconscientes de la vida psiquica humana a través de sus manifestaciones en la libre
asociacion de ideas, en los suefios y fantasias y en los actos erréneos e involuntarios. Como
tercera acepcion, se le considera una forma de psicotcrapia, que opera mediante el
descubrimiento dc las raices inconscientes de las emociones y los actos de la persona. Para
ello, el analista invita al paciente a asociar libremente, haciendo a un lado cualquier juicio
sobre el valor o la pertinencia de sus propias ideas. Poco a poco se vuelven cvidentes
ciertos patrones repetitivos, caracteristicos de cada paciente, en sus comunicaciones al

analista, quicn puede entonces, por medio de sus interpretaciones, llevar al paciente a
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descubrir por si mismo el origen de sus dificultades al volver a experimentarlas en la

situacion analitica.

La denominacién de psicoanalista abarca, por lo menos ahora, modalidades de
trabajo muy diferentes, tanto en préicticas como en tcorias. Por cllo debemos hablar de un
psicoandlisis en plural que sc ha fragmentado en varias identidades donde ninguna puede
pretender un lugar hegemonico. Esta posicién no intenta aludir ‘a un relativismo o
escepticismo radicales, mismos que Sokal y Bricmont explican y critican de manera
introductoria en su *“‘Imposturas Intelectuales” (1999) como excesos del postmodernismo,

mismo que entienden como un rechazo de la tradicion racionalista de la Ilustracion,

Por ¢l contrario, respetar las diferencias de los distintos psicoanalisis puede permitir
un debate que lleve a delimitar su cspecificidad. Las caracteristicas de los pacientes
llevarian al terapeuta a preguntarse por ¢l instrumento tedrico y clinico. Entender el limite
como frontera y scparaciéon conduciria a los limites de las conceptualizaciones y la
singularidad de cada préictica. Esta circunstancia llevaria a crear un espacio donde el
psicoanalisis no se transforme en una institucion burocratica de algtin grupo o sector que

impida el didlogo entre diferentes perspectivas.

El paso que conviene tener presente para no perder cl nexo entre los planteamientos
tedricos de Lacan, por ejemplo, y las primeras referencias freudianas, es que la relacién del
psicoandlisis con la ciencia se habia intentado a través de la mediacion de la Medicina,
puesto que ¢l psicoanilisis se habia planteado como una practica con relacién al campo que
podriamos definir ampliamente como cl de la salud mental, e inclusive como un auxiliar de
una parte del estudio biologico del humano. Sin embargo, a partir de Lacan se plantean
argumentos con relacién a la ciencia de manera independiente de la psiquiatria o alguna

otra cspecialidad médica.

De tal forma que cuando Perrés hace un seguimiento de la historia del psicoanalisis
posfreudiano, observa que segin haya predominado determinado paradigma teérico, las

preguntas cpistemologicas, la forma de interrogar ¢ interrogarse quedan determinadas desde
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dicho paradigma dominante, La férmula que le resulta para saltar o mejor dicho para
resolver dicha problemdtica, se estructura a partir de estudios de caracter histérico, cayendo
inclusive en dificultades para discernir un estudio epistemoldgico de uno histérico. Nota la
dificultad, y para ecllo replica que si bien todo estudio epistemologico abordard
forzosamente desde una visidn histérica, los estudios histéricos no necesariamente ticnen
una dptica epistemoldgica. Por ende, al hacer esto, s¢ deberd atender a reflexionar sobre las

propuestas tedricas como interactuantes de las condiciones sociales del contexto.

‘Este ir. o venir de un plano a otro que Carpintero supone como mutacion del

psicoandlisis como consccuencia dc las transformaciones en lo que denomina la

subjetividad y los nuevos paradigmas de nuestra cultura, trac inherente a- si, bbnei en
cuestionamiento el dispositivo clasico, aceptando la nccesidad de realizar profundas
modificaciones a los conceptos manifestados en los textos de los autores que constituyen su
historia. Propone rescatar aquellos conceptos que definen la particularidad de su practica,
pero también modificar otros, que considera insostenibles en nuestra época. Asi, resuelve el
problema de la crisis del psicoanilisis y lo enmarca en un recorrido cuyo final todavia se
encuentra muy lejos. También, como lo hace la mayoria de los psicoanalistas, acepta la
existencia de “otros” que siguen defendiendo un supuesto psicoanilisis puro y ortodoxo,
como Verdad al servicio de intereses tedricos y politicas institucionales (habria que ver
cuiles son esos que los psicoanalistas denominan los otros, posiblemente miembros de la

IPA o los lacanianos de hueso colorado).

3.2. OTROS CAMINOS.

¢Por qué hablar de otros caminos? Este apartado aparentemente sobrante es vélido
para cualquicr postura de conocimiento. En cste lugar se trata de presentar algunas (es
obviamente imposible siquicra remitir a todas) de las posturas que por su tangencia aln a
pesar de proclamarsc psicoanaliticas, pareciesen mas bien posturas personales. Sin
embargo, hay que rccordar en este punto a las crecicntes corrientes de psicoanalistas que
suponen que ¢l psicoanilisis no puede ser si no en lo privado o por lo menos fucra de la
Institucién. Alcjados de los laurcles del Mesias, Icidos o platicados como anexos a temas

considerados importantes. Ellos, los marginados, se suponen a si mismos los constructores

]
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de lo valido para cllos, a distancia de las instituciones que proclaman lo vilido para todos.
Asi, irremediablemente, como anexo aqui también, son comentadas algunas de las posturas
que me encontré durante la elaboracién de este escrito, pero queriendo darles la importancia
que se merecen y recordando que especialmente dentro del psicoandlisis, los alcjados de 1a

institucion sc ven entre si como los i/timos que serdn los primeros.

Enirc cllos, Tournicr (1969) comenta que desde muy joven luvo la necesidad de

E buscar una fonna en la que combinara su fe cristiana con sus mtcrcses tccmco cxennf icos,

“en el pleno convencimiento de no sobreponer o renunciar a nl(,uno de los dos. Ya crcmdo y,

L ktomudo psicoanalista, la respuesta, al parecer, le llegd por casuuhdnd Una de sus pacxentes

T u nval de

»v'lo atravesé al comentarle que habia cncontrado su alma después de’ m

amores, lo que la sumid en remordimiento y una postenor culma, cn Ia que pudo cnconlrar v

cl fin de sus turbaciones.

Ante este evento, Tournier quedd maravillado. Considerd que si bien cl mundo-de la
cotidianeidad plantea en espiral dialéctica problemas y solucionés, la‘fuz del Espiritu se
derrama sobre la plenitud del creyente, aplastando toda inquietud del alma. De tal forma,
opté por desarrollar una especie de terapia, en la que la técnica solamente cncuentra su
servicio al permitir al hombre una libre respuesta a la tlamada de la fe, mientras que ésta a
su vez creca un clima en que la técnica se hace fecunda y cuya exclusion provoca
irremediablemente un proceso del cual no obtiene sino resultados parciales. Encontro
también que el tratamiento religioso posterior al psicoanalitico les permitia a los pacientes
confesar lo que antes habian mentido, arrcglado o callado. Cabe mencionar que, caso
contrario, en ocasiones los pacientes son indisciplinados o sugestionados falsamente,
encerrados tras la barrera de un discurso religioso que tinicamente los angustia al colocarlos

en el lugar del pecador.

Propone entonces que el psicoanilisis empuje a tracr a conciencia resistencias mal
conocidas para ser posteriormente desechas en la crisis espiritual, Exponer las palabras de

Bovet posiblemente ayude a entender mejor esta postura:
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*“La angustia, dice, halla su alimento en los dolorosos acontecimicentos

del pasado, su ocasion de aparecer en algun decaimicnto fisico p , Y SU
especialidad en ¢l miedo del porvenir incierto. Papel de 1a técnica psicoldgica es
cl explorar y acabar con el pasado, de 1a técnica fisica el de reparar el presente, y
el de la fe, en fin, el de iluminar ¢l porvenir por la certeza del amor de Dijos.”

(en Tournier, op. cit. p. 19)

, las caractcristicas del pucientc determinarian si uno u otro tratamiento tendra
mcjores cfectos para el proccso tcrapculxco, quedando cn cl criterio del terapeuta, cual serd
cl lndlcado a poner en juego,’ sn es quc se quiere escoger de entre ellos. Si se pensara al

pncxcntc como: una"manoncln cuyos hilos ‘o' problemas no le permiten la libertad de

. movxmlcnto, el pSI nnhsls scna qu1cn cortase la cuerda mientras que la fuerza espiritual

. nctuana tan fuertcmen(e sobre cl personaje que éste en su movimiento, romperia la cuerda.

Otro cjemplo scria el camino elegido por Cornclius Castoriadis. Nacido en

' Estambul en 1922, de ascendencia griega, se muda a Atenas durante la construccién del
Estado Turco La dictadura, la Segunda Guerra, la ocupacién Nazi, la liberacion griega y el
intento comunista de golpe dc estado de diciembre de 1944, fueron las circunstancias junto
“a las cuales crecio Castoriadis®, Se habia unido a la Juventud Comunista Griega a los 15
afios, pero rapidamente se opuso a ¢sta al incorporarse al trostkismo, lo que lo llevd en
1945 a ser sentenciado a muerle tanto por los fascistas como por los comunistas. Se refugi6
en Paris, y fundaria en poco tiempo ¢l grupo-revista “Socialismo o Barbarie™ (considerado
como inspirador del Mayo del 68), junto con Claude Lefort, del cual participarian Edgard
Morin, Jean Frangois Lyotard y otros mads, entre 1945 y 1965, afio en ¢l cual se
autodisolvio. Enemigo de toda burocratizaciéon y conformacion de instituciones que
produzcan heteronomia en vez de autonomia, fue un implacable critico de todo
dogmatismo: del estalinismo, lacanismo (inclusive participé del llamado a la ruptura de 1a
institucion fundada por Lacan), estructuralismo, postmodemlsmo. y criticd toda idea de

muerte del sujeto y fin de la historia.

¢ De acuerdo con un articulo de autor andnimo publicado en la revista electrénica “Magma™. Ver Bibliografia.
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Para cste personaje, ¢l psicoandlisis permile realizar tanto una reflexion sobre la
subjetividad, como sobre la sociedad, a partir de considerar que la psique y la socicdad se
encucntran anudadas por significaciones imaginarias sociales (enunciados, conscicntes e
inconscientes, que dan sentido y orden al funcionamiento de una sociedad) que son
transmitidas por las instituciones en las cuales los sujetos participan, para ser interiorizadas
por cada individuo a lo largo de su vida (Zapolsky y Franco, 1998). Su interés radica
entonces en hacernos pensar sobre la significacion del psicoandlisis en nuestra sociedad
actual, asi como de cémo cl conocimicnto del inconsciente nos cnsefia acerca del proccso.
de socializacion de los individuos y, por ende, de las instituciones sociales. Psique y
sociedad son entonces, por definicion, inseparables. La sociedad sicmpre tiende a que las

significaciones colectivas permanczcan inalteradas, incuestionadas.

Por otra parte, y al mismo tiempo,- enticnde Castoriadis que las instituciones
sociales existentes no se conservan tanto por la violencia y la cocrcién explicita sino
" especialmente gracias a su interiorizacion en los individuos. Y si bien ellas mismas son
i(y:rcnciones colectivas y del imaginario social, aparccen, sin embargo, casi siempre, para la
B c'oklckcliv'idad, como dadas. Asi es como se vuelven rigidas, fijas, sagradas. Comenta que el
psicoanalisis propuesto en principio por Freud cuenta con una mirada critica sobre la
cultura y la sociedad, lo que provoca el cuestionamiento de las significaciones imaginarias
sociales, en su referencia a la sexualidad infantil, la pulsién de muertc o el complejo
edipico, por ejemplo. De ahi sus criticas a un psicoanalisis que ignore esa dimension del

conjunto, y que al hacerlo se transforma en un tratamiento adaptacionista.

El anilisis propone al analizante (desde la perspectiva de Castoriadis) la liberacién
de su imaginacion, a partir de su flujo representativo, Hlevando a 1a emergencia de deseos y
afectos. No sc trata de algo meramente catartico, ni de la toma del poder por parte del
inconsciente sobre el Yo, o viceversa. El Yo debiesc poder alojar a dichas representaciones,
descos, afectos, para luego poder reflexionar sobre éstos. De lo que se trata es, entonces, de
modificar la relacion entre las instancias psiquicas, y concebir el devenir de una
subjetividad reflexiva y deliberante, que deja de ese modo de ser una mdiquina

pseudoracional, socialmente adaptada: es fa produccion de una subjetividad en devenir, en
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proceso, y no de un estado alcanzado de una vez y para siempre. El fin del andlisis es asi
ucordc con un proceso de autonomia, y su actividad es practico poiética, Practica, por ser
"unu actlwdad Itcida cuyo objeto es la autonomia humana. Poiética, porque es creadora. Su

' rcsultudo cs la autoalteracion del analizante. De tal forma que el encuentro con ¢l Yo en ¢l

e unnhsns es de algin modo el encuentro con la institucion imaginaria de la sociedad. El fin

dcl anahsts, si es conseguido, no debe considerarse mds que un proceso y no un estado
alcanzado de modo definitivo. No se propone cl analisis la eliminacién de una instancia en
‘favor de otra (Donde ello era yo debe advenir) sino alterar la relacién entre instancias

(Donde yo cra ello debe advenir también).

En realidad, considero vilido pensar a la mayoria de los psicoanalistas actuales
como queriendo scr parte de este apartado, pero no por ello pienso que deban caber en este
espacio. Esto es, porque a pesar de proclamarse distintos, no eclaboran un discurso
divergente al institucional psicoanalitico, mismo que proclama no ser institucional, por lo
~ que siendo congrucntes con sus propios postulados, estan obligados a pensarse divergentes.
Es una bella paradoja y que sin lugar a dudas, proporciona bases para una reflexion mas

amplia, misma que intentaré llevar a cabo en ¢l quinto capitulo,




108

CAPIULO CUATRO
EL PSICOANALISIS COMO RELIGION

4.1. LA IGLESIA PSICOANALITICA

4.1.1. Institucionalizacién

“Todo advenimiento de un psicoanalista es siempre,- y nunca puede
dejar de ser, institucional.” L .
- (Pertés, 1996)

Al parecer, Freud tendia a sentirse dependiente de las personas y al mismo tiempo
sc avergonzaba de su dependencia y la odiaba. Despuds de haber aceptado-la ayuda y el
afecto de otras personas, negaba su dependencia rompiendo todas las relaciones con ellas,
alejandolas de su vida, odiandolas. Esta dependencia se observaria en la mayoria de sus
relaciones intimas tanto con tutores, iguales o discipulos, -como se puede percatar uno al

recordar las relaciones con Breucr, Fliess, Jung, Adler, Ferenczi.

La escena del desmayo de 1912 es muy ilustrativa. Fromm (1960) nos relata como
Freud discute con .lung y Riklin porque han publicado amculos psicoanaliticos sin escribir
cl nombrc del Macstro, a lo quc Jung alega lo innecesario anle lo implicito. El Patriarca

responde que no estableccr n lo explicno su lugar como figura central del psicoanalisis

r«.spondm a modo de trmcnén, cn la -que tomaban a mede personal las ‘afirmaciones

cxpucstas por ambos. En esos momcntos,-sc colapsa.

Esto puede ser interpretado de muchas formas, a lo que intentaré entrar cn detalles
lo menos posible. Para Freud cra radical que ¢l mundo supiera que era él y no otro quicn
estaba detras de esas ideas, que era él la pieza central del juego. No creo que muchos
pensaran distinto, pero ¢s de remarcar esta actitud cambiante, ante la primera postura que
habia mostrado cuando pedia que se aislara su nombre de los hechos y afirmaciones que

presentaba a la comunidad cientifica,
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“Hace algunos dias acudidé a mi consulta, acompainada de una amiga,

una scilora que se quejaba de pad estados de ia. La enferma pasaba de

los cuarenta y cinco afios, pero aparceia bien conservada y se veia claramente
que no habia perdido atn su femincidad. Los estados de angustia habian surgido

€cOmo ¢ in dc su secparacién de! marido, pero sc habian hecho

considerablemente mis intensos desde que un médico joven al que hubo de
consultar le habia explicado que la causa de su angustia era de necesidad sexual,
No podia prescindir del comercio masculino, y para recobrar la salud habia de
recurrir a una de las tres soluciones siguientes: reconciliarse con su marido,

tomar un amante o satisfacerse por si misma.

Esta opinién del médico habia desvanccido en la paciente toda
esperanza de curacién, pucs no queria reanudar su vida conyugal, y los otros dos .
medios repugnaban a su moral y a su religiosidad. El médico le habia dicho que
su diagnéstico se fundaba cn mis descubrimientos cientificos, y acudia a mi para

que lo confirmase definitivamente”
(Freud, 1910, p. 315)

Freud, en su “Psicoandlisis Silvesire™, a través de analizar la queja de imposibilidad
de cura de esta paciente, determina la obligacion de los psicoanalistas a cncerrarse en su
propio mundo, del cual, todo aquél que no sea miembro iniciado cstara prohibido a entrar.
Hace hincapié incluso cn que, ain mas que desconocer, tener conocimiento incompleto de
su tcoria implica un peligro inminente para ¢l paciente y uno mayor para el psicoanéliéis.
Entonces cabria preguntarse hasta qué punto alguien dcja de ser ignorante y se establece en
cl Saber, hasta cudnto conocimicnto y/o experiencia alguien se considera como poseedor de

suficiente Verdad psicoanalitica.

La respuesta de aquel ticmpo se resuclve con una lista de nombres, aunque dificil
seria establecer mecanismos determinados por él para nuevos aspirantes. Se encargaba de
reconocer a los analistas y nominarlos como tales, en funcion de sus contribuciones a la
practica y a la teoria. La formacién se organizaba entonces en relacion a la lectura y la
discusion de los escritos de Freud, y a los intercambios personales y epistolares que se

mantenian con él (Pujo, 2001). Pero ¢l auspicioso final de su ostracismo, ¢l incipiente
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reconocimicnto de la nueva disciplina y su creciente difusion, condujo naturalmente a una

progresiva institucionalizacion de los procedimientos de formacién.

Asi mediante ¢l monopolio del Saber (como lo indica el mismo Freud) sc salvaria la
integridad de los postulados psicoanaliticos. Intercsante es entonces cuando acepta que
estos psicoanalistas, salvajes o silvestres, consiguen en una gran cantidad de ocasiones
(indirectamente si asi se quicre establecer), que los enfermos sanen, ya sea dc mancra
“espontanca” o al acudir a un nuevo terapeuta, quicn mediante un “tratamiento indiferente”

le posibilita el alcance a la solucién de sus padecimicntos.

Obviamente, cste monopolio necesita mecanismos para poder mantencrse en su
lugar. Para cllo, puede optar por utilizar fuerzas coercitivas o bien convencer, haciendo uso
de un control un poco menos notorio mediante un bien articulado discurso. Para Freud, el
propio analisis representaba el medio mas apropiado para adquirir la conviccion de la
existencia del inconsciente y experimentar las vicisitudes de la transferencia; resultando por
cllo de transito ineludible para todo aquél que pretenda conducir a su vez la experiencia.
Freud insistié en que la conviceion acerca del inconsciente, solo puede obtenerse en el
anélisis propio, y que esta conviccién acerca del inconsciente cs la condicion sine qua non
para poder cjercer como analista. La transmision del psicoanilisis, en esc sentido, encuentra
en este punto, su pivote principal. Este pasaje por ¢l analisis propio es lo que permite que cl
analista cucnte con cicrta fineza de oido para lo reprimido inconsciente que supuestamente
no todos poseen en igual medida y por lo tanto sca idoneo para una recepeion sin prejuicios
del material analitico. Resulta igualmente remarcable la importancia acordada por los
grupos y asociaciones a las actividades de cnseiianza, y el lugar privilegiado reconocido a
la supervision en el entrenamiento del practicante, constituyendo estos tres elementos cl

tripode en que cldsicamente se sustenta su formacion.

La creacion de un organismo como la IPA respondia a la preocupacidon externada de
Freud de que una vez que el psicoanalisis alcanzara la fama y fortuna, se necesitaria una
organizacion oficial para evitar que los psicoanalistas salvajes o disidentes abusasen del

conocimiento que no les pertencela, de forma tal que ¢l conocimiento de Psicologia pura
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{(como la llamé Jung durante su primera presidencia de la asociacién) permiticse la
cohesion del grupo y la delimitacion precisa de los no-pertenccientes. Asi, Freud
concordaba con Ferenczi en la delimitacion de una élite al estilo platénico para llevar las
riendas dc la institucién. Adler respondié que lc sonaba como a una espccie de **censura y
una restriccion de la libertad cientifica” (Freud, 1914, p. 907) pero terminé cediendo a
cambio de que la sede de la asociacion no fuese permanente en Zurich, A los que no se
convenciceran, como Hoche, Freud terminaria acomodandolos como malignos (idem, p.
908), convencido de lo absurdo de la comparacion del nicleo psicoanalitico con una secta
fandtica que seguia ciegamente a su jefe. Sin embargo, no se pucde negar que, como quiso
Freud (al final y no al principio), la formacién psicoanalitica dentro de las instituciones casi
nunca intenta promover nuevos conocimientos, mas bicn, transmitir conocimiento probado
dc analistas/apdstoles célebres, con el fin de evitar su distorsién, deterioro o mal uso. Los
puntos en que hay actualmente coincidencia en la IPA respecto de la formacion analitica
consisten en el trio andlisis didactico, analisis de control' y ensciianza tedrica, asi como la
cuestion de la cxistencia de algiin dispositivo para la admision de los candidatos. Estos
mecanismos sc complementan para tratar de abarcar todos los posibles caminos de

transmision.

“Independientemente de sus efcctos en la personalidad del candidato,
el analisis didictico es un vigoroso método de adoctrinamicnto. El candidato se
somete a8 un tratamiento con una técnica andloga a la que se aplica a los

pacientes (...) E! andlisis didictico no acaba, ademas, en tanto que el candidato

no aporte recuerdos, p ientos y sentimi en una forma que confirme las

doctrinas de la escuela™
{Frank, en Orasen, 1986, pig. 164)

Desde el psicoandlisis se podria decir que esta forma de repetir la palabra del
Maestro ante un cumulo de aprendices sc acerca mas a un fetiche que toma las

caracteristicas del falo, especialmente cuando cstas transmisiones de conocimiento tienden

! Respecto de los andlisis de control, perdura una constante ambivalencia acerca de si se trata de una actividad

pedagégica o terapéutica. Esta ambigiiedad es una conclusion obvia puesto que en la supervision es donde

podria ponerse en evidencia las insuficiencias del analisis personal.
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a buscar la calma de los implicados en ¢l proceso de enseciianza-aprendizaje. Si se llega a
correr ¢l rumor o escucharse afirmaciones peligrosas para los paradigmas, los encargados
de la ensciianza optan por ridiculizarlas o reducirlas al terreno de lo ya sabido, dentro
del ambito de los conocimicntos y expericncias permitidos para los iniciados. Siendo esto
propio de la institucion, la pregunta de si debe entonces haber institucion psicoanalitica

cabe perfectamente en el terreno de la discusion.

“Es probable que la produccién original de conocimientos
psicoanaliticos sélo sea posible en ¢l acto mismo de analizar. No hay en él
ninguna teorizacién en comin; en todo caso, lo compartido se sitla sélo en ¢l
nivel de aqueilo que hasta ese momento permancce impensado y que hace
posible que analizado y analista, cada uno por su lado, acceda al orden singular
de lo impensable. Es que ¢l insight cs conocimiento abismal y singularizante en
el nivel intrasubjetivo, y de separacion cn el intersubjetivo; son dos saberes que

se discriminan.”
(Ulloa, 2000)

De acuerdo con Fromm (1960), Freud nunca acepté recomendaciones o criticas para
introducir cambios sustanciales en su asociacién y su obra. Era tolerante, pero solamente
con quicnes lo seguian sin discutir o poner en tela de juicio sus paradigmas. Su postura
obligé a que tnicamente quienes lo idolatraban o admiraban quedaran cerca de él, algo de

lo que luego se quejaria el mismo Freud.

Es extrafio entonces que en un nivel cultural si diera cuenta de esta problematica, al
tiempo que en su “Porvenir de una ilusion™ (1927) indica que cuando las clases en el poder
dec una civilizacion (piénscse una vez mis a la cscuela psicoanalitica en lugar de una
civilizacion hipotética) no evitan que la satisfaccion de las ctipulas se establezca mediante
la opresion de las mayorias o bicn de otros grupos, éstos sc convierten tarde o temprano, en
acérrimos rivales, que ticnen como finalidad la imposicidn de la antitesis de su moral o sus
postulados. Es este ¢l momento para recordar la forma en que Freud instituye su [PA, y la
forma en que los herejes son obligados a desertar por sus divergencias con €l Maestro, la
forma en que toda la historia de las escuclas psicoanaliticas nos resefian divorcios y

deserciones que no encuentran ningun camino de reconciliacion con el alma mater.
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Podemos ver entonces que ¢l movimiento sectario toma fuerza y sentido una vez
que la propuesta de la institucion suprema, del Vaticano del psicoanilisis, ¢s filiacion y

sometimicnto... o excomunién,

' Es_de cspcrar que como toda institucion, tcrmme plagada de burocratismo,
do&,muuzacxén y Iuchns mtemns por ‘el podcr, mismo quc si Freud estaba mas o menos

dnspuesto a soltnr, muchos cslannn despucs dlspucstos a aprchender.

1,l‘orqué un cncuudrc igual para todos los paci ? El psi Alisis

lan sutil, tan polifacético, tan artesanal, con ese aprendizaje que recuerda la

relacion del maestro con el discipulo en ¢l Medioevo parece, al mismo tiempo,

haber. sido improntado por la sociedad industrial, convirtiéndose —desde un

cierto dngulo- en algo t parecido a una miquina de hacer chorizos.”
(Sinay, 1993, p. 121)

Si bien es cierto quec esta critica se acopla (a veces de manera forzada) a casi
cualquier escuela de la que se pueda tener recucrdo, es innegable que la manera en que
estas caracteristicas se presentan a lo largo de la historia del psicoandlisis es, diria yo,
remarcada. No ha habido postura psicoanalitica, hasta donde tengo informacion, que no
haya surgido como una demanda contra la cerrazon de un grupo en el poder, o con ¢l poder,
¥ que a su vez, al paso del tiempo, irremediablemente desaparezea o se convierta en aquello
contra lo que se habia revelado. Valga como ejemplo la historia de Fernando Ulloa, quien

expone su experiencia desde los adentros de estos mundos psicoanaliticos.

“Comencé los seminarios de la APA hacia 1957, Renuncié catorce
afios mis tarde, en 1971, junto con el grupo Documento. Otros colegas lo habfan
hecho horas antes con el grupo Plataforma. En ese tiempo de pertenencia

institucional transité por todos los niveles: candidato, adherente, titular, didacta.

Fui profesor de seminarios de la formacion, integrd v coordiné los
comité de coloquios que debian determinar el pasaje de categoria de los
miembros. Fui director del Centro Racker y como tal, miembro de la comision

directiva.
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Covened s yalr

La remuncia en 1971 se > cn el

cuestic iento de las funci lidacti tal como se las cjercia entonces.

Recuerdo que alguien que habia sido nombrado didacta junto conmigo me
acusd, en la asamblea donde presenté mi renuncia al Centro Racker, de haber
traicionado a los amigos?, porque habiendo sido nombrado didacta un tiempo
antes, ahora cuestionaba la modalidad y premogativas de dicha funcion. Quizas
esto sea un indicador que muestre ¢l perfil corporativo, en lo que hacia al grupo
didacta. Se trataba de un cargo que implicaba un poder asumido por dichos
miembros, cuyo poder no habia que traicionar con opiniones disidentes.”

(Ulloa, op. cit.)

Podria pensarse que esto es un caso aislado de! cual me haya valido para aventar
injustificadamente una afirmacién mas global, pero vamos, hay que ser honestos 'y aceptar

que esto es una marca caracteristica de la historia del psicoandlisis.

Posiblemente esto era inevitable, y posiblemente. también  Freud ya:lo habia
vislumbrado desde los inicios de la institucionalizacién del psicoandlisis. De hecho, en el
mismo texto de Ulloa, se hace referencia a una cita atribuida a Freud; "Si usted me hace
objeto de culto, en algin momento habrd un cisma". En dicha frase, dirigida a Jung, con
motivo de obvia advertencia hacia las posibilidades que no solamente el juego politico les
implicaba por ser Jung cl no-judio del grupo, Freud entendia que una conformacion
religiosa (¢o edipica?) de esa nueva corriente de pensamiento les tracria consigo una
secuela de rompimicntos y desencantos que fracturaria sectariamente al cuerpo principal.
¢Inevitable? Sustentar la estructura de la organizacion psicoanalitica en constricciones de
saber académico evoca dos respucstas. Por un lado tenemos a quicnes se sumergiran en el
mundo confesional ante un grupo de escuchas y por otro lado, a los creyentes que no se
preocupen por pensar acerca de lo que les hacen llegar, interesados antes que eso, en llevar
a la practica los principios de sus maestros. De ahi que las practicas endogamicas de los
institucionalizados se enfrenten tan duramente con los individualistas cismaticos. La
caracteristica que mejor ayuda a comprender la aparicion de sectas, grupisculos y cismas,

es la perenne necesidad de renovacion y fidelidad a la pureza del mensaje que dio origen

% Me tomé la libertad de aplicar negrillas.
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posteriormentc - a la . ortodoxia, que sus profetas contrastan con la decrepitud y

*anquilosamicento cxhibidos por las instituciones seculares. (Carmona, 1980)

AI parccer de José Perrés (2000), el psicoanalisis llevaba ya en su seno la crisis
institucional. Este proceso de remarcable violencia era includible y todos los intentos por
establecer medidas que pretendieron evitar el cisma cran, incvitablemente, inutiles.
Considera que esta violencia del proceso institucional trasciende a los personajes, por lo
quc-sugierc no reducir el evento a la figura autoritaria y dictatorial de Freud/institucion y
evidentemente no pensarlo como resultado de los peligros de las propucstas hercjes de Jung
y Adler. No obstante, suponc quc es un proceso propio de todas las instituciones y que las
que no estén congeladas o muertas atraviesan nccesariamente por procesos dec
organizacion, desorganizacion y reorganizacién. Lo que también es muy interesante y hasta
cierto punto sugerente, s la mencién de que Freud, el Analista, nunca analizé a la
institucién psicoanalitica ni intenté tcorizar sobre lo que en clla sucedia. Aunque, segiin
Perrés, nunca dejo de teorizar indirectamente la problematica de la institucién, habiéndole
servido ésta y sus crisis como detonante de sus investigaciones y reflexiones en la linea

psicoanalitica-antropolégica-social que inauguré.

Sauval (1999) nos recuerda la importancia de tener en cuenta el contexto de la
institucionalizacién de la formacién de los analistas. Al parccer, Freud siempre siguio
adelante con las combinaciones de analisis personal y enseiianza tedrica, en funcién de la
particularidad de cada caso y de su propio criterio sobre el mismo, haciendo poco caso de
los procedimientos que sc fucron implementando a partir de la creacion de los institutos,
aunque los mismos hubiesen contado con su propio aval. La otra situacion inaugural fuc la
mudanza de Sachs a Berlin, a pedido de la socicdad de dicha ciudad, para hacerse cargo de
los andlisis didacticos (la razon era que los analistas de la misma, por conocerse entre si,
encontraban dificultades para analizarse entre sf). Sachs emprendio esa tarca siguiendo la
costumbre dc combinar el analisis con las supervisiones y la cnsefianza teérica.
Confrontado con las dificultades que esto le planteé decidié dejar de lado estas dltimas y
limitarse a los andlisis personales, establecicndo asi la misma division de funciones entre

didactico, supervision y ensefianza que luego se reglamentaria cn la [PA.




16

En febrero de 1923 aparecen los primeros indicios de cincer en Freud. Después de
dos operaciones, algunos analistas de renombre (Rado, Alexander, Reich, Homey, Fromm)
sc angustiaron antc la pé{dida que los amenazaba y querian establecer un dique contra la
heterodoxia, dado que entonces sc sentian responsables del futuro del psicoanilisis.

ccldlcron llmltar toda admision definitiva a sus socicdades mediante una scleccién rigida
de los rectcn lleg,ados y ‘mediantc una formacién cocrcitiva, autocritica y prolongada a

modo de prucba.

Eh 1924 la Comisién de Ensciianza de la Sociedad de Berlin reglamenté sus

“ractividades, marcando como ejes principales los siguientes:

. La udmlsmn de los candidatos quedaba a cntcno de la comlsmn, en funcnén de 3

k cntrevnstas con el mismo. ; ‘

« Una vez admitido, el candidato debia seguir un anilisis personal de un}a'durackién no
inferior a los 6 meses, con un analista didacta designado poi‘ la comisién..

e La comisién era la que decidia, asesorada por dicho didacta, en qué momento del
analisis el candidato podia acceder a las instancias subsiguientes de su formacién, -

e También correspondia a la comision decidir cuando se habia completado el analisis
personal, :

e Finalmente, el candidato debfa comprometerse por escrito a.no titularse analista antes de

su admisién formal en la Sociedad.

Balint (en Sauval, op. cit.) sefiala que en casi 25 afios de funcionamiento (de 1925 a
1947) en el Comité International de la Formacidn nunca se analizd por escrito de manera
seria ¢l problema de la formacion, y las comunicaciones vertidas alli por algunos analistas
nunca fueron publicadas. También criticard, mas adelante, la arbitrariedad con la cual, en
1949, la Sociedad Britdnica oficializd la divergencia cntre supervisor y didacta, asi como
reglamento la cantidad de horas y afios que debia durar un anilisis didactico. Arbitrariedad
en el sentido de que esas resoluciones jamas se fundamentaron a partir de las experiencias

recogidas de los analisis didacticos de todos csos afios.
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Es cvidente que una institucién que funciona cn estos términos no puede si no
promover una casta cuyos miembros se presentan como teniendo una relacién privilegiada

con la Verdad y con los textos del Macestro, con la Palabra.

“Toda la atmésfera cvoca vivamente las ceremonins primitivas de
iniciacién. Es manificsto que los iniciadores - el comité de formacién y los
analistas didactas - cnvolvemos en un manto de secreto nuestro saber esotérico,

s d ati nucstras normas y ecmpleamos técnicas autoritarias,

De parte de los candidatos, o sca de los que son iniciados, se comprueba la
ripida aceptacion de las fabulas esotéricas, la sumision al tratamiento dogmatico
y autoritario sin demasiadas protestas y ¢l comportamiento reverencial™,

(Balint, en Sauval, op. cit.)

En 1935 la Asociacion Psicoanalitica Norteamcricana habia creado su propio
Conscjo de Formacion Profesional y desde 1940 tenia sus propios criterios y organismos de
formacidn y autorizacion. Esto fuc finalmente aceptado por la Sociedad Britanica, en donde
residia hasta entonces ¢l poder politico de la IPA, en una reunion que tuvieron, luego de la
scgunda guerra, E. Jones y la direccion de la APA nortecamericana, en cuya negociacion,
obviamente, ¢l eje no fue tanto la cuestion tedrica como la cuestion financiera. De csta
manera, cada asociacion regional ascgurd su dominacién sobre su respectiva arca
geografica, quedando en sus manos ¢l reconocimiento, en dicha drea, de las nucvas
sociedades. Las Sociedades quedaron divididas entonces entre las Component Societv,
sociedades directamente relacionadas con la IPA, y las sociedades afiliadas, integradas a

una Asociacion Regional.

El caso dc la expulsion de Lacan® por su disidencia a la Institucion ejemplifica como
la escuela psicoanalitica no ensefia psicoanaliticamente. Acude a procesos de transmision
de saber académico, por lo que la posibilidad de rupturas epistemologicas queda casi

nulificada o bien inherente a una ruptura politica con el grupo dominante,

3 Del que se expondra con mis detalle en el apartado correspondiente.
q p
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Freud, en su “Contribucion a la historia del movimiento psicoanalitico™ afirma que
nadic pucde saber mejor que él lo que cs el psicoanalisis, en qué sc distingue de otros
modos de explorar la vida animica, y qué debe correr bajo su nombre y qué seria mejor
llamar de otra manera. No se dirige solamente a Adler y Jung. Para Sauval (1999) se trata
de una constatacién de hecho de los problemas, en general, ligados a la transmisién del
psicoanilisis, Freud sefialé que las dificultades que ofrece la instruccion en el ejercicio del
psicoandlisis, fueron particularmente grandes y culpables de muchas de las disensiones sc
hicicron sentir en aquella Asociacién Psicoanalitica de Viena de cardcter privado. Sostuvo
que las disputas por la prioridad habrian sido favorecidas, en parte, por que no se atrevié a
exponer una técnica que todavia era inacabada y una tecoria en continua formacién con la
autoridad que probablemente habria ahorrado a los demas muchos extravios y aun

desviaciones definitivas.

Por ello es que Sauval sostiene que la ensefianza de Freud, no es la ensefianza de
una teorfa o una técnica, sino la ensciianza de los casos, debiendo tomar cada uno como si
fuera el primero. Si cso es verdad, lo que Freud nos dejaria de legado seria algo mas
parecido a un método, que de ninguna manera puede reducirse a una técnica. Lo que Freud
ensefiaria con los casos ¢s su descubrimiento del inconsciente, no como objeto si no como
relacion original con el saber. En consecuencia, el fracaso en la transmision, que Freud
asocia a lo inacabado de su técnica o a la continua forracién de la teoria, remitiria al hecho
de que cn el psicoandlisis no hay posibilidad de una transmisién integral de un saber que

daria cuenta de una operatividad sin resto sobre un determinado objeto.
4.1.2. Trans-formacién

En la actualidad del movimiento psicoanalitico el término "formacién" ha ido
relegandose paulatinamente, en algunos ambitos, pese a haber ocupado un lugar
significativo a lo largo y ancho de toda la historia del psicoanalisis. Esta siendo sustituido,
en dichos dmbitos, por la nocién de "transmision", asociada a la idea de "produccion del
psicoanalista”. Es muy probable que la influencia de Lacan haya sido claramente decisiva,

en especial cuando en 1973 afirma que no hay formacion analitica y en 1978 sostienc la
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‘nolonos. Lejos dc ser un término dc reclentc rcformula 6n,
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imposibilidad de la transmisién del psicoandlisis. Ambos enunciados, tiecnen la
particularidad de resultar al mismo tiempo verdaderos y falsos. Al igual que sucede con los
refranes, su contundencia, su gencralizacion extrema y su pretensidon de universalidad

tempo-cspacial, las convierte en engafiosas y aplanadoras de matices y modulaciones.

A mancra de Oposwlon, M. Fain (cn Perrés, 1996) argumcnta que el concepto

transmlSlén conucnc el desco de hacer olvndar a aquellas palabras que'lo prcccdleron, cn

pamcular, por cxcrto, la: dc formacién. La lmposmlon dc un nucvo término’ conﬁere ala

A pesar de cllo, la noclon de transmlsu‘)n parcce ‘estar de modn ‘actualmente cn el

dmbito psicoanalitico mexncano. Pcro los dcsfasc re. metr()pohs y colomas suelen ser

omo | podria pensarse a simple

vista, se vienc hablando en ¢l mcdm ps: oannlmco ﬁuncés dc transmlsuSn del psicoanalisis,

en forma sxstemaucu, desdc hncc cam vemtc nno

Ya para cl Conj,reso de |979 en, Londres, la IPA se tiene que autodetinir como una
msmucmn supranacnonal quc si blcn d:sponc del podcr de otorgar reconocimiento a las
organizaciones _ inferiores, | ya casi ‘no disponc de poder dc injerencia en las mismas,

constituyéndosc, de hecho; en una federacidn de asociaciones regionales y Sociedades,

De todas maneras, ninguna Sociedad puede modificar el sisterna de jerarquias de sus

“miembros ni los métodos de formacion y calificacion sin hacerlo saber previamente a la

IPA. Los miembros asociados o titulares de una Component Society son miembros de la
IPA, pero en cambio no son forzosamente reconocidos como tales por otras Sociedades. La
diferencia entre los titulares y los asociados radica en que si bien los Gltimos pueden asistir
al Bussiness Meeting, solo los primeros tienen derecho a votar y presentar candidaturas a

los puestos directivos. Y los analistas didactas solo sc eligen entre los titulares.

En la actualidad, la APM (Asociacion Psicoanalitica Mexicana), acredita como

psicoanalistas solamente a psicologos con grado académico de maestria o su equivalente y

TESIS (|
FALLA DE ORIGEN
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al menos dos afios de experiencia clinica psiquidtrica, o a médicos con especialidad en
psiquiatria, que han completado, ademds, cuatro afios de formacién en el Instituto de

Psicoandlisis de la A.P.M.*

Por su parte, la IPA dnspone quc para poder ser un anahstu, se deben cubrir tres

principales rcquxsuos, quc suponen son neccsanos tecnlca, clcntlf cu y etlcamcntc :

1 El pnmero es un andlisis personal con un anahstn entrcnado denlro dc las

pmpms filas, o :
2. El segundo consiste en una seric de’ cursos tééribci:b-précgicds,
aproximadamente de 4 o 5 seminarios a la semana dixrantev4'ér'io$, basados
en terapia clinica y en los trabajos de los autores de renombre. : k
3. El dltimo es un seguimiento, en ¢l que la actuacién del nuevo analista cs
supervisada por un analista encargado que no haya sido el niiksmé que.lo
analizé anteriormente. Un minimo de 2 casos cn los que se hayu trnbajado

100 horas de supervisién en cada uno también es solici tado‘

Quepa mencionar que no cualquiera pucde acceder a este proceso. Antes se debe
contar con titulo profesional y ser aceptado como candidato después de una’ seric de
entrevistas y evaluaciones de curriculum vitae. Ademds, por lo menos en Pucrto Alegre, es
necesario ¢l mancjo del idioma inglés. Ya terminado ¢l proceso, es necesario presentar y
discutir un trabajo clinico que demuestre la capacidad analitica (sic) del candidato. Esto nos
da, después de los estudios profesionales un total aproximado de 6 a 10 afios de
preparacion. Es particularmente interesante ver como la definicién de psicoanalisis que
hacen los estatutos de la IPA se ha despojado de toda asociacion con el inconsciente y el
deseo: “El término psicoanalisis designa una teoria de la estructura y la funcion de la

personalidad, asi como una aplicacion de esta teoria a los demds terrenos del conocimiento,

4 Segiin su propia pagina web oficial. Ver bibliografia.
* De acuerdo con datos obtenidos en la pagina web de la Sociedad Psicoanalitica de Puerto Alegre, 2001, Ver
bibliografia.
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y por tltimo, a las técnicas tcrapéuticas. Este cuerpo de conocimientos se funda en y deriva

de los descubrimicntos psiéplégiéos fundamentales hechos por Sigmund Freud”.®

En tédo este ticmpo no SOlahcnte la postura teérico-clinica se transmite. Existen
toda una seric de usos del idioma asi como relaciones con el cuerpo que nos hacen daros
cucnta en una gran cantidad de casos de que tenemos frente a nosotros a una analista. No es
broma. Tal vez sca la suma de identificaciones con el ideal del Yo que comparten muchos
psicounnl.isms, tal vez no. Lo que no se pucde negar es que gcnémlmcntc los candidatos a
analista tienen una ideca de una saber sacralizado del maestro, que ansia poscer y desde
donde ¢l que para &l es la ley, definc qué debe entender por verdad, falsedad o
malentendido propio de su in vestimenta de aspirante. La esperanza de una construccion
teorica se va borrando poco a poco, micntras que serd mas comiin escuchar a un analista,
inclusive en momentos coloquiales, y saber certeramente a qué corriente de psicoanalisis

pertencce.

Kernberg (1996), intcresado en encontrar un camino para apoyar un- mayor
desarrollo de la creatividad de los analistas en entrenamiento, da cuerita que las
instituciones de formacion psicoanalitica en muchas ocasiones estan organizadas mas bien
para apaciguar cstos destellos de creatividad de los aspirantes. Es lo mds comun, .por
ejemplo, que desde ¢l proceso de aceptacion de nuevos candidatos y de informacién a éstos
sobre lo que tendran que sortear antes de ser analistas una tremenda lentitud provocada por
la misma institucion, consiguiendo asi empezar a descartar a los que no estén
completamente convencidos o ilusionados y de serlo asi, empiccen a familiarizarse y a

considerar parte propia del proceso esta lentitud.

Una vez dentro, se les conminara a dejar las construcciones que trajeran consigo a
un lado, con el fin de aprender en orden historico y exhaustivamente, cuanta literatura de
Freud les sea posible, a fin de que antes de poder opinar, sepan de memoria la teoria
freudiana antes que los procesos de pensamiento o investigacion que siguid el ilustre

personaje, similar a las doctrinas que cominmente tienen que aprender los hijos de los

S Disponible en la pagina web oficial de la IPA. Ver bibliografia
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catdlicos mexicanos desde los 3 o 4 afios. Ya que las han memorizado, se repasarin a lo
largo de su formacion una y otra vez, premiando o felicitando a aquellos que mds interés
muestren en los textos encomendados (ndtese que no se trata de cualquier texto relacionado

con ¢l material, debe ser e/ material).

Otra costumbre comtin ¢s evitar que los candidatos participen en eventos que rednan
posturas opucstas de personajes importantes, para evitar que analicen los argumenios '
d,is'cor'dynntcs con 1o que se les ha ensefiado. Analogamente se evita quc‘ se difumine la
sepnm‘cién" entre candidatos y posgraduados, manteniendo un unidireccional respeto hacia
los analistas de mis expericncia, lo que sc refucrza con rituales de graduacién. En ellos es

 ordinario encontrar a los candidatos obligados a escribir y/o publicar un caso, mismo que
serd revisado y corregido una infinidad de veces, de tal forma que les quede claro que
escribir con fines de publicacion es una tarca que sélo unos cuantos son dignos de llevar a
cabo. Si esto no fuesc suficiente, se les puede requerir la exposicion del trabajo ante un
grupo de notables o por lo menos ante estudiantes de niveles mis avanzados, que critiquen
tan exhaustivamente que no quede lugar a dudas de la propia incficiencia y no se vuelva a
hablar del candidato. Aunado como comentario se le puede informar que sus fallas pueden
deberse en gran parte a la necesidad de muchos aiios de experiencia antes de poder entender
tan enigmatica teoria. Ya si el escrito por alguna razén es lo suficientemente independiente
o de calidad, la solucién se hallard en la aprobaciéon escrita de superiores del grupo
psicoanalitico en cuestion, de forma tal que sc le haga sentir que sus afirmaciones son

comunes al grupo psicoanalitico, que no ofrecen nada nuevo.

Una manera mds de someter podria ser la revision, en su mayoria, de articulos de
personajes importantes de lugares alcjados 'y - en otros idiomas, para asi presentar la
idealizacion de que lo que vale se construye en otro lugar, o bien publicaciones de mas de
dos décadas de antigiiedad, con una finalidad similar y la suposicién de que ya todo lo

importante se ha dicho.

Pcro hay mas opciones. Durante la formacién se les pueden presentar a los

candidatos a analista, publicaciones dc los personajes sacralizados de su grupo (y qué
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mejor que sean directamente de Freud y no de Lacan, cuyos textos son prohibidos al lego),
pero no deben ser expuestos por cllos mismos, antes que eso sc pucde optar por conseguir
fervicentes scguidores que den a la citedra un tono mas sublime. En cambio si llegasen a
revisar articulos disidentes, serd en los ultimos periodos de ensciianza, superficialmente y

solo para criticar sus debilidades. S

Para aquellos 'que todavia:no’ héyém perdido la creatividad, es conveniente el
mensaje de que “el trﬁbéjc; psiébnhnlitiéo es realmente un arte que seréd dominado
intuitivamente 'y que cl crecimicnto ¢ intuicion dependeran del progreso en su analisis
personal y su supervision™, lo que les provocard posiblemente suficiente ansiedad con
fines inhibitorios por un largo ticmpo, misma que tendri fines inhibitorios, mismos que
pueden ser agudizados mediante ¢l reporte de los analistas cntrenadores sobre el
rendimiento y capacidad de los candidatos a quienes tienen en analisis. Si bien es cierto que
este reporte tiende a desaparecer, las medidas mds discretas, como el ceiio fruncido, los
movimientos negadores de cabeza o algunos otras gestos y sefias que le dan a entender su

lugar al candidato, pueden resultar suficientes para desalentar a los soberbios.

Es importante también, en casi todos los grupos psicoanaliticos, evitar lo mas
posible ¢l aceptar y entrenar a un candidato que expresa su deseo de aprender psicoanalisis
para intentar transpolar el conocitniento a otros campos, asi como a filésofos interesados en
labores epistemologicas o bien, a investigadores positivistas o empiricos que intenten
completar informacion para alguna investigacion. De ahi que sea un sacrilegio otorgar
entrenamiento parcial a académicos dc otros campos, quienes dcben estar siempre claros de
lo imposible de entender el psicoandlisis si no han tenido entrenamientos prolongados,

haber estado en analisis ellos mismés y haber realizado numerosos trabajos clinicos.

Decir que cl analista se funda en su andlisis, implica que éste debe éticamente pasar
por la experiencia del inconsciente; desde esa perspectiva, la formacion tedrica no es
suficiente aunque si necesaria. Enscflanza y transmision no son sindnimos, es cierto, la

enseilanza no garantiza que algo pase, pero por lo menos lo intenta. De ahi que, aunque en

7 Al menos de acuerdo con Arlow, 1991; cit. en Kernberg (1996). La tmduccién es mia.
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¢l discurso mostrado a los aprendices del psicoanalisis se abogue explicitamente por no
tomar su enscfianza como dogma, invariablemente se¢ intenta una transmision de aquello

que considecran que posce ¢l psicoandlisis de Verdad.

La nocidn de transmision resulta tan polisémica y multidimensional que cada autor
quc la ha abordado sucle entenderla, ¢ intenta teorizarla, desde un lugar diferente. Asf, en la
tradicién psicoanalitica sc ha llegado a hablar de "transmision del psicoanalisis" para
referirse a la historia del Psicoanalisis y del movimiento psicoanalitico, asi como al
problema de las filiaciones. En esa linca se encuentra la idea de transmision social de la
disciplina, su insercion en la cultura occidental y la subversion de la misma, asi como la
recuperacion y anulacion de dicha "transmision” por parte de la cultura. Otro uso de la
nocion de transmision se centra en la ensciianza del psicoandlisis, sus modalidades y su
difusién. Otros mas la han utilizado para referirse a la comunicacién, lograda o no, entre
socicdades analiticas y analistas entre si. También podria pensarsec en términos de
transmision historico-cultural, la gestacion de nuevos imaginarios sociales al estilo de
Castoriadis, producidos precisamente por la incidencia del psicoanilisis sobre la cultura del
siglo XX.

Postcnormcmc en cspecm\ en las dos ultimas, decadus, se fue perfilando cada vez

mas nindamcntc en el amblto psncoanahtlco frances ln 1dca de transmlsmn del psicoanalisis

en un scntldo mas rcstnngldo, vmculadn mas dxrccmm nte a los efectos transferenciales

: sobre el supcrvxsundo yel anuhzando.

: _Péro todos cstos planos suclen confundirse cuando se aborda el tema, generandose
la:idea de estar hablandose de todas sus multiples connotaciones al mismo tiempo o la
i Vilusik('m de que los referentes, al abordar ¢l tema, son semejantes o convergentes. En lo que
sf -acuerdan los psicoanalistas ¢s que ninguna de las perspectivas tiene la intencién de
querer introducir ¢l psicoandlisis en el analizando, el formando, en la cultura o en la

socicdad.
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Para los analistas anglosajones ¢l término "transmision”, en la especificidad de su
actual connotacién, vinculada o confrontada con la dc "formacion psicoanalitica”, no es
usual y mucho menos utilizado. Por otra parte, R. Barande® (en Perrés, 1996) ha hecho
notar que la acepcion “transmision® no existe en aleman y que su traduccién alemana seria

Ubertragung, término que designa a la transferencia.

Grosso modo, la formacion psicoanalitica estd constituida basicamente por la
compleja kintcgmcién de muchas vertientes vinculadas a ln cnsefianza del psicoanilisis y a
la praxis psicoanalitica, todo ello resignificado bcmmncntcmcntc desde el analisis del
"analista, a partir del cual podra ir resignificando todos los demds niveles que
intrincadamente le permiten ir adviniendo psicoanalista, proceso interminable que nunca
estd exento de profundas dudas y cuestionamientos. Siendo asi, sc puede afirmar que cs

posible apropiarse del saber del inconsciente, pero no ¢s transmisible.

Ese encuentro del analizando con su propio inconsciente c;)nstituirzi el nucleo de su
formacion, a partir del cual podri integrar de otra mancra las demas vertientes vinculadas al
aprendizaje de la Teoria Psicoanalitica (seminarios o grupos de.estudio, con un especial
énfasis en la lectura critica de toda la obra freudiana y de las corrientes posfreudianas) y cl
aprendizaje clinico. Tanto ¢s asi que, Ferenczi, en 1927, llegé a denominar al andlisis del
analista como la *‘scgunda regla fundamental del psicoandlisis”. De manera que cada
analista en formacion repite actualmente en cierta medida, el camino de Freud en su

andlisis original, con la diferencia esencial de que Freud y la Institucion Psicoanalitica

preexisten ya como modelos.

Y es asi que ninguna msutucxon cducntlva enla hlstona haya pod’do tra S|

que un saber sobre el inconsciente. Y s: bxcn se trata de un componcnte lmprescmdnb]c dc

toda formacién psicoanalitica, dicho aspecto nunca ha formado ni formara mas que teéricos

8 Uno de los criticos mas duros sobre la nocién de tr isién, su conclusion sobre el tema es que donde hay
psicoandlisis no podria haber transmision; donde hubo transmisién, es evidente que no hubo psicoanilisis.
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Para los analistas anglosajones ¢l término "transmision”, cn la especificidad de su
actual connotacién, vinculada o confrontada con la de "formacién psicoanalitica®, no es
usual y mucho menos utilizado. Por otra parte, R. Barandc® (en Perrés, 1996) ha hecho
notar que la acepcion *“transmision’ no existe en aleman y que su traduccién alemana scria

Ubertragung, término que designa a la transferencia.

“Grosso modo, 1a f‘orrnacmn ps:counalmca estd consutulda basicamente por la

X complejn mtegracnon de muchas vemcntes vmculadns ala cnsenanza del psicoandlisis y a

“la prmus ps:coanahuca, todo ello rcs:gmf' cado pcn'nancnlcmcnte desde cl anilisis del

analista, a partir del cuul podru’ ir. resngmf cnndo todos los demas niveles que
intrincadamente le pcrmltcn ir ndvmlcndo psncoanallsta, proceso interminable que nunca
esta cxento de profundas dudas y cuestionamientos. Siendo asi, se puede afirmar que cs

posible apropiarse del saber del inconsciente, pero no es transmisible.

Ese encuentro del analizando con su propio inconsciente cbnstituiré el nicleo de su
formacion, a partir del cual podrd integrar de otra manera las demas vertientes vinculadas al
aprendizaje de la Tcoria Psicoanalitica (seminarios o grupos de.estudio, con un especial
énfasis en la lectura critica de toda la obra freudiana y de las corrientes posfreudianas) y el
aprendizaje clinico. Tanto es asi que, Ferenczi, en 1927, llegd a denominar al andlisis del
analista como la “segunda regla fundamental del psicoandlisis”, De manera que cada
analista en formacion repite actualmente en cierta medida, el camino de Freud en su
andlisis original, con la diferencia esencial de que Freud y la Institucién Psicoanalitica

preexisten ya como modelos.

Y es asi que ninguna institucién educntnva en la hlstonu haya podldo transmmr mds

que un saber sobre cl inconsciente. Y si bien se trata de un componcnte xmprescmdnblc de

toda formacién psicoanalitica, dicho aspecto nunca ha formado ni formara més que tedricos

8 Uno de los criticos mis duros sobre la nocidn de transmisién, su conclusion sobre el tema es que donde hay
psicoandlisis no podria haber transmision; donde hubo transmisién, es evidente que no hubo psicoanalisis.
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del psicoandlisis®. De modo contrario, se¢ puede generar la idea de que la tnica transmision
posible del psicoanilisis ticne que ver con el propio andlisis, con ¢l apropiarse del saber del
inconsciente, relegandose hasta un casi olvido todos los demds planos de toda formacion
psicoanalitica. Habria entonces que marcar dos categorias a tomar en cuenta para evitar
cstas polaridades: lo transmisible (parcialmente) y lo intransmisible, concerniendo ambas

tanto al saber sobre el inconsciente como al saber del inconsciente.

0. Mannom sosucne que ambos saberes se oponen y complementan, se ayudan y se

mtcrﬁcrcn, todo al umsono. a la par que se necesitan mutuamcn(e para cse’ advemr y

pcrmnncccr nnahstu. :

Para Lacan la formucnon del psxcoanahsta estd centrada en el pasc. De acuerdo a
: csto, cada psncoanuhsm se ve forzado a rcmvcntar el psicoanlisis, de acuerdo a lo que ha
Iobrado extraer del hecho de haber sido un uempo analizando, para no practicar después
teorias con el nuevo analizando, en su singularidad, muy alcjada ésta de 1a generalidad de la
Teoria, misma que queda reducida a una imprescindible guia. En ese sentido, el peligro que
encuentran Perrés y O. Mannoni, es que se hable genéricamente del psicoanilisis y no de
cada uno de los dos saberes a que hacen referencia. De ahi que reconozcan la

transmisibilidad de la Teoria Psicoanalitica.

También suelen frenarse, institucionalmente, todas las transgresiones frente al saber
oficial que debe ser transmitido. Una cnsefianza del psicoanalisis, destinada a formar
analistas, no deberia ignorar todos estos planos constitutivos de toda formacion, en especial
la idea de que no hay formacion psicoanalitica que no incluya la dimension del
nachtréglich. Por lo tanto la formacion en cuestion resultard muy diferente en sus logros, y
en especial sera més psicoanalitica, si incorpora reflexivamente todos esos planos al nivel
mismo del proceso de transmision de conocimientos y a las formas de evaluacidn de dicho

proceso. Pero en este punto, entran en juego dimensiones vinculadas al ejercicio del poder,

9 No son psicoanalistas, no estdn formados ni capacitados para la especificidad y complejidad de la pr'\xis
psncoanalinca quc supone antes que nada un encucntro con el propio inconsciente en la bisqueda de ir

se trabajc con ese saber del inconsciente que modificara radicalmente la modalidad misma
de la aprehensién del saber sobre el inconsciente.
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a las rclaciones dec poder, de saber, de prestigio, al sostenimiento de los marcos
institucionales, a las ambicioncs personales, al enfrentamiento de subgrupos, a la
reproduccion de la institucién. Perrés tambi¢n afirma que si no-es posible pensar. el
problema de la formacion psicoanalitica sin analizar las determinaciones provenientes de la
propia Institucién Psicoanalitica, tampoco es posible estudiar a esm sélo desde ¢l mismo

Psicoanilisis, Juslamcntc por las otras ldgicas que la alrawcsan.

Por cll(.), Castoriadis va un poco mas I¢jos al afirmar :quc se vitelve posible pensar no
solamentc una transmisibilidad de la teoria si no una temporalidad histérica propia del
psicoanalisis, una creacién continuada, una participacién a una obra que nos sobrepasa, una
relacion al pensamiento y a la existencia de los otros. A esto adiciona que si los
psicoanalistas sigucn hablando ¢n forma radical de una intransmisibilidad del psicoanalisis,
en lo que concicrne a la dimension histdrico-social-institucional, se convertiran en sectas
csotéricas de clegidos, alcjadas del resto de las ciencias sociales, a las que considera que

pertenece el psicoanalisis.

El analista en su acto no transmite el saber del inconsciente. A lo sumo permite su
apropiacién. Ambos protagonistas, analista y analizando, pueden llegar a apropiarse de su
propio saber del inconsciente cn el acto analitico. Es por cllo yque la prakis nnaiitica.
constituye para el -analista un complemento pcrmnncnte d(. su; pmpm nnahsns, linea-

formativa que no debe ser descuidada.

Anna Freud en 1938, al comparar los an‘xilisis tcrapéixtiq;is y didécticos; llega a

afirmar  que desde ¢l punto de vista emocional, ¢l desco dcl_’ncdfético de curarse puede
‘tener una base mas firme que el desco del candidato de aprender, pero bajo la presion de la
resistencia. De tal forma que un paciente que pasa por un periodo de acting out interrumpe
con frecuencia su analisis en el punto culminante de la resistencia o la transferencia
negativa, mientras que un candidato en formacion rara vez lo hace en circunstancias

similares,
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Pero los analistas en formacion contintian su andlisis muchas veces no porque su
deseo de aprender, triunfe sobre sus resistencias inconscientes, si no porque les va en cllo
nada menos que su prestigio y su posicién social y ccondmica, llegando incluso a aceptar
todo tipo de humillaciones institucionales con tal de escalar posiciones sociales. Esto
convierte al andlisis diddctico, frecuentemente, tan s6lo en un requisito mas, una forma por
llenar, para alcanzar determinados objetivos profesionales, valorizados social y
ccondmicamente. Y cudntos mas, por defender su identidad y no someterse al mimetismo
institucional, a la unifonﬁidad, han quedado desgarrados o sumamente dafiados. Los niveles
en juego en la demanda de ser analista de ninguna manera se limitan a los que proviencn
del psiquismo y que se vinculan al sujeto deseante, incluyéndose también en esa demanda,
dimensiones vinculadas al sujeto social, hecho que se soslaya de manera escandalosa en el

ambito psicoanalitico y en sus teorizaciones, como si remiticra a niveles impuros.

- Desde luego que dicha demanda se desvirttia cuando se concibe el ser analista como
una via profesional mas. Pero hay que preguntar si habria tantos aspirantes a analistas si ¢!
psicoanalisis no fuera percibido también como una.profesion que se suele imaginar como

comoda, rentable y prestigiosa.

Jacques Lacan se preguntd, en 1976, si no habria que concebir~_m:’x§ _bien el
psicoanalisis didictico como la forma perfecta con que se ilumihyan'uklzi:nmura]ezé del
psicoandlisis a secas: aportando una restriccion. Porque si el psicoéﬁélisis tiene un campo
especifico, la precocupacion terapéutica  justifica en  él ’conqcircuitqs, incluso
temperamentos; pero si hay un caso que prohiba toda reduccion serﬁéjamé, debe ser el
psicoanilisis didactico. Pero no sélo interesa considerar el desarrollo del pensamicnto de
Lacan sobre cl tema, si no que debe ponerse especial atencion a la instrumentacién misma

de esa formulacion y a sus resultados.

Si algiin andlisis cstd visiblemente contaminado por un sinfin de determinaciones
analiticas, asi como grupales, institucionales, politicas, sociales y econdmicas, es
precisamente el analisis didactico. J. P. Valabrega decia hace mas de 20 afios que el

analisis no cs posible mas que en el interior de un campo de suspension, de renuncia del
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gjercicio del poder. Tanto es asi que hasta algunas instituciones psicoanaliticas mas
tradicionales, vinculadas a la IPA, sc debaten desde hace mucho tiempo para liberar cse
andlisis didictico de las determinaciones que lo cnturbian y contaminan llegando a
invalidarlo como anilisis para convertirlo en lugar de control institucional, manifiesto o

latente, y sostenedor de las estructuras jerarquicas de poder.

Ademads de la transmision dcl saber teonco yn mencxonado, se da otra forma dc

grupal y subgrupal, es justamente la temble horma que homogenelz Yy confomm, a la par .

que deforma.

Frente a los problemas plantcados por el anilisis del analista no parece haber
solucién definitiva y la Ginica que Perrés dilucida que podria ser paliativa resulta muy dificil
de asumir. Dicha solucion implicaria, que los miembros de una asociacién psicoanalitica se
rchusaran sistemadtica y categdéricamente a analizar a los que integran su propio grupo, o
aspiran a hacerlo, dejindose totalmente libre al analista en formacidn esa dimensién
esencial de su formacion. Su analisis debera ser incvitablemente exogamico para poder ser.
El Circulo Psicoanalitico Mexicano, por ¢jemplo, permite al analista en formacién elegir
libremente su analista sin ninguna imposicién institucional, pero acepta analizar a
miembros de la propia institucién cuando es solicitado, lo que en el fondo es una

incongruencia.

Aleman (1988) considera que el camino que han tomado los psicoanalistas actuales
es la practica de apaciguamiento, considerando en el plano explicito a la represion social
como un elemento ajcno a sus objetivos, de preferencia ignorando estos eventos. Segiin
esto, consideran al orden social como algo intocable, que no tiene necesidad de, o no puede

ser modificado, de forma tal que es el sujeto quicn debe de modificarse para poder
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instalarse cémodamente en su lugar en la sociedad, Sc basa, cntre otros autores,

principalmente cn Franco Basaglia, de quicn reproduce el siguicnte texto:

“Lo que importa —nos dice- es indivi rapid al diferente y
aislarlo para conflirmar que no somos nosotros (los sanos, los normales, los
buenos ciudadanos); no es la estructura de nuestra organizacién social la que
produce las contradicciones. En esta caza de la individualizacion (...) de la
diversidad para confirmarla como desigualdad, se funda ¢l caricter preventivo de
las idcologias, asi como en la confimacién de esta desigualdad se funda cl

[: v y de las insti

{Aleman, op. cit., p. 15)

Posiblemente exageren en cuanto a la posicién del psicoanalisis con respecto al

orden social, pero no pensemos en criticas o sometimientos ante “el orden social™,

pensemos mejor la posicidon ante el conocimiento establecido por las instituciones
psicoanaliticas. No quiero decir que sean independicntes uno del otro, lo qué intento es
exponer que hay que atenderlos desde perspectivas distintas, para no desviar -los
plantcamientos aqui asentados. Asi, quepa cl ejemplo de aquél paciente que nicgue la
existencia del Edipo a su analista, {Qué ha de ser de €l, cuando su postura sca mirada por el
analistn como si se tratase de una resistencia del pacicnte o como algin mecanismo para
encubrir.  conflictos cdipicos? Es ahi, donde debemos preguntarnos sobre el papel
regulador/castigador de la institucion psicoanalitica y su conocimiento. Paralelamente,
Carpintero considera también necesario reconocer el peligro de transformar su practica en
una psicoterapia adaptativa donde cl objetivo esté dado por terminar con los sintomas, para
lograr el éxito social, en vez de contemplar qué le pasa al sujeto como niicleo de verdad
histdrica. La practica psicoanalitica cn ese primer sentido, conlleva a seguir encerrindose
en un lugar privilegiado para una secta de iniciados, cuya consecuencia es sostencr un
imaginario social, que le considera un tratamiento caro y que no resuelve las actuales
demandas de atencion. Ademds considera que al simplificarse en férmulas repetitivas que
lo han conducido a perder la pasion de una practica y un conocimiento cn permanente flujo,
los ecstudiantes o analistas en formacion, han perdido la emocién del proceso de

construccién del saber psicoanalitico.
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4.2.71‘.08 HEREJES, LOS PROFETAS, LOS APOSTOLES Y L.OS FIELES
"~ 4.2.1. Somera introduccién al Judaismo y ¢l Cristianismo

Para una mds fructuosa bisqueda de la solucién al problema planteado como
objctivo de este trabajo, es necesario tener en claro algunos aspectos conceptuales sobre las
religiones ¢ iglesias que mas relacién no-fortuita (scgun entiendo) cstablecen con ¢l
'psicoumilisis y tener una idea de porqué lo han hecho asi. De tal forma que si establezco
una similitud no-coincidencial entre el psicoanilisis y estas religiones (o diversidades de la
misma), resultard imperativo exponer antes qué queda entendido en este texto como cada
una dc las partes. La primera, relativa al problema de la especificidad del psicoanilisis, ya
ha sido presentada, por lo que ahora toca el turno a la idea de lo religioso judeo/cristiano,
para lo que se que incluye la exposicion de las practicas méds sobresalientes, la discusion
sobre las creencias y la conceptualizacion propia de los cuerpos religiosos sobre su

conjunto [glesia, concepto que resultara fundamental para la posterior discusion.

Como ya s¢ ha dado a entender en el apartado correspondicnte'®, podemos entender
a ia religion como el conglomerado de fe y conformidad comunitaria con ¢l modelo que ¢l
pensamiento descubre o ha sido revelado, como voluntad o mandamicnto de una
inteligencia superior. Ahora bien, esta comunidad se vincula a ese modelo como pauta de
vida, que consiste en tres elementos principales: ¢l credo, el codigo y el culto. El credo es la
fe en ¢l modelo revelado y en la inteligencia divina que lo constituyd, ¢l cddigo es el
sistema dc leyes humanas y morales que cuentan con sancién y autorizacion divina, que
incluye las reglas de participacién activa en sociedad. Por tltimo, ¢l culto s ¢l ritual de
ceremonias o actos, por medio de los cuales la comunidad pone su conciencia en armonia

con la voluntad divina."

Resulta primordial también desplegar las diferencias de cdmo se establecen estos
tres puntos tanto en la Iglesias Judia como en la Catélica-cristiana, por lo que he de

o

19 ver Capitulo 2.
' Conforme a la informacién proporcionada por la pagina web de tradicion judia en espaiiol *Judaica site™,
ver Bibliografia.
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empezar haciendo .un rg:éucmo histérico sobre como algunos de los judios devinicron en
cristianos y porqué se cstablccicron csas diferencias. Esta revision permitird tener mas

clementos dc d|scusn6n a la hora de confrontar los principios de cada una de csas Iglesias, y

contar con una 1dcn mns clnra dc su pOSlble relacién con el psicoandlisis y la significacion

de los clcmcntos en Jucgo.

S Por ‘ello,; hay que recordnr quc los primeros cnstmnos y sus dirigentes cran todos

o hcbrcos. Cunndo cllos “se convirtieron cn scgundorcs de. Jests, cn ningiin momento
plnntenron ser cllos mismos otra cosa que no fuera ser judios. De hecho, se consideraban el
L rqmancnlc del Israel de los tltimos dias, No se consideraron apéstatas de su herencia judia,
- como tampoco la rechazaban. Veian a Jests como ¢l cumplimiento del Judaismo, y no
~como su negacion o contraparte. Todo indica que los primeros cristianos cstaban ansiosos
de probar que eran buenos judios. Joseph Tyson (en Brimsmead, 2002) apoya esta version
cuando afirma que aceptaban con gusto las instituciones judias. Comenta que continuaban
asistiendo a las sinagogas, iban a adorar a Dios en ¢l templo y circuncidaban a sus hijos.
Guardaban el Sibado al igual que cualquier judio y obedecian las leyes de los alimentos
descritas en Levitico. S¢ presentaban como la Israel de los ultimos dias, ofrecian sus
sacrificios en el ‘templo y pagaban cl impuesto del mismo, es dccir, mantenian las
tradiciones del ritual judio virtualmente sin cambio alguno. Continuaban observando la ley
sin dudar, y sin interpretar las tradiciones de las palabras de Jesis ni sus acciones, evitando

asl mostrar hostilidad hacia la ley.

..Pero habia otros judios que utilizaban el habla gricga y eran llamados helenistas. A
JUZ[,ZH‘ por Bnmsmcad estos se diferenciaban de los judios de habla hebrea, no solamente
opor la forma del lenguaje si no también por su cultura. Se mostraban menos conservadores
y de una actitud mis relajada con respecto a las costumbres judias. Eran mas adeptos a
aceptar la cultura griega y eran relegados a un plano de judios *“no ideales™ por sus
hermanos mas conservadores, Dunn (en Brimsmead, op. cit.) sugicre ¢l juicio de Esteban
fue el primer pilar en la persecucion que brotd contra la iglesia de Jerusalén, pero
principalmente dirigida contra los helenistas. En cambio, con excepcion de la persecucion

de Herodes, no hay mayores prucbas de que los cristianos judios fuesen intolerados en
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Palestina. En aquellos primeros tiempos del cristianismo, en ¢l que hasta los apdstoles
continuaban asistiendo los servicios diarios del templo, Esteban (un cristiano helenista),
afirmaba que la venida de Jesis cambiaba profundamente el significado del templo y la ley
Mosaica. Las autoridades judias le acusaron de hablar en contra dcl templo y de la ley. De
acucrdo a la Icy romana de esos dias, los judios tenian la autoridad de ejecutar a nquellos

) quc dcsacrnban al lcmplo, por lo que Esteban fue lnpldado.

a cxpuIS|6n dc los hclcmslas de Jerusalén resultaria cn dos consccucncms de gran

snbmhcacwn. En pnhcr Iugar se indicaba que la iglesia de Jcrusulcn habia sxdo purguda de
sus. clcmcntosrmﬁ,s liberales y permanccia siendo una iglesia de judios-cristianos. En
ségundo lugar indica que los mas famosos misionecros del movimiento cristiano cran
helenistas. Los hebreos cristianos no podrian haber dado los encarecidos pasos que dieron
sus hermanos mas liberales. Aquellos rehujan a aventurarse fucra de las fronteras del

judaismio.

-Las noticias de la adhesion a la fe, de gran nimero de creyentes gentiles, les hacia
aprehensivos acerca del mantenimiento de las tradiciones y herencias de su raza. Hacer
prosélitos dentro de los gentiles, nunca fue un problema, puesto que los fariseos cran
considerados grandes proselitistas. Pero cuandoe-un gentil se convertia en un prosélito de la
fe judia, lc era requerido el ser circuncidado, pasar por un bautismo ceremonial, ofrecer un
sacrificio, guardar el sibado y observar las leyes dictéticas de los judios. En cambio,
aquellos helenistas encargados en Antioquia de tracr a los gentiles dentro de la verdad no
les hacian pregunta alguna. La iglesia en Antioquia gozaba de una libertad que estaba
tozudamente dispuesta a defender. De acuerdo con informacion proporcionada por el
reverendo José Rafael Ruz Villamil (2001), es en esc lugar donde los discipulos de Jests
reciben por vez primera el nombre de cristianos, a quienes sc adhiricren los paganos o
gentiles que encuentran innecesario someterse a la ley judia y su circuncision. Por eso, cllos
también pagan ¢l costo social y econémico que supone su conversion, sc convierten en una
minoria, discriminada tanto por los mismos gentiles como por los judios, pero con un futuro

de esperanza,
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Bengt Holmberg (en Brimsmead, op. cit.) sugicre quc los cristianos de Jerusalén
visitaban las iglesias de los gentiles con objeto de corregir los posibles errores y
complementar algunos puntos vitales que no se encontraban ¢n las ensciianzas del apéstol
Pablo. Pero ain los judios cristianos no estaban muy contentos con los rumores que corrian
por todos lados sobre las ensefianzas de Pablo a los judios de la diaspora, a que rclajamnksu
devocién por la ley. Fue entonces cuando la batalla sobre la circuncisién y la ley se
identificaron. Para el judio, tanto cristiano como no, la circuncisién implicaba sujecion a la
ley. Cuando un prosélito era circuncidado, constituia una sciial de aceptacion de I'u ley

judia, es dccir, sc obligaba a guardar toda la ley.

Hechos 15 describe la reunion mas importanic que tuvo la iglesia primitiva. Su
futuro estaba en juego. Si los gentiles podian entrar cn la iglesia sin seguir las leyes judias,
la iglesia atracria a mas gentiles, y finalmente los gentiles serian la mayoria. El capitulo 15,
¢l concilio de Jerusalén, a ver de Morrison (2002), forma un climax de la tiansicion entre
la evangelizacion judia y gentil. Pablo y Bernabé habian regresado de un exitoso viaje
misioncro en regiones gentiles. Le dijeron a la iglesia en Antioquia como Dios habia
abierto a los gentiles la puerta de la fe. Entonces algunos que vinicron de Judea dijeron que
1a circuncisién era obligatoria para la salvacion. Si las personas desean las bendiciones de
Abraham, deben conducirse como hijos de Abraham, y eso significaba circuncision para los
gentiles asi como para los judios. Creyeron que la circuncision cra necesaria para la

salvacion. También creyeron que las leyes de Moisés eran obligatorias.

Entonces se reunieron los apdstoles y los ancianos para discutir este asunto. El
punto de Pedro fue que el yugo de Moisés era una carga que los judios no pudieron llevar
con éxito. Esos rituales mostraban que, no importaba lo duro que la gente se esforzara,
nunca podian ser perfectos. Mostraron, para cualquicra que se preguntara, que las obras
nunca pucden llevarnos a la salvacion. Dedujeron que la salvacion se obtiene de una
manera diferente, por gracia. Los gentiles son salvos por gracia y fe. Pero ya que Moisés
cra ampliamente predicado, necesitaron dictar un decreto que claramente distinguia la fe
cristiana de la Ley de Moisés. Esto agradé a toda la congregacidn, que lo cscribié en una

carta y la envi6 a Antioquia, donde se regocijaron a causa de csta palabra alentadora.
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Por tanto, ¢l centro de la discusién en ¢l Concilio de Jerusalén en ¢l afio 70 era si los
: cr¢ycnlés gentiles debiesen estar sujetos a la ley y vivir como judios. La conferencia estaba
precocupada con el tratamiento total de la ley Judia, incluyendo el Sibado y las leyes
dictéticas dadas bajo ¢l Antiguo Testamento. Son entonces las condiciones para la
conversion y la admision de los gentiles al Cristianismo las cuestiones que se discutieron en
¢l Concilio. En éste se decidiria oficialmente si los cristianos eran judios. En ese entonces

habia tres tendencias principales (Ruz, op. cit.):

. La conservadora, representada por Santiago, que consideraba preciso ser judio como
condicion para ser cristiano, apoyado cn la experiencia judia de la region Palestina
que ve con malos ojos la practica judia helenistica por considerarla relajada-y

dispucsta a ceder a influencias y costumbres paganas.

e La liberal, representada por Pablo, judio hclenista.¢l mismo, que pugna por una
apertura total u partir de las expericncias vividas cn la fundacion de la Iglesia de
Antioquia y del primer viaje misioncro, donde ha constatado de primera mano las

dificultades que tendria el cristianismo cn tanto siga sometido al judaismo

. La central, rcpresentada por Pedro que, también por experiencia, fluctia entre la

herencia )udm propiay la umvcrsulxdnd intrinseca a.la causa de Jests.

La medida de compromiso adoptada fue dirigida para facilitar una hermandad
amistosa entre judios y gentiles, Se pidi6 a los gentiles que sc abstuvieran de lo sacrificado
a los idolos, de sangre, de animales estrangulados y de inmoralidad sexual. No se les fue

impuesta ninguna otra carga, ni siquiera la circuncision,

Ruz opina que después dec la Conferencia y la posterior destruccion de Jerusalén en

: ,,‘.bel ario 70, el profetismo y la autocritica disminuyeron en la experiencia religiosa judia ante
“la pﬁmac{a, ya no tanto de la Ley cuanto de la tradicién recopilada en la Mishnd, que es la
parte del Talmud que abarca los referido a las simientes, las fiestas, las mujeres y los dafios.

(Cansinos-Assens, 1988)
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Esta disminucién se tradujo cn la pérdida de la dimension universal humana del
judaismo que, con el afiadido del cimulo de cxperiencias negativas durante los casi 2000
afios de la didspora, se convierte en una religion introvertida y excluyente. Esto sumado a la
posterior partida ‘de los helenistas, produjo que la lIglesia de Jerusalén quedara
principalmente compuesta por hebrcos cristianos, quienes poco a poco aumentaron su
regresion hacia el legalismo judio, posiblemente por la presién que sobre cllos cjercia la

sociedad judia.

Tal como muchos cristianos hebreos habian temido, los creyentes gentiles pronto

“ pasaron en nimero a los creyentes judios. En el trabajo dc Brimsmead (op. cit.) se sefiala.

- que de los afios 70 al 135 D.C. sc presentd una gran dispersién del pucblo judio de
Palestina y sc rompio el lazo con que controlaban el incipiente cristianismo. Después del

afio 70, los judios sc volvieron hostiles con sus conciudadanos creyentes en Jesis. Los

comenzaron a arrojar de sus sinagogas. Pero no solamente los judios cristianos eran
rechazados por su propio pucblo, si no que los gentiles cristianos desconfiaban de ellos
cada vez mas. Al principio, los gentiles cristianos toleraban la reverencia que ellos tenian
" por sus instituciones y su ley. Pero como los judios cristianos a menudo imponian su
herencia judia sobre los creyentes gentiles, comenzaron a crecer tensiones dentro de esas

dos ramas de la iglesia.

Ya para el siglo segundo, el cristianismo judio era considerado como una verdadera
herejia. Algunos judios cristianos fueron llamados Ebionitas, cuando otros fueron llamados
Naiarenos. Los primeros, generalmente vegetarianos, guardaban el Sabado y prescrvaban
en ‘un cstilo de vida judia. La mds seria hercjia de los Ebionitas era su falta de

- reconocimiento de la plena divinidad de Jesucristo, Es mas, a pesar de que crefan que Jesis
era sin pecado, cllos ensefiaban que poseia una naturaleza humana y pecadora al igual que

el resto de la humanidad.

Cabe recordar que la fe y practica de la primera comunidad en Jerusalén no era algo
totalmente pensado, en un debate claro y cristalino; era simplemente la primera fase de

desarrollo de una forma de mesianismo judaico hacia una mancra de cristianismo, dc una fe

TESIS CON
FALLA DE ORIGEN




137

judaica con cicrtas peculiaridades, hacia una fe cristiana. Las pricticas y creencias de la
primitiva comunidad de Jerusalén s¢ encontraban marcadas por el desarrollo y la transicién,
no existia nada fijo, todo cra fluido. En cambio, el Ebionismo cra una fe de concicencia
perfectamente pensada y claramente articulada, mantenida en oposicion contra otras
expresiones de la fe cristiana. El Ebionismo terminé por petrificar cual Mcdusa una

tradicion que inicialmente fue fluida y se cncontrabn en proceso de desarrollo.

Estas primitivas fe y practicas de Jcrusalcn fueron el pnmcr tentauvo mtcnto de
manifestar la novedad de las crcencias de Jests como Mesias (gracms a la eucaristia) y
expresarlo dentro de un ambiente totalmente judio. El Ebionismo fue rechazado porque
existia en una circunstancia donde ¢l cristianismo se encontraba cn proceso de desarrollo y
evolucién, cuando por otro lado, ¢l Ebionismo no. Este iltimo se aferré a una expresion de
la fe cristiana que fue aceptable al principio de la cristiandad dentro del contexto del
judaismo. Sin embargo, en ¢l dmbito de los siglos segundo y tercero, con documentos de
formacion del cristianismo ya escritos, se consiguié una unificacion que resulté excluyente

para los férreos ebionitas.

Dice ‘Mecjia (2002) que estas divergencias de postura pudieran deberse a que. el
Judaismo del tiempo de Jesiis pasaba por un periodo decadente, urgido de alguien o algo
que rompiera con esa relacion patoldgica entre religion, economia, politica y cultura,
Habiendo nacido pobre y padecido las desgracias y abusos que los altos jefes del Judajismo
hacian sobre el pueblo, profetizé la base de una religion que daba consuelo al desamparado,
al oprimido, al desconsolado, al marginado, al despreciado. Era de esperar entonces que el

pueblo viera en ¢l al Mesias que Yahvé les habia prometido para salvarlos.

A esto adiciona Carlos Rodriguez (2000) que la comensalia que practicd Jests
consistia precisamente en participar de la mesa de los segregados y en mantener una
relacion de amistad con las mujeres. Ademids defendié a los nifios frente a sus discipulos,
los colocéd de un modo inusual en su tiempo, como paradigmas para los adultos. Pero la
comensalia de Jesis de Nazaret adquiere proporciones inéditas cuando los miembros de su

mesa son los pobres, a quicnes considera propietarios, en primera instancia, del Reino de




138

Dios.-No ¢s el resultado conceptual de su predicacion, es una cxperiencia de fraternidad.
Rompe con lo establecido, transgrede las barreras que dividen y sectorizan a los hombres
para ‘fraternizar y asumec desde lucgo, las consccuencias. Jestis se convierte en la

reinterpretacion de la Ley que dividira la fe judia. -

La fratemidad cristiana, entonces, no es tanto la homogencizacién, si no /la
capacidad de crear un referente comiin y con valor trascendente al cual someter lo
_individual pl'o;;ia sin renunciar a ello, cosa casi imposible sin el entendido de que la
realidad de cristiano consiste en supeditar lo individual a la causa de Jesucristo, segiin sca

cntendida por la comunidad de acuerdo a las circunstancias.

Cuando la iglesia de Jerusalén dejé de ejercer una influencia significativa a escala
global, aparecié con gran fucrza la Iglesia de Roma. Esto posiblemente se dio porque
Roma, centro del mundo de su tiempo, cra la segunda capital de los judios (Ruz, 2001).
Vivian tantos judios en Roma como en Jerusalén y poseia la comunidad de cristianos mis
grande de todo el mundo. A principios del siglo 11, Roma mostré una tendencia de no solo
aconsejar, si no de dar dircctrices a sus iglesias hermanas. No tardd mucho tiempo en
comenzar a dictar decretos ¢n los que los cristianos debian ayunar y en qué dias del afio y

-calendarios cristianos deberian ser celebrados los actos de redencién llevados a cabo por
-~ Cristo. Una nueva clase de legalismo comenzo6 a tomar forma. Era la substitucion de una
forma de judaismo por otra. Roma se habia convertido en principio tan judia como lo habia

sido originariamente el judaismo del cual el cristianismo se habia separado.

Carlos Rodriguez (2002) comenta que desde el siglo 1V se conforma una nucva
condicién en la situacion social y juridica de los cristianos. La nueva fe ha entrado en las
diferentes clases sociales, incluso en la dirigente. La Iglesia de perseguida, ha pasado a ser
la religion oficial del Imperio. Pero abundan las infiltraciones del paganismo cn la base, y
las intromisiones politicas en los dirigentes de la Iglesia. Ademas, es una época sembrada
de controversias tcolégicas que ademds de su componente doctrinal y religioso, implicaban
otros elementos de orden cultural y politico. Asi, a pesar de la invasién de los Barbaros en

cl siglo V, las complejas instituciones del Imperio Romano no son féciles de suplantar, por
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ldr quc no f)icrdcn terreno en la conformacién social, Por cllo, la Iglesia asume un papel
_muy clocuente en cl fortalecimiento de la cristiandad, sistema politico-religioso que habra
de ééfuctcrimr por varios siglos a la civilizacién de la Europa Occidental'2, Desde la mitad
“del sif;ldrylv hasta el final del VII, hay una gran creatividad en cuanto a textos liturgicos, ya
que s¢ razonaba que ¢! crecimicnto de las comunidades exigia una mayor organizacién que
ﬁju'ni]o’;fonnularios, cvitara Ja improvisaci('m littrgica de los siglos anteriores, donde se

componian comiinmente oraciones hturglcus hcrcucas, por lo que.se credron textos -

unificados.

Pastores centraron su atencién en la prcparac1

“verdaderos™ aspirantes al sacramento dc la convcrsnon cristiana, enmarcando tal formacién |

en los cuarenta dias antgriores a la Pascua.

Lentamente va debilitindose el culto pagano;' c" n Iu"consec'ucncia de pena de

muerte para quien lo practique. Pero los Cnstlanos cnsnanlzaron tcmas emlnenlemcntu

pngénos o hercjes: las genuflexiones, ¢l dia del Sefior, la postracxon dcl celebrante, el
ministro que hace crear el silencio al comicnzo de la Liturgia de la Palabra, los vestidos .
sacros, las aclamaciones halagadoras en latin, 1a ceremonia de ofrenda de dones con.la
procesion y la memoria solemne de los donantes (Rodriguez, 2002). En ese contexto es que

surgen las fiestas de Navidad y Epifania.

La herejia cs todo aquello que va contra los dogmas, las tradiciones, las ensefianzas,
los sacramentos, ritos y creencias oficialcs. Desde los primeros tiempos de la Iglesia, los
herejes atentan contra clla, contra el Estado, contra ¢l orden publico y ain contra las
autoridades constituidas. En consecuecncia, los reales alcances del delito de herejia se

explican no solo por factores estrictamente teologicos si no también por factores politicos,

2 La otra mitad del Imperio, la de Oriente, no sucumbiria si no hasta muchos siglos después. Este
cristianismo Bizantino tenderia a diferenciarse cada vez mas de la lglesia de Occidente, marcando su
originalidad en los ambitos religiosos.
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sociales, juridicos y econémicos; sin esa consideracién no se tendria una vision clara de su

significado.

La represion catdlica inicial de los herejes estuvo a cargo del poder civil, que se veia
amcnazado a causa de las revucltas protagonizadas por cllos. Los gobernantes, antes de la
existencia del Tribunal, en aplicacién de las normas del Derecho Romano, disponian la
pena de hogucra, en razén de que la hercjia era conceptualizada como un delito contra Dios
y contra el Estado y dcbia ser caslig.ado con igual rigurosidad que los demas delitos de lesa

majestad.

Pero no sélo no se extinguicron los herejes, si no que proliferaron. Ante esa
expansién de los grupos heréticos, se precisaba uniformar la legislacion de los diferentes
reinos cristianos, por lo cual las diversas autoridades solicitaron el apoyo de los pontifices.
Lucio 1 dispuso, cn ¢l Concilio de Verona de 1184, que los obispos realizasen inquisicion
(investigacion) en los sitios en los que se sospechase la presencia de hercjes(Congreso de
Perti, 2002). Asi se dio nombre al Tribunal de la Fe. Originalmente, la Inquisicién no era un
tribunal permanente; constituia mas bicn una atribucién de los obispos en el ambito de sus
didcesis. Sin embargo, lo recargado de su labor impedia que se dedicaran a tales tareas. Por
cllo.los Papas designaron inquisidores pontificios que cjercian sus funciones ante indicios

de la existencia de grupos de herejes para una determinada zona.

En un Estado catélico, el gobernante estaba obligado a proteger la *“uinica religion
verdadera”. De dicha obligacion emanaba el derecho de: dar Iéyes penales contra los
pcrtﬁrBadorcs del orden y la unidad religiosos y por eso mismo, del orden publico. Cabe
destacar que cn esa época era normal que los laicos fueran mas rigidos que los propios
clérigos en cl castigo de los hergjes, ya que estos eran repudiados por la gcr{te comin y
corriente. De hecho, a su turno, el Papa se mostraba mucho mas indulgente que el clero
local, que solia ser impulsado por los fieles a un mayor rigor'>, La Inquisicion fue en gran
parte fruto de la necesidad de evitar la presion de la plebe y los gobernantes en el combate a

1a herejia, la cual podia llevar a notorios excesos.

'3 Como ya se ejemplificé con Galileo en el Capitulo 1.
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Desde 1227, Gregorio IX confié a los dominicos la investigacién de las herejias que
surgian en alguna didcesis y, como demostraron que su labor era eficiente, tales encargos sc
mutltiplicaron a lo largo del siglo XIli en el que alcanzaron su mayor auge, hasta decaer y

virtunlmente desaparecer por un largo periodo. '

Una de las causas mas importantes que directamente motivaron la creacion del
cristiano ’yl‘n'b‘unnl fue el denominado “peligro™ o “amenaza judia™, Las crisis cconémicas
qué sacudicron Europa durante los siglos X1V y XV, a las cuales contribuyeron las pestes y
cpidemias ch originaron una calda demogrifica espantosa, condujeron al empobrecimiento
masivo dec la poblacién y a restricciones econéomicas de la corona. En medio de la crisis, los
unicos que consolidaban sus posiciones econdmicas eran los prestamistas y los
arrendatarios de los tributos reales, oficios virtualmente monopolizados por los judios.
Estos se habfan convertido en ducfios de las finanzas. Una dec las razones de tal situacién
cra ¢l hecho de que los préstamos con intereses se consideraban moralmente cuestionables
por cstar incursos en el pecado de usura, mientras que los judios los consideraban licitos.
Ademas, se les cuestionaba la administracion que realizaban del cobro de los tributos reales
responsabilizandoselos por su falta de transparencia en el mancjo de las cargas impucstas
por lus subcranos. Por ello y por sus costumbres aislantes, los judios eran vistos como un’

Estado dentro de otro Estado.

Historicamente, las relaciones judco-cristianas han sido de adversarios, y muchos
judios y cristianos en realidad ni siquicra conocen la otra tradicion (Mcjia, 2000). En esc
contexto, se produjeron diversos sucesos y protestas antisemitas que echaban la culpa de
todos los males de la época a la benevolencia de las autoridades para con el “pueblo

deicida™ por lo cual supuestamente Dios castigaba a la poblacidn.

Por su parte, los judios tambi¢n protagonizaron algunos succsos sangrientos contra
los catdlicos, lo cual contribuyé a exacerbar los dnimos. Adicionalmente, a fin de ascender
en la piramide social y lograr posiciones reservadas a los catdlicos, muchos judios se

convirtieron falsamente al cristianismo recibiendo ¢l bautismo y participando externamente

' Informacion facilitada por cl Congreso de Perti (op. cit.). Ver bibliografia.
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de suculto i}ricntras, en privado, seguian con sus anteriores practicas religiosas. Esta
'cond,ucta dual hizo que se ganaran las iras de los “verdaderos™ cristianos que veian a los
jﬁdcot_:onvcrsbs alcanzar las mas altas dignidades y cargos de la sociedad, ¢l Estado y la
prépia lgicsin con la finalidad de conquistar ¢l poder ¢ imponer en beneficio propio su
: »ré]i‘gi(;)n, y su organizacién politica, social y econémica. No es de sorprender entonces que el
Tﬁbhrial tuviera entre sus atribuciones la capacidad de confiscar las propicdades de los

. ncusudos. El secuestro de bienes cra dispuesto por los mqulsxdorcs ¥, en los casos en que s¢

,fdemostrnsc la culpabilidad del rco, se le solian expropmr definitivamente. Esto llevd al

~interés creciente en hallar herejes entre los conversos judios de fortuna cuantiosa como una
fuente de recursos econdmicos adicionales para la corona. El dincro captado no ingresaba
cn ¢l patrimonio de la Iglesia si no de la monarquia y sc destinaba a financiar las acciones

del propio Tribunal.

La Inquisicién, durante los primeros afios de su existencia, sc encargé
principalmente de' controlar a los judecoconversos ya que, para ser procesado por el
Tribunal, ¢l judio tenia que haberse hecho, libre y voluntariamente, catdlico. Sin embargo,
la situacion de los conversos se complicd, pues se veian presionados por sus familiares y
allegados judios para que retornasen su antigua religion y al hacerlo incurrian en apostasia
y por ende, se sujetaban al control de la Inquisicion. Después de haber fracasado todos los
intentos de los monarcas por asimilar a los judios, terminaron por decretar la expulsién de

todos aquellos que no se convirtiesen al cristianismo.

Otra de las razones esenciales de! Tribunal fue evitar la propagacion de las sectas
protestantes. Estas podrian “ocasionar un grave perjuicio™ a la poblacion indigena de las
colonias dificultando, cuando no impidiendo, su conversion a la Religion Catélica.
Ademas, si estas scctas sc lograban difundir en las colonias, llevarian al estallido de
revueltas religiosas que hubiesen puesto en riesgo el dominio de la Metropoli. Sin embargo,
los procesos realizados por el Santo Oficio ‘a protestantes en Hispanoamérica fueron
mayormente casos individuales, mis o menos aislados y mucho mas benevolentes que en la

madre patria (Greenleaf, 1985). En realidad, no ecxisten indicios de la presencia de una
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‘Secta mlsmncm protcstnnlc lo uﬁc1cntcmcnlc organizada en “las Indias™ como para

rcprcscnlar un vcrdudcro pel lg  pal nvlu lglcsm o la Metr6poli (Bastian, 1994).

Ln sccta cs lu dcnommnclon, scccxén o grupo de fieles que por decision propia se ha
scparado del cuerpo principal parn sc&,ulr activamente su propia vision de la Verdad
(Mamncz, 1991). El primer problcmu obvio ¢s que “al hacer csta definicién se da por
sentado que se sabe cual es ¢l grupo principal y cuil es dlsndcnle, problcmu que ha traido en
jaque por 1o menos a las 3 grandes [glesias que profcsan el monoteismo. Esto se complica
un tanto mas cuando se cntiende que la ortodoxia antes ha nacido como secta, y se
encuentra una gran dificultad para comprender cuindo y como una secta dejar de serlo para
convertirse en Iglesia (aunque sca pequeiia). Atin asi, parece ser que de comun acuerdo, el
término se utiliza peyorativamente. Desde cl punto de vista de la ortodoxia, las sectas son
consideradas como agresivas y decadentes, por alejarse del camino trazado asumicndo fines
que invariablemente considera malignos y peligrosos. La mutacion a Iglesia se da cuando la
secta no-sblo se ha organizado de la mano de las instituciones con poder politico-
econdémico, si no cuando aquella es una institucién en el poder,. principalmente cuando esta
en acuerdo con los agentes gubernamentales politicamente poderosos en un determinado

Estado., - .

De hecho, el término “Iglesia™, segun Julio Dam (2002), proviene del: hebreo
Kehilah, que significa *los llamados afuera, la Congregacion™. Pero una explicacion mads
amplia es proporcionada en una carta de Juan Pablo 1l (2002), donde se afirma que la
comunion implica siempre una doble dimension: vertical (comunion con Dios) y horizontal
(comunién entre los hombres). Es escncial reconocerla como don de Dios. La nueva
relacion entre el hombre y Dios, establecida en Cristo y comunicada en los sacramentos, se
extiende también a upa nueva relacion de los hombres entre si. En consccuencia, el
concepto de comunion debe ser capaz de expresar también la naturaleza sacramental de la
Iglesia, asi como la peculiar unidad que hace a los fieles ser miembros del Cucrpo mistico
de Cristo, una comunidad orgénicamente estructurada, un pueblo reunido por la unidad del
Padre y del Hijo y del Espiritu Santo, dotado también de los medios adecuados para la

unidn visible y social.
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La comunién eclesial, en la que cada uno es inserido por la fe y el Bautismo, tiene
su raiz y su centro en la Eucaristia. En efecto, ¢l Bautismo es incorporacién en un cuerpo
cdificado y vivificado por el Sciior resucitado mediante la Eucaristia, de tal modo que este

cuerpo pucde ser llamado verdaderamente Cuerpo de Cristo.

El Vaticano afirma que la Iglesia de Cristo cs la Iglesia universal, es decir, la

universal comunidad de los discipulos del Sefior, porque aun siendo el casd de iglesias™

particulares, cn clls supuestamente se hace presente la lg,.,lcsm umversul con todos sus

elementos esenciales. La Iglesia universal es entonces el Cucrpo de’ las Iglcsnas, una-

Comunién de Iglesias.

No puede ser concebida como la suma de las Iglesias part‘iél’llares ni como una
federacion de Iglesias particulares. No seria el resultado de la’ comumon de las lglesnas, si
no que seria una realidad ontoldgica y tcmporalmcnte previa a cndﬂ concrcta Iglesm

particular, es madre y no producto de las Iglesias paruculares

La promocién de la_ unidad que no obstaculiza la diversidad, asi como el

~ reconocimiento y la promocidn de una diversidad que no obstaculiza la unidad sino que la
enriquece, es tarea primordial del Romano Pontifice para toda la Iglesia y de cada Obispo
en la Iglesia particular confiada a su ministerio pastoral. La Iglesia Catdlica se reconoce
unida con quienes, estando bautizados, se¢ honran con ¢l nombre de cristianos, pero no
profesan la fe en su totalidad o no guardan la unidad de comunién bajo el sucesor de Pedro.
Sin embargo, la situacion de aquellas comunidades cristianas implica desde la pcrspéctiva

catdlica, una secta herida en su ser Iglesia particular,

Para entender mejor esta postura de la Iglesia Cristiana resulta de gran utilidad

atender nuevamente a lo expresado por Juan Pablo 11'®, El sostiene que la Iglesia Catélica

'S La comunién esta radicada sobre todo en la Eucaristia y en el Episcopado. Esta repentina insercion del
Episcopado es introducida por el mismo Episcopado, que afirma que la idca de comunidn de Iglesias reclama
per sé una lglesia/Cabeza y por tanto un principio y fundamento, sucesor de Pedro. (Juan Pablo 11, 2002)

® Emitida ¢l 18 de mayo de 1998. Puede ser consultada en la pagina web oficial del Vaticano. Ver
bibliografia.
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FALLA D% ORIGEN




145

profesa las verdades sobre la fe en Cristo y sobre ¢l misterio de su redencién, recogidas en

los simbolos de los Apdstoles o bien en el Simbolo Niceno constantinopolitano.

Este ultimo esta contenido en la Profesién de fe, cuya emisién se impone de modo
especial a determinados fieles cuando asumen algunos oficios relacionados con una mas
profunda investigacién concernicnte al ambito de la verdad sobre la fe y las costumbres, o
que estin vinculados con una potestad peculiar cn el gobicrno de la Iglesia. Esta profesion
de fe, debidamente precedida ;;or el Simbolo Niceno constantinopolitano, conticne ademds

tres apartados, dirigidos a explicar las verdades de la fe Catélica.

El primer apartado se atienc al can. 750 del Codigo de Derccho Candnico y 598 del
Cdédigo de Cinones de las Iglesias Orientales. Indican que sc ha de creer con fe divina y
catolica todo aquello que se conticne cn la palabra revelada por Dios de forma escrita o
bien la transmitida por ¢l magisterio solemne de la Iglesia, que se manifiesta cn la comin
adhesion de los ficles bajo la guia del sagrado magisterio; por tanto, todos los ficles

cristianos estin obligados a evitar cualquier doctrina contraria.

El .segundo sc corresponde también con el can. 750 del' Cddigo de Derecho
Canonico. Indica las verdades necesariamente conexas con la divina revelacién sca por
razones histéricas sea por logica concatenacion. Ademas de lo expucsto en el primer.
apartado, se han de¢ aceptar y retencr firmemente todas y cada una de las cosas sobre la
doctrina de la fe y las costumbres necesarias para custodiar santamente y exponer fielmente
el mismo depdsito de la fe (propuestas de modo definitivo por ¢l magisterio de la Iglesia);
s¢ opone por tanto a la doctrina de la Iglesia catdlica quien rechaza dichas proposiciones

que deben retenerse en modo definitivo.

El tercer apartado se adecua a los cann. 752 del Cédigo de Derecho Candnico y 599
del Cédigo de Canones de las Iglesias Orientales. Aqui se establece la obligatoriedad de
prestar un asentimiento y adhesion religiosos del entendimiento y de la voluntad, sin que

llegue a ser asentimiento de fe, a la doctrina que el Sumo Pontifice o el Colegio de los
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Obispos, enseiian acerca de la fe y de las costumbres, por lo que se debe evitar todo lo que

no sea congruente con la misma.

Con base cn esos tres apartados, la Iglesia Catolica define lo que debe ser y por

tanto lo que no debe ser. Ese mundo de lo prohibido se considera digno de castigo y a
‘ quiencs deben castigados se les denomina herejes. La herejia entonces queda dclimitédg y
su castigo advertido en los cann. 598 del Cddigo de Canones de las Iglesias Oricntales, ' -
1436 y 1371 del Cédigo de Derecho Canénico. El Vaticano define asi quién es ﬁcfejc y

debe ser castigado:

e Quicn enseiia una doctrina condenada por ¢l Romano Pontifice o por un. Concilio
Ecuménico o rechaza pertinazmente la doctrina descrita en el can,” 750 0 ‘752, Y,
amonestado por la Sede Apostélica o por ¢l Ordinario, no se retracta. ' o

e Quien, de otro modo, desobedece a la Sede Apostolica, al Ordinario’ o ul'$ub§ﬁor
‘cuando mandan o prohiben algo legitimamente, y persiste ¢n su desobe’dien'ci‘a‘ des;;_ués }
de haber sido amonestado. ‘ Con : i

e Como hereje o apdstata con excomunion mayor, quien niega alguné verdad q:uc se debe”’
creer por fe divina y catolica, o la pone en duda, o repudia completamenté'lu fe cﬁstiéna.
y habiendo sido legitimamente amonestado no sc arrepiente; el clérigo, ademas, pucde
ser castigado con otras penas, no excluida la deposicion.

e Quien-rechaza pertinazmente una doctrina propuesta de modo definitivo por el Romano
Pontifice o por el Colegio de los Obispos en ¢l cjercicio del magisterio auténtico, o
sostiene una doctrin;i que ha sido condenada como errdnea, y, habicndo sido

legitimamente amonestado, no se arrepiente.

A diferencia de los cristianos que le dan més importancia al arrepentimiento que al
pecado, los judios consideran que deben cumplir (no creer, sino hacer) 613 mandamientos
dictados dircctamente en Su Tord'’ (el Pentatcuco). Aunque se intente resumirlos y

abreviarlos, las leyes de Dios estdn escritas y son inalterables. El modo de hacerlos es el

'7 Los libros que los judios utilizan como la base de su conocimiento son el Taldum y el Zohar, los cuales son
comentarios del texto de la Tora (Garcia, 2002)
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gozo y la armonis intima y con ¢l Cosmos, a pesar que “El Antiguo Testamento™, cimiento
y libro base del judaismo, muestra un monoteismo basado en ¢l temor y fidelidad absolutos.

Valga la exposicion de lo que para el Rabino Shatl significa ser judio:

*“Pues no es judio ¢l que lo es exteriormente, ni es la circuncision la
que se hace exteriormente en la carne; sino que es judio el que lo es en lo
interior, y la circuncisidn es la del corazén, en espiritu, no en lclm la nlabanzu
del cual no viene de los hombres, sino de Elohim™., S i

(cit. ‘e‘n Da;h. 'zpoz)\.-

Pero la afirmacién de que los judios y los cristianos advorﬂn‘}'al' miérﬁq Dios es
ademds, de acucrdo con Victoria Bamnett (2001), problematica para muchos jﬁdios, ya que
las -doctrinas de la Trinidad y la Encamacién suenan para muchos Judios ‘como un
gallmanas teoldgico que compromete la mtegndad del monotcxsmo A su vcz, la |dca de
que los judios ven a los cristianos como 1do|utras flega como una ruda revelaclon a aqucllos

cristianos que se enfrentan por primera ocasién a la comunidad _|ud|a.

" De lo que no cabe duda es que el judaismo es la pﬁméra de las tres reAligioncs
monoteistas que salicron del linaje de Abraham, del que supucsiamente descendiera Jestis
pasados tres periodos de catorce gencraciones. Por consiguiente, la familia de Cristo se .
regia bajo las leyes de Abraham y del Judalsmo, y es a partir de sus propuestas y sepuidores
que s¢ pucde hablar de un cristianismo, de una Iglesia Catdlica diferenciada de la Judia. Por
cllo, Mejia (2002) denomina a Jestis como un *“Revolucionario del Judaismo™, pero judio a

fin de cuentas.

En la vision de Yehuda Ribco (2001), el judaismo cree firme y fielmente en un
tinico Dios, Uno y Unico, sin partes, sin divisiones, mientras que el catolicismo predica la
existencia del misterio de la Trinidad, cs decir, un Dios con tres personas que lo integran.
No tienen ninguno de los siete sacramentos del catolicismo ' (bautismo, confirmacion,

ceucaristia, penitencia, orden sacerdotal, matrimonio, extrema uncion).
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En una traduccion del texto judio Rambam Le’am, O’levy (2001) especifica las diez

principales reglas judins de donde derivan todas las demas.

Reconocer a Dios.

Ni siquicra c¢specular que haya otro dios que Dios.

Unificar a Dios.

Amar a Dios.

Témcr a Dios.

Santificar el nombré de Dios.

No profanar ¢l nombre de Dios.

No déstruir las cosas en las cuales esté escrito el nombre de Dios

Escuchar al profeta que habla en nombre de Dios.

I BN U

(=]

. No poner a prucba a Dios.

Para los judios existe un ser primigenio, infinito y eterno, que cred todo lo existente
y continia sosteniéndolo. Su existencia ‘es escncialmente simple, sin agregados ni
cstructura adicional y toda la perfeccion se halla implicita en El de una forma
absolutamente simple que sc halla fuera de la comprension humana; y no podemos inferir
aspectos del Creador a partir de la observacion cn las demas criaturas, pues la naturaleza de

éstas y su esencia cs absolutamente diferente y no existe paralelismo posible entre ellos'®. .

De acucerdo con la conceptualizacion judia, el Cristianismo recurre -a:la '~

materializacién de Dios'®, que ha tomado forma humana en el cuerpo de Jesucristo, algo:.. "

inadmisible para ¢! judaismo, ya que Dios no tiene cucrpo o forma de cuerpo, asi tarhpiéh gél

concepto de la mediacion, que en el cristianismo afirma que el hombre sdlo pqé_de llegar a.
Dios a través de su Hijo, independientemente de su situacion espiritual, En contraste; la*
Tora dcja bien en claro que el cumplimiento de las Mitzvot es el camino para llegar a Dios,

sin la necesidad de recurrir a ningtin mortal mediador.

'8 Informacién proporcionada por la pagina web de tradicion judia en espaiiol “Judaica sitc”, ver Bibliografia.

Sinceramente pido me disculpe a quien lea este lexto y note una incorrecta utilizacion de vocales en el
nombre divino. Si lo hago es quizd por no ser judio, pero principalmente para evadir las dificultades
lingiiisticas que me implica.
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Se puede entonces afirmar que la iglesia cristiana sc ha mostrado un tanto mas
dindmica, carismatica, peregrina, en contraste con la judia, ya que se ha tomado la libertad
de ajustar sus instituciones y su forma de adoracién para cubrir las nccesidades que sc

adaptan a su entorno histérico y cultural.

Segin Julio Dam (op. cit.), para los cristianos, la palabra “Cristo” tienc
connotaciones positivas, pero muy negativas para los judios, por causa de las persecuciones
a los judios quc' se han hecho en ¢l nombre “de Cristo” contra cllos. La palabra “cristiano”
estd relacionada con “seguidor de Cristo™, y para los judios, cn general, tienc connotaciones

“de muerte, persecucion, asesinatos en masa por parte de una masa de campesinos liderados
por un sacerdote con una cruz en alto. La palabra *“‘Mesias™, al contrario, tiene
connotaciones positivas para los judios, que cstan esperando la llegada del Mesias Judio, ya
que la palabra profética llega sobre todo a través de él; pero sc usa en forma peyorativa por
los cristianos, sobre todo cuando hace referencia al discurso dogmatico de alguien como

“delirio mesidnico™.

Un profeta, en cambio es, si le creemos a Carlos Evora (2002), en si mismo un
llamado a un pueblo clegido. Se sabe elegido y obligado a ejecutar acciones y proclamar
ideas cuyas fuentes de revelacidn son acontecimientos del inundo externo.’ Los profetas son
carismiticos hombres. de la palabra y se supone que Dios se encarna en ella desde dentro.
No aprenden de memoria un texto, si no que son creadores literarios dentro de una
tradicién. Comparten una gran potencia creadora de imagenes y simbolos poéticos, algunos
peculiares de su cultura, otros arraigados en la comin experiencia humana de la naturaleza
y la vida. Por lo general, cuidan los pormenores del estilo, ritmo y sonoridad, colocacion de
las palabras, altcraciones significativas de frases hechas, asociaciones audaces, alusiones

ingeniosas y hacen uso de una retérica enfrentada apasionadamente con el publico.

Ahora bien, no hay que confundir al profeta con el apostol. Carlos Evora (2002)
hace un recorrido por los textos biblicos Gdlatas 'y Romanos para recuperar la definicion

del segundo término y poder diferenciarlo claramente del primero. Concluye que ¢l apdstol




150

¢s un hombre 1lamado y clegido dircctamente por Dios?® y no por otro hombre. La palabra
proviene del griego “opostelo™, que significa “enviar en pos de si” o “*de parte de™ y para ¢l
caso de los cristianos, se hablaria de quicnes fucron directamente elegidos por Cristo para

una labor especifica.

El profeta, en cambio, se encuentra antes de la llegada del Mesias. A pesar de que la
palabra profética cra cn su inicio un acontecimicnto oral, hay momentos cn los que
comicnza a fijarse por cscnto, para facilitar su difusién. Pero no solamcntc se encargan de
presentar un discurso, también son mediadores, receptores y umculadores dc la Verdnd
vigias y guardiancs. Asi, el contenido del texto profético puedc gularsc en " cuatro

direcciones que sefialan Schokel y Sicre (1980):

e Como instruccion, norma o disposicion concreta. ,

¢ Como interpretacion de hechos histéricos, sobre todo presentes o inminentes, El profeta
s¢ coloca como centinela de la historia. i :

e Como acusacion y condena. Desde denuncia de culpa con invitacion a'ycon\_'cni'rsrké, y

acusacion formal con proclamacién de sentencia, hasta intimacion de la sentencia con -

motivacion o simple enunciado del castigo, con culpa implicita. R o

» Como promesa, momento miés alto de la profecia donde se encuentra enmarcada’ la

prediccion.

El primer objetivo del profeta es dar a sus contcmporancos la. capacldad de
ctiva - d DIOS. Se debe

renunciar a la insistencia excesiva sobre el valor de prucba atnbu:do al cumphmxento de las

comprender los acontecimientos de su tiempo dcsdc la r

profecias. Esta insistencia ha contribuido a volvcr mas severo el J icio’ de los cnstnanos

sobre los judios y su lectura de! Antiguo Testamento. cuanlo mds evidente se encuentra la
referencia a Cristo en los textos, mas se considera mexcusablc y obstinada la incredulidad

de los judios.”'

 Aunque en realidad escribe “dios”, prefiero dejar “*Dios™ para dejar un tanto mis uniforme mi escrito y

cvuar la posibilidad de cabida de “cualquier dios™, lo que provocaria una discusion interesante pero
ia cn este o

" Segun la Pontifica Common Biblica (2002).
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4.2.2. Moisés, Jestis, Freud y Lacan

“He aqui ¢l muchacho, creciendo en una familia judia de clase media
en la que impera la fibula de que desciende de eruditos famosos, y con una
legendaria historin familiar que sc remonta hasta la destruccion del Templo. Es
¢l primogénito y ¢l querido de su madre, cl «eruditon» mal criado y ¢l orgullo de
su padre, ¢l favorito dc sus profesores (... } Es ambivalente sobre su semitismo
(...} Le disgusta cl cristianismo, sus amigos son casi lodos judios, se siente
fascinado por los ritos jud.l'os, pero se burla de cllos porque los considera
supersticiones, jucga con la conversidn, pero nunca es serio, ambiciona cl éxito y
la fama, y desprecia por tanto ¢l Goyim sin ambiciones, no cree que cualquier
autor gentil (...) pueda escribir acerca de los judios y saber cosas que «hablamos
s6lo entre nosotros», sufre de fantasias (...) acerca de la herencia de riquezas
inmerecidas, y se identifica a si mismo con el herofsmo judio de [a historia y la
leyenda («Muchas mc siento como si hubiera heredado la pasion de nucstros

dos cuando defendian ¢l Templo»).”

(Hyman acerca de Freud, en Ellenberger, op. cit., pag. 531)

De acuerdo con el texto de Exodo, Dios dijo que a los profetas les apareceria en
visién, hablando con ellos por medio de los sueiios (Recordemos que el primer texto
psicoanalitico oficialmente y posiblemente el mas importante es La interpretacion de los
suciios, asimismo Freud dira siempre que el mejor camino para analizar o por lo menos

acceder al inconscicnte, son precisamente los contenidos oniricos).

Pero csa regla no aplicaria para Moisés, ya que a él lec hablaria “claramente” y no
por-“figuras™ y seria él quien veria la apariencia de Jehova. Ademads, supuestamente, el
Espiritu Santo cay6 en los setenta ancianos cuando Moisés ord por ellos, imponiendo sus
manos. Luego oré de similar manera para Josué, cuyo nombre cn hebreo significa lo mismo
que Jests. Josué luego vino a ser el Unico sucesor de Moisés, y continud la obra que éste
habia iniciado. En cierta medida, todos los demas hombres de Dios que sucedieron a

Moisés cran sus seguidores.??

20s pro-fems. de Isaias hasta Malaquias cstaban llamando al pueblo que volviese a 1a ley de Moisés.
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4.2.2. Moisés, Jesus, Freud y Lacan

“Hle aqui ¢l muchacho, creciendo en una familia judia de clase media
en la que impera la fibula de que desciende de cruditos famosos, y con una
legendaria historia familiar que sc remonta hasta la destruccion del Templo. Es
el primogénito y el querido de su madre, ¢l «eruditor mal criado y el orgullo de
su padre, ¢l favorito de sus profesores (... ) Es ambivalente sobre su semitismo
(...) Le disgusia el cristianismo, sus amigos son casi todos judios, se siente
fascinado por los ritos jud.ios. pero s¢ burla de ellos porque los considera
supersticiones, juega con la conversion, pero nunca cs serio, ambiciona el éxito y
la fama, y desprecia por tanto ¢l Goyim sin ambiciones, no cree que cualquier
autor gentil (...) pucda escribir acerca de los judios y saber cosas que «hablamos
sélo entre nosotros», sufre de fantasias (...) acerca de la herencia de riquezas
inmerecidas, y se identifica a si mismo con ¢l heroismo judio de la historia y la
leyenda («Muchas me siento como si hubicera heredado la pasion de nucstros

los cuando defendian ¢l Templo»).”

(Hyman acerca de Freud, en Ellenberger, op. cit., pig. 531)

De acuerdo con ¢l texto de Exodo, Dios dijo que a los profetas les aparcceria en
visién, hablando con cllos por medio de los sucfios (Recordemos que el primer texto
psicoanalitico oficialmente y posiblemente cl mds importante es La interpretacion de los
sueiios, asimismo Freud dira siempre que el mejor camino para analizar o por lo menos

acceder al inconsciente, son precisamente los contenidos oniricos).

Pero esa regla no aplicaria para Moisés, ya que a ¢l le hablaria “claramente” y no
por “figuras™ y seria él quien veria la apariencia de Jehova, Ademas, supuestamente, el
Espiritu Santo cayd en los setenta ancianos cuando Moisés ord por cllos, imponiendo sus
manos. Lucgo ord de similar manera para Josué, cuyo nombre ¢n hebreo significa lo mismo
que Jesiis, Josué luego vino a ser el tnico sucesor de Moisés, y continué la obra que éste
habia iniciado. En cicrta medida, todos los demas hombres de Dios que sucedieron a

Moisés eran sus scguidores.??

22 0s prc;fclas, de [saias hasta Malaquias estaban llamando al pueblo que volviese a la ley de Moisés.
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El Rabino lizjac Ginsburgh (2002) enuncia que ¢l Zohar enseiia que Moisés aparece
en cada generacidn, y en cada una de cllas hay un tnico individuo que es su encarnacién. El
espiritu de Moisés cmana a todo hombre sabio de la generacion, y de él a todos los que
viven cn su época, iluminando ¢l alma judia con la luz de las partes internas y ocultas de la
Tora. No es posible pensar que esto era desconocido por Freud y permite pensar en la gran
posibilidad de que se viera a si mismo como ¢l Moisés de su tiempo, sin faltar aiin asi, a la

tradicién judia.

Rubenstein v('cn'Polinkov, 2002) piensa que los talmudicos, con su franqueza, sc las

ingeniaban para hacer expresar sus sentimicntos a través de los pecadores y los rebeldes:

“Unos 600.000 israclitas bajo la direccién de Moisés y Aaron,
caminan a duras penas a través del desicrto hacia la Tierra Prometida. En el
transcurso del camino, al ejército de Coré, del que nos han contado que eran mas
de 250 hombres y estaba compuesto por «gente de renombre», se le ocurre
cucstionar la autoridad de sus dos jefes. ;jEn virtud de qué son privilegiados?
Puesto que todos los israclies son santos... ;por qué os elevdis por encima de la
asamblea del Eterno? A la reivindicacion de igualdad se afade la renuncia de la
supercheria clerical sobre la que descansa el poder de Moisés: jNo es suficiente
que nos hayas obligado a salir de un pais donde abundan la leche y la miel para
hacernos perecer en ¢l desierto, sin que continies dominandonos! ;Piensas
reventar los ojos de este pueblo? A estas acusaciones, Moisés, aparentemente no
sabe qué decir, ya que sc conforma con invocar al Eterno, y con propener una
especie de ordalia cuyo resultado es facil de prever: «Un fuego surgio del
Eterno, y consumié a los doscientos cincuenta hombres». Pero la historia no
termina ahi: algunos inocentes pagaron muy pronto por el grupo rebelde, pues
una plaga brotd y se extendid hasta hacer perecer, se nos precisa, a 14.700
israelitas,”

Texto biblico de Exodo recuperado por Poliakov (op. cit.)

La obra de Moisés, sin embargo, no ¢s la Biblia entera, si no sélo el Pentateuco, la
Tora, la Ley. Esos cinco libros (Pentateuco) que constituyen el comienzo de la Biblia,
relatan la Génesis del mundo, el relato de la vida de Moisés, sus intervenciones en Egipto y
el Exodo, el cuerpo de la Ley del Levitico (revelada en el Monte Sinai) los Niameros con

las peripecias del pueblo conducido por Dios y Decuteronomio, que traduce el iltimo
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gliécurso de Moisés y el relato de su muerte. En su persona se encontraban mezclados cl
‘poder cjecutivo, considerado como una cmanacién del poder judicial y la autoridad
sacerdotal, lo que resultaba cn una dominacién absoluta de su pucblo. Y s en Exodo donde

sc muestra la tendencia cl orgullo sacerdotal y a la tirania teocritica de Moisés:

“Habiendo visto cl sucgro de Moisés todo lo que ordenaba al pueblo,
le dijo: {Qué haces al pueblo? ¢De dénde vicne que ti sélo estis sentado y el
pucblo esti ante ti desde la maiiana a la noche?

Y Moisés respondié a su suegro: Es que el pucblo viene a mi para
preguntarme sobre Dios. ) }

Cuando ticnen algin litigio, vienen a mi; entonces yo juzgo entre uno
y otro, y les hago oir las leyes de Dios.

Pero el suegro de Moisés le dijo: No haces bien. Ciertamente
sucumbirds ti y también ci pucblo que contigo estd; porque eso es demasiado
pesado para ti y no podris hacerlo tii solo.

Escucha pues mi consejo; yo tc aconsejaré y Dios estard contigo. Sé
para el pucblo un enviado de Dios y lteva las causas ante Dios.

Instriycles en las ordenanzas y las leyes, y hazles escuchar lavoz a la
que deben obedecer y lo que tienen que ejecutar .

Elige de entre todo el pueblo hombres virtuosos, temerosos de Dios,
hombres verdaderos que odien la ganancia deshonrosa, y establece sobre ellos
jefes de centenas. de cincuenta y de diez.

Y que ellos juzguen al pucblo en todo ticmpo; peio que te lleven 7
todos los asuntos grandes y que juzpuen las causas pequeiias. Asi aliviardn tu
trabajo y llevarin contigo una parte de la carga.” .

(Texto biblico citado en Garcia, 2002)

Los israclitas adoraron ¢l becerro de oro. El pueblo habia merecido la ira de Dios,
que hablé de exterminarlo. Pero de acuerdo con la Biblia, més que cualquier otro evento, es
la intercesion repetida de Moisés la que consigue que renunciase a gjecutar sus amenazas y
consintiese en caminar de nucvo junto a su pucblo y tomara la iniciativa de restablecer la

alianza.

Garcia Mcjia (op. cit.) asegura que cn recalidad el caso de Moisés cs el de un

domador de pueblos que tenia por designio los destinos de la humanidad entera. Isracl s6lo
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cra un medio; la religion universal era su objetivo, y sobre aquellos grupos némadas su
pensamicento iba a los tiempos futuros. De tal forma que, desde la salida de Egipto hasta la

muerte de Moisés, la historia de Isracl sélo fue un largo duelo entre el profeta y su pucblo.

Paralclamente, Ellenberger (op. cit.) asimila a Freud como un “joven tirano
familiar”, hermano mayor que siempre se mostré como un alumno esforzado y brillante,
mismo que para estudiar comodamente, obligd a su familia a dcshaccrsc del piano con el
que sus hermanas aprendian musica, les prohibia ciertas lecturas y era el duciio de la unica
lampara de accite de la casa. Freud reconocia ya desde sus cartas con Fliess, su ambicion,
su desco de realizar un trabajo de gran magnitud, su duro juicio a otras pcrsonas y su
sensacion de aislamiento en un mundo hostil, antisemita.

Cuando Freud hacia una remembranza sobre las fuentes de su creacion, destacaba
continuamente sus origencs judios, pero nunca lo hizo con su cultura alemana. Tal y como

~ lo sefialaba, el nexo que lo unia a su comunidad era inquebrantable. A pesar de que atn asi
afirmaba haberse desligado del elemento religioso “judio, cabria albergar una serie de .~
cucstionamiento a dicha sentencia. De todas formas es valido hacer notar que la mayoria de 2

-Judios u)memporancos valora los elementos tradicionales y culturales de su herencm mus :

que lo religioso.?

Aquel genio sostenia que desde luego ¢l establecimiento del psicounixlisis lo debia a
su naturaleza judia, gracias a las dos cualidades quc mas ncccsno alo lurgo de su vida.
Siendo judio, se consideraba exento de numerosos prc_|u1c105 que llmnabnn a los demas en
el uso de sus facultades intelectuales; como judio, también se vela a sf mismo como algulen
preparado para pasarsc a la oposicién y a renunciar a_cualquier acuerdo con la sélida

mayoria.

Aqui cs vélido recordar que la comprension que encontré en un principio, es decir,
sus primeros adeptos y compaiicros de batalla, ficles o heréticos, fueron mayoritariamente

judios, que de alguna fonha, se identificaban con la nueva propuesta. Ademas, al contrario

3 Al menos esto se afirma en la pagina web del Ministerio al pueblo judio (2002)
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de Jung, aborrecia la idea de una conformacion sistematica de una Psicologia *“aria”, mas
aln cuando se encontraba inmerso en una sociedad que preferia considerarse alejada del

grupo judio.

Ahora bicn, en Viena, a finales del siglo XI1X, los judios tedricamente iguales en
derechos, cstaban somctldos a una presién social que les recordaba a cada paso que su

‘condicién no cra Sl no una -apariencia cngafiosa, quc un ablsmo separaba aun médlco oaun

) escnlor de confcsnén mosa a'de su hcrmun' ‘de onfesxon catohcu

Cunndo Frcud scntin que ccdna ala exultacnén aclonal sc esforzaba en reprimirla -

como algo catnstréﬁco ¢ injusto, tan ns‘stado com cstubu por el ejcmplo de los pueblos

‘ enlrc los que vivian los judios.: Estn repres n él m:smo sc unpuso trac a memoria cl
hecho de que se identificaba en su mfanmavcon Anibnl un scmm que odlaba Roma y casi
la destruyd, y que ese fantasma, sncmprc p rmanccia vwo ‘en’ &l ‘asi como con- Napoleon,
libertador de los judios y modclo de hombrc quc tnunfa gracms a su perlO -esfuerzo.

(Roazen, 1986)

Pero nada atestigua tan claramente la ambivalcﬁcia de Frc.ud ante ¢l judéismo.
como Moisés y la religiéon monoteista. El Moisés contiene désbtcsié; de las que Rubenstein
(en Poliakov, op. cit.) nos rccucrda que no ticnen pricticamente nada que ver una con la
otra: que los judios asesinaron a su legislador y que éste era cgipcio. La figura del
legislador judio le habia fascinado a lo largo de toda su vida y era parh ¢l cl claro ejemplo
del Padre originario condenado a muerte. Y son precisamente las nucvné persecuciones
antiscmitas, las que en 1934 le habian empujado a interrogarse por cl origen de los judios y

que le ecmpujan a llevar a cabo sus tres ensayos sobre Moisés.

En esas condiciones, convendria repensar la pasion del atco militanie, contrapeso a
su apostasia cientificista: hacer de Moisés un no-judio cra, para ¢l judio desjudaizado

Freud, identificarse con esta grandiosa figura.
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Para Freud, el arrepentimicnto dcl asesinato de Moisés, provoca cl fantasma del
desco de un Mesias, que vuelve a la tierra para procurar a su pucblo la salvacion. Si Moisés

',ﬁicsc‘fésc primer Mesias, Sigmund apostaria a que Jesus sc transforma en su sustituto y

“ sucesor. Por lo tanto, ¢l asesinato de Moisés le permitiria enjalbegar su teoria; la crucifixion
: sc insertaria de manera natural dentro del mismo esquema, ¢l genio del apédstol Pablo
" hubiera comprendido intuitivamente su sentido, y remontandose asi a la primera fucnte, el
‘asesinato original quedaria esclarccido. Freud opondria la accién judia al recuerdo

cristiano.

Manfredo Teicher (2002) realiza una mtcrcsante, aunque dlscuublc propucsm acerca
de la claboracién dc Moisés y la religion monotefsta, Ademas del ]udzusmo el naznsmo yel
an;iscm'itismo, clementos que sin duda marcaron profundamente - la vida de ‘Freud, en
aquéllos tiempos, el autor estaba enfermo de cincer gracias a su arrnizaﬂa aficién a los
purbs. Se le coloco una gigantesca protesis destinada a separar la boca de la cavidad nasal,
que supongo era horrible. Era muy dificil de sacar o volver a colocar ya que le era
imposible a Freud abrir 1a boca a tal extremo. En 1936 ¢l diagnéstico ya no presentaba
dudas. Estaba condenado. Por tanto, Teicher asume que csa obra debe incluir, por pura
1dgica, la protesta del narcisismo de un hombre que se siente condenado a morir de cancer.
La conciencia.de Freud no podria aceptar tal protesta. El dolor era tal que debia contaminar
todos sus pensamientos. Las huellas de ese dolor, por ende deberfan de estar presentes en

todos sus trabajos posteriores.

Sc entenderia entonces que €l se consideraba como el que habia conducido a la
humanidad al conocimiento del Inconsciente, por lo que el parricidio es el que va a cometer
la humanidad al dejarlo morir de cancer. Estas ideas seguirian la légica del pensamiento
magico que la conciencia de Freud no podia admitir. Pero expresan la desesperacion de
alguien injustamente condenado por una naturaleza que considera absurda la idea de
justicia acuiiada por la cultura humana. Detris de lo que una conciencia racional juzga
como absurdo, se puede pensar que el mensaje de Freud, nunca confesado, era el de un ser

humano que no queria morir.
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Filésofo de cara a los judios, parccia convertirse en judio de cara a los cristianos
cuando comparaba a éstos ultimos con gentes que irrumpen o son admitidos en un pais
cuyos habitantes son mas civilizados que cllos, ya que de acuerdo con su visién, el
cristianismo no alcanzaba cl grado de espiritualidad del judaismo y no cra mas puramente

monoteista.

Robcrt Beecham (2002) hace notar que, a pesar de quc en las hxstonas tanto de Jestis
como Moisés existen notables comculcncms n pesar de los 1500 anos que les scpara (comO'
pucde ser el caso de que un monarca “maligno” decretara l;x destruccion cn masa d;: miles
de nifios para proteger su trono) existen diferencias sustanciales en las referidas biografias.
Asi, Moisés era un principe, y se educé en la sabiduria de los egipcios, mientras que Jesis
cra un don nadie educado por un carpintero. Oficialmentc® se considera que Moisés no .
construyo sobre los cimicntos de otros. Nadie habia llevado a cabo la obra que Dios le
habia mandado. Era completamente nuevo y de una magnitud enorme, mientras que Jeslis

afirma que recuperaba la Ley de Moisés y la lievaba a su cumplimicnto.

Hay que recordar que la Biblia Cristiana se compone de las Sagradas Escrituras del
pucblo judio, que llnman Antiguo Testamcnto y en segundo lugar, comprende a su vez un
conjunto de escritos quc. al cxpresar la feen Cnsto Jesus, la ponen cn relacion estrecha con

las - Sagradas Escnturas dt.l pucbln Jud:o. Este sc;,undo bloque es llamado Nuevo

Testamento, Reconoce la uulondad del* Anuguo como revelacion divina y no puede scr

comprcndldo fuera de esa relacion cstrecha con ¢l y con la tradicidn judia que lo transmite.

Jesis tuvo la pretension de ser el auténtico heredero del Antiguo Testamento y de
darle la interpretacién valida, interpretacidn ciertamente no a la manera de los maestros de
la Ley, si no por la autoridad de su mismo autor. En Mateo (5:17) Jestis dijo, “No penséis
que he venido para abrogar la ley o los profetas; no he venido para abrogar, sino para

cumplir”. Cristo cumplio la ley y los profetas. Al cumplirlos, ya no fueron necesitados.

2 A pesar del interesante trabajo del mismo Freud en los ensayos de Afoisés v la religion monoteista, donde
presenta a8 Moisés como un egipcio.
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La eleccion de Isracl sec concretaba cn la alianza del Sinai y las institucioncs
relacionadas con clla, sobre todo la Ley y el santuario. El Nuevo Testamento se sitda cn
continuidad con ¢sa alianza y csas instituciones. La nucva alianza fundada cn la sangre de
Jesis vino a perfeccionar el proyccto de alianza entre Dios y Isracl, - supcrando
aparentemente la alianza del Sinai con un nuevo don del Seiior que integra y lleva més Icjos

su primer don,

La fe cristiana no se basa pues s6lo'en aéoniecimicntos, si no en la conformidad de
csos acontecimientos con'la revelacién contenida en las Eserituras del pucblo judio. El
Cuarto Evangelio exbrcsa una perspectiva andloga: Jesis atribuye a los escritos de Moisés
una autoridad previa a la de sus propias palabras, cuando dice a sus adversarios: *“Si no
credis en sus escritos, ;como creeréis en mis palabras?” (Jn 5,47). Rubenstein (en Poliakov,
op. cit.) sugiere que el cristianismo c¢s igualmente verdadero al judaismo, en la medida en
que tienc en cuenta no un acto histérico, repetido indefinidamente, si no su equivalente
psiquico, la intencidn, la Palabra o ¢l Pensamiento culpable, purificado por. el sacrificio de

Jestis: de ahi vendria el antilegalismo y ¢l poder consolador del cristianismo..

En vez de estar escrita sobre tablas de piedra, la ley sera escrita por Dios sobre los
corazones, lo cual garantizard una docilidad perfecta, aceptada de corazén, en vez de la
continua indocilidad pasada. El resultado serd una. verdadera pertenencia reciproca, una -
relaciéon personal de cada uno con el Seiior, que volvera inttiles las exhortaciones, tan
necesarias antcriormente y sin embargo incficaces, segun la amarga experiencia de los
profetas. Esta novedad tendra como base una iniciativa extraordinariamente generosa del

Sciior: el perdén concedido al pucblo de todos sus pecados.

En las Cartas a los Gdlatas y a los Romanos, sc argumenta a partir de la Ley para
demostrar que la fe en Cristo ha puesto fin al régimen de la Ley. Demucstra que la Ley
como revelacion ha anunciado su propio tin como institucion necesaria para la salvacion.
De modo andlogo, la Carta a los Hebreos muestra cémo el misterio de Cristo cumple las
profecias y el aspecto prefigurativo de las Escrituras del pueblo judio, pero comporta al

mismo tiempo un aspecto de no conformidad a las instituciones antiguas.
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De acuerdo con informacion de la Pontificia Comisién Biblica (op. cit.), el judaismo
afirma que junto a la Ley escrita existe una Ley oral, que fue dada simultdncamentc a
Moisés y goza de la misma autoridad. La Tradicién produjo una scgunda Escritura
(Mishna). Los textos sagrados de la Biblia dejan abiertas muchas cuestiones en torno a la
justa comprensién de la fe de Isracl y de la conducta a seguir. Eso provocé en el judaismo
farisco y rabinico un largo proceso de produccién de texlos cscritos, desde la Mishnd y el
Talmud. A pesar de su autoridad, tampoco esta interpretacion fue considerada suficiente en
los tiémpos sucesivos, por lo que se le afadieron cxplicacic;ncs rabinicas posteriores. A
estas adiciones no se les reconocié la misma autoridad que al Talmud, sélo ayudan a
interpretarlo. Pero lo que distingue el cristianismo primitivo es la conviccién de que las
profccias escatologicas no se deben considerar simplemente como objeto de esperanza para
el futuro, pues su cumplimicnto inicié ya con Jestis de Nazaret, el Mesfas. De €l hablan en
altimo término las Escrituras del pueblo judio, cualquicra que sea su extension; a la luz de

¢l deben ser leidas las Escrituras para poder ser plenamente comprendidas.

En el Nuevo Testamento, ¢l punto de partida es la venida de Cristo. Lo que se
intenta no cs aplicar la Escritura al momento presente, si no explicar y comentar la venida
de Cristo a la luz de la Escritura. La fe cristiana reconoce el cumplimiento en Cristo de las
Escrituras y las esperanzas de Israel, pero no entiende ¢l cumplimiento como la simple
realizacion de lo que estaba cscrito. En realidad, en el misterio de Cristo crucificado y
resucitado, el cumplimiento se realiza de modo imprevisible. Jests no se limita a interpretar
un papel ya escrito, ¢l papel de Mesias, si no que confiere a las nociones de Mesias y de
salvacion una plenitud que no se podia imaginar por adelantado, los llena de un contenido
nucvo. La interpretacion cristiana del Antiguo Testamento es, pucs, una interpretacion
diferenciada segin los distintos tipos de textos. No sobrepone confusamente la Ley y el
Evangelio, si no que distingue cuidadosamente las fases sucesivas de la historia de la
revelacion y de la salvacion. Es una interpretacién teoldgica, pero al mismo tiempo

plenamente historica.

No se debe, pues, decir que el judio no ve lo que estaba anunciado en los textos, si

no que ¢ cristiano, a la luz de Cristo y en ¢l Espiritu, asegura descubrir en los textos una
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plenitud de sentido que estaba escondida en él. Jesiis actia entonces como predicador de la
palabra de Dios y recurre a la Escritura; es reconocido como profeta, pero es mds que
solamente mensajero. La resurreccion de Cristo es entendida como inauguracion de una
nueva creacion. Ante la multiplicacion del pecado de los hombres, el proyecto de Dios en

Cristo era realizar una nueva creacion.

Por considerarse manifestacion de la sabia voluntad divina, los mandamientos
tuvicron cada FVe'z mis importancia cn la vida social ¢ individual israelita. En ella la Ley se
hace omriibresc_:nle, sobre todo a partir del exilio. Asi se forma una espiritualidad marcada
por una profunda vencracién de la Tora. Su observancia fue entendida como la expresion
necesaria del *“Temor al Sefior” y la forma perfecta del servicio de Dios. Al mismo tiempo
es ¢l pensamiento organizador del cosmos creado. Jestis afirma la validez permanente de la
Ley, pero en una nucva interpretacion. Es mas, Jesis no cité otras escrituras que las judias.
Jesis “cumple” la Ley radicalizandola: a veces abroga la letra de la Ley (divorcio, ley del
talion), a veces da de ella una interpretacion mas exigente (homicidio, adulterio, juramento)

o mis suave (siabado).

A diferencia del Antiguo Testamento, ¢l Nuevo no:conticne una Iegislaci&n
detallada que establezea instituciones culturales y rituales, solo.prescribe brevemente el
deber de bautizar y-celebrar la eucaristia, pero hace hincapié en la orécién, como en el caso
del Padre Nuestro, tinica oracién que Jesds enseiia y en la vque se condensan los principales

postulados de su fe.

El Nucvo Testamento no pone nunca cn cuestion la validez de la promesa hecha a
Abraham. Jesus es presentado como *“hijo de Abraham™. Sin embargo, la comprension de la
promesa difiere de la que se da en el judaismo. La predicacién de Juan Bautista relativiza la
importancia del vinculo familiar con Abraham. Descender de él segin la came no es
suficiente y ni siquicra necesario. Jesus declara que algunos paganos se sentarén en ¢l fes}fn

con Abraham, mientras que los hijos del Reino seran echados fuera.?®

3 §i s¢ quicre profundizar especificamente en este punto, se aconseja la lectura de Mateo y Lucas.
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‘No'es boéiblc negar que ¢l paso de un Testamento al otro implica rupturas. Pero no
se - suprime la‘fcdp’lin'l.iidad. Afccta, de todos modos, a bloques enteros de la Ley:
instituciones como cl Snccrdocio levitico y ¢l Templo de Jerusalén; formas del culto, como
las mmolncxoncs de nmmalcs practicas religiosas y rituales, la circuncision, las reglas sobre
lo puro'y To- |mpuro, las prescripciones nllmcnucms' cl divorcio; mtcrprctucxoncs legales

rcstnctnvns como Ius rcfcrcmcs al snbado.

g Aqhque al p]fincipié) fue acogida positivamente por muchos judios, la Bucna Nueva
chocé con la dpqsiciﬁn dc los dirigentes, quienes al final fueron seguidos por la mayor parte
del pueblo. El rcsuylla(_.lo fue una situacién de conflicto entre las comunidades judias y las
comunidades criétizinas. quke'ha dejado evidentemente sus hucllas en la redaccion de los

.Evangelios y los Hechos.

. El primer cpisodio del ministerio de Jests, su predicacion en Nazaret, muestra
cnseguida que ¢l universalismo plantcard problemas. Alli Jests invita a sus conciudadanos
a renunciar a una actitud posesiva con relacion a sus dones de taumaturgo y a aceptar que
esos dones aprovechen a los extranjeros. La reaccion de despecho es violenta: rechazo ¢
intento de ascsinato. Los judios se oponen violentamente a una predicacion que nivele sus
privilegios de pucblo escogido. En vez de abrirse al universalismo, siguen a Baruc, quicn
les aconseja no ceder sus privilegios a los extranjeros. Pero otros judios resisten a esta
tentacién y se ponen generosamente al servicio de la evangelizacién. Si el primer
mandamiento de Moisés cra “No tendras mas dios que a Mi”, ¢l primer mandamicento de
Jesus fue “*Amaras a Dios y a tu préjimo con todo tu corazén™. Por cllo es que Polaino
(2002) llega a la conclusién de que en realidad la religion deberia consistir en algo
personal, algo que se resuclva en el interior de nuestros corazones sin iglesias que dirijan

nuestros pensamicntos.

En los Evangclios no se quicre ocultar el hecho de que Jesus se encontrd con una
oposicion radical por parte de las autoridades de su pueblo y que luego la predicacion
apostélica se encontrd cn situacion andloga. El Cuarto Evangelio conticne la afirmacién

mads positiva que pueda darse a propdsito de los judios, y es Jestis mismo quien la
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pronuncia cn su didlogo con la samaritana: “La salvacion viene de los judios™ (Jn 4,22), La
acusacion mas grave expresada por Jests contra los judios por otro lado cs la de tener por
padre al diablo (Jn 8,44); cabe notar que esta acusacién no va dirigida a los judios en cuanto
judios, si no al contrario en cuanto que no son “verdaderos™ judios, puesto que alimentan
intenciones homicidas inspiradas por el diablo, que es “homicida desde el principio” (8,44).
Historicamente hablando, se puede pensar que sélo una minoria de los judios

contemporancos de Jests le fue hostil, que un pequeiio nimero carga con la responsabilidad

de haberle entregado a la autoridad romana; un nimero aun mas restringido habra querido

su muerte, sin duda, por motivos de orden religioso que les parecian convincentes. Pero es
posible que las autoridades lograron provocar una manifestacion general en favor de
Barrabds y contra Jesus, lo que permite al cvangelista utilizar una expresion gencral, que

anuncia una evolucion posterior,

La polémica se acentud de una y otra parte. Jests fue acusado por los judios de su
ticmpo de ser un pecador, un blasfemo y un poseido por el demonio. Los.que creian en él
fueron considerados ignorantes y malditos. Por parte de los cristianos, los judios fucron
acusados de indocilidad a la palabra de Dios, de resistencia al amor de Dios, de busqueda
de la vanagloria. Entre los discipulos de Cristo y los judios que no creen.en ¢l, hay una
relacidon de oposicion. Estos judios niegan la fe cristiana; no aceptan- que Jesis sca su
Mecsias y cl Hijo de Dios. En cambio, la crucifixion de Cristo es entendida por los cristianos
como ¢l acontecimiento que ha destruido ¢l muro de separacion establecido por la Ley entre

judios y gentiles y asi ha abolido la enemistad.

Lacan, hijo de familia catolica y de acuerdo con Forrester (1995) educado por
jesuitas, incitaba a un “rctomo™ a los origenes verdaderos, con un discurso del
malentendido de la Palabra. También optd por dar primacia a los excluidos, a los
marginados, a los devotos golpeados por La Institucion. No se trata, para nada, de una

simple y vaga coincidencia entre ¢él y Jesls. Los trabajos de Lacan fueron resistidos

oficialmente y adquirieron una categoria de catacumbas, al modo de los primeros cristianos.’

Sus escritos sc deslizaban por vericuctos subterrdneos y cran recogidos por adeptos

necesitados de un refresco en la teoria que sirviese, al mismo tiempo, de reconocimiento
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para los que habian sido deportados de las instituciones oficiales. La marginalidad del
discurso de Lacan, expulsado dc la farisaica Asociacién Psicoanalitica Internacional en
1953, coincidio con la exclusion de aqucllos profcsionales locales que se vieron legalmente
inhibidos de la practica clinica. Esta conjuncion entre resistencia y marginalidad favorecié
cl surgimiento de un nuevo mito, pero con cardcter sccreto y hermético, por lo menos, hasta

conseguido ¢l reposicionamicento.

En-la "dsfera Io cnslmno, la Ixeuy:a como . dlscnsnén y apartamiento dc la

comumdad y de Ins 1dcns quc la uncn, “ha sido una constante tanto mtclcctual como prictica.

dcl umc pc oratlvo del lcn'nmo, suclc tener en su origen un aspecto

Sm cmbargo,
més blen de mconfomndad con 1o estublecldo, un cierto matiz de busqucda y una bucna

doms de actltud critica, -

g Esa inconformidad exphica el rechazo al César que viene a ser signo y:paradigma de
ln mtoleranc:a de Jests de Nazaret con toda persona o institucion que pretenda-interponerse

o mediar en la relacién liberadora y dignificante de Dios, a quicn propone como Padre

universal, con todas sus criaturas sin distingo alguno. Puede afirmarse que Jestis de Nazaret
fue un hereje que se opuso a la invasion de las instituciones en el 4mbito de la autonomia,
en tanto que dstas necesiten para subsistir ¢l sometimiento idolatrico del hombre 4 las

personas que las representan,

“mi cnsefianza, designada como tal, ha sido sometida, por un
organismo que se llama ¢l Comité Ejecutivo de una organizacion internacional
Illamada Intemational psycholdgical Association, a una censura nada ordinaria,
puesto que se trata nada menos que de proscribir esta ensehanza, que ha de ser
considerada como nula en todo lo tocante a la habilitacién de un psicoanalista, y
de convertir esta proscripcion en condicion para la afiliacion internacional de fa

sociedad psicoanalitica a la cual pertenczco.

Y esto atn no cs suficiente. Esta especilicado que ésta afiliacion sélo
serd aceplada si se dan las garantias de que mi ensefianza nunca podrd, por
intermedio de esta sociedad, entrar de nuevo en actividad para la formacién de

analistas.




Se trata puces de algo cn todo comparable a lo que cn otros sitios se
Hama excomunién Mayor. Con la salvedad de que ésta, en los sitios en que se
emplea cl término, no sc pronuncia jamds, sin posibilidad de remisién.

1 PR T R TS deci q

en una i relig la

Existe en csta forma sc

por el término indicativo, simbélico, de sinagoga, y Spinoza la padecid, E1 27 de

julio de 1656 primero — peculiar bicentenario, ya que corresponde al de Freud-

. Spinoza fue objeto del klierem, excomunién que corresponde justamente a la

excomunién Mayor, esperé lucgo algin. tiempo para quc le. 'uplic'amn el
chmnmnla quc consiste en afiadir la condicién de la nmpombnhdnd de regreso.™

(Lacan, 1964a)

La objccién de Lacan recae en particular sobre los mecanismos de seleccion de los
nsplrnntes a anullsta pracucada por la IPA, y sobre los criterios segin los cuales ellos son
| admmdos cn ol andlisis didactico, criterios que han ido variando a lo largo del tiempo en las
'dlStln!ﬂS gcogrﬂﬁus: cxlgcncm de ser médico o tener un titulo tcrcnano, presentar
‘determinadas 'cnracten'sticas de personalidad, una patologia no demasiado severa, entre
otros. Lacan contrapone a esta seleccion de candidaturas el valor didéctico de todo anilisis,
y abucsta a su cficacia: el psicoanalista sélo podria ser el resultado de un analisis, nunca su
condicion, y en .razén de cllo, cl dispositivo de su reconocimiento sélo puede ser
establecido al tinal. Cualquier seleccion previa, por razonables que sean los parametros con
los que sc la efectiia, tiende a establecerse en funcidn- de los ideales de una comunidad
profesional que, como tales, se revelan forzosamente exteriores a los principios que rigen el

procedimiento analitico.

Los textos de Lacan son sumamente (y afiadiria Sokal, innccesariamente)
complejos; de ahi que para entenderlo muchas veces hace falta revisar algunas ideas
previamente dirigidas, por asi decir, de otros profesionales que han estado cerca de él, y ain
asi, los entendimientos son bastantes parciales. Por esto es recomendable tener un
conocimiento amplio sobre psicoanalisis antes de acercarse por primera vez a sus obras, y
se dice que mejor aun cs dirigirse a sus seminarios antes que a sus escritos. Lacan propone

una lectura freudiana mas scvera y unas ideas que tendrian que ser la luz que guic los
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tratamicntos psicoanalflicos y ¢l entendimiento del funcionamicnto de la mente. Desde ¢l
principio de su obra dice que hace un nccesario retorno a Freud, ya que considera que los
seguidores ‘de Freud, los posfreudianos no lo hicicron de fa mancra adecuada y asi
modificaron varios de sus conceptos. Esta renovacion impone la promesa de lo mesidnico,
quec cn la visién de Moltmann (1994) es, a fin de cuentas, el fundamento del cristianismo.
Jesis se entendié a si mismo y a su mensaje cn las categorias de la esperanza mesidnica y
fue interpretado por sus scguidores de csa forma. No sé si la intencién de Lacan rondara
también esos parajes, pero esloy en la conviccion de que sus scg'\lidorc:'usi lo hicicron.
Tanto Jestis como Lacan optaron por la ensefianza oral, y dejaron que, fuemﬁ sus seguidores -
ficles (en el primer caso los Evangelios de los apdstoles y en el segundo, el ‘fcvarigclio"

milleriano de los seminarios) quicnes transcribieran la Palabra para el acceso a las masas. .

Pero el psicoanilisis lacaniano se constituyé en un discurso de exclusion y de
barricada, como se puede observar inclusive desde el propio Miller, encargado oficial de la
publicacidn de la Palabra del Maestro (Roudinesco, 1994). Es altamente sugestivo que sélo
hasta después de 50 afios, la mayoria de los seminarios lacanianos dejaron de seguir el
camino de los escritos mimeografiados, conseguidos a hurtadillas, y no alcanzaran la aititud
de la publicacion formal. En este nuevo periodo, que mc gusta denominar de
reposicionamiento  religioso, sc observa como empiezan a surgir de todas partes..
publicaciones no solamente de aspectos tedricos lacanianos, si no hasta (y sobre todo) de
aspectos personales del nuevo Mesias, y que muy probablemente, robardn el lugar del mito

viviente que ocupd tanto tiempo Freud.

“Umberto Eco ironiza sabiamente acerca de este dispositivo propio de
las logias sceretas (...} Por un lado las logias sostiencn el fetiche de un secreto,
pero por otro necesitan de adeptos que suscriban al culto de ese fetiche, para lo
cual deben “abrir" un poco el marco cerrado de su institucion. Como un

verdadero oximoron, son circulos secretos que difunden sus actividades.

En rigor, las ciencias, no solo el psicoanalisis, poseen entre sus
variados requisitos, el de la comunicabilidad. Sin embargo, ¢l saber cientifico no
queda excluido de esc movimiento fetichista que determina la tenencia de un
poder: ¢l conocimiento secreto. Este saber, en teoria, cstaria disponible y

accesible j para ser cc sado, aceptado y configurar asi un
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paradigma. Sin emba 0, también cn el caso de las ciencias, se "cuecen habas”.
gma, rg

Se ienen como herméticos algunos imientos para g devocione:
. ¥ culto.” »
R {Hellman, op. cit)

E‘nﬁ él diééufsb rcligioso es observable y de hecho necesario, actualizar la seméntica

en pro de evuar el desvio a'lo obsolcto, esotérico o contradictorio. Un caso cumbre pucde
. ser la posturn de la lglcsm Catolica ante el Antiguo Testamento. En ¢l caso Lacan también
- podcmos observar este fenémeno. La manera en que llega a ocupar un lugar en el que el
‘mito de Freud empezaba a flaquear, nos ilustra una transformacion de la  sociedad
psicoanalitica de una manera muy singular. No se trata simplemente de quitar a uno y poner
a otro cualquiera. Se trata de, en nombre del Primero, ofertar a un Segundo que promete

resignificar a aquél para ajustarlo a la demanda mitica, pero sin olvidar ¢l papel mesianico.

4.2.3. Temor y temblor

*..hay algo que me molesta: que no haya conseguido usted superar
apenas esa vulgar ambicion que anhela originalidad y prioridad. Si sc siente
usted seguro de la independencia de sus descubrimientos. ¢por qué habia de
desear usted afirmar su originalidad? Y ademas, ;puede usted estar seguro de
cllo? Al tiny al‘ cabo, ha de ser usted de diez a quince o posiblemente veinte
afios mas joven que yo (1856) ;Acaso no es posible que asimilara usted las ideas
principales del psicoanilisis de forma criptomnemanica? (...) la experiencia ha
demostrado que un hombre con ambicion desmedida tiene por fuerza que
descarriarse algun dia y convertirse en un cascarrabias, en detrimento de la
ciencia y de su propio desarrollo.”

(Freud, en una carta a Groddeck citada en Roazen, op. cit., pag. 360)

En ¢l psicoanalisis encontraremos las figuras representativas de Moisés y  Jesus,
pero también encontrarcmos la figura de Abraham y su descendencia. Aunque la validez
teorica de la defensa de mi postura no supera en mucho a la que hicicra Freud en su Moisés
egipcio, cuento con la esperanza de que de igual forma esta analogia no se entienda como
arbitraria o mera coincidencia. Para la explicacion del punto, me he permitido establecer 3

tiempos, o 2 tiempos y un desticmpo en el devenir del psicoanalisis.
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El primer tiempo se enmarca cn la figura de Freud, padre que a manera de Moisés,
define (ya sca que solo presente o bien que clabore) las leyes o normas que se deberan
seguir para participar en el jucgo. Puede que €l no sc sienta completamente seguro de cllas
en un principio (o inclusive que no se anime a afirmar publicamente sus certezas), pero con
cl tiempo llega a considerar que lo rebasan y no hay otra opcidn para sus seguidores que
obcdecerlas o poblar los campos de herejia. Inclusive Jones (en Ellenberger, op. cit.), el
reverente  bidgrafo - del Macs.lro. comenta que Freud  siguié siendo susccptiblq. al
antisemitismo y cauteloso en relacion con todos los gentiles. Estaba convencido de que en

el fondo no habia alguno que no fuera antisemita.

En el scgundo tiempo tendriamos al Jestis del psicoandlisis, Lacan, Este personaje se
permite jugar, doblar y romper hasta cierto punto las reglas, estableciendo “nuevas™, pero
mds acordes con un modo de pensar personal antes que institucional y por tanto, mas libres,
pero al fin y al cabo Ley. Su aparicién impide la fractura (en apariencia) y propone la
revolucion de la interpretacion del contenido de la Palabra, desgalgar al fariseismo. No trae
un nuevo discurso, solo lo trabaja de mancra distinta. Esta nueva visién, sin embargo,
permite moldear lo suficiente al tan rigido hasta entonces cuerpo psicoanalitico y provee a

las personalidades mas inquisidoras, un momento de confusion, didlogo y apaciguamiento.

Durante el proceso de ir a uno y otro tiempo (no es obligatoria una cronologia) el
personaje psicoanalista, tercer tiempo o destiempo, vive en cl conflicto relacionado con lo
que Kierkegaard (1994) denomina temor y temblor. Esa fe de Abraham mostrada ante fa
orden de Jehova de sacrificar a su unigénito, que a los ojos de cualquier otro resulta
absurda, pero para ¢l encuentra un perfecto sentido y que supuestamente posibilitara en'su

descendencia la aparicion de Isracl.

Séren afirmd que la grandeza excelsa de Abraham radica en la energia que poscia y
en la fuerza que al mismo tiempo era su debilidad; en su sabiduria cuyo secreto es la locura,
en la esperanza cuya apariencia cs absurda y en su amor que es odio a si mismo. Abraham

solo tuvo un hijo cuando ¢l y Sara, su mujer, ya eran unos ancianos. Hay que tener presente
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qud' lo fécil;ia como el cumplimiento de una promesa que ¢l mismo creador le habia
proferido, promesa que sostenia que en su semilla serian benditos todos los linajes de la
tierra. Asi que ¢l mandato de sacrificarlo en ¢l monte Moriah resulta complctamente
absurdo. No es sencillo encontrar un razonamicnto coherente por ¢l que se justifique el
crecimiento de la esperanza de la procreacion que habia embargado a Abraham durante
tantos afios y la dadiva del hijo a tan avanzada cdad®®, solamente para después ordenarle
que lo matara ¢l mismo como ofrenda. Pero csto pucde responder a que prccisunﬁentc“ era

nccesario que amara a su “hijo mas que a todo, para que cse amor convmlcru el asesmato,

que de otra forma no dejunu dc serlo, cn sacrificio.

Abraham 1o cs un héroe trigico, efectivamente actus sin dudar cbnira su 'volll‘:‘n,tad,
pero a diferencia del otro, su fe lo mantuvo sumergido en una paradojafcknv’ilba que estaba
seguro dc la irrevocabilidad del mandato, y al mismo ticmpo mantuvo la csperanza de lo
contrario, hasta que el mismo Dios le inst6 a permutar cl holocausto. Lo que en'una primera
vista sc observa cs la obediencia y ¢l hecho de sacrificar lo mas preciado al Sefior, pero a
segunda vista, lo que Kierkegaard distingue cste evento de otros actos de fe es precisamente
la angustia que indudablemente invadid a Abraham al enterarse del mandato. En cl
momento que sc reconoce la imposibilidad de transformarla, pueden ocurrir dos cosas: la
primera c¢s cacr cn un pathos de resignacion, que implicaria la obediencia ciega, un
esclavismo o hasta una posible alegria de cumplir un rol fijo; y la segunda, en la que se
enmarca Abraham, cn la que la negacion de la resignacién impone una terrible angustia,

fomentada por la perenne esperanza de que el absurdo se encargue de hacer presencia,

Entendiendo de tal manera a la fe, me atrevo a decir que el psicoanilisis se ha
basado en ella, ya que conociendo o desconociendo, utiliza en su discurso una promesa de
ensalzar y fomentar la originalidad, la libertad, la creatividad, la bisqueda, cuando mds
bien no es si no otra forma de conocimicento y no de saber, por lo que los que sc insertan
son lentamente y sistematicamente introducidos a esta inagotable angustia de confrontar su
realidad dogmatica con un discurso que presume ser herético, lo que inevitablemente

fomentara la Anfacgielse del candidato a analista y dificilmente se apartara de ¢l en tanto

2 e calcula que Abraham y Sara tuvieron a [saac a los 100 afios de edad, aproximadamente.
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que sca aprehendido por el grupo psicoanalitico al que pertenczea. Y el psicoandlisis evita
que sc intente aislar, por lo que castiga mds que a quien no se acerca, a quien intente
acercarse sin antes haber decidido ser parte de ¢l, lo que impele a la contradiccion que sélo
mediante un discurso ambiguo o incomprensible resuclve en apariencia el problema.

No es coincidencia por tanto, que para los psicbannlistas sea preferible no ser
psicoanalista, que serlo “a medias”, asi como que los primeros pSicodnalistns hayan sido en
su mayoria, judios, Cuando digo esto, me refiero a los postulados y practicas inherentes a la
formacién y las caracteristicas de la fe jgdin, de lo que sc expuso la problemitica en el
apartado correspondiente. Ya que, una vez dgntro, no se pucde salir, se esta consignado a

un funesto destino.

Cuando el particular (como lo entiende Kierkegaard) ingresa a una Iglesia, lo puede
hacer por simple mediacion, pero cuando ha entrado en la paradoja de la fe, queda excluido
de la idea de Iglesia, solitariamente habra de encontrar salvacién o condenacién. Esto puede
ser debido a que sus accionces siempre se expresan en lo general, por lo que no ¢s Caballero
de la fe, cuyas acciones particulares rebasan las generales y por ende son absurdas. En la
Iglesia debe ocurrir lo contrario, 1a supeditacion del particular a lo general. Asi las iglesias,
.por construirse como instituciones en cl terreno del discurso de la e, también muestran una
inevitable contradiccion entre su discurso y su realidad. Lo que resulta es que o 1) se tiene
Je y como consecuencia se aleja de la iglesia, 0 2) se somete y se es una oveja mds del
rebaiio, o bien, 3) sc ahorra uno problemas y abdica. Para facilitar la explicacién de estas
tres instancias en cl terreno del psicoandlisis, me parece necesario hacerlo de manera
separada y con algunos cjemplos histéricos. Por supuesto no evado aceptar lo
controvertible de la diferenciacion entre Caballeros de la fe y creyentes, puesto que al
realizar mi seleccién establezeo quiénes tienen fe y quiénes no, por lo que advierto que no

es mas que una discutible apreciacion del autor del presente escrito.

Para el primer caso, entonces, es necesario recordar el contexto en el que Freud

propone su teoria de la seduccion y se comienza a delimitar el campo independiente del
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psicoanilisis, En csos tiempos Kraffi-Ebing considerd tal tcoria como cuento cientifico?,
pero propuso a Freud como profesor extraordinario en la Universidad de Viena. Algo
similar ocurrié con otros tantos contemporineos de Freud, que le criticaban su método
interpretativo y resultados, pero admiraban sus intenciones y prestaban atencién a sus

afirmacioncs teoricas (Eschenrdder, 1987).

Sin embargo, poco tiempo despuds, la postura de Freud se torné mucho mds radical
ante los criticos que a la inversa. Si alguno de sus discipulos se distanciaba de sus
afirmaciones mas discutibles o problematicas, se le marcaba como oportunista o traidor

ante verdades evidentes y trabajosamente conquistadas.

*La unica diferencia [entre los criticos y los pacienles) estaba en que
con los enfermos se disponia de medios de presién para hacerles reconocer y

superar sus resistencias, auxilio que nos faltaba en ¢l caso de nuestros

adversarios presuntamente sanos®
{Freud, en Eschenrdder, op. cit., pag. 153)

Eric Erikson se consideraba tan ficl partidario que gustaba de recordar una cita de
un seguidor de Gandhi: “No acudo junto a Gandhiji con la ambicion de conseguir el éxito.
Quiero vivir corno su sombra™ (Roazen. pig. 327). Otro mas, Ferenczi, considerado como
uno de los mas ficles discipulos de Freud y su favorito afective en un determinado
momento, tuvo 1a ocurrencia de presentarle sus consideraciones sobre 1a necesidad de amor
y la inclusion de ¢sta necesidad en el proceso terapéutico, ya que considerd que los andlisis
terapéuticos hasta entonces realizados cran demasiado didacticos y los didécticos

ensciiaban menos anilisis que teorias.

“El profesor escuchd mi exposicién con creciente impaciencia y
finalmente me advirtio que estaba pisando terreno peligroso y que me estaba

apartando fundamentalmente de las costumbres y técnicas tradicionales del

psicoanilisis. Tal condescendencia con los anhelos y los deseos del pacicnte -por

auténltica que fuese- aunentaria su dependencia del analista, y esa dependencia

s6lo puede destruirse por medio de la retirada emocional del analista. En manos

I Inclusive Freud repudiaria tal teoria un afio después.

TESIS CON
FALLA DE ORIGEN
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de analistas inexpertos mi método -dijo ¢! profesor- podria conducir facilmente a

complacencias sexuales mas bien que constituir una expresién de devocion

paternal.
Esta advertencia puso fin u la entrevista. Le tendi la mano para
despedirme carifiosan El profesor me volvié la espalda y salié de la

habitacion.”,
R . (Fromm, 1960, p. 69)
Roazcn sosucnc quc “temie: ndo quc su proplo entusxasmo lo hublcra conducldo a

- errores que Ic pnvnran dc rcspclo dc l'rcud l‘crenczx hnblo dc rehuccr sus ulumos cscritos

: para cvnar malcnlendxdos.

La ri:spucéta de Freud, nos enfoca lo necesario para damos una idea de la postura
del que esta seguro que posee el Saber. No sc trata de una discusion acalorada con uno de
lo"skinsurrcclos, si no una exposicion de una opinién de uno de los fieles. Esta es entendida
como una desviacion del camino correcto y cs terriblemente reprendida, lo que es notorio
cuando el profesor no devuelve la blisqueda de una re-conciliacion al estrechar la mano,
imponiendo su lugar al dar la espalda y castigar tanto tedrica como emocionalmente la

discrepancia con sus postulados.

Quede claro que no fue un hecho aislado. Una y otra vez cs visible como la figura
del Macstro sc imponia en todos los sentidos posibles a los allegados y quien no era lo
suficiente fuerte para aguantarlo o no estaba lo suficiente convencido, era meritorio del

castigo, autoflagelatorio o inquisitorio.

Helen Deutsch decia que los discipulos de Freud debian ser ante todo oyentes
comprensivos y pasivos. Quien no lo hacia de ese modo, se encaraba con las consecuencias.
Asi, Sachs, quien imitaba a Freud inclusive en su aspecto fisico y habitos personales,
también sufrié las secuelas de poner en la mesa un platillo que no era del agrado del
comensal. Aquél que con anterioridad declaré que “La interpretacion de los suefios™ era la
el sentido de su existencia y que nunca criticé ni se opuso a las interpretaciones permitidas

0s06 realizar un acto desaprobado por el prelado. Comento que el psicoanalisis didictico era
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andlogo al noviciado, periodo de prueba cn cl quc en Ias iglesias forman a los que descan

entregar su vida cntera a ser monjes o saccrdotcs.

“Me hablé de cllo cuando ya casi habia pasado, sdlo con tres o cuatro
palabras en voz baja, casi como un aparte. Aquellas palabras, las unicas hostiles
que oi de ¢l, siguen profundamente grabadas en mi memoria. Sin embargo,
liquidado ¢l episodio, fue perdonado si no olvidado, y no tuvo influencia
duradera en su actitud hacia mi. Si no puedo ahora ucordarme de ello sin
sentirme un poco avergonzado, este sentimiento se alivia un tanto ante csta idea:
s6lo una vez en toda la vida, sélo una vez en treinta y cinco aios. No es un mal

record.™
(Fromm, 1960, p. 71)

Es por ello que no resulta incomprensible que en 1938, Freud diera un certificado
escrito a un judio de apellido Federn, donde lo reconocia como ¢l miembro mas destacado
del psicoanilisis, distinguido tanto por su obra cientifica como por su experiencia como
profesor y su éxito terapéutico (Roazen, op. cit.). Las aportaciones de Federn en realidad
son ajenas al conocimiento de los que no sean asiduos arquedlogos del psicoanalisis, entre
los que lamentablemente yo no me puedo contar. Lo que me resulta de consideracion cs que
¢él pensaba que el psicoanilisis era ¢l mensaje definitivo de liberacion para la humanidad, lo
que da una mejor idea de las posibles razones por las que el ultimo Freud decidiera
otorgarle tal lugar. Por cierto, Federn termind suicidindose, dejando una nota donde se
autonombraba “sargento del ¢jéreito psicoanalitico™. Hay que recordar la relaciéon que
seglin ¢l psicoanalisis existe entre el ¢jéreito y la iglesia, que indudablemente tenia en claro

Federn al momento de escribir la nota.

Pero scria un suicidio anterior ¢l que resultaria a la larga mas cscanda]oso. el de el
hermano animal. Pablicamente Victor Tausk habia censurado duramente la postura
divergente de Jung. Era tan ferviente admirador y seguidor de Freud, que conocia al pie de
la letra toda la propuesta psicoanalitica, al grado que tanto Freud como Tausk mostraban
miedo de que el otro hubiese robado sus propias ideas. Ello explicaria ¢l lugar que le fue
otorgado a Lou Andreas-Salomé como secreto vigilante de Victor. Cada vez se sentia mas

incomodo e inhibido Freud ante su presencia, mientras que aquél tenia como mayor suchio

TESIS CON
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analogo al noviciado, periodo de prueba en ¢l que en las iglesias forman a los que desean

entregar su vida cntera a ser monjes o sacerdotcs.

“Me hablé de cllo cuando ya casi habia pasado, sdlo con tres © cuatro
palabras cn voz baja, casi como un aparte, Aquellas palabras, las tinicas hostiles
que of de él, siguen profundamente grabadas en mi memoria. Sin embargo,
liquidado el cpisodio, fue perdonado si no olvidado, y no tuvo influencia
duradera en su actitud hacia mi. Si no puedo ahora acordarme de ello sin
sentinme un poco avergonzado, este sentimiento se alivia un tanto ante esta idea:
solo una vez en toda ta vida, sélo una vez en treinta y cinco afos. No es un mal
record,”

(Fromm, 1960, p. 71)

Es por ello que no resulta incomprensible que en 1938, Freud diera un certificado
escrito a un judio de apellido Fedemn, donde lo reconocia como ¢l micmbro mas dcstacado
de) psicoanilisis, distinguido tanto por su obra cientifica como por su experiencia como
profesor y su éxito terapéutico (Roazen, op. cit.). Las aportaciones de Federn en realidad
son ajenas al conocimiento de los que no sean asiduos arquedlogos del psicoandlisis, entre
los que lamentablemente yo no me puedo contar. Lo que me resulta de consideracion es que
¢| pensaba que cl psicoanilisis cra ¢l mensaje definitivo de liberacidn para la humanidad, lo
que da una mejor idea de las posibles razones por las que el ultimo Freud decidiera
otorgarle tal lugar. Por cicrto, Federn terminé suicidindose, dejando una nota donde se
autonombraba “sargento del ejército psicoanalitico™ Hay que recordar la relacién que
segun el psicoandlisis existe entre el cjéreito y la iglesia, que indudablemente tenia en claro

Federn al momento de escribir la nota.

Pero seria un suicidio anterior el que resultnﬁ'é a la larga mas escandaloso: el de el
hermano animal. Plblicamente Victor Tausk habia -censurado duramente la postura
divergente de Jung. Era tan ferviente admirador y seguidor de Freud, que conocia al pie de
la letra toda la propuesta psicoanalitica, al grado que tanto Freud como Tausk mostraban
miedo de que ¢l otro hubicse robado sus propias ideas. Ello explicaria el lugar que le fue
otorgado a Lou Andreas-Salomé como secreto vigilante de Victor. Cada vez se sentia mas

incomodo ¢ inhibido Freud ante su presencia, mientras que aquél tenia como mayor suefio
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quc Sl;,mund lo nnahznra. El Macstro decidio por. fin recomendarle que sc analizara con
Helene Deustch quc en ese entonces nio era nndlc y llcvnba apenas tres meses analizéndose

con Frcud

Tausk agunnté cstoncnmcmc cl |nsulto y uccpté dolorosamcnlc Posnblcmcntc pensé

que al menos de forma mdlrecln podna unuhzursc con su Macstro, y de hecho, Deutsch
cmpcto a hablar en sus sesiones de anélisis casi solumenlc de Victor. Pasados otros tres
mcscs. Freud se hartd de nuevo y obh;,o a llclcnc a decidir terminar con uno de los dos
analisis, a lo que ella opté por dejar de analizar a Tausk inmediatamente. Esc rechazo de
Freud a mancra tan personal y la dependencia que mostraba Tausk hacia él, son los
principales motivos que se consideran que lo empujaron a suicidarse. Cuando lo hizo, dcjé
dos cartas, una a su esposa y otra, efectivamente, a Freud. Su muerte se convirtié en un
secreto a voces dentro de la institucidon psicoanalitica y mostraba en los hechos la
implacable presencia que todos sabian que imponia ¢l Maestro a los discipulos. Se puede
continuar la lista con casos como los de Groddeck, Reik, Schilder, Abraham, Eitingon,
Silberer y otros tantos, pero a fin de cuentas lo que se resume es que Freud mostraba era el
desco de que los discipulos le reflcjaran sus ideas, sin que se atrevieran a ofrecer -algo

distinto, si acaso a discutir sobre los detalles de algun aspecto debatible de la teoria.

“Le prometo de antemano, querido profesor, que, por mi parte, todo

se sucederd de una forma de toda polémica, pur objctiva, con el -
unico fin de servir a sus i y a los de causa —que es idéntica a su
persona’

(Abraham en una carta a Freud, cit. en Roustang, 1990, pig. 16)

Es aqui donde se presenta la segunda forma de afrontar el problema de la fe. Cuando
sc obedece al destino a modo de héroe tragico, se presenta de dos formas, ya sca con una
profunda tristeza y sometimiento o con una gran alegria y sentido del honor. En cualquicra
de los dos casos, hay ya una afirmacion dogmatica del destino y una certeza de estar de

k ffcnlc a una verdad indiscutible. En este terreno se institucionalizan las iglesias como tales,
donde el particular queda integrado a lo general, que cn adelante dictard su existencia. Tal

es ¢l caso de un Ernest Jones, conocido mds por su devota biografia de Freud que por
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alguna propucsta teorica de relevancia, uno de los cinco primeros que reciben ¢l mitico
anillo de manos de Freud y quc calificaria al movimicnto psicoanalitico como lo mds

importante de su vida.

Al parccer, su gran capacidad intclectual y soberbia obstaculizaban sus contactos

“con los demads. El insistié cxageradamente acerca de la importancia de la exclusividad
psicoanalitica, asi como en la formacion de una élite, que a modo griego tuviera ¢l mando

_supremo, asi por ¢jemplo, cuando fue prcsidcnté de la IPA establecio la regla de que ningin
analista capacitado podia pronunciar conferencias sobre ¢l psicoandlisis ante auditorio

alguno sin su aprobacion expresa, y cuando habia algin texto en redaccién que sc pudicra

interpretar de modo poco halagador a Freud, impedia su publicacion.

Pero csta Anfucgtelse acabaria sus dias con la aparicion de Lacan, mismo qﬁe
interviene con el discurso libertario que establece una nueva ¢poca en ¢l psicoandlisis.
Antes de ¢, solo Freud, después de ¢l, a manera posmodernista, todo.se vale. Por supucsto
esto es mas perceptible en los discursos que en la historia del. movimiento. Inclusive él se
da cucnta de la imposibilidad de emparejar el discurso psicoanalitico con las instituciones
psicoanaliticas, por lo que después decidird deshacer su propio grupo. Y aunque afirmoé
haber renunciado al discurso del universitario, la renuncia no fue aceptada y su personaje
quedd inevitablemente mezclado con la institucién que antes hzbia formado, de la misma
forma en que antes habia ocurrido con Jesus, quien tratando de explicar cé6mo amar al
préjimo como a si mismo, termind por dar inicio a la formacion de un Estado bélico que
por intereses ccondmicos destruyd durante mas de 10 siglos todo intento de proponer un

discurso distinto al instituido.

Véase como cjemplo el caso de Argentina, lugar del cual proviene la mayoria de
adeptos latinoamericanos de renombre, donde los desarrollos de Freud se enraizaron hasta
principios de los 60’s, a pesar de que ya al comienzo de aquel siglo XX habian comenzado

a llegar noticias de clios. .

TESIS CON
FALLA DE ORIGEN




175

Argentina, no hay que olvidar, ¢s un lugar donde la gente hubicra estado orgullosa
de contar entre sus dirigentes a Porfirio Diaz. La posibilidad de domesticar y acomodar cl
cstado argentino a las lincas politicas, ccondmicas, artisticas, sociales y cientificas
provenicentes de Europa (simbolos de cultura y progreso) les sucna a algo tan bello, como a
nosotros nos soné la posibilidad de pertenccer al primer mundo durante ¢l salinato de los
90’s. Asi, la institucionalizacion de la propuesta freudiana sec empicza a observar en
aqucllos lares a partir del nacimiento de la Asociacion Psicoanalitica Argentina cn 1942,
Dicha organizacion se encargd de difundir las normas qn.lc estandarizaban al psicoanalisis
cn Argentina, con ¢l aval de la Institucién matriz, la Asqciui:ién Psicoanalitica Internacional

fundada, como ya mencioné, por Freud en 1910,

yes

Resulta a pnmcra ,v sta pamdojlco q cnplina,quc‘ se¢ postula para producir

una lectara sxmbohcn y mcnlif ica dc los fantasmas,"los mitos'y Ias fubulns, se transforme a

si misma en un mlto de rcfcrcncm crclblc y par'\ 1gmatxca

A pcsur de Ins advcnencms ﬁeudmnas en'lo reltmvo a no constituir una vision
unitaria dcl ‘mundo, el psxcoanallsxs cn la Argentina, desoyoé tales advertencias y 'se sintio
autorizado - para opinar sobre las cuestiones -mas dispares que huian del terreno
estrictamente clinico para el cusl habia sido construido. Asi se constituye en voz autorizada
y ultima para interpretar y de tal forma que, llegando a las consecuencias medianamente
lejanas,-la IPA era para los psicoanalistas argentinos la Voz digna de hablar sobre la
realidad de ese pais. De hecho, la mayoria de los docentes que tuvo en su origen la carrera
dc Psicologia de la region pampera procedian, precisamente, de la Asociacién

Psicoanalitica Argentina.

Vamos, cso ya ni Freud. Cuando él hablé de temas culturales, cuidéd
conscientemente no referirse a personas, y cuando llegdé a discurrir sobre entidades
singulares, prefirid hacerlo en ¢l terreno de los personajes. Notese la discrepancia entre
persona y personaje, que implica necesariamente un alejamiento entre lo supuesto real y lo

imaginario.
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E! psicoandlisis argentino s¢ conformé entonces como un milo ecuménico capaz,
como cualquier discurso religioso, de explicarlo todo, perb porotro lado, marcé un hito, ya
que la insercion del psicoandlisis en la cultura argcntma, dctcmuno que gran parte de los

hechos y acontecimientos percibidos scan truducldos dcsdc cl:dispositivo freudiano. Su

semantica se introdujo en el hablar cotidiano de la clase medm‘. !

Dcsdc dcmro del dlscurso ps:coanalinco s¢ podnn dccu. que cuundo el anahsta se-

mito mtcrprcmltvo totalitario psicoanalitico era evndcntc. Como todn;)glcsxa, lc tendna

quc Hegar su periodo de reposicionamicnto gradual, qu:zu Reforma. :
Y reficro a Reforma cuidando no mcnc1onar la lucha cntrc cncncm y rchglon del '

siglo XVII en adelante, porque lo que ocurrid-no’ fue un nlqamlcnto de I poslurn ’

psicoanalitica, sino una recolocacion a la escucha snstcmatlcu de un nuevo curopeo que

desde hacia un tiempo se venia escuchando entre murmullos* Lacan.

La imposicion o diseminacion que tuvo en los circulos. analiticos la,pzznlnbraide‘
Lacan fue un proceso lento y en apariencia poco seguro; sus trayectos fueron c$cubroébs y
por momentos inalcanzables. No s6lo por el estilo barroco 1aca|iiano. por sus réfc}cnéins y
apelaciones (en muchos casos erréneas) a la 16gica, matematicas, filosofia y Iiterafufé;
también por las contribuciones locales al secreto y al hermetismo, como si la resistencia

inicial a la que se enfrentd sobreviviese indeterminadamente.

La tercera posibilidad de afrontamiento a la paradoja de la fe es no meterse en ella,
pero tampoco scr parte de la iglesia madre. Cuando esto ocurre, cuando se apuesta contra

los dogmas, las tradiciones, las ensefianzas, los sacramentos, ritos y creencias oficiales,
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cxiste una inmersién en los dominios de la herejia. Ellenberger suponia que Adler y Jung
‘no podian ser considerados herejes, y aunque no da una explicacién de lo que el término
herejia le significa, parccicra ser que se reficre a la deformacion de lo ya establecido. Como
se expuso con anterioridad?®, la herejia tiene mas que ver con una actitud de duda, de
reformulacion o negacion de lo instituide que con una apropiacion deformada de un
discurso de esa institucion, por lo que a mi parccer, Adler y Jung scrian herejes al haber
sido parte de la institucién y después enfrentarse a ella para terminar msntuycndo su propia

secta que con el ncmpo habria forzosamentc de conformarse como una iglesia annlo;,a

Es bien sabido que Freud decidié nombrar a Jung primer presidente de la IPA. Entre
los argumentos estaban consideraciones politicas que podian hacer preferible Zurich antes
que Viena como centro politico internacional del psicoanalisis. A eso Freud agregd que su
propia persona podia ser un obsticulo para el desarrollo del psicoanalisis por los efectos
transferenciales que la misma podia inducir. En consecuencia, cra preferible que tanto ¢l

como la ciudad donde habia tenido origen ¢l psicoanalisis se retirasen a un segundo plano.

Ademas, Freud plantea que su avanzada edad seria un obsticulo, veia por delante un
largo camino y sentia como algo abrumador 1a obligacion de ser jefe de la institucion. Pero
no sc haria simplemente a un lado. Explicité que la autoridad que lo sucediera debia de ser
una autoridad dispuesta a aleccionar y a disuadir (Fromm, 1960). Estas caracteristicas
apuntan principalmente al funcionamiento interno de la Asociacién al tiempo que dan el
soporte a la autoridad que la misma podra esgrimir, a su vez, hacia fuera, para denunciar lo
que no es psicoandlisis. Pero Jung no realizé las expectativas de Freud. Se rebeld
revelindose incapaz de soportar la autoridad de otro y su cnergia se cncaminaba

continuamente a la consecucion de sus propios intereses.

Fromm afirma que la desavenencia se enraiza mas que en cualquier otro caso, en el
aspecto tedrico, pero yo afadiria (con ciertas reservas) una mayor importancia a las
diferencias ideoldgicas entre el Freud judio y el Jung nacionalsocialista. Aun asi, cabe

recordar que Jung desconfiaba de la razdén y del intelecto, ddndole el lugar primordial al

2 ver apartado 4.2.1
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inconscientc como fuente primaria de sabidun’a:, una postura mas adecuada con su
romanticismo germano. En la otra esquina, Freud sentado en el trono de la razén, tratando
sicmpre dec obligar al psicoanilisis a ser cientifico.’ La fractura cs incvitable; la
reconciliacién, imposible. Como dirfa Jung acerca de la postura de Freud para con los

inconformes: “Si no comprenden, se pueden ir al infierno™ (Ellcnbcrgcr, op. cit., pag. 530).
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CAPITULO CINCO
O ANALISIS DEL PSICOANALISIS

5.1. ESPEJISMOS DEL MAL DE ARCHIVO

. Dc'sdt‘:{:cl capitulo uno se comenté que la clave de la intervencién chamanica era la
fe que depdsjitéliﬁ cl sﬂufricnlc en el curandero asi como en sus_métodos, habilidades y -
objégivoé 'Vét'xm‘ti\}os. La estrategia terapéutica entonces iria mutando a través del tiempo,

phSahdo por los cxorcismos catdlicos, donde se estableceria una revolucion radicada en el
o podcr de la palabra del curandero, ahora por cierto, con menos poder expresado y mas bien
“declarado instrumento de una fucrza superior volitiva. Para entonces los catolicos habian
retomado de los griegos las oraciones, los votos y las peregrinaciones como métodos de
intervencién, otorgando un lugar privilegiado a la confesién obligatoria del pecador ante ¢l
sacerdote, para terminar verdaderamente cerca de Freud, con las idecas de Benedikt sobre
los descos, los sufrimicntos, la seméntica sexual y la confesion. Desde que la humanidad
hace su aparicidon en la historia escrita, el fundamento de la terapia no ha cambiado cn su
esencia, a no ser que sc considere como tal a la interpretacion de la actividad del terapeuta,

Un enfermo-un curandero-una causalidad supuesta-un poder curativo.supuesto.

Sin embargo, toda csta historia serd después borrada, olvidada, desarchivada, de

Atu'l manera que en casi todos los textos de psicoanilisis, Freud aparece como el autor de las

“ideas dc‘Bcnedikt. de los griegos, de Breucr y tantos otros que por supuesto habian
fpllxinicado las suyas rctomando las de otros que habian planteado algo similar antes que
-ellos.. Esto llega al punto de suponcer en casos extremos, que ¢l psicoandlisis plantea una
“idea que revoluciona a la sociedad, cuando haciendo el seguimiento, queda claro que es ¢l
entorno social (econdmico, histérico, filoséfico y especialmente religioso) el qué ha

. conformado las ideas que planteard Sigmund a principios de siglo XX.

-~ El razonamiento que intenta explicar el porqué de estos “olvidos™ es expuesto con

mucha mayor erudicién en “Mal de archivo™, obra de Derrida que curiosamente, al parecer
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en voz del traductor del libro, Francisco Vidarte, previene sobre lo absurdo de querer
implicar al autor y a la deconstruccién en un intento de acompaiiar a Yerushalmi y su
manera de intentar “arrancarle [a Freud] una singular confesion post mortem que archive

PR

para siempre al psicoandlisis como una ciencia judia (Vidanc, en Derrida, 1997, primera
de tapas). Por cllo tengo que hacer ahora dos advertencias. La primera relativa a que si bien
mi intento de colocar al psicoandlisis como una obra en ¢l fondo greco-judia, habria dejado

- de serlo a partir de la irrupcién de Lacan, lugar desde donde el psicoanalisis transmuta en
propucsta posmoderno-catdlica, por lo menos a mi modo de verlo y por los motivos que a
lo largo de este trabajo se han expresado. La segunda advertencia radica en que no ¢s mi
intencion obligar a Derrida a decir que el psicoanalisis sca una obra judia de un vienés
judio. No. Lo que intenta demostrar, al menos mediante algunos argumentos por supuesto
debatibles, es que la escucla’ psicoanalitica, sufre de mal de archivo, pero de una manera .

no idéntica a como lo plantea Derrida.

El concepto de archivo tiene que ver (de hecho, ni siquiera estd claramente
detinido y habria que preguntarse si se puede definir) con el término Arkhé que nombra a la
vez comienzo y mandato, y que proviene del término griego arkheion, una residencia donde
los arcontes estaban encargados de salvaguardar la integridad fisica de los documentos

oficiales y al mismo tiempo tenian el derecho y competencia de interpretarlos.

Este archivo cumple entre otras cosas, con dos funciones: a la vez instaura la ley y
hace respetarla. Es por ello que Derrida preficra hablar mds de una *“nocién®, una
“impresion™ o una serie de impresiones sobre ¢l concepto, por lo que espero no desesperen
quiencs encuentren alin mds vaga mi exposicion de impresion de su impresion. De tal
forma que el concepto de archivo en Derrida no solo implica no-olvidar o registrar, también

tiene que ver con ¢l que archiva, el que se enfrenta al archivo y lo que es archivado.

En cste punto hay que recordar la deuda tedrica de Derrida con el psicoanilisis,

del que retoma la idea contraria al conocimiento vulgar, al asumir que se puede archivar y

! Entiéndase escuela en todos sus sentidos: fund 8, institucion, organizacidn, practicas, etc.
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recordar lo mismo que sc reprime, no climindndolo, si no archivandolo de un modo

distinto.

Veamos aqui ¢l ¢jemplo del asesinato de Moisés. Freud supone que Moisés fue
asesinado por los judios, lo que provoco toda una serie de consecuencias parricidas para ese
pucblo, consecucncias que mds que visibles fueron introycctadas, (a)sumidas por la
comunidad, de tal fomm quc no existe registro del asesinato pero si archive, archivo
frcpnmldo quc de ulgunn u otra forma lucha por salir, con todas las nnpl:cacxoncs ya
conocudas de la rcprcsnén y el mconscncnte. Lo que importaria para ¢l psicoanalisis no scria

cl hecho mlsmo “de. mmnr o no a Molscs, si no el intento o intencidén (ambos casos son

validos) de homnc:dlo. Entonces el archnvo no solo tlcne que ver con lo que se archiva, si no
tumblcn con la subjeuwdad del arconte y con los medios dlspombles para llevar a cabo el

archivo.’

EI mal de archivo, entonces, cs- algo asi ‘como ‘una’ pulsxon que trabuja para

dcstrulrlo, con el fin de borrar sus propias huellas y llcgn ehmmnr el desco
mismo de archivo, es lamblcn buscar el nrch1v0 ahi donde nos es hurtu o. Desde ‘este lugar

Derrida (dis)pone que el psicoanalisis

“en su mal de archivo, intenta siempre volver al origen de aquello
mismo que cl archivo pierde guardindolo en una multiplicidad de lugares. Hay
ahi, no hemos dejado de sedalarlo aqui, una tensién incesante entre el archivo y
la arqueologia. Siempre estardn proximos el uno de la otra, pareciéndose, apenas
discemibles en su coimplicacién, y sin embargo, radicalmente incompatibles,
heterogéncos, es decir, otros en cuanto al origen, en divorcio en cuanto al
e

arkhdé.

(Derrida, op. cit., pig. 99)

Hay, sin embargo, otra forma de entender la relacion entre el mal de archivo y la
escuela fundada por Freud. Tendria que ver mas con como los historiadores, bidgrafos y
tedricos del psicoanalisis defendieron y defienden la idea de una revolucion a partir de los
textos de Freud, ya sea en el plano epistemoldgico, metodolégico o bien en el estudio y

aprechension de lo puramente humano. Cuando uno se¢ enfrenta a cllos por primera vez, al
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. menos en mi caso, asombra lo cxtrafio para uno como lego y lo extremadamente claro para
el iniciado, de las relaciones cntre los procesos transferenciales (como cn ¢l caso Freud-
’ Fiiqss) y la constitucion e historia del método psicoanalitico. Al empezar uno a preguntarse
'sbbrc el -autoanilisis de Freud, es notable la forma en c6mo los psicoanalistas observan un
descubrimiento de leyes generales a partir de -cse particular, pero extrafiamente cs
' pré;:isumcntc esc particular y no otro el que da fph_damcnto a la tcoria del mismo que se ha
k autoanalizado, siendo que el autoanalisis dcsphés de csa experiencia queda expresamente
prohibido a todos los analistas. Ademas Freud nunca s analizé con algin otro analista, atin
cuando él mismo cstablecié que quien hablara del psicoanalisis sin haberse analizado no
seria mas que tedrico y no analista, y adn todavia mis, cuando a los que ¢l posteriormente
analiza sc convierten a su vez cn analistas. Esta informacion, a pesar de estar disponible a
cualquiera, es desechada en su mayoria por los psicoanalistas o analizada desde la tcoria
que paraddjicamente quedaria invalidada por si misma. Pero ¢se no es el tinico caso donde

los “*olvidos™ jugarian un papel fundamental en la historia del psicoanalisis.

Recordemos lo primeramente mostrado gracias al-trabajo de Ellenberger (1970),
donde presenta dos aspectos a considerar. El primero es la investigacion seria que realiza
pard poner cn tela de juicio la leyenda del héroe solitario luchando contra una horda de
encmigos malignos o hipdcritas contra los que se levantara ¢l psicoanalisis después de una
larga lucha y un supremo csfucrzo del genio valeroso; ¢l segundo es el “olvido” del
contexto cientifico y cultural en el cual fue moldeando su lugar el psicoandlisis, de este
Alzheimer donde se afirma la originalidad y revolucion que implican las conclusiones
freudianas, climinando la propicdad intelectual de las aportaciones de los predecesores,

discipulos, colaboradores y rivales.

El ejemplo de Miller hacia Lacan cs de otra indole. Descaradamente, se dedico a
censurar a aquéllos que demostraran algin  crror indiscutible de Lacan, como
equivocaciones de nombres, alusiones erréneas o cualquier otro clemento que pusiera cn
duda la capacidad mitica del Maestro y su relacion con la verdad, con el discurso del Amo,
diria Lacan. Pero algo similar ya habia ocurrido antes con ¢l caso Jones-Freud, cn el que el

primero se dedico afanosamente a maquillar datos y comentarios a fin de mostrar también a
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b un Mesias. Es verdaderamente curioso quc csta situacion se repiticra casi con exactitud cn
los .casos de los dos mds grandes cxpositores del psicoanilisis. Ambos personajes son
: “mitificados por sus seguidores, quicnes les otorgan sin reservas, ¢l lugar del saber, a pesar
.de_que ellos en distintos momentos ordenen que no sca asi. ¢Porqué precisamente es cn
cllos en quienes sc repite este intento de deformacién del archivo? Lo mas probable ¢s que
ocurra algo similar en cualquier caso de un personaje importante, puesto que resulta obvia
la necesidad del subdito de idolatrar a su Maestro, pero mas importante aun, conseguir que

los otros posibles siibditos no encuentren Justlﬁcacu‘)n para agredir pl Toétem.

Pero existe una caracteristica més a considerar en los scgﬁidorés dvc’ lbé Mesiné dcl
psicoanilisis, el hecho de suponer que esta propuesta repercutiria cxtraordmanamcnte en
todos los demds campos cientificos, artisticos, f loséficos, cplstemologlcos y hastﬂ
religiosos, cuando increiblemente se “olvida™ una vez mis la deuda que ticne con esas otras
tendencias de manera inversa. Lo que terminara resolviendo Ellenberger es que la novedad
de Freud es la fundacion de una cscuela que revive las escuelas greco-romanas de la

antigticdad, sobre todo con el psicoanilisis didactico y todas sus implicaciones.

*Le ocurrié, por tanto, a Freud lo que habia ocurrido a Darwin y otros
antes que €l: parecié poner en movimiento una revolucién cultural irresistible
cuando, en realidad, era la revolucién, originada en cnmblos socto-cconémxcos.‘
la que le conducia" . o L
(Ellenberger, op. en., pég. 639) :

Ademas Freud estaba plagado de ideas nictzscheanas, a pesar de que- al darse
cuenta de ello prefiriese intentar un no-acercamicnto a las ideas de “Zaratustra”. No hay
forma de que el contacto con los textos de los intelectuales de la época no le introdujera al
mundo del superhombre y creo que es muy dificil pensar que las idcas de pulsiones, ello,
inconsciente, represion y otras tantas, que a su vez retomara Nietzsche de otros lados,
hayan pasado inadvertidas a Sigmund antes de un supuesto descubrimicnto misterioso

recargado en la reflexioén de su experiencia.
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El psicoanilisis que mstntuyc Frcud cn cnmblo cstu dc acucrdo con n la ciencia de
su tiecmpo y con el judaismo de su comumdad pero hace por rccuperar Io quc consndcru que
la cultura cientifica intentaba dejar cn la extincién: la magia, cl ammlsmo, las diferentes
mitologfas y lo irracional en general. En ojos de O. Mannoni, aunque no se atrévc a usar
esas palabras, ¢l psicoandlisis de Freud se constituye como cl pepenador dela c:cncm. Pcro
un poco mas tardc, los freudianos se nombrarian maés freudianos que Freud y af' rmarun que
dijo cosas sin decirlas y que su propucsta va mucho mas alla, al punlo de nombrurla una
nueva cpistemologia. Sca cual sca el resultado, cs innegable cl gran ménto dcl csfucrzo por
establecer al psicoanilisis como un proyecto de gaya scienza (aunquc malcazada a fin de

cuentas).

5.2. ;UNA GAYA SCIENZA?

“*Nosotros, los sin temor™
{Nictzsche, 1999, p. 203)

No ¢s de extrafiar entonces la capacidad de extrafieza que para un psicoanalista
puede implicar el estudio epistemolégico de su corriente desde otros campos de
conocimiento, al recordar que para la mayoria de cllos, hablar de psicoanilisis es hablar de
La Epistemologia. Existen por supuesto, casos cn los que la duda se presenta, y ¢s mi
obligacion recordar que es desde estos inciertos desde donde se fundamenta la mayoria de
las afirmaciones que se claboran en cl cuerpo de este escrito. Pero es igualmente obligado
asimilar la angustia inherente a la incertidumbre de los mismos autores, que no encuentran
cémo sortear la dificultad y dejan abicrta para otros la busqueda de la repuesta que ellos no

tienen,

Considero razonable por tanto, proponer una ené¢sima advertencia: que las
afirmaciones de Fricdrich Nietzsche conticnen sin duda, una decidida falta de
sistematizacion y una aln mis consciente innumerable cantidad de contradicciones que
permiten que ¢l lector sc aventure a todo tipo de afirmaciones sobre los descos o sentencias
de Niclzsche. Asi que quedo de acuerdo con quien no esté de acuerdo con mi interpretacion

del texto nietzscheano, pero de cualquier forma me encuentro aqui permitido de emitirla.
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Y es que cn mi opinién, uno de los mayores acicrtos competentes al caso en este
espacio discutido y quizd el mas valiente que propusicra ¢l autor de *Humano demasiado
humano” es ¢l de desenmascarar a los personajes del carnaval de la socicdad, no mostrando
“verdaderos” rostros, si no jugando con las mascaras a su antojo. Se permitio ¢l lujo de
burlarse del deseo de verdad que en sus ticmpos cstaba, digamoslo asi, histéricamente
instalado entre los cientificos, sobre todo entre los positivistas. Mediante una scric de
brillantes reflexiones, demostré la imposibilidad de acceder a una verdad, y que la
busqueda de la misma implicaria entonces un desco de muerte, por no bcrtcncccr al mundo
de la vida en que nos encontramos. Pero ain él estuvo conscicnte de los autoengaiios, por lo

quc con descaro se permitia contradecirse en reiteradas ocasiones.

Una gaya scicnza debe amar. la vida, desprccmndo todo lo que en nosotros sea
débil y viejo como la razén o la moral y que por tanto olorguc la palabra al’ pocta y al loco,

al que en realidad no le lmponu Sl scla dano no, una scnenza contrana a la ciencia que nace

de esperar entender mcjor la bondud de. nto quyc rcsultnnn de "absoluta

uuhdad para | alcanzar Ia felicidad y que evitaria cl'mvolucramxento los instintos malvados

dcl hombre, tres casos que consmmrian trcs errores.

Aunado a esto, la falta de cumplimicnlb de promesas adjudicadas a los lideres
cientificos sc ha manipulado exageradamente y antes que pensar que los caminos no estin
terminados, se ha decidido desecharlos. Esto ha desembocado en un periodo de exageracion
del todo se vale, y entre mas absurdo y complicado suene, mejor, especialmente si lleva
bandera de atentado contra ¢l *positivismo” que cierra sus ojos a “las rcalidades alternas™.
Sin embargo, cabe la posibilidad de que ¢l orden que suponemos encontrar en la naturaleza
tal vez sca producto de nuestra propia pasion a empequeiiccer para poder comprenderla.
Aunque ¢l que no haya leyes -nuestras- de la naturaleza, no implica que la naturaleza no
exista, o ni siquiera que no est¢ ordenada. Decia Russell ya hace tiempo que cada vez se
piensa que todo es mds confuso, azaroso, lo que en un futuro pudiese desembocar en el
descrédito de la ciencia, como ocurrié antes con la teologia y habria que pensar si ese

ticmpo no ha llegado ya.
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Y cs que el problema de la gaya scienza radica en ser per sé una utopia. Nictzsche
lo sabia y por cllo hablaba de que era imposible superar los prejuicios que filogenética y
ontogenéticamente se traian consigo, pero consideraba que era posible entender en un
propio caso, como ¢s que nos afectan, como ¢s que somos demasiado humanos. Nadic
pucde climinar su propia carga de verdades morales y religiosas, toda esa serie de supuestos
cn los que uno cree y que permiten encontrar un sentido de la existencia. El superhombre
no es aquél que no tienc prejuicios, si no el que es capaz de ver y admitir como es
traspasado por su hisloria.y la historia de los que hicicron su historia, y a partir de ese punto

actuar acorde con los instintos y la voluntad de poder.

De ahi que la idea de promover una nueva cicncia o una forma de hacer ciencia
con base en la libertad, a la reconstruccion o deconstruccion permanente del psicoandlisis
es imposible. Se podran hacer algunos cambios en las técnicas, pricticas o postulados, pero
hay leyes que no son franqueables, que son demasiado humanas. Lo que les serd inncgable
es que: ¢l Inconsciente con su ello, yo y superyd; la Repeticion, la Re-presentacion, la
Represion, son y no hay discusion. De hecho, la discusidn en si les parece que demucstra la
Verdad de lo antes dicho. No hay por donde. Si se acepta lo que dicen, ticnen verdad, si no,
también, si se duda, pues también. La Tcoria ha cerrado toda posible discordancia con su
Saber, a menos que se discutan las minucias y detalles de los conceptos que resulten de los

anteriores.

No cs posible hablar sobre o desde el psicoanalisis sin hablar de esos conceptos,
que cso son. No es posible pensar en un psicoanilisis sin las subjetividades encerradas en ¢l
ello. Y dar por supuesto la existencia de tales instancias no es otra cosa que vivir en cl
terreno .de la dogmatica disfrazada, como a fin de cuentas todos lo hacemos
irremediablemente. En la medida en que se sigan obstinado los psicoanalistas en imponer
su visién de una forma u otra al paciente, en especial mediante el pase o el psicoanilisis
didactico, la imposibilidad de romper con una institucién patdgena sera cada vez menor, y

el ciclo de imposicion coercitivo del lugar del Real Saber se enraizard con mas fuerza.
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Suponer que Freud aprchendié lo  /wmano en sus conceptualizaciones
fundamentales, cs tirar por la borda el hecho de que ain Freud, en sus momentos de
autocritica, recordaba que sus formulaciones eran recupceraciones metafdricas de tragedias
gricgas, clementos artisticos, textos religiosos y otras tantas bases que a su vez sc
constituian en metéforas o imaginarios. Y la metafora de la metafora no nos da por la via
l6gica una afirmacién de la realidad, pucsto que ésta, para el caso ha quedado relegada a la

insipidez, como ocurre ¢n la mayoria de los casos artisticos.

53.LA lGLESlA ENCUBIERTA

Los pslcoanuhstns parcccn cncubnr perversamente el origen. del psicoanalisis,

vision quc rcsullu por supucsto bnstnnle mmphsta, ya que es posible pensar que ya para‘

cllos ha sxdo ncublcno,—

formacién como_analistas es uno.de los ‘principales

factqrcs por los que st

Asi, cuando estudian lo que ha sido, es y puede ser csta escuela, hay casi por
completo una dolorosa concordancia en la inevitabilidad de {a institucionalizacién y muerte
del psicoanalisis, a menos de que en el mejor de los casos, se reconstruya infita ¢
indcﬁni&iameﬁlc en cada uno de los tedricos, analistas y/o analizados. El psicoandlisis naci¢
muerto, pero a veces los muertos no saben que lo estan hasta que llevan a cabo la misién
que les permitird descansar en paz. Tal vez la misién del psicoandlisis sea sélo darse cuenta

de que estd muerto.

Reconozco que este escrito puede sonar a un intento de acabar con la esperanza (o
el desco) del analista, pero no es asi, puesto que cstoy convencido de la imposibilidad de
conscguirlo -y ni siquicra cs csa la intencidn-, ya que esa esperanza cs la raiz de la fe que
impele a afirmar lo que para ¢l Otro no es. Por cllo estoy en la suposicion de que leer estas
lincas solo parccerd dar mas sentido al sinsentido de defender la realidad de una gaya
scienza descubicerta al mundo a partir de la interpretacion de los sueiios de un judio vienés
del siglo XIX.
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Considero al igual que Fromm, que la forma e¢n que el psicoandlisis promete cl
seréis como dioses, no es distinto en su intimidad a la idea de la liberacion que implica cl
judeocristianismo. Y' atin ' mds a partir de las reflexiones de Lacan, quien en sus idcas
posmodernas, retoma', la ‘posturacristiana del rompimiento de las reglas cuando

paradéjicamente éstas impidan la observancia de la Ley.

caer en un dogmatis: anqueablc, que bafiado de un discurso hermosamente ¢laborado,

“afirma bien superar. estas’ limitaciones o bicn, en los mejores casos, la inevitabilidad del

continuo.fracaso.

El psicbbariélisiskno pudo ser si no ihstitucional, diria Perrés, y para ¢l caso de los
intentos qué dc cierta forma intentan plantear Castoriadis, Leclaire y otros después de
Luéan, no hay mas que pensarlo dentro de dos posibilidades: o se hace psicoandlisis y s¢
sofnete a los fundamentos, o se hace otra cosa. De cualquier forma no s¢ ha hecho

. psicoanilisis, puesto que éste asegura que mientras no se rompa con los fundamentos no sc¢
hara psicoandlisis. No hay hasta ahora, a mi parecer, forma mas bella de intentar hacer
ciencia, pero quedar seducido por el discurso la traiciona, y no hacerlo también. Si para los
psicoanalistas la ciencia intenta ser un discurso sin sujeto, para cl psicoanilisis cl intento se

encerraria en ser un seductor discurso sin sujeto sobre un discurso del? sujeto.

Ademas, no cabe duda de que la aparicién de la IPA, a la que ahora se quiere
enviar a un segundo término por los insurrectos, fue ¢l establecimiento de una Iglesia en
todas sus formas y con todas sus practicas, aunque con nombres distintos. Un padre
supremo, una hermandad amorosa, normas especificas para la formacion de aspirantes,
leyes dogmiiticas ¢ incluso Mesias, pero también sectas, xenofobia, herejes, excomuniones

y actividades s6lo accesibles y permitidas a los iniciados.

2 Con las diversas acepciones que la contraccion **del” pueda abarcar.
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Es dificil suponer, como lo hacen los psicoanalistas, que a Freud, tan estudioso de
.los detalles insignificantes, de lo religioso, de lo obvio y de lo oculto, se le pudiera pasar asi
j‘como si nada el hecho de estar fundando una iglesia a través de la organizacién de la IPA.
an Entonccs, cn un pensamiento depravado, cs posible imaginar a un Sigmund que cn sus
.'sucgﬁQS‘ de grandeza, queria fundarla pero no podia decirlo abiertamente por ser

contradictorio con el discurso que defendia y que agredia arteramente a las instituciones.

“Tal vez sea por ello que nunca escribié nnali(xcumentc sobrc las orgamzacxoncs

- psxcoanahhcas m de ln mancra en como mampulabn la t‘ormacmn y la convwcncxa, incluso

‘cn lo pnvado, dc Io dlSClle s quc tenia a disposicidn; Tal: vez por cllo cs que opté por

: chmmar con su “horda sulvaje aque se atrevncran a intentar dlscuur cI tcma. i

Lo mas curioso’ cs quc atn después dc Lacan. (el que se atreve a burlursc
pubhcamente de lo absurdo de la formacién analitica) sc mantengan los cinones para la
“mayoria de las ‘instituciones analiticas, Es més curioso ain, que sean las instituciones
lacanianas (no quisc decir Lacan) las que se muestran mds religiosas en su formacion y
conformacién. Pero, pensando perversamente otra vez, s posible que atin cuando han
quedado al descubierto las posibles implicaciones neuréticas (en la vision psicoanalitica)
que sc cnaltecen con ese tipo de formacion, sca precisamente por ello que se mantengan,

con la finalidad de controlar aiin mejor a los candidatos a analistas.

Sucna casi maligno, pero cllo nos empujaria a pensar cn que habria que observar
este evento mas detenidamente. Si no se formara a los candidatos con adoctrinamientos, los
fundamentos estarian en peligro, la figura del {dolo se quebrantaria, la mascara quedaria al
descubicerto, y el sinsentido se burlaria de sus afimmaciones. No hay mas, si se quiere
mantener al psicoandlisis como cuerpo de conocimiento®, Recordemos que no hay saber del
inconscicnte que en andlisis no sea “traducido” por lenguaje psicoanalitico, especialmente
del analista. Es nccesario empezar con un discurso hermoso, ambiguo, libertario, religioso,
gue permita dejar las dudas para un etemo porvenir, para “posteriores investigaciones”, que

permanczcan en la eterna promesa que representa el porvenir, a la manera de un paraiso o

3 O como saber sobre y del inconsciente, aunque en apariencia sean cosas distintas.
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un juicio final. Es nccesario continuar aplicando técnicas de adoctrinamiento,
especialmente cn los ajenos, en los que apenas se empiczan a acercar, en los que se acercan

con dudas.

Posiblemente esto explique como es que un analista puede someterse a un analisis.
Pareceria que no hay mayor problema pero hay que pensar por un momento la cucslién. Sin
mencionar el caso extremo del andlisis didactico, se suponc quc la base del anilisis es la
situacion transferencial, es decir, que cl analizando tcngu como un su_pclo de supuesto subcr
al analista y que por tanto suponga que aquél sabe algo que cl analizando ignora que sabe.
Aqui aparcce el problema. ;Cémo hace el analista, quc por su formacién ya conoce cl
evento, para colocar a su analista como supuesto saber, si ya sabe que él no sabe? (Cémo
hacer la regresion a no saber que cl -analista no sabe? ;Hay dos tipos de situacion
transferencial: para legos y analistas? ;El pase? Pero en la prictica esto parece no importar, -
puesto que es excesivamente comin el paso de analizado a analista y de nuevo a analizado.
Posiblemente exista una explicacién convincente desde ¢l psicoanilisis, pero debo admitir
que por lo menos yo, la desconozco. Lo que entonces creo es que el ahora analizado se
autoanaliza (como hizo Freud), lo que de cualquicr forma me parece invalido, o por lo
menos no encuentro una justificacion tedrica congruente, ya que se supone que la situacién
transferencial es a fin de cuentas igual para todos. Aunque una menos heroica explicacién
rondaria cn que simplemente han aprendido que deben analizarse, por que no habria otra
mejor forma de que el ello devenga en yo. Aunque lo mas probable es que digan que no es
asi y que inclusive es, como en la mayoria de los casos, algo ya sabido y superado por
medio de alguna ambigilicdad simbolica o imaginaria expresada en términos tautolégicos, o

como diria Roustang (1990) mediante la burla y el oscurantismo.

5.4. SEDUCCIONES

Pero cs dificil que alguien desde las profundidades del psicoandlisis encuentre
inteligible mi propuesta, puesto que a quien el psicoandlisis atrapa... ya no lo suelta. Esto
responde no solo a la formacion del analista, que por supuesto cs clave, si no también a la
construccion metodoldgica de la clinica (que a su vez es parte fundamental de la formacion

del analista) y a la organizacion de los elementos tedricos propuestos y mas tarde
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‘dispuestos por Freud, asi como a la forma en que se organizan las agrupaciones

psicoanaliticas.

Si la (de-re)construccién en la prictica clinica desarrolla un papel mucho mas
importante que la recoleccién de datos “*duros™, no deja de ser mds que una suposicién o
adivinacién de un - trozo de prehistoria del analizando, y si en estas suposiciones va
implicado ¢l Edipo, la Re-presentacion, el Inconsciente u otro concepto primario del
psicoaﬁﬁlisis, cl analista tendra, a priori, sicmpre la razén, i)ucsto que no hay discurso
posible que pudiese evidenciar lo contrario o manera alguna de que el. paciente niegue la
“posible” cxistencia de tales clementos, y en dado. édso, es considerado como un ente

patologico con “resistencias a vencer’.

" Cierto es que al analista presume ‘aceptar la posibilidad de errores de
interpretacion, pero cuando lo hace, se refiere a errores cn la aplicacién de la teoria y no a
la teoria misma -repito, en lo fundamental- ¢ incluso aceptara con gusto, confirmaciones
indirectas, simbolicas o imaginarias. Ademads, si se supone que esta problematica se
soluciona a través de la asociacién libre, por cjemplo, o por el hecho mismo de dejar a
hablar al paciente, hay que recordar que en realidad no importa lo que diga, puesto que no
deja de ser un dato a analizar mediante la teoria, lo que irremediablemente lo transformara
en dato psicoanalitico. En consecuencia, si en su discurso inclusive se atreve a hablar de
que no vivio ¢l complejo de Edipo o que no tienc inconsciente, cstos datos scre’m -
neutralizados mediante un analisis que demostrard que esas actitudes no son. mads que

formas de expresion del inconsciente o de vivir el Edipo, por ejemplo.

Por cllo, una de las claves seductoras del psicoanalisis se encontraria en su efecto
religioso, oscilante entre la sumision y la subversion. Se supone que técnicas como la
asociacion libre (si s que existe tal cosa) permiten sortear la dificultad a no imponerle una
verdad o un sentido univoco al paciente. Cabe preguntarse qué tan libre puede llegar a ser
un discurso del analizando que sabe que se enfrenta a un analista, aliin cuando éste sca el
mads inexpresivo y silencioso imaginable, y que este paciente en la mayoria de los casos

sospecha o conoce la tematica de la posible interpretacién del analista, asi como la
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inevitable calificacion o descalificacion del discurso del paciente, sobre todo con silencios ¢
inexpresiones. Y en caso de que el analista fuera perfectamente indiferente no podria haber

identificacion con él ¢n cl sentido que desea y por tanto, no habria a fin de cuentas, anilisis.

Cuando Roustang (1989) discute la problemadtica de la seduccién en psicoanilisis
termina afirmando algo similar a lo que O. Mannoni defiende entre lineas: que parte
importante de lo envolvente de esta postura es ser un orgulloso pepenador de la Ciencia... o -
de la hipnosis,'diria Forrester (1995). La seduccion del analista seria andloga a la de la
prostituta, seduciendo y permiticndo al otro tratar inGtilmente de seducirlo a cambio de
recibir una paga. Pero mientras la prostituta intenta satisfacer, cl analista hard lo posible por
no cumplir el desco del analizando y por curar por medio de la palabra al paciehfe “éhf;rmb
de amor™, de forma tal que aprovechars la fuerza de la transferencia para llevar.a cabo cik

proceso clinico.

Atendiendo a la postura psicoanalitica, me parece mds correcto pensar que el
analizando no espera que sepa el analista, no lo coloca en el supuesto saber, simplemente lo
utiliza para demostrarse lo que queria decirse, pero que yuicre que otro se lo diga. Por eso,
dira lo que le venga en gana (aunque no lo quisiera el analista) para asi sacar de él lo que de
© antemano sabia que obtendria. El analista en efecto, no sabe, pero tiene al analizando como
sujeto supucsto deseante del saber del analista. Quien:estd- engafiado 'y luchard por

desenganiarse es el analista, sélo que aiin no sabe que lo sabe. -
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CONCLUSIONES

- “Que nadie picnse que yo cstoy tratando aqui de proponer un método
fc ausarr de su razén, pues sélo llevo

valedero para todos ent lo
¢l propédsito de exponer ¢! método que he scguido personalmente... Tan pronto
como acabé esos estudios, al término de los cuales y segin la costumbre uno
pasa a cngrosar las filas de los doctos, comencé a pensar de mancra muy
diferente; puecs adverti estar sumido en tantas dudas y tantos errores que me
parecidé que todos mis esfuerzos por instruirme sélo me habian servido para
hacerme descubrir mds y mas mi ignorancia.”

(Kierkegaard, 1994, pig. 57)

~ Lo primero que admito es que ahora respeto mucho mas al psicoandlisis aunque a lo
largo del texto parczca lo contrario. Una vez mds estoy asombrado ante la belleza del
‘ lenguaje que se maneja entre los psicoanalistas, lo que me permite afirmar sin duda alguna,
que la lectura de los textos requeridos para la claboracion de este trabajo fue un verdadero

goce en casi todos los casos, especialmente cuando repasé los textos de Freud. No cabe

duda que ese manejo del lenguaje es seductor por si mismo, por lo que al recordarlo aunado
a un mensaje tan profético o prometedor, no es sorpresivo que esa forma de expresarse haya
quedado cternizada y revivida en cada uno de los que después de él, escribirdn
psicoandlisis. Todos parccen pre/ocuparse por la gramatica, el estilo, la eleccidon de la
metafora o la palabra precisa que aun sin darle mayor sentido o sustento a la afirmacién,
innegablemente facilita la inmersion en la idea del autor en cuestion que permite quedar
atrapado si no en cl fondo, por lo menos en la forma de expresion, en la pasion que

Sigmund impuso y que posterior a ¢l, todos los psicoanalistas repetiran.

Algo anialogo ocurrié con este escrito. Quise hacer un trabajo que fuera mio, pero
termino creyendo que no es posible llevar a cabo tal empresa. En este texto se (con)funden
ideas de diferentes autores de forma tal que es ficil observar expresiones, fundamentos y
opinioncs que ya antes habfan sido establecidos, pero quien me conozca aceptard que soy (y

quién no) un resultado de mis fantasmas y de aquellos otros que por la palabra llegan a mi.
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Supucstamente estos personajes hablarian sobre el psicoandlisis, pero cuando tuve
la ocurrencia de claborar una tesis con dicha tematica, tenia la idea de que solamente
tendria que hablar de una postura de conocimiento. Una vez que hube de adentrarme en cl
trabajo, me di cuenta de que resultaria mas complicado, puesto que en realidad sc trabaja
desde posturas que se contradicen unas a otras en diversos aspectos tanto de la teorfa como

de la prictica, asi como ¢n la forma en la que dicen decidir organizar y en que organizan

sus instituciones, llegando a establecer terribles confrontaciones que hacen que uno se

sienta en medio de una pelea por la herencia del enriquecido y difunto padre. A pesar de
cllo, al adentrarme al’mvmzis, quizd ya en un énimo que llegaba por momentos a parecer
morboso, me fui percatando de que en cl fondo no estén tan peleados como dicen estarlo, al
punto quc.frat_cmalmcm'é"sér apoyan cuando es un extranjero el que arremete contra algur.w

de la familia,

-Esiu fraternidad negada por momentos, recucrda notoriamente la organizacién de
las sectas c iglesias que comparten religion, por lo que las divergencias psicoanaliticas
complican el intento de un andlisis global de su postura, pues mientras en algunos aspectos
unos defienden el si otros juran que no, como en ¢l caso de si el psicoanalisis puede
sobrevivir como una institucion, o si ¢l psicoandlisis deja o no de scrlo al estar
institucionalizado, si se transmite y si un otro puede formar a un analista, Estas
contradicciones entre analistas dificultan la refutacién global, puesto que hacerlo parcceria
implicar tomar partido por alguna de las posturas y quedar sobreseido por el otro, que da

por superada la discusion.

Pero el asunto se complica ain mds, ya que la forma cn que se organizan las
sociedades psicoanaliticas, su clinica y su teoria parccen moverse por terrenos distintos. En
lo que hay certeza, inclusive para los analistas, es en que sus organizaciones estan
institucionalizadas. En lo que no la hay, es en si el discurso termina siendo religioso o no,
aunque concluyo lo primero y me parece que también aplica para cualquier otro campo de
conocimiento psicolGgico, puesto que es necesario incevitablemente, dar por hecho algunos
supuestos tedricos por acto de fe, para poder encontrar un sentido o coherencia al conjunto

de postulados desde donde se cstablezea la practica. Es cierto que para el caso de los
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analistas sc suponc que cs primeramente mediante la prictica en exclusion de un tercero
desde donde se construye la teoria, pero la formulacién de su metodologia es utopica puesto
_ql.ic establece que el analista no debe anteponer un modo de pensar o una serie de certezas,
lo que s imposible en la realidad de la 1lamada situacion transferencial, atin a pesar de todo
intento de dispositivo que de manera andloga a la Camara de Gessell, crea que no afecta

directamente al que esta del otro lado.

Y si como digo, ¢l psicoanilisis a partir de Lacan se establece como un discurso
catdlico, es notable que hay una difcrencia interesante entre este modo de verse a si mismo
frente al del analista, puesto que al catdlico no le preocupa no ser judio a pesar de compartir
raices, pero los psicoanalistas estin terriblemente preocupados por dejar de serlo, ya no
digamos por no llegar a serlo. Para los catdlicos, en especial los que no pertenecen al Clero,
¢l catolicismo no puede ser definido mas que por su fe, ya que las creencias, tradiciones y
organizacion no cuentan con una delimitacién especifica, por lo que la indefinicién las
definiria (al “yo tengo mi forma de creer y sé que Dios la acepta, atin cuando no se ajuste a
lo que dicta ¢l Vaticano™), Estas contradicciones que no angustian en su mayoria al pueblo
catdlico, quedan reflejadas en el discurso psicoanalitico actual, renuente a delimitar reglas

claras por temor a caer en un dogmatismo cn ¢l que de cualquier forma caen,

Habrd quicn sostenga que como lo file en su. momento para Freud, el
reconocimiento cientifico sea a fin de cuentas el ¢je de la problemitica, pero no termina de
convencerme dicha idea, ya que éste puede ser obtenido con mayor facilidad desde otras
posiciones de conocimiento establecidas como menos cuestionables, con lo que un cambio
de actividad y algo de esfuerzo, daria como resultado la obtencion del prestigio. De
cualquier forma no creo que estos y otros cuestionamientos que quedaron abiertos a lo largo
del presente trabajo puedan ser resucltos en este espacio, en especial por tratarse de una
Tesis de Licenciatura, por lo que me obligo a ecolalizar la vieja frase de tener que dejarlo
para posteriores y mas amplias investigacioncs, ya sean mias o de algin otro al que le

interesen.
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A mancra de epilogo, me queda el lamentarme no haber dicho tantas cosas que
ahora que relco mi trabajo me encuentro pensando. No hablé de la deuda de Freud con
Nietzsche, ni de la biografia y religiosidad de Lacan, ni de la deuda de Freud y del
psicoandlisis con ¢l Antiguo Testamento por la via de Darwin, si, de Darwin, y de otros
tantos temas y nucvas propuestas que me siguen surgiendo. Pero me siento obligado en lo
que aun le resta de dignidad al escrito a exponer las faltas mas graves que observo antes de
mandar a impresion csta Tesis, Es muy probable que a fin de cuentas, como mencioné en
un principio, no aporté nada nuevo, y de hecho considero que la disertacion referida a la
deuda psicoanalitica con la religion ha quedado demasiado escueta, pero por lo menos he
presentado una ptica de la problematica. No c¢s un intento de presumir de modcstia. Es una
verdadera lamentacién que no encuentro el modo de superar, pues considero cierto que
aquél que se dedique a la tarca de pensar sobre un tema en especifico, tenderd
irremediablementc a avergonzarse de afirmaciones que en vision retrospectiva resultan
ridiculas para uno como autor... o recopilador, como siento mas en ¢l caso presente. Pero
por otro lado creo que esto debe ser asi y que de hecho no cs tan penoso. Estaria felizmente
engafiado (asi creo yo) si diera por sentade que camino por los senderos de la altima
opinién, y si la sabiduria, al estilo griego que describe Luis Tamayo Pérez, tiende en
cambio a llevarnos a la ambivalencia del desengaiio, aceptaré desilusionado pero también

satisfecho, lo que posiblemente me quede por destino.
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