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INTRODUCCION

Antes de entrar a la tesis. es preciso explicar el enfoque bajo el cual he
desarrollado la presente investigacion

Mi objetivo es hacer un estudio del tema de las pasiones en el pensamiento de
Tomas de Aquino, con el enfoque de la "integracion de la persona en la accion”
tomado de Karol Wopyla en su obra "Persona y accion” En el anahsis que hace
sobre la accion humana, Wojtyla explica como la persona tiene la  capacidad de

hacerse a si_ misma por medio de la integracion de los diferentes dinamismos

operativos que la voluntad actualiza en el momento de fa accion, al dominarlos

(autodominio) y ordenatlos hacia el fin natural de la persona

Esta autodeterninacion de los actos de la persona es posible gracias a lo que
llama Woytyla la “Trascendencia de la persona en la acciéon”, que consiste en la
tendencia natural y necesana de fa voluntad hacia la verdad “Esta dependencia
hace que la voluntad sea mdependiente de los objetos v de su presentacion y

otorga a la persona el ascendiente sobre Su propio dinanmsmo

La referencia natural de la voluntad hacia la “verdad con mayuscula”™ es lo que

'WOUJTYLA karol. Persona y Accion,, pp 162




le permite ser libre ante verdades parciales, haciendola capaz de moverse a si

misma y conseguir que todos los dinamismos de la persona se orienten hacia esa
realidad.

De hecho, esta idea ya habia sido concebida por Tomas de Aquino quien, atn
careciendo de muchos recursos  termunologicos que  facitaran su  futura
compiension y de los elementos aportados por la psicologia actual, consiguid
comprender 2 fondo la naturaleza la persona y de su obrar  con esa vision

integradora, completada postenormente pot el mismo Wojtyla

Sin embargo. esas mismas carencias y de algun modo por la estructura de la
Suma Teologica. que es basicamente el texto que analizo en el presente trabajo,
en ocaslones s¢ dificulta comprender el alcance del estudio que realiza Tomas de

Aquino sobre afectividad y su relacion con la totalidad del dinanwsmo operativo de
la persona

En este sentido la lectura de "Persona y accidn”™ me parece que es un
instrumento de gran utlidad para  comprender el pensamiento de Tomas de
Aquino, pues siendo Katol Woptyla un filésofo que ha protundizado en el
pensamiento del Aquinate. ¢s ademas un autor contemporaneo que lo ennquece

con los avances de la psicologia y con el metodo fenomenologico

En cuanto al tema de la afectvidad en la actualidad se ha llegado a profundizar
bastante. en esta linea me famo  la atencion el estudio reahzado por Von
Hildebrand en su obra "El Corazon™. en el que consigue recuperar el status de la

afectividad dentro de ta operacion armonica de la persona

Von Hildebrand afima que la fehadad que busca el hombre no la alcanza
unicamente por el hecho de “proponerselo”, dado que la felicdad no es una wea
en el hombre, sino una expenencia que abarca tanto 1a razén y  la operacion

volitiva. como  la atectvidad  Para el presente estudio Tomaré tambien algunas
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de sus ideas, en especial la division que hace de la afectividad, la cual me parece

que facilita la comprensién de la amplitud del concepto tomasino de afectividad.

Busco por tanto. a partir de estas dos ideas. hacer un rescate de la afectividad en
el pensamiento de Tomas de Aquino. para evitar la mpresion intefectualista o
voluntansta -ambos extiemos contranos a una wviston integradora de la persona-,
que, en su afan de reafirmar ta superioridad de la inteligencia y voluntad sobre los

demas dinanmismos humanos, puede dejar al lector.

Es importante aclarar que no estoy realizando un estudio comparativo de los
autores citados, sino Gnicamente trato de partir de algunas de sus ideas para
conseguir una mejor comprension del pensamiento de Tomas de Aquino, que es el
autor que estoy estudiando.

L.a afectividad

El término “alectividad™ es muy amplio, incluye a las pasiones pero no se reduce
a ellas. Entendida como acto del apetito sensible, toda pasion es un afecto, pero
no todo afecto es una pasion, porque pueden ser actos que tienen relacién mas
directa con otros dinanusmos de 1a persona - tales como el cuerpo -, pero con un

efecto emocional

De hecho en el lenguaje actual se comprende mejor el término “afectividad” que
el de “pasion”, pues este ulimo. ademds de tener un significado mas reducido, en
algunos casos se le ha dado un enfoque negativo tefacionado con  aquello que

arrasira a la persona a reahzar acciones conlranas a su propia naturaleza

En el analisis de la naturaleza de las pasiones, Tomds de Aquino se centra en el
estudio de los actos de los apetlos sensibles,  pero cuando hace el analisis de

cada una de ellas consigue hacer un auténtico tratado de la "afectividad™. aunque




esta expresion la utilice en contadas ocasiones, aplicando en general el término
"pasion” al referirse a los diferentes movimientos afectivos. .

Orden general de la tesis

En el primer capitulo hago un andlisis de las diferentes capacidades operativas
de la persona humana bajo la visién integradora de la persona' esto permite
entrever el enfoque que tendra toda la tesis

E! segundo capitulo esta destinado al analisis del acto ibre del ser humano, tema
que tiene un crerto grado de dificultad, dado que la tradicion tomista suele
presentarlo bajo un esquema que st bien es Ui, no es tolalmente fiel al
pensamiento de Santo Tomas Esto puede quedar claro con el esquema que
presento alnicio del capitulo

El tema central de l1a tesis se desarrolla en el tercer capitulo: Tomas de Aquino
trata de manera muy escueta la ielacion de los apetitos con la voluntad y le da una
importancia secundana porque no es el tema central de su estudio, de hecho lo
maneja en escasos momentos
1 “Si el apelto concupscible e nascible obedecen alarazon (1q 81a 3)

2. “sila voluntad es movida por el apeto (1-:2q 9 a 2)
3. “Sila voluntad es necesanamente movida por ¢l apetito” (1-2.q 10 a 3)

4. “Stlos actos del apetito sensitivo son imperados™ (1-2q 17 a.7)

Precisamente por el contexto y enfoque de esta parte de la Suma Teoldgica, que
por un lado permite comprender ¢f sentido de integracién de la accion por medio de
la inteligencia y la voluntad, deja sin embargo un cierto prejuicio ante 1a afectividad,
porque da la impresion de reducula al ambito de las “pasiones™ Es en la parte del

estudio particular de las pasiones, a partir de la cuestion 26 donde se puede




comprender mejor la amplitud del pensamiento del aquinate en relacion al tema de
la afectividad.

En el tercer capitulo, primero analizo la afectividad y hago una division de los
diferentes movimientos afectivos de acuerdo al pensamiento de Santo Tomds,
tomando como modelo la dwversificacion realizada por Von Hildebrand. Después
hago un breve analisis de las pasiones como actoé del apetito pasando en un tercer
momento al analisis del influjo que tienen sobre el acto libre de la persona, primero

de una forma genera! y después en los diferentes actos que componen la operacién

hbre de la persona

Por Gitimo, el capitulo cuatro esta reservado al analisis de cada pasion. Lo inicio
con la division de las pasiones hecha por Santo Tomas y después hago un breve
andlisis de cada una con una breve reflexién sobre el modo como influyen en el

acto voluntario.




CAPITULO PRIMERO

LOS FENOMENOS FUNDAMENTALES DE LA VIDA CONSCIENTE

INTRODUCCION

E! objetivo de este capitulo es hacer un andlisis de la estructura operativa de la
accion humana en la filosofia de Tomas de Aquino, que facilite la compresion
del inflyjo de los fendmenos afectivos en el proceso del acto humano, todo ello

dentro de una visidn integradora de la persona

La idea de la concepcion integradora de la persona tomada del pensamiento de
Karol Wojtyla en "Persona y Accion’, hace referencia al papel que desempenan la
nteligencia y la voluntad para ordenar los actos de todas las potencias hacia los
valores mas altos (el bien y la verdad), por medios de los cuales la persona, como
sujeto singular, alcanza su perfeccion, perfeccidn en la que participan de alguna
manera todas las potencias y no solo la inteligenaa y la voluntad, aunque estas
juegan el papel de pnncipio pumarno de a accien. porque se trata de la accion hbre

del hombre




Es preciso aclarar que utihizaré en muchas ocasiones el término persona y no el
de hombre, porque me parece que con este vocablo queda aun mas clara la
unidad y dinanusmo de las operaciones humanas Es precisamente en su contexto
singular donde se efectda la accion autentica del individuo, dandose la interaccion
de las diferentes potencias operativas y el ordenamiento de todas al fin natural de
la persona

Cuando se define al hombre como "animal racional” quedan incluidos los dos
elementos fundamentales que constituyen su naturaleza, pero  de suyo la
expresion “persona” anade el hecho de la individualidad y subjetividad, que nos
permiten un acercamiento mas apropiado al hombre, la persona se presenta
entonces como ‘'sujeto Unico”. no solo en su distincion con los otros seres, sino
también en la unidad de sus potencias y sus actos, porque en el hombre singular
todas sus acciones. incluyendo aquellas sobre las cuales no tiene dominio absoluto,
adquieren un caracter no sélo humano sino también personal Mas adelante
analizaremos como, sin ser lo distintivo, su corporeidad y sensibihidad  contribuyen

a esta distincion

Aunque de ordinarnio Tomas de Aquino no se refiere al ser humano con el término
persona, no desconoce el hecho de que la operacion humana se da en este

contexto personal, como sujeto

Antes de introducime de lleno al estudio de los fendmenos fundamentales de la
accion humana, es necesano en este capitulo hacer algunas observaciones
previas que faciliten su anabsis y comprension dentio de un contexto integrador,
por eso me interesa anaklizar de una manera general el concepto que. partiendo de

la teoria hilemaifica de Anstoteles, elabora  Tomas de Aquino sobre la unidad

substancial del hombre




I. UNIDAD SUSTANCIAL DEL HOMBRE EN SU SER Y ACCION

1.1. EL ALMA: FORMA SUBSTANCIAL DEL CUERPO Y PRINCIPIO
OPERATIVO DEL SER VIVO

El concepto integral la persona en la filosofia de Tomas de Aquino, nos hace
mas comprensible la unidad arménica de su accion, porque el hombre es para el

Aquinate un ser compuesto de alma y cuetpo, unidos para formar un sujelo unico

No cabe duda que el estudio de la accién humana comporta cierta dificultad
por la misma complepdad de su constitucion El hombre esta situado en un plano
intermedio entre las realidades creadas, compartiendo con ellas, tanto a nivel
supenor como a nwel intenor, ciertas caracteristicas que  forman en él parte
esencial de su ser, asi lo afuma el nismo Santo Tomas cuando dice que “ ef alma
intelectiva ocupa en el orden de la naturaleza un grado infimo entre las sustancias
intelectuales. debido a que no le es connatural el conocumento innato de la verdad,
como a los angeles. sino que se ve obligada a espigarla. mediante los sentidos, de
la multiphcidad de las cosas () pero como  la naturaleza no folla a ningan ser en
lo necesano. de ati que fuese necesano que el alma inlelectiva no solamente
tuviese la facultad de entender, sino también la de sentir, mas la accion de senlir no
puede ejercerse a no ser mediante un drgano coiporal” (1. 76 a 5). y “Siendo el
sentir una operacion del hombre. aunque no sea exclusiva. es evidente que el

hombre no es solamente alma sino un compuesto de alma y cuerpo (1q.75 a 4).

La constitucion ontologica ta persona le da una umdad interior en su ser y en su
accon a partie de un tnico principio formal, dice Santo Tomas . en virtud de la
forma umica por la que ltiene el ser () el alma sostiene al cuerpo y le hace uno”

conella (1q 76a3)

De esta manera ‘el alma se une al cuerpo como forma substancial” (1q.76
a.6) comunicando “el mismo ser con que ella subsiste a la matena corporal, y de
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ésta y del alma inlelectiva sc forma una sola entidad” (1 q.75 a.1 ad 2), por tanto,
el alma es el principio formal del compuesto, aquello “por el que una cosa es y se
denomina ser” (Contr Gent L 2 cap 68), de modo que, en cuanto forma, es el

principio actual por ¢l que le viene el ser a la materia y por el que ambas convergen
en una unidad de ser

El alma unida al cuerpo constituye al hombre y le da un modo especifico de ser
y es a la vez el primer principio de sus operaciones, el cual integra y da unidad a los

actos de sus diversas potencias

Por medio de ella todos sus elementos constitutivos y operativos confluyen en un
nusmo sujeto, manifestando a través de ellos no sélo una naturaleza racional, sino
también una individualdad concreta porque, dice nuestro autor. “una y la nusma
esencialmente es la forma por la cual el hombre es ser en aclo, y es cuerpo, y es

wiviente, y es amimal, y es hombre™ (1 q 76 a 6 ad 1)

Pero el alma y el cuerpo, en cuanto pnncipios constitutivos del ser, forman una
unidad tal que "son. siendo juntos™ El cuerpo no "es” sino al estar unido al alma,
por la que le viene el ser, pero a su vez, el modo natural de ser y de obrar del alma
es a traves del cuerpo al que se encuentra unida De este modo se puede decir que
es propiamente el sujeto (unidad de cuerpo y alma), la base ontolégica de su
dinamismo natural, lo que hace posible que sea “uno nusmo el hombre que al

nusmo tiempo percibe que entiende y que siente” (1qg76a 3)

En cuanto forma substancial de un cuetpo organico, el alma intelectiva incluye en

si todas las potencitahdades de los seres infernores a ella

Tomas de Aquino habla de tres especies de almas, por las que se distinguen
los tres modos fundamentales de vida Como las almas se diversifican “segun el
orden como las operaciones del alma sobrepyan a las operaciones de 1a

naturaleza corporea”™ (1 Q77 a 1), siguiendo a Anstoteles. Santo Tomas clastfica

9
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las almas de acuerdo al grado de independencia que tienen sus operaciones de la
materia en;

1. El alma vegetativa: cuyas operaciones, no obstante que provienen de un
principio intrinseco, se producen mediante un érgano corporeo y en virtud
de una cuahdad corpéren, de manera que, en cuanto dependiente del
cuerpo, son de alguna manera movidas por un prncipio extenor

2. El alma sensitiva la cual actua también mediante un organo corporal, que
utthza como mstrumento la potencia, requinendo la cualdad corporea
unicamente para la detnda disposicion el organo. Por ejemplo la potencia
visual, que actua a través del 0jo ¢l cual requiere de la luz, o la potencia
gustativa a traves de las papilas gustativas que requieren la presencia de
substancias que inmuten el érgano.

3. El alma racional. cuya operacion sobrepasa a tal grado la naturaleza
corporea, que prescinde de organo  para realizar sus operaciones
propias

El alma racional (forma y pnncipio operativo del hombre) “por estar en los
confines entre las cnaturas espituales y comporales,  concurren en ella las
potencias de unas y otras™ (1 q 77 a 3). no porque posea tres almas distintas, lo
cual destruiria la unidad interna del sujeto, sino porque el alma intelectiva, en
cuanto puncipro del ser. “conliene vatualmenie cuanto hay en el alma sensitiva de
los nracionales y en la vegelativa de las plantas (1 q 76 a 3) Por eso dice Tomas
que el alma es en et hombre "o pamero en virtud de 1o cual nos nutlnmos, sentimos,
nos movemos locaimente, y tambien es lo primero en v:/!ud de lo cual entendemos

(1q76a1i)

El hombre tene por lanto diversas capacdades operativas, porque, al tener
mayor grado de perfeccion, su pnincipto formal abarca fas potenciahdades de los
seres infenores. pero no solo las posee sino que las perfecciona integrandolas

pata consegunr los fines propios de su naturaleza racional
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Para comprender mejor esto, pasaré ahora al andlisis de los diferentes principios
operativos humanos y el modo como se integran en la accién

1.2. POTENCIAS DEL ALMA,

Como se dijo mas arriba, la persona en cuanto sujelo es el sustento ontoldgico
de la accion humana. Por medio de sus actos se expresa como sujeto racional y

como individuo concrelo

Pero como el sujeto recibe a través del alma el ser y sus capacidades operativas,
de acuerdo a una naturaleza determinada, esta se convierte en el primer principio
de sus operaciones, sin embargo el alma no actua de modo inmediato, sino a

través de sus potencias a las que llama el Aquinate ‘“principios préximos de
operaciones”.

En este sentido dice. “En cuanto forma substancial del cuerpo, la operacion del
alma no esla ordenada a otra forma sino al ser, porque de otra manera se diria que
aclua por su esencia. y en lal caso se enconltraria continuamente actuando”, cosa
a toda evidencia falsa. "De donde, al estar en polencia respecto al otro acto no le
conresponde sequn su esencia, en cuanto que es forma, sino segun su potencia”.
(1 q77al)

El alma es acto pero no acto puro En cuanto acto “es” y participa el ser al
cuerpo. pero esta en potencia  respecto a otros modos de ser - formas o
perfecciones segundas - que completan su perfeccion. Ahora bien, siendo estos
modos de ser de dwersa naturaleza,  deben referrse a distintos  principios

operativos flamados potencias o facultades

Dice el Aquinate que el hombie, dentro de los seres creados, es ¢l que requiere

de mas potencias. porque “los seres ifenores al hombre consiguen crertos bhenes

1
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particulares, por lo mismo lienen unas pocas y concrelas operaciones y polencias.
El hombre en cambio “puede consequir la bondad perfecla y universal (...) Ocupa
sin embargo, el ultimo grado, por su naluraleza, entre los seres a quienes compete
la Bienaventuranza, al ser su operacion menos perfecta no la alcanza en un solo
acto (...) por eso ¢l alma humana necesita de muchas y diversas operaciones y
polencias” (1 q 77 a 3)

Tomas de Aquino clasifica los géneros fundamentales de potencias del alma de
acuerdo a dos cnterios fundamentales

a) Por la naturaleza de su objeto dice que ‘toda polencia loma su especie de

su objeto propio”, de esta manera, a mayor universalidad del objeto, mayor

grado de perfeccion y nobleza de la potencia. (1 q.78 a.1).

b) De acuerdo al modo de union con su objeto. para la operacién de la
potencia es necesario que el sujeto que actia esté de algun modo unido a

su objeto, lo cual se puede dar de dos modos

* Porque se una al sujelo mediante una imagen suya, de manera que /o
posce segun el modo propio de ser.

¢ O porque el alma misma se incline y tienda hacia el objeto exterior
para unirse a él

Partiendo de esto Santo Tomas distingue cinco potencias del alma humana:
a) Potencias vegetativas' que son aquellas que tienen por objeto el mismo
cuerpo al que esta unido y que reahzan su funcidn para él y a traves de él
b) Potencias que se unen al cuerpo poseyéndoto por medio de la inagen
1 Potencias sensitivas Las cuales  tenen por objeto todo cuerpo
sensible. aunque no este umdo al alma Su objeto tienen mayor

grado de umversalldad que las antenores, s:n embargo sigue

siendo hmitado




2. Potencia intelectiva: Es aquella cuyo objeto es el mas universal
pueslo que liende a todo ser sin excepcién, por eso se dice que la
inteligencia es de alguna manera todas las cosas, porque liene

posibilidad de alcanzarlas todas

¢) Potencias que se inclinan o tienden hacia su objeto haciéndose una sola
cosa con él:
3. Potencias apetitivas: son aquellas por las que el sujeto se mueve
hacia su objeto como fin y término de su accion, buscandolo como
es en si nismo Las potencitas apetitivas se dividen, de acuerdo a
la naturaleza de su objeto y del modo de operar en tres el apetito

naltural, el sensitivo y el racional

4. Potencia locomotriz. "por la que el alma liende a un objeto
exterior, como a término de su operacion y movimiento, pues todo
animal se mueve hacia la consecucion de algo que se propone y

desea.” (1q78a 1)

1.3. DEL ORDEN Y SUBORDINACION DE LAS POTENCIAS ENTRE SI

La unidad substancial de la persona es una unidad dinamica, donde el alma,
en cuanto principio formal, integra todos los niveles potenciales del sujeto como
fusionandolos y les imprme una direccidon comun, es decir, es teleolégica y

jerarquica

En el hombre el mvel operativo supenor -la razén unida a la voluntad-, esta de
alguna manera presente en las operaciones que perienecen a ta parte corporal y

afectiva, dandoles una naturaleza distinta, un caracter humano y personal




Esto es asi porque existe entre las potencias del alma un orden que hace
posible la integracién entre sus actos, de manera que sea uno y el mismo el sujefo
que “es"y "aclia” y por otro lado hace posible que, actuando bajo el gobierno de

la razoén, la persona alcance su fin propio.

Santo Tomas establece este orden de subordinacion de acuerdo a un doble
criterio:

1. Orden de acuerdo a la naturaleza: segln este orden las cosas perfectas
son anteriores a las menos perfectas y pueden tener dominio sobre ellas,
dirigiendo sus operaciones, imperandelas o sometiéndolas. En esle
sentido se dice que las potencias mtelectivas son anteriores a las
sensitivas y por eso las mandan y dingen.

2. Orden de dependencia segun la generacion y el tiempo. Segun este
orden las potencias vegetativas son antenores a las sensitivas y a su vez
las sensitivas respecto a las intelectivas, porque las primeras preparan el

cuerpo o la especie para la operacion de las segundas

En cuanto al orden de naturaleza, toda accadén humana se realiza bajo el imperio
de la razon, que es el modo como adquiete caracter humano, Cabe decir aqui
que. aun aquellas acciones donde de alguna manera ha dominado la sensibilidad,

siguen teniendo un caracter humano, al sef realizados por la persona.

De la unidad sustancial de alma y cuerpo se siguen las siguientes conclusiones
en relacion al estudio del actuar humano
1 Elalma es prancipio de operaciones, st embargo, quien “es”, es el sujeto
compuesto de alma y cuerpo. por tanto las operaciones deben ser referidas

al hombre en cuanto sujeto de las nusmas

Existen sin embargo ciertos actos como amar y entender, que al
prescindir de organo corporal, se atribuyen al alma y no al compuesio como
a su sujeto propio, sin embatgo, al ser actos personales, de alguna manera
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conlienen elementos de la parte afectiva y corporal, por medio de los cuales
se expresa las accion espirtual, de ahi que al conocer, la operacién se
atnbuye a Socrates y no a la intelgencia de Socrates, por eso  se dice

“Socrates conoce” y no “la inteligencia de Socrates conoce”, y esta
afirmacion supone la ntegracion de las potencias de Soécrates que

intervinieron en el proceso de conocer

2° las potencias del alma estan  intimamente relacionadas y tienen una
mutua y ordenada dependencia en el momento de la accién, de modo que
los dinamismos corporales - tanto los actos de la parte vegetativa como los
de los sentidos y apetitos sensibles - estan de alguna forma presentes en la
accion, cada uno desde su dinamismo particular, bajo el gobierno de la
razéon Por eso en el hombre es dificd hablar de un acto puramente afectivo,
o puramente racional, como st se tratara de un acto amimal o angeélico,

incluso en los llamados actos del hombre

Aqui fo importante es dejar claro que no se puede considerar como “humana”

Gnicamente la accion racional a secas, sino aquella donde han inlervenido, de

manera ordenada - es dect, bajo el domnio de la racionaldad - las otras

potencias del hombre, y no tnicamente la intehgencia y la voluntad

Cada nivel operativo tiene un papel dentio del dnanusmo de fa accidon humana,

sin embargo, puesto que lo distintivo de la persona humana es la accion

consciente, me ocupare tnicamente del anahsis del conocimiento y del apetito, que

son los prncipios operativos que tervienen en esta accion
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2. LOS FENOMENOS FUNDAMENTALES DE LA VIDA CONSCIENTE

2.1. CONOCIMIENTO Y APETITO

De acuerdo a la filosofia tomista, la vida consciente, entendida ésta en sentido
amplio, tiene su fundamento en dos operaciones elementales: el conocimiento y
el apetito, las cuales intervienen de manera inseparable en el proceso de la accion

humana, y también. aunque de modo distinto, en la accion animal

En cuanto procesos de acceso del sujeto a la realidad, ambas potencias se
distinguen tanto por su objeto como por su modo natural de actuar, sin embargo,
en el momento de la operacton mantienen una constante relacion de dependencia y
colaboracion, porque de hecho se refieren a upa misma realidad, aunque

conceptualmente distinta

La diferencia fundamental enlre ambas potencias, desde el punto de vista de la
accion, es que “la operacion cognoscitiva se asemeja al reposo. mientras /a
operacion apelitna. al mavuniento” pues, dice Tomas de Aquino, “la perfeccion de
la potencia cognoscitiva se consuma con la presencia de lo conocido en el
cognoscente (1q 81 a 1) poseyéndolo segun su propio modo de ser, a diferencia
de la potencia apelitiva, cuya operacion consiste en “la tendencia del sujeto que
desea, hacia el objeto deseado” (1 q 81 a 1), mowviéndose hacia €l como es en si
mismo. para adhenrse a ¢l por eso se dice que el apetito es arrastrado de alguna

manera por su objeto

Respecto al  objeto. aun siendo de alguna manera el nusmo, porque ambos
buscan una formahdad de fa misma realidad, es diverso conceptualmente, “Pues
es aprehendido comao ser sensihle o intehqible. y apetecido en cuanto conveniente
o bueno (1 q 80 a2 ad 2) dferenciando a las potencias por la formahdad con que
se acercan a el La ntelgencia capta la naturaleza del ser. presentandola a la

voluntad como un bien hacia el cual moverse
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Naturaleza de la operacion de las polencias que intervienen en la accién
consciente del hombre:

Potencias Objeto
* inteligencia Atrae la forma o acto de
CONOCIMIENTO lo conocido hacia si
El ser en cuanto
verdadero
+ Sentidos Se une a la forma de lo
conocido y lo posee
por medio de la imagen.
» Voluntad Se mueve hacia el ser o
APETICION bien apetecible ser en cuanto
* Apetitos conveniente o
sensibles bueno

Tanto las potencias cognoscidivas como las apelitivas se dividen en dos niveles,
“conforme a los principios aclivos y motores” (1 q 80 a 2) a los que perieneceny a
la universalidad de su objeto De esta manera se llama
« conocimiento y apetito sensible aquellas capacdades que tienen como

principo motor las polencias sensiwle y se mueven hacia la realidad en cuanto

particular y sensible ambas actuan a traves de un organo corporal
« conocimiento y apetito racional ¢ voluntad, a las capacidades que tenen
como prncipio motor a las polencias racionales y cuyo objeto es la realidad en

cuanto intehgible y umiversal

Elhombre y el ammal comparten ambas funciones a mivel sensitivo, pero como el
pnncipio vital y operativo del hombre es el alma intelectiva. en el estas operaciones

se reahzan bajo el impeno de la razon, adquinendo un caracter espintual, por eso
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dice Santo Tomas que es “una sola y la misma alma en el hombre la que por su
unién con el cuerpo le vivifica y mediante la razén se gobierna a si misma”
(1q75a3sedcontia)

Lo importante aqui es recalcar el hecho de que, por tener como principio vital al
alma intelectiva. 1a razén se constituye como facultad suprema y es precisamente

por medio de ella como unifica las operaciones de todas su potencias

Analizaremos ahora de modo particular los pnncipios operativos de la accion
consciente iniciando con los dos modos fundamentales de conocimiento para

después estudiar los apetitos relacionandolos con los niveles cognoscitivos propios.

2.2, EL CONOCIMIENTO

El conocimiento es la operacion suprema por la que el hombre se relaciona
con el mundo exterior y a su vez es el medio por el cual tiene conciencia de su
propio yo  Sin conocimiento. queda reducido su mundo  al propio "yo, y su
accion determinada por factores externos o imitada per el instinto, incapacitandolo

para alcanzar su fin propio  la felicidad

Por el conocimiento el sujeto posee de maneta infencional al objeto, haciéndolo
parte suya sin perder, ninguno de los dos, su propia naturaleza "Basta para
conocer que I seniejanza del obyelo conocido esté en el sujeto cognoscente como
forma suya” recibiendo “fas semejanzas de las cosas malenales abstraidas de las

imagenes (1 88alad?l2)

Se trata por tanto de una operacion inmatenal e inmanente por la que la reafidad

permanece en el cognoscente segun su propio modo de ser {1.q 56 a 3)

De modo general se puede decir que el conocimiento s una operacion que tiene

las siguientes caracleristicas




1. Es un acto por el que se pone en contacto el sujeto con una realidad
concreta.

2. Consiste en la posesion intencional de la realidad conocida “todo
conocimiento es el resultado de la  asmmilacion de lo conocido por el
cognoscente” (C G .2 cap. 77). al modo de ser del cognoscente.

3. Es una operacion inmaterial, porque ‘Basta para  conocer que la
semejanza del objelo conocido esté en el syeto cognoscente como forma
suya”. El sujeto recibe ‘“las semejanzas de las cosas matenales abstraidas
de las imédgenes..." (1 q.88 a.1 ad 2)

4. Es una operacion inmanente, porque el principio causal de la accion esta

en el sujeto y en él mismo concluye.

Existen dos géneros de polencias cognoscitivas. las cuales, como se djo
anteriormente, se distinguen tanto por el objeto como por su modo natural de
actuar: la inteligencia exclusiva de la persona, y los sentidos, que comparte con

el animal.

Siguiendo el esquema de Santo Tomas estudiaremos primero el conocimiento
sensible, que es la base y fundamento donde inicia el proceso del conocimiento

humano y enseguida analizaremos el conocinuento racional

2.2.1. El conocimiento sensible

a) Naturaleza del conocimiento sensible.

“el sentido es una potencia pasiva suscephible por su naturaleza de ser inmutada
por los objetos sensibles extenores’ (1 g 78 a 3) Los rasgos distintivos de estas
potencias son los siguientes
5. Su operacion se teahza mediante un organo corporal y  requiere de

cualidades matenales para la adecuada disposicion del mismo Cada sentido

opera a travées de un organo que funciona como pnncpio matenal de su

operacién, de ahi que. siendo 1a potencia y no el drgano el “principto operativo”,

19

o m—— g




sin embargo, la buena o mala disposicion del drgano puede facilitar o dificultar la
accion de la potencia

. Tiene por objeto el cuerpo sensible en general y no solo el que esta unido al

alma, como en el caso de las operaciones del nivel vegetativo “el objeto de

cualquier potencia sensiiva es la forma en cuanto existente en la materia

corporal, como esta matena s puncipio de individuacion, por eso las potencias

de la parte sensitiva conocen realidades particulares (1g85a 1)

Las caracteristicas de su objeto son fas siguentes

Son “formas sensibles”. es decit. cualidades de la materia (color, sabor,
textura, elc).

Por estar en la matenia son de naturaleza individual, puesto que la materia
es principio de indviduacion (1 85a 1)

Estian en acto en la realidad sensible, por eso los sentidos, para conocer
requieren de la presencia del objelo sensible que aclualice su potencia
Dice Tomas “Lasrealidades sensibles estan en acto fuera del alma”™ (1 q 79
a.3 ad 1), de ahi que la potencia que las conoce esté en potencia  respecto
a ellas, y puesto que Nada pase de la potencia al acto sino por un ser en
aclo () el sentiddo es puesto en acto por lo sensible en acto” (1 .q.79 a 3).
porque no poseen como la intehgencia un entendinento agente que 1os

actualce.

Las operaciones de las potencias sensitivas son diversas, la expenencia nos

muestra que no solo captan la realidad presente que les nmuta, sino que

también la retienen y conservan porque, dice nuestto autor, los animales se

mueven hacia la realidad que perciben. y aunque €sla no siga presente continua

moviéndoles, y  “como fa potencia sensitiva es aclo de un organo corporal. es

preciso que sea distinta la polencia que recibe y la que conserva las especies de

los obyelos sensibles (1q 78 a 4)
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Se distinguen por tanto dos especies de polencias a nivel sensible; los sentidos
externos que lienen por objeto la realidad sensible presente, y los sentidos
internos, que retienen las percepciones de los sentidos externos y ademas
conocen ciertos aspectos de utihdad de la reahdad respecto al mismo sujeto, los
cuales no son percibidos por fa sensibihdad externa, aunque su  objeto no se

encuentre sensiblemente presente

Los sentidos externos perciben unicamente las formas accidentales de las
realidades sensibles que les inmutan como el color, sabor, olor, captando una
“conveniencia”, entendida esta como una realidad que por ser connatural a la
potencia le atrae. El sentido interno agrega a esta percepcion el conocimiento de
una razon de utihdad de esa misma realidad para un fin especifico del sujeto, como
la bondad del alimento para la nutncidon o la inconveniencia de un sujeto que se
concibe como una realdad nociva, por ejemplo. un fuego incontrolable o el gato

para el raton.

Aunque se trata de potencias distintas, dentro del proceso cognoscitivo son

complementarias y guardan entre si un orden, vamos a estudiarlas por separado
b) Sentidos externos

“El sentido - externo - es una polencia pasiva susceptible por su naturaleza de
ser mmutada por los objetos sensibles exteriores” (1 g 78 a 3). Tiene por objeto las

formas de los objetos sensibles

Existen dos clases de inmutacion .

» Inmutacién Fisica cuando la forma del objeto es recibida segun la parte
fisica del sernmutado (1 q 78 a 3), ya sea por una transformacion
fisica del objeto, como el sonido que son ondas sonoras que cambian de
lugar por el impulso del awe, o por parte del 6rgano, como el calor que

transforma al organo al calentario
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« Inmutacidn Espiritual: ? “cuando la forma de lo que motiva el cambio es
recibida en el objelo inmutado segun su ser espintual., como la forma del

color en la pupila que no por eso queda coloreada (1 .78 a 3)

" Para la operacion del sentido se requiere una innnitacion espirtual. en la cual se
eslablezca en cl organo del sentido una representacion intencional de la forma
sensible " (1 q.78 a 3), pero de acuerdo al grado de dependencia de la materia la

polencia sensible también sufre una inmutacion fisica

En la sensibilidad externa es necesario que el objeto sensible esté presente en

acto para que se dé tanto la inmutacion fisica como la espintual.

De acuerdo a un orden de mayor a menor grado de perfeccion. conforme a la
dependencia a 1a matena, son cinco los sentidos externos (1q78 a 3)
o La vista, que no sulte inmutacion fisica alguna pues la pupila no se
colorea al recibir el color, ni el color cambua de Jugar al ser conocido.
+ El oido y el olfato. ambos requicren cierta alteracion en el objeto, pero
no del érgano
+ El gusto y el tacto: que son los sentidos mas elementales porque
dependen en mayor grado de fa matena Su organo siempre sufre
inmutacion fisica al conocer (la mano se calienta y la lengua se impregna

de humedad

Los sentidos externos son potencias por las que el sujeto se pone en contacto
de modo inmediato con la realidad sensible. proporcionando los elementos para
la operacion sensible interna y ¢l conocimiento intelectual Son pot tanto a base de
la que parte todo conocimiento humano porque. como dice Anistoteles, no hay nada

en el intelecto que no haya pasado por los sentidos.  pero en ellos no acaba el

¥ Tomds de Agwino uhihza ¢l térmiro “espirituci® el cual puede ertenderse aqui como “intencional® La
realidad tota ¢ modo de ser de la facultod cognoscitiva que €5 inmatenal, no afectando fisicemente
el érgano.
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proceso a nivel sensible, su operacion es complementada y perfeccionada por la
sensibilidad interna.

c) Sentidos internos

Dice Santo Tomas que “Es necesario que el animal busque unas cosas y huya de
olras, no s6lo porque sean convenientes o nocivas al senlido, sino también por
razon de olras convenienciis y utihdades o perjuicios. (...) por eso es preciso al
animal el percibn esas intenciones que no percibe el sentido exterior y, ademas,
que exista en ¢l un puncino propio para €sa  percepcion”, este prnciplo es

precisamente el sentido interno

La sensibihidad externa, como ya se dijo, s6lo puede captar la realidad en
presente y de ¢sta percibe las formas accidentales de la realidad sensible que le
inmuta, en cambio por los sentidos internos el sujeto da un paso en el conocimiento
de la realidad captando en ella ciertas “conveniencias y utiidades o perjuicios” para
el sujeto aun s la presencia actual de la realdad sensible, porque los sentidos
internos no reciben la inmutacion directa de la realidad, sino a través del

sentido comun, del cual teman la matena para su operacion

Por fa sensibiidad interna el amimal hace una “interpretacion” de las diversas
percepciones sensibles (olores, sabores, somidos), en orden a la permanencia de
su ser y perfeccion como sujeto individual o como especie, es asi como la oveja
huye del lobo no soélo porque capte una hgura o color determinado, sino porque
éstos tienen un significado nocivo para ella, o el 1aton busca el queso porque es el

alimento que permite la propia subsistencia

Las caracteristicas de los sentidos internos son las siguientes
a) Captan aquellas intenciones relacionadas con la conservacion del

individuo y de la especie
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b) No requieren necesariamente de una inmutacién actual, para alcanzar su
objeto porque, a diferencia de los sentidos externos pueden captar
conveniencias sobre hechos o realidades ya conocidas o relacionarlos
con hechos futuros. Un perro por ejemplo, puede moverse hacia la comida
que se le presenta. pero aun ocultandosela puede continuar buscandola,
porque ha permanecido en ¢l la imagen y la valoracion de conveniencia
sobre ella

¢) Por residir en organo corporal, su operacion dependera también de la
adecuada disposicion del drgano.

Son cuatro los sentidos internos

1. El Sentido comun que recibe las formas sensibles captadas por los

senhidos externos distinguiéndolas unas de otras. En ¢l se lleva a cabo la
conciencia sensible, por la que se captan los actos de los sentidos. Una
inmutacion del sentido externo genera ¢l acto de ver o de oir, pero por una
nueva immutacion, ahora espintual se perabe el “acto de ver” o de oir

(1.q.78 a 4)

. La Imaginacion o fantasia cuya funcion consiste en retener y conservar

las formas sensibles recogidas por el sentido comun

. La Cogitativa 6 estimativa - en los animales -, por la cual el sujeto

percibe las razones” de convemencia o inconveniencia para el sujeto o la
especie, de la realidad perabida por los sentidos externos, valora sile es

utily convemiente o nociva para el indwiduo

.La Memoria. que  tene como funcion el conservar las intenciones

percitvdas por la cogrativa

El proceso del conocinmuento sensible externo es déntico en el hombre y el

animal.

pues la reahdad a este niwvel les inmutan de la misma manera, peio las

operaciones de los sentidos internos funcionan de modo distinto, porque. dice el

Aquinate, “la excelencta de la cogutativa y de la memona en el hombre no estrnba




en lo que os propio de la parte sensttiva, sino en cierta afinidad de aproximacion a
la razon universal, que de alguna manera tefluye sobre ellas” (1 q.78 a 4 ad 5).

En efecto, el animal percibe la realidad y la valora por medio de la estimativa,
actuando sdlo por instinto natural El objeto de la aprehension en él no va mas alla
de la conveniencia o inconveniencia de una realidad concreta, respecto de las
necesidades vitales El hombre en cambio, en el ambito sensible ordena su accion
por medio de la cogitativa, potencia que en €l actaa de ordinario bajo el influjo de
la razén, de modo que su operacion no sélo percibe la utiidad o nocividad de la
realdad percibida, relacionandola incluso con situaciones futuras. sino que también
“compara las representaciones individuales™ (1 g 81 a 3), como haciendo una
especie de deduccion sobre ellas, esto es, una aphcacion practica de maneta que
no es sumplemente arrastrado por el objelo, por eso Tomas de Aquino le llama

cierta “razon particular".

La cogitativa es vinculo entre la razon y la sensibilidad. El apetito liene en ella
su principio de operacion, porque es quien le presenta el objeto como "motivo” de
su accion (objeto en cuanto conveniente o inconveniente). La razon por su parte
mueve al apetito por medio de la cogitativa. “La razon particular es movida y
dinigida natualmente por la razon umversal. () de este modo  fa razon umversal
impera al apelito sensiive™ (1. 81 3) Sin embargo el apelito sensible es movido
no solo por la estimativa en los ammales y la cogitativa en el hombre, dingido éste
por fa razon umversal. sino tambien por {a imaginacidn y los sentidos, que por

medio de su percepcion molivan a la accidn (1q 81 a 3ad2)

La memona también actaa de manera distinta en el ser humano Dice Tomas de
Aquino que el hombre “mquiere como por silogismo el recuerdo pasado de las
ntenciones mdividuales™ (1 q 78 a 4), es decu, hace relaciones de sus recuerdos,
como deduciendo de cllos el sentido que aquella realidad tiene para si, no

solo con relacion a sus necesidades vitales, sino de acuerdo a
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determinaciones personales, porque el hombre, a diferencia del animal, puede
tener dominio sobre su instinto natural, actuando incluso contra su propia
naturaleza.

Mas adelante analizaremos con mayor detenimiento la relacion de los apetitos

sensitivos con los diversos niveles operativos de la persona.

2.2.2. Conocimiento Intelectual

a) Naturaleza de la inteligencia
Para Tomas de Aguino el entendimiento tiene la primacia dentro de las polencias
del alma, puesto que la felicidad, dice él, esencialmente consiste en la posesion
de la verdad, “La operacion propia del hombre en cuanto hombre es la de
entender, ya que por ella trasciende a todos los animales De ahi que Anstoteles
haga consistu en ella, como en la mas propia del hombre, su ultuna felcidad”
(1.q76a 1)

Para comprender mejor ta naturaleza de la inteligencia humana en la filosofia de
Tomas de Aqumo. es importante entender su ubicacion dentro de las tres
especies de potencias intelectivas. la inteligencia divina, la inteligencia angélica y
por ultimo la intehgencia humana, ordenadas de acuerdo al grado de perfeccion de

su sery de su obrar

Las dos pnmeras en cuanto “realdades mcorruplibles, las cuales inmediatamente
y desde un pnncipio poseen toda su perfeccidn . adqueren por consiguiente. un
conocinuento mstantinco y petfecto de su obyelo en su tolaldad’ La mtehgencia
humana, en cambio, conoce cemponiendo, dividiendo y razonando™ (1 g 85 a 5)

« La inteligencia divina, actea como acto de todo ser, porque en el preexiste
onginana y causalmente todo ser como en su causa pnmera Por eso carece
de potencia, estaen acto puro (1 ¢ 79 a 2) En el el entender es lo mismo
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que su ser, por tanto, unicamente en Dios ¢l entendimiento es su esencia; en
las demas craluras intclectuales, en cambio, el entendimiento es una
potencia del ser que entiende (1q.79 a 1).

« La inteligencia angélica, "ni es acto de un érgano corporal ni esta unida en
modo alguno a la maltcna comérea, por lanto, su objeto es la forma
subsistente sin matena Puede conocer las reahdades materiales “viéndolas
en las inmalteriales ya sea en ¢l mismo o en Dios” (1 q 85. a.1), pero no es

acto puro, en clla ser y conocer son actos distintos

« La inteligencia humana ta cual al estar por naturaleza umda a un cuerpo,
aunque su operacion propia prescinde de organo corporal, no conoce la
reahdad directamente, sino que requicre de las espectes que le presentan
los sentidos Su acto es limitado porque requiere de un proceso para
alcanzar su objeto propio, lo va alcanzando gradualmente, y esto ya supone

mayor grado de potenciahdad y por tanto de imperfeccion

Para comprender mejor la operacion de la inteligencia humana, analizaré

primero su naturaleza, despues sus distintos modos de operar.

Para nuestro autor el entendimiento es la facultad suprema del alma intelectiva,
es la “potencia del ser que entende” (1q79a 1) fa cual tene as siguientes
caracterishicas

1 Es inmaterial "¢/ alma humana es la mas noble de todas las formas. Por
eso de tal modo excede su poder al de la matena corporal, que tiene una
facultad y una operacion en le cual de modo alguno participa de la matena

corporal Y a esta facultad la llamames entendimiento. " (1 q 76 a 1)

2 Su objeto es el ser universal son las realidades simples y mas perfectas,
pera por su condicion natural de union con el cuerpo se dice que su objeto
propio es “la esence de la reabidad malenad qae cae bajo el dommo de los
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senlidos y de la imaginacion”™ (1 q.85 a5 ad 3) Conoce por tanto la forma
que exisle en la matena. pero no de la forma como esta en ella. Su objeto
sigue siendo una reahdad inmatenal que va adquiriendo gradualmente a
partir de los sentidos, abstrayéndolo de la materia por un proceso de
indagacion.

En cuanto forma substancial del cuerpo, £l conocimiento inteleclual se
origina de algun modo en lo sensitivo” (1 ¢.85 q 3), de manera que
conoce ‘“abstrayendo la forma de la matena individual representada en las
imagenes” (1 q85a 1) ° ypueslo que los sentidos perciben lo singular y
el entendumento lo urnversal, ¢S necesano que el conocinuento de las cosas
singulares preceda en nosolios el de las uriversales™ (1 g 85 a 3). Como
su operacion parte del conociniento sensible, éste de alguna manera lo
limita, o por una disposicion inadecuada del 6rgano. o por una percepcion
erronea que le imposibihita conocer en su totahdad las reahdades simples, sin
embargo. del conocituento que tiene de éstas, en cuanto realdades
evidentes. no yetra, pero en cambio cabe la posibiidad de error en el

conocimiento de las realidades compuestas

. Su operacion es inmanente. Dice el Aquinate  "El entender es una accion

de las que permanecen en el agente, y no de las que pasan a otra realidad
como calentar” (1 76 a 1). en consecuencia, el sujeto se perfecciona por
medio de su operacidon, no solo porque a través de ella posea la realdad,
sino que su mismo acto va formando  una buena disposicion en la polencia

cognoscitiva, faciltando y perfeccionando actos posteriores

Esta dependencia de fa sens:biidad se exphca, de acuerdo a lo que se menciond

anteriormente:. por la umidad sustancial de cuerpo y alma. principios constitutivos de

la persona humana
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b) Entendimiento agente y entendimiento paciente
Es necesario admilir en el hombre dos potencias a nivel cognoscilivo, una pasiva
y una acliva. Para comprender mejor el sentido de “pasividad” Santo Tomas hace
prmeramente un analisis del sentido del término “padecer”.

MODOS DE PADECER
1

1° Sentido propio de padecer |Un sujeto padece cuando es privado de algo que

pertenece a su naturaleza.

2° Sentido menos propio “Ipade

ce e éttlelo que le es quitado algo seale

debido o no

3% Sentdo amplio

Padece todo ser que pasa de la potencia al acto,

aunque en ello adqierera una perfeccion

El entendinnento es pues una ‘polencia pasiva’ segun el tercer modo de padecer
porque, dice Santo Tomas, "¢/ enlendimiento, que no ¢s acto, se haya en poltencia
respeclo de sus inlehgibles”.  alcanzando el conocimiente de la verdad “mediante
el discuttir y el movinuento - " (1.q 79 a 2). “pnmero esta en potencia de entender,
y luego entendemos en aclo”. poique el enlendimiento humano, dentro de las
potencias intelectivas, s la menos excelente, como ya se demostid anteniormente,
por eso su operacion es menos perfecta,  adquiriendo su objeto gradualmente, a

través de diversos actos

Pero a su vez. es una “polencir achiva’ porque. ~“a diferencia de las formas
sensibles que se encuentran en acto en la reabdad, las especies intelgibles no se
encuentran en acto sino en potencia en la imagen sensible”. 'Y como “Nada pase
fe la potencia al acto sno por un ser en acto () de la misma manera como “el
senhdo es puesto en acto por fo sensible en acto” (1 q79 a 3) "Es preciso (...)
admutie en el entenduriento una facultad que haga a las cosas intelqibles en aclo,

ahstrayendo las especies intehgibles de sus condiciones matenales (1 .q 79 a.3)

Por  consiguente. el entendimiento se divide en dos potencias. el
entendimiento agente cuya funcion es “hacer los inlehqibles proporcionados a
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nosolros” (C G L. 2 cap. 77). actualizando en un mismo acto la potencialidad de
las especies sensibles y la potenciahidad del inteleclo, y el entendimiento posible,
Hue recibe las especies inteligibles realizando el acto de conocer, el cual, en
palabras de  Santo Tomas *  es en nosolros la suprema polencia cognoscitiva,
pues () el entendmmento posible es el medio por ¢l cual conoce y entiende el
alma”(C G L 2 cap 62)

c) Operaciones del entendimiento

Dentro de la Suma Teolégica, el Doclor Angélico se refiere a la facultad
intelectiva con diferentes términos, en ocasiones habla del entendimiento, en
olras momentos se refiere a ella como razdn 6 inteligencia. Esta variedad de
nombres no indica diversidad de potencias sino de funciones y modos de
comportamiento de una musma facultad, “Pues no toda diferencia de actos da
lugar a diferenciacion de polencias, sino solo aquellas que no pueden ser
reducidas a un - nusmo  prncyno (1. 79 a 11 ad 3) Trataré de explicar esta

distincion

El entendimiento, por ser forma de un cuerpo, esta en aclo respecto al ser pero
en potencia respecto a su objeto, y por ello, asi como los seres sujetos a
generacion y corrupcton, nuestro entendinento va adquiniendo gradualmente su

petfeccion, de acuerdo al siguiente proceso (I q79a 11 ad 3)

Puimero realiza una simple aprehension por la que conoce la esencia de la
reahdad E£nla simple aprehension el entendimiento  toma las especies inteligibles
abstrayéndolas de las imagenes sensibles Esta operacion es lo que Hlama nuestro
autor acto de entender o inteligencia (simple acto de entender) y es la pnmera

operacion de la mente humana

Como ta potencia toma el nombre de su operacidn mas propia, por eso se le

llama “entendimiento”, porque en el acto de entender - que es su operacion
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mas excelente -, el intelecto alcanza su objeto propio, que es la esencia de la
realidad sensible.

“El objelo del entendinienlo es la esencia de las cosas (.. ) ante las cuales se
adhiere necesanamente, pero como su ogperacidn parte de los elementos
presentados por los sentidos a través de la imagen, no siempte 1o alcanza de modo
inmediato Ante las verdades no evidentes, mientras no confirme su verdad no se
puede adhenr, micia entonces un “proceso de investigacion o invencion,
partiendo de las verdades conocidas de inmediato,” (1 q 79 a 8) para que, a
partir de ellas, pueda llegar a comprobar tas verdades halladas A este proceso de

indagacion se le llama raciocinio.

El raciocimio es por tanto la operacion de la mente humana por la que el
entendiniento va profundizando en aquellas realidades no evidentes, uniendo y
separando y pasando de una composicion a otra, conociendo las cualidades

accidentales y relaciones de la nwsma. hasta llegar a su esencia

Dice Tomads de Aquino “Raciocinar respecto a entender es como el movimento
respecto al reposo” (1 .q 79 a 8) porque entender es la simple aprehension de la
verdad inteligible, mientras que razonar es el proceso que sigue el
entendimiento humano para conocer, discurriendo de un concepto a otro. No
se trata por tanto  de polencias distintas. sino de actos distintes de la misma

potencia.

Precisamente porque lo distintivo de la operacion cognoscitiva de la persona
humana es el proceso discursivo. que es, como ya se dyo. el modo mas
imperfecto de conocimniento intelectual. porque no se adquiere {a verdad en un solo
acto. es por lo que se le lama racional, y siendo por naturaleza compuesto de

alma intelectiva y cuerpo. se te detine como animal racional.




Al enlendimiento se le denonuna entendimiento especulativo 6 practico,
dependiendo del fin que busca en el momento de la accion Si se ordena a la
contemplacion de la verdad se le llama especulativo, pero si aplica o aprehendido
a la accion concreta se le denomina entendimiento practico. en este ultimo
sentido se dice que el entendimmento practico es motor, no porque ejerza el
moviniento, smo porque dinge hacia el cosa que le compete por el modo de su
aptehension” (1 q 79 a 11 ad 1) Ademas, “El entendimiento practico es el que

impone ¢l orden a las acciones y pasiones humanas” (1-2q.3 a.5).

2.3. EL APETITO

Se llama apetito al principio operativo que mueve al sujeto hacia aquello que le
es conveniente, Del principio formal del sujeto surge una tendencia natural a su
bien propio o al bien conocido, la naturaleza de la inchnacion depende del grado
de perfeccton de la forma del sujeto pues, dice el Aquinate .. cada forma lleva

aneja una inchnacion (1 ¢ 80al)

Tomas de Aquino distingue tres modos fundamentales de apetitos:

« El Apetito natural: que es la inchnacidn que surge de la forma natural del
suyjelo y “determina a cada uno exclusivamente a su solo ser propro. que
es ftamben su ser natural” (1 g80 a1) Los  seres  carentes  de
conocimiento  no  tienen  oltro  modo para moverse hacia su objeto,
estan lotalmente detenminados en su accion por un fin puesto por
otro en su natutaleza S conocumiento son incapaces de ponerse a si

nmismos el fin de su accion. son arrastrades por su forma natural

En cambio, en los seies dotados de cenocimiiento su inchinacidon no sigue
solo la tendencia natural mse mueve solo hacia las realidades que se refieren a la

conservacion del individuo, sino también a aquellas que son_aprehendidas come

buenas Por el grado de perfeccion de su lorma. dice Santo Tomas, “debe existir
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en ellos una inclinacion mas noble que la natural o apetito natural (..)) por
las que el animal puede apelecer cuantas realidades aprehende y no sélo
aquellas a las cuales le inchna el apetito natural” (1. 80 a.1).

Dentro de los seres cuya nchinacion sigue al conocimiento, se pueden
distinguir dos géneros de apetitos
+ E| apetito sensitivo animal, que sigue una forma aprehendida por
los sentidos y es propio del animal
* El apetito intelectivo 6 racional llamado también voluntad. cuya
operacion sigue el bien conocido por 1a razon, y es propio de |a persona
Sea cual sea la naturaleza del apetito, su objeto es siempre el bien. “por ser el
bien lo que lodas las cosas apelecen” (C G L 2 cap 47). lo cual se puede

demostrar de dos modos

1. Por via de semejanza “Todo apelito se identifica con la inclinacion de
todo ser hacia algo que se le asemeja y conviene” (1-2 ¢ 8 a 1), pero
como todo set, por el hecho de ser, es bueno, lo que se le asemeja y le
conviene es olro ser en cuanto bueno. y por eso se dice que el bien es el
objeto de su inclinacidn

2. O por la via del fin. "Todo agente obra por un fin, pero a lo que tiende es a
algo que le conviene, porque s no. no tenderia a ello Y lo que le conviene
es siempre un bien. luego enfonces. todo agente debe obrar por un bien,
siendo el bien por tanto el fin y objeto de la accion del apetito, que es por lo

que los seres se mueven (CGL 3 cap 3)

Tanto el apetito sensitivo como el intelectivo constituyen, junto con el
conocimiento, una forma de relacionarse con la realidad  Conocinuento y apetito
son principios nseparables y complementanos de fa accion, pero difieren por la
naturaleza de su objelo y su operacion, pues mientras “la operacion cognoscitiva
se asemeja al reposo, la operacion apetitiva. en cambio. al movimuento () como

tendencia del sujeto que desea haci el objeto deseado (1981 a )

33

TESIS CON
"ALLA DE ORIGEN




Como se explicd antenormente la operacion apelitiva es una tendencia 6
inclinacién por la que el sujelo se mueve hacia aquello que constituye un hien para
si, y posee su objeto al unirse a el Esto acentua la naturaleza pasiva de la
potencia. porque la mmiciativa la toma de alguna manera el objelo. cuando se
presenta como razon o mohivo que le impulse a actuar, es lo que quere decir
Tomas de Aquino cuando afiima que el objeto apetecible y conocido es molor

no movido, nuenlias que el apetito es motor mowvido "(1q80a 2 ).

Por el apetito natural el sujeto es simplemente arrastrado por su objeto, su
movimiento es clego. simple tendencia En los seres que poseen una capacidad
cognosciliva, no le mueven sino aquello que es conocido, porque nadie ama
(tiende) a lo que no conoce, ni huye de lo que desconoce, de ahi que en los
apetitos que siguen una forma conocida. no pueda haber accidn sin objeto
conocido.

El apelto es a su vez el principio de la vida activa porque, para consequir una
realidad conveniente o huir de algo nocivo no basta con conocerlo, es necesario
moverse para conseguirlo o hur de el y esta es la funcion del apetito. Por esta
razon, en el orden del ejercicio el apetto es supenor al conocimiento. e incluso
puede mandar sobre fa operacion cognoscitiva mowviéndola a actuar  Los apelitos
son ademas la raiz de toda wida alectiva. pues sus aclos son precisamente las
tendencias o estados de conciencia por fos que el hombre responde a la realidad

que se le presenta. mas adelante profundizare en el tema

Definidas la naturaleza y objeto del apetito en general, pasaré al estudio de las
dos especies de apetitos propios de la wda consciente, la sensibilidad y la
voluntad.

2.3.1. La sensibilidad
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a) Naturaleza

Tomas de Aquino llama sensibilidad al movimiento de los apelitos sensibles, que

es la tendencia o inclinacion propia del animal.

El hombre posee también sensibiidad y de ordinario esta presente en su accion,
pero en él actia bajo el influjo de la razén, adquiriendo una modalidad distinta a la
de los irracionales  Sin perder su naturaleza propia, existe entre los dos niveles
operativos de la persona (sensible y racional) y en sus objetos, un orden de
dependencia y subordinacion que permite la integndad de su accion. “porque el
hombre, no se mueve mmediatamente  al inmpulso  del apetilo irascible y
concupiscible, sino que espera el mandato del apelito superior, que es la voluntad”
(1 g 81 a 3), a menos que la pasion deje fuera de si al sujeto impositiitando a
accién de las potencias supernores, y aun en estos casos, reducido el impetu de ta
paston, la razon puede emitir un juicio sobre estos actos y no hacerse presa de la
pasion, como cuando se anepiente de los actos que sabe son contranos a lo que
verdaderamente quiere, y aun mas st esto fe mueve a reahzar actos conscientes y
voluntarios hacia el bien, motiwvando a la sensibilidad hacia el mismo, como cuando
alguien se esfuerza por poner "entusiasmo”  en un acto con el que busca agradar a
alguen que antertormente agravio, o se esfuerza por sentir "amor” hacia cosas

buenas que antes rechazo

Los animales en cambto, aunque en su tendencia siguen un bien conocido, no
son duenos de sus actos, porque el bien que conocen no ha sido puesto por ellos
mismos sino por otro, “no son causa de su moviniento puesto que el apetecer
mismo es pana cllos causa de necesidad, provemente de las formas recibidas por
los sentidos y por el dictamen de la eshimaliva natural. Y en consecuencia no son

duenos de sus actos (CG L 2cap 47)

Los rasgos generales de la sensibilidad son los siguientes
a) Son potencias paswvas. porque el pnncipio de su movinuento radica

prncipalmente en el objeto al cual tenden
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b) Se mueven hacia el bien presentado por los sentidos, de ahi que “esta
determinado por la naturaleza a un fin particular™ (1-2q. 13 a 2 ).

¢) Dado que su fin les viene dado de las representaciones sensibles, actian
de manera necesana. dice Tomas de Aquino “La facultad sensitiva no
tiene el poder de comparar objetos diversos, como hace la razén’, (1 q.82

a.2 ad 3) por ello ¢l objeto que se le presenta le mueve determinadamente

b) Division de los apetitos
“El apetito sensilivo es una facullad genérica (. ) que se divide en dos potencias.
el irascible y el concupiscible, que son sus especies” (1q.81 a.2). Apetito irascible
y concupiscible se diferencian por sus objetos, que son las diversas formalidades

de los bienes particulares " (1 q 82 a 5)

Por la percepcion de los sentidos el sujeto puede captar una realidad como
conveniente o inconveniente sin mas,o como un bien o mal dificil de alcanzar,
pero el movimiento hacta uno u otro objeto no se puede atnbuir a una sola potencia,
porque la razéon del movimiento es totalmente diversa. Esto se entiende si
consideramos que todo sujeto debe tener tanto la mchnacion natural hacia lo que le
es conveniente o que le mueve a huir de lo nocivo, como la tendencia a combatir lo
corruplivo o adverso, en orden a la conservacion de su ser natural, y ambos actos
son de naturaleza distinta porque su objeto es diverso y por ello su operaciéon no
puede ser reducida a un musmo pnncpio sino a dos potencias el apetito
concupiscible y el apetito rascible "Pues no loda dderencia Je aclos da lugar a
diferenciacion de potencias, sino solo aquellas que no pueden ser reducidas a un

mismo principio (1 79a 11 ad 3)

Por el apetito concupiscible el indwiduo se mueve a alcanzar el bien
conveniente o huye de una realdad en cuanto nociva. Su objeto es el bien o el
mal en gencral (1. g 81, a 2). En el acto del apetito concupiscible se puede dar un

triple movimiento:

36

4 o e a——— v - S e A




1, Tendencia hacia el bien deseado
2. Movimienlo hacia el bien
3. Reposo en la realidad poseida
El apetito irascible es también una potencia sensitiva que tiene por objeto el

bien o mal en su razon de arduo o dificil Por fa naturaleza de su objeto, en el

irascible so6lo se pueden dar dos tipos de movimientos.

1 Tendenca hacia ¢l ien para adquinrlo o al mal para combatirlo

2 Huida o repulsion ante el mal en cuando arduo

No puede haber reposo ante el bien arduo porque cuando se alcanza una
realidad, deja de ser un bien dificd de alcanzar y pasa a ser objeto del apetito
concupiscible: amor o Insteza

Tomas de Aquino hace cierta comparacién del apetito irascible con la estimativa
porque, asi como por la estimativa se “percibe las cosas que no impresionan a los
senticfos”, por el rascble se tende a algo “no conveniente al deleite de los

sentidos, pero ald al arimal para su defensa”

Por la estumativa, a mivel cognoscitive el animal percibe realdades wliles o
inconveniencias que son las que determinan  la razon formal del movinuento del
sujeto, y por el wascible se mueve a quitar los obstaculos que le impidan
alcanzarlo, de ahi que Santo Tomas diga que es como “el campeon y defensor del
concupiscible  puesto que irumpe contra los obstaculos que impiden alcanzar las

cosas convenentes que el concupiscible apetece, y contra las perjudiciales de que
el concupmscible huye™ (1 q 81 a 2)

Los actos de los apelitos sensihvos se {laman “pasones”. que son los modos
como el sujeto reacciona ante la realidad conocida a escala sensible Las pasiones

se diversifican por sus objelos y par el modo como tienden hacia ellos

Al ser éste el tema central de la tesis, solamente aludo a ellas. dejando su tratado
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para ofro capitulo,

2.3.2. El apetito racional o voluntad.

a) Naturaleza
La voluntad es una facultad espiritual que procede de la inteligencia. E! Doctor

Angeélico la llama apelito racional porque es la tendencia propia del ser racional

Ala persona no le basla el entendimiento para moverse hacia la realidad, pues la
operacion propia de esta facultad es conocer, no tender; por tanto requiere una
inclinacion que, emanando de su forma intelectiva, le mueva a adquuir el bien

conocido, ese moviniento le corresponde a la voluntad o apetito racional

El acto de la voluntad. en cuanto inclnacion natural del ser racional, sigue el
objeto aprehendido por la razon, dice Tomas de Aquino “el apelito sensitivo y el
intelectual o racional, que e¢s la voluntad. sique a una forma exslente en la
aprehension™ (1-2 q 8 a 1), de ahi su estrecha relacion y dependencia con el

entendimiento que es el que le presenia su objeto, sin el cual no podria actuar.

Por el hecho de proceder del entendinuento, el apetito racional o voluntad es una
facultad espirtual Toda potencia toma su especie de su objeto propio. La verdad,
objeto del entendimiento. es una reahdad espintual, por eso el entendimiento, que
es la potencia por la cual se accede ata verdad. debe ser también espmtual Pero a
su veez, el entendimiento presenta a la voluntad su objeto el bien que es también
espintual La voluntad por tanto, para estar prepurcionada a su objeto, debe ser de

la misma naturaleza espintual

En cuanto apetto, la voluntad es una potencia pasiva porque su  objeto actua
como motor o prncipio de su accién, “Lo apetecible mueve al apetito, comao es en

simusmo™ (C G lil. 26). atrayendole hacia si Pero a dderencia del apetito sensitivo,
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la tendencia voluntaria es libre, porque en su ejercicio, ella es el principio
absoluto de operacion. Profundizaremos sobre esto mas adelante.

b) Objeto de la voluntad

“El bien no mueve al apetito sino en cuanto conocido” (1 q. 8 a2 ad 1), pero a
diferencia de la sensibibdad que tiende al bien conocido por los sentidos, los
cuales captan los objetos como realidades concretas, la voluntad se mueve al

bien universal, que es conocido sélo por el entendimiento.

Por eso, el objeto y el acto del entendimiento preceden al objeto y acto de la
voluntad, porque "no podemos querer lo que no entendemos” (C G ll, 26), y lo
gque queremos, que es el bien, esta ‘confemdo en la verdad en cuanto bien
conocido” (1 q.82 a4 ad 2) Una reahdad puede ser considerada en su

petfeccion absoluta o como tien imperfecto o parcial

El bien absoluto tiene caricter de fin ultimo, porque fuera de €l no hay nada
mas perfecto que pueda mover a quererto, es por tanto tnico. No pueden existir
varios fines tltimos, porque supondria que ninguno de ellos tendria fa perfeccién
suma A este bien perfecto o fin Gittmo Tomas de Aquino le llama bienaventuranza
0. en térmunos anstotelicos.  felhaidad, a la cual tende iremediablemente la

voluntad

En cambio se puede hablar de bienes parciales en plural, porque ninguno de
ellos abarca toda la perfeccion, sino que companten una porcion de la misma Estos
bienes no son hn dltimo de la accon. porque al alcanzarios todavia podemos
movernos hacw otras reabidades Acluan como medios para alcanzar un bien mads
perfecto Algunos de ellos actuan como fines intermedios. en cuanto término de

las acciones que se ordenan a otras

c) modos de tender de la voluntad
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La voluntad siempre se mueve hacia el bien, pero su tendencia varia de acuerdo

al objeto y al modo que se le presenta, de este manera:

1. En cuanto a la especificacion del objeto: La voluntad se mueve hacia
un objeto en su razoén de bien (1-2q.10a 2)

e Con un movimiento natural. al bien en general, el cual “responde

a clla como obyeto connatural” (1-2 .10 a2 ad 3) Es lo que el
tomismo ha llamado voluntas ut natura Cuando el entendimiento
presenta una cosa como wumiversalmente buena, en todos sus
aspectos, la voluntad no tiene punto de comparacion  declinando
necesanamente ante ella, porque “fa voluntad se inchna de modo
natural a la bienavenluranza o felicidad. como el entendimiento a
los primeros prnncipios (1 82 a. 1)

Con un movimiento libre, hacia los bienes parciales que le
presenta el entendimiento, “porque hay bienes particulares que no
dicen relacion necesana con 1a felcidad ya que sin ellos uno puede
serfeliz” (1 q 82 a 2) Cuando una realdad no es buena totalmente,
pues “la falta de bien es ya un cierto mal (1-2 q 10 a.3), no sacia
totalmente la tendencia El entendmiento puede captar en  ella
algo de malo y por esta razon no determine a la voluntad “pueden
ser aprendidos como males y ser repudiados o aprobados por la
voluntad que pucde dinguse a elfas bayo uno u olro aspecto” (1-2
q.10a.3).

Por tanto, la voluntad se dinge de modo natural al bien, de modo necesano al

bien universal, y de modo indeternunado a los bienes particulares

2.En cuanto al ejercicio de la potencia: nmingun objeto mueve
necesanamente a la voluntad porque “la voluntad tiene dormnio sobre si
nusma, y en su poder esta queter y no querer, no seria esto posible st no
pudiera determinarse a querer. Luego, se mueve 3 si misma”(1-2qg9a3

Sed contra)
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El movimiento y el acto voluntario provienen de la misma
inclinacion que tiene en si mismo el principio no solo para moverse, sino
para moverse por un fin, porque lo conoce (1-2q6a.1), por eso
la voluntad es “"duena de sus actos™ ‘Lo voluntario es procedente

de un principio cognoscitivo interior (1-2 .6 a.4)

Respecto a los bienes parciales esto es evidente porque, como se explicé mas
arriba, no la determman  Pero ante su objeto propio parece que no es libre
Tomas de Aquino explica que, aunque el deseo de la felicidad es en el hombre
necesario, porque no puede no desearla, como no puede desear ser desdichado (1-
2 q 13 a 6), cuando la desen, mcluso por inchnacion natural, 1a voluntad es el y
principio de su accion, porque ella misma “quicre moverse” hacia el fin ultimo,

cuando lo conoce como su objeto propio

El querer de la voluntad no es un acto vacio, “querer” es desear algo, por tanto en
la esencia del querer esta incluida su dependencia de los objelos en su razon de
bien Esto no elimina la indeterminacion de la voluntad, porque su operacion no es
un movimiento forzado A diferencia de los seres que carecen de conocimiento,
los cuales son arrastrados necesanamente por su cbjeto. el hombre “quere”
moverse hacia ¢l y por su mismo impulso puede quererio o dejar de pensar en

aquello, y de este modo dejar de quererlo (1-2 g 10a 3)

Esto se explica porque la voluntad emana de una forma natural, por €so no es
contrano a lo voluntano tender a su objeto natural, pero de acuerdo a su modo de
ser, es decir, de modo hibre

La persona tiene. por tanto la capacidad de autodeterminacion, ella misma es
la que se mueve a sinusma al lin y elige el bien particular Esta Gitima operacion
es lo que se llama hbre albedrio
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El libre albedrio es la capacidad que tiene la voluntad de elegir un bien sobre

otro, es por tanto una capacidad y no una potencia distinta a la voluntad.

Asi como en el intelecto existen dos operaciones una relacionada a su objelo
propio -primeros principios-, haca los cuales tende necesanamente el
entendimiento, y otra por la que. a partr de las verdades entendidas, y siguiendo
un proceso indagatono alcanza nuevas verdades, el raciocinio. en la voluntad se
dan también dos actos simulares El acto de “querer” o “voluntad” por el que se
mueve de modo natural al bien (su objeto propio), y el acto de “eleccion™ ¢ “Libre
albedrio” por el gque la voluntad puede moverse hbremente hacia uno u otro
objeto.

La tendencia natural de la voluntad al bien universal la libera de cualquier
determinacion a un bien parcial, ante el cual la persona puede actuar con voluntad
deliberada, es decir, ehigiendo a partir de un juicio comparativo de la razén. Y adn
ante el hien absoluto. no pudiendo no elegitlo. el sujeto tiene la capacdad de
determinar la naturaleza de este bien para si nusmo, aunque en ello se pueda

equivocar

Para alcanzar su objeto no le basta a la voluntad con quererlo, debe moverse a
si misma y a las otras potencias para conseguirlo Este influjo de la voluntad sobte
las demas potencias es 1o que llama Tomas de Aquino actos imperados por la
voluntad, térmuno en cierto modo iImpreciso ya que el impeno es propiamente acto
del entendimiento y no de la voluntad, esto lo aclararé mas adelante al tratar del

proceso del acto voluntarno

Fuera de  las capacdades vegetativas cuyos actos estan determinados por su
forma natural, 1o voluntad puede mover a las demds potencias, porque sus
objetos, en cuanto bienes, estan incluidos en el objeto de la voluntad. El nusmo
acto de la voluntad cae bajo suimpeno pues, dice Tomas de Aquino “La voluntad
liene dominio sobre si msma, y en su poder esta querer y no querer, no seria esto

42

e S, S




posible si no pudiera determinarse a querer. Luego, se mueve a si misma” (1-2 q.9
a.3 Sed conlra).

Quedan fuera del impeno de la voluntad los actos de las potencias vegetativas y
el acto natural del entendimiento hacia su objeto propio.  Podria decirse que casi
toda operacion es imperada por la voluntad. porque el campo ordinano de
operacion de la voluntad es aquel donde estan presentes los demas dinamismos
operativos de la persona, es precisamente el lugar donde se ejercen los actos
Wbres, " se da en el hombre una tension entre se voluntad en cuanto capacidad de
autodeterniacion -la capacidad de eleccon y decision dehberadas- y, por otra
parte, su polenciahdad corporal su emotivicad e impulsos La expenencia nos dice
que es en esta tension, mas que en la sunple y pura autodeterninacion, donde se
encuentra el puesto del hombre  Solo desde la perspectiva de esta tension

podemos ver la natutaleza compleya del dinamsmo de la naturaleza humana” °

Con referencia a la voluntad, Karol Wojtyla hace una aclaracion que amplia el
concepto que tiene Tomas de Aquino sobre la voluntad E! Aquinate concibe el
acto voluntarno o acto fibre como la operacion de la voluntad. entendida ésta como
el “apetito racional’, es decr.  capacidad que mueve al sujeto hacia el objeto
presentado por la tazon Para Katol Wojtyla la accien voluntana no se teduce a su
aspecto de intencionalidad - el syjelo se mueve a si rismo hacia un objeto, fin-
valor-, sino que en el mismo acto la persona se convierte de alguna manera en un

fin porque en ¢! se autodetermina *

3. RELACION INTELIGENCIA Y VOLUNTAD

La Inteligencia y la voluntad actuan de manera inseparable, influyendo
mutuamente en su operacidon por razén de su objeto y de su mismo acto. En

cuanto al objeto mantienen una estrecha relacion porque “E/ bien esltd contenido
TWOJTYLA Kared “Persenay accion” pp 135
“ef bud pp 141142
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en la verdad en cuanto es una verdad conocida. Y la verdad esta incluida en el
bien en cuanto es un bien deseado” Y en cuanto a su operacion “. el
enlendimiento conoce que la volunlad quiere y la voluntad quiere que el

entendimiento conozca” (1 q 82 a4 ad 2).

En esta relacidon de dependencia existe un orden de superioridad de una sobre la

otra bajo razones distintas

En cuanto a su movimiento:

« El entendimiento mueve a la voluntad a modo de fin, ya que Influye sobre

la voluntad como mocion formal porque es quien le presenta su objeto, y
*El objeto le mueve en cuanto determina la especie del acto a manera de
principio formal, por el cual se especifica la accion (..) Pero el primer
principio formal es el ser y la verdad. objeto de la inteligencia”™ (1-2 q 9 a 1)
E! entendimiento, al conocer el objeto, lo posee en cuanto verdadero y lo
presenta a la voluntad en su razon formal de ben. dando pnncipio a la
accion voluntana Portanto. la operacion de la voluntad sigue siempre un
acto de la razon. pues "nada puede ser objeto de la voluntad sin antes ser
conocido” De ahi que la capacidad de respuesta de la voluntad proceda de
la instigacion intelectual, porque es en el pensamiento donde detectamos 1a

capacidad de respuesta del hombre al bien

¢ La voluntad mueve al entendimiento a_modo de causa cficiente,

poique dentro de su objeto queda incluido el objeto del entendimiento,
en cuanto bien particular. “y como los fines y perfecciones de las demas
polencias. que son bienes particulres. estan comprendidos dentro del
objeto de la voluntad ésta mueve a olras potencias, incluyendo a la
inteligencia™ (1-2 q9 al) Sin embargo, no todos los actos del
entendimiento necesitan estar precedidos por la mocion voluntaria, por
ejemplo. en la aprension de 1a verdad o de los juicios a los que se adhiere

naturalmente, y en los juicios donde le presenta el bien. que son la mayoria




‘Primacia de las potencias:

1. Considerado de manera absoluta. El entendimiento es mas excelente que
la voluntad, puesto que su objeto propio, la verdad, es el mas perfeclo e
incluye el de la voluntad. Aunque en la realidad verdad y bien se identifican
en el ser, en el proceso del acto humano se obtiene primero la verdad
antes que el bien, al cual se accede por la verdad, porque el ser es primero
conocido como verdadero y entonces es presentado a la voluntad como un
bien

Ademads la verdad es garantia de la perfeccion del acto voluntario,
porque a la voluntad le basta con que el bien sea presentado por el entendimiento
para moverse hacia ¢l, independiente de st es bueno o no realmente (-2 q.8 a.1),
pero actuar conforme a la vetdad asegura la posesion de! bien verdadero, por el
que se adquiere la perdeccion del sujeto a traves de sus operaciones De ahi se
sigue la inhima relacion y dependencia de la voluntad con la verdad.

¢ Pero de modo relativo, fa voluntad es mas excelsa que el
entendimiento: cuando su objeto es mas noble.  y asi cuando la
voluntad tiende a una reahdad mas noble que el alma nusma, al adherirse
a ella el sujeto se perfecciona y se ennoblece junto con ella, por eso, dice
Tomas de Aquino que es mejer amar las reahidades mas perfectas que
conocerlas. como conocer 1as cosas nfenores que amarlas . es
prefenble amar g Dios que conocerlo, y viceversa, mejor s conocer las
cosas corporales que amarlas (1 .q 82 a 3) En cambio. s1 el bien al que se
ttiende es infenicr al alma nusma, por comparacion a esa reahdad, el
entendiniento es mayor a la voluntad (1 q82a3)

Lo antenor nos da «dea de la naturaleza y relacion de estas polencias, pero para
comprenderio mejor se deben analizar su opetaciones dentro del proceso del aclo
humano, el cual al llevarse a cabo en el ambito personal, es decir, del sujeto
concreto con sus caracteristicas corporales y afectivas, 1a convierte en un acto

dinamico, vivo, pero a su vez en un fenomeno complejo
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Este es precisamente el cometido del presente estudio: en él pretendo

centrarme en el andlisis de las pasiones para comprender el modo como influyen
en el dinamismo del aclo hbre

En los siguientes capitulos explicaré los modos fundamentales de la afectividad
humana y el anahsis de las pasiones en la filosofia tomista para comprender el
influjo que tienen dentro del proceso de la operacién libre, propia de la parte
racional del hombre
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CAPITULO sEG_UNDo

EL PROCESO DEL ACTO VOLUNTARIO

Para comprender mejor el analisis hecho por Tomds de Aquino sobre los actos

humanos, es preciso entender el contexto en el que fos desarrolla

La segunda parte de la Suma Teolégica esta dedicada a dos temas centrales: e/
estudio de la Bienaventuranza. Dios como fin ultuno de las criaturas racionales, y
los medios para conseguir el fn tltimo. desarroliados en tres tomos de la Suma (en
la editonnal BAC # 126)). yo me¢ centrare en el tomo cuarto donde el autor
desarrolla las sigutentes cuestiones

1. El fin 4ltimo del Hombre (q 1-5)
2. Medios para conseguir el fin.
2.1 Los actos humanos (q 6-21)

22 Las pasiones {(q 22 a 28)

En la nttoduccion a las cuestiones seis y ocho de la pnma secundae, Tomds de
Aquino elabora un esquema que nos permite comprender el orden que seguird en

su estudio
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Partiendo de este esquema analizaré los puntos que ayuden al estudio del aclo
voluntario

. ACTOS HUMANOS Y ACTOS DEL HOMBRE

Tomas de Aquino inicia el analists del acto libre con la distincion fundamental de
las operaciones que realiza la persona  “Entre los aclos hhumanos unos son propios

del hombie y unos son comunes a los animales” (1-2 q 6 intr.)

Son actos propios del hombre  “aquellos que por tener conocimiento del fin

se dice que se mueven a si mismos, porque en_ellos_existe el principio, no

solo para obrar, sino para obrar por un fin. y por ello se Hlaman voluntanos,

puesto que la palabra sigrifica precisamente que el movimiento y el acto provienen

de la musma nchnacion™(1-:2q 6a 1)

En cambio, " en los amimales bntos. las formas sensibles e imaginativas que les
mueven no son halladas por ellos mismos. smo que las reciben de los sensibles
extenores que actuan sobre el sentido () asi pues, se dice que se mueven a si

nusmos porque el apetito mueve a los nmiembros (1 ) pero_no_son causa de su

moviniento polque el apetecer nismo_en ellos es una necesidad proveniente de las
formas recitudas por los sentidos y por ef dictamen de la estimativa natural ™ (Contr.
Gent L 2 cap 48) no esta en su poder el donimo de la sensibihidad m se pueden
dejar de mover haca lo que la estimativa les presenta como conveniente, porque

no tienen Ia posibihidad de detenminarse su propo in

El elemento distinivo entre unos y otros es el conocimiento de la nocion de
fin. que permite al sujeto ser ¢l pnncipro eficiente y dueno absoluto de su accion,
de manera que es fa misma persona quien se propone el fin y se autodetermina
a ese fin, quedando hbre del scmetimiento de fa naturaleza o de su nismo objeto
Estos ulimos son los actos propos de la persona llamados también actos
humanos, los cuales se distinguen de los llamados actos del hombre que
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comparie con los animales, entre los que se incluyen las operaciones de la parte
vegetativa y las pasiones.

Podria decirse ademas, con Karol Wojtyla, que un acto es humano no soélo por
ser racional, sino también porque por medio de él la persona se autodetermina, es
decir, no sdlo es ella la causa inmediata de su acto y de la dueccion del mismo,

sino que a traves de él esla determinando de alguna manera su mismo ser.

2. EL PROCESO DEL ACTO VOLUNTARIO

En el estudio que hace Tomas de Aquino sobre los actos humanos se vislumbra
un “orden” o “proceso” entre las operaciones que realiza la persona para conseguir
su fin.

La voluntad tiene dos formas de relacionarse con su objeto  de modo imperfecto

cuando "¢l objelo amado esta en el amante por cierta proporcion y orden a él”. de
forma real, "y como todo o perfecto tende a la perfeccion tanto el apetito natural
como el voluntano tienden a consequn el fin realmente” (1-2.q 16 a 4)  Ahora bien,
la voluntad puede tender al fin o a los medios conducentes al fin. y ya que la
posesion real del fin se alcanza a través de los medios, debe existir por tanto una

secuencia de actos de la voluntad hasta conseqguir 1a posesidn real de su objeto

Se lrata de un proceso mtegrador. porque 1a accion de la persona no solo esta
constituida por los actos de ta inteligencra y la veluntad, sino que tambien estan
presentes. bajo el orden y domunio de estos,  los actos  de la parte corporal y
afectiva de 1a persona, formando una umdad por ta cual podemos conocer a la

persona concreta

Sila naturaleza humana fuera como la angélica podria en un sdlo acto conocer
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el ser prefecto y también en un solo acto tender hacia é!, pero dada la condicion
corporea de la persona. la operacion del intelecto parte de los actos de los
sentidos. cuyo ejercicio depende de un 6rgano corporal, de manera que por los
limtes que le impone la matena, el hombre se mueve hacia su objeto a lravés de

vanas operaciones gque integran el proceso del acto voluntano

Tal vez con la intencion de faciltar el estudio del acto humano algunos
comentarnistas han esquematizado este proceso. corriendo el nesgo de alejarse
del pensamiento onginal del Aquinate ® Partiendo de este hecho en el presente
estudio haré un analisis del acto voluntatio, tratando de seguir el esquema de

Tomas de Aquino en la Suma Teoldgica (ver esquema pp 48)

A fravés de la operacion voluntaria la persona alcanza el fin que se ha
determinado, pero su tendencia no acaba hasta que consigue la posesién
perfecta del fin. pues. dice ¢l Aqumate, “todo o imperfecto tende a la perfeccion,
(... ) y el voluntano tiende a consequir el fin realmente. que es su perfecta

posesion’ (1-2q 16 a4)

Se dan, por tanto, dos momentos hasta que la voluntad consigue su objeto de
manera perfecta uno cuando lo posee en la intencion, pudiendo dar fin al acto
porque la voluntad. movida por la razén, por una pasion o un factor externo,
desvie {a atencion y dieccion del acto hacia otro objeto, o bien continte el acto
hasta la perfecta posesion del in. es entonces cuando se vislumbra una secuencia
de actos dentro de un “proceso vanable”. y digo vanable porque, como quedo
exphcado. el inflyjo de ios diversos dinamismos de la persona (la corporerdad, 1a
afectividad). puede bacer que fa direcaion de la voluntad cambie y tos diferentes
aclos de la voluntad sigan un orden distinto, sin embargo exste 1al secuencia
porque la tendencia a los medies siempre va antecedida por las operaciones

refetentes al fin

5 C! Intreducaidn alas cuestiones 1617 pp 432 en Suma Tealogea . BAC # 126
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Si quisiéramos integrar  los diferentes actos de la voluntad dentro de un
"proceso”, respetando lo mas posible el esquema de Tomas de Aquino en la Suma
Teologica, se podrian establecer dos ordenes: )

1. El de los aclos referentes al fin integrado por los actos de querer, el
gozo y la intencion.
2. Ei de los aclos que se ordenan a los medios conducentes al fin, el cual
a su vez se dwide también en dos momentos
2.1.El que completa la tendencia hacia los medios, al que
corresponden los actos de

o Eleccion 'lacleccion es el acto que lermina el primer orden

de la_voluntad _que _es 1especlo _a _los medios. en ella se
completa y hace perfecta la lendencia y proporcion de la
voluntad respecto a los medios ' (1-2 ¢ 16 a.4)

¢ Deliberacion: siendo un acto de 1a razon precede a la
eleccidon, porque por este acto  la razéon presenta a la
voluntad su objeto, por eso se incluye en el estudio

» Consentimiento: que es la operacion por fa cual la voluntad
se “adhiere afectvamente’ al objeto real elegido, como

“complaciéndose’ en el

1.8.. El que se refiete proplamente a la consecucion del fin a través

de los medios propto de
o El uso "Pero el uso pertenece ya a la sequnda actitud y
orden de la voluntad, a la posesion real del objeto ™ (1-2

q16a4)

Los actos imperados aunque el imperio puede situarse en este ultimo
apartado, en cuanto operacion antenior al uso. puede ser que  por tratarse de un
acto propiamente de la tazon con cierto impulso de la voluntad Tomas de

Aqumo lo estudia en olro aparntado. como “actos imperados por la voluntad”
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Pasaré ahora al desarrollo de cada uno de estos aclos, de acuerdo al siguiente

esquema:
1.1.1. Acto de querer (q 8- 10)
1.1. ACTOS REFERENTES AL FIN l 1.1.2.Elgozo (q 11)
1.1.3. Laintencibn (q 12)
1. ACTOS
INMEDIAT
DE LA
VOLUNTAD
1.2.1. La eleccion (q.13)
1.2. ACTOS REFERENTES 1.2.2. La dehberacion (q 15)
ALOS MEDIOS
1.2.3. El consentimiento (q. 15)
124 Eluso (q 16)
ACTOS DE LA
VOLUNTAD
1.2 q.8 Introduccion
2 ACTOS SIES IMPERADO (q 17)
IMPERARQS a) £l acto de la Razén
VOF:.?JF;'IL’}A\D b) El acto de la voluntad
¢) Los actos de los apelios
d) Los actos ce fa vida vegetativa
e) Los actos de los miembros
exteriores.

2.1, ACTOS INMEDIATOS DE LA VOLUNTAD
2.1.1. ACTOS DE LA VOLUNTAD REFERENTES AL FIN

Dice nuestro autor: “La voluntad se refiere al fin de tres modos. absolutamente, y
entonces su aclo se llama voluntad o deseo, (..) El segundo por el que se
considera el fin como obseto de quietud, y a él se refiere el gozo; el tercero,

considerando al fin como el téimno de lo que a él se ordena, y entonces es objeto
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de la intencidn (1-2q.12 a.1 ad 4). Por tanto “Los aclos en tomo al fin parecen ser
lres: (1-2 q.8 Intr.)

1) El acto de “querer” (Velle)
2) La fruicion o gozo (Fruitio)
3) Laintenciéon (Intentio)

Cada una de estas operaciones debe ir precedida de un acto del entendimiento
como principio formal

El término "voluntad” se aphca con toda propiedad a la potencia o facuitad
apetitiva a nivel racional, pero también puede referirse al acto propio de esta

potencia. que es el acto de querer (velle)

En la pnmera partte del estudio de los actos humanos Tomas de Aquino analiza
tres cuestiones sobre la voluntad como potencia' 1) su objeto, 2) lo que la mueve,
3) el modfo como se mueve a su objeto Como este tema ha sido tratado de alguna
forma en el anahlsis de la voluntad  haré un breve resumen del mismo, para

detenerme en el la naturaleza del “velle” o acto de querer

El objeto.

» Elobjeto de la voluntad es el bien conocido por el intelecto.

» La voluntad en cuanlo potencia o facultad se mueve al fin y a los
medios, pero en el acto de "querer” se mueve proplamente al fin (en
cuanto realdad que se busca por st nusma), y a los medios, no en su
razon de medios sino en cuanto que éstos me llevan al fin

s Por eso se dice que la voluntad tiende al fin de modo absoluto cuando

su acto se refiere directamente al fin, o de modo relativo en el querer los
medios (1-2q8a3l)

El motor de la voluntad

« Elejercicto o uso del acto depende de dos factores
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a) De una mocién subjetiva: el agente del acto en este caso es Ia

voluntad, por eso de ella depende puncipaimente el ejercicio del
acto, y esto se extiende tanto a su propio acto. como al uso de las
otras facultades que son movidas por la voluntad. por eso se dice
que “las movemos porque queremos” La voluntad tiene como
objeto el fin en cuanto BIEN y en su objeto quedan integrados como
bienes particulares fos fines de las otras potencias, de manera que
la voluntad mueve a las olras potencias a conseguir su fin {esto es

a lo que se llama actos imperados)

b) De una mocion objetiva por la que se especifica el acto, lo cual

corresponde al objeto En este sentido. como el entenduniento es
quien presenta a la voluntad su obpeto (principro formal que
especifica su accion) se dice que el entendamiento mueve a la
voluntad.  El objeto conocido es pues el “prnncipio externo™ que
impulsa el acto de la voluntad, haciendo que esta pase de no
quererio a quererlo y después a moverse hacia ello, sin el la

voluntad no se moveria

Por tanto como mocton subjetiva la voluntad se mueve a si misma y mueve a las

otras potencias a actuar, pero en relacion con la mocion objetiva, la voluntad es

movida por el objeto presentado por el entendimiento

Modo como se mueve la voluntad

La voluntad se mueve naturalmente al bien universal o fin ultimo Este
movimiento se extiende al bien de las olras potencias como contenidos
en su objeto

El movimiento de la voluntad es contingente si se refiere a los bienes

dice el Aquinate. pues en cuanto depende de una mocion

subjetiva nada le mueve necesanamente at ejetcicro de su acto, una
persona puede dejar de pensar en algo y no moverse hacia ello. Pero
CoOmMO Stz movinuento imciad impulsado  por una mocion objetiva, silo que

se le presenta es el bien perfecto se mueve necesanamente hacia él,
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pero ante los bienes parciales su accion es libre, porque en ellos la
deficiencia de bien implica un cierto mal, y el ma! no arrastra.

2.1.1.1. El deseo o simple acto de querer (velle)

Dice el Aquinate: “el orden operativo da comienzo por la aprehension del fin
sucediéndose los actos de_amaor al fin -el consejo en torno a los medios para el fin
y el apetito de los nusmos-  Mas el apetito tiende al alimo fin naturalmente,  por
eso la aplicacion de la voluntad a ese fin, una vez conocido, no mphca un
consentimiento, smo una simple vohcion ..~ (1-2 q.15 a. 2) por tanto,  por el
“velle” o acto de querer la voluntad se mueve al fin El proceso inicta con las
operaciones  propias de las dos potencias, el acto de entender (simple

aprehension) y el aclo de querer o simple volicion

Cuando el entendiniento, en la primera aprehension, conoce una realidad como
absolutamente buena, la presenta como fin Glimo a la voluntad, la cual responde
con un acto de aceptacion: lo quiere

En el simple acto de querer, la voluntad se encuentra ante un (nico objeto
motivador, al que responde de inmediato porque no le supone division interior,

decide moverse hacia él sin la necesidad de compararlo con otro

Sin embargo, la sola presencia del tren no determina el acto de la voluntad,
porque su movimiento consiste cn una respuesta activa, individual y directa,
“el simple -quiero algo- o -quiero X- es una auténtica decision” ®, en su "quiero
concreto” la persona, por medio de su voluntad (mocion subjetiva). se

autodetermina

* WOJTYLA K op at pp. 52.




Esto no contradice lo que se explico en el capitulo anterior acerca del movimiento
necesario de la voluntad hacta el fin Gltimo o bien perfecto porque, moviéndose
iremediablemente hacia ¢, es ella la que mueve al sujeto.

Cabe decir, sin embargo. que la voluntad por el acto de querer siempre busca el
fin, dice Tomds de Aquino " /a voluntad en cuanto designa el acto de querer,
entonces es propramente del fin porque “este acto simple debe versar sobre lo que
es por si mismo objelo de Ia polencia, es decir, en el caso de la voluntad, sobre lo

que es hueno y quendo por si mismo. cual es el in” (1-2 ¢ 8 a.2).

La voluntad busca el fin de modo absoluto cuando se dinge a él directamente o
de modo relativo cuando lo busca at querer los medios, de ahi que en el acto de
querer se pucda refenr también a los fines intermedios, no en cuanto intermedios,
sino en cuanto término de una parte del movimiento, que es lo que ordinanamente
esta presente en el ‘querer” de la petsona, porque su tendencia no se dinge
siempre al fin ulimo, sino que lo quiere en el querer los medios, es deci, no
siempre estamos quenendo de modo directo el bien absoluto, sino que este querer

esta implicito en nuestro “querer los fines intermedios”

2.1,1.2. La Fruicion o gozo

Buscando el ongen del término, Tomas de Aquino hace una similitud de la fruitio
con el fruto del aibol “que es lo ultimo que se espera del drbol y se gusta con cierta
suavidad” (1-2 q 11 a 1) Partiendo de esta idea, define la fruicion o gozo como el
acto de la potencia apetitiva por el que. ante 1a posesion de! fin (o0 bien) buscado, se

alcanza el reposo de fa potencia. con cierto deleite

La fruicion es una opetacion del apetto ya que, como dice el Aquinate,

*Gozamos en las cosas conocidas en que la voluntad reposa con delicia”
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Son condiciones de esta operacion, que su objeto sea lo "Ultimo” y “que
proporcione quielud al apetilo con cierta dulzura o deleite” (1-2 q.11 a.3), por tanlo,
se pueden distinguir tres elementos:

+ La posesion real del fin (y en este sentido debe ser la Ultima operacion)
¢ Eldelete en la consecucion del fin

¢ Elcese o reposo de la tendencia

Ahora bien, aclara Tomas de Aquino. la fruicidon o gozo en el bien deseado se
aplica propiamente al sujeto que “impera esa accion”, por eso es ptivativa de los
seres racionales que son 10s unicos que poseen un conocimiento perfecto del fin,

porque al conocer la nocion universal del mismo pueden moverse a él ibremente

Analizaré la fruicion o gozo partiendo de tres cuestiones’
a) Si es cl fin el objeto propio de la fruicion.
La fruitio es solo del fin porque la voluntad no descansa sino hasta que

consigue su objeto propio, y el fin es el objeto de la voluntad

Si se considera el fin como térmuno de la accidn, hablando de manera absoluta
lo propio de la frincion es el fin gltmo, pues solo en él la voluntad alcanza su
perfeccion. como dice el Aquinate "Mas no reposa la voluntad plenamente simno en
el fin dltuno . pues nuentras queda algo que desear, la voluntad queda en suspenso,
por mas que haya consequido algo™ (1-2 q 11 a 3) Sin embargo, también afuma
que "No es preciso que la Inucion sea del ultino fin en absoluto, basta que sea de
lo que cada uno considera como altimo in’ (1-:2.q 11 a 2 ad 2}, como el obrar del
hombre se refiere siempte a actos particulares. existen = fines que producen
clerta delettacion. a los que se hallan referkfas otras cosas () aunque
propiamente no se Qoza de ellos con toda plemtud™ (1-2 q 11 a 3). y su alcance
supone cierta quietud de fa facultad, de manera que son objeto de fa fruicidn y la

voluntad tiende a ellos en cuanto que suponen el término en un orden de la accion




b) Si la fruicion es sdlo del bien ya poseido.

La fruitio se refiere al “amor y deleite que uno experimenta en lo ullimo a que
aspiraba” (1-2 q.11 a. 1), considerada de esta manera debe ser el Gltimo acto de la
operacion, lo cual no se opone a que exista cierto deleite al concebir la posibilidad

del_fin, porque “También se dice que uno posee el fin no sdlo cuando lo posee en
realidad, sino también en la intencion” (1-2qg 11ad4d3)

Elfin puede ser poseido de dos formas

+ De modo intencional, acompanado de cierto deleite que impulsa a alcanzario

de modo real, produciéndose una fruicion imperfecta.

« De modo real. del que se sigue el reposo absoluto de la tendencia,
produciendo la fruicion perfecta En sentido estricto la fruicion perfecta
corresponde unicamente al fin Glimo. pero puede sin embargo atribuirse a

fines intermedios, como se explico mas arnba

c) Si en la fruicion se alcanza el cese de la operacion con un deleiteen la
posesion del fin

La fruicidn es el término de la accion porque la tendencia de la facultad termina
en la consecucion real del fin, unida a un deleite. El reposo absoluto se
alcanza umicamente al conseguir el fin Ulimo, pero se puede producir también un

deleite en la posesion de bienes parciales en los que culmina parte del proceso.

2.1.1.3. La intencion

Tratando de seguir el esquema de Tomds de Aquino en la Suma Teoldgica,
analizaré los siguientes puntos: si la intencién es un acto de la voluntad o de la
inteligencia, st es soélo del fin Oitimo, y si la intencidn al fin es el mismo acto de

eleccion a los medios
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La intencidn es una operacion de la voluntad, segun dice el Aquinate, pues el
mismo término in- fendere,  “designa un aclo de la voluntad que presupone la

ordenacion de la razon hacia el fin” (1-2 q 12 a.2 ad 3). Vamos a tratar de
explicarlo:

“Intencion significa  lender hacia el fin" (1-2 q.12 a1}, lo cual compete
propiamente “a quien ordena el movimiento al fin (...) por medio de la razén” (1-2.
q.12 a.5). pero en el orden practico es la voluntad quien se mueve a si misma y
mueve a lodas las polencias a la consecucidon de sus fines, los cuales, en su
condicion de bienes parciales, quedan incluidos en el objeto propio de la voluntad,
el bien unwversal, por eso la intencion se le atnbuye proplamente a ella, siendo

ademas una operacion privativa de los seres racionales.

La intencion supone el aclo de querer, pero se distingue de él, porque en ella se
completa la tendencia al fin, por ella el hombre no solo quiere, sino que se propone
alcanzar aquello que quiere.

A diferencia de la simple tendencia propra de los animales inferiores, que son
arrastrados hacia su objeto. el hombre se mueve por propia iniciativa, porque su
tendencia imphica una decision. No se trata simplemente de 1a inchnacion de una
potencia hacia un objeto que le mueve memediablemente, sino de la direccion que
él muismo mprme al aclo de su potencia Esto se entiende mas claramente s
partimos de la explicacion que presenta Karol Wotyla  “E1 simple quiero algo o
quieto X ©s una autentica decision " "Querer es aspirar a algo y . por tanto, Heva
dentro de st musmo una forma de dependencia de los objetos” () pero T la
presentacion por st soke no estmula el impulso de la voluntad () Comprende no
solo una aceplacion pasna o asimacion  de un valor presentado. simo lamtén
una auténlica respuesta al valor Cada quiero constituye una tespuesta mdividual y

umca

T Ibid pp 152155 y 157




La voluntad, en cuanto apetto. tiende al objelo presentado por la razén, sin
embargo en la intencion, el fin es puvativo del que mueve, porque es el mismo
sujeto el que ordena el mavimiento al fin mediante la razon. Debe ser por eso la
voluntad, enraizada en la razon, el fundamento y principio ultimo de la accion
humana. por la que el hombre iene  autonomia en su obrar. él es quien se
mueve Incluso al refenrse al fin ulimo. no puede dejar de tender hacia él, peto su

tendencia va acampanada de un acto personal "el querer”

Pero, (cual es el fin que busca la voluntad en la intencidon?. La intencion se
refiere al fin como término del acto voluntario. hacia donde se dirige su accion,
pero como loda accion puede lener dos térmings, uno ulmo donde culmina la
accion, y uno o vanos términos medios que concluyen una parte del movimiento,
la voluntad puede referitse a ambos sin contradiccion alguna Por eso dice nuestro
Autor que es posible movernos de A (puncipio del movimiento) a C (termino
absoluto o fin ulimo), por medio de B (término medio o fin intermedio), temiendo al

mismo tiempo a B y C como objeto de la misma intencion (1-2 q 12 a 2)

Hay que aclarar que el fin altimo no implica necesanamente el bien infinito,
sino aquel que dentro de un orden es un bien mas_perfecto. por eso se puede
decir que el fin ultimo en la intencion de un corredor es conseguir la medalla de
oro, dentro de! cual vienen contenidas diversas intenciones sobre fines parciales
como  mejorar la marca de iempo. constancia en los entrenamientos, elc , porque

estas medios ie llevan a conseguit su finn ultimo

En las operaciones la persona que se refieren a varnos objetos o que imphcan
vanos actos, s unos y olros convergen  porque  estan  de alguna manera
contemdos en un mismo objeto (buscan el musmo fin), forman un solo acto Por eso,
cuando la accion se refiere al fin y a los medios que conducen a ese fin, queda
contenmida en un solo acto, de modo que en una nusma intencion pretenden dos

cosas a la vez

[




La voluntad puede también tender a cosas incluso contrarias, en cuanlo que
estan ordenadas o relacionadas entre si, porque una se busca en razéon de otra,
como el tomar medicina amarga para a alcanzar la salud, entonces en la misma
intencion buscan ambas cosas, considerada una como fin ultimo y otra como fin
intermedio. Cuando tiende a dos cosas que no tienen relacién alguna entre cllas,
en este caso no puede tender al mismo tiempo a ambas, no se puede mover la
persona al nismo tiempo a comer y a trabajar, sin embargo, como la intencion
sigue una razon formal presentada por la inteltgencia, en la mente pueden aparecer
como una unidad porque concurren en un objeto comun, que es a lo que tiende la
intencién y entonces en un mismo aclo se buscan las dos, como se explicd

anteriormente

Cabe la posibiidad de confundir, dentro del proceso, los actos que se refieren
propiamente al fin con los que se refieren a los medios; usando la terminologia del
autor, puede haber una confusidon entre la intencién como movimiento hacia el fin,
y la eleccion de los medios que llevan al fin - Ahora bien, siendo el movimiento uno
por el objeto que busca (entiéndase éste como el proceso donde intervienen varios
actos de la voluntad) puede distinguirse el acto de la siguiente manera

« Cuando se dinge al fin en cuanto asequible por los medios se da |a
intencion, en este caso cabe la posibhhdad de existit intencion sin
determinacion de los medios, como cuando alguen quere la salud o
conseguir  una wirtud, y esta dispuesta a poner cualquier medio para
adquittlas

« Cuando el acto de la voluntad se dinge a los medios conducentes al fin,
tenemos una eleccion (no olvidemos que toda eleccion supone una
intencion previa), que es el caso del que decide ir al médico y seguir sus

indicaciones porque qurere consequir 1a salud

Ahora bien, aunque el objeto de la intencion de la persona es el fin ultimo, sin
embargo, dice Tomas de Aquino, no es necesaro que en todas sus acciones tenga
de modo actual la consideracion del fin ultimo, la cual queda implicita en todas las
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acciones que se refieren a él. Esto lo comprobamos en la experiencia de nuestras
acciones, en la mayoria de los actos no hacemos referencia explicita al fin Gitimo,
sin embargo, la actualizacion de la intencién a este fin asegura su alcance, tanto
en la deliberacion de los medios por fa que nos aseguramos de elegir l0s correctos,
como en los actos imperados por la voluntad, facitando la formacion de buenos
habitos, porque al  tomar conciencia de lo que se ehge o se hace, el
consentuniento que refuerza ta decision impide que se reduzca el acto una simple
costumbre, un dejarse llevar, sino que es una determinacion de la persona sobre

sus propios actos

De hecho, al tratar sobre la naturaleza de! fin Oltimo Tomas de aquino muestra
de manera indirecta que el hombre tiene esta capacidad de autodeterminacion. E!
fin, dice, se puede considerar de dos modos.

» En cuanto nocidn abstracta de fin Utimo, en este sentido nadie puede
dejar de buscatlo, "porque todos descan alcanzar su perfeccion” (1-2 q.1
a7) o

« En cuanto aquella realidad en que consiste el fin alimo, en este sentido
no lodos coinciden y lo desean en cosas distintas (1-2 g 1 a 7) entonces
la persona a partr de sus intenciones se va haciendo a si misma,
perfeccionandose cuando se inchna hacta el bien real, o degradandose

cuando persiste en la inchnacion hacia el bien aparente

Por ultimo, dire que la intencion distingue 1as operaciones libres de a persona a
las que. en temunos tomistas. comparte con fos ammales, las pasiones y los
llamados actos det hombre Asi como los amimales no “intentan” algo porque no se
lo proponen. sino que son mowidos naturalmente hacia su objeto. existen algunas
operaciones que pueden estar fuera det dominto humano porque de suyo no son
intencionales  son realizadas por la persona, pero se les distingue de los actos

voluntanos
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Con la intencién se completa la tendencia al fin dando comienzo al segundo
orden de operacidn que se refiere a los medios.

2.1.2. DE LA DETERMINACION DE LOS MEDIOS

Son tres las operaciones de la voluntad que se refieren a los medios: elegir,
consenlir y usar, las cuales son precedidas por algunos actos del entendimiento,

“... ala eleccion precede el consejo..." (1-2q. 13 intr.) y el impeno al uso

En relacion a los medios, Tomds de Aquino habla de dos niveles: uno
relacionado a su determinacion y otro, a su consecucion. Vamos a estudiar
detenidamente ambos en el contexto integral de la accién humana, es decir. con ia
presencia complementara de los actos de la inteligencia y la voluntad ordenando

los otros ambitos operativos

En el proceso de la determinacion de los medios intervienen dos aclos de la
voluntad, pero como todo acto de la voluntad sigue una operaciéon del

entendimiento, la deliberacion precede a la eleccion y al consentimiento.

ACTOS DE LA RAZON ACTOS DE LA VOLUNTAD
1. Consejo 2. Eleccién

3. Consentimiento

Para Tomads de Aquino “los seres dotados de razon se mueven por si nismos al
fin, merced al donumo de sus actos que les presta el libre albedrio”™ (1-2 q.1 a 2),
que es “lacultad de la voluntad y la razon”  Aunque substancialmente es una
operacion de la voluntad que consiste en la eleccion, no puede darse sin el consejo

de la razon

Como se dijo en el andhsis de la voluntad, la persona, ante los trenes parciales,
no esta determinada porque, al no poseer toda la perfeccidn, se presentan ante la
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razon como realidades contingentes e imperfeclas, por eso no se adhiere
directamente a ninguna de ellas sino que, para determinar la conveniencia de una
sobte otra sigue un proceso indagatorio, emitiendo su juicio después de la
dehberacion, y paitir de este jucio la voluntad decide Por eso dice Tomas de

Aquino que el hbre albedrio es la “facultad de la voluntad y la 1azon”.

Ahora pasaré a hacer el anahsis de los actos que realza fa voluntad en relacion
con los medios Seqguramente, por ser la ‘eleccion’ el centro supremo de la libertad

humana. el Aquinate la trata antes de analzar el ‘consejo’

2.1.2.1. PRIMER ORDEN, REFERENTE A LA DETERMINACION DE LOS MEDIOS

1) La eleccion

La eleccion es el acto fundamental de la libertad humana, porque es
propiamente la operacion por [a que |a persona se autodetermina al bien.

La persona se va haciendo a si misma por medio de sus elecciones, ya que " .a
part de sus elecciones concretas, va definiendo la naturaleza de lo que considera
como lelicidad. porque. ante el buen infinito se inclina necesanamente, pero  “No
es preciso que la fruicion sea del altumo fin en absoluto, basta que sea de lo que
cada uno considera como ultimo fin” (1:2 g 11 a2 ad 2). de ahi que, por la
inchinacion que dejan en la voluntad sus diversas elecciones, puede ir formando un
concepto personal de 1o que para ella es 1a felicidad (lo sea realmente o no),
moviendose a si misma hacia aquetlo  En esto radica el gran nesgo de la ibertad,
porque es precisamente en ¢l ambito de las elecciones particulares donde la

persona puede equivocarse

L.a eleccion. para el Doctor Angelico, consiste en la “aceptacion de una cosa con

preferencia de ofra” (1-2 4 13 a 2) a partir de un jucio de 1a razon Hace referencia
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al acto que “se consuma en un movinvento del alma hacia el bien elegido™ (1-2
q.13 a.1), y como tender hacia el objeto es propio de ta potencia apetitiva, no de la

cognosciliva, €s por tanto un acto sustancialmente de la voluntad

Karol Wojtyla explica esto sin salitse de la linea del Aquinate, pero ampliando el
concepto Dice "Elegn () sigmifica tomar una decision seqguan el pnncipio de la
verdad, (. ) seria imposible entender la naturaleza de la eleccton sin referise al
dinanusmo propio de la voluntad a la verdad como prnncipio del querer. () este
pnncipto es intiinseco a la voluntad y al mismo tiempo constituye la esencia de la
cleccion (. .) y como la referencia a fa verdad se actualiza gracias al conocimiento
de los objelos, este conocimienlo es condicion necesana para la eleccion y toma de
decisiones () y en este sentdo depende internamente  del  dinanmismo

cognoscitivo

En este punto, Wojtyla consique demostrar por un lado la primacia de la
inteligencia sobre la voluntad. en cuanto que de ella depende el reconocimiento de
la verdad y la presentacion de la misma a 1a voluntad como “principio motor
objelivo” de su accion, pero aun mas, mueslra como fa persona, justamente a
traveés de sus clecciones se autedetermina  (lo que el llamarna trascendencia de la
persona en fa accion). no por la sunple eleccion, sino porque la dependencia de la
voluntad haca la verdad hace que la voluntad sea ndependiente de los objetos y
de su presentacion y olorga a la persona el ascendiente sobte su propio

dinamismo

La voluntad tene, por tanto, un doble orden orden de dependencia y
determinacion hacia su objeto -el bien-, y orden de independencia ante los objetos
que no poseen toda la perfeccion  El uno no elimena el otro porque la tendencia
natutal hacia el bien deja espacio a la indeterminacion de fa voluntad ante los

bienes fintos y los fines intermedios Es mas, esa determinacion al bren universal le

* Ibid pp 161
" Ibid pp 162
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permite la indeterminacion hacia los bienes particulares, ambas cosas manifiestan
la grandeza de la persona que puede tender por propia iniciativa al bien universal,
pero ademas es capaz de autodeterminarse ante diversos bienes “defectuosos”

por un acto de eleccion.

A diferencia de la intencion, la eleccion tiene por objeto los bienes intermedios, es
decir, aquellas realdades que no se buscan por si mismas, sino en orden al fin,
porque las reahdades que se presentan como bienes perfectos no son elegibles:

hacia ellos se adhiere la voluntad de manera necesaria.

Pero existen bienes que son término o fin de una parte de movimiento y principio
de otro, entonces. en cuanto fines que se ordenan a otro, pueden ser motivo de
eleccién dice el Aqumate, “El fin alimo es unico. En consecuencia, donde
concurren vanos fines. puede darse enlre ellos eleccion, como ordenables a un fin
ultenor” (1-2q 13a3ad?2)

Ahora bien, como nadie tiende at fin st piensa que los medios son imposibles,
nuestras elecciones siempre se refieren a bienes posibles de alcanzar, nadie elige
lo que no puede hacer o que no le lleva a conseguir su fin, en este punto volvemos
de alguna manera a la integracion de la persona en la accion, las intenciones del la
voluntad dan una dweccion a los actos de eleccion, dando unidad a la operacion

voluntana

Resumiendo fo dicho acerca de la eleccion
1. Aunque “el nombre de eleccion entrana un elemento perteneciente a la
voluntad y olro a la razon” esenciaimente es un acto de la voluntad y no
de la razon "porque se consuma en ¢l mowinuento del alma hacia el bien
eleqido” (1-2q 13a 1)
2. Su objeto es el bien particular o imperfecto La voluntad esta determinada

hacia el al fin Glimo en cuanto bien universal ¢ coman, mas no respecto a
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fines intermedios o bienes imperfeclos, que por su misma impereccién
no la determinan, ante estos tiene opcion de elegir.

3. Para elegir, la voluntad debe partir de un juicio comparativo de la razon
sobre la conveniencia de realidades parciales o imperfectas

4. A través de sus elecciones, la persona se va autodeterminando.

5. La eleccion se refiere o a una reahdad concreta o a una accién realizada
por nosotros, aunque en ultimo término ambas cosas hacen referencia a
una accion (porque no elegmos un medio siNo en cuanto o utihizaremos
para alcanzar el fin) en uno u otro caso la voluntad se mueve a realidades

0 acciones posibles de alcanzar.

2) El consejo que precede la eleccidn (consilium)

Como se ha explicado, la voluntad sigue siempre el juicio del intelecto que le
presenta las razones de bondad de un objeto respecto a otro.

Ante las verdades evidentes -los primeros principios- el intelecto se adhiere de
inmediato, mostrandolas a la voluntad como un bien unwversal o fin ulimo, la
voluntad entonces se mueve a ellos de modo necesano Pero ante realidades
contingentes existe cierta incertidumbre, no se presentan de inmediato como
molivos necesarios de la accion, la razon entonces, antes de emitir su juicto, sigue

un proceso de indagacion sobre la verdad de la realidad presente

La deliberacion o consiium consiste precisamente en esta indagacion que realiza
la razdn para emitir su juicio sobre la conveniencia de un objeto o acto sobre otro

El objeto de la deliberacion son los medios que conducen al fin, segun dice el
Aquinate “El fin en el orden operalivo iene caracter de pancipio. de donde denvan
su razon de ser los medios para el in Mas el principio no es objeto de cueston ()
De ahi que el consejo, que imphca una cuestion. no se rehere at fin, sino a los

medios™ (1-2 g 14 a2). sin embargo, aunque certamente no puede habet
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deliberacion sobre el fin porque ante él no cabe la duda, aquellos fines
“intermedios”, que son principio de otra deliberacién y medios de otra, se delibera,
no en cuanto fines, sino como medios para otro fin.

Pero no deliberamos sobre todo: existen dos ordenes donde no es necesario
indagar:
» En las cosas insignificantes que no tienen mayor trascendencia para
la consecucion de! fin
+ Sobre aquellas cosas que estan determinadas a hacerse de un
modo, bajo reglas fijas.

De acuerdo a la naturaleza del fin propuesto serd la inclinacién hacia unos
bienes, o dicho de otro modo, algunos bienes tendran mayor valor de atraccion de
acuerdo a la naturaleza del fin quendo En este punto es donde se percibe un
virtual influjo voluntano en el acto de 1a razén, porque el intelecto al deliberar,
como que se detiene a “elegu’ el objeto al cual dingirse, sin embargo se distingue
de la eleccion porque ta voluntad aun no se ha determinado por uno u olro hasta

que elige. Por tanto, dado el juicio inicia el proceso electivo

Pero no se puede dar un proceso indagatorio infinito porque la deliberacién parte
siempre de un doble principio el fin y los datos proporcionados tanto por la
experiencia sensible como por las verdades proporcionadas por las ciencias

especulativas, y tiene siempre un término 1o que nos es posible hacer

Como ha quedado exphcado. la persona ehge a partir de un juicio comparativo de
fa razon, y pasa entonces a la siguiente operacion respecto a los medios: el

consentimiento

3) El consentimiento
Ciando al Damasceno dice Tomas de Aquino “si alguien yuzga y no ama, no hay
en el decision” (1-2 g 15 a 1 sed conlra) por tanto “después del juicio, el hombre se
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inclina'y complace en las decisiones del consejo, lo que se llama sentencia o
consentimiento” (1-2 q.15 a.2 sed contra).

“El consentimiento consiste en la aplicacién de la voluntad a esta delerminacion
del consejo” (1-2q.15 a 3) que es siempre sobre los medios que se refieren al fin,
dice el Aquinate: "Sobre lodos los demas medios que, supuesto el fin altimo, se
refieren a él, el consejo delibera y de ellos se da el consentimiento por aplicacién de
la volunlad a lo decidido en aquello” (1-2 q. 15 a.3)

£l consentir implica el ser consciente del acto y quererlo realizar, con cierta
complacencia en ello; el consentimiento por tanto, confirma la eleccién e impulsa
a realizarla.

Entendido asi, el consentimiento debe ser un acto posterior a la eleccion, pues
dice Tomas de Aquino que “el consentimienlo precede a la ejecucion del acto”
(1-2-q.15 a 2 ad 2) siendo entonces la operacién que antecede directamente su

ejecucion, al dar fuerza a la eleccion, facilita e impulsa su ejecucion.

Consentir etimolégicamente significa “la aplicacién del sentido a un objeto”,
Tomas de Aquino explica que el término “senlir”, que es propio de el conocimiento
sensible, se aplica al apetto por una cierta analogia, en cuanto tendencia y
adhesion de éste a la realidad (1-2 g 15 a 1), como un modo de tener experiencia
de ella, pero fa diferencia del “sentir” en el acto del entendimiento y en ¢l del apetito
radica en ¢l modo como se mueven al objeto por el asentimiento “sentire ad”
propio del entendimiento 1a realidad mantene una cierta distancia, en cambio el
consentimiento “sentire sunul” se reficre a esa operacion natural del apetito por el

que se mueve al objeto adhiriéndose a él ( 1-2q 15a.1 ad 3)

En cuanto adhesion a ta reahdad, el consentimiento inyecta un contexto moral a la
accion en el sentido de que, at vincularse al objeto se hace en cierto modo uno

con €. 81 lo que busca la voluntad es mejor que ella, le perfecciona, le hace bueno,
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pero si es algo inferior la degrada, la puede malear. Por eso dice Tomas de Aquino
que respeclo a los bienes menos perfeclos es mejor conocerlo que amarlos, pero

es mejor amar a Dios que conocerlo (1q.82 a 5 ad 3)

El consentimiento 1mplica vanas cosas la aceptacion de los medios, la
confirmacion de la eleccidon y un cierto gozo o complacencia en la misma.

« En cuanto aceptacion de los medios, supone la aplicacion de la voluntad
a la determinacién dei consejo (1-2 . 15a 3)

» En el juicio que sigue fa deliberacion, se presenta la conveniencia de un
bien sobre otro, por eso el consentimiento no se reduce a aceptar la
posibilidad de vanas opciones, sino la complacencia sobre aquella a la
que se ha inchnado la razon. supone por tanto una eleccion.

« Y la complacencia en ellos refuerza la eleccidén, mueve entonces a la su

consecucion en orden al fin

El consentimiento es por tanto la aplicacion a algo que esla en poder del sujeto,
corresponde solo a quien tiene dominio de su apetito, ‘nuestras acciones son
voluntanas porque consentimos en cllas” (1-2 g 15 a.4 ad 2), por eso los animales

carecen de consentimiento

Ademas, en el consentimiento se confuma la naturaleza racional, libre y personal

de la accion humana Ya que la razon supenor esta por arnba de los actos de la
sensibihdad, hace del acto un compronuso de la persona con aquello que elige y
con sus propias decisiones, st buenas haciéndole mejor, st malas reduciéndolo El
consenlimiento propotciona al acto un caracter no solo humano sino personal,

perfecciona o degrada al sujeto concreto

El consentimiento confima y refuerza la eleccidon, por eso se convierte en la
sentencia hinal cuando se trata de obrar, porque “El consentimiento implica

aphcacion de la tendencia apetiiva a la accion™ {1-2 q.15 a 2), estmulando al
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sujeto a realizar aquello que se ha propuesto en la eleccion, dando paso a la ultima
parte del proceso del aclo, a |a consecucién del fin.

2.1.2.2. SEDUNDO ORDEN: DE LA CONSECUCION DE L.OS MEDIOS

El objeto que se busca en el acto voluntario es el fin, de ahi que el proceso
culmine con su consecucion. Pero el hombre, aun después de proponerse algo en
la intencion. e incluso  habiendo elegido los medios adecuados, puede no
alcanzarlo, cambiando en el ullimo momento el juicio y decidir lo contrario, por eso

requiere de otras operaciones que refuercen su primera intencién

La voluntad pucde quedar frustrada por no alcanzar el reposo de su tendencia ya
sea por malas elecciones que le inchinan hacia fines imperfectos, o simplemente
por no actuar Entiéndase en este contexto el término actuar, como la aplicacién
que la voluntad hace sobre una potencia para alcanzar su objeto de modo real y no
solo en la mtencion, por eso requiere de olras operaciones que le permitan

conseguir su fin

Para conclur el estudio del proceso del acto voluntano, pasaré al andlisis de los
actos que se refieren a fa consecucion de los medios en orden al fin el imperio y el
uso Con el fin de respetar el esquema de Tomas de Aqumno enla Suma Teoldgica,
empezaré por el anahsis del ‘wso’. aclarando que este acto es posterior al imperio,
como afirma el mismo autor “Despues de la deterrminacion del consejo, que es el
Juicto de la razon. 1a voluntad ehge. y ensequida [a razon impera a quien debe
emplear los medios escogrdos. Tinalmente, la voluntad procede al uso, ejecutando

el mandato de larazon™ (1-2q 17a3ad 1)

1) El uso
el uso pertenece ya a la sequnda actitud y orden de la voluntad, a la posesion

real del objeto Es pues manfiesto que el uso viene en pos de la eleccion y
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consiste en el movimiento de impulso de la voluntad sobre las otras potencias para
conseguir el bien elegido: “La ejecucion de la obra va precedida de la mocién de la

voluntad que impulsa el aclo, que viene en pos de la eleccion (1-2q. 16 a.4 ad 1)

En la cuestion 16 el Aquinate presenta un doble sentido del uso, dice que “Usar
es disponer de una cosa al arbitno de la voluntad™ (1-2 ¢.16 a 1 sed contra) lo cual
se puede entender de dos modos.

1. Por la aplicacion de una cosa a una accion cualquiera: se entiende
entonces por uso, la misma accion que se realiza. por ejemplo, dice
Tomas de Aquino, cabalgar es usar el caballo Este es el sentido que
comunmente damos al "uso” Se refiere a las cosas extenores, que en
cuanto "Utles” nos servimos de ellas  Usamos un coche porque nos sirve

para transportarnos, un lapiz potque nos sirve para escribir, efc

2. Como la aplicacion de un principio activo a la accion (1-2q 16 a 1) Se
reliere a los pnncipios interiores y potencias del alma -potencias. habitos y
miembros corporales- y asi se dice que la voluntad “usa” cuando los
mueve a actuar -en orden a la consecucion del fin -, por ejemplo cuando
usa la mmaginacidn para crear, el intelecto para pensar, el 0jo para

observar, etc

Por esta razdn el uso se refiere con toda propiedad a los medios por los que se
alcanza el fin, y no al fin mismo, sin embargo, como la persona puede concebir el
bien 6 fin como el obeto que busca o como 1a posesion del objeto, en este

ulimo sentido se puede decr que la voluntad “usa’™ del tin cuando se goza en él

Como usar supone la capacidad de “disponer de una cosa al arbitnio de la
voluntacd”, es propio solo de quien es dueno de sus actos. de quen tene la
capacdad racional para refert una cosa aotra (1-2 g 16 a 2), y el apetto racional o

voluntad permite al hombre moverse por st nismo a un fin, no solo conocido por
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el, sino incluso determinado por él, dandole poder absoluto sobre su propia

accion. Por eso es que el “uso” es exclusivo del hombre.

Ahora bien, la voluntad es quien aplica a la accion, porque ella mueve a las
polencias a actuar, de ahi que sea el pnmer motor de la accidn hbre, pero la
mocion de la voluntad es causada por la razon que le presenta el bien como
conveniente, y la accion es realizada duectamente por las demas potencias. Por
tanto, dice Tomas de Aquino, £/ uso contesponde a la voluntad comao primer motor,
a la razon como principio dingente, y a las demas potencias como ejeculoras” (1-2
q.16 a.2)

Y si el movimiento de la voluntad es causado por la razdn, entonces el uso no se
puede dar sin el imperio, porque el mandato siempre es anterior a la ejecucion del
mismo. Sin embargo, cuando la voluntad "usa” de la razén para que ésta refiera los

medios al fin, el acto precede a la elecciéon y por tanto alimperio (1-2 q.17 a.3)

Resumen del uso

1. El“uso” es el acto de la voluntad por el cual mueve a actuar a las demas
facultades en orden a la consecucion del fin

2. Suobjeto propio son los medios eleqidos para la consecucion del fin

3. Es propia de los seres que son duenos de sus actos y por ello pueden dingir
SU accion, por eso no es propto de los animales

4. Se dice que se aphca al fin, en el sentido de que el fin supone un acto (el
deleite por la posesion det bien), y el “deleite” en este sentido se entiende
como “uso”

5. Eluso es propiamente un aclo postenor al impeno. pero puede antecederlo
cuando la voluntad “usa” de la razon para que telacione los medios con el fin

o para que impere
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2.2. LOS ACTOS IMPERADOS POR LA VOLUNTAD

Tomas de Aquino deja al ultimo el andlisis del imperio, y fo presenta como el
tratado de los actos imperados por la voluntad.

Siendo el impeno acto propio de la 13260, se presenta en ocasiones como aclo de
la voluntad, esto confirma lo que en varnias ocasiones he mencionado sobre la
profunda relacion que existe entre los aclos de estas dos polencias; la voluntad
emana de la razon, por eso impera por medio de la razén; impera porque es
racional  Pero a su veg, la razon no puede ser sin la voluntad, que es su apetito,
porque el impeno de la razén presupone un acto de la voluntad “por el cual puede

mover con su mandato, al ejercicio del acto (1-2-q.17 a 1)

El esquema que sigue Tomas de Aquino en esta parte de la Suma se puede
dividir en dos primero analza la naturaleza del imperio y después explica los

modos de imperio, es decu, los diderentes actos imperados.
2.2.1.El imperio (naturaleza)

Se entiende por Impetio el acto, con cierta mocién intimativa, por el que se
mueve a alguien a obrar De hecho el término imperar implica mando, dominio
gobierno e mposicion, pero a la vez significa guia, dweccion; *  y el que impera
ordena a otro hacer una cosa, intmandole la orden o sigmficandole lo que ha de
hacer. y esta ordenacion es aclo racional (1-2 q 17 a 1) porque quien presenta el

motivo para actuar es quien indica que se ha de hacer y como

Dice Tomas de Aquino, como “El apetito obedece a la razdén () luego a la razén
le mcumbe imperar” (1-2 q 17 a 1 sed contra) La razén impera en tanto que indica,
con cierta fuerza de mandato. lo que se debe hacer (1-2q 17 a 1). pero a su vez
afuma que el impeno ~ presupone otro acto de la voluntad™ (1-2q 17 a 5) Vamos a

explicar esto
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La razdn puede obrar:

a) En su orden natural, que es ¢l de la especificacion: en este sentido la
razon impera, expresando el juicio en indicativo: “esto debes hacer”, y asi
esle acto es anterior al uso porque muestra ef objeto al que se debe dirigir
el acto.

b) En el orden del ejercicio: cuando actha paralelamente “intimando” y
“moviendo” a obrar expresando el juicio de modo imperativo jhaz esto!.
En este orden de accidon es como la voluntad impera. siendo propio de ella
el orden del ejercicio, “La facultad apetitiva impera el movimiento cuando
mueve a la razon a mperar’ (1-:2 g 17 a2 ad 1), y entonces el uso
precede al impeno  Este ultimo es el significado que se  da al imperio
cuando se habla de los “actos inperados por la voluntad” Se dice que la
voluntad impera cuando hace uso de la razén, porque su influjo se
prolonga de algun modo en el acto de la razén, de modo que, cuando la
razon estd ordenando a actuar, la voluntad mueva a usar de s) misma o
de otras potencias, por ejemplo cuando quiero querer, 0 quiero que mi
intelecto razone para mostrarme como alcanzar el bien y por eso le
muevo. o mando que alguno de mis miembros se mueva para conseguir

algo.

Comparado al 'uso’ con el 'impeno’, éste no se identifica con el acto imperado, lo
anlecede. porque el aclo del que ordena es anterior a la obediencia del mando:
ordenar a algun miembro que se mueva es un acto distinto del movimiento del
miembro corporal. en cambio el uso si puede wWentificarse con el mismo acto de
“usar”. Siguiendo el ejemplo que da el Aquinate,  al cabalgar el sujeto estd
“aphcando” sus potencias para “usar €l caballo’, haciéndose una misma la
operacion de “aphcar las potencias”™ y “usar del caballo”. de lo contrario se

identificaria con el impeno
El 'unpeno’ se refiere al fin, porque el fin es el motivo de la accion de la voluntad,

es la causa por la que la voluntad impulsa a las demas potencias a aplicar los
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medios para alcanzarlo, portanto, si “el imperio se refiere al fin" debe ser anterior
al uso (1-2 q.17 a. 3 ad 2), Tomas de Aquino lo dice de manera explicita “E/
imperio va precedido de la eleccion y sequido por el uso”, y en otro lugar afirma “e/
impetu a la accion precede al uso. Pera tal impelu tiene lugar por el imperio, éste
pues precede al uso” (1-2 ¢ 17 a.3 sed contra)

Los actos de la voluntad se dan como en parejas segun el orden al que se
refieren. En el orden de los actos que se refieren al fin, a la pnmera aprehension
del intelecto la voluntad responde con el acto de querer, en la determinacion de los
medios, la deliberacion va acompanada de una eleccion, y asimismo el imperno
no se da sin el uso, por eso, sin que sea una contradiccion, dice el mismo Tomas
de Aquino que de alguna manera el impeno puede ser un mismo acto con el uso,
porque la voluntad usa cuando la razon, por medio del impetio, le indica la orden y
direccion de la accion. de manera que sin la determinacion de la direccidn no actua,
y a su vez, sin el uso, el impeno es vano Se entiende ademas que siempre que hay
imperio se da ¢l uso, por eso es que estas dos operaciones van siempre unidas
formando de alguna manera un solo acto Se da en ellos. dice Tomas de Aquino,

una umidad a manera de un todo

Siempre que hay impeno se da el uso, esto no se da necesanamente en los otros
niveles dentro del proceso del acto libre, cuando los actos no son necesanamente
conseculivos aunque 1a intencion mueve a la eleccion de los medios no siempre 1a
causa porque antes de elegu el acto puede ser interrumpido por alguna pasion
haciendo que elya algo contrano a la intencion inicial El proceso del acto puede
también detenerse en {a eleccion, cuando fa persona habiendo elegido los medios

no los aphica, cambia eljuicio y decide no reabzar el acto

£l Impeno se puede aphcar a todas las potencias del alma que siguen una
aprehension.  se extiende tanto a la sensibilidad como a la voluntad y puede

otrdenar también los actos de las potencias cognoscilivas a nivel sensitivo, como
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los movimientos de los miembros corporales, todo ello con ciertas reservas. Pasaré
ahora al analisis de cada uno de ellos.

2.2.2, Los actos imperados por la voluntad

Se habla de actos imperados por la voluntad porque, en el orden del ejercicio, el
acto de imperio de la razén supone un cierto influjo de la voluntad, sin embargo

debe quedar claro que el imperio es propio del hombre precisamente por ser
racional, es larazon la que impera

En este sentido sique teniendo pnimacia la inteligencia y su objeto -la verdad-,
sobre el acto de la voluntad En efecto, es la razén la que puede dirigir la accion
pues en su juicio esta la verdad, que es el objeto mas noble, y por ello todas las
potencias le estan subordinadas Sin embargo hay que recordar que en el orden
del ejercicio es la voluntad la que lleva la delantera. y es Ia que mueve a todas las

potencias -incluso a la intehgencia-, hacia su objeto

Para anahzar los actos imperados, seguiré el esquema que nuestro autor plantea
en la Suma Teologica
a) Si el acto de la voluntad es imperado: la razon 1mpera sobre la
voluntad cuando al juzgar que es bueno querer algo le ordena quererio,
pero no la determina porque sus actos quedan  bajo el poder del sujeto
Pero st el mandato se refiere al deseo inicial, no se da proplamente
impeno porque en ¢l “prmer acto de la voluntad. no recibe una orden de la
razén, sino que procede del impulso natural o de una causa superior” (1-2
q.17a b ad3)
b) Si el acto de la razdn es imperado: en cuanto al ¢jercicio siempre puede
ser imperado. porque la voluntad puede movetle a realizar un acto
como poner atencion, pensar, recordar algo. etc . pero en relacion con el

objeto
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« Sise lrata de la aprehension de su objeto propio, que es la verdad,
no puede ser imperado porque este es un acto natural del intelecto,
como se dijo mas arriba, lo mismo sucede con las verdades
percibidas naturalmente, como son los primeros principios

o Pero si se lrata de las verdades no evidentes en las cuales el
entendimiento puede asentir o disentir, o al menos suspender el

juicio, este acto esta bajo nuestro poder y puede ser imperado

a)Si los actos de los apetitos sensitivos son imperados: como
unidad ordenada, los actos de las potencias inferiores la persona pueden
estar sometidos al imperio de la inteligencia y la voluntad, orientados a la
consecucion de su propia fin, pero este dominio no se da de la misma
forma que en las potencias cognoscitivas a nivel sensible. ni en los
miembros del cuerpo, ni en los apetitos, sobre éstos ultimos, dice Tomas

de Aquino que la razon ejeice un dormmo politico o real, como se
gjerce sobre los hombies hibres que no estan totalmente somelidos a su
poder”, porque, como los apelitos sensitivos dependen de un 6rgano
corporal, el dominmio que la persona pueda tener sobre ellos no depende
solo de la potencia, sino tambien de las disposiciones del érgano al que
estd unido, las cuales eslan fuera del domimio de la razén y la voluntad,
ya sea porque de suyo ho son subordinables como el latir del cotazén, o
porque aparecen subitamente o con gran fuerza, como cuando ante un
acontecimiento sorpresiva o angushiante ta persona cae en shock y se
parahza o se deja llevar por un artanque de histena perdiendo el control
sobre sus movimientos fisicos o sus teacciones emocionales.  Sin
embargo, de modo ordinario, los aclos de los apetlos pueden ser
imperados, aun mas, es conveniente que se mantengan bajo el dommnio y

direccidon de la tazon

b) Si los actos de la vida vegetativa son imperados: Los actos de la parte

vegetativa de 1a persena proceden del apetito natural, por eso siguen una
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forma natural y no una conocida, de modo que al no depender su acto de

un juicio racional, quedan fuera del imperio de la razon.

c) Si los actos de los miembros externos son imperados. Entre los
miembros del cuerpo. unos dependen de las potencias naturales y otros
de las sensibles, seran por tanto objeto del imperio Gnicamente los
movimientos externos que obedezcan a las potencias sensibles, y su

sometimiento dependerd de las disposiciones del érgano.

Con esto se concluye el analisis del proceso del acto volitivo, pasaremos ahora al

analisis de la afectividad, de las pasiones y de su influjo en el acto de la voluntad.




CAPITULO TERCERO

EL INFLUJO DE LAS PASIONES EN EL ACTO VOLITIVO

Sobre el tema central de la presente tesis, “El influjo de las pasiones en el acto
voluntario”, Santo Tomas se limita a analizar, dentro del tratado del voluntario y de
los actos imperados. la relacion de las pasiones como actos del apetito sensible
con la inteligencia y la voluntad Sin embargo. para tener un concepto mas ampho
del tema, quiero detenerme en el analsis de  las pasiones haciendo una distincién
entre la gama de movinuentos afectivos que estin contenidos en el estudio que

hace nuestro autor

Estrictamente hablando, el térmuino “pasion” hace referencia a los actos de los
apetitos sensibles No obstante, en la Suma Teologica, pnncipaimente en el estudio
de las pasiones, el Aqumate uliiza indistintamente los nombres de algunas
pasiones -por ejlemplo. el amor o la tnsteza -, al referirse tanto a los actos de los
apetitos sensibles como a los de la voluntad, esto nos muestra que en realidad
tenia un concepto mas amplio de la afectividad, que no se reducia a fos actos de
los apetitos sensibles sino que tambien abarcaba algunos actos de la voluntad que
tienen un cierto caracter “afectvo”  porque. sin reducirse a la sensibihdad. de
alguna forma la nvolucran, como cuando una persona se conmueve ante una
verdad que comprende ¢ goza por el bien de un armigo o se entnstece ante el mal

que sufre el ser quendo
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Dice Tomas de Aquino al respeto: “El amor, el gozo y otras pasiones similares,
cuando se alribuyen a Dios, a los angeles y a los hombres en cuanto al apelito
intelectivo, significan el simple acto de la voluntad con un efecto semejante al
de las pasiones, aunque sin ella.(..) se les aplican esle nombre por cierta
semejanza en el obrar. " (1-2 q.22 a.3 ad 3).

Por esta razdn, iniciaré esle capitulo con el analisis de la afectividad. Primero
haré una division de los diferentes aclos afectivos en el pensamiento tomista,
tomando como modela la dvisidn de los afectos realizada por Von Hildebrand en su

"0 . esto faciitara distinguir a qué tipo de actos se refiere el

obra “El corazén
Aquinate en e! estudio particular de las pasiones Después pasaré al analisis de
las pasiones en cuanto actos del apetito sensible, y por ultimo desarrollaré el tema
central de la tesis. el anahsis del influjo de las pasiones en el proceso del aclo

humano

I. LA AFECTIVIDAD

La afectividad es el nivel intermedio , de alguna manera, el instrumento de
relacion entre la parte corporal y la racional de la persona, el cuerpo se expresa
por medio de los afectos. como el sentir alegria por estar sano 6 tnsteza cuando se
estd enfermo. o también puede recibir influjo de ellos, por ejemplo, un disgusto
puede influir en la presion cardiaca de una persona o el sentirse quendo facilita fa
recuperacion fisica de un enfermo De forma similar pueden estar presentes los
afectos 0 pasiones en los diferentes momentos det acto voluntano, faciitando 6

dificultado 1o operacion de las polencias supenores

Trataré de adaptar la dwvision de los movimientos afectivos realizado por Von
Hildebrand -como ya se dyo mdas arnba-, lo cual me parece que facitard la
comprension de la ampltud del término “afecttvidad”™ en pensamiento de Santo
Tomas

1 HA G BRAKD [aciich von TLE Coraget ¢ 87 89

82




En este sentido, la terminologia juega un papel muy importante porque, si bien el
Aquinate concibe en su estudio movimientos afectivos que no proceden sélo de la
sensibilidad, los estudia dentro del Tratado de las Pasiones, dificultandose la
distincion entre los actos de los apetitos sensibles y los actos “afectivos™ de la

voluntad "’

Como los apetitos actian a través de un drgano corporal, su operacion depende
de las disposiciones del cuerpo, pero a su vez, como parte de una unidad que es la
persona, deben mantenerse bajo el impeno de la razon. de ahi que se puedan
distinguir diversos  movitientos afectivos que varian dependiendo de la potencia
que los causa de modo mas inmediato, estos pueden ser

a) Sentimientos fisicos que son como la conciencia de los movimentos
corporales, expresion o voz del cuerpo. por los sentimientos fisicos el
sujeto es consciente de un dolor de cabeza, del deleite producido por un
buen bano ¢ de un lugar fisicamente confortable,'” y asi, explica el
Aquinate, ¢l dolor como pasion procede de la aprehension del.sentido
externor, prnapalmente del sentido del tacto, causado por el mal presente
y contrano al cuerpo. estd por tanto estrechamente unido al cuerpo, lo
mismo  sucede en la delectacion corporal que se “siente” después de
satisfacer el hambre, distinta del gozo que es resultado de una
aprehension racional, por ejemplo ante la contemplacion de la belleza de
un paisaje

b) Sentimientos psiquicos  pueden tener o no tener refacion directa con el
cuerpo, pero no son la voz del cuerpo, son mas subjetivos y tienen un
caracter irracronal fluctuante, causados por estados corporales o
experiencias que no tos justifican del tedo, de ahi su diferencia con los
sentimientos espirtuales Este es el campo propio de las pasiones en

cuanto movimientos del apetito sensible > Pueden ser de tres lipos
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s Sentimientos afectivos no corporales ni intencionales como la
alegria de &nimo que produce un dia soleado o la melancolia de un
dia lluvioso, o el temor que produce una tormenta de rayos. En
ninguno de estos casos ¢l cuerpo se esta expresando por medio
del sentimiento, sino que el afecto es resultado de una aprehension
sensible. Este tipo de pasiones esta constantemente presente en el
actuar de la persona

» Sentimientos con cierto grado de intensidad: se trata de afectos
que aparecen impetuosamente o de forma inesperada, éstos
pueden en determinado momento anular la racionalidad y el centro
librela persona, dejando fuera de si, y pueden ser

» Negativos, como un miedo paralizante, un dolor intenso o
una reaccion de ira que deja fuera de juicio y de dominio de
los propios actos produciendo reacciones involuntanas

+ Positivos: que no anulan sino que elevan las potencias
superiores, como en el amor que a manera de disposicion
hace que la persona “s¢ eleva a comprender lo que excede
al sentido y a la razon () y la meditacion intensa de una
cosa deja en olvido de olras " (1-2 q 28 a 3) Estos ultimos,
sin embargo, por su nusma naturaleza, pueden ubicarse

dentro de los sentumientos espinituales

c) Estados afectivos permanentes: que se producen por fa presencia

continua de ciertas pasiones que acaban formando en la persona una
inclinacion a un detenminado tipo de reaccrones, como la afabilidad, la
envidia o un estado itntable Cuando se trata de pasiones negativas como
el odio. el estado afectivo va dominando la accion de la persona pero de
una manera tan sutil que parece que es la razén la que mpera, y pueden
llegar al grado de malear a la voluntad modificando sus intenciones Ante
eslos estados afectives las potencias supenores pueden conservar ciera
independencia que les permute eercer su autondad y domimnio sobre la
accion, y asi la voluntad dingida por fa razén puede fomentar las pasiones
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que los generan porque le ayudan a consegquir el fin propuesto, como
quien fomenta la esperanza que le mantiene en la lucha por el bien, o
fomenta el la ra que le mueve a la venganza.

d) Sentimientos espirituales que son respuestas  significativas  y
conscientes e intencionales ante un objeto No son solo causadas, sino
motivadas. es decir. 1esponden al conocimiento de algo que supone
cierta importancia, por ¢so ienen una razon objetiva de ser e implican
una respuesta a un valor alto (al bren perfecto o cosas que se relacionen
mas directamente con  ¢l). dentio de este tipo de sentimientos pueden
incluirse el amor de benevolenaa, 1a tnsteza causada por ¢l mal que sufre
una persona quenda. o ¢l odio haca la verdad que le rectimina una mala
conducta (1-2 q 29 a b)) A diferencia de las pasiones que pueden ser
efecto de una impresion subjetiva en la persona, como el que “imagina”
algo que siendo rreal le produce temor u odio, los sentimientos
espintuales, propios de la voluntad, son resultado del acercamiento de la
persona a la reahdad por medio de las potencias supenores, las cuales le
mueven hacia los bienes mas altos, por ejemplo. la comprension y la

contemplacion de una verdad que le conmueve motivandole a mejorar.

Toda esta gama de movinuentos afectivos puede estar presente en el proceso del
acto voluntano. su conocimiento serd de gran utihdad para aprovechar su influjo

positivo y para aprender a encausarlos adecuadamente

2. LAS PASIONES EN EL PENSAMIENTO DE TOMAS DE AQUINO
2.1. Naturaleza de las pasiones

A pesar de que en el Tratado de las Pasiones, el Doctor Angélico aplica los
nombres de las diversas pasiones indistintamente a ios diferentes movimientos
afectivos. en el analisis de fa naturaleza de 1as pasiones se refiere propiamente a

los actos de los apettos. por eso antes de pasar al andalisis del influyjo de las
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pasiones en el acto volitivo quiero desarrollar brevemente el tema de las pasiones,
en general.

Para explicar la naturaleza de las pasiones, nuestro autor parte del analisis del
termino “padecer” Una pasion es un modo de “padecer”, entendiendo por padecer
la recepcion de algo (1-2-q.22 a 1) Se dice que padece quien recibe un acto que
le afecta produciendo en el sujeto receptor una reaccion, responde con un acto o

movimiento de la potencia apetiiva

Tomas de Aguino resume en tres los modos mas comunes de padecer:

1. Padece quien recibe algo sin sustraérsele nada Este modo de recibir
mas que “pasion” imphca una certa perfeccion, porque el sujeto se
enriquece con lo que recibe, como cuando se adquieren conocimientos o
bienes. En este sentido se dice que el mtelecto padece cuando recibe
conocimientos o la voluntad padece cuando ama, pero en definitiva es el
modo menos propio de aphcar el término, sin embargo es 1a naturaleza
propia de la afectividad cuando se refiere a los actos del apetito racional

2. Padece también quien recibe algo con sustraccion de algo, lo cual
puede darse de dos formas

« Cuando se le sustrac algo que no conviene al sujeto, y asi,
usando el mismo ejemplo del Aquinate, se dice que padece quien
“recibe” Ia salud, “perdiendo” la enfermedad que tenia Esto se
puede aphcar a pasiones como el amor o el gozo, una persona se
complace ante el bien presente o ante el bien que “recibe”

¢ Cuando se le sustrae algo propio o conveniente al sujeto, en
cierta forma se puede decr que, cuando a un supeto le es quitado
un bien propie “teaibe un mal’, entendiendo por "mal” un acto o un
objeto que de  forma real o conceptual es captado como
inconveriente. Ty asi se dice padecer cuando se recibe la
enfermedad perdiendo 1 salud. siendo este o modo mas propro de
pasion” (1-2 ¢ 22 a 1) Adcmas. dice el Aquinate ~“Se dice padecer
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por cuanlo una cosa es arrasltrada hacia el agente” (1-2 q.22 a.1),
el agente es quien mueve al sujeto, “...su objeto se comporta

respecto a ella como molor activo” (1-2q41a)

Este ultimo es el sentido mas propio de pasion que puede ubicarse dentro del

ambito de “lo que ocurre” ** en el hombre y “su acontecer en el hombre

comprende su apancion, su crecumiento y su desaparicion”

Y acontecer que se

caractenza por los siguientes elementos

1

“La natuwaleza de la pasion pertenece en pnmer lugar a ser un movirniento
de una virtud pasiva, ante la cual su objeto se comporta como ¢l molor
aclivo de su operacion” (1-2- ¢ 41 a 1) donde la pasion se considera el
efecto del pnncipio agente Bajo estas condiciones la operacion debe
atribuirse a la potencia apetitiva, porque por el apetito el alma es
mas atraida hacia las cosas como son en si mismas, como quedo claro

en el pnmer capitulo

~Pero la sustraccion  no existe sino por transmutacion corporal,

incorporando asi un nuevo elemento dentro de la naturaleza de la pasion.
En la operacion cognoscitiva la potencia posee el objeto al recibislo en la
intencion, pero en el apetito sensible que actua a través de un organo, la
alteracion fisica forma parte esencial de sus actos, porque cuando se
padece, tambien se sufien reacciones de tpo corporal  tales como
calentarse o enfnarse, aceleramiento del latr del corazdn, enrojecerse,
elc

Y cuando la alteracidn “se hace a un estado peor que el primero, tiene
mas propiamente caracter de pasion™ (1-2 q.22 a 1), de ahi que dentro del
grupo de pasiones algunas tengan mayor caracter de pasidon que otras
como la tnsteza, el odio, la desesperacion, que son movinientos con

relacton al mal y que supenen la perdida de un bien propto

WOQJIYLA Kitot opcd pp §1.8%

“ Iind pp 280
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De esta manera, llegamos ya a la definicién de pasiébn como el acto o
movimiento del apetito sensitivo que tiene por objeto el bien o el mal
presentado por los sentidos.

2.2. Relacion de los apetitos con los otros dinamismos de la persona

Siendo los apetitos sensibles potencias intermedias entre la parte corporal y la
racional la persona, su accion depende de tres factores: uno relacionado con el
cuerpo a través del cual opera. otro con los sentidos que son quienes le presentan
su objeto, y otro que se refiere a las potencias supenores, las cuales permiten que
bajo suimperio el acto del apetito sea verdaderamente humano  Esta relacion con
los otros niveles operativos de la persona hace posible que por su influjo se pueda
hablar de diferentes movinwentos operalivos, sin embargo queda claro que la
pasion es una de la gama de afeclos. pero se distingue de olros porque su
naturaleza radica en ser actos del apetito sensible. Veamos en que consiste esta

relacion.

a) En cuanto a su relacién con el cuerpo y sus funciones. Como ya se dijo,
los apetitos sensibles operan a través de un organo corporal "...por eso su
acto depende no solo de la polencia sino tamén de la disposicion del drgano
corporal” (1-2 @ 17 a 7). de ahi que si no existicra una relacion del apetito con
las potencias supenotes. el hombre estaria deternunado por el estado fisico y
las disposiciones del cuerpo. por lo menos en lo que se refiere a las

operaciones a nivel sensible

El mutuo nflujo entre los actos del apetto sensible y las dispostciones
corporales se puede dar de dos formas (12 17a7ad2)

« O las disposiciones corporales preceden a tos actos del apetito. como
en el hombre que hene disposiciones corporales para tal o tal pasion
(1-2 17 a7 ad 2), esto es lo gque comunmente se conoce como
temperamento es decir, 1as incknaciones hacia cientas reacciones a nivel
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afectivo relacionadas con la consttucion fisica e incluso genélica de la
persona. Las disposiciones corporales preceden tambien a los
movimientos de los apetitos sensibles cuando la pasion es causada por un
movimiento antenor que no puede enseguida calmarse, por ejemplo
cuando una persona ha estado sujeta a un intenso trabajo que le produce
un fuerte cansancio, esla MAas propensa a pasiones como 1a ira o la
tristeza. Sin embargo, aunque las disposiciones corporales de la persona
le inchnen a ciertas reacciones, esto no  determina a la persona, porque
ésta es capaz de domunar las pasiones o sentimientos por medio de
habitos de fa voluntad, alcanzando su nflujo hasta los estados

fisiologicos.

« O las disposiciones corporales son generadas por los estados
sensibles, “como el que se enardece bajpo el impetu de la ira”
(1.2q.17 a7 ad 2) o se paraliza a causa del miedo. entonces los actos
del apetito e incluso las disposiciones corporales pueden ser sometidas
por la razon S la pasion aparece moderadamente, la razdn puede
detenerse a reflexionar para domwmnarla pudiendo ifluir incluso en los

movimienlos corporales

b) En relacion con los sentidos los apeblos mantienen una estrecha
dependencia porque son los que le presentan su objeto. sin el cual no podrian
operar. Esta dependencia se da principalmente en relacion con

o« La cogiativa que es la polencia a la que le contesponde. a escala
sensible, valorar la conveniencia o inconvemnienca de una reahdad,
y a pattir de esta valoracion presenta el objeto al apetito para que
se mueva

o La maginacion y los sentdos externes,  porque el apetto, dice
Santo Tomas. “no s6lo puede sermovido () por L cogitiativa (),
sino lammien por o anaqmacien y los sentidos Lo ahi que
expenmentemos o resistencia del apetlo nascible y concupiscible
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que se oponen a la razon al sentir o unaginar algo deleitable que la
razén prohibe o algo triste que la razon manda " (1 ¢.81 a.3 ad 2),
y sin embargo estos no lo determinan del todo porque “La
imaginacién e una forma, sin la apreciacion de lo conveniente o
nocivo, no mueve al apetilo sensitivo, asi el sunple conocimiento
del objeto no mueve sino aprehendido como bueno o deseable

presentado por el entendimento practico. (1-2q9 a 1 ad 2)

c) Con relacion a las potencias superiores, no podemos olvidar que los

apetitos forman parte de un todo ordenado que es la persona. cuyo orden
depende de la inteligencia y la voluntad, que son las facultades que umfican los
aclos de todas las polencias S bien existe una dependencia de orden de los
apetitos respecto a las potencias  superiores, esta dependencia no supone
siempre una sumision total, porque, exphca nuestro autor, “la razon se dice
que impera al apetto concupiseible e nascible con unpeno politico. porque el
apetito sensitivo ticne crerta autonomia que le pernute resistir al mandato de la
razon” (1 g 81 a3 ad 2). autonomia que le viene por la dependencia que
mantiene con el cuerpo, cuyas funciones quedan fuera del dominio de la
razon, y de esta manera, bajo el inflyjo de las disposiciones corporales. una

pasion puecde ser mas fuente que la razon, impidiendo su acto pleno

S embargo, bajo el orden debido, los apetitos © obedecen a la parte supenor,

en la cual 1esiden el entendimento o 1azon y la voluntad™(1 81 a 3). de dos

maneras. una con respeclo i i raron, olra con respecto a la voluntad

o Obedecen a la razon en cuanto & sus musmos actos potgue el hombre
tiene () la coguativa, flamada también razon particuior, () de ella
proviene en el hombre el movimento del apetito sensitivo  Ahora bien, la
razon particular es mowida y dinqicda naturalmente por la razon umversal,
(...) que impera al apetto sensiivo”™ (1 g 81 a 3) De esta manera la
razén mueve al apetito mdwectamente a traves del influjo que ejerce
sobre el juicio particular” de la cogitativa
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o ‘El apelilo se subordina a la voluntad en el orden de la ejecucion.(...)
porque el hombre no se mueve inmediatamente a impulso del apetito (...)
sino que espera el impulso del apelito superior. que es la voluntad. Pues
en todas las potencias motoras ordenadas la una a la otra, la sequnda no
se mueve smo en virtud de la pnmera Por eso el apetito sensible no basta
para mover hasta tanto que el supenor lo consienta”™ (1 ¢ 81 a 3) Dentro
del contexto mntegrados de la persona, cuando la pasion influye en la
voluntad sin anular su acto. ésta sigue siendo el principio Ultimo de su
obrar, no se pierde la hibertad sino que el acto adquiere un caracter moral

bajo el influjo del voluntario

3. NATURALEZA DEL INFLUJO DE LAS PASIONES

Dentro de la constitucion antropolégica de la persona, el hecho de que las
pasiones y toda la gama de movimientos afectivos estén presentes en su accion
libre es parte de sucomplepdad y a su vez una muestra de su perfeccion, siempre
y cuando los actos de los apetitos se encuentren bajo el imperio de la razén  No se
puede hablar de un acto “humaneo” cuando falta alguno de sus elementos
constitutivos, como exphica Tomas de Aquino  “asi como es mejor que el hombre
no solo quiera el bwen smo que lo realice por un aclo exlenor. asi tambien
pertenece a la pelfeccion del bien moral ¢l que el hombre se mueva al bien no solo
seqgun su voluntad. smo tambien sequn el apetito sensitivo. confonme a aquello del
Saimo. Mi corazon y i cane se regocuan en el Dwos vivo™ (1-2 q 24 q 3) pero
tamtien “pertencce a la perfeccion del tien humano, el que también las pasiones

sean moederadas por larazon (1.2 24 a 3)

En el proceso de la accion humana, el acto del entendinvento precede al de la
voluntad. porque es quien le presenta su objeto, alrayéndola a modo de mocion
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formal. Las pasiones por ¢so se hacen presenles en el aclo influyendo de modo
inmediato sobre la razon y de modo mediato sobre la voluntad, y su influjo puede
estar presente en el proceso del acto libre tanto en la intencion como en la

eleccion y en la consecucion de los medios

Para que la voluntad se inchine hacia un objeto, la razén debe presentarle la
valoracion de conveniencia de una cosa sobre otra, pero esta determunacion
depende tanto del objeto en si, como de las disposiciones dei sujelo ™ . pues la
conveniencia ©s una refacion y como tal dependen de los dos extremos”™ (1-2 q.8
a.2).

La pasion puede impedir el juicio de la razon cuando la absorbe totalmente, y
asi, bajo la influencia de una pasion. juzga el hombre converente 1o que le repugna
fuera del inflyo de esa pasion () y de este modo, por parte del obyelo, el apelito
sensitivo mueve a la voluntad ( 1-2 q 9 a 2) Pero si su influjo es menor, 1a razén
conserva por 1o menos en parte su libre juicio y entonces queda en condiciones de

dominar los actos del apetto y por tanto la accion misma

Aungue las pasiones estan constantemente presente en el acto volitivo, de modo
ordinano no ciegan el pncio de la razon nompiden ¢l acto hbre de la voluntad,
porque el hombre tiene positahdad de domunarias y dingrrlas hacia los fines que se
propone (1-2¢ 10a 3) bl nflyjo de las pasiones sobre la razon y la voluntad se
puede dar.

a) De_manera_antecedente en las disposiciones del sujeto, obscureciendo

eljuicio de la razon ya sea
e Porque la pasion aparezca dando un primer impulso a la
accion sin determinarlo, es decir, s obscurecer el juicio de la
razon i disminui la fuerza de la voluntad, de forma que bajo su
nflyjo, la voluntad mueve a la razon a buscar los medios para
conseguir el bien propuesto En el caso de un aclo bueno

“disminuye Lo bondad del acto, porque es mas laudable hacer una
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obra de caridad por el juicio de la razén que hacerla sdlo por la
pasion de la misericordia” (1-2 q. 24 a.4).

Porque la pasion apareczca de modo intempestivo de manera
que impida a la razon emitir su juicio con total autonomia porque “ef
juicio o aprehension de la razon se ve unpedido por las vehemencia
y desordenada aprehension de iy imaginacion y por el juicio dela
facultad estimativa, que () siquen el juicio dela facultad siquen ala
pasion del apelilo sensitivo™ (1-2 q 77 a 1), presentando a la
voluntad un bien - aparente- ante el cual ésta se adhiera de
inmediato. En este caso el acto puede ser mvoluntario cuando la
persona hubiera actuado de otra manera st hubiese tenido tiempo

de reaccionar. (1-2 q 10 a.3)

Por la intensidad de la pasion la razon puede quedar perturbada,
sin las condiciones necesanas para  actuar con autonomia y esto
mismo sucede con la voluntad. como, dice ei doctor Angélico ™ en
quienes, bajo un violento acceso de colera o de sensuahdad, se
tornan funiosos o dementes () pero en ellos. no habiendo
acluacion de la razon, no la hay tampoco de la voluntad™ (1-2 g 10
a.3), por tanto no se puede hablar de un acto voluntanio ™ pues en
los privados de uso de razon no se da m voluntano i involuntano”
(1-2 q.6 a 8) Eneste sentido se dice que las pasiones mueven ala
voluntad o bien por abstracaon ya que “Como tedas las potencias
del alma radican ¢n una nusmMa €senciy, es Preciso que. cuando
una se pone en mayor lension. se distunuya la fuerea de olra o que

totalmente se suspenda et acto™ (1-2q 77 a 1)

Por una perturbacion organica, la cual puede ser causada por
una fuerte iImpresion o un permanente estado pasional, o bien sea
consecuencla umcamente de un desajuste fisiologico Anle esla
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situacion la sensibildad se encuentra constantemente despierta
sometiendo la Iibre accidon de la razén Por ejemplo cuando una
persona cae bajo una fuerte depresion, de acuerdo a la naturaleza
de la perturbacton sera el grado de sometimiento de la razoén,
Incluso esto puede vanar en una misma persona en distintos
momentos. En este caso, al igual que el antenor, cuando impiden
totalmente la operacidon de la razon y la voluntad, los actos que

realicen en eslte estado no son voluntanos. (1-2 ¢.10 a.3).

¢ Por un estado afectivo permanente, resultado de una voluntad
debilitada por fa falta hatntual de reflexion o de autodominio. En
esla situacion i persona se mantiene  arrastrada por los actos de
los apetitos, vy al respecto, comenta Karol Mojtyla ~ la influencia de
las emociones sobre la voluntad puede ser tal, que, en vez de
determmar las actitudes del hombre, la voluntad tiende a adoptar la
actitud adoptada por la emocion, dando lugar a lo que llamamos

actitud emocional”'t

Dice el Aquinate. " Las disposiciones del sujeto son inmutadas por las pasiones
del apetito; asi bajo la influencia de una pasion, juzga el hombre conveniente lo que

le repugnaria fuera de esa pasion . " (1.2 q 9 a 2)

En relacion con esto, Karol Wojtyla anade que, cuando se da lo que él llama
‘emocionalizacion’ de la conciencia, es decit, la pérdida de control de la

conciencia sobre los estados emocionales, * el hombre “sufre” simplemente sus
emaciones y deja Gue se den en él de acuerdo a sus propias formas primtivas de
subjetividad, pero no fas expenmenta subjetivamente en forma tal que revelen al
ego personal en cuanto verdadero eje de la expeniencia™’’. se  convierten, por

tanto en algo impersonal. meramente instintivo, ¢ /mpiden la integracion de la
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persona a traveés de su accion, la cual se consigue precisamente cuando, al
concienciar las pasiones o emociones -reflexionando sobre ellas-, la voluntad
puede ejercer su imperio. aduenandose de la accion, sélo entonces se puede
hablar de un acto voluntano o hbre, pero aun mas, podemos concluir que. siendo el
hombre un ser corporco-afectivo-espuitual, solo se  puede consegurr  la
trascendencia de la persona (consecucion del bien). a través de la integracion de
las operaciones de los diferentes ordenes operativos, lo cualhmplica que de alguna
manera deben estar presentes. por eso dice Wojtyla “la accion hurmana es una
respuesta consciente o un valor a traves de la decision o eleccion  Pero también
esta respuesta debe utihzar siempre. de ouna u otra forma. los  dinannsmos
somaticos y psiquicos” 'y en olro lado afuma que ~ se da en el hombte una
tension entre la voluntad, como capacidad de autodeterminacion —~capacidad de
eleccion y decision deliberadas- y, por otra parte, su potenciahidad corporal | su
emoltividad ¢ impulso { ) Solo en la perspectiva de esta tension podemos ver la

naturaleza compleja del dinanusmo de la persona humana” '

b) De manera consecuente

¢ A modo de redundancia “cuando la parte superior del alma se
mueve a una cosa mlensamenle, sigue su movimenlto lambien la
parte nfenor, y asi la pasion que surge de modo consiguiente en el
apetlo sensilivo que es senal de una voluntad mas intensa”
(1-2q 24 a3 ad 1y Lapasion,  entonces, presta una ayuda al
acto voluntano, refuerza  la decision lomada y  fachta la
consecucion del bien quendo

s A modo de cleccion “cuando el hombre por el pucio de la razon
procura ser alectado por una pasion para, mediante la cooperacion
del apelito sensitivo  obrar mas prontamente y en este caso la
pasion del alma aumenta la bondad de fa accion” (1-2q 24 a 3 ad

1) porque 1a pasion. bajo el donumio de las potencias supenores, da
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mayor fuerza a la intencion provocando que la complacencia de
los medios y la ejecucién de lo decidido acentien el grado de
bondad o maldad del acto.

Ante las realidades imperfectas, el intelecto, después de una indagacion sobre la
bondad y conveniencia de la misma, presenta a la voluntad su objeto, este acto de
reflexion disminuye la fuerza de la pasion moderandola . pero ante la falta del
habito reflexivo, la razon pierde fuerza y clandad, quedando sometida parciaimente
al mpulso pasional. Y digo parcial porque en estos casos la persona, bajo el influjo
de la pasion, puede adquinr de modo consciente y voluntano cierta “habilidad”

para salsfacer los deseos de la pasion

Una voluntad corrompida puede hacer uso de la pasién para conseguir sus fines,
porque de hecho la voluntad puede tender hacia bienes particulares, y en este caso
usa de los apelitos para alcanzar su objeto, lo mismo puede suceder en relacion al
bien, una persona virtuosa puede utihizar ia pasion para reforzar su intencion y

faciltar el aclo.

Por eso, dado que la pasion puede perfeccionar o corromper las disposiciones
del sujeto, se entiende aquello de que “Cual es cada uno, tal le parece el in" (1-
2 q 8 a 2), pues de las disposiciones persenales depende también la posibilidad
que tenga 1a persona de acercarse a fa verdad y por ende alcanzar e bien. sin lo

cual es muy dificil consequir la propia perfeccion

4. INFLUJO DE LAS PASIONES EN EL ACTO LIBRE DE LA PERSONA.

Como quedd explicado en el capitulo anterior, Tomas de Aquino establece dos
ordenes en la estructura general del acto voluntano, uno referente al fin, y otro a
los medios conducentes al fin, el cual a su vez esta dividido en dos sub niveles, el

que compileta 1a tendencia  a los mediwos por el consentimiento. y el de la
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consecucion del fin a través de los medios, con el que se alcanza la posesion real y
perfecta del objeto. Vamos a hacer un analisis de la forma como las pasiones

pueden influir en los diferentes momentos del proceso del acto voluntario.

Es preciso aclarar  que no podemos reducir el acto de persona a un proceso
hneal cerrado, porque se trata de una operacion dmamica y compleja, que al estar
recibiendo de (manera constante influjos de los dilerentes niveles operativos, hacen
que siga diferentes cauces, sin embargo el distinguir los diferentes momentos de
la operacion hbre  facilita la comprension del modo como recibe el influjo de las
pasiones

4.1. El influjo de las pasiones en los actos referentes al fin

La pasion no puede influr directamente sobre el acto propio de las potencias
superiores porque es imposible cambiar su tendencia natural, se moveran hacia él
esté presente o no la pasion. y bajo su influjo no dejaran de buscarlo, por eso dice
el Aquinate que. “el bien perfecto no puede ser presentado por la razén como malo
o defectuoso, por eso el deseo de la bienaventuranza es necesano, no pudiendo el
hombre no desearlo, como tampoco puede descar ser desgraciado”™ (1-2 .13 a.6),

nadie. incluso bajo el influjo de la pasidn, busca algo opuesto a su propia felicidad.

Sin embargo, el fin ulimo puede ser concebido tanto en su nocion abstracta de
fin -el bien perfecto o fehadad-, que nadie puede dejar de buscar “porque todos
desean alcanzar su perfeccion”, o como ‘la realidad en que consiste el fin altimo”
en la que no todos comnciden y lo desean en cosas distintas (1-2q 1a7), es aqui

donde l1a pasion puede. de modo indirecto. ejercer su influjo

Como la itencion hace referencia al fin, pero no necesanamente al fin glimo
porque supone “ movinuento hasta el fin, no descanso”.  “puede ser fin “ulimo”
respecto a una parte” (1-2.q 12 a2 ad 2 y 3). y en este sentildo  estar antecedida
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por diversas elecciones. Aqui es precisamente donde ejercerdn su influjo las
pasiones, a través de su influjo sobre las elecciones anteriores, de este modo
puede hacer que cl entendimiento vaya inclinando su juicio hacia determinada
realidad, presentandola a la voluntad como absolutamente buena de modo que

cambie la intencion hacia ese bien

El influjo de tas pasiones sobre las disposiciones de la veluntad en las diferentes
elecciones pueden hacer que “"lLa voluntad tienda a tomar la actitud emocional de
la pasion”, 'y en este estado desvie su intencion original hacia el objeto
determinado bajo el ascendiente de la pasion Cabe mencionar aqui que esta
pasidn puede ser, en un pnncipio, un acto causado dwrectamente por el apetito,
tomando poco a poco otros matices hasta convertirse en un estado afectivo

permanente, en una “actiud pasional”

También puede hacerse presente la pasion en la intencion de modo consiguiente,
cuando aparece motivada por la nusma voluntad que fa estimula para que, con su
colaboracion,  facilite que se ejecute con mayor prontitud el acto; “cuando el
hombie por el pucio de la razon procura ser afectado por una pasion para, mediante
la cooperacion del apelito sensitivo, obrar mas prontamente y en este caso la
pasion del alma aumenta la bondad de la accion™ (1-2 g 24 a 3 ad 1). como se da
en el que. al enfrentarse a los obstaculos que dificuitan alcanzar una meta
propuesta, no solo se detene a considerar la conveniencia del mismo. sino que
tambien procuran fiespertar el afecto sensible que le ayude a consequirlo, por
ejemplo, el amor a un ser quendo. ¢l deseo o ta ambicion, y asi. el que se propone
la venganza, fomenta la ra que refuerza e intensifica su proposito o quien fucha
por sobrevivir en un campo de concentracion por el deseo de volver con su famiha

fomenta el amor y la esperanza que le ayudan a mantenerse firme en la lucha

En cuanto a! gozo o fruicidn. aunque de hecho es mas perfecta la fruicion

causada por una razon mas noble. el hombre no deja de ser por ello también
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carporeo y afectivo, y su perfeccion es mas completa cuando se goza el bien
poseido también de una forma sensible, segun su modo de ser. Por eso la
presencia de la pasion completa el gozo de la persona en el bien poseido,
haciéndole que participe de el con todo su ser, segun dice Santo Tomas
"pettenece al bien moral el que el hombre se mueva al bien no solo sequn su
voluntad, sino también sequn el apetito sensitivo, confonne a aquello del Salmo: Mi
corazon y nu carne se reqocyan en Dios vivo entendiendo por corazon el apelito
mitelectivo y por came ¢l apetto sensitivo ™ (1-2- q24 a.3) Sin embargo la
presencia det alecto no es la parte esenciat mila causa pumera del gozo, por €so no
se debe buscar por st misma, de o contrario deswvirtuaria la accion, centrando la

“intencidon” en la busqueda det placer y no en el objeto mismo.

Puede hablarse también de un influjo negativo indirecto de Ia pasién en la fruitio,
esle sucede cuando la presencia de las pasiones en diversas elecciones hacen
que la persona hienda hacia bienes aparentes, como en el caso del “voluptuoso que
no le repugna el objeto de placer, sino que se ha mudado a querer aquello que
rechazaba Fues el voluptuoso obra lo que actualmente desea aunque contra sus
antiguos propositos” (1-2.q 6 a 7 ad 2). 1a voluntad entonces se desvia de su objete
-bien verdadero- y queda de alguna manera frustrada al centrarse en la busqueda
de los bienes deseados por los apettos. los cuales no pueden  satisfacer su
inclinacion, se ncapacita parg alcanzar su perfeccion, sequn dice el Aquinate,
porque  “no reposa la voluntad plenamente sino en el fin ulimo, pues mientras
queda algo que desear, 1o voluntad queda en suspenso, por mas que haya

conseguido algo™ (1.2 q 11 a 3)

Por las expenencias vitales que tiene durante su vida, la persona puede irse
formando una wea propia del fin ulimo, [a cual va determinando 1as elecciones y
acciones  siguwentes  Todo esto va debneando su wida, configurando su
personaldad y definiendo su realizacion o frustracion en cuanto persona Cuando

permanece bajo certo influjo de la alectividad, esta puede i imitando la capacidad
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natural de su razdn para acercarse a la verdad, pero la verdad contiene al bien, por
es0 poco a poco se puede ir alejando de su fin propio.

4.2 Respecto a la determinacion de los medios

En relacion a los medios Tomas de Aquino habla de dos momentos, el de la
eleccion y el de la consecucion de los medios en orden al fin. Entre las
operaciones de la voluntad que intervienen en fa determinacién de los medios estan

las de elegu, consentir y usar, a las cuales preceden algunos actos del

entendimiento, a la eleccion precede el consejo ." (1-2 q. 13 intr.) y el imperio

precede al uso

Explica Tomas de aquino que * el apetito sensitivo, (...), es muy poderoso para
daisponer al hombre a . apreciaciones sobre lo singular y concreto” (1-2 . ad 2),
que es el ambito propio de los medios, por eso es que los actos que se refieren a
Jos medios son tan vulnerables al influjo pasional, que ejercen principalmente
sobre el juicio de la razon, y asi, cuando la persona en sus diferentes elecciones
va cediendo al nflyo pasional, se convierte en ella en un estado afectivo
permanente que puede ir distinuyendo poco a poco su capacidad reflexiva, como
quien cede con facihdad a su concupiscencia acabando atrapado en ella y en este
estado continuamente piense. por ejemplo, en comer, en descansar, etc,
haciéndosele mas costosa la reahzacion de aclos mas perfectos O también que,
por la debhdad coporal causada por una enfermedad se va sometendo

paulatinamente a su pereza hasta quedar dorminado por ella

El inflyjo puede darse también sobre las disposiciones de la  volunta,
dependiendo tanto del estado tiologico y temperamental de la persona. como del
grado de dommio que tenga  sobre sus apettos siouna persona es por
temperamento mas afectiva la pasidon se presenta con mas facihdad y prontitud. lo

nusmo sucede si su estado fisico por enfermedad o cansancio faciita su apancion,
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y si fa persona no esta habituada a dominar y encausar sus pasiones, éstas van
adquiriendo mayor fuerza e incluso dominio en las elecciones, y por tanto, en las

disposiciones voluntanas

Cuando las pasiones aparecen moderadamente, no impiden el juicio de la razén,
permittendole captar con clandad el grado de perfeccidon de una realidad sobre
olra, la voluntad entonces mantiene la autonomia en a eleccion de manera que
puede ejercer donunio sobre ¢l apetito, ya sea para eliminar la pasion porque sea
contrana a su bien, o para aprovechatla en la consecucion del mismo, como en el

caso de la audacia

En cambio, cuando la pasion se presenta de manera inesperada o impetuosa
impide la deliberacion de ta razon, entonces el imperio del acto es causado
directamente por la pasion y no por la voluntad. Si la pasion ciega totalmente a la
razdn, el acto puede perder parcial o totalmente moralidad porque la voluntad no
consciente en el nusmo,  en ese caso "no hay actuacion de la voluntad en el

hombre, sino sola la pasion domma (1-2q 10a 3)

Pero siqueda parcialmente hibre para reahzar su aclo, entonces la voluntad queda
en posibihdad de elegir y consentir, pues dice Santo Tomas que " en tanto la
razon pennanece hbre y no subyuqgada por la pasion, en olro tanto subsiste un
movirniento de la voluntad no necesano e sometido por la atraccron pasional (1-2
g 10 a3) vyentalcaso. cuando fa voluntad ordena la pasion hacia el bien, este
acto te perfecciona. pero sila pasion le mueve contra su bien natural y se deja
influir por ella, le degrada, porque 1as pasicnes son “malas cuando se sustraen al

orden de larazon (1-2q 240 2)

Es aqui donde cobra importancia el autodominio como un medw indispensable
para que la ntencion del fin propuesto permanezca, conservando entonces el
domimo de la operacion  Cuando la persona se acostumbta a domunar -no
eliminar- sus paswones €s1d en posinhidades de ser constante en sus propositos -
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intenciones- y tiene a su vez la posibilidad de realizar buenas elecciones, porque
seran elecciones libres. Ademads, el autodominio impide que las pasiones se
presenten de ordinario de manera impetuosa, permitiendo a la persona estar en

condiciones de dominarlas cuando su influjo sea mayor.

Infludas por la pasion, las elecciones postenores a una intencion, pueden
modificar 1a intencion iniciat de 1a voluntad, distrayendo el juicio de la razén hacia
otro objeto, o haciendo que yerre en su juicio, entonces la voluntad elegira mal, y
las continuas malas eleccion pueden desviar la intencion inicial, En este caso la
voluntad no ha quedado absorbida por la pasion, e incluso puede hacer uso de ella,

haciendo ella misma, bueno o malo el acto del apetito

Aun elegidos los medios para consequir el fin, el sujeto puede no conseguirlo por
no aphcarse a la ejecucion de los mismos En este ultimo momento del acto

voluntano puede presentarse también clinflujo de la pasion.

Como los actos del apetito estan ligados y muchas veces determinados por las
disposiciones del drgano, se puede dar el caso en el que, despues de la eleccion
de la voluntad, un estado corporal o una circunstancia externa afecte al apetito
despertando la pasion, esta entonces. o bien puede ser dominada por la voluntad
que mpere sobre [a razon para que reflexione y mueva a las demas potencias a
obrar, o la pasion es la que domina haciendo que la razén cambie su juicio,
ordenando la accion contrana, por eso. la falta de autodonmimo hace que las

pasiones, con faciidad. debidten sus intenciones impidiendo 1a hbre eleccion

Por tanto. ante el mflyjo pasional después de la eleccion de los medios la
voluntad reaccionara de acuerdo a las circunstancias como  se presente la
persuaston

« Siaparece la pasidon de manera impetuosa, en general impide o cambia
la dweccion el acto sin mayor resistencia de la voluntad, la pasion actua

directamente sobre el uso
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+ Sise presenta moderadamente pero bajo un estado afectivo permanente,
por ejemplo una averson u odio hacia algo, pereza, etc, también dificulta
“el acto voluntario porque. como se dijo anteriormente, un estado afeclivo
permanente no moderado por las potencias superiores genera una mala
inclinacion dificit de cambiar, llegando incluso a malear a la misma

voluntad

La pasion puede lambién influn en el acto disminuyendo su perfeccion al
hacerlo “parcialmente voluntano”, s) acttia con ignorancia voluntaria, dice Santo
Tomas ‘cuando uno no presta atencion a aquello que puede y debe considerar
() poruna mala eleccion “procedente de la pasion o el habito™(1-2 q6 a8 ), en
este caso la pasion, ya sea porque aparecer de manera impetuosa, o se ha
eslablecido como afecto permanente, hace que el sujeto actue imprudentemente,
porque la voluntad ehge “con precipitacion”, es decir, no penmite que la razon

reahce su juicio defiberativo antes de la eleccion.
Hasta aqui termina el andlisis del influjo de las pasiones en general, pasaré en

el siguiente capitulo al analisis de cada una de las pasiones, su naturaleza y el

influjo sobre fas operaciones del acto libre del hombre.
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CAPITULO CUARTO

LAS PASIONES EN PARTICULAR

En el capitulo anterior quedaron defimidas la naturaleza de las pasiones en
general, en este capitulo me centraré en el estudio particular de las mismas y la
forma como cada una mnfluye en el acto voliivo Iniciaré presentando la

clasificacion de las pasiones y después realizaré un breve analisis de cada una

1. CLASIFICACION DE LAS PASIONES

Santo Tomas elabora una clasificaciéon de las operaciones del apetito sensible
partiecndo de tres critenos

a) Por el objeto que les mueve se establece una diferencia matenal que distingue a
las pasiones de los dos apetitos, st ienden al bien o al mal considerados de
modo genérico corresponden al apetito concupiscible, y siel bieny el mal les

mueven bajo la condicion de arduo o dificil, son actos del apetito irascible.
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b) Por la naturaleza del movimiento: el objeto de las pasiones actia como fin y en
cuanto fin es motor que influye sobre el apetito a modo de atraccion o de
repulsion, de este modo se establece Ia especie de las pasiones diferenciando
las operaciones del apetito de la siguiente manera

« Silo atrae produce tres efectos (1-2 q 23 a.4)

1. Le da una_inchnacion o apttud _necesana _para tender a él, al que

corresponde la pasion del amor

2. Le impulsa hacia si, produciendo_en_él un_movimiento de atraccién

que se llama deseo o concupiscencia
3 Ledareposo al alcanzarlo, el gozo
« Silorechaza produce dos reacciones
4 Simple repulsién, por ejemplo en ¢l odio o la desesperacién

5. Impulso para evadilo o combatilo, como en la audaciay en la ira.

A} Y por la presencia o ausencia del fin asi el bien presente genera el amor y

como realidad futura genera el deseo o la esperanza, en el apetito irascible.

PASIONES DEL APETITO CONCUPISCIBLE: SE MUEVEN HACIA EL BIEN CONSIDERADO
COMO ABSOLUTO:

| PRIMER EFECTO |SEGUNDO EFECTO TERCER EFECTO
o ’ % Prodoce urd incknacon o | 5000 s ey p("w;“ sisa da il —)umuél Al ccnsT«jErTQ s¢ produce
EL ! Ayttt lamada anpules para alcanzatlo al cuat se e una quietud Hamaca tambén
%_ ama
BIEN AMOR DESEO O CONCUPISCENCIA GOZO O ALEGRIA
T Produce una | Sino se encuentra Ante su presencia se
repulsion o presente produce una produce un estado en el
|
EL alejamiento del | inchnacion contrana sujeto lamado:
MAL objeto al cual se flamada
llama AVERSION O TRISTEZA DOLOR O TRISTEZA.
|
oDto ; i
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PASIONES DEL APETITO IRASCIBLE: SE MUEVE ANTE EL BIEN O MAL EN SU RAZON DE

ARDUO 0 DIFICIL:

EL BIEN
{En cuanlto posiule de alcanzar)

EL MAL

EL MAL
PRESENTE

1 Deja una incinacion haoa s
ESPERANZA

AUDACIA

1 Produce un wmpulso pasa atacatio

1. lmpulsa a combatuio

IRA

2 Produce un imyulso para cludirio

¢n cuania arduo

DESESPERACION

TEMOR

2 Produce un impulso para evitano

No tiene contrario

Por tanto las

pasiones son 11:

6 del apetito concupiscible y 5 del irascible,
divididas en tres grupos en cada apetito: amor y odio, deseo y aversién,

gozo y

tristeza en el concupiscible; esperanzay desesperacién, audacia y temor y la ira,

que no tiene contrano, en el irascible. De estas pasiones

géneros de pasiones como la envidia, la angqustia, etc.

se derivan otros

Cuadro do las once pasiones fundamentales en la hlosofia de Tomds de Aquino.

.

TESIS CON

| FALLA DE ORIGEN

t e

Tiende huye del
hacia MAL
el bien
1 Amor| en general _.._|Odio 2
3 Desco ausente o futuro Aversion 4
5 Gozol| Presente Tristeza 6
Tiende Huye de
hacia
7 o BIEN ARDUO 8
Esperanza {————— ausente " | Desesperacion
9 | Audacia|_________ MAL ARDUO — _ ]Temor 10
1 lra MAL ARDUO
T presente
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Las pasiones en st mismas son movimientos naturales del apetito que reacciona
ante fa realidad que se le presenta, " . _en si mismas consideradas son comunes a
los hombres y demas animales, mas en cuanlo imperadas por la razon son propias
de los homines™ (1-2 g 24 a 2). adquinendo entonces un caracter moral si siguen

el orden natural de la razdn son buenas. pero st actadan fuera de ese orden se
deforman

En ocasiones e¢s dificit disingurr cuando una accion ha sidu producto directo de
una pasion y cuando es fruto de una deliberacidon racionga!, porque como se explico
en el capitulo antenor, un acto que iNicio siendo una pasion puede tornarse en “aclo
afectivo” de 1a voluntad, entonces no se sabe con facilidad hasta que momento se
actta bajo su impeno o bajo el impeno de la razon, e incluso en una misma

operacion estan entremezcladas

Dedicare este capitulo al estudio de cada una de las pasiones, a traves del cual
iré mostrando por un lado la nqueza de la afectividad, porque una misma especie
de afectos pueden tener su raiz en el apetito siendo con propiedad pasiones, 0
pasar al ambito espintual del hombre, y 1é analizando el modo como influye cada

una en [a operacion libre del hombre

2. DE LAS PASIONES EN PARTICULAR

2.1. Elamor

a) Naturaleza

El amor consiste en el acto de complacencia det apetito anle la primera
aprehension del bien. dice el Aquinate “el objelo del apetito le da a éste, desde un
prncipio, una clerta adaptacion para con €l que es la complacencia en el objeto, de
la cual se sique el movimiento hacia él” “Por tanto, la pnmera inmutacion del
apetito sobre el objeto apetecihle se Hama amor. que no es ol cosa sino la
complacencia en 1o apetecible (1-:2.q 260 2)
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Las especies basicas de amor se distinguen por el apetito del cual proceda el
movimiento, de esta forma resultan tres clases de amor:

1. La connaturalidad que es el acto del apetito natural, considerado
por Santo Tomas como aquella tendencia o inchinacion que tienen
todas las cosas. “cuyo acto no resulta de la propia aprehension sino de
la aprehension que oo hace™ (1-2 g 26 a 1) Esta tendencia se aplica
a toda reahdad pero es el modo menos propio de amor

2. El amor sensible que: es {a complacencia en el bien que produce la
forma_conocida_por el apelito_sensitivo. Ef apetito sensible sigue de
modo necesano ¢l objelo presentado por el sentido, por ese no se
aplica a los aclos libres

3. El amor racional o espiritual llamado por Santo Tomas delectacion,
es la complacencia en el bien eleqido, porque en el apetito racional 6
voluntad, su acto sique _ ta_aprebension del hbre juicio de la razon,
donde la forma conocida racionalmente  produce también una cierta
adaptacién hacia el bien, pero a diferencia de la sensibiidad, es el

mismo syjeto quien determina el bien al cual se inchna

El amor es una pasion en sentido propio st se aphca al apetto sensible, pero
este movimiento cuando se refiere al apetito racional o voluntad se convierte en un
“acto o movinuento afectivo de la voluntad™, en esta caso no se trata de una pasion

aunque por extension se le aphque el termino

A suvez el movimiento del apetito racional, se puede dividr en amor de amistad

y ¢n amor de concupiscencia. dependiendo de la naturaleza de fa tendencia

o {:n ¢l amor de concupiscencia se tiende al bien que_se quere para st o paia
olro.  se busca por tanto de  modo relativo, como medio para adquinr otros
bienes. como  la comida en orden a la salud, el dinero para adquinr bienes
matenales. etc

o Por el amor de amistad 1a persona se mueve haca un tien considerando en
¢l ta bondad swnphciter.  por eso lo_busca_por si_nusmo amandole de modo
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absoluto y no en relacién a otro. Este es el amor que naturalmente se tiene a las

personas, por la bondad que tienen en si mismas, queriéndolas por ella misma

y no por el bien que nos puedan reportar

El influjo del amor en el acto volitivo depende de la potencia que lo genere de
modo inmediato

£n cuanto pasion el amor, surge con facillidad porque de continuo estamos

conociendo realidades sensible, y en este sentido de ordinano se encuentra

presente en el acto volitivo, pero de forma mederada, dando intensidad a los actos

de ta voluntad que se refieren al mismo bien Pero cuando aparece de manera

inesperada o con mayor fuerza, desprerta el deseo  distrayendo la atencion de la

razon hacia el bien sensible Entonces puede influr

Cambiando las mitenciones del sujeto por distraccion, es decir, cambiar la
direccion del acto centrando 1a atencion de la razon y 1a voluntad en el
bien presentado por los sentidos. porque fa pastén confunde a la razén
presentando el bien sensible como un bien mayor

Influyendo sobre las clecciones cuando se hace presente en el momento
de la dehiberacion, entonces afecta la determimacion det juicio de manera
que, bajo la fuerte atraccion de un bien sensible, la razon no esté en
condiciones de distinguir 1a bondad de una reahdad mas perfecta y la

voluntad elya mai

Esto se puede aphicar también cuando el sujeto permanece bajo estados
afectivos permanentes, por ejemplo, cuando ha centrado su tendencia en
bienes infeniores, se ncapacida para distinguy 1a bondad de realidades
superores

O bien, faciitando o impidiendo 1a consecucion del bien eleqido, porque el

amor refuerza la eleccion voluntana haciendo que el sujelo se mueva con

mayor prontitud y mueva a las otras potencias a consecucion del bien
elegido. 0 motiva a la razon a reahzar un nuevo jucio por el que ordene
la accion contrana
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Como acto o “afecto” de la voluntad

Ademas de la union natural con el bien que complace, el amor como afecto de la
voluntad puede causar un modo mds perfecto de union, que es la inhesion
produciendo;

* Mayor intensidad en el acto de la razén, porque el sujeto no se
salisface con un conocrmiento superficial del que ama, sino que tiene el
desco de conocerlo mejor para amarle con mayor intensidad.

« Una permanencia mayor y mas profunda del amado en el afecto del
que ama, deletandose  cuando lo iene presente, lo desea mds en su
ausenciay busca hacerle el bien, por [a unica complacencia interior en el
ser amado (amor intimo), y por el amor de amistad comparte 1os gozos y

sufrimientos del amigo como si fueran algo suyo

Cuando el amor espinitual es intenso puede despertar la pasion de manera que
le ayude a buscar con presteza su objeto Pero si la intensidad crece, la pasion
aparece con mayor impetu  al grado de que queden engjenadas las potencias
supenores, de esta manera, la fuerte mhesion al objeto hace que se produzca el
éxtasis [n esta situacién la tazen no puede dejar de aprehenderlo y la voluntad
queda pnsionera del bien, no pudiendo dejar de quererlo, et suyjeto pierde dominio
sobre si mismo, no hay lugar para otras elecciones Cuando el bien al que se

tiende es un bien matenal produce el hastio

El éxtasis afecta a la potencia cognoscitiva de una manera dispositiva, porque
le hace meditar sebie el objeto amado a tal grado que le deja en el olvido de otras
cosas. Este estado puede ser posiivo si eleva al sujelo a un conocitmento supenor
que le perfeccone. o negativo st se rebaja a algo infenor, porque cuando por el
amor de concupiscencia se ama la mquidad, le puede degradar hasta el grado de

caer en la demencia

Tanto 1a inhesion como el extasts son propamente actos del apelito supenor,
pero pueden tener muchas veces su causa en td pasion, aunque No siempre, pero
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en tal caso no se da en un solo acto, sino por una serie de elecciones donde la
voiuntad o bien es dominada poco a poco por la pasion hasta llegar a perder el
dominio sobre si, o va dominando a la pasion elevando las potencias a la

busqueda del bien del amado. centrandose en la contemplacion del mismo.

Cuando una reahdad se ama con intensidad, se repele a lo que le es contrario, a
esfo se le llama celo. El celo es portanto un efecto del amor. el cual tomara un
caracter distinto se si se trata de amor de concupiscencia o de amor de anustad, el
prmero mueve contra todo aquello que le dificulle la posesion del bien que desea
el sujeto para si, y por el amor de anustad. en cambio, mueve a todo aquello que

va conlra el bien del que se ama

Ademas, siendo el amor la aptiud o tendencia hacia el bien, puede causar a las
demas pasiones, porque su objeto (el bien), es lo primero y en vistas a lo que se

mueven las demas pasiones.
2.2 El Odio

Asi como el amor es cierta complacencia del que ama con el objeto amado, en
cuanto reporta un bien para €l. el odio. por ef contrano, se entiende como cierta

contranedad_o _repugnancia hacia_lo que e es nocivo, y “lo que es nocivo en

cuanto tal es malo (1-2.q 29 a 1), por eso se dice que el mal es el objeto del odio,
porque en cuanto realdad nociva produce un movinuento contrano o de repulsion

hacia €l Pero ¢! mal causa el odio en cuanto nocion_contrana al bien y no en

cuanto realid:

en s

Por tanto, produce odio aquella realidad que_es aprehendida como nocwva, por

ser opuesta al bien conveniente
El odio como pasion es una tendencia natural de aversién a o nocivo para el

sujeto y en este sentido un bien pata el mismo,  sin embargo, cuando esta
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lendencia no es moderada racionalmente, tanto el apetito sensitivo como la
voluntad pueden acabar moviendo al sujeto a realidades contrarias a su propia

naturaleza, como en los siguientes casos:

a) El odio a si mismo: de entrada siendo el sujelo en s mismo un bien, nadie

puede odiarse a si mismo, pero puede existir un modo incidental de odiarse,

En este sentido el odio a si mismo es causado por el error, al considerar como
bueno en particular algo que propiamente no lo es, o confundiendo el objeto en si
con una de sus partes, de manera que el sujeto busque un bien contranc a su
naturaleza, absolutizando en aquella reahdad lo que solo es parte de su bondad. O

cuando por un amor_desordenado _a _si_mismo, el hombre se centra en la

busqueda de bienes que son inconvenientes en st mismos, o por uitimo, por

reducir la_consideracion de si_mismo a una_de sus partes, de¢ manera que
siendo el hombre corporeo y espirtual.  centre sus acciones en lo corporeo y

sensitivo, teniendo aversion a lo que va cenforme a la razon

El odio a si mismo no puede ser sino un efecto de la pasién no sometida a la
razdén porque, como ya se ha dicho en otras ccasiones, en estas condiciones la
razén se va cegando e incapacitando para discermir con acierto el bien real o
aparente, causando ta adhesion de la voluntad a lo que le degrada. entonces la
voluntad se va maleando al moverse y mover a las olras potenctas a actuar contra

natura

b} El odio a la verdad: considerados en wmversal el bien y la verdad nunca
pueden ser odiados pues son comunes a todos, pero en cuanto que radican en un
ser concreto o se refieren a una reabdad particular, el bien siempre es buscado,

pero la verdad puede en algun momento presentarse como alqgo contrano a la razon

de hien y en este sentido odiarse de modo indrecto de tres modos
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o En cuanto realidad. como la verdad se identifica con el ser, hay ocasiones

que un hombre quisiera que una cosa no fuera, por ejemplo al enfrentarse
a una enfermedad o a una persona que considera que le hace un mal.
s« En surelacién con la accion moral, la verdad puede ser odiada
« Cuando es conocida por alguen, de manera que le impida alcanzar
el objeto que desea
« Si esta en el conocimento de quien no queremos que conozca la
realidad propia porque. dice San Agustin * El hombre ama la

verdad que le lunma y odia la que le recnimma™(1-2 ¢ 29 a 5)

Cuando la persona, bajo el influjo de alguna pasion como el deseo o la ambicion,
justifica constantemente sus actos malos, la voluntad, ya maleada, unpide el libre
juicio de la razdén, modificando paulatnamente su  tendencia hacia la verdad,
entonces la persona acaba teniendo aversidon (odio) a toda verdad que le impide

consegquir el hien que desea

Aunque puede tener su raiz en alguna pasion, el odio a la verdad es propiamente

un afecto de fa voluntad y no una pasion del apetito

El odio es una tendencia natural a lo nocivo, ahora bien, algo puede ser
considerado malo, sin serto realmente, por una apreciacion inadecuada de la
imaginacion, despertando ¢l afecto de forma desproporcionada  Sin embargo el
mismo sujeto puede detenerse a considerar aquella realidad. y de esta manera

la razon disminuye el afecto petmitiendo ala persona deliberar y elegr hbremente

Cuando el odio es generado por un amor desordenado a un bien sensible o a un
bien aparente, quita objetividad al sujeto porque desvirtua la operacion natural de
la razén, generando en fa persona un estado afectivo que le degrada Esto sucede
por ejemplo en aquellos que llegon a odiar la verdad que les recnmina sus actos
pasionales, de este modo termunan justficando racionalmente los actos movidos

por ta pasion, actuando en conlra de su tendencia natural al bien
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2.3. La concupiscencia o el deseo

La concupiscencias es la inclinacién hacia bien deleitable al sentido, cuando esta
ausente al apetito. Propiamente es una “pasién” del apetito concupiscible, del que
toma su nombre, sin embargo puede de alguna manera aplicarse al acto de la
voluntad.

Santo Tomas explica que existe una “concupiscencia natural” que es resultado
de la tendencia del sujeto hacia el bien que le es connatural, como la inclinacion
hacia la conmuda, la bebida, la salud, etc, ésta es comun al hombre y a los
amnimales, y ofra “concupiscencia no nalural” o racional o, como la llama el

Aquinate. deseo codicioso que es_la tendencia de la voluntad hacia la_reahdad

que la razon le presenta como conveniente. ésta es propia de la persona “a quien le
compete concebir como bueno y converiente algo que esta fuera de lo que la
naturaleza requiere 7 (1-2 q 30 a 3 ). y es distinta en todos los hombres, porque
como los hombres razonan de forma distinta considerando unos bueno lo que para
otros puede ser nocivo, sus deseos varian

La concupiscencia  como pasion es de los actos de la sensibilidad que mas
pueden influir en el acto volitivo, ya que por su eslrecha relacion con las
necesidades basicas de la persona -conuda, bebida y sexo-  puede aparecer con

mayor facilidad. basta una imagen visual 0 auditiva o un olor

Cuando el desco permanece fuera del impeno de  la razéon, puede mantener al
indwviduo centrado en la adquisicion de los bienes delettables. dingiendo sus
intenciones a la adquisicion de bienes parciales, y st esto s contihuo se establece
como un afecto permanente que dificuita la autonomia de la voluntad en las
elecciones, 1o persona tendra  malas  elecciones producto de una razon
obscurecida  Ademas, la concupiscencia puede despertar otras pasiones y
establecerse en la voluntad deformando su inchinacidn natural al bien perfecto, no

porque s¢ mueva hacia el mal, sino porque se centre en la busqueda de thenes
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parciales, pero a su vez, cuando permanece bajo el imperio de la razén puede
facilitar la operacion de la voluntad hacia el bien

2.4, La delectacion o gozo
a) Naturaleza de la delectacion.

La delectacion o gozo es la complacencia que experimenta el sujelo ante la
posesion del bien deseado, dando fin a su tendencia o movimiento. Santo Tomas
explica que cuando se ha alcanzado el bien que le es connatural, el sujeto se
adhiere a él -lo siente-, y esle "sentir’ causa en el apetito sensitivo un movimiento,
que se ltama delectacion 6 gozo Por eso es propio de los seres con sensibilidad los
cuales, al alcanzar la perfeccion, lo sienten, y ese “sentir” es de suyo ya un acto o

movimiento del apetito

Lo que causa la delectacion es la consecucion de una perfeccion natural que
le produce complacencia, entonces, en la busqueda del bien deseado la potencia
se perfecciona y se hace una con él, dando fin a la tendencia

En el caso de la persona humana se puede hacer una tiple clasificacidn de los
aclos deletables:

> La simple delectacion que es la complacencia ante la consecucion real
de los bienes que deseamos sensiblemente Pero como el placer sensible
es producto de la presencia real del objeto, por eso va acompanado de
una alteracion corporal que immuta el organo

=3 El gozo en cambio, ¢s la complacencia producida en la voluntad ante la
posesion de un bien aprehenddo por la razén, no se trata de un ben al
que nos inchnamos de modo naturad, sino aquel que conocemos
racionalmente La complacencia en este caso es mas perfecta e intensa

que la antenior por tres razones
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« En cuanto al bien al que se une, porque el bien espiritual es mas

perfecio que el sensible y a mayor grado de perfeccion mayor
grado de bondad, por esto puede ser mas amado

+ En relacion al sujeto al cual se une, el intelecto es mas perfecto que

el sentido

+ Respecto a la unidn misma

o Porque es mas intima la union en el intelecto que
penetra hasta la esencia misma de las cosas que en
los sentidos por los que se captan caracteristicas
accidentales (color, sabor, textura. etc)

e La union es mas frme a diferencia de la de los
sentidos que, por unirse a objetos corruptibles, puede
cesar mas facimente al dejar de estar presente el

bien

En general toda delectacién es “natural” porque responde a la inchinacién natural

del sujeto al bien, sin embargo, dice nuestro autor, puede darse una delectacion

“contra natura” cuando, al cotromperse en el individuo algun pnncipio propio de la

especte, se hace connatural a ¢l algo contrano a su propio ser, entonces se

movera -accidentalmente- “de modo natural” a ello  Esta contradiccion se puede

dar:

En lo que es propio de su especie como lo propio de la persona es lo
que se refiere a la recta razon, te es contranio por ejemplo deleitarse en la
venganza planeada, porque en ello se goza indirectamente de un mal
ajeno, o cuando sc deleita en el bien que consigue a traves de la injusticia
cometida o de la mentira

En lo que sc reficre a la permanencia del individuo o de la especie
que es comun al hombre y al amimal y que no sigue el dictamen de la
razon, en este sentido puede hacerse connatural al hombre, siendo

contrano a él. algo que es causado por una corupcdn en el cuerpo
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como el alcoholismo, o en el alma cuando se forma en el sujeto una
tendencia desordenada o vicio.

Toda delectacion racional o voluntana que va contra la propia naturaleza puede
lener una raiz pasonal Bajo ¢l concepto de la umdad substancial de la persona
humana, los tres ambitos de la persona se van haciendo presentes a través de
sus actos, sI esta interaccion se da de manera ordenada, es decu, bajo el imperio
de una recta razon, cada acto es ocasion para la perfeccion de la persona, pero
cuando el impeno de ta accion queda en alguna de las facultades infenores, puede

contradecir la operacion natural dependiendo de la facultad que domine

En general las delectaciones corporales pueden impedir el uso de razén de tres
modos
» Por distraccion porque, st el deleite es muy fuerte, arrastra hacia si
toda la atencion. privando del uso de razén o entorpeciendo la
operacion racional, esto a su vez reperculird en las elecciones de la
voluntad que se haran bajo el impulso pasional
» Por contranedad cuando alguna delectacion corporal excesiva va
en contra del orden racional, dice el Fildsofo “falsean el jucio de la
prudencia " (1-2-q 33 a3) es decr, no impide que la 1azoén
conozca la verdad en universal pero se le dificulte aphicarlo a una
accion concreta, emitiendo su juicio bajo el influjo del deleite
presente
« Por una certa sujecion porque e puede seguir una perturbacion
corpotal que impida el uso de la razon de manera total,  por
ejemplo cuando a causa de un desajuste hiswolégico un hombre cae
en la demencia que le lleva a realiza actos conlrarnos a su propia
naturaleza. o parcial y entonces la debibdad det influjo de la pasidn
no impide la operacion racional y voluntana pero al mantener

despierta 1a sensibiidad puede sometlerlas de forma paulatina, a
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menos de que las potencias superiores estan alun en condiciones
de dominar la accién.

Pero la delectacion también puede producir efectos que influyen de manera
positiva en el acto voltivo, faciltando la operacion, “pues ejercemos con mayor
atencion aquello en que nos deleitamos™ (1-2 .33 2.3), y genera una expansion o
engrandeciniento de la potencra porque:

« las delectaciones amplian la capacidad de las potencias aprehensivas: la
razon se perfecciona cuando conoce verdades mas perfectas, esto sin
embargo puede ser wmpedido cuando, por falta de domimio de las
polencias infenores, éstas distraen la atencion de la razon hacia bienes
menos perfectos, reduciendo su capacidad de operacidn y por tanto el
goce de la potencia Por eso cuando una persona da nenda suelta a sus
pasiones, feduce su capacdad de reflexion.

« En Ja potencia apettiva fa delectacion  agranda el afecto llevando a
querer abarcar en si al otro La voluntad que sigue una razdn recta
aumenta su capacidad de gozo y puede despertar, con su afecto, otras
pasiones para intensificarlo Pero cuando esta sujeta a la pasion, se
centra en la busqueda de goces sensibles que no la satisfacen,

empequeneciendo su tendencia y por tanto su capacidad de gozar

Cuando e! apetito se mueve a bienes que se van adquinendo paulatinamente,
porque no se pueden conseguir en un solo acto, despiertan en el apetito el deseo
de la cosa conocida y entonces, el delee actual mantiene la tendencia hacia el
bien poseido patcralimente, permitiendo su consecucidn total Esto sucede por
ejemplo en la mayoria de los bienes espimntuales.  como cuando se guiere adquine
una virtud, el deleite que produce el solo concebir la posibilidad de adquinrla motiva
a reahzar un acto y otro de fa misma especwe Esto mismo sucede respecto a
ienes que  se reabe sucesivamente. como en  los benes corporales. Estos
producen un placer parcial y temporal, y para volverlo a expenmentar se requiere
un nuevo bien, y despues otra, y asi sucesivamente
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También el simple recuerdo de ta delectacién o gozo mantiene la disposicion o
lendencia hacia el bien deleitable. La voluntad puede motivar a la razéon para
hacer presente una disposicion anterior y volver a gozar en ello, o bien, bajo el
influjo de la pasion, hacer presente una disposicién anterior sobre un goce para
mantener fa intencion Cuando se trata de goces contrarios a la naturaleza, la
voluntad se va maleando, porque el disfrute de actos malos refuerza ia inclinacion

voluntana hacia el bien aparente.

Sin embargo las delectaciones corporales pueden llegar a hastiar cuando
sobrepasan la naturaleza por exceso, porque puede atrofiar la potencia sensible y
afectar profundamente a la razon, la cual va perdiendo sensibilidad ante la verdad,
y debita a la voluntad  desviando su tendencia natural y con ello reduciendo su
capacidad de goce  Las delectaciones espirtuales en cambio, ademas de que no
sobrepasan la naturaleza, petfeccionar al sujeto, por lo tanto no hartan sino que

acrecientan el deseo del bien deletable
2.5. El dolor y la tristeza.

a) Naturaleza

El dolor es un acto del apetito, resultado de la aprehension del mal presente como
algo inconveniente para el sujeto. Al igual que la deleclacion, requiere de la
presencia del objeto y que este sea aprehendido por el sentido o la razéon
como realidad inconveniente St el dolor se da en el apelilo sensitivo sera

proplamente una pasien

b) Distincion entre dolor y tristeza:

« Se llama dolor al movimiento del apetito causado por la aprehension hecha por

el senlido_extenor, principalmente por el tacto, del mal presente contrario_al

cuerpo, por eso peitenece al apetito  de modo indiecto Puede catalogarse
dentro de los "afectos corporales™ que actGan basicamente como expresion o

voz del cuerpo
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» La tristeza, en cambio, es el movimiento que sigue la aprehensién que realiza el
sentido interno o la razén  del mal_presente como algo opuesto al sujeto.
Cuando procede de la aprehension de la wnaginacidn o la memona, la tnsteza
tiene caracler de pasion o afecto sensible, y por lo mismo, puede ser menos
objetiva. Pero si es causada por una aprehension racional, se convierte en un
acto & “alecto” de la voluntad

Sin embargo. siendo la tnsteza una espece de dolor,  es mas fuerte que el
dolor, por su nusma causa la tnsteza es generada por un mal presente que
afecta al apetbto, en cambio el dolor es causado por un mal contrano al cuerpo,
- la aprension del sentido interno o de 1a razén - es mayor y mas universal, de

modo que puede y por ello afecta mas al individuo

c) Las especies de tristeza.
« En cuanto a la causa’ si lo que motiva a la tnisteza es un objelo externo surgen
dos especies de tristeza
La compasion que es la tnsteza ante el mal aieno en cuanlo que se
considera como propio La compasion, como movimiento del apetito, puede

mover [a mtencion de la voluntad a realizar actlos en bien de otios.

La envidia: es la tusteza que se expenmenta ante el bien ajeno, por
considerarlo como un mal propio La envidia como pasion puede surgir de
modo natural cuando ¢l tren aeno acentua de alguna manera la propia
carencta de bienes necesanos Esta pasion puede ser moderada por la razén
cuando al detenerse a considerar el objeto o al mover la atencion hacia
bienes mayores, disminuye su fuerza hasta conseqguir que desaparezca
Pero tambien 1a racon, bajo el influjo de 1a envidia, puede  acentuar en su
juicio "elmal” causado por e bien aieno. despertando olias pasiones, como
el deseo de venganza, y tambien bajo su influjo conseguir que la intencion
voluntana se asiente en reahdodes contrana al bien  Los actos en esle

caso, por la participacion dehbetrada de la razdn, adquieren un caracter
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moralmente malo, entonces la envidia deja de ser una pasién para
convertirse en un afecto de la voluntad.

« En relacion al efecto que produce la tristeza, que es la huida ante el mal
presente, surgen las siguientes especies de tristeza:

La ansiedad 6 anqustia que indispone al sujeto, dificultandole la huida natural

del mal presente En cuanto  pasion puede influir en el juicio de la razén,
exagerando o deformando la reahdad por medio de [a imaginacion; esto a su
vez acrecienta la pasion y entonces. la razén no puede valorar una realidad
en su justa medida, moviendo a la veiuntad a tomar malas elecciones e
incluso a realizar actos contranos a la naturaleza det sujeto

El abatimiento. que. en cuanto pasion, impide de tal manera la hutda del mal al
grado de paralizar los miembros externos, y se dice que priva de la voz, que
s la que mejor expresa los conceptos y afectos. Ante el abatimiento la

voluntad no respende alimpeno de ta razén impidiendo el usus.

d) Los efectos del dolor 0 tristeza
Junto con ta concupiscencia, {a tnsteza como afecto es una de las pasiones que
mas repercusiones negativas pueden traer al individuo, porque, al afectar mas
directamente su constitucion corpdreo-afectiva,  y por ello en las disposiciones que
influyen en el juicto de la tazon, dejan a la persona como atrapada en un estado
afectivo que genere cualquier tpo de pasiones que dificulten la operacién hbre de la
voluntad
o La tnsteza como pasion es un movimiento de huida o retraimiento,
contrano ala inchnacion vital, causa pesadumbre, disninuye la vitahdad de
su miembros. etc - por eso afecta mas al cuerpo que otras pasiones, y
pesadumbre de anmo en la voluntad v en los apetitos sensibles
impidiendo el goce de lo que quete. Si la tnsteza crece puede paralizar
hasta el movimiento extetno dejando al sujeto como pasmado
« Cuando es la musma operacion la que contnsta, debilita 1o operacion
“porque se hace mejor lo que deleda y se dificulta o que contnsta”. 1a
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razén entonces debe dar motivos superiores a la voluntad para despertar
el nimo vy fortalecer el imperio

* Ademas la tnsteza puede dificultar el aprendizaje, porque cuando una
inclinacion del alma  es atraida fuertemente hacia una operacion, se
retrae de la operacion de otra, y como e! dolor sensible atrae fuertemente
hacia si la atencion,  porque naturalmente se pone fuerte empeio en
rechazar lo que es contrano y para aprender algo nuevo se requiere de
esfuerzo y mucha atencton, por eso el dolor impide conocer cosas
nuevas, y st es muy intenso, impde hasta atender o que ya era conocido
Ademas, ante un fuerte dolor la razon no tene las condiciones necesanas

para hacer una deliberacién apropiada. provocando elecciones erroneas.

2.6. Dela esperanza y la desesperacion.

La esperanza es el acto del apetito que le mueve hacia el bien dificil de alcanzar,
su objeto debe ser un bien futuro -de lo contrario se identficaria con el gozo-, y
arduo pero posible de alcanzar, porque nadie espera sobre lo que puede
conseguir de inmediato con sus solas fuerzas, sino de lo que no se consigue de

manera facil. por eso debe ser una pasion det apetto rascible

Para que sea objeto de la esperanza un bien debe ser concebido como “posible”
relacionado a la potencia, es decir, que se puede alcanzar ya sea por las propias
fuerzas, o por el poder de otro, de lo contrano provocaria repulsion porque, “af
encontrarse con algo imposible et hombre se aparta’ (1.2 q 40 a 4). convitiéndose
en desesperacion En el prmer caso, cuando  las propias {uerzas crecen, la
esperanza aumenta. en este senhdo. fa ¢xpenencia es causa de la esperanza,
porque aumenta el poder de la facultad. al comumcade crerto habito que facilta su
ejercicio  En el segundo caso se espera en aquel que puede hacernos posible el
bien, despertando amor a ¢l porque se consideta como un bien a quien nos facilta

Ia adqussicion del bien deseado
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La esperanza ademas facilita la operacion, porque quien espera conseguir un
bien sigue actuando y lo hace con mas empeno. En el ejercicio del acto libre, la
esperanza como pasion, impuisa el acto, facilita la deliberacidén racional y el
ejercicio de la voluntad y de las demds potencias, y sila esperanza es resuiftado de
una dehberacidn racional, refuerza la intencién voluntana. En este sentido se
podria decir que es una paston esencial para la consecucion del bien mas perfecto,
indispensable, por ejemplo, en el desarrollo de un habito o la adquisicion de la

virtud

2.7. El temor

a) Naturaleza

El temor es una pasion del alma que consiste en el movimiento de aversion al
mal futuro dificil de evitar, “procede de la imagen de un mal futuro que deslroza
o contrista™ (1-2 q41 a2 ad.3), por eso produce cierta contraccion de las

potencias , al no poder ser resistido con faciidad

Para que el mal produzca temor debe tener ciertas caracteristicas:
o Que esa teahdad sea considerada dificil de alcanzar porque supera las
propias fuerzas, ya sea por fa magnitud del mal, o por la debihdad del que teme
» Que sc refiera a una realidad futura, de lo contratio se dentificaria con la ra o
latnsteza S embargo. si esa realidad futura se ve muy distante, de manera

que parezca que puede no llegar, pierde fuerza dejando de causar temor.

Asi como en el amor y {a delectacion, se puede hablar de un temor natural y otro

no natural por relacion al principio del que parte

o« El “temor natural” es el afecto o movimiento de aversion  hacia lo que es
contrano a la naturaleza del sujeto en general, por ejemplo el temor natural a la
muerte o al dolor

o EL “temor no-natwral” en cambio,  es causado por que repugna al apetito por
ser aprehendido como un mal nocivo, ya sea por la razon, la cual puede
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detenerse a valorar las cosas en sus justa medida y, a pesar de la dificultad de la
accion, impere a la voluntad para que actie y mueva a las otras potencias,
despertando otras pasiones como la audacia  En cambio, st el temor es
resultado de una aprehension de la imaginacion, ésta puede deformar o
exagerar la realdad generando la pasion y, por medio de ella,  entorpecer el
juicio de la razén la cual, bajo suinfiujo. juzga incapaz al sujeto para superar el
mal, impidiendo fa operacion, y st el afecto sensible es mas fuerte, impide el

nusmo juicio de la razon o impide el movimiento de los demas nmiembros

Cuando [a persona siente temor  ante un hecho importante, puede abandonar
acto, pero también puede, impulsada por el mismo temor. moverse a hacerlo con
mas ahinco porque, dice ¢l Aqumnate “los hombres buscan ser aconsejados
principalmente cuando sienten temor () consultando sobre las cosas nnportantes
como si de ellas desconfiasemos de nosotros nusmos™ (1-2- q44 a2), en este
sentido, el temor genera fa prudencia, al mover a fa razon a reflexionar y consuitar
sobre el acto. y la fortaleza mowviendo a la  acciwon con  mayor sequndad,

evidentemente sc trata de un temor que no deja fuera de si a la persona

El temor causado por las cosas matenales también  puede ser moderado por la
razon, ya que al detenerse a consideraras van perdiendo magnitud, disminuyendo
el temor, pero s oéstas se presentan de manera repentinga, parecen mayores,
aumentando el temor, ¢ influyen tambien en la debiidad del que teme porgue, ante
lo inesperado se debilitan  las fuerzas o los instrumentos para rehutr de él,

paralizando la accion del sujeto

Dice Santo Tomas ctando a Anstoteles, “Todo fo termuble lo es mas cuando. una
vez comehda la falta. no puede coneguse, o que no hene socorto o no lo tene facil’
{1-2 g 42 Sed contra), porque cuando mayor es el mal. mas temor produce o por
no tener remedio realmente o porque parece que no acabara por 1a duracidon del
mismo, s no se modera, deteméndose a considerar las cosas, el temor puede

causar fa desesperacion
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b) Las especies de temor.
El temor se puede diversificar de acuerdo a la causa que lo molive o al objeto al
que se refiera; de esta forma surgen las siguientes especies de temor:
1. Si se considera la accion como un mal surge:
o Ante el trabajo exceswo la pereza, que lleva a rehuir del deber por
considerario imposible de reahzar o considerarse incapaz para el mismo.
¢ Ante el desprestigio causado por un acto torpe cometido, genera la
verglienza, y si la opimion del otro infunde temor para realizar el acto, el
rubor,
2. Cuando se considera el mal en cosas externas porque exceden las
propias fuerzas surge:
» La admiracion. producida por la contemplacion de algun mal cuyo término
no se alcanza a conocer
* El estupor: cuando la imagmacion presenta el mal como algo insolito,
mayor a las propias fuerzas
« Congoja que es ¢l temor ante los infortunios fuluros, causado por la
admuracion de lo imprevisto

En muchas ocasiones las diferentes formas de temor, consideradas como
pasiones, son causadas por la imaginacion, y pueden ser dominadas fortaleciendo
la capacidad de reflexion y fomentando {a virtud de la fortaleza en la voluntad, de lo
contrano es facil que mpidan el ejercicio de la razéon y la voluntad no esté en

condiciones de actuar hbremente

1.8. La audacia

La audacia es la pasion por la que el apetito afronta el mal futuro por la esperanza
de poderlo vencer. por eso su causa fadica mas en lo que hace mas facd la accion
que enlo que la dificulta. *  la causa de la audacia liene lugar cuando se produce
en laimaginacion la esperanza de cosas saludables como proximamente existentes
y de las temubles 0 como no siendo o como siendo lejanas™ (1-2 q 45 Sed contra),
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Es por eso una pasién contraria al temor. Por el temor el sujeto se aleja de un mal
en cuanto que lo considera imposible de evitar, en cambio por la audacia el sujeto,
impulsado por la esperanza que le infunde confianza en la victoria ante realidades
terribles, se mueve hacia el mal para combatirlo, de ahi que "todo lo que esta
ordenado a producir la esperanza y exclur el temor, es causa de la audacia” (1-2 q
45a.3)

Puede confundirse en ocasiones la operacion molivada por la simple audacia,
con el comportamiento del que tiene la fortaleza La diferencia radica en el
predominio de las facultades supenores sobre el acto, de este modo se entiende
que el que tiene la fortaleza actua con prudencia y sin precipitacion porque,
"siguiendo el dictamen de la razon enfrenta con calma los pelgros de modo que
cuando vienen  dificultades no le parecen tan grandes como creian, haciendose
mas constantes”, en cambio |a audacia puede motivar a reaccionar por simple
impulso, sin considerar el peligro que pueda suponer en determinado momento,

como el que se lanza al fuego para salvar a otro arnesgando su propia vida

El fuerte es por tanto mas objetivo, porque la razon, hibre del influjo pasional,
puede emitir su juicto imperando o accion  El audaz en cambio sigue la
aprehension del sentido, la cual, por ser mmediata, puede carecer del conocinmiento
de las dificultades y cuando estas se presentan inesperadamente  la dificultan,
reducen el animo y detienen la accion. Por eso el audaz actaa con prontitud pero

puede detener su accion ante cualquier obstaculo

La audacia puede ser causada tambien cuando una inmutacion corporal impide
el juicto de la razdn,  porque en esta estado el sujeto no tiene las condiciones
para medu las fuerzas y posibilidades de su potencia, moviendose a reahzar el aclo
con rapidamente y sm razonar, por eso, dice Santo Tomas que  “los alicionados al

Vino son mas audaces por el calor que se tiene”(1-2q 45a 3 )
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1.9. Laira.

La ira es el acto del apetito que, impulsado por el deseo y esperanza de

venganza, mueve a combatir el mal arduo presente

Proptamente la causa de la ira es la ofensa que afecta al ofendido por haber
sufrido injustamente, en este senlido se dice que la tnsteza causa la ira, porque la
injuria injusta contnista, wntando al individuo La venganza entonces se busca no en
si misma -para hacer un mal al malo como en el odio-, sino en orden a la justicia -

aplicar un bien al que ha hecho un dano-

Cuando alguten se considera ofendido de forma injusta, se wnta y esa ira le
mueve a la venganza para consequir reparar el dano hecho, por eso, a diferencia
de otras pasiones, ia ira iende simultaneamente a dos objetos
o lavenganza apetecida porque se ve en ella un bien

e y aaquel de quen se busca vengarse  considerandolo como un mal

La razén de la injuna u ofensa que unita radica proptamente en el menosprecio
sufrido, ya sea a modo de desdén, de oposicion o por impedir el cumplmiento de
la propia voluntad. porque, dice nuestro autor, “los hombres desprecian lo que no
les parece digno bajo mngun concepto” (1-2 q 47 a 2). y esto atenta contra la
dignidad propia de la persona Y cuando se tiene mayor digmidad o poder. o se
posee un concepta mas aito de simismo, el menagsprecto se considera mas injusto
y por eso contnsta mas provecando laira con mayor intensidad Ademas el defecto
o pequene: del que injuna provoca mayar na porque ofende mas el desprecio que
proviecne de quen “es menor’ de ahi que, dice el Aquinate,  “los nobles se
encolenzan st son despreciidos por los rusticos. y los sabios por los «gnorantes y

los amos por sus siervos™ (1-2-q 47 a d)

Pero cuando se considera como merecido lo que se sufte de parte de quien nos
hiere. no produce wra, porque 1a 1ta no se dinge contra lo justo. Tampoco produce

127




ira el dano causado por ignorancia o por pasion, porque su procedencia disminuye
la razén de injuria, y en cierto modo mueve a la misernicordia y al perdon; pero
cuando el dafio es realizado con premeditacion porque se ha hecho con astucia y

malicia, entonces el dano es mayor e irrda mas.

Como acto del apetito sensible la ira es una pasion, resultado de la aprensién de
la imaginacion o la memona, pero también puede ser un acto o "afecto” de la
voluntad, si éste sigue el juicio de 1a razon, que es ta que le presenta el acto como

una ofensa, entonces es la voluntad la que impera el deseo de venganza

Cuando la pasion obedece el justo juicio de 1a razon, puede tener mayor razon
de bien, porque es natural que produzca ra lo que causa un dano y por eso mueve
a combatirlo, pero se torna malo cuando busca la venganza en si misma, y mas
aun, cuando basados en razones subjetivas (imaginanas) o «mpulsados por una

voluntad maleada, la venganza tome un matiz mas negativo (funa, mania)

Efectos de la ira:
A diferencia del odio, el movimiento de la ira suele ser mas impetuoso

generando

« vehemencia en su movimiento porque el apetto tiende con mas fuerza a lo
nocivo y mas si estd presente, repercutiendo en  manifestaciones externas,
puncipaimente de la lengua, tos 0jos y el movimiento de los miembios, dice San
Gregono. "ol corazdn estimulado por la ira palpita, el cuerpo iembla, lribase la
lengua, el rostro se enciende, los ojos centellan, de modo que ni aun se

reconoce a los mas conocidos. " (1-2q 48a 2)

« cuando saca fuera de si impide el juicio de la razon, pues aunque 1a razén no
radica en organo corporal, sin embargo requicte de los miembros externos para
su accion, pero cuando ¢l enardecimiento causado por la wra provoca la

vehemencia en la operacion de los mrembros externos, éstos impiden el uso de
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razén. “.../la boca prorrumpe en grilos, mas el senlido no sabe lo que habla” (1-2
q. 48 a.2).

injuria_recibida, pero como los recuerdos se van perdiendo con el tiempo, la ira
disminuye poco a poco. Ademas la ira es mayor cuando por pnmera vez se siente,
y poco a poco disminuye su estimacion conforme mas se aleja la sensacion

presente de la ira, pero el mismo hecho de que pase rapidamente es causa de su
vehemencia.

Podemaos considerar tres estados de la ra

1) Cuando se considera mayor la injuna causa mayor irntacién provocando una
reaccidn vehemente del los miembros, y si el grado de excitacion es mayor
puede dejar fuera del juicio de razon, se trata entonces simplemente de una
pasion.

2) Se puede presentar tambien como un  estado afectivo de wntabiidad, causado
tal vez por una enfermedad o una fuente presion emocional Este no siempte
genera reacciones vehementes, pero si impide la libre operacion racional,
influyendo constantemente en su operacien e impidiendo que emita su juicio con
objetividad Ademas, en este estado, 1a imaginacion y la memoria se encuentran
mas actvas pero fuera del impeno de 1o razon, se hace el sujeto mas
susceplible, generando constantemente reaccones subjetivas de ira

3) De modo general la iwa se presenta como una reaccion natural y objetiva pero sin
vehemencia, en estas condiciones la razon y ta voluntad estan en posibhihdad de
onentar adecuadamente los actos de la sensibiidad. 1a razon medita sobre la
causa de la wa dismunuyendo su furor y permitendo el impeno de la voluntad
sobre los miembros, o bien, hactendo uso de ella para combatir ¢! mal que se

presenta.
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Por dltimo, la ira puede . producir delectacion, porque por medio de la venganza
se pone remedio a la tristeza causada por el ultraje sufrido, gozandose atn con la
simple esperanza de la venganza, o en el pensamiento de la misma.
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CONCLUSIONES

Uno de los puntos claves de esta tesis se puede resumir en la siguiente frase de
Tomas de Aquino: “asi como es mejor que el hombre no sélo quiera el bien, sino
que lo realice por un acto exlerior, asl también pertenece a la perfeccion del bien
moral el que el hombre se mueva al bien no sélo segtin su voluntad, sino también

segun el apelito sensitivo..." (1-2 q 24 a.3).

A partir de esta idea se pueden denvar dos definiciones del acto humano

* se entiende por acto humano aque! que reahza el hombre por medio de la
inteligencia y la voluntad

« 0 con mayor propiedad se puede definir como aquella operacion de la persona
en la que intervienen los actos de sus diferentes dmbitos operativos (corporeo-

afectivo-espiritual), bajo el immperio de la razon

Este tltimo es el sentido que tiene el cenceplo de “integracion de la persona en
la accion” que ha estado presente a lo largo de {a tesis, concepto tomado del
pensamiento de Karol Wojtyla, el cual define de una forma mas completa al
hombre en cuanto persona.  porque en el se incluyen todas sus capacidades

operativas, subordinadas al gobwermo racional

Aungue es un termino Wojtyhano, tiene una raiz plenamente Tomista porque st
bien para el Aquinate el alma ntelectiva es el puncipio de operaciones, no actua
directamente sino a traveés de sus potencias 0 facultades, pero entre ellas existe un

orden por el cual las potencias infenores deben estar subordinadas a fa razon,
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atribuyéndose la operacidon al sujeto (persona) y no a la potencia que lo realiza,

porque ordinariamente en sus actos estan presentes otros dinamismos operativos.

Ahora bien, siendo el cuerpo parte integral del ser de la persona, sus funciones
mantienen un constante influjo en su operacién, generando afeclos que a su vez

influyen en la accion voluntana

Esto se percibe en el estudio que hace Santo Tomas sobre las pasiones, mas
que en el mismo tratado del acto humano, donde en ocasiones deja una impresion
de intelectualismo o voluntansmo. independientemente de que sea precisamente
en esta parte donde se entiende de modo mas profundo el sentido de la integracion
de la persona en la accion, resultado del impeno de 1a razén sobre el resto de

capacidades, ordenandolas al fin propio 1a persona

Respecto a la afectividad, eltérmino. de modo general, nos lleva a pensar en
los actos proptos de fa sensibihdad, sin embargo siendo ésta parte intermedia entre
el ambito corporal y el espintual de la persona, la accion de los apetitos adquiere un
matz  distinto de acuerdo al ambito operativo de la persona que los genere de
forma mas directa s1es el cuepo  se puede reducir a un “sentimiento fisico” por el
cual se comunica el cuerpo, o bien generar ¢f afecto sensible, cuando son los
apetitos sensibles el puncymo inmediato del afecto se le llama con toda propredad
“pasion’,  pero stonterviene 1a voluntad se puede convertir en un “sentimuento
espinitual”, siendo en uno u olro caso movimientos afectivos. De hecho en la
accidn personal un nusimo afecto puede it tomando matices distintos cuando en la

accion van apareciendo los diferentes dinanusmos cperativos

Tomas de Aquino llego a tener un concepto mas ampho de la afectividad, sin
embargo cuando anahza el influjo que tienen sobre 1a operacidn voluntaria se

refiere exclusivamente a las pasiones
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Las pasiones pueden tener un influjo positivo sobre el acto voluntario cuando su
presencia facilita la determinacion voluntaria o el impulso que la voluntad deba dar
a las otras potencias para la consecucion del fin, o bien dificulten la operacion libre

obstaculizando el juicio de la inteligencia o influyendo sobre las disposiciones del
sujelo.

Aunque |a integracion de la persona en su accton requiere que los afectos
sensibles se mantengan bajo ¢! imperio de la razén, los apetitos no siempre la
obedecen porque, al actuar a través de un organo corporal, su accién dependera
en gran medida de las disposiciones corporales, y siendo que el cuerpo y sus
funciones no siempre estan bajo el impeno de la razén, mueven la operacion del

apetito de modo contrano al orden racional

El influjo pasional dependera ademas del modo como aparezca la pasion, si se
presente de modo impetuoso impedird el acto de las potencias supertores ganando
el domunio de la accion, pero en realidad de ordinano se  presentan
moderadamente. aunque de forma constante, porque constantemente estamos
recibiendo impresiones sensibles, y esto permite que la razén emita libremente su

juicio, ordenando el afecto sensible hacia el fin determinado por la voluntad.

Las pasiones pueden tambieén ser generadas por la voluntad, que usa de ellas

para facilitar su acto o datle mayor intensidad

Siendo que las pasiones son actos naturales del apetito sensible, adquieren un
caracter moral precisamente cuando se mantienen bajo el impeno racioral, porque
es precisamente a través de los aclos voluntanos por los que la persona adquere
su perfeccion.  por eemplo con el amor de benevolencia, o como se va
degradando, como cuando un estado afectivo permanente le lleva atener odioa la

verdad que le aleja del bien real
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