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"La libertad, Sancho, es uno de los mis preciosos
dones que a los hombres dieron los ciglos. Con
ella no pueden igualarse los tesoros que encierra
Ia tierra ni la mar encubre; por la libertad, asi
como por la honra, se pucde y debe aventurar la
vida, Y por el contrario, el cautiverio es el mayor
mal que puede venir a los hombres”

{ Miguel de Cervantes Saavedra )
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INTRODUCCION

El tema de la cultura a simple vista puede parecer inbiguo v extensn, si
no se tienen en cuena los presupuestos que Ia hacen posible v el fin al que ésta
se dhinge. 1 presemte wabajo  pretende  vislumbrar los  fundamentos
antropoldgicos para desarrollar una flosofia de ’a cullura desde el punto de
visla del perfeccionamiento de la persona, tomando en cuenta que ¢l ser
humano es un perfeceionador perfeccionable.

Al mencionar la cultwn sabemos de qué hablamos pero es dificil
definirla, v esto por la pluralidad de conceptos con los que nos topamos sobre
los que podemos establecer diversos matices. Nuestro cometido es el de llegar
a la definician de cultura entendida como un humanismo; nos parece que s el

término que nids se acerea a lo que en csta tesis tratamos de defender.

La cultura es del hombre, proviene del hombre y es para ¢l hombre.

Al afimmar que la cultura en primer lugar ¢s del hombre tenemos que
demostrar bajo qué aspectos decimos que es asi. Es por esto que fa lesis se
divide en dos partes; la primera - que abarca desde al capltulo 1 al 1V - en la
que hablamos principalmente de que la cultura es del hombre porque posee él
mismo, dentro de sy propio ser, las capacidades espirituales y materiales que lo
hacen capaz de collura. No es del hombre sepin el modo de poseer material
sino que ¢s del hombre en cuanto que proviene de €1, asi como afirmamos que
una obra de arte es de tal artista porque ¢l la hizo. E| hombre realiza la cultura

pracias a las capacidades que posce para ello. Después, en ¢l capitule VI



explicaremos esto relaciondindolo con las dos dimensienes de la euliura: la
subjetiva y In objetiva,

Deerr que Ia enltura es del hombre significa que ¢l hombre a posee, o
dedir, que ¢l hombre es un ser cultural, el howbre no es cullura sino que la
culturn es del hombre y para elto hemos hablado primero de que es un ser
vivo, que posee Bienltades, que realiza operaciones inmanentes y que licne la
capactdadd, por ser imteligente, de realizar acciones espintuales, trascendentes
que es la inmanencia espinitual del que es acreedor, Ciidamos de no caer en un
cspiritualismo en ¢l hombre ya que también hablamos de su dimension
corporal, imprescindible para realizar la cultura. Puede parccer la tesis, en
algunos parmafos, idealista, ya que sc enfaliza quizd demasiado en esla
capacidad espinitual que hay en el hombre, ¥ esto debido a que si no hay
espiritu, no hay cultura, y también si no hay libertad no hay cultura; espiriiu y
libertad son, pues, fundamentos para que ésta exista.

Comenzamos hablando de los grados de vida, en las plantas, animales y
el hambre; lucgo hablamos de la praviy, entendida como inmanencia y después
nos detenemos en ¢l ser racional: el hombre, del que afirmamos unas
actividades espinituales; leoria, peaxis y poicsis. Abarcamos la inmanencia
porque la entendemos como apertura que ¢s un indicio en ¢l hombre de
cultura. Hemos seleccionado para csto, algunos textos de Anistoleles y Santos
Tomas de Aquino que tratan sobre los grados de vida, sin pretender hacer un
estudio de las obras concrelas sino simplemente wtilizar aquellos parmafos que

nos han servido parm nuestro estudio.



Hay tres realidades a tomar en cuenta al tratar de nuestro tema que son:
Ia naturaleza, ¢ hombre y Dios. 1.a cullura es algo humano, no s¢ habla de
ella ni en la naturaleza ni en Dios. Cultura es cullivo, "colere” en latin, y ese
cultivo no se da en la naturaleza (considerada como lo meramente biologico no
libre} y no se da ahi por la razon de que no hay una autodeterminacion en cl
actuar, ¢sto cs, no hay libertad; ciertamente hay inmanencia, hay vida, como lo
mencionamas en ¢l capitulo |, pero se queda a nivel de la especic, no existe en
clla ese plix gue hace posible la eulura. Y en Dios no hay cultura porque
tampoco hay eultivo, El es pleno, perfeeto, no necesita de nada ni de nadic
porque El ¢s. Para hablar de eultura hay que considerar la potencialidad de
Negar a ser algo mis. El tema de la cullura es el tema de lo humano v lo
humane se constituye por la unidad en ¢l ser del hombre de natwraleza y
libertad, sin prescindir, ciertamente, de la naturaleza y de Dios. En el hombre
se da la sintesis entre el mundo materisl y o mundo espiritual. "El cultivo
de los propios talentos, tanto per parte del individuo como por parte del grupo
social, con el fin de perfeecionarse a si mismo y dominar la naturaleza,
construye Ja cultura. Asi al cultivar la tiema, ¢l hombse actualiza ¢l plan de
Dios, al eultivar las cieneias y las artes, trabaja para la elevacion de la familia

hmnana y para llegar a la contemplacion de Dios™

En la segunda parte - que va del capitulo V al V11l - tomando como base
los fundamentos anlropologicos tratados cn la parte pnimera, nos adeniramos
propiamente en las realidades que hacen posible la cultura, Tratamos
principalmente de dos realidades: la libertad y la ética, sin las cuales, a

! Juan Pablo 11 Discurso 2 los profsones. sniversitanios v bombres de b1 culium en Lo Universidad de
Oporlo, 15081942, n 3,




nuestro parecer, no se desarolla correctamente ¢l tema de la coltura en el
hombre.

l.a tesis no pretende abarcar ¢l estimmo ontologico de natwralezs y
libertad simo utilizarlos y tratarlos para findamentar antropoldgicamente la
cullura. Se requernita de un estudio posterior para ampliar estos conceplos.

En el caphila VI, aclaramos qué es la naturaleza y qué es la libertad y
por qué se liabla de una waturaleza libre en el hombre. En efecto, la naturaleza
humana es libre. No es libertad porque estd sujeta a leyes de las que no es
responsable, pero en lo que tiene de humano especificamente podemos afinnar
que es naturalmente libre, Cultura, en la antropologla filoséfica, es todo aquello
que surge de I accion libre del honibre en tanto que distinta a los procesos
bioldgicos,

La libertad puede actuar en dos planos; en el hombre mismo y en la
realidad exterior. La primera asume a la sepunda y esio por la imnanencia
gracias a la cual wodo permanece de alguna manera en le hombre,

Libertad en la cultura objetiva: ésia abarca todo aquello que Heva la
lwella del hombre: desde la ciencia, ¢l lenguaje, las instiluciones, las
tradiciones, el arte, siendo que en lodas ellas descubrimos o humano. La
cultura objetiva - de 1a que ¢l hombre ¢s sujeto que actia cn la realidad que es
objeto - queda de esti manera para la posteridad, los demis podrin hacer uso
de ella en menor 0 mayor grado y seguir manifestando y realizando su mision
de que fue puesio para dominar la tierra; es la exlerionzacion de ¢sa apertura
de la que hablibanios al principio. El hombre aporta al mundo exterior esa
interionidad suya. Esta dimension de Ia cultura la podemos llamar positiviy no

es - detenemos en su estudio - ol propdsito de este trabajo.



Libertad en In culturn subjetiva: aqui es donde ¢ hombre deja de ser
agente pasivo y se convierte en agente activo de su actuar. Es sujeto de eultura,
se cultiva a si mismo. Es - eomo sedalamos en la primera parte - la praxiy que
toma en unidad a la feordie v a la poiesis, Y oes la pravis entendida como ¢l
modo del vivir mismo del ser, no como simultaneidad en ¢l conocimiento, sino
como “modo de obrar”. La dialéctica de la cultura en el hombre se concreta en
estas tres actividades del expiritu,

Todo lo que realiza el hombre por su libertad se revierte en un
erecimiento de su ser, como algo que lo constitye. La libertad asi entendida es
un poder que nos hacer duefios de nosolros MisMos en AL que NOS POSCEIMOS
y nos hacemos. [ste es ¢l cultivo de hombre ol gque nos referiamos
anteriormente. ;Por qué hablar de immanencia en la priniera parte?, porque csa
inmanencia ¢n el hombre, gracias a la cual es posible la cultura, es por la
libertad. 1.a eleccion - como acto central de la libertad - deja una huella en el
hombre que lo va llevando a su crecimiento o también a su deterioro. Ya no
¢s una inmanencia que lo lleva a crecer biologicamente, sano v fuere, ni
tampoco por la que conoce la realidad exterior para actuar en ella, sino es la
inmanencia que lo hace mejor o peor como hombre ¥ esto nos lleva
necesariamente a la ética. Imposible resulta tratar de explicar los fundamentos
anlropoldgicos para una filosofia de la cullura sin considerar la dimension ética,
Ella misma surge al tratar del hombre, El ser humano es un ser élico.

Tratamos en ¢l nimero V13.c de los habitos; en efeclo, la manera de
chmo el hombre inlerioniza la cultiura o de cdmo la cultura lo perfecciona es ef
tema de los habitos. También esle conceplo se presta para un estudio mds

amplio y detallado, sin embargo nuesiro propdsito fue mencionar que en todo ¢l

b



procese amtropolagico de T eultora, ¢f habite es T namera en como se realiza
esa dmmanencia espiritual, ese quedar dentro de 1o gue el hombre realiza.

Con b étiea queda claro entonees que la cultura es para el hombre. Es
sit musion Nesarlo o un perfecemmento en cuanto himanoe v st ne, in cultura
i Treasado v e se poeleia ladodar de coltura sine de anticultora. Bl cultive
hace relerencia o un crecimiento, no a un empobrecinento v amguilamiento del
Demnbre B Lo étocan Do crencoa que senala bajo qué aspectos el hombre puede v
debe reabzar by ealtur, Ui ética gque sedala los limites en los que el hombre
poredde trmsiomur I satoralesa, respetando su ser propio ya que ¢sta tiene sus
proguas leyes v también wa ética que uos Heva a descubrimos como

respensables en el epereicio de nuesira hbenad.

La dimension social en la cultera es imporante. Ansidteles dice en la
Frodinear que ¢l hombre es o animal politico ( Bk 1253 a [-7) y nos muesira
tamibidn com el lwnnbre es el ainico ser eapaz de lenguage; no silo de voz sing
e palabr. De palabr gue lo lleva a mantener una relacion con los demis
hombres de comuwneacion. |2 persona se desarrolla dentro de una sociedad que
le es matural por el hecho de ser hombre. Es social respecto de lo que hace o
produce v mmbidn en tamto que se hace en suciedad. Por tanto podemos
encuadrar también lo social pard aclarar ¢ concepto de cultura objetiva v

subjetiva, dentro de una ¥ de otra el hombre se muestra como social,

La merodulogia wilizada ha sido andloga en orden a una primera instancia
que es el fundamentar la cultura antropoldgicamente. Intentamos delinitar para
separar, establecer limites entre los distintos sentidos de cultura, Por este

mative no tomamos un solo (ildsofo como puia en ¢l desarrollo de la tesis. En



el wabajo se encuentran citas de filasofos antiguos como  Aristiteles,
medievales como Tomds de Aquino y modemos, principalinente seguidores de
los antes mencionados. Esto porque ¢l concepto de cultura pretende ser un
humanismo integral, que no corte con ¢l pasado v o invente un futuro, aguel
Inmamismo que defienda una pennanencin de lo que es ¢l hombre que sera
siempre actual, pese a todos los adelantos de [p ciencia y de la 1éenica, un
lmanismo yue nos haga ver precisamente lo humano del hombre, aquello que

no cambia en ¢l aungue muchas veces se nos quiera decir lo contrario,

Somos conscientes de la amplitnd del tema gue presentamos. Ha sido
interesante meternos en ¢l estudio de la culura desde ef punto de wista
antropalégico v haber Negado a vislumbrar los fundamenios que se encuentran
en el hombre por los cuales podemos afirmar que en él hay cullura, Cienamenie
el estudio no terminara agui ya que nuestro inlerés por este lema requerini de
una espectalizacion postenior,

Nos damos cuenta de la imporiancia que lodos estos conceptos tienen en
la filosofia; la vida misima del hombre ¢s filosofia. Si ésta no es vida, en cuanto

interioridad, no sirve para nada porque no nos muestra al hombre.,



Capitulo I,

Nocion de inmanencia.

Este traligo pretende dir Tos elementos Tundamentales para entender al
Tennbie conno ser espinbual v por tnte, perfectible mediante su opeincion. Bs
por esto que comengimas habilando de la inmaneneia, que es esa caracteristica
de faoactadad del viviente que permite gue ésta permanezea de alguna
marerst en el, Togamde su desprrollo vital segin cada uno de los grados de
vida, Nos iteresa comengan por [a inmaneneia porgue, comao mencionarcinos
mis ambelante, es aperura, ¥ esta apertura es wn indicio en ¢l hombre de

cullura

El téomine inmanencia viene del latin manere i, permanecer en,
Inmanencia ¢s “Tn presencia del fin de 1a accion en Ia accion misma o del
resultido de una operacion enalguiers en la misma operacion™.Es una
canctenisticn de todo ser vive el tener movimienlos inmanentes, sus
aetvidides permanccen en el en mayor o menor grado. Inmanencia es la
misina vida en movinmento, es el misimo movimiento del ser vivo. Bl vivir se
caracteriza por dirigirse esencial y primordialimente hacia el mismo ser en que
se da.

Estar vivo quiere decir, para un ser, que se le queda dentro lo que ha
hecho o lo gue Je ha pasado. "De suerte que Hamamos vivientes a todos los
Seres que Se oactian o siomismos respecto @ un movimienlo u operacion

cualquiera™, En el ser vivo, inmanencia y mtomovimiento son inseparables,

AR AGNANG, Nicoka, Dveosmimma de S, Fomde de Culluss Econoines, Mévica, 1983, pa7x
VAQUING, Tomas de: St e, |, o 180 1 e jed BAC, bilingic, Modmd, 1959; L citas
S1pDESTL U5 Cormespunche mes 3 esta obra, pertencoen @ esla msm edicion



El vivir es moverse o si misimo. "Se dice que tiene vida aquello que por si
misma posee ¢l alimento, ¢l crecnmiento y el deerecimienta™.

Vida es automovimienty ¥ Santo Tomds de Aquing menciona que se
manifiesta en cuntro opericiones: alimentarse, sentir, irasladarse de lugar v
entender, gue constituyen actos segundos del ser y como "para los vivienies
vivir ¢s5 ser” sl ser de cada uno de los vivienles se manifiesta en sus
Dpericiones respeclivas,

Mos servird de mucho tener claras estas nociones que trataremos en la
parte primera de la tesis, para después aplicarlas al hombre dentro del tema de

la coltura,

I.1. Inmanencia y trascendencia,

MNos cncontramos con que la nocion de inmanencia, como lo opuesto a
trascendencia, tiene varias acepeiones: Para la Gnoseologia, inmanencia es la
creacion del objeto mismo del conocimiento, careciendo éste de una
consistencia propia fucra del acto de conocer. El objeto no posee un estatulo
independiente sino que ¢s puesio por ¢t acto mismo. Csta es la postura que
sostiene la filosofia de la inmanenciy. Otro modo de concehir la inmanencia ¢s
cuando ésta significa ¢l estar restringido en el ambito de la experiencia
posible; traspasir este ambito colocarfa al hombre en lo suprasensible o en lo

no experimentable” También inmanencia, en el plano metafisico, expresa el

TAQUING, Tomds de: fn fe A, boet 1on 209 (D Arclid. Bucnos Aires, 1939, téxto lating de b edicida
Marieid, iraduc. Maria [ Maggi de Gandolli)

A0, Kumunar Phendogron, Lo 18, 0 2

EARISTOTELES: Pert provcfics, 114,415 13

TEs ¢ caso de K, quicn denoming Timnancries™ 0 105 pemcipios cuni aplcscian s iene o los limies de
T enprericncia posible v que, por Lamo, w opasen 3 los prncepeos "tiscendenles” que sobrepasan csos limiles,
Clr. "Critica de 13 Raedn Pura®, Mvaféenea, Tuir, 1; Prof. $0, Mo e rucsiro infers shandar mas en s
filesofia ki



ser-en del Absoluo en el universo, es un panteismo gque s¢ opone a la
irascendencia del ser Absolute, el cnal existe desplegade en o finito; la
nocion de mmanencia asi tomada, seoda en I ifea absolure, 1a enal es vida
inmanente que asume todo el universo existente, Y por daltimo -y es la
nOCEGN que maneiiremos i - inmanencia es la misma vida en actividad,
realizar operaciones inmanentes ¢s vivir y al haber distintos grados de vida,
habri también distinos grados de inmanencia. En este sentido inmanencia se
opone a transeinte. Inmanencia es quedar dentro, es el antomovimiento del ser
vivo que liene su principio en ¢l mismo;, en cambio, ¢l resultado de la
actividad ismsennte reperente sobre algo exterior al ser vivo, "Obras de vida
se lvman aquellas cuyos principios estdn en los agentes en forma que sean
ellos mismos los que se determinen al gjercicio de tales obras" *,

El ser vivo siempre esta operando, “la vida es una actividad® # Un ser
no-vivis ¢s agquel gque no tiene ¢l principio de la actividad en ¢l misimo; no-vida
equivile a no-actividad mmanente. Realizaran otras actividades cuyo principio
seri siempre exterior. "Decimos que no lienen vida los que solo pueden
moverse por causa de un principio exterior” ™. Los seres inertes ya estin
acabidos, no realizan  movimientos por si mismos para alcanzar un
perfeceionmmiento ulterior ya que todo en ellos es afeccion del exterior y no

wn asumir aquello para bacerlo vida,

1.2. Grados de inmanencia.

Todo ser vivo posee un mayor o menor grado de vida y por tanto tiene

BAQUING, Tonxis de: Swnma Theuhygae, 1g 1K, 3, 2 ad 2,

YARISTOTELES, Evkico Michonachew, X 4, 11752 12-13 (UNABL Mésico. 196, taduc. Anlonio Gories
Hobleda)

WAGUING, Tomds e, fur e D, legt 1o 219 (Maricui).
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mayor o menor grado de inmanencia. Un ser vivo s ¢l que recibe v transmite
informacion y 1a vida consiste en eso en cuanto que el viviente se distingue de
la informacion y permanece idéntico i1 si mismo, mientras que fa informacion
varia. Al viviente le va quedando esa informacion, dentro. Va asimilando a su
ser todia aquella informacion recibida del exterior, Los prados de inmanencia
son también los grados de vida v a cada prado de vida le corresponde un
determinado tipo de alma, ya que: “El alma es causa de ser de fos vivientes

quienes por el alma viven v el mismo vivir es ¢l ser de ellos Los tres
grados de vida, de inmanencia, serdn los tres tipos de almas. vepetativa,

sensitiva y racional,

Radica la inmanencia en el ser vivo en ese hacer propio lo ajeno y ¢l
viviente lo asume segin su ser v su capacidad y, mientras mayor separacion
haya con la cosa asumida, mayor sera el grado de inmanencia, porque cs
entonces cpando ¢l viviente es mucho mas de la informacion que recibe v lo
hace mis vida. Lo que le pasa al vivienle le queda dentro; no es un simple
haber pasado sino que va formando parte de su crecimiento vital y lo modifica
en su capacidad de asimilar ¢sa informacion y, una vee recibida, puede
transmitirla.

Vivir es la operacion especifica del ser vivo, se es viviendo v esa
actividad es inmanencia, hay una permanencia de la actividad en el ser.
“Entendemos vida en dos sentidos: uno como ¢l acto de ser del viviente y utro
como las operaciones que realiza” 1. Por eso decimos que las operaciones son
actos scpundos del acto primero que es el vivir; el vivir se manifiesta en las

operaciones v éstas perfeccionan, a su vez, al ser mismo. Segan sea ¢l acto de

VATHIING, Tomas de o e dmmner, Bt T V1Y (Marietih)
O CHOZA, Jacting, Moyl o Dwiraapeilgin Feliaficn. Rialp, Madnd 1988, p 27 <50
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ser del viviente sein sus operaciones y observando las operaciones nos damos
cuenta de qué ser vivo se trata. "La operacion propia de cada ser es su fin,

pues s su sepunda perfeceidn®™ W,

Tada operacion es Hlevada n cabo por un principio intrinseco que la
causa, esto es lo propio del ser vivo, a diferencia de los movimientos de los no
VIVOS (UG S0 CXITINSECOs v gue no tenen su causa en el ser mismo. A esla
causa en ¢l ser vivo de sus operaciones s¢ le Hlama alma, "entendemos por
wlma ¢l primer principio de vida en los seres que viven en esie mundp, y asi
Hamamos anmmadoy o los seres vivos, y a los que carecen de vida les
Namamos manmmiedos” *, Cada viviente actia segin el alma que posee y sus
operiaciones seran mas o menos perfectas si su alma aclia mas o menos con

las condiciones de Ia materia,
I.2.a. Vegetal,

El prmer grado de vida ¢s el vegelal, ¢l cual posee un prado de
mimanenciy muy elemental por ¢l que se va perfeccionando en el ser y hace
propio lo ajeno pero destruyendo o alterando lo que posee. "Pero entre los
cuerpos animados el lugar proximo lo ocupan las plantas, en las cuales la
cmanacion v procede de dentro, puesto que el humor interno de la planta se
convierte en scmilla, v ésta, confiada a la tierra, se desarrolla en planta. Esto
s ya i primer grado de vida pues son vivientes los seres que se mueven a si
mismos para obrar” " Lo que hay en las plantas tiende a una forma

determinada, no obstante |, la vida en las plantas es imperfecta porque, siendo

WADUING, Toms de € vmm Gient, 11, 25, (D BAC, Madnid, 19345
VARUING, Tomds de St Ty, 1 g 75,2 1c.
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que ki emanacion procede del interior de ella, To que emana permianece
totalmente extrinseco a el Bl fin 4 los vegetales les viene dado por la
maturaleza'” ¥ son capaces de moverse a si mismos solo en virtud de su propin
forma natural. “Las plantas, en virtud de una forma infundida por la
maturalesn, se mueven a st mismas, desarrollindose o marchitandose” . La
inmanencia esti en que se mueven a si mismas para desarrollarse v toman lo
ajeno haciéndolo propio. "Bl nombre de vida se 1oma de algo que aparece

exterionuente en las cosns v (e consisle en que s¢ muevan i sf mismas " ',

I.2.h. Animal

21 sepundo grado de vida que menciona Santo Tomas de Aquinn es el
animal, éste posee un grado de vida mayor que el de las plantas por la razon
de que¢ ya conoce de manera sensible, y por lo lanto posee un mayor prado de
inmanencia y de hacer propio lo ajeno. El animal al conocer, va mis alli de un
plano puramente material, "Hay otro grado de vida superior al de las plantas y
corresponde al alma sensitiva, cuya propia emanacion, aunque comience en ¢l
exterior, termina interionmente, ¥, a medida que avanza la emanacion, penetra
en lo mas intimo” ®, En los animales la operacian vital es mas intima v, con
intimo nos referimos o crecimiento del see mismo partiendo del dato extemo
como inicio para luego regresar al ser mismo del animal. Se ejecuta la accion

en la que el sujeto permancee ¢ mismo, identificindose con <l objeto: tiene 1a

1L o5 ko un Tin al que no pucden renunciar v s¢ mueven 3 conscguiro de manera secesanc. no libre, 2
diferencia del homsbre gue. como serensds mas adelamle, no s¢ mpose pecesariamentc 3 su fin sing de maner
libwre,
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capacidad de poseer una forma sin cambior o destruir la propia y esto se debe
a que ya es un grado de vida inmaterial. Es un grado de vida en el que se da
mayor separabilidad con la cosa, amnque todavia referida al ser propio y no
vista en cusnto tal, "Pero si bien esta elase de animales, se procuran con sus
sentidos 1as formas que les sirven de principio pari Sus operaciones, no son
ellos, s embargo, los que se determinan a si propios el fin de sus actos o
muvimientos, simo que esto lo llevan angjo a su nauraleza, cuyo instinto los

inclina a hacer lo que hacen movidos por la forma que perciben sus sentidos”

n

I.2.c. Racional.

Al llegar a este punto, nugstro objetivo es fundamentar la apertura del
lombre respecto al resto de los seres vivos. El hombre es mds porque no solo
realizn operaciones inmateriales sino espirituales y esto es cultura. La
esencial inmanencia de la vida se da en el conocimiento de una manera

especial.

"¥ hay un grado supremo v perfecto de vida gue coresponde al
entendimiento, porque este vuelve sobre si misino y puede entenderse” 2, Este
es ¢l prado de vida que pertenece al hombre, el cual, al hacerse de formas no
solo mutriliva ni sensitivamente sino intelectualmente, su inmanencia es
mayor, ¢s una mayor "eslar dentro” lo otro. El asumir formas de esta manera
le permite relacionarse con lo otro en tanto que ofro y no simplemente en

cuanto que al conocerle se perfecciona en su naturaleza, En el wnimal, adm lo

HADUING, Tomas de: Summn Theologror, Lo 180 3 c
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conocido es eonsiderado solo en relacion al propio ser, en cambio en el
hombre lo conoeido es visto en su ser nusmo, hay wia mavor separacion de fa
cosa conveida con el hombre gue conoce ™ Es una posesion de formas
inmaterial vy oespirnual, s las condiciones de la materia, Mientras mis
abstraceion de las limitaciones de la materia, mas perfeelo es ¢l grado de vida
y la inmancncia, ¥ se sobrepasan las aetividades de las formas naturales. “Las
diversas almas se distinguen segin ¢l modo como las operaciones del alma
sobrepujan a las operaciones de Ia naturaleza corporen™ ¥, Sera mas noble el
alma que realice actividades prescindiendo de la materja sensible. El alma
racional asume las otras dos, L vegetativa y sensitiva v en e¢la dstas se
ordetan al funcionamiento de la parte was clevada, esto es, de fa racional. "Lo
que es allimo entre todas las partes del alma, y simple, porque no se divide en
diversas partes, es especilicamente, en aquello que tiene razon e intelecio,
porque en cualesquiera de los enles cormuptibles en que estd la raedn, estin
todas las otras partes mencionadas” ¥, No son tres las alimas en el hombre sino
una sola en la que se encuentran las otras dos asumidas por la parte superior
que es la razon. El hombre actvard como tal si sus operaciones vegetativas y

sensitivas estan ordenadas por la parte racional y responden a ese fin,

"El viviente intelectual v sensible se eleva operativamente sobre la

naturaleza eorporea segun ¢l grado de perfeecion de su propia forma® .,

$VEuim separacicn o lugar en ¢l hombre ) progreso, a o gque amarcmoes oo obyeting, oo o, W aes all
ot L relacidn cona cunncicda an union 2 suein que comece, Esa separicion del sujcio respocie del objeto hace
que el sujeto ves al objcto on si mesma v por anto, b pued: transformar, le poode dar otro fin gue m tione o
cuanio ful
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Los vivientes estin en grado de poscer otras Tormas gue los cirgundan?”,
Los vegetales las poscen materialmente segin su ser material, los animales lo
hacen muaterialmente pero segon su ser malerial, con drgano corporal y el
hombre mediante el conocimiento intelectunl posee formas mmateriales

recitnéndolas sin drgano corporal,

Esta capacidad del ser vivo le permite relacionarse achivamente con el
mediv, a diferencia del ser inerte en el que su forma se agola en la informacion
v ¢s incapaz de establecer relacion con las otras cosas, solamente las demds
cosas In ejercerin sobre él. El ser inanimado estd puesto, no se va ponicndo él
mismo mediante su actividad. No realiza aclividades inmanentes, por no ser
vivo, ¥ ¢ un ser acabado en el que no cabe perfeccidn afadida al ser que ya

posce

st poscaiin 10 3 de urki oAk come 3ot0 de ser, po s pesee el ahma de b otro, sino QUT 5 LIEE POSCCION
que no anwuila b forma anterior. Lo formae asumida se hace vida en ol viviendc.
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Capitulo 11

L.a nocidn de pravis

El término inmanencia nos conduce a otra nocion con la que guarda
estrecha relacion y es la nucion de pravs. Pravs viene del griego
apoypo wog to | accion, hecho, modo de obrar), v 1 accion en ¢l vivienle es
mmanente. La vida cs inmancncia y es prans, las operaciones vitales son
preccieay, Pravs se refiere @ movimiento de lo perfecto y se contrapone a
kimesis que se refiere o movimiento de lo imperfecto. Pravns es movimiento
inmanente y kinesis s movimicnto transitive. Todo movimiento praxico es
inmanente. La nutricion de la planta es un movimiento de su ser vivo y por lo
lanto inmanente, mas no ¢5 praxico en cf sentido de que es un movimiento que
s¢ va realizando y no ¢s en si mismo oblencion del Fin simultineo a la aceion.

La {JpE:fﬂcifH'l imenanente no implica ninguna transmutacion fuera del
sujeto ¢n acto, no hay minguna pérdida, s6lo hay ganancia ™. Lste obrar es mis
elevado que la accidn transednte ya gue se relaciona con grados mis allos Je
ser. Entonces la relacion entre praxis y actividad inmanente radica en que al
estar ¢l ser vivo en aclo y s mismo vivir es ser, al vivir estd consiguiendo el
fin de su actividad. El obrar se refiere al acto v el cambiar a Ia potencia. A
medida que algo cs mds ser, en cuanto gue ticne acto mias pleno, puede ejercer
operaciones immanentes; en cambio, a medida que hay menor prado de ser,
interviene mis la potencia y por lo tanto fas actividades gue de estos illimos
seres procedan, serdn s kindticas que prixicas. Los cuerpos obran en cuanto
que estdn en scto v oestan sujetos a pasiones en Ja medida que son en

M Cherio yue en ¢l hombie no sbio hay geee y euto debidd i gue por L Ditemid s poeds Lambicn
autodestruir, B vicio tambecn o8 mnwnengia v o5 péndida
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potencia®. Por lo aoto a mayor perfeceion en el ser, mayor capacidad de

realizar actividades mmanentes.

IL1, Tipos de pravis.

L nocion de praess es analoga, No solo se dice en un sentido sino que
nos encontramos con diferentes modos de concebirla, teniendo en cuenta que

tockis hacen refereneia al modo de pravs como actividad perfecta,

il L, Como actividad poscsiva del fin;

Tal vez la mejor definieion de praxs, la que mejor expresa su esencia s
fr gue da Aristoteles: "Accion es aquella en la que se da el fin" % El
mevimiento prixieo o5 movimiento de lo perfecio, esto es, que no hay
miervalo entre la puesta en movimiento y la obtencién del fin, Al realizar la
accon |, se consipue ¢l fin, Las demas nociones de pracis se dirdn siempre en

relacion con esta pocion principal.

También en Iy praviv se dan grados. A mayor grado de inmanencia,
mavor preeminencia de las actividades praxicas. Las actividades inmanentes,
que surgen del interior del ser, lo van perfeccionando. La reoria serd ¢l mayor
grado de praxis porgue a ella no estd subordinado ningin tipo de actividad
kinétiea. s el mayor grado de vida v de ser. Es la aclividad por excelencia,
No es un movimiento transladado a olro sino que tiene su finalidad en ¢

mismo. "Por lo tanto la actividad vital Hamada tearia, que es la maxima, la

WAQUING. Tonuis de: Snume Thewlograre, 1,g 115,01

WARISTOTELES, Aferapiy wcre, 1X 6, 1043 22, (Ciredos. Madid, 1988, versidn Irilinglie por Valentin
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pravis por excelencin, de ninguna manera ¥ en ningin momento es un
dinamismo en busen de sn térming. s un acto perfecto, en cuanto se ejerce ya
esti en su fin® v Aristoteles al hablar de I potencia en tanto que tiende a la
perfeccion y a la naturaleza como 1a potencia bacia su forma propia, expresa
esti actividad del hombre en la que el fin mismo constituye la actividad
“Porque la obra es un fin, y ¢l acto es la obra; por eso lambién la palabra acto
(emérgeia) estd direetamente relacionada con la obra (Frgon) y tiende a la
entelequia” . La obra misima de la actividad imtelectiva es su fin y éste es. a la
vez, ¢l acto de la actividad; al pensar se da lo pensado simultincamente v ¢f
fin de la actividad esta en ¢l agente mismo. "Pero cuando (las potencias) no
lienen ningini olr obra sino ¢l acto, el acto estd en el agente mismo - por
gjemplo, la vision en el que ve, la cspeculacion en el que especula vy la vida en

¢l alma™ v, Eslas son actividades praxicas.

El ser vivo realiza operaciones inmanentes - prixicas - por ser
movimiento de lo perfecto y a éstas se ordenan las actividades kinéticas, Nos
referimos a perfecto en cuanto que ¢s una accion que aleanza simultaneamente
el fin, es mas, ni siquicra podemos decir alcanza porque parcceria que el fin
estd lejano pero no hay separacidn entre la puesta en movimiento v ¢l fin
alcanzado; la misma accién ya es fin. EI gemplo claro es el de ver y haber

vistoM.

VMPOLD, Leonarda , Presente v fumern ded bombee, Binlp, Madmd, 1993, p 119

B3N fermphyesio, X 8 1050 21

U fenpliiaien, 1N K 10813 15,
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I1.La.1. Distincidn entre Kinesis y praxis :

Santo Tomis tambicén acepta un movimmento de lo imperfecto en el ser
vivo v esto se debe a que hay grados de vidy v hay vivientes orgianicos en los
que las actividades kinéticas quedan asumidas por las praxicas. Y en el caso
de los vepetales, ammales v el hombre, al ser wdos ellos vivientes organicos,
realizan movimientos de lo imperfecto o actividades kinélicas. Y de la misina
manera como son mas perfectos segin su prado de vida, asi serdn tmnbién mas
perfectos los vivientes mientras mayormente sus actividades kinéticas vayan

siendo asumidas por las praxicas.

La kiesiy es expresada por Aristoteles en La Metafisica de la siguiente
manera; “Pues todo movimiento es imperfecto; asi el adelgazamienio, el
aprender, ¢l caminar, la edificacion, éstos son, en efecto, movimientos y por
tanto imperfectos , pues uno no caming ¥ al mismo tempo llega, mi edifica v
termina de edificar, ni deviene y ha llegado a ser, o se mueve y ha llegado al
termino del movimiento, sino que son cosas distintas, como también mover y
haber movido™ *. El movimiento kinético es imperfecto por no ser posesivo
del fin. hay un intervalo entre la accidn que se estd realizando y el fNin a
abtener. "En cambio, haber visto y ver al mismo tiempo es lo mismo, y pensar
y haber pensado. A esto tltimo llamo acto” %, Anistételes llama al movimiento
kinético, movimiento; ¥ al movimiento prixica lo Hama acto, en el que se da
¢l fin. El movimiento perfecto, el que es posesivo del fin es el movimiento

priaxico en el que el fin se obtiene en el aclo mismo de ejercer la accidn.

I feprpdrinent X7 104G 2N,
W feamptnonc, 1 7 10480 33
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En Aristoteles Ia distincion se realiza entre arveeng y evepyaa, donde
I wveig es eonsidernda como movimicnto, que s I aceidn que tiene sn fin
fuern de si, y la cvgppena es actividad como accion que tienen su fin en sl
misma. En Santo Tomads esta distincion es; entre acciones mnanentes -

PrACIS 0 Evgppsia - Y ueciones transitivas - Kiveaig - V7

"Hay dos cluses de acciones: wnas que pasan a I materia exierion, como
las de corlar o calentar, y olris que pennaneeen ¢n el agente, como las de
entender, querer ¥ sentir, La diferencin entre unas y olras consiste ¢n gue las
primeris no son perfeeciones del que las gpecuta, sino de lo que las recibe, v
lis sepundas son perfecciones del agente™®, La inmanencia, entonces, s da
en ¢l segundo tipo de acciones.  Son prixicas las operaciones que
perfeccionan al agente y son kinélicas las que perfeccionan a la cosa sobre Ja
que s¢ ejecula la accion . Hay una correlacion entre estas dos actividades, no
se dan separadas en el vivienle ya que todo o que ejecuta en cierta manera y
segin sy grado de inmanencia, le queda dentro. La dualidad entre knwesis y

praxts nos adenlm mis en la nocidn de inmanencia,

Kinesis, como lo opuesto a praxis se entiende come “las acciones que
tienen limile” *. Son aquellas acciones que no son fin en si mismas y, por
tanto, estdn snbordinadas a &, el limite cs ¢l fin al que tienden y que no lo
consiguen sin la puesta en movimiento, Kinesis es: “aquel tipo de movimiento

que 1o es vital porque estd compuesto de accion y pasian” ¥, Accion y pasion

summa Musdvgoiae, Lg 14,2, 2 g 182 3

W 5ymma Thewhagioe, |, q 18, 0.3, ¢
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en el movimiento implica la exteniondad de lo acabado respecto del actuar, ya
no es por lo tanto movimiento de lo perfecto porgue la perfeccion de la accian
en cuanto tal, es decir, ¢l lin gue se persigue en la aceidn, no permaneee en el
agente sing en lo exterior ¢l gue viene a ser perfeccionado por su actuar, "El
movimiento vital, ki preeis, no estd compuesto de este modo, por cuanto es
aquel movimiento que alcanza, en pretérito perfecto, el fin® “.El fin es

simultines al mismo movimiento.

“Tudo movimiento se da en cieno tiempo y en vista de un fin (por
erempla la construccion de una casa) y ¢s completo cuando ha acabado de
hacer lo que se proponia, es decir, cuando se le considera ¢n la totalidad de su
duracion o en su momento final” 2, En el movimiento transitivo o kinético
encuentra su término al final del proceso, en el movimiento prixico no hay
proceso sino que simultineo a €l viene la consecucion del fin. Y mis adelante
continga Aristoteles. "que ningun movimiento ¢s completo en cualquier
instante de su duracion, sino que los miltiples movimientos que lo componen
son incompletos v difieren especificamente” . Resulta claro que esto se
aplica solamente al movimiento kinético en el cual se dan miluples

movimientos ya que con la puesta ¢n aclo del primero no se consigue el fin,

En el movimiento kinético la perfeccian de la actividad queda fuera de
ella misma y en ¢l praxico se da la actividad perfectiva en su ejercicio mismo.
La praxiv es fin obtenido en la misma actividad. La praxis comparada con la

kimesixs es inmovil, "la kineswy transita hasta el hacerse de su efecto: ésta es su

AIPOLO, L Presente v furura . p 118
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peculiar movilidad"” * En la praxis esa mowilidad no se da, en ella el fin es l
pisima actividad.
Podemos concliir que aiveorg es transitividad, es movimiento,

evegyeia s immanenety, es achividad v por lo tanto es proaxs,
1L Lb, Praxis moral.

El hombre no tiene determinado su fin sino que se mueve a él
libremente, aclalizindolo en cada una de sus operaciones. Es, en gsie
sentido, ¢l ser mas indeterminado por naturaleza, estd en una silmcion de
carencia respecto de su ser matural vy tiene gue ir, medianie sus actos,
alcanzando el fin.

"Entre el grado de awlomocién del vivo y el fin del mismo hay una
relacion inversa: a mayor determinacién del fin, menor antomocion; o dicho a
la inversa, mientras mas fin es el viviente, mayor serd ¢l grado de automocion
hasta Negar a identificarse” %. En la medida en que el vivienle tengn menos
determinade su fin por naturalcza sera mas prande su prado de
aulomovimiento a ¢l ¥ no se moveri necesariamente ya que ¢sti por encima
de su fin de la forma natural. Tendrd una mavor actividad prixica, un mayor
amomovimiento y perfeceion en la actividad misma.

* Se enliende por ello que Anistoteles, en el ambito de la vida humana,
considere posible el crecimiento, un perfeccionamiento final que, siendo en si
mismo una actividad vital, no se identifica sin mis con el vivir, sino con el

vivir bien, el ser feliz, que es vida de un cardeter especial™ 47
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La prooy moral e adecoa al sentido original de la proxy como
actividnd poscsiva del fin. La primera sera acabamiento perfecto de un
movimiento no en cuanto éste es susceptible de terminarse simplemente, sino
en cuanto que es susceptible también de una perfectibilidad que es fin en si
nusia para ¢l sujeto del movimiento,

El fin en la precces moral s¢ obtiene por mmanencia, esto es, que nada en

el ser humano es imelevante, nada que surja de su actuar libre,

En el hombre, el acto posesivo del fin comprende tanto la
autorealizacion del sujelo espiritual, mediada por su relacidn al ser material,
vomo la transformacion del mundo y de su sitvacion.  El crecimiento del ser
en el hombre, ¢n cuanto perfeccion de ¢l mismo on relacion a su fin, se lleva a
cabo mediante ¢l ser material, esto es, externo, ya que ¢l hombre ¢s corpareo
sus actividades kinéticas vienen a ser ordenadas por las praxicas que son mas
nobles. Y asi, en orden a su autocrecimiento, regula la transfonmacion de su

mundo exterior.

I1.Le. Praxiv como acto del ser vivo.

Para los vivienles vivir es ser, la vida es pravis como acto del ser vivo si
la entendemos como acto de lo perfecto. Sin embargo no Lloda actividad en el
viviente es praxica, solo la que posee el fin en ella misma porque "solo hay
operacion vital si la operacién misma ha alcanzado ya eso que para la kinesis
es término” . La vida es acto y en ella tiene fin toda actividad. Lo que para la
kinesix es 1érmino ¢s forma y fin para la pravis. En el caso del viviente, su

forma es vivir y eso es prany.

WPOLO, L Presente y futare., p 121,
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Al no ser ténmine sino fin poseido, el viviemte se abre a ulleriores fines
¥ por inte ¢s perfectiva respectu de su principio ¥ mils se abre mieniras mas
prado de vida posee. Lo vida no ¢s algo que se acabe sino que la vida no se
puede dejar, en ranto que operacion del viviente debido a que es su ser, v
como no sc puede dejar se abre a su perfeccion propia. "Lo aleameado no s su
término sino su posesion, haberlo aleanzado tiene un ulicrior destino: la procis
se abre a la perfeceion"  La o pravs  onplica capacidad  de  irse
auloperfecctonando,

“Mo solo las operaciones cognoscitivas son pravs perfectas, sino
también el vivir. Pero no lo es en el nusmo sentido de conwcer o sentir, sino
vivir como ¢l conjunto de las operaciones vitales™ Y Anistideles dice en la
Etica a Niciomeaco: “Pues son nuesiras actividades las que constituyen ¢l factor
determinante de nuestra vida™ ', La vidaes praxis porgue ella misma es el fin
de todas las operaciones. Estin al servicio de la vida v ellas son también vida
Aungue Ia vida es un acto ya linalizado por ser la forma del ser vivo, a la vez
estd abicrta al perfeccionamiento en orden al fin de ésie

El hombre, al ser ¢l viviente ercado gue mis prado de vida y de
inmanencia posee, mis actividad praxica realizari. Su actividad praxica es
espiritual. Ahory entramos en lo propimmente humano que es el ser vivo
espiritual.  Que ¢l hombre es un ser espiritual quiere decir que es eapaz de
poseerse a si mismo mediante la autoconciencia v Ia libre autodeterminacion,

El pctuar inmanente del ser humano es prixico, logra penetrar on ¢l ser

T, POLOL: Presate vt 121 La peainns se abre 3 wig uienon perfeceein pongue o posesidn del
fim n o5 Su berming Fajo os distima s 13 coscepoidn de [ proas narasts en dosde ne hay oplinkcian
(verming de Leananda Poded debuda a g se reliers o e copuesdad de transformr, no ol estaluto del vivienic,
Pars Marx, transfernar o Ly actividsd propea del s ivienie g busea sociar ura tecesidid insatisfocha, v al
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mismo de manera que lo constituye y csa inmanencia cs, ademas de
inmaterial, espiritual. Las acciones libres que surgen de la espiritualidad del
hombre dejan huella en ¢él; es 1a manera como se conereta la inmaneneia de su
ser vivo, |.a cultura en ¢l hombre, como cullivo del mismo, se fundamenta en

esta apertura qie ¢ a la vez autocrecimiento,

6



Capliulo 11,

Itelacidn naturnlern - fin sepin los grados de vida,

MNos interesa abora analizar como es que 1os seres vivos persiguen su fin
matural. Tlemos visto como ¢l viviente actia sepin ¢l prado de ser que posce.
En I medida en que vamos avainzando en la escala de la vida, aumenta la
perfeceidn en la aetividad, Por tanto, aumentara la inmanencia, ese "quedar
dentro” de o que el ser vivo va realizando %,

Esa perfeecion en ¢l actuar responde también a la consecucion del fin,
que se realiza mediante la actividad; segin sea la nobleza del fin, seri el grado
de vida del viviente, mas o menos noble.

Analizaremos por tanto ¢l concepto de naturaleza que se encuentra
imimamente ligado al de fin.

Comenzaremos diciendo que la naturaleza es un principio de
movimiento. Sepin hemos visto, el alina es ¢l principio primero por ¢l cual
sentimos, nos movemos v existimos; el alma es la esencia, es la forma del ser
vivo, sin embargo ¢l alma en cuanto operaliva se denomina naturaleza, "y
como en los diversos grmdos de los seres vivientes la vida se manifiesta por
distintas operaciones, lo primero ¢n virtud de lo cual ejecutamos cada una de
eslas operaciones es el alma™ *. El alma es el principio primero y ¢s naturaleza
ei cuanto principio de operaciones.

Como hay grados de almas, habra también prados o perfecciones de
naturalezns v como las operaciones se derivan de las naturalesas, habri

también prados de nobleza en las operaciones. "Cuanto mids noble o5 una

*0as adetante, en ol capiiudo VI lablaremsos de [ naturesa libe ded hamibee. Adgui woes hoamos o tratar cl
Kmino de "naurabera” cons prscipao de actividad on el ser vive
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forma, tanto mas donrina a la materia corporal, y menos mmersa esta en ella y
miis la sobrepuja por su operacion y su facultad™ *. Son, pues, tres nociones a
delimnitar; naturalesa, operacion y fin, wdas ellas en unidad en el ser vivo,
urn wnidad gue le viene dada por el acto de ser.

El acto de ser, en el ser vivo, es dindmico v transmite dinamicidad
propia de su aclualidad. La actualidad en el viviente no es permanceer en ¢l
ser sino que eski en su ser a traves de la operacion. Y esta dinamicidad del ser
vivD s prois, como inmanencia en la que el fin de la accion se revierte sobre

811 ST IS,

L1 Las facultades como medios entre la naturaleza y o fin.

Para Hegar al conocimienio del ser vivo respecto de su naturaleza,
facultades y fin, s conveniente, o bien comenzar por lo que es mas conocido a
nosotros ¥ llegar a lo menos conocido, o a lao manera inversa, eslo es,
comenzando por lo que cs mds conocido en si mismo y lo ¢s menos para
nosotros v llegar a lo que es mds conocido a nosotros y menos en si mismo.
Pero como "alcanzamos el conocimiento de aquello que es inmanifiesto a
través de aquello que es manifiesto™ hay que empezar tratando de la
operacidn para de ella pasar a la facultad y de abi al alma.

La operacion es lo que media entre la facultad y el fin,

La naluraleza como principio de operaciones, necesita de las facultades
que s¢ mueven en vistas a4 su objeto mismo que constituye ¢l fin de la
operacion. Decir naturaleza es decir fin, tanto asi como decir movimiento es

deeir término o meta de éste. Ahora bien, la naturaleza en el ser vivo requicre

HAQUIND, Tomds de: Summa Thondagior. 1, g Tl ¢
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de una multiplicidad de facultades para realizar las diversas operaciones de las
que ¢s capaz: estas Tcullades estdn en ly misma naturaleza ya que ¢sta no falla
en lo necesario . La maturalezn no acton por si misma sino que se wve
necesitada de unos  principios  proxomos  del movinento que son las
facultades Estas son ¢l principio proximo de aperaciones asi como el alma - la
naturaleza - es ¢l principio remoto o primero. "El que la forma accidental sea
principio de necion le viene de 12 forma sustancial” ™. El ahna por su acto de

ser s |a que transmite o dindmico o s Geoltades.,

La naturaleza es principio, las Tacultades son principiadas y emanan de
la naturalezn ln cual aleanva su perfeccion mediante las Gewlades que se

desplicgan en las miltiples actividades .

"Bl estar en patencia respecto de otro acto no le compele segim su
escncid, en cuanto gue es forma, sino segin su potencia, Y asi es como la
misma alma ¢n cuanto que estd sujeta a su potencia, se dice "aclo primern”,
ordenado al acto segundo” <. El alma es acto y en este sentido no aclua
directamnente ya que 5§ no siempre estariamos actuando, cosa gue no es gero,
El alina - acto primero - se ordena al acto segundo que es la operaeion v lo que
media entre éstas es la facultad, "La potencia emerge del ser como un
principio operativo y por lo tanto tiende al acto como perfeccion suya™ . Al
ser la facultad un principio operativo, se perfecciona en la medida en que

actie y en by medida en que el acto consipa el objeto para el que esta orentada

MO ARISTOTELES: Politea, 12, 1257 14, 1L 8 1256k 20 (Grodos, Madrd, 198K, Trduce Castllng
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li faculiad, "La operacion propia de cada ser ¢s su fin: pues es su segunda
perfeceion” . De esta manera puede ¢l ser legar polencialinente por su
operscion o que sustancialmente no puede. Ya que la forma es fin, en virtud

de ellin musmia se abre poteneilimente por la operacion ol plemitud altima.

Por eso en el ser vivo s da perfeccionamiento v en la medida en que
menos determinado esté el fin, habra una mayor apertura de ln potencialidad
para reilizar opericiones en orden a conseguir el fin. Esto sucede en el
hombre que al no tener su fin determinado por naturaleza sino que & mismo se
oriemwta a ¢l oen su oactuar, tiene la posibilidad de lograr wn  mayor
perfeccionmnicnto de sus facultades y Hegar a la midxima o minima plenitud

que ke es posible como hombre,

I1L2. Lo primero en la intencidn: el fin.

La naturaleza persigue el fin y éste se encuentra de alguna manera ya
inserito en ella como lo primero en la imencion =0, “El acto, aunque posterior a
la potencia en ¢l ser, ¢s, sin embargo, anterior infencional y conceplualmente,
como loes el fin en el agente. Bl objeto aungue sea extrinseco, es, no obstante,
principio o lérmuno de la accion. Ahora bien, el principio y el fin de yna
realidad puardan proporcion con los elementos intrinsecos de ella” . El
principio (naturaleza) y el fin (operacion), guardan una estrecha relacion con
los clemenios intrinsecos (facultades). La naturaleza implica orden y éste
existe pracias a que hay un fin. No puede ser que se dé el objeto exterior que

araiga a la perfecaon de la naturaleza y ésta no contenga las polencias para

T ACUING, Tomds de: Cond Gienr ., 11 25,
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conseguir tal objeto. “Lo dltimeo por lo gque una cosa se ordena al fin es su
propi operacion, aungue de diversos modos, sepin By diversidad de
apericiones” v«

Esto en ¢l hombre se palpa con Nierza, Al no tener plena determinacion
de su fin por parte de fa natoraleza, al no estar ordenado por el instinto sing
que ¢l hombre mismo se mueve o no o la copsecucion de su fin, la diversidad
de operaciones es ennrme y posce incluso o capacidad de no orientar esas
operaciones al fin, ¥ por tanto, va en detrimento syyo. e ¢l hombre al
poseer un alimi intelectual puede ordenar todo a los mas noble en él que es la
razdn. "Sepin el orden de la naturaleza, las cosas perfecias son vinualmente
anteriores o las imperfectas y de este modo las potencias intelectivas son
anteriores a las sensitivas y por eso las mandan y dirigen” =,

La naturalezs, siendo el alma en tnto que operativa en el hombre,
ordenard las operaciones a través de las facultades y setala el fin al que Jeben
tender csas polencias.

Sostenemos, entonces, que la naturaleza es principio, las faculiades son
polencia respecto de ln naturaleza, que es ¢l acto de ellas, y son acto respecto
de la operacian; ésta serd potencia respecto de la facultad y acto respeeto del
objeto, Aqui encontramos la estrecha unidn de Ias realidades implicadas en la

maturaleza como la que persigue el lin,

Cuando un ser vivo actia, no s a la faculiad a la que se le atribuye la
setuacion, sino al ser mismao. "En efecto, lo primero en virlud de lo cual obma
un ser ¢s la Forma del ser sl enal se atribuye Ja operacion” 7. No decinos al

ver una pelicula, que mi ojo vio una pelicnla, sino que fui yo quien la vio,

MﬂtJUIN[}, Tomdas de: Cond. Crenr, 111, 22,
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Notese que esto es aplicable a todo ser vivo que posee faculiades onginicas y
en el caso del hombre también con sus evltades morginicas, en efecto, no
decimns tampoco que mi inteligeneiy entendid algon problema, sino que fn
yo quien lo entendid. 1y una union inseparable del sujeto con sus potencias,
de L maturaleza con sus Gicultades. s la estrecha unidn gue existe entre fn

potencia y el acto, entre la materia y L forma.

L naturalezn se perfeceiona a (ravés de la operacion, siempre ¥ cuando
esa operacion aleance el fin al que se ordena el ser. El ser alcanza so fin
mediante la operacion . En la planta y en el animal el fin se aleanza de
muanera imemediable, en cambio en ¢f hombre se puede o no Hepgar a &l

Hay que lograr unir nituraleza - facultad - operacion - fin, “La potencia
en cuante tal, se ordena al acte, La naturaleza, pues, debe estar detenninada
por ¢l acto al cual se ondena; v, por consipuiente, es necesario que la
diversidad de naturaleza en las potencins se establesea en razon de la
diversidad de los actos, I que o su vez se estableee en rmzon de la diversidad
de los objetos™ . Existe una diversidad de actos porque existen maltiples
objelos que son su fin. Esos actos distinios surgen de naturalezas distintas;

esto se logra ver en los grados de vida,

Los vegetales tienen una naturalezn operativa, un alma vepetativa como
su principio de operaciones con sus facultades que se ordenan a eonseguir el
fin del alma vegetativa. Fsta potencia se limitard a las operaciones de
crecimiento, nutricion v desarrollo. Mientras menos noble sea ¢l alma, menos

noblezn habri también ¢n sus ficultades y en sus operaciones vy los objetos
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que consigan seran de eseaso peso ontologico

Fn la vida animal, ¢l alma sensitiva posee unns eoaltades mis
perfectas por las que realiza operaciones niis nobles como son el conoger y ¢l
sentir; vy el objelo conseguido ¢s mis noble, en esle caso porgue ya s

inmaterial, la forma de ln cosa v no la materialidad de la misma.

Al lNegar al hombre nos encontramos con una mayor complejidad
operativa ¥ de faculindes porgue son mas los objetos a los que puede Negar y
porque a través de la mieligencia puede Hegar o casi todo. En ¢l hombre,
entonees, se encuentran ordenadas las potencias vegelativa v sensitiva, por ¢l

alma intelectiva v esto se logra teniendo claro cudl es el fin al que se dinge.

"Ahora bien, la forma bhace por si misma que las cosas estén en aclo,
sicndo ella esencialinente acto, ¥ no comunica el ser por intermedio
ninguna™, Esto puede parecer contradictorio con lo dicho anteriormente de
que las facultades son intermediarias para ¢l crecimiento del ser. Explicaremos
porque no ¢s contradiclorio: la forma - que ¢s ¢l acto de ser - comunica el ser a
la materia sin intermediario ninguno, y aqui nos referimios a la Torma
sustancial, al acto de ser mismo que no requicre de perfeccionamiento (es el
acto primera), ahora bien, tratindose del acto sepundo es la perfeccion del ser
Mismo gue no ¢s como un wimento de peso ontoldgico Msino que se trata de
un aumento en la perfeceion del ser o través de In operacion. La sustancia, en

cunto sujeto, esti en patencin de recibir aceidentes.
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El hombre llega a la plenitud de ser operando en vistas a un fin, En este
sentido, entonces, la forma (el ser mismo) puede ser mas perfecto si logra la
consecucion del in actuando a través de sus facultades. “Las facultades son
teleoligicas, no solo en cuantn que el acto es fin de la potencia, sino en cuanto
se ordenit al logro del fin del viviente mismo™ ™, Entonces si cabe hablar de
intermediarios que serin las facultades, éstas estaran entre la forma (el alma) ¥
el acto (el fin).

“La perfeccion de la cosa es doble, la primera es la perleccion de Ia
sustancia, 0 sei la forwa del todo que resulta de la integridad de sus partes. La
sepunda es la perfeceron del fin, que ¢s la operacion, como el fin del citarista
s tocar la citara; o sen algo que se logra mediante la operacion, como ¢l fin
del arquitecto s Ja easa que edifica con su 1rabajo. De estas dos perfecciones,
la primers es causa de la segunda, porque lu fonma ¢s principio de la

operacion”™. La perfeccidn del fin es la perfeccidn en la operacidn,

Solo se puede hablar de facultades en un ser que busque la perfeccion.
Dios ¢s ya perfecto por tanlo no necesila de facultades que se onenten a
consegnir fines para su plenitud, Todo ser ereado, por no tener la plenitud de
ser, liende a ella en lo que cabe a su naturaleza y lo hace a ravés de la
operacion. Y solo mediante el acto propio de Ia facultad, ¢l ser vivo llega a su
fin ™. "Quien quiere que lenga operacion propia, €s por s operacion, ya que
cada cosa apetece su perfeceion como fin suyo, y la operacion ¢s la dltima

perfeceion de la cosa (...) y esto es verdad tanto en los seres corporales como

MMIER ¥ TERAN. Rocio: £ estatinte unfeldgice ., p 132,
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en los espintuales, tanto en los naturales como en los antificiales” ™. El imico
medio del que disponemaos para legar al fin es Ia operacion: “En las cosas de
la naturaleza nada es perfeclo mientras esti en potencia, sino que algo es
simplemente perfecto cuando ha Uegado a su ultimo acto; de 1al manera que
cuando algo se encuentra a medio modo de ser, estard entre la pura poleneia y
el puro aclo, y emtonces algo es relativamente perfecto, pero no lo es

absolulamente” ™,
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Capitulo 1V,

Actividad inmanente en ¢l hombre.

Como vimos Ta peaces ¢s actividiad de lo perfecto y por tanto es
inmanencia al guedar ¢l resultado de 1a aceion en el ser mismo, En el hombre
su aetividad immanente conlleva un cregimiento de lo especificamente humano
Ui ¢S i ser espiritual.

Ahora bien, la inmanencia en el ser humano, a nuestro modo de ver,

eomprende dos aspectos; uno ¢s el de la apertura y otro ¢s el del espiritu,

V.1, Apertura y espiritu,

Todo ser vivo, al realizar sus operagiones inmanentes, se abre a lo
exterior ¥ lo hace propio. Desde la planta a la que e vienen los nutrimentos de
fuera y ella los asume para su desarrollo, hasta el animal en ¢l que ya hay un
mayor grado de asumir lo exterior en 1anto que lo realiza inmaterialmente, y
en ¢l hombre que, como sefalamos, asume con mayor perfeceion e
inmaterialidad lo exterior. "El inodo de la aceidn es proporeionado al modo de
la forma del agente” 7. Esta aperturn - como hemos ya sefiafado - constituye

en el hombre un indieio elaro de cultura,

El recurso a lo exterior para realizar la acnividad intelectual nos lleva a
darnos cuenta de que en el hombre no se da uma actividad espirilial perfeeta
ya que para lener el objeto, el fin de la operaeion, se requiere de o exterior, no
surpe eon independencia de las eosas extermas, aungue ya la operacion

propiamente humana que es el conocimicnto inteleetual al realizar su acto

TTACAIIND, Tomds de: Siemwna Thealughoe, 1,g 84,0 1, &
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propio Io hace con independencia del exterior y por tanio con independencia
de toda materia (esta serd por tanto, la pravis perfecta). "No obstante en la
vida intelectual hay también distintos grados, Pucs aungue el entendimienio
Immano pueda conocerse a si mismo, toma, sin embargo, del exierior, ¢l punio
de partida para su propio conocimiento, ya que ¢s imposible entender sin

comar con una representacion sensible™ ™

La razdn de esto es que el hombre ¢s un ser compuesto de materia y
forma, de coerpo y alma; no es solamente abma que entiende sin ningin
recurso 2 lo corporeo sino que requiere de esto para ¢l inicio de su actividad.
"En lo concermiente al conocimiento sensible, imicntras que para la escolistica
agustiniana su sujeto s solamente el alma, para Tomas, por el contrario, el
portador y sujeto de semejante conocimiento os el compuesto de alma y
cuerpo, el hombre completo; con lo cual el cuerpo ¢s introducido mucho mas
en la experiencia scasible de tanta imporiancia y fundamento para toda la vida
animica del hombre™ ™. No se desliga en el conocimiento del hombre, su ser
material, mediante el cual conoce. Por los senhidos exlernos ¢ inlermnos el
hombre se va configurando en su espiritu, puede ir mis alla de lo material, sin

embargo no puede prescindir de ello.

La apertura del hombre no se desliga de su ser espiritual y éste tampoco
lo hace respecto de su ser fisico. El hombre ¢s una unidad y acta con unidad.
Todo en él esti ordenado al perfeccionamiento de su ser espiritual, hasta la
mas minima actividad lisica esti impregnada de homamdad, Asi la téenica, ¢l

arte son también manilestaciones  espinituales del hombre, éstas son

TEAQUINO. Tomds de: ¢ o, Giene, 1V, 1
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actividades que surgen de la pediesis, siendo esta la tercera actividad del
espirilu como veremos mis adelante

Y tampoco es una mera apertura sin ningon limite. El espintu es
apertun, cienamente, pero es un espirite encamado en un cuerpo con ¢l gue
actia compuntamente v esa capacidad de trascender la materialidad, le hace al

hombre ir mas alld de su corporeidad en el sentido puramente biologico.

Todo ser vivo posce en mayor o menor grado una apertura con el medio
que lo rodea. La inmanencin es apertura, ¢s un ir y venir, es un quedar dentro,
pero para quedar dentro hay que salir, hay que abrirse a lo extrafto y hacer que
permanesea en nosotros ya no como extraie sino como propio porque ¢sa
capacidad de asumirlo nos lleva a hacerlo nuesiro, Para que se pueda hablar de

permanencia hace falia salir de si y ese salir de si se reviente sobre uno mismo.

i el ser humamo esa inmanencia es ademas de inmaterial, espirital; y
esto es posible gracias a las faculindes espintuales que son la inteligencia v la
valuntad cuyo objeto va mas alla de la pura malerialidad, persiguiendo un fin
miis noble, la verdad v el bien. esto implica una mayor apertura, una mayor
capacidad de hacerse con Jo otro, de hacer propio o extrafo, de no perderse
con el medio. La inmanencia vegetal y animal que existe lambién en el

hombre queda asumida por la espiritual y ordenada a esta que es superior.

i Qué es el espiritu? "Es el ser inmaterial, simple y sustancial, capaz de
poscerse a si mismo mediante la outoconciencia y la libre autodeterminacion,
asi como también de comprender y realizar valores suprasensibles” . Por esta

razon ¢l ser espiritu significa estar abicrto a lo otro y conocerlo en su ser

MHRUGGER, Waller, Dvcrionann de filnwfa, Biblioteea Herder, Barcelona 1988, p. 211,
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mismo, trascendiendo los Hmites de Ly materia y no sdlo es wn conocimiento
segin la conveniencia del propio ser sino que s¢ conoce a la cosa como ofra

cosa totalmente deslignda del ser propio.

Esto es la trascendencia en el hombre, "Precisamente la operacion
inmanente se abre a la trascondencia, tene wn destino posible para clla
imposible para la kwesis™ * La vida se abre a la trascendencia que es, en
términos de Leonardo Polo: "hiperformalizacion®, La actividad que posee de
antemano, o que ¢s activa en cuanlo posesiva, no sc detienc en un término sino
que se abre a una mayor perfeccion. Y si la mayor de las actividades prixicas
cs la quc realiza la inteligencia que es la feoria, entonces la inteligencia es la
facultad de trascender en cstricto sentido. Podenos lamar a la trascendencia

inmanencia espiritual,

[nmanencia y trascendencia - en este sentido - no son teénminos quc se
oponen, el punto de partida de la trascendencia cs In inmancncia ¥ a mayor
trascendencia mayor inmanencia. La trascendencia en el hombre vienc dada
por su mayor grado de inmancneia, de vida, que lo lleva a tener una apertura
cspiritual. El espiritu cs lo que eleva al hombre por encima del resto de los
vivienles y le da In capacidad de estar cn el mundo traseendiéndolo. La
trascendencia no ¢s un clausurarse en si mismo, sino odo lo comnario: abrirse

a lo olro, alo extrafo y hacerlo propio en el mas alto prado .

Esta o la grandeza del hombre, hacerse con lo otro sin perdersc,

YIPOLO, Leonardo, Presente v fumrs,.., p122
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verdadero conocimiento que implica distanciamiento con la cosa, estar por
encima de ¢lla, no verla solamente en relacion a mi, a mi conservacién sino
tener fa capacidad de verln en si misma y asi fa conozco realmente. La
contemplo desde fuera sin inezelarme con ella. "El hombre pertenece a la
naturaleza, pero, al mismo tiempao, la trasciende; se encuentra sumergido en ¢l

mundo fisico, pero es un ser personal que posee dimensiones inmateriales” v,
1¥.2, Lo especificamente humano; actividades del espiritu,

Hemos dicho pirralos antes, que la operacion por excelencia
eonseciutivan del fin es la operacion especulativa, es la praxis perfecta; y se
entiende asi porque ella misina es fin y porque prescinde de la materia para la
realizacion de su acto propio. "La actividad contemplativa es, en efecto, la
mis alta de todas, puesto que la inteligencia es lo mis alto de cuanto hay en
nosotros(_..) Y es, ademads, esta actividad la mas continua, porque contemplar
podemos lacerlo con mayor continuidad que ofra cosa cualquicra” ». En
efecto. ver es una achividad praxica pero no podemnos realizarla continuamente
sin un deferioro del drgano de la vista; en cambio pensar podemos hacerlo
continuamente y esta conlleva una perfeccion de la facultad. "Asimismo
puede sostenerse que la vida contemplativa es la dnica que se ama por si
misma, porque de ella no resulta nada fuera de la contemplacion, al paso que
en la accion prictica nos afanamos mds o menos por algin resultado extraiio a

la aceidn” *. Esto viene a confirmar lo dicho anteriormente.

El hombre - para Aristoteles - es una animal que tiene loges. "Esta

MARTIGAS. Manano, La ineligibificad de fo naiuraleza. EUNSA, Pamplona |12 p 448,
HMARISTOTELES: Ethca NMichimaches, X 7. 11772 20-25
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definicion supone que hay algo genérico v homogénea o comin entre el
hombre v otros seres de B naturaleza - G amimahidad = o la ver que determing
lo especifico o exclusivo del ser hunano - su racionalidad” . La clave csti en
que ¢l hombre feie razon no es rzon. La inteligencia - facultad cspintual en
¢l hombre - lo sitis en un nivel superior a la especie, ¢l hombre no s explica
por la especie sino por algo que le cs propio a cada hombre ¥ eso e fa
inteligengia. El conoeimiento en el animal no es mds que una fase de su
comportamiento; el ammal no tcne actividad mnlelectual |, “porque lo
caracteristico de I actividad intelectual cs justamente que seindependiza de la
conducta, de entrada es independiente de la condueta” ¥, Esta manera de vivie
¢l hombre s otra manera de vivir, es otra actividad vital. El hombre, con su
facultad intelectiva esta mis alli de fa naturaleza de la especie; conducta se

entiende como la manera de actuar que surge de famisma especic,

El hombre, por tener esa capacidad de cstar por encima de la especie,
estd posibilitado para sustituir la aceidn prictica por otro acto que cs el del
conocimiento, v para fograr esa suspension de la actvidad prictica es
necesario pararse a pensar, para lo cual deben estar resuchios los problemas
practicos. Esto es "abstraer” y abstracr es justamente suspender la relacion

directa con ¢l medio o con la conducta practica”™ ».

Esto resulta imposible para los vepetales y animales, los cuales no
suspenden o actividad prictica, para ellos vivir es cstar en el medio sicndo

parte de él. Actian practicamente en ¢l mundo ¥ eso ¢s acluar particulanmente

HASPE ARMELLA, Virgmin® &¥ comcopn e ienica, arte v prsduceisin on b filifio de  Dnvieieles, Fondo
de Cultura Econbmico, México 1991, p 149

VPOLO. Leonando: Keea: horfo wn veeudn modermi oe Jus teaas e, Coodiado par Unisersidod
Panamenicana, Publicaciones Cre O 8.0, Mixbeo, 1993, p. 6.
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s separarse de lo conocido Permanceen en un nivel de relacion con le
mundo fisico y pensar - actividad propiamente hnana - ¢s trascender el
mundo fisico y legar al mumdo de las ideas, "ese mundo permite una nueva

mtervencion en ¢l plano prictico mucho mas eficaz” *,

Por esta razon ¢l hombre actita con una mayor apertura frente a las
cosis, las trasciende, ejerce sobre ellas una accidn que no estd subordinada a
It de su forma natural No es actuar particularmente sino universalinente.

Las setividades espinituales van mas alld de la materia, no la suponen, la
necesitan para acruar, pero la trascienden. "Nuestro entendimiento no puede
conoger primary v directamente las cosas materiales singulares, La razon es
poryue ¢l pringipio de singularizacion en las cosas materiales es la matenia
mdividual, ¥, segin hemos dicho, nuestro entendimiento conoce abstrayendo
la especie inteligibde de la materia individual. Ahora bien, lo abstraido de la

materia individual es universal” .

La actividad de la inteligencia es una actividad matil por ser una
suspension de li aceidn, En el hombre "su inteligencia no se limita a mas
capacidades encaminadas a la accidn sino que capacita a la persona para
interiorizar su propia vida y el mundo que le rodea mediante la reflexion sobre
sUs propos actos™ ", La actividad més noble no es la accidn sino la feoria, la
especulocidn, ¢l pararse a pensar y de esta manery se podrd realizar una mejor
accian practica que venga respaldada por ¢l pensar. La accidn prictica aistada
no conoce la cosa, sblo la transfonna o utiliza en provecho propio, en cambio

la accion practica respaldada por ¢l pensar conoce la cosa y por ¢so la puede

FPOLO, Leomardo. Etica: hacia .., p 62
HATRIING. Tonkds de: Swmmnr Theidgne, 1, o Moo Lo
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transformar y no se limita a lo que I fooma natural le indiea.

En este sentido al arte es también initil debido a que hay que pararse a
considerar 1o cstético y ¢sto no ticne utilidad alguna. "Se puede deeir que el
arte tiene que ver eon By inteligencia, preeisamente porque ¢l arte ¢s una eierla
suspension del cardeter wilitario de ln obra” ».

Retornando a la definician de Aristdteles donde seiala que el hombre cs
un aimal que Hene rezon, podemos subrayar que lo espeeificamente humano
es la razon, la eapacidad intelectual, y al deeir "tiene”, hace relerencia a que s
de cada uno. Lo comin es I animalidad - lo que define a la espeeie - pero la
inteligencia es lo propio de eada hombre - no es de I especie sino de eada uno
- .Es una dimension vital que surpe y se desarrolla en eada uno, entonees,

segun la intelipeneia, eada uno ¢s superior a la especie.

"El hombre posee una peeuliar individualidad; no es sélo un individuo,
sino una persona, Su individualidad se encuentra mareada por la inmanencia
propia de las operaciones del entendimicnto v la voluntad® #. La inmanencia
en el hombre s inlencionalidad por la eual posee una apertura que capacita a
la persona para entrar en relacidn eon el resto de los seres. El espiritn es
apertura, s relacidn eon lo otro. Al ser el espiritu un si mismo puede abrirse a
Ia totalidad de las cosas y al mismo liempo que se relaciona con ellas, seve y
se sabe distinto, Por eso tiene la capacidad de transfonmar Ias cosas, de hacer
cultura con cllas, porque estd por encima de cllas y al unlizarlas o

transformarlas no se pieede en su aetuar, El hombre es un si mismo.

El hombre s superior a la espeeie ¥ esto quiere deeir que ¢l ¢l hay algo

YIPOLO, Loonardo: Frucer: hodin wma ., p. 61,
MARTIGAS, Mariane: La infelpibibdad e, p 449,
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supenior a to que ¢l ¢l hay de bioldgico, "EI ser humano es un ser que no csli
finalizado por la especie” ™. Los animales solo actian en funcion de la
supervivencia especifica, "¢l individuo humano no se agota en elio: no se
fimita a tener la especie a Su cargo, sino que liene sy propia existencia a su
cargo” " s duefto de si mismo y por eso es libre, es propio del espiritu ser
libre, actuar por encima de las cosas sin que las cosas actien ¥ lo dominen a
el. "Asi como Hamamos hombre libre al gue ¢s para sl mismo y no para otro”
%o Las cosas sou para ¢l hombre porque €f ¢s un si mismo y vo el hombre es

para las cosas. El animal si es para las cosas y no las cosas para el animal.

Jacinto Choza al hablar de la vida en ¢l grado intelectual sefala que a
este grado corresponden “los vivientes cuyo proceso de autorrealizacion
individual estd principiado por el conocimiento, de manera que la actividad
cognoseitiva no ¢s simplemente un conocimiento o un medio para gjecutar una
autorrealizacion programada filogenéticamente con anterioridad a &1, o lo que
es lo mismo, para alcanzar una finalidad programada con anterioridad a él,
sino gue ¢l conoeimiento IMISMo, ¢n cuanto que ¢s principal, s¢ auloprograma
a si mismo o establece sus propias finalidades” *7.Un conocimiento con tales

caracigristicas es llamado espiritual.

Al decir que el hombre establece sus propios (ines, quiere decir que el
fin no te viene impuesto por la naturaleza fisica, por la especie, sino que
debido a que posee un ser espiritual, que va mis alla de o puramente fisico, ¢s

capaz de fijarse sus propios fines. "Por encima de estos amimales estin los

MPOLO, Leonarde Fhiea. hoen wmt..,, ik
"POLO, Loonardo. Kt hac o ., . 68
“ARISTOTELES: Meanrhinicn, | 2, 9820 25-20,
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seres que se mueven tambicn en orden a un fin que ellos nismos se fijan, cosa
imposible de hacer sione os por medio de Ta rmzon y del entendimiento al que
correspomde conveer la relacion que hay entre el fin ¥ lo que a su logro

conduee y subordinar esto a agquello” =,

El hombre, por no estar finalizado por ka especie, puede ir en contra de
ella. Mingian animal va en contra de su especie. Que el anunal conveca como
fines de sus actividades u operaciones lo que esta programado sepin su
configuracton biologicn, signilica que conoce los fines de sus actos como
puestos o progrunados de antemano. La vida amimal esti regida desde Tuera,
desde los fines, desde un conocimienta exterior que no va acompanado por
una concieneia de si. "El animal no se da a si mismo sus propios fines, y esto
es lo que cabe llamar instinto, conducta instintiva” *.

En ¢l hombre no sucede de esta manera ¥a que por su canocimiento se
fijo los fines ¥ no be vienen propaestos desde el exterior, "El comportamiento
no seria arrancado desde el conoenmienta de lo exterior al si mismo amimal, ni
este seria arrastrado por sus operaciones, porgue tanto ¢l si mismo como las

operaciones quedarian encomendadas s Ia tutela del conocimiento”

Ahora si se puede hablar de awtoconciencia, cuando ¢l si mismo no es
externo respecto del conocimiento y éste se hace carpo de si misino. Esto cs el
espirilu que es amlonomia y por eso es liberind v es reflexidn. La cultura es
actividad consciente y libre, no srrcional y avtomiticn, A partir de eslo se
fundamenta la actividad externn del hombre, su proyeceion en el mundo. El

hombre es creador de su mundo precisanente porque o estd determinado por

FEAQUIND. Tomds de: Nemma Theoliiog, 1y 143 Le
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¢l ni por las condiciones que lo rodean. EI hombre no sabe qué es lo que tiene
que comer no ¢omo, tiene que inventarlo ¥ por eso lo inventa ; se da a si
misnto fas normas que regolan tafes actividades. Esto es fa cultura. 131 hombre
se da las leyves de su actuar en el mundo ¢ inventa modos distintos de hocer las
cosas, Y los modos varian segin las diferentes culturas, pero en toadas ellas se
ve una superacion del hombre sobre la especie. Tanto es asi que lo vemos
patente al amahizar Jas maneras diversas de vivir el hombre, de hacer sus casas,
de preparar su comida, son modnlidades de In misma necesidad relejada de
forma distinta en cada culinra. En cambio las abejas siguen haciendo desde
hace siglos el mismo tipo de panal y siguen llevando ¢l nismo sistemna de
recoleecion de Ly miel.

Hay tanta diferencia entre unos grupos humanos y olros respecto de esas
funciones tan clementales. El instinto ¢n el hombre esti anulado o muy débil
debido a que se encuentra en ¢l una capacidad enorme de aprendizaje y de
invencion. Los procesos naturales tienen como fundamento la physis, la
naturaleza, y los procesos histdricos, es decir culturales o artificiales, tienen

como Tundamento el arte, o sea, la liberiad.

Las actividad espiritual en el, hombre se realiza a Irayés de las
facultades de la parte superior que son la inteligencia ¥ la voluntad. Estas
facultiles se despliegan en actividades que son operaciones por las cuales se
perfeeciona la facultad misma. Como vimos, s una perfeccidn segunda que se
refiere a la plenitud de ser.

Las tres operaciones que surgen de la actividad del espiritu son @ la
teoria, |u praxis y la pdiesis y sobre el dinamismo de eslas tres actividades se
desarrolla la vida espiritual del hombre que la entendemos como su vida



cultural * En efecto, cultna es tudo aquello gue ¢l hombre realiza con
libertad, yenglo mis alli de lo que es capaz con su naturaleza biologica. El
binomio naturalezn - libertad Tondmmenta I dindnnes coltural de las
manifestaciones del espiritn, La reorda, T prosis y la piwsis son fas fuentes de
la cultra v por tamto ¢l ambito de la perfeceion del hombre v

El espiritu es actividad, es ergon, es ¢l que realiza v comprende valores
suprasenstbles debido o su ser tmmateral capaz de poseerse a si mismo,

Los modos de operar del espirite se distinguen en reeon del fin,
IV.2.a. Teoria,

El concepto de feorfa s atiliza, la mayoria de las veces, como lo
opuesto & practica (prowis), sipnificando ¢l conocimmento puro que es mera
consideracidn comtemplativiy, mientras que practica hace referencia a cualquier

tipo de actividad que no sea I del conocinnento misino

La reorig comprende la actividad mas elevady de Ia parte supertor del
hombre gue ¢s ln razan. Por 1o razon el hombre ¢s capaz de llegar a las
realidades intangibles v comprender lo que sobrepasa a la captacion de las
facultades orgdnicas. "Por ¢so de tal modo excede su poder al de la materia
corporal, que tiene wma Grcultad v opemcion en i cual en modo alguno
participa de la materia corporal” ™, La teorio es actividad y esto significa que

es un lipo de acto cuyo fin es la verdad de las cosas. El hombre ¢s el imico ser

Whefe LERMA. Hictor: *Culiurs y plenilied®, en Isime n 208, marzo-abnl {192, En efecto la culiur cs un
proceso v un resullade. o5 proceso pordgue o una kibor que comsaste g epercitar Lis Toculiades cspinitades s o5
resuliisdo porgue redunda en G persaan s culinvida.
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capaz de conocer el ser en su verdad, de abrise a L totalidiad de Las cosas.

La reoria posee el mavor grado de mmanencia por ser la actividad del
ser vivo mas noble; inmanencia que es progis, como operacion gue ella misma
es lin. "Y us asi porque el pensamiento ¢s aclo” ™Y Al pensar tengo lo pensado
asi como al ver tengo lo visto ™, pero on ¢l caso del conoeimiento sensorial s¢
necesita de la preseneia fisica del objeto para que se de el aclo, cosa que no
sucede en ¢l conocimiento intelectual. "Mas ¢l contemplador  minguna
necesidad tiene de 1ales cosas, pura su acto, sing que ain podria decirse que
son estorbo para i contemplacion” e En la contemplacion se da la

sublimidad de fa setividad comao pravis perfecta,

Aristoteles expresa esta actividid sefalando que la palabra acto esti
directamente relacionadn con la obra v busca la entelequia . La actividad -
energend - tiende i la eprelegia. Esta entendida como la actividad que liende al
fin, entonces la octividad serdt acto en cuanto posea ¢ fin "%, La leorfa es
posesiva del fin, es aclo; por eso de manera imperfecta se dice movimiento.
En cfecto movimiento ¢s de aquello que esid en potencia de conseguir el acto.
En o actividad misma de la reorio se consipue el acto, "El sentido propio de
vida implica algo que por naturaleza le corresponde el moverse a si mismo,
considerando ¢l movimiento en sentido lato en cuanto que también la
operacion intelectual se dice cierto movimienlo” ™. Es movimiento praxico

opuesto al movimiento kinélico que es imperfecto porque no posee ¢l fin,

PHARISTOTELES Metaphvsce 1X 9, I5la 30

MACTr OO, Leonardar t ursn de Tewria del Conocimienio §, Eons, Pamplona 1987
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“pues ¢l fines la forma y perfecto ¢s lo que tiene el fin" e,

En la Etica a Nicdmaco., Aristoteles expresa esta perfeccion de la
actividad cuando menciona que la mayor energeia es la s perfecta
agradable ya que es propia del organo mejor condiciomdo y respecto de su
miis alte objeto 111, "Por otra parte, la vida fehiz es, a lo que se eree, fa que es
conforme o Ia virtud, y tal vidn es en serio y no es broma (..) y que en todas
circunstancias es mids serio ¢l acto de la parte superior del hombre o del
hombre superior, pero ¢l acto de lo que es mejor es por si mismo superior y
contribuye mds a la felicidad” 2. E| mis alio objelo es cl objeto de la tearia
como actividad espiritual mas alta. Por lo tanto en esta actividad es donde el
hombre se plenilica como tal. “El hombre que desenvuelve su energia
espiritual y que cultiva su inteligencia, es de creerse que sea a la vez el mejor
dispuesto de los hombres y ¢l mas amado de los dioses” ' El hombre no
puede contentarse con actuar conforme a su nateraleza hologica, tiene lo
capacidad de  clevarse por encima de ella considerando  lis  cosas

racionalizandolas.

Todas las actividades del espirity son pravis, entendida como

inmanencia, comao ese "quedar dentro” del reseltado de Ta operacién,

Inaki Yarza recope dos sentidos de praxvés que nos sirven ahora para

nuestro andlisis;
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“La palabra proviv en Anstoteles tene al menos wn doble
significado, Bl primero corresponde o las  operaciones
cognuscitivas gue merceen por suabsoluta inmanencia la
calificacton de praxn perfectas, que se oponen, por esa
misi razon, a los movimientos transitivos o Awesis. El
sepundo  sentido, el s profusamente wtilizado  por
Anstoteles, In pravs sin omas  especificaciones, hace
refereneia a las acciones ¢ticas o morales del hombre, Tales
acciones estin, como he mtentado mostrar, en una situacion
imterniciia entre la praces perfeeta v la kinesis, enire la
absolua inmanencia vy la total transitividad, y las
afinnaciones  de  Aristoteles  parccen  confirmarlo,  Su
inmanencia queda  reflejada . sobre todo cuando  son
conlromadas con la ey, su transitividad se evidencia por
la necesaria presencin en ellas de las instancias orécticas y
comparece cada vez que Aristoteles las compara con I

teoria v cuando se detienc en su analisis" 14,

Yarza no considera, sin embarpo, a la pdiesis como un cierto lipo de
prraxts, asumo que si defenderemos aqui. Recalea los dos sentidos principales.
que son el de fa reoria v el de la praviv moral. La teoria como praxviy perfecta
que alcanza simultineamente ¢l fin en la operacion y la pravis moral que ¢s la
actividad prictica del hombre por la que actoa en vistas a un fin que cs

extrinseco a la actividad y cuya consecucion lo acerca mas a su plenitud.

La teoria es la rectora de las demas actividades del espiritu; en efeclo,

VY ARZA, TRaki: "Sobre la pravis. . p 153,
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no puede haber ningin tipo de transformaecion, ni propia n ajena, $i no estin
sobre la base de algin conocimiento. Y esto es asi, porque Ia voluntad,
facultad que decide y elige, solo actia movida por el bien que le presenta cl
entendimicnto al convcer las cosas. Es autonoma en cuanto que cs ella misma
quien se decide a actuar v no, pero depende del entendiiniento sin ¢l cual no

tiene bien que eseoper,

"Mis ain, podria sostenerse que este prineipio o elemento es el
verdadero ser de eada uno de nosotros, puesto que es fa parte dominante y
superior; de modo, pues, que seria absurdo que el hombre no eseogicse 1a vida
de si misma, sino la de otro sec” ' Ordenar todas las acciones vegelativas y
sensitivas por la razdn es como el hombre consigue humanizar hasta la
actividad mis biologica que realiza: el comer, vestir, relacionarse con los
olros. "En euanto nos sea posible hemos de inmonalizamos y hacer todo lo
que en nosotros esté para vivir segiin lo mejor que hay en nosotros, v que por
pequeito que sea ¢l espaeio que oeupe, sobrepasa con muche a todo ¢l resto en
poder v dignidad"” e,

[l eoncepto de eultura que desarrollamos encuentra en esle punto su
clave definitiva. La culura como educacion en el hombre a través del
desarrollo de lo espiritual que hay en &, es entendida como solo lo que el
hombre es capaz de realizar, aquellas actividndes que responden a una fuerza
racional y que , por mis bioldgicas o téenieas que parexcan, al realizarkas un

hombre, s¢ humanizan y se encuentran impregnadas de espiritualidad.

HEARISTOTELES, Fikica Michmnchen, X 7, 17782 2.5
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"Si, pues, I mteligencia es algo divino con relacion al hombre, b vida
segin la inlehigencia serd también una vida divina con relacion a la vida
humana” ", Es la distineton entre actos del hombre y actos humanaos, Todo
acto del hombre ser acto humano si es realizado con wna decision que apunte

a la consecucion de su fin propio.

IV..h, Praxis,

Pasamos phora a la sepundn actividnd del espirite que se encuentra ya
mo en el ambito de lo especulativo que es ¢l ambito del conocimiento puro,
smo en el dmbito de la actividad espiritual que se refiere a la dinension moral
del hombre. Bl fin al que s¢ dinge tal achividad es a la consecucion del bien. El
hombre decide, juzga sobre lo bueno en relacion a su propia naturaleza y vy

en hisgueda de su perfeccionamiento.

Es el sepundo sentido de pravis mencionada por Ricardo Yepes. La
pruxis que se refiere a lo moral. "No es suficiente ¢l saber tedrico de la virtud,
sino gque hay yue ecsforzarse por tenerla y servirse de ella, o de alpin otro
mode hacernos hombres de bien” '™, No es suficiente con tener la feoria
perfeeta sobre la virtud sino que en este caso, al ser wna actividad que no es
posesiva del fin, se requicre ¢l movimiento de la voluntad para, en base a lo
conocido por ¢l entendimiento, deeida, Se requiere de la decision para actuar
el bien. no basta la especutacion. Mientras que el fin de la feorfa es

especulativo, el de la praxis moral es prictico.

WPARISTOTELES, Frhuear Nichmoschea, N 7, 11770 3030,
1A RISTOTELES, Ethica Nichomackea, X 9, 1779 1.5,
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Este sentido de pravis abarea las acciones mmanentes en general pero
mis especilicamente fas calificables como buenas o malas. Nooes praxe
perfecta, no es umn achividad en cuyn puesta en marcha se consiga
simultaneamente ¢l fin Esta actividad prixica si puede  denominarse

movimiento en cuanto que el fin es extrinseco a clia, en efecto, no "soy
generoso y he sido peneroso”: en todo easo la simulianeidad se dard por Favia
habitual mas no en el acto mismo. B habito al erear una segunda naturaleza,
modifica de tal modo a la facultad que tiene en ella misina fa huella de fa
virtud, tanto que se puede afirmar que efla misma es virtuosa. Pero en el aclo
no se da el fin, "lo que explica que no se dé esa simultaneidad completa es In
intervencion de ta voluntad, Ta cual tiende en acto a un fin que wdavia ne ha
alcanzado ¢ incluso que puede no Hegar a aleanzar, ese [in no poseido es
resultade de To pecion” 19, Al querer algo, eso gue se guicre no es poscido min
y se ve con claridad en el ejercicio de las vidudes. Para adguinr una virtud
como teriming de inuchos actos, se requere Ia realizacion de wna consecueion
de actos virtuosos hasta que se adquiere la virtud y esto lambién con lemor a
perderse con actos contrarios, "Pero sucede que para la ejecucion de cierlas
aperaciones no solo poscen los hombres principios naturales, cuales son las
polencias, sino que tienen ademis, otros sobreadadidos, como son fos hibilos,
que inclinan, como si fuesen otra naturaleza, a determinado genero de aclos, ¥
hacen que tales actos sean agradables” . Los Iuibitos como resuliado de o
provis moral, orientan a las facullades naturales a que con mavor facilidad
realicen lo que ¢s ordenado al fin - 5 son virludes - o se algen de €l - como

son los vicios. En el eapitulo V1 hablaremos mis acerca de los hibitos,

WOYEPES, Ricordo. Lo diclrinn el p 340
FUADUING, Tomds de: Suomma Denfogion, 1,g 1.2 2 ad 2

5



Se pretende, sobre la base de la naturalezn primera, ir adguiriendo
hibitos y Hepar a la naturaleza segunda que es lo gue cads hombre hace de si
misimo sepin o que baya elegido o ravés de suoactwar. "Las polencias no
permanecen en el abma después de la destruceion del compuesto, pero
permianecen las perfecciones o huellas que dejaron™ '3 Es la mmanencia gue
se da en el libuo, nada que el hombre realice con conciencia y libremente fe
es ajeno, lo v configurando, por eso se dice que el hombre es cansa s, es

causi de siomsnw 13,

Ahora bnen, eabrin preguntarse gen qué se distinguen la eoria vy la
praxes side fas dos se dice que son inmanencia, que las dos revierten en el
sujeto’, nos parece gue quedd ya dicho al explicar gue en la primera no hay
distancit entre by actividad y conseguir ¢l fin, y en la segunda si la hay; mas
ahora lo trataremos de explicar haciendo wia consideraeion mis sobre [a causa
final. La cousy lingl se divide en “para alge”™ ¥ "de algo™. La fcoria como
preeves perfectia serd fin “para algo®, es decir, o fin del agente, To que ¢l agente
se propone que es el conocimiento, y también scra fin “de algo” que es lo que
la propia sachividad realiza; esto es, ¢que Son uno cn acto el conocer y lo
conecide. 1 cambio la praces moral cumple ¢l ser fin "para algo™ ya que ¢s
m actividad elegida por el agente, pero no son fin * de algo”, porque ¢l fin de

I accion no es ella misma sino lo que con ella se consigue W,

"El principio de Ia aceion - aquello de donde parte el movimiento, no ¢l

fin que persigue - es la eleccion, y el de la cleccién, el deseo vy la razon

B AQUING, Tonus de- Sumns Hhenlugrae, g 77,24, ¢
0T, ARISTOTELES boagyaen | 2, 720 26-24
ICh, ARISTOTELES: Mewphysea, X116, 1071k |
AT YEPES, Ricardo fa dhor i, p 341,
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orientada o oun Gin™ 2% Se puede boseaw I aetividad moral como fin en si
misma st ella Heva al fin que ¢l sujeto se propone, y asi, si buseo la virtud para
ser feliz, buseo L actividad en ¢lla misma porgue me levard ella misma a la

felicidad, Esto es cultura como culinvn, como gestacion

Nuscamos lns neciones virlnosas para ser felicer v también las elegimos
por ¢llas mismas, "En I medida en que tal hombre vive en cuamto hombre y
convive con los demds, ha de optar también por practicar los actes
correspondientes o la virtud moral v conseeuentemente lendra necesidad de
aquellos bienes parn vivie segin su condicion de hombre"™ Los hicnes
conseguidos por el ejercicio de la vintud moral son necesarios pora que el

hombre viva comao il y se relacione con los demas.

Hemos dicho que las virudes son lidbitos que perfeccionan i la faculiad
y por tanto al sujetv mismo porque las facultades son del sujeto, pero la
naturaleza del hombre se mueve dentro de unos limites alrededor de los cuales
se vive la vida hmmana, La praviy moral, como actividad que responde a un
conocimiento previo, tendri que realizar l tarea de elegir lo conventente a a
matwralesa humana y rechazar lo que nos aparta de su fin propio. "De agui que,
en virlud de cieno parecido, se lame vida de un hombre a las obius que éste
prefiere, o o las que se siente inclinado, o aquellas en que se ocupa vy a las que
consagra su vida, y por esto se dice de unos que hacen una vida depravada, y
de otros que Hevan vida honrosa" ', Es responsabilidad del hombre hacerse a
&l mismo y no puede desligarse de la tarea de su realizacion élica. La vifud es

progreso interior y por ello mismo es también creeimiento, cultura.

W ARISTOTELES: Kt Nichumaches, VI 1, II.:N.} WAz
126 ARISTOTELES: Ethica Miehunoches X 8, 1175, 50
137 ACHIING, Tamds de. Somm Thewloggare, Lg 180 2ad 2,
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El fin en el hombre no estd determinado pero estd perlectamente
marcado v el hombre decide Liliremente la adhesion o no a €l En su naturaleza
se encuentra implicita una ley que le muestra el camino a seguir y ordena los
actos de manera que respondan i un modo de actuar verdaderamente humano.
“Como Ia ley es cierto plan y norma de obrar, inicamente convendrd dar leyes
a quienes coneeen el plan de su obrar, y coma esto es exclusivo de la criatura
raciomitl. solo i ella fue conveniente que se le diera Ia fey” "% Todo ser lleva
en sunaturaleza wna ley, s sdlo ¢l hombre la conoce y porque la conoce
pucde, por su libertad, seguirls o rechazarla; en cambio el animal lleva la ley
también ¢n su naturaleza, mas no fa conoce sino que aclia por instinto y no

puede no seguirla,

La pravis moral como lo que media entre la feoria v ln prifests nos
parcee i teses acertada, La feorfa es la pravis perfecta, tolal immanencia v fa
poiesis es la transitividad entendida como kinesiy, Ahora bien la praxis imoral
engloba en si misma la inmanencia y s transitividad. El bombre actia
transitivamente, realiza actividades que salen a In cosa para ransformarla,
pero a la ver, on esa acluacion va adquiriende hibitos por los que se hace
mejor o peor. Entonces la priesis serd tanbién una actividad prixica porque se
revierte en ¢l hombre mismo, también lo que ¢l hombre hace téenicamente lo
perfecciona en lanto hombre,

Nos parcce oportuno incluir también la pdiesiv en la praxis moral,
seffalando sus matices. Pero no cabe duda de que si es una actividad que
realiza ¢l honbre con un fin determinado, si puede ser calificada moralmente.

En esta segunda actividad espiritual - fa pravis moral - es donde cabe

TADLUING. Tomds de. €, Cieni 110 114,



hablar mds propiamente de cultura, si entendemos 3 ésia como aguello que el
hombre hace vy queda fuera pero a la vez se revierle para su crecimiento
imlerior. Cullura no es mern acumulacion de datos - pravis perfecta - o una
erudicion omniabarcante; tampoco cultura es capacidad transformadora -
pidtesty = por la que el mundo viene o ser transformade con Ia téenica o el arte.
Cultura serd nids bien saber combinar las tres actividades que tendran su punto
de union en ¢l hombre mismo y por eso nos situamos en la pravis moral, en lo

que el hombre hace de si mismo a través de lo que eonoce, actia o transforma.

"Mis ain, todas nquellas cosas que a parir de las cosas y por niedio de
las artes mecinicas se producen para wilidad del hombre, al hombre se
ordenan como a su fin. Por lo 1anto, si la ciencia mas inportante es la que
estudia lo mas noble y mds perfecto es necesario que [ politica sea, entre lns
ciencias pricticas, la mas importante v 1a que dirige a las demis, en la medida
en que estudia ¢l altimo v perfecto bien para ¢l liombre. Por este motivo
Aristoteles dice al final del libro X de ta Erica a Nicdmaco que la filosofia se
perfecciona con la politica, en tanto que la flosofia trata de las cosas
humanas"', En efecto, la politica se sitia dentro de la praxis moral al ser una
ciencia espeeilicamente humana v se refiere al concepto de educaciin v
cullura que estamos Iratando aqui.

En la praxis moral, también, ¢s donde mds claramente se capla la
dimension animica - coporea del hombre. El hombre no sélo es alma, espirity
que conoce las cosas mis nobles, y tampoco es solo cuerpo por ¢l que puede

transformar, sino que ¢s alma y cucrpo en umidad; es teorfa v pedivsis en

IZACUNNG, Tomds de: “Proemio a o Pofiien de Ansbleles. on Tipros (revista de Alosafia, Universicid
Panamencana), vol 1L n V(I92) pol W (adwece. de Jorge Mordn v Castellands)

R



umdad prixica

En esta dimension se encuentra Ia profundidad del hombre como ser
moral, como ser que tiende a la felicidad, a la perfeceion a traves de lo que
hace,

Cierto es gque la feoria ¢s indispensable para una buena orientacion de la
praxi, no obstante sin la decisién ¢l hombre no se realiza. Y si solamente se
analiza la dimension poiética del hombre se pierde de vista su proyeclo de
mejora Ls necesario tener riquezas para poder vivir, pero si el hombre se¢
empeia demasiido en eso, tendra la ilusion de que con eso basta y entonges el
proyecto de perfeceion humana se paraliza ™. La sepuridad basada en la
abundanein de los medios Heva consigo ¢l olvido de los lines y entonces ticne
lugar la Ealta de templanza porque todo parece ficil, pero ser bueno no es ficil
porgue hay que encontiar ¢l medio que es la virtud. El honbre sabe encontrar
el medio donde realizar Ia accion virtuosa. "Los demas animales por un cierlo
instinto natural, actian en sus propios actos, en cambio el hombre orienta sus
actos por medio del juicio de la razdn" ', Los aclos prixicos son orientados

por el conocnniento ledrico,

IV.2.c. Pdiesis,

La tercera actividad del espiritu es I pdiesis, la transformacién; esa
capacidad que tiene el hombre de transformar la cosa una vez que la ha

conocido en su ser, se ha separado de ella v por tanto la puede cambiar,
respetando su naturaleza,

8T, POLO, Leanardo, *La vids bueria v 1a buena vids: ra confsitn posible®, en Revisia A,
VLU0, p 7. En efecto fa buena vida hace imposiblz |a vids buena porgue poseor mqueesas de mds paraliza
2 vieky myoral que s cl fin en of cual of hombre se perfecciona.

MIAQUING, Tomds de. “Frocimio a los dnalineay Posierignes de Asistoieles”, en Ty, (Revisia de
flesafia, Universidad Panamericana). v.IL a3, (1992)p. 121, (traduce. De Jorge Mordn y Castellanos)



P I pewesis el fin de la scuvidad es la obrn oisma transformada;
"porque ¢l fn de Ty produceion es distimo de ¢lla, pero ¢l de la accion no
puiede serlo; pues una accion bien heeha es ella misma fin® 92 El sujeto se
perfeceivna tambicn o trivés de lo que lace en b pdiesis, Bl pensamiento. por
si misino, nada mueve, sino solo el pensamiento que se difige o un fin que es
practico. Este es también el principio de! pensamiento productive, porgue todo
el que hace alpgo lo hace en vista de algin fing ¢l producto misme no es un fin
absoluto, sino solo es fin de una operacion particular. Los objetos conseguidos
con la pdiesis son instrumentos para alcanzar olros lines mis altos.

“La razon humana fremte o aguellas cosas que exisien por naturileza,
solamente ¢s cognoscitiva, en cambio, frente a aguellas que son a causa del
arte, no solo ¢s copnoscitiva sino también productora” v, A lo que es por
naturalezi, la razdn no tiene mas que asentir, sin embargo frente 2 lo gue no
¢s por maturaleza sino que se mueve en ¢l ambito de la libertad, la razon - que
€5 prictica - s¢ orienla a aguellas cosas transformandolas. La razon humana
poi¢tica puede transformar no las leyes que estan inscritas en |a naturaleza de
las cosas, sino en base a ellas, descubnir las mil dimensiones en las que csas
leyes se pueden adecuar, "No hay ante de las cosas que son o gue vienen a ser
por necesidad, ni de las que son o Hegan a ser por naturaleza, puesto que todas
ellas tienen en si mismas su principio™oe. Y ¢l prncipio de las cosas

transformadas estd en ¢l hombre mismo, que imprime su ley sobre ¢llas.

La pwdiesix también es provey, actividad espiniual en el hombre, pero -

IARISTOTELES: Ethica Nchomachen V1 5, 114tk 5.7,

THAQUINGD, Tomds de: “Procmio a Lo Peliicn de Arstbieles”, en T . (Revisia de RloaGa,
Universidad Panamericanal. v.il n.3, (19920, p 14, (raduce. de Jorge Morin v Casicllanos)
VHARISTOTELES: Kihica Nichamachea. V1 4 1140k 1L
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al igual que la preoxss moral - no consigue su fin en lyactividad. Y es praxiy no
en un sentido directo porque el fin de esta actividad es directamente la obra
realizada que queda fuern del sueto y solo indirectamente el sujeto sc
perfecciona mediante la padivsis. Es mds, se podra decir que esta actividad es
menos lin gque la actividad  praxiea. La piresis es kinesiy, actividad
transformadora y es entonces ¢l protolipo del movimiento imperfecto, en ¢l
cual iy un intervalo entre la operacion y el fin. Es el ejemplo del arquitecio

que construye i casa y el lin de la operacion es la casa construida,

La produccidn si es cierta inmanencia, ¢l resultado de la operacion de
transformar revierle en el lombre lambién a manera de hiabitos, es por esto
que decimos gue es praviy. Toda operacion en ¢l hombre es buscada por un
fin; asi, awwgue el fin que s¢ busque sea la obra realizada, timbién ¢l agente

persipue ¢l lin de ser mejor en ¢l ejercicio de tal actividad,

La peiresis esti también regida por L razon. "El arte es, de consiguiente,
segtn lo que queda dicho, cierlo hibito productivo acompaitido de razén
verdadera” oo, La mzon verdadera es la que conoce los fines v el ser de las
cosas. En base 2 esle conocimiento, Ja razén prictica, el arte, puede trasformar

la realidad

La pwiiesis es un lipo de conocimiento, porque es actividad espiritual,
pero ¢s un conocimiento prictico, que se dirige a la aceion. En el
conocimicmto por feoria, la verdad del conocer es Ia verdad del ser, es decir,
que la verdad no se crea sino que simplemente s¢ conoee y se respeta, En

cambio en el conocimiento por pdiesis, la verdad es precisamente la no

I ARISTOTELES: Fihicn Nichuwmachen, VI 4, 1140322,
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identidad ya que versa sobre seres que todavia no son y que Hegan a ser por la

actividad transformadora del hombre 1,

El conocimiento por prdiesis implica que el sujeto construya aquello que,
en ltimo terming serd la verdid de 1o actividad, esto es, 1a obri realizada.
Esto conlinma lo que dice Aristdteles respecto de la razdn practica: "Para
conocer las cosas que gueremos liacer, hay que hacer las cosas que queremaos
saber” 1% E] arle, la téenica, lodas las actividades que son priesis, son un ipo
de conocimiento que inventan ¢l modo de ser, como dice Aristoteles: "Ningun

proceso ¢s del s orden que su respeetivo fin® 1,

El orden de la reoria y el orden de la praiesis, esto es, del conocimienlo y
de la produceion son genéricamente distintos, "asi pues, de las generaciones y
movimicntos, uno se llama pensamiento y otro produccidn; el que produce del
principio y de la especie, pensamiento, y el que arranca del final del
pensamiento, produccion” . El pensamicnto por si solo no mueve nada, solo

especula, en cambio 1a pdresis es ese tipo de conocimiento que mueve.

Las ciencias especulativas no transforman, se limitan a conocer a lo otro

en que las

tal cual es, "Las ciencias pricticas se distinguen de las especulative
especulativas se ordenan solamente a la ciencia de la verdad, en cambio las

practicas sc ordenan a lo otro” 14,

Ve, ARISTOTELES: Frlico Mchumeehen, V14, 1140 7-13, Con esio nos referimios a la "culiura
obgetiva™ que serd tratncks oot el capdlulo V1.

el ASPE ARMELLA. Virgings: K comcepio de seomicns. oty prenfuceion en b filisaff e Ansbieles,
Fundo de Culiura Econdmica, México, 1993, p 31-10

VIR ihice Michomuchia, 110, 17002 3213,

VY3 thecen Nichomachen, V4, |14tk 1410,

M8 A RISTOTELES: Mefaphpsien, VI1T, 10325 15 - 14

BLADUING, Tamds de. “Proemic a la Pulinea de Aristdicles”. on Tapens, (Rovista de Glosolla,
Universicad Panamernicana), v. 01 n 3, (19921 po i 35, (traduee. de Jorge Morin y Castellanas).
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El hombre se perfecciona en la manera de realizar los actos que le son
propios. para esto no le basta el mero conocimiento especulativa sino que
requicre también de otro tipo de conocimiento que se desplicgue de formas
vanadas también debido o la riqueza con que el hombre actia, En estos
conocimientos cabe entonces la creatividad, porgue no se limita al fin que las
coss tienen por si mismas, sino que las transforma y cren cosas nuevas, " Y
por esle motive, para que con facilidad y con orden perfeccione los aclos
Imtanos, se sirve de fas diferentes ares. Por lo cual pareee ser que fas artes
ne s olnt cosid que und clena ordenacion de Ia razon por [a cual alcanza
determinados medwes para el fin debido del acto humano® 3. También a través
de la produccion el hombre lega a ser mas hombre, si la obra realizada se
ordena al lin,

"Asi pues, todas Ias ciencias y las antes se ordenan a algo uno, es decir,
a la perfeccion del hombre, [a cual consiste en su felicidad” 1.

Las ciencras especulativas, fruto de la tearfa como actividad espiritual
superior y las ares, que son pdiesiy, se ordenan a la praxis como actividad
moral y asi, ¢l hombre conoce para ser feliz y también transforma para ser
feliz, y de su manera de conoeer y transformar dependeri su

perfeceionamienty como hombre,

IV.3. cuerpo como interioridad.

La pebiesis estd en estrecha relacion con lo corporal en ¢l hombre, el cual

puede transformar la naturaleza gracias a que es cuerpo.

IATAQUIND. Tomds de- “Procmio a Aanlinces Pusterarys & Aristéieles™, en Tiiprons {Revista de filosofia,
Universicad Panamsericana) v, 11, 0 3, (1992). p. 121, {traduce, de Jorge Marin 3 Casiellanos)

"I AQUIND, Tomds de: “Procimio a Meigfisica de Aristaleles”, en Tipieon, (Revista de filosofia, Universidad
Panamericanal w103, (1991), (traduce. do Jorge Mordn y Castelluns),
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El hombre entra en relacion con las otras cosas gracias también a su
dimension fisiea. El ser humano se encuentra immerso en el mundo que le
circondn y estd con un cuerpo.  La persoma humana tiene tendencias
cspiritimles y fsicas. Lo matumal - 1o fisico - forma parte constitutiva del
hombre. "La definicion indica I maturaleza especifica, y en los seres naturales
seitala no solamente |a forma, sino la forma y fa materia” ' Las dimensiones
fisteas no son algo externe o acerdental a ly persona, sino gue constituyen un
aspecto intrinseco del ser humane Pero la persona no se agota en las
dimensiones natural - fisicas; la peeuliaridad de la persona humana consiste
en que su naturalez perencee a la vez al mundo fisico y al mumdo espiritual.
"Porque el hombre no es espirite puro, no puede dnicamente vivir cara a cari
con la realidad total (...) el hombre no puede sin mis habitar bajo las estrellas:

necesita ¢ weeho sobre s cabern” 1

El hombre ¢s cuctpo v espiritu v eso constituye su esceneia. “Ahora bien,
el abma, al ser parte de ln naturaless humana, no posee su perleceion natural
sino en cuanto unida al cuempo”'*  Las actividades que ¢l hombre realiza
proceden de su ser compuesto de alma y euerpo; el alma conoce por el
cuerpo ¥ ¢l cuerpo actia por ¢l alina, ambos realizan un trabajo congunto, para

Hegar al perfeceionamicnto del wodo.

La natursbesa del hombre comprende su ser fisico ¥ so ser espiritual,
alma y cuerpo fornindo una unidad. Lo imeleciual estd unido o un cuerpo y
este cuerpo os pecnliar para tener fa capacidad de desarrollar las operaciones
que le competen al ser humano en unidad. E1 cuerpo del hombre s organico;

FHACUING, Tomas de: S Theedinmror, Ly 75,4 4. ¢
VIPIEPER, Joscph F1 duscubrisicnio de b eealikid, Bialp, Madrid, 1974, p 225
e AQUIND, Tomis de; Summa Theedograr. | q. 1, 2 4,
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puede comparar a cualquier inerie, sino se dice que un cuerpo s orginico
cuando sus partes son heteropencis entre siy cumplen funciones diferentes a
bencelicio de la wdiad del cuerpo. "Si bicn por snoesencin es una, por su
perfecerm e de virtualidad maltiple; y por eso para sus distingas operaciones
necesita de diversas disposiciones en las partes del cuerpo a que se une™ 'V A
medida que se asciende en la esealn de la vida, el cuerpo va estando cada ez
mis alverio al cosmos, a la pluralidad de aspectos de lo fisico, o bien decimos
que el cuerpo ¢s cada ver mas reflexivo, es decir, asume el extenior v lo

interorizn

Por ¢l conocimiento es mieniorizado el mundo externo y o través del
cuerpa el mundo exterior llega a ser interior, llega a ser la circunspeccion en la
que el cuerpo prede ser vivido, De esta manera, en cuanto el propio cuerpo cs
miterior v exterior, es la mediacion adecuada cutre el espiritu y el mundo lisico
v 1o es en tanto que orginico. Esto hace referencia al cuerpo humano en
cuinto imencional. es dear, que "sale”, que "se reficre 2. Las facullades
organicas corporeas se ordenan a la operacion y para I realizacion de éstp es
necesario un ohjeto sensible exterior. " La facultad copnoseitivi orginica es
una potencia formal que siendo causa en cuanto que inforna, estd en polencia

respecto a la operacion a la cual se ordena por naturalezn como a su fin"=e,

En ¢l hombre, al poscer una forma mis noble, sobrepuja mis las
actividades de la matena, esto es, del cuempo. Todo ¢f ser humano se encuentra

encarnado y espiritualizado. La inteligencia humana actia a través de las

T AQUIND. Tomds de: Surmmn Theohauae, 1.q Th. o 5.ad 1.
VRMIER Y TERAN, Rock: 11 extatute uniodigen. ., p 247 - 248
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condiciones lsicas anngue vie mas alli de lo lisico y conoce sus propios actos
y o traves de ellos se conoee a sio misma, "En electo, se ha de saber que bay
alguna operacion o propiedad del alma que necesin del cuerpo como
instoumento y como objetn”. Mas ¢l cuerpo no es ¢l fin al gue se dirige 1a
operacion intelecinal sing que s toma como medio para realizar su operacion
propia.

Ll lemorfismoe ecorocteriza al hombre comoe compuesto de cuempo y
alma, subrayando Ta vnidad del compuesto v Ia espiritalidad del alma, "Si ¢
alma se une al cuerpo como fonma spstneial, es impostble que medie
disposicidn alguna accidental entre ¢l alug y ¢l coerpo o entre cualguier lorma
sustancial y su materia” . El howbre s concebide comao una sola sustancia,
no es un cuerpo al gque se affade un alma como alge yuxtapuesto, sino que
alma y cuerpo forman una sola y dnica realidad Y Santo Tomis retomando
¢l hilemorfismo anstolélico sedala gue: "El cuerpo vivo es a lodas luces mas
perfecto que ¢l coerpo sin vida, Pues come ¢l cuerpe vive no vive por gl
cuerpo, que entonces todo cuerpo tendria vida, ¢s necesanio que viva por algo
diferente, comao nuestro cuerpo vive por el alma® 22 El alma ¢s la forma del
cuerpo, éste actim en wnidn con ¢l alma y gracias o ella. El cuerpo muerto no
actitn a la manera del viviente sino que queda reducido a on coerpo inerle

porgue lo que e daba vida, To que le haeia actwar como tal coerpo era ¢l alma.
IV.3.a. La no-especinlizacion en el hombre.

En el hombre existen dimensiones materiales v espirituales que se dan

HIACRING, Tomads de: fr D Anime, boc 2, 019

PHA RO, Tomds de: Summa Theedopiae, 1 g Th o fre
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en una nica persona. B modo de ser de Ta persona hanani es principalmente
espiritual, pero incluye las dimensiones propias del mundo fisico sin las euales
no puede eotrar en relacion con el mundo que le circunda y no podriamos
habkar de cultur

Encontrmos In sintesis del wopdo material v espirtual en el ser
humano, v esto cs asi porque su diferencin especilica, su acto propio, lo que le
lage ser hombre vy no otra cosi, ¢s su naturaleza espinitval, pero es uma
naturalezi espiritual unida o un cuerpo; ¢s un espiritu que actia en unidad
con el cuerpo. Lo nfenor se ordema a lo superior, [0 corporeo a lo espintual.
El howbre  se encoentrn por encima del resto del indo fisico, amnque
formando pane de ¢l "Participa de lo fisico, que estd inserito en su naturalezs
como parle constitutiva, pero no se agota en las dimensiones fisicas. Tiene Ia
capacidad de conocer y dominar el nmunde” W El cuerpo del hombre es
constitutivo de ¢l v con ¢l actiia, Gracias a ¢l también se hoce de las cosas v
las posee v uene Ta capacidad de crear instrumentos para satishacer sus
necesidades. Con suenerpo se encuentra en un mundo y adapta el medio i él,
o dejando que lo arrastre el medio sino que va por encima. "No siendo la
forma por la materia sino mads bien  la materia por la fonna, en ésta debe
fundarse 1 razon de porqué 1a materia es de 1al mptoraleza v no al contrario”
™ El cuerpo lumano esti perfectamente bien dispuesto para realizar

operaciunes que perfeceionen a la parte superior,

La nu-especializacion del cuerpo humano, esa digencia respecto del
mundo fisico y de sus drganos corpareos, puede ser considerada emoneamente

como una deficiencia respecto del animal, ¢l cual estd perfectamente dotado

IVARTIGAS. Mariano: La intelyg biirdl ofe. ., p 301,
PHACHING, Tomis de- Summa Theadugee, 1g T, a 8,
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por naturalez de todas las capacidides fisicas parn afromar ¢l mundo que le
rodea, Este problema va lo apanto Gelilen, quien considera que constituye g
deficiencia, aceptando  nna apertura del hombre al mundo pero como
simple prolongacion de T vida Ese ser tan imperfeeto que ¢s ¢l hombre, solo
puede sivie mediante T aceion a trvés de un conocimiento que surge de las

carcneias ',

Esta cancepoion negativa de la apertura del hombre se onenta a tomar al
ser humano como pura pasividad, como receptor de estimulos exteriores ante
Ios cuales tiene goe defenderse pero carente totalmente de ereatividad s un
reducciomsmo del hombre que no sale de verlo como un animal mis. Lo que
hace el hombre co esta sitvacion es, mediante su aclividad, irnsfonmar sus

deficiencias fisicas

La solucion a este problema, que Gehlen no logrd observar, ¢ que
precisamente esas "delicienens” no son tales, sino que constituyen [a puerla
para un ulienior perfeccionmmiento. s la indeterminacion lo que eleva al
hombre por encima de las demis cnmuras, Bsas carencias  provienen
Justamente de la apertuea, del no estar determinado del todo,

Y si parece darse algim defecto en su disposicion (del coemo), debe
lenerse en cuenta que tal defecto sipue necesanamente a los clomentos
corporales que se precisan para que se dé la debida proporeion del imsimo al
alma y a las operaciones animicas"e. Preeismmente esta "nuperfeceion” en el
principin permite un perfeccionamiento mis profundo al final, wambién si
tomamos en cuenta que ¢s ¢l hombre mismo quien se va hacieado - mediante

0T CGeblen, “Der Menseh®, Versidn castelluna 17 Hawbre, Sigucme, Salainancs, 198, pld
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su libertad -y no la pura naturaleza quien lo hace. "Por eso nace desnudo,
como capacitado para procurarse el vestido con otras cosas, v Lanpoco
encuentra nmglin alimento dispuesto nolumalmente para ¢, a oo ser 1a leche,

para que asi trabaje en adquirirlo de fas diversas cosas” 17,

El fin del everpo humano es el alma racional y no lo es solamente cf
perfeccionamiento biologico de los drpanos !Tsiups‘. tanlo es asl que no por
tener atrofinda alguna parte del cuerpo, ln pare superior, of alma, se atrolie
también, "La no especializacion uo es nia falia sino o expresion nonmal de un
principio por cuya virtud no se necesita la especializacion, o para ¢ que la

especilbizacion seria un estorbo™ 13,

Esta incspeciulizacion cs propin del capiritu, que es aperturn, y por lo
tanto indeternunacion, ante la que se espera no una sola direccion sino una
aplicacion muy variada vy rica. Segin sea el ser mils perfecto, serd la
perfeccion en el obrar ' "Porque ¢l hombre esti instatado en el centro de un
nimdo gque siempre se extiende mads alld de lo conocido en cada caso, hacia lo
imprevisible; porque el hombre es wn ser que vive en presencin de la
wniversalidad de 1odas las cosas y cuya propia interior limitacion es solo la

respuesta a la inagotabilidad de su mundo” 1o,

El hombre esta inespecializado tanto desde el punto de vista de la
inteligencia y de fa voluntad, como desde ¢l punto de vista de Ia conducta,

Esti abierto o la verdad y al bien y también carece de un equipo de instintos

WTAUING, Tomas de: Cont, Gear, 111, 12,
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que To hagan actuar de una v otra Torma necesariamente, “El alma intelectiva,
al poder comprender el universal, tiene capacidad para actos infinitos. Por eso
no puede T naturalezs imponerle determinadas apreciaciones naturales ni
tampoco determinados medios de defensa o abrigo, como a los otros animales,
cuyas almas tienen percepeiones v Ticultades  determinadas a objetos
particulares, Pero en su lugar posee ¢l hombre de modo natural la rzon y las
manos, que son el "organo de los organos”, ya que por ellos puede preparar

variedad infinita de mstrumentos en orden a imfinitos efectos” i,

La indeterminacion en el hombre es camino de perfeceion y supone la
libertad. No se puede entender una libertad cerrada, determinada va desde el
principio. El hombre es espiritu y su apertura y libertad se muestra también en
sk cuerpo.

Las manos son muestra clara de esa aperura, Son sedal de fa
interioridad que existe en ¢l hombre. De clla salen obras maravillosas que
plasman esa apertura ¢ infinitud. "So6lo un ser que habla, o sea, piensa, puede
tener mano ¥ cjecutar mediante su mancjo obras manuales. Pero [a obra de ia
mano encierra mayor rigueza de la gue comimmente suponemos. Lo mano no
solo aprehende y coge, no solo presiona y emnpuja, la mano ofrece y recibe, y
no solamente objetos sino que se da a si nusma y se recibe a si misma en la
obra"*2. La mano viene a ser un organo del cuerpo que posee una prande
carpa de espinitualidad.

El cuerpo del hombre es reflejo de su imterioridad y es, por lo 1anto,
libre. Lo es por estar ordenado o perfeccionar la parte superior. De abi la

importancia de cuidar del cuerpo en el vestir, en el actuar, ya que es reflejo del

181 ACUIING, Tomds de; S Thenfowne, 1o 7o, Soad 4
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interior del hombre v no actia solinente como "estuche” del alma. Cs
realmente manifestacion de espritualidad v forma parte intrinseca de Ia
individuahidad de cada hombre, 121 coerpo waniliesta el alma v s¢ ordena a
ella. "Abora bien, ¢l mstrumento oo es buscado por si mismo, sino par que
sirva al agente principal, de donde resulta que todo el eindado que se pone ¢n
In opencian del strumento debe referirse al agente prineipal como @ su

fin" e

IV.3.h. Superacion del instinto,

Il conocinmento del hombre es menos instintive. En el animal el
conocimento surge necesariamente de su naturaleza especifica y no puede ir
mas alld de su mstinto; se mueve por necesidad o que le presenta su instinlo;

no hay un intervalo entre el abjeto y la accion hacia él.

| actuar del hombre exige algin tipo de componente cognoscilivo sin
el cual no hay medizeion instrumental y no se pueden hacer las cosas, En este
sentido la téenica es propiamente humana, constituye la sintesis de lo que cl
limbre con sn eapacidad cognoscitiva hia pensado v lleva a cabo mediamie Ia

wstrumentalizacion a través de su cuerpo.

La instintividad se va indeterminando porgue va siendo apunialada por
refaciones que permiten la produecion de instrumentos, Instintivamente no se
hace ningim instrwmento con instrumentos. Y la téenica es bacer instrumentos
con instrumentos. Hacer instrumentos ¢s separarse de la cosa, verla en cuanto

tal y poderda transfornmar en otra cosa en orden a un fin superior; solo un

VES ACHIING, Tamds de: Cvt. Gient.. 1L 112,



conocimiento de In cosa en si ousma peemide w transformacion de la misma
en ol cos,

Fmances el proceso evolulivo no es un proceso de determinacion
morfoldgica sino mas bien de indeterminacion, El organismo humano esti
hecho parn trabagar v mediante la fabricacion de instrumentos s como ¢l
hombre se v independizando del medio. Otra prucba mds de que el hombre
esta por encimg de la especie. No se adapta al medio sino que adapia ¢l medio
a ¢l

Hombre significy entonees: ¢l que doming el moliente y este hecho no
tiene lugir en mingdn ofro ser vivo, En el hombre no juegan las leves de
variacion, adaptacion, scleccion, porque ¢l hombre es capaz de hacer, y el
hacer constituye una caracleristica suya. Mo podemos considerar nuestra
acluacion téenica como una acmeion peoidental, de la que podramos

prescindir o sobreanadirla, sino que forma parte de nuestra biologia,

Sin embargo, el cuerpo del hombre no queda redueido a una relacion
con ¢l estimulo externo - cosa que sucede también en otros animales - sio que
el cuerpo humano estd abiero a la transformacion de su ambiente, 151 hombre
es capaz de crear. Bl hombre es ereador de su mundo y evoluciona en las

técnicas y modos de crear esa adaptacion,

"La cosmovision no tiene por si inisma implicaciones metafisicas, sin
embargo, proporciona una base muy adecuadn para Ia reflexion omolagica v
metafisica que conduce a replantear Ins cuestiones clisicas acerea de la
trascendencia v de la persona humana” ¢ El hombre aparece como la

culminacion de Ip naturaleza. La actividad cientifica y teenolégica manifiesta

1 ARTIGAS. Mariana: Lo iniefigibibdad e .., p 400,
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e modo especialmente patente ¢l lugar central del hombre ¢n la naturaleza, El
andlisis de Ins condiciones de posibilidad de T ciencia muestra que la persona
lhumana posee unas caracteristicas peculiares que representan una sintesis de

lo material ¥ espiritual,

La actividad humana, que tiene su mas alla manifestacién en la
condueta ¢tica, incluye como clementos Tundamentales lns  dimensiones
materiales que le sitian ¢n la naturaleza, y ha de contiar con ellos para su plena
realizacion. Asi también, por la libertad, el hombre puede wilizar de sus
dimensiones maleriales para su propia destruccion. Aqui se encuentra el
problema de la élica y de la técnica porque no todo lo que ¢s posible para la

técnica - vy muchas cosas son posibles - s licito para la élica.

Lo “realizadn” en ¢l hombre no resulta de la naturaleza bioldgica sino
del arc que no tiene como principio la nateraleza sine o liberiad
{caracteristica propia de la persona). Estas formalizaciones de la naturaleza
requieren que las tendencias de Ja naturaleza biologica sean de algin modo
retenidas. Sc deben ordenar estos dltinios a los anteriores, ¥ de esta manera ¢l
hombre ticae un mundo interior al que lamamos inteneional, Mientras ns se
adguiern un dominio técnico del propio cuerpo, se va comfipurando y
ordenando intencionalmente ¢l mundo interior de los deseos, tendencins -y
acciones posibles. Por lo tanto, disponer del mundo es disponer del cuerpo y
viccversa, y esto aconteee mediante la razén prictica . El cuerpo aparece si,
como fundamento de todo ¢l mundo cultural. La cultura puede ser solamente
humana gracias a la composicion hilemarfica del hombre por la que -

utilizando vuna expresion de Carlos Llano - ¢l hombre "somatiza” su actividad

el CNOZ A, Jacimlo Manuad e Amtregadvegiae., pA72
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espiritiial, "EL alima esta toda en eada parte del cuerpo segin su totalidad de
perfeccion y de esencia (..), al todo se ordem neeesana y esencialmente como
a su sujeto perfectible propio y proporcionada” ' La actividad espiritual esta
corporeizada v la actividad corporea esta espiritualizada, esto es, hunanizada.
Acciones lnmanas son entonees las que, realizadas por ¢l cuempo como sy
instrimento, responden @ un principio primero que ¢s la misma forma del ser

lemano, o seq, su racionalidad,

La actividad cognoscitiva no puede nunca escaparse completamente del
cuerpo de mode que pudiera considerarlo como separado de ella; "En verdad,
el entender no se realizi por un drgano corporal, empero necesita de un objeto
corporen” 7,

Vendri o ser la cultura esa sintesis entre el mundo espiritual y el mundo
miaterial, st la consideramos como lo que el hombre deja fuera de si mismo a
través de su aceidn.

El hombre trabaja y el trabajo ¢s un tema ético porgue no €5 un proceso
aulomitico, no es alpo que proceda de n naturaleza bioldgica sino del dmbito
de la libertad. La ética arranea con ¢l heeho de que el hombre solo es hombre
en tanio que su instintividad coneeta con su habilidad manual, y ¢so le hace
productivo en cualyuier sentido. "Porque productivo quiere decir dominador
del mundo, v dowinador del mundo quiere decir libre de la necesidad de
adaptarse al imundo” ", Por eso el hombre es sefior del mundo y controlador
de su eondueta. 1 hombre es constitutivamente un trabajador, crea un mundo

propio, labita en & sin necesidad de adaptarse al medio,

Wi A CUIIND, Tomds de; Summi Theolmpar, Lg. 76,2 8¢
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IV.4. Dimension étiea,

La raiz de la ética esta en la vida propia del hombre. Los animales no
nenen élica ni pueden tenerla porque se comporian vitalmente en vinud de
unas pdaptaciones, de uia constitucion gue funciona en un mtercambio con el
medio; en cambio ¢l hombre no intercambia sino que transforma el medio ¥
por tanto esti oblipado a trabajar, no se adapta sino gue tene que adaptarlo a
<l Es indigente desde su inicio v tiene que arreglarselas para salir adelante; los
ammalbes, en eombio desde ¢l inicio de suowida, se van adaptando
instintivamente al medio y "saben” qué es lo que tienen que hacer y como,
Desde ¢l principio el potro copieza o canmnar y mama leche de su madre
dirigiéndese instimtivimente, se podrd decir que por necesidad lo hace asi. El
hombre bioldgicamente no ¢s competitivo, pertencee a la esencia misma del
hombre en cuanto ser vivo estar abierto al mundo para modifiearlo o través de
su accion. "De manera que el hombre no  estd de suyo limitado a ningin
clenco coneluso de necesidades ni de medios para satisiacerlos. Esta falta de
limitacion no es una deliciencin sino positivimente una apertura de Ia
actividad lumana a las necesidades v a los medios mis diversos y expresa la
libertad Tundamental del hombre, en el sentido de una irrestiricla amplitud de

posibilidades™ v

El problema ecolbgico no es un problema bioldgico sino moral. Y ello
precisamente porque el proceso de humanizacion no ¢s el proceso de
hominizacion, es distinto - aunque s¢ apoya en ¢l - y esto ya no tiene sentido

evolutivo, sino otro sentida.

YICRUZ Crue, Juan: Lo bbortad en, .. p. 41
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La etica tiene que ver directamente con la vida humana y con la accion
lwimana también en cuanto cuerpo. Bl cuerpo, sus actividades, no responden a
una atonomia total sino que estin ordenadas a la nonnatividad élica que
responde o lo que es propio de B persona humana y sepin siga esas leyes
llegard a su plenitud, Sioe! hombre pretende actuar en contra de esta ley
stperior, se arruing en sus maltiples dmbitos como lo podemnos observar; en Ia
técnica que va en contra del hombre mismo, ¢n la ecologin.

Comparado con ¢l animal, ¢l hombre es un ser voleado a In accion; su
vida no le ¢s simplemente dada sino gue la tiene que encavzar aciivamenie y
de lo contrario se extingue. El amimal responde siempre a fa ley del minimo
esferzo,

No hay leyes constitutivas del ser humano que sean indepemdientes de la

élica. Estan todas cllas impregnadas de una teoria moral

"Asi como la mente del hombre pucde por lo corporal v sensible
levamarse hasta Dios, si se usa de ello de modo debido, para reverencia de
Dios, asi también su abuso la aparta del todo de EL, por poner el fin de la
voluntad en las cosas infimas, o hace allojar la miencion de la mente hacia
Dios, pur apegamos mas de lo menester a tales cosas, Pues para esto
principalmente fue dada la ley divina: para que ¢l hombre se una o Dios. Toca,
por tanio, a ella ordenarto en el wso y aficion de lo corporal ¥ de lo
sensible” i, El cuerpo se ordena bajo ¢l alma y las tendencias inferiores bajo
la razon, La ley divina dispone que todas las cosas ocupen su sitio. El hombre
esta creado como tal por Dios v debe responder en su actuar a la ley nnpuesta

por El desde el principio.

IMAGUING, Tomds de; Cont. Gene, 111, 121
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Debe conocer el hombre ¢l fin al que esta ordenado para disponer de
estn manera sus acciones. Y debe saberse que aun coando todo agente,
natural y voluntano, tiende a an fin, no se sigue gue todo agente conozean ¢l fin
o delibere acerca de &L Pues el conocer ¢l fin s algo necesario en aquellos
cuyas acciones no son determinadas, sino que escopen enlire cosas opuesias, ¥
asi san los agentes voluntanios; y por lo misimo os indispensable que conozcan
el fin por ¢l cual determinen sus acciones™ ™ Ll conocimiento del fin debe ser
anterior o la accidn, no estari ordenada T accion que no responda al fin al cual
debe tender Fite eonocimicnto es de Ia natoralerzn misma del hombre que, por
ser ul ser espiritial, posee un clemento superior al corporeo que es ordenado

por un principio exterior i él, dado desde su creacion.

ITAQUING. Tomds de: Proacrgmon de da roesbednd nenturel, Edit, Tradicidn, México, 1975, p 41, (taduce.
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Capitulo V

El hombre: ser cultural,

En la primera parte de este hemos amibeado el fundamento de las
aceiones s, mediante bas coales el bowbre se wva perfeccionando
intermamente y va plasmando también perfecciones en los objetos exierores
Determinaremos que los faclores que imtervienen en la realizacion de “lo

Fwmino™ en connto tal, s la CULTURA.

La palabra cultura proviene del latin “cofere™, cultivo, ¥ haee referencia
al cultivo de lo propiamente humano, a 1odo aguello que vaya encaminado a
desarrollar In propian huwmanidad, *Tanto Ia eullura como la educacion, pues,
no son meras realidades externas al homnbre v conformadoras de so ser “desde
fuera™, sino gue radican en swmisma naturaleza ™7

El desenvolvimiento del aspeeto cultural en el hombre abarca los ires
niveles de 1o accion humiana en cuanlo espirilual: fa razon tedrica, la razon
practica y la razon técnica, fas cuales dan lugar o las tres actividades del
espiritu: ¢l saber, el obrar v ¢l hacer. En el capilulo ¥V analizamos la dinbéctica
de estas tres actividades mediante Ins cuales el proceso lumano  esia
encaminado a desenvolverse. El desarrollo cultural es desarrollo espiritual: el
concepto de filosofia como filosofia de la cultura ha de constitwir ¢l pulso y el

simtoma de Ia vida espiritual"™,

T MIGUENS, Ferauda: Fe v ol en ot enseibansn e Juar Pabbe £, Bdiciones Palabra, Madrid 1994,
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Leanardo Polo menciona en v de sus obeas, que dichas actividades se
relacionan con tres distintas formas de poseer'™; L primera que ¢s la posesion
corporei, como adseripeidn de cosas exteriores; seria lo referente a In rmedn
técnica, L posesion espiritual es la oblencion de ideas a través del
conocimiento: 1a rradn teorica. Y Ly eoencia segin virtudes es la posesion
habitual que corresponde a lo razdn priactica. Esta es o dialéeten de las
actividodes humamas en las que ¢l hombre se muestes como ser espiritual v
tocko esto es el ambilo de Lo enlturea ya que es ¢l ambito de lo humane. "Por eso
se alinma que culturs es agquello a raves de lo coal el hombre se hace cada vez

mis humane v va adquiriendo umit mayor perfeccion en cuanto hombre™ 17
V.1. Necesidad de trascendencin,

Actualmente se ha perdida Iy coneiencia de 1a trascendencia, No nos
percatamos, muchas veces, de que cf hombre posce un abma espiritual capaz
de progreso a través de Ia libertad, “es un error no considerar al hombre como
portador de un alma inmortal y espiritual, que lo sitha por encima del progreso
veonomico, industrial, ciemtifico (...) por cuanto su finalidad prineipal es cl
perfeccionamivnto espicitual, con valor de eternidad, de su propia alma™ 7. El
desarrollo de los aspectos materiales de fa vida ha de ordenarse en funcion de
esa finalidad trascendeme v supratemporal. De lo contrario, la finalidad
humana se verd reducida o lograr el progreso en las actividades de indole

econdmica,

HCE. POLO, Leosurdy Muca: hices ari.. p 102115
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Adirniunos con Ricardo Yepes que “las obras del hombre solo
pueden entenderse desde ¢l hontanar del que surgen. La racionalidad ventical
Busca L comprension del espinitu eomo Tuemte de manifestaciones historicas y
de realidades sociales y eufturales”™ 70 ¥ s adelante sefata gue ¢l hombre
esti puardado en si, es un camon haci dentro v guarda 1 elave que desvela
lo de fuera™ v,

El hombire ¢s un ser actuante, transformador de la realidad exterior. En
este seutido el érmino cultura desipna 1a totalidad de lo producido por las
aetividades humanas, es todo aquello que no es producto espontines de T
maturalezn, y dado gue el hombre no se produce espontincamente en la
waturaleza en tanto que humano, y como lo que la humanidad necesita para
realizarse tampoco lo produce espomtdncamente la muraleza, hay que
producirlo desde otro Bictor que no es la naturaleza fisica y que es la libertad

del hombre.

La cultura no es un proceso puramente fisico m una formacion ideal, Es
un conjunto vive que tiene sus raices en la naturaleza fisica v en los logros
superiores del hombre, del mismo modo que la persona himana cambina, en
la unidad de su ser, la vida biologica con las actividades superiores de la
razon v el intelecto, Bste es un concepto de cultura cualitative v no
cuntitative. la cultura se omide no en orden g o cantidad de conocimicntos
sino en razon del hombre y sus circunstancias.

“Se micia la marcha lacia a reconguista de wna coltura que no esté
mediatizada  por intereses politicos o econdmicos, ¢s decir, hacia la

reconguista de una cullura gue sea estnictanente saber, sahidirio, o lo que es

T EPES, Ricardo: Kntemuer ef mumchs o huy, Rialp. Madnd, 1993, p 121
VRYEPES, Ricardo: Knteueler of mumd ., p 121,
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lo nusmo, se meeia we wdagacion imtelectal que ponga de manifiesto la
verdad del hombre, b verdad de 1o real o, si se quiere, T verdad del ser™ La
eultura nos muestra al hombre, cudl es su verdad 1 ien culiural no vile en
si, pero vale en funcion de In fmalidad & 1 coal conduce y esta Dnalidad es 1
perfeccion del hombre come ser trascendente. En la obr coltural, sea cual
fuere, el hombre pone en juego sns facultades por las que esid abiero a
transformar la realidad, "Cultura es sindmimao de liberad v de edueacion a la
hibertad. Aplicarse con amor es entregarse completaimente (...}, Educarse no es
recibir, sino volver a crear todo lo que eduea, asumirlo criticamente para que
In asimilacion resulte un acto personal y por lo tanto formativir; es colocarse

en estado de oposicion y al mismo tiempo de dispombilidad v amor® e,

"Wivir - es sentir ki contingencia v la miseria de nuestro espiritu én su

condicion carmal y pre-sentir la plenitad de la subsisiencia®n - El hombre es
proyecio. designa su propia vida contando con los elementos que 1e son dados

v sobre los cunles realiza la obra de su plenited.

"Lav culiura es humamizacion, en ella se vive ¢l hombre como plenitud,
st Tueren creadora de libertad - suw libertad creadora - conduce al
desenvolvimiento cabal de la persona. B mero saber se hace funcion. Bl saber
cullo se hace ¢l mismo fluencia v proceso, actwando en la vanada maleria del
conocimiento como fuerza goe categoriza, regula v oselecciona su propio

mundo; es eje ordenador de la experiencia™,

YHCHOZA, Jacioo: La suprestin ool pidor, EUNSA amplona 1961, p. 147

PISCIACC A, Michele ' Cafrurse v Intrculinerns, Edieiones Paulisrs. Espada 14971

MIBASAVE, Agustin: e v fiflidiv internd ool hombee, cocontrao on B colecaidn: 57 humbee v fo
hamana e fn cultuns coiieatpindacad, Senicio espafol del profeseride del movimienlo, Madrid 1960, p 114
MIARIAS, Adcjandro: Sebre b celiura. Claudie Gircia editores, Montevideo 1943, p 10
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El hombre vive vida verdaderamente humana gracins a la cultura, gue es
un modo especifico del existic v del ser del hombre. Bl hombre vive siemypire
sepin una cultura que le es propia y que a suvee, cren entre los hiombres un
vineulo gue fes es tambien propio y determina el caricter interhumano v socil
de 1o existencia lmana, "En la wnidad de b cultura como mado propio de la
existencia g se arraiga al mismo tiempo la pluralidad de las coluras én
el seno de la cual vive el hombre. La culiura es aguello por lo que el hombre
comn hombre es mas, tene mds acceso al ser™w

Solo es sujeto ¢l ser que estd aluerto al mundo, que es capaz de objetivar
lo realidad, y de captarse a si mismo como objeto, de verse a si msmo desde
el nmumdo. El hombre vive excéntricamente. No orienta solamente ¢l mundo
hagia si mismo sino que s¢ orienta ¢ también hacia ¢l mundo v se mplanta en
¢l y desde & puede establecer su propia posicion. Ricardo Yepes nos habla de
unit doble mcionalidad, "La hornzontal, en la que la verdad v la expheacion de
las cosas es su contexto, ¥ 1o meionabidad vertical gue esta atenta al espesor
propio que cada cosa tiene, creadora ella misma del contesto v de la moda,
descubridora de las realidades humanas radicales que subyacen en los
fendmenos observables en ¢f mando”'*+ Caracteristicas son estas del imelecto
humano que es apertura ol totalidad de lo real. Fstooes lo que da la
posibilicdad de ereacion de cultura, ereacion libve que ¢l bombre realiza dentro

del mundo.

"La flosofia no e¢s solo la contemplacion de lo ctemo (lo que
corresponde a la Facultad intelectiva). sino tambicn es una reflexion sobre lo

lemporal, disposicion de las cosas materiales ol servicio del hombre

10 HELL Victor Lo ke ol i, Traduce de Tihgo Martiner ML, F OB Mésico 1966, p 1#
IMYEPES Ricarde Futemdvr of st | M0

Al



{conocimicnto pragmitico). Debemos estudinr ¢l ser v la esencia de ias cosas
por su referencin al hombre"™ . Bnoel libre despliepue de sus marclas v
contramarchas, ¢l hombre desenbre ¢l sentico de s ser. B estodio del hombre
como un todo unitario no puede prescindic del procedimiento mediante ¢l cual
conoeemos ¢l mundo de lo pecoliarmente humano. Papel del Alosofo es
determinar la esencin y estructura del ser del bombre en su integridad y
unidad. Bl hacer del hombre nos interesa, sobre 1odo, porgque nos Heva a so
ser, al sentido de su existencia - individual, historiea y social - a su relacion

con i realidad altina metafisica, a su puesto en el eosmaos.

La contimndad s un tema antropologico, porgue ¢f hombre es mis que
naturalezn,'™ st por cocima de la mern inclinacion, s cuerpo puarda
patencialidades actualizables; "l.a consideracion de lo temporal en ¢l hombre
nes ha encaminado hacia wn nieleo resistente al tiempo, a la vez que no

indiferente a ka actuacion en ¢l es deeir, un espiritu encarnado™ .

Entendemos ¢l mundo de In naturaleza como lo fisico v lo biologico v ¢l
mmdo cultural como lo ereado por el hombre, lo puesto por ¢l sobre la basc
de la naturalern v potenciado por la actividad de su ser espirival. Con esto
entendemos que ¢l hombre trasciende ¢l mundo natural, trascenderlo es
comprenderlo, distanciarse de &, para de ahi estar por encima de él,

Trascenderlo no es anularlo, simo asumirlo,

"W ORENTE » wiros: |/ funhee v b fuma en o ciltirs contempairicn. Servicio espail del profesorada
del iy i, Madrid 1961, p 103,

PEEnticnda aui miurbesa coma lo meramentc bioldgicn ¥ sus conscowencias. Aclia lamibién que la
dimensidn cxpinitsd v ol hombre c$ parie consitulna de s naralesa

MTROLO, Leorardo. Fifew: facin una, pag, 171



Cultwra significa aquello que resulta irreductible al orden biologico v
que, en cuanto tal, modula dicho orden; To bioldgico solo, no da ninguna
caracieristica humana.

lin la culturn se encuentea patente ¢l fendmeno de la libertad. Comao
seialamos anteriormente, Ty dimension culiural es1a por encima de lo natural,
lo natural se encuentra en by base. La libemad en ko culura, se disfruta, es un
fenomeno matural para ¢l hombre. EL espirite es libre v reconocer la funcion
del espiritu conduee a formar conciencia de la libertad: "Progreso y libertad se
identifican en ¢l acto cultural™ tw

La filosofia s¢ ocupn de este hecho y plantea el problema de como y
por qué ¢l espiritu progresa en la hiberad, de como y por gqué su proyeccion ¢n
lo abjetivo determina la lwstoria de la cultur, Para progresar hay que ¢jercitar

objetivamente Ta libenad y esto constituye al hombre culto.

V.2 Pluralidad semdntica del concepto de cultura:

Mo encontramos para el 1émmino cullura una sola defimicion. MNos
parccio completo el esquema utilizado por Maria Amilbur'para aclarar las
distintas acepciones de este concepto. Entre éstas encontramos:

l. Aquella que se refiere a la cultura como 13 acumulacion de
conocimicntos mediante Jos cuales la persona culta posec datos histaricos,
vientificos, anisticos que la sitimn en un wivel superior del incullo. “El
pensamiento filosafico y la conciencia del sentido élico han de tener

repercusion en el concepto de "hombre eulto”, significando ¢l hombre que

IHBUEND, Miguct: Reflemories o tarme..., p. M.
IRCn GARCIA AMULBURLL Maria: Pewte clines puara,, 13-4,
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realiza b culturt, ¥ no el que se limita o arbiicar ¢l materal de erudieion™ ™,
Sitwarnos en ¢l plino cualitativo y no cuantitativo del conceplo,

2. Otra manern de entender este térming es como In capacidad de
captacion artistica y estética; lo vulgar seri la contrapusicion de lo culto que se
refiere o lener capacidad para la sensibilicdad en la belleza antistica,

3. Civilizacion s equiparada  también  con  cullura siendn I
caracteristica de una sitwacion socinl en la que s¢ ba aleanzdo un ciero grado
de desarrollo.

4, A veees se designa con el nombre de cultura a la situacion soeial en
la que se encuentra ¢l individuo, engloba el conjunto de conocimientos,
creencias, leyes, costumbres.. que caraclerizan a un determinado prupo
humano.

5. Y para la Antropologia Filosdfica, ¢ concepto de cultura tiene una
significacion muy precisa y s¢ orienta a todo aquello que surge de la accion
hbre del hombre en cuanto distinto a los procesos biologicos,

Este ultimo sentido es ¢l que nos ocupa en este rabajo v, para esclvecer
su contenido, en los siguientes capitulos desarrollaremos los temas de la
naraleza humana en tano que libre para distinguirla de la naturaleza

meramente fisica v organica,

IMHUEND. Miguel: Heflomones en o 31



Capitulo V1.
Cultura y libertad.

Al hablar de To que se entiende por cultura en el capitulo anterior, nos
damos cuenta de gue ¢l término eneierra varios significidos y se refiere, sepan
el punto de vista desde el que se trate, a conceplos distintos.

Mos proponemos llegar ol coneeplo de cultury antes menciomsdo por la
antropologia filosolica. Nos encontrmmos con que ¢l hombre es un ser
compuesto de alima y cuerpo y que sualima goza de una fealiod importante
que es la voluntad v ésta pusee una cualidad Hamada libertad™,

Cultura no se puede entender sin libertind Es, haciendo wso de Ia
libertad, como el hombre se coltivi v hace cultur en s realidades externas a
¢l “Matwraleza”™ también ¢s un énmino requerido para entender nucstro
conceplo. Cultura ¢s, tanto dentre como fuera del hombre, ¢ resuliado de

poner en juego la libertad pisando fuene sobre la base de ta naturaleza.

V1.1, Lo natural ¢n el hombre.

(Que es lo natural en el hombre? Pam responder i esta pregunta
atenderemos en primer lugar a las distintas definiciones que di Anisioteles en
el Libro V de la Metafisica acerca de lo que significa “naturaleza”,

Maturaleza es “aquello primero ¢ inmanente a partir de lo cual erece lo

que crece” Naturaleza es, segin esta definicion, la base sobre o cual el ser

191 A hora bicn, las acciones purticulares son contmgenies. b, par eda, ¢l jinicio de 1 redn sobre ellas pucde
sepudr dorceciones diversas, no csiando detemmenada oo i sola direcown |Lstgo o8 necesana que ¢l hombire
posca libre albedrio, par lo misma que cs mcional™ ACLING, Tocks Joe- Sumea Theolignae, g 83,20, c
Y feraphysen. V4, 014D 16-20




vivo se desarrolla. En ese prineipio se contiene todo lo que hace falta para que
ese ser Hegne asu pleno desarrollo, “Ta natwralezs no falla en lo necesario™

Sigue diciendn Aristoteles: =Y se lama también natoraleza, el elemento
primero wlorme ¢ mmutable desde su propia potencia, del cual es o se hace
algunes de los entes natwales; por ejemplo, se dice que el bronce es Ia
maturaleza de una estatua vy de tos atensilios de bronee v la madern, de los de
madera™ 1 Este sentido de naturalezn nos hace pensar en los entes inanimados
que se delinen o por su Tuncion o por su composicion. Ej. Un reloj, jeudl es sn
natmaleza?, sepan su luncion ¢s que da la hora, v segin su composicion
podemos contestar que es de metal. Naturaleza se entiende aqui no como algo
dindmico sinn como la eausa material de la cosa ™,

¥ todavia en otro sentido, se llama naturaleza Lo substancia de los entes
naturales, asi lo entienden por ¢jemplo, Tos que dicen gue ln naluraleza cs la
composicion primera” U Naturaleza también es sustancia, ¥ podemos decir,

utilizando otro términe, que es esencia.

Robent Spacmann, sedala comentando o Anstoleles: “La naturaleza para
Aristdteles, no era precisamente la pura esterioridad, Phised, por naluraleza,
es s bien aquello que tiene en si mismo el principio del movimiento y del
reposo {elr. Metaphysica, V 4,1015a 12-19 ). Bl hombre es un si mismn que

no entiende su humanidad como propiedad de oty cosa™ . La esencia que

AQUING. Tomds de Sumana Thcelgine, 1Ly 500 % ad 1

P fermplipsien, W 4. 014b 20

Py, ALY, Tomds de: Nuomer Thebore, 190 ¢ 10, 1, ¢ ~La naturalers se dice de muchos modas,
unas veees se dice el principio inlninscco de 1as cosas méviles, ¥ ésla ralurabes o8 la matenia o forma
materl”

1 ARISTOTELES: Motylnsca, ¥ 4, 11114 35
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antes menciomibamos, s Lomisma homanidad del hombre, es su naturaleza,
aquello que hace al hombre ser lo que es y no ol cosa,

Lo naturgl en el hombre es lo que le es propio v esto es gjercer sus
facultades o eapacidades en orden a un fin. Bl concepto de maturalesa en el
hombre nos Hevi de Ia mano @ los conceptos de libertad y fin, en efecto, ¢l
hombre actin libremente sobre I base de una naturaleza estable v en orden 2

consepuir ¢l fin propio de esa maturaleza

“Emendida, eso si, como permanente a tavés de los cambios
accidentales, no es, sin embargo algo puramente pasivo y receplor, sino, mite
todo, el principio especifico del dinamismo propio de cada ser, la fuene
ariginarian en cada una de las operaciones respectivas, como tambicn lo que
hace posible la conservacion del término de cllas, v por tanto, en suma, un
factor esencialmente progresive™™. La naturaleza en el hombre es dindmica,
¢s principio de operaciones, Es un principio (ijo de comportamiento que no es
lo mismo que decir gue es un principio de comportamiento lijo porque, como

verenmos es libire,

V1. La. Naturaleza libre,

El hombre es un animal racional ™. Esta definicion aungue es cora,
encierrat los dos verdades fundamentales gue expligan al hombre, Por un lado
el que es animal, es decir, que posee una naturaleza organica que responde
leyes biologicas de funcionamiento, y por olre, que es racional, vsto es, que
esas leyes, si bien lo determinan en ¢l campo biologico, no lo hacen respecto a

lo propio del hombre que es, actuar libremente. Su desarrollo cumo hombre no

19 RAILLAN Puclics, Amanio: £ hambre v o sociedied, Rialp, Madnd, p. 1o
W AQUIND, Tomds de: Swmma Theodognae, -1, g 71,2, 2
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estd subordinado al conjumio de lineamienios que marea la biologia, Esto no es
lo propio del hombre y entonees no es sunaturleza va que afinnamos gue lo
natural en el hombre es aguello que le es propio v oes desarrollar sus
capacidades y principalmente las superiores: L inteligeneia y Ia voluntad,

“S1 dingnnos nuestra mirada a lo que By maralezn hace del bombre,
hacemos biologia y hablamos inevitablewente de algo que ¢s menns que el
hombre, Pues la naturalers no fece personas. Al pregantarnos qué hace el
hombre & pani de si mismo, como ser que acta libremente, o qué puede y
debe hacer, nos venos obligados a hablar de lo Absoluto, es decir, de aquello
que cs mas que o hombre. Una wnidad de puntos de vista solo puede
aleanzarse si concebimos ese mids como [in del hombre y, a la vez, como
origen de la paturaleza™ . Lo natural en el hombre responde a1 un principio
ue lo ordena y que es a la vez su fin. La libertad natural que posee es una
capacidad que se desprende de sy oser espiritual, Es natural o la persona
humama el ser espirtu, su naturaleza es espiritual vy orginica. Es un ser
corporeo-espiritual.

La indetenminacion natural en tanto que biologica, es cubierta por la
capacidad de autodeterminacion natural en tanto gue espiritual, fendomeno que
es la libernad. Que la libertad en el hombre sea natwral, sipnifica que se
distingue de ln arbitrariedad o del near; ésta olorga unp potencialidad superior
# la mera imelinacion matural, El hombre no forma parte del mundo natural; lo
trasciende, no de modo abruplo, ya que lo temporal en el hombre nos da
sefales de ello. El ombre ¢s mas que naturaleza, y por ello Ia continia; esa

continuacion seifala gque ¢l hombre es espiriln,

0 SpAEMANN, Robert [ natural..., p.51



Espiritu y hibertad son dos ténminos inseparables entre si vy constitulivos
de los seres que poseen este prado de naturaleza,

Hay que tomar en cuenta, no obstante, gue cse poder que otorga la
libertad en la maturaleza del hombre, posee limiles, mismos que vienen
mareados por ki propia naturaleza,

La libertad posee una ley que no es ella misina;

- Porque es natural y por tanto debe ordenarse a la realizacion misma
del ser que fa posey, sepin sefalamos en las deliniciones de Anstoteles.

- BEs una libertad en un cuerpo que obedece a leyes biolopicas y
entonces, s¢ somete también a clias,

- Es creada y es para crear, dentro del ambito de lo humano, todo
aquello que vaya el mejora de la persona humana,

En pilabras de Robent Spaemann alimmanios que “solo del hombre
puede decirse que homo ext finis totins genenmions (efr. Cont. Cent., 111, 22)
porque solo ¢ puede tematizar expresamente ese fin como su propio
fin. Salo el hombre, en la medida en que supera a la naturaleza, Ia recope en
cierta manera para si mismo, Solo a é se le hace manifiesto lo que la
naturaleza es propiamente, porgue solo en la estructura de su libre querer se
abamdona ln antipiiedad del como-si, al aparccer como voluntad libre ¥ como
libre reconocimiento de un fundamento y un fin que no eskin puestos por ¢l
mismo™™, La libertad natural del hombre ¢s un poder que nos hace, en cierto
modo, autores de nucstro ser, aunque sobre la base de una inmutable esencia
metafisica, cuya entera realidad nos viene dada. “El problema ontologico del

hombre aleanza su mis cabal formulacion cuando se plantea comno el

0 SPAEMAMNN, Roben: Lo notwrad v, pdi
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problema de conjugar entre si la libertad v I naturalez humanas™  Como

conjugar por i fado I esencia que poscemos v que nos viene dada - Ia
naturaleza - y por ¢l otro la libertad que nos otorgs cambiar en nuesin
existenein?. Este probilema es el problema omtoldgico del hombre como
erivtura y se resuelve st tomamos la libertad como uma dimension de nuesin

naturaleza.

YL Lb. Teleologia de la libertad.

El hombre v mas alld de o que es, es decir, se dirige hacia lo que
todavia oo es. “Esto es libertad, Lo que el hombre es hay que verlo o la luz de
lo que puede Wegar a ser™ La naturaleza homana libre radica en aleanzar ¢l
[in que le es mis propio

El fin (selos) al gue se ordena la libentad es asimismo ¢l principio de
donde ésia surpe; surpe de la racionalidad y se ordena a ésta. La superacion de
si mismo por la libertad sobre fa base de la naturaleza se fundamenta en fa
constitucion teleoldgica de la propia nawraleza. La libertad es, por tanto,
natwral, porgue el campo en el que se desarolla no o ose extiende
indefinidamente en una gaoma mfimta de posibilidades. Su accion debe
limitarse no mis alla de las leyes de la naraleza,

El fin de la libertad puede definirse como 1a satisfaceion de las aptitudes
naturales, una vez que fucron captadas como tales por la razon, “El imperativo

de Pindaro: Mlega a ser ¢l gue cres, tiene esta traduccion en términos de

M WILLAN P Antonio: £ hembre g, p 20

103 VEPES Siark, Ricardo. Fumdanients det antenpofugio, EUNSA, Navarm 1996, p. 47

MM -Raria i o5 kdnnico 8 nalurabea, pero la nicioal ¢ nibsen co primer lagar, €1 lhegar o descubiir 1y
verdad de fo natwral y osta reveluscion radica en la iloologin de L nuraless™ | SPAEMANN, Rober: o
natueal v, p 141
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naturaleza y libertad: llega a ser libremente, y por e actividad, el que eres de
un modo natural y por tu misma esencia. En el dmbito de la hbertad puede el
hombre fallar su propio ser™ 2 Ll fin responde al “para qué”. Tenemos
libertad para actuar conforne a la razon, lo que salga de ahi no es libertad
porgue no perfecciona il hombre,

La libertad quicre decir en el hambre varias cosas

1. El bien v la verdad, objetes de la voluntad v la inteligencia, solo se
aleanzan libremente, Nadie nos obliga,

2. Llegar a eslos fines no lo tenemos asegurado. Los alcanzamos si
queremos, no nos vienen dados como parte de nuestras detenninacioncs
biologicas. Depende de la libertad,

3. Lo que estd dado por la naturaleza es el fin general de nuestris
facultades, no los Gnes intermedios. La libertad ehige los medios para Hegar al
fin.

4. Dado que no esta asegurado el camino, I naturaleza libre tiene unas
oricitaciones que |a guian, esto es, liene unas normas.

La libertad debe mirar a perfeccionar a la persona, levando a ésta a que
desarrolle sus capacidades espirituales. “Si hay una naturaleza del hombre en
tanto que animal ¥ en tanto que racional, los tres factores de la cultura son
maturales: saber, obrar, hacer son ¢l trayecio del hombre hacia la
culminacion de su propra naturaleza, y son tendencias naturales abiertas

indefinidamente, es decir, radicadas en la hbertad™ 7,

03 w0 LLAN PUELLES, Antomio: o farmnciin o i persanaiedd humen, 2ds. Edscidn, Riakp, Madrid
1971, phil,
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V1.2, Lilertad en la aaturalezn ajenn: Cultura objetiva

Habiendo ya sefalado gue Ta liberad - v por tanto la colturs - tiene sy
fundamento en ln naturaleza, nos pargce oportune distimguir ademis de la
naturalezn humana libre que actia, la naturalezn de las cosas que es actuada
por la Hbertad del hombre, esto es, la realidad de las cosas que viene a ser
transformada, cambiada con unos fines que le vienen de fuern, distintos al
SUY0 propio.

Esto es lo que denominamos con el nombre de culturs objetiva, todo
aquetlo gue el hombre anade o la naturatess, en olros obyetos ** Corresponde a
los frutos que el hombre adguiere a través del ejercicio de sus Tacultades
espirtuales. Es lo que queda fuera del hombre v en donde éste maniliesta su
espirilmalidad, ¢f logro de su actividad homana.

Maria Garciit Amilburu distingue entre lo que se entiende por eultura
objetiva v cullura subjetiva. Por cultura objetiva entiende “el mundo de los
producios culturales, es decir, o la materializacion o objetivacion de la
actividad  homana que incluye instrumentos, cnseres, utensilios, simbolos,
codigos de  valores, creencias, costumbres, instituciones, modos  de
comportamicnto, ele, Este mundo de o cultura tiene una clerta consistencia en
sl mismo porgue los productos culturales, una vez creados por ¢l hombre
gozan de un cierto grado de autonomia respecto del sujeto o grupo humano a
quien deben su origen’ ¥,

La cultura, desde este punto de vista, es ¢l conjunto de productos del
género humano que son extrasomviticos y que se transmiten por medio de

mecanismos diferentes a los biologicos. En estos términos, el concepto de

I Oy BINUGGER. Walier. e somans e, 196K
T GARCIA Amifbim, Maria A pevndiencks o see hwmamn, EUNSA, Navarrs, Espadla 1996, p 1R
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culturs se opone al conceplo de maturaleza en cuanto que lo creado por la
cultura es aquello en Do gue ¢l hombre v s alld de su naturalezs, 3 porgue
en efecto: "El hombre oo ¢s como ¢l ammal, que se encontraria ante el vacio si
se abriern mis alla de lo matwral” 90 Bl hombre sobrepasa To bioldgico
medianie el uso de sus Facultadest2, no se lita o satisfacer sus necesidades
fisicas en wn mero plang biologico, sino que espiritualiza 1o realidad exterior

dotdndola del sentido humano.

"La waturaleza es ¢l dato originario que es puesto o disposicion del
hombre; en combio In culura es aquello que ¢l hombre saca de este dato
originario mediante su inicialiva” @, Maravillarse es, ciertamente, ¢l punto de
partida para In cultura, "por tanto, ¢ intelecto humano que procede de ia fuz
del intelecto divino, tiene necesarmente que infonmarse por observacion,
para lo que vaya 2 hacer de las cosas que exislen noturalmente"®*. llacer
cultwra implica un distanciamiento con la cosa, verla desde si misma,
contemplarla para poderla transformar, tarea es esta del espiritu que posee un

dinamismao ¥ una apertura que lo Hevan a no encerrarse.

La realizacion de In persona estd unida al reconocimiento de la verdad
respecto del bien y a su realizacion en la accion, mienlras que su no

realizacion se deriva de wna desaprobacion leorica y prictica de la verdad.

30 Naluradesa y culiera son |émmincs opecstos en of senlido & contranodad. Es ua oposcitn relativa ya gue
se gncueniran denlro de un misimo génere 10T ARISTOTELES, Menahysaea, ¥ 1, 10182 2730,

3 pOLG, Leonardo: ;{huide ex of hombre ), Raalp, Madrid 1991 p 167,

112 Ny deficndo un dicolomiy entne plasis v cultera, L culbira clevit y supone L phisis, sin dba no s podris
dar la otra

I MONDIN, Bartista: £ woen: chy % Edinoe Massinne, Milano 1950, p R La iraduceian ¢4 mia: "La
el & il daio oniginario che & messo a disposizions dell vomo; invece |3 cullura  cid che |'voma ricava de
questo dato oniginarie mediante [a s iniziaiva®

I AQUING, Tomds de: “Procntio a La Pofitics de Anstddeles”, en Diproow (Revista de Filoselia,
Universidad Panamericana), v, 1L a3, (1992), po 133, fraduce, de Jorge Morin y Castellancs).
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“Por todo es evidente que Ta razon humana, frente o aquellis cosas que exisien
por naturaleza solamente es cognoscitiva, en cambio, frente a aguellas cosas
que son a causa del ane, no solo es cognoscitiva sino también productora. Por
esto es necesano que las ciencias lunsimas que se refieren a las cosas naturales
sean especulaivas, en cambio las que se refieren o las cosas que ¢ hombre
produce sean practicas, es deeir, que procedan unitando a la naturaleza™ 2%, La

cultura es resultado de la accion prictica del hombre en base a la nnturaleza,

Cultura objetiva es ¢l conjunto de realizociones hinnanas que existen
cargidis de espirituahidad. es el orden gue el hombre imprame en ln naturaleza
sobre i base de su ordenamiento originario; no es ir en contra del dato de

mtturaleza simo, digimosle asi, “sacarle su mayor jugo”

La téenica, en la modemidad, se presenta como un poder omniabarcante
con autoridad para transformar todo, "La modernidad  sustituyd Ia elasica
actitud etica de perfeccionamiento humano por li pretension téenica de la
conservacion del hombre con base en ¢l dominio de la naturalezn” ¢ Es un

claro predominio de lo cuantitativo sobre lo cualitativo,

La téenica vomo resultado del uso de i libertad y considerada dentro de
estit dimension objetiva de la cullura, es algo atilisimo para el desarrollo
itegral de la persona. “Si consideramos la naturaleza de este modo (como Ia
base del obrar del hombre, dinamismos independientes de la voluntad), tiene

ciertamente que ver mads con lo que pasa en ¢l hombre, con los dinamismos

""_WU'HG. Tomis de “Procmio o Lo Polilicn de Aristoteles”. o Tipeey, (Revisti de ilosolia,
Universidad Panamencana). « 11, n 3. (1923, p I, (trduce. De Jorge Mardn y Castellanos)
& LLANG, Alejandra Lo muvver sensabilidurl 2. edivién, Espasa Calpe, Madnd, 1989, p 71,
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activados en ¢l por el simple hecho de haber nacido como micmbro de la
especie lumana, que con I naturaleza de Ja bbertad gque se expresa en el ser

causa de la accion® 317,

IHacer cubtura ¢s poner en marcha el dinanusmo de la hbertad, wilizar
tos elementos maturales junto con las copacidades espirituales y erear objetos

culturales impregnados de humanidad.

Dentre de esta dunension objetiva, ocupan un lupar importate fa
téciica ¥ ¢f arte que son manifestaciones del hacer prictico del hombre en ¢l
sentido de peteses. Proceden de la razdn practica y como es propio de Iy reon
ordemir, en esta actividad I razdn busea un tipe de orden Arsiateles
seftala cuatro tipos de orden: wn orden que fa mzon no hace simo que solo
contempla y es el que se da en las cosas de la nntoerateza; un segundo orden es
el de la razon sobre sus propios actos; el tercer orden es el derivado de la
razon en relacion a los aclos de fa voluntad; por dllimo ¢l cuarto orden es el
que In razon estublece en relacidn a los actos exteriores del hombre, de

los cudles &1 es la causa 219,

Wicente Arregui afinnn que : “La cultura es 1a simesis adecvada enre
FazON leoriea ¥ razon prictich, o sea, pdiests, obra de ane™ Las anes
mecdnicas y la téenica persiguen un orden producido por lx mzdn con motive

de 1as cosas exteruas, a diferencin con el orden buscado en b teoria o filosofia

1T QUTTIGLIONE. Roceo; £ Peasumeat e Kandd IWaprele. Encuentro Edicloncs. Tradueciin de Juan
José Garcia y Rogelio Hovir, Madrid PR, poitd

2 O, AQUING, Tomas de; “Procmio a la Erce de Arisidleles™ on faproos, (Revista de Mosofla,

Unis ersickad Panamericana), v. I nd, (19%92), p 127, (Trduce. & Rorpge Morin v Casicliinas)

Y ARREGUI, Vicentc y CHOZA. Jacino: Ml def hombre, 32 Cdbeida. Rialp, Madewd 1RIS_ p 450,
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de la naturaleza que se refiere a la contemplacion de Ias cosas coma son en si
orden mismo. La culiuea como producto de la actividad poiética, que queda
fuera del hombre, se realiza precisamente ¢n el hacer, no cn ¢l contemplar.
"Pues bien, para la vida prictica, la experiencia no parece ser en nada infenor
al arte, sino gue incluso tienen mas éxito los expertos que los que, sin
experiencia poscen el conocimiento teorico™. En ¢l ane o la téenica ¢l gue
sabe ¢s ¢l que posee la experiencia en la prictica; sin embargo mis adelante
Aristoteles parcce sedalur lo contrario al afirmar que el sabio - que seria el
culto - no es ¢l experto sino el que conoce las causas: "Creemos, sin embarpo
que ¢f saber v of entender pertenceen mis al arfe que a I experiencia, y
considermnos s sabios o los conocedores del arte gue a los expertos,
pensando que Ta sabiduria corresponde en todos al saber (...} Pues los expertos
saben el qué, pero no el porqué"®. Con estas dos citas al parecer
contradictorias, podemos observar que ¢l fundamento de la cultura en tanto
que objetiva -resultado- s la naturaleza - tanto del hombre como de L cosas -
¥ para esto hay que conocer, hay que ser sabio y no salo experio sino llegar o

lis cousas, a la verdad de las cosas,

Lo nteresante con lodo esto e¢s wer qué  papel  juega el
perfeccionamiento del hombre en el hacer objetivo v como se relacionan el
conocer (feari), con el hacer (prtesis), en unidad con la provis. Ciertamente
el arte v la tecmca encuentran su verdad en su fin que es lo producido, no son
conocimicnto ni adecupcion sino invencidn®™, Aqui, al referirnos a la culiura

como manifestacion de lo humano, cambiamos de plano en cuanto a situar su

B\ feraphica, |0, 9810 =18
B feraphyurer. 1 1, 981 25-24,
W Ch. ASPE AL Vinginia Ef coneepio de . p, 17400

iy



verdad. La téenica tiene su verdad en lo que produce, en cambio 1a verdad de

la cultura; al hacer referencia inmediata al hombre, 1a enconiranos entonces
en lo que ¢l hombre es. Nos estamos refiriendo no a una verdad artistica sino a

una verdad ¢tica, y entonces Ia verdad ya no estd ¢n la obra misma producida
sino en 50 relacidn con el fin del hombre. Este tema serd abarcado mis

adelante.

"El arte es un modo de ser productivo acompafado de razdn verdadera,
y la falia de arte, por el contrario, un modo de ser productivo acompaiado de
razon falsa"™. Toda obra cullural, para ser tal, ha de estar ordenada a la
verdad del hombre, Es un tipo de conocimienlo que consiste en ejercer la
actividad en ¢l tiempo, en donde la técnica es causa (entendida como medio),
mas no es fin en si misma sino para otro. Esta disposicion téenica ha de
comresponder a un hacer en el dmbito de la actividad humana. La naturaleza
viene a ser perfeccionada no en cuanto tal, ya que ella misma es perfecta, sino
en orden a otra cosa y eso es ¢l hombre, lo humano; hay que obedecer a unos
fines establecidos por ambas partes, por la naturaleza misma y por parte del
hombre. "Sin embargo la naturaleza no perfecciona las cosas que proceden del
arte, sino que solamente prepara los principios y provee el ejemplar que de
alguna manera usard el artifice. El arle puede, cietamente, remitirse a las
cosas naturales, y usarlas para perfeccionar su propia obra, pero no puede

perfeccionar a la misma naturaleza” ™,

M) ARISTOTELES: Fthica Mchomachea, Y1 4, 1140a 19-23,
I AOUING, Tomds de: “Procmio a La Politica de Ansdicles” en Tripeos, (Revista de ffosoafla,
Universidad Panamenicana), v, 2, 0.3, p I, {iraduce. Por Jorge Mordn y Castellanos).
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Terminames este capitulo citando a Yicente Arregui en su obra anles
mencionada en donde dice: *La cultura es el conjunto de Ias objetivaciones del
espirttn. Il espiritu s¢ objetiva en funcion de lo que es y de como lo es, por
eso la cultura, expresa lo que el hombre es y Io que querria ser, las cumbres
mas altas de sus realizaciones y los abismos mis profundos de su

degradacion” 1

VL3, Libertad en la naturaleza propia; Cultura subjetiva,

“En este sentido, la cultura es el eullivo del hombre, aquelle gracias a lo
eual se var haciendo cada vex mas humano y adguicre una mayor perfeceidn.
Es, en defintiva, el resultado del ejercieio de Ins facultades humanas en orden
al propio perfeceionamicento. La cultura subjetiva engloba los conocimientos,
desirezas y pabilos adquiridos por la persona™is,

Desde el punto de vista objetivo, In cultura proviene del hombre, él ¢s
quien la realiza, es ¢l sujeto de ella, pero subjetivamente, la cullura es para el
hombre, de la que ¢l es ¢l objeto transformado. * La cullura es un modo
especifico del “existir” y del “ser™ del hombre (...) EI hombre, que en el
mundo visible es el unico sujeto antico de la cultura, ¢s también su dnico
objeto v suténming™ 17,

El conjunto de actividades humanas no constituyen una dispersion en la
persona.  Esta transformacion que realiza el ser lumano por la cual asume la

naturaleza dindole otro fin, ¢s también un proceso de regreso por el que no

A ARREGUN, Vicene . » CHOAA. Jacinio: filsado el ., p451.
1 GARCIA A, Maniang; Apeenibemb o ser..., p IR,

17 55 Juan Pabla 1. Dvscursa duda en 1a UNESCO, Purfs, 201980, né y 7. Citado por MIGUENS,
Femando: Fr penliura.,., p 101
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solo el espiritu, ademas de salic hacia afuera, coopera también para su
crecimiento. "Si es verdad que por la praxis se construye la cultura, también es
verdad que por la cultura se constituye la praciv y que ésta lleva en si los
caracteres de la cultura y de la finalidad de los hombres que la ponen en el ser”
m ]g cullura objeliva ¥ la subjetiva se requieren mutuamente. El hombre
llega a ser, en cierta manera, lo que adquicre en sus obras.

Partir de la vida interna que lleva ¢l hombre es adentrarse en la praxis.
Cultura subjetiva es el cultivo del espiritu humano y su estudio corresponde al
filésofo en cuanto que forma parte de la antropologia filosdfica, del mismo
estudio del hombre. "En tal caso la teorla general de la accion sera, para los
aristolélicos, la psicologia racional o la antropologia, es decir, 1a ontologia del
ser humano"®. La accion se revierte en el mismo hombre en razin de su
inmanencia que ¢s praxis, que es vida y nos revela el ser mismo del hombre.

El obrar humano es a la vez transilivo y no transitive. Es transitivo en
tanto que va mas alli del sujeto buscando un efecio en el mundo exterior y asi
se objetiva en alguna produccién, y no es transitivo "en la medida en que
descansa en el sujeto, determina su cualidad y su valor y establece su hacerse

.Esenciaimcntc humane, Por ello el hombre, al obrar, no sdlo lleva a cabo
alguna accidn, sino que de alguna manera se realiza a si mismo y se hace a si
mismo"2, Se hace como perfeccionamiento sobre la base de su ser mismo. El
hombre, como ser libre, se despliega por sus operaciones a lo otro y esto ¢s
parte de su naturaleza. En este sentido, en cuanlo naturaleza subjetiva,

naturaleza y cultura no se oponen, como sf en el caso de la cultura objetiva.

1 BUTTIGLIONE, Rocco: Ef Penvamicnto de.., p.130

B9 LLANO. Alejandro: La nweva.. , p 206, _

3 WOITYLA, Karol: "I problema del costituirsi della cultura mtraverso L *pravls® umana®, (Rivista di
filosofia neoscobdstica) , 269, ), p516. Citado por BUTIGLIONE. Rocco. Bl Peasamiento de. . p, M5,
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Subyetivamente ki cultura es ¢l perfecaiommnento mismo del hombre,
s lo que ¢l hombre hace de si mismo pero que no es contrario a la naturaleza
miisma Sino gue ¢sta precisamente se expresa en la vanedad de operaciones;
sera ¢l desphiegne nismuo de Ta naturaleza del hombre en cuanto espiritual. En
cambio obgetivamente coltura y naturaleza se oponen en cuanto que naturaleza
es lo dado extenior al hombre y culturn ¢l resultado del actuar libre sobre Ja

LI LHE

La waturalezn propia de la cosa no es cultural, ¢l hombre le imprime
cultura que es lnnmanidad; en tanto que la naturaleza del hombre es en si

msima cultural, o3 espiritu, apedura 3,

El munde queda humanizado y es también el hombre quien se cultiva,
también s humamiza mas, Es I tierrg humana fecundada, "El trabajo es un
bien del hombre - s un bien de su Tumanidad - porque mediante el irabajo, ¢l
hombre no solo transforma la naturaleza adaptandola o las  propias
necesidades, smo gue se realiza a si mismo como hombre, es mis, en cerdo
sentido “se ¢s mas hombre®, Ponicndo en acto las capacidades  humanas
mediante el uso de la libertad, ¢ hombre va realizando su homanidad, su
personalidid y segdn que los actos vayan encaminados o no al fin del hombre,
aguello lo Nevard a ser mas humane o menes lomano. “Hay un trecho en la
antrepologia aristotélica entre la simple perenencia al género humano, entre [a
sttuaeion de estar comprendido en el dmbito de las definiciones esenciales del

hombre, v la efectivi realizacion del contenido o de la especificidad de tales

3 i cahe hablar de b jeranguia del Tin: Las cosis ¢n i mismas tienen un fin_ responden o ana loy dada El
fin que cf lsombre impeime cn b iiniles. amads por nosotros fin culiurl. esponds 3 wna noecsidad del
hombre migo. no requerida por 1o perfeccion de b cosa on cuamo o s raerilers,

M S5 Juan Pabbo 11 Carea Ficichica Labeircsr cxercens, 1.9

[LL1]



defniciones, cuando efectiva realizacion significa suficiente constitueion de la
sty del hombre para su propio fefos™ 30

El ombre ¢ también, entonces, objeto de cultus y no solo smpelo, ¢ ¢s
tambicén un objeto que se transfonma pero no por algo exterior a & sino que €l
musmo es b eausa eficiente de so transformacion

El pensar en esta dimension del cultive del espiritu lnmano. nos fleva a
aclarar dos puntos importanies: por un lado considerar la persona sobre la que
recae b accidn mmanente y por el otro, la manera cn que recae, esto es, por

medio de los hibitos.
¥1.3.a. La persona comao objeto de culturs,

Es ¢l hombre quien se realiza en la cultur y lo hace en cuanto persona.

Que el hombre sea persona significad que es sujeto libre v posee
dominio spbre sus actos. La persona se caracteriza por actuar ¢lla y no ser
acluada; ella es Ly cauvsa de cada uno de los aclos que realiza. "Las sustancias
racionales son duetas de sus actos y no se limilan a obrar impulsadas sino que
sc impulsan a si mismas"™, Persona ¢s ¢l nombre gque significa la digmdad del
hombre que ocupa un lugar preemmente sobre los demas. “"Persona sigmifica lo
mas perfecto que bay en toda la naturales, o sea, of ser subsistente en la
naturaleza racional ™9,

El objeto de cultura propiamente hablando es [n persuna que cs capaz de
proporcionarse fines v de actualizarse, siendo cstas funciones de la liberiad.

“Se trata de la persona que se compronmiele en el aclo y que, por su propio

I BLARIM, Vinghio £an aompbrrgpwabaigni anri sttt o cosimee il obe b cafiees, EUNSAC Nonars, Espake
1Y p 22K,

M ACILIING, Towwis ok Summns Thesdogror, g 20 0 ¢

IS ACUING, Tomas de: Susm i, 1, g 2900 3 ¢




compromiso le confiere su caracteristicn humana peculiar™™, La naturalezn
espiritual del hombre no es otra cosa que 1o persona y no puede ser pensada
més que en conexion con el ser personal.

El hombre en cuanto sustancia racional “es un centro autbnomo de
actividad y In fuente de sus propins determinaciones"V. Esto es lo pecubiar de
SCT persona,

Ella es ol singulr concreta en quien recae la accion, La praxis - la
accion humana - no remite a la perdeceion de una obra externa sino a la vida
lograda del sujeto. La persona es a la vez acliva y pasiva. “El sujeto cs
totalmente inmanente a la accion porque es su accion, con cuyos lines se
identifica y de la que asume la responsabilidad™. La persona hace v se hace
en la accion, es por ¢so que los fines de la accion son lambién los de ella
misma. No puede realizar fines si no s através de acciones que salpan de ella,

No es indiferente ningupa accion libre de la persona. Su dimnmismo es
un it y venir desde dentro, es ir retroalimentandose. "Si queremos comprender
en toda su complejidad, Ia riqueza de la praxis humana, no debemos
considerar simplemente como ¢f efecto objetivo de la praxiy reobra sobre el
hombre cambidndolo, sino también cdmo la pravis cambia directamente al
hombre que la pone en acto, haciéndolo mas auténticamente hombre o
haciéndole perder su humanidad™. Dos efectos de la praxis humana, uno que
cambia al hombre indirectamente y dircctamente la obra v otro que recae

dircctamente en ¢l el efeclo de la accion del espiritu recac en su misma causa,

1 BUTIGLIONE, Rocco: B Pensamient, . p 144,

17 GILSON, Etsenne: £T Fimizm, {Inrodsocién a b filosofia de Santo Tonas de Aqaing), ELUNSA,
Pamplona, 197K, p 412

13 BUTIGLICNE, Rocoa: I Persamicntvae..., p 161,

W WOITYLA, Karol: “Il Problema del ., p 1446
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La personit ¢s dindmica, su accion surge del acto mismo del hombre que
“es ¢l mas fundamental de la vida humana y ¢n el que con mas perfeccion se
manifiesta ln supremacia ¢ independencia del hombre sobre los demis seres y
sobre sus propios actos"a, [ acto mismo del hombre es su ser personal.

Explicado metafisicamente ¢l hombre es una persoma.

La persona no esti solo por encima del cuerpo v del espiritu,
trascendiendolos, sino que es también el fctor que los integra en la accion.
Esta no pertenece ni a las facultades espirituales irascendentes de la persona ni
1 sus dimamisnios corpdreos, sino 2 la unidad de la persona que integra todos
es1os aspecios, Este origen integrante ¢s espiritual. EI hombre es inmanente o
la realidinl material de su cuerpo pero, no obstante, lo trasciende y le imprime
una onentacion personal incluso a los dinamismos corpéreos. "Teniendo
experiencin de su propio ser causa eficiente de la aceidn, el hombre descubre
al mismo tiempo que es totalmente immanente a ella y gue la trasciende”, por
consiguicite ¢l acto humano serid el acto por el cual el hombre aclualiza las
potencialidades que le son propias en lanlo que persona y construye de este

modo su personalidad.

La persona tiene que ir encontrando su verdad, de este modo apeteceri
los valores que le vayan mostrando esa verdad. El orden normative se
fundamenta en la relacién entre verdad y libertad, la libertad debe ir buscando
la verdad. Esa normatividad se basa en ¢l deber de la persona hacia su propia
realizacion. Caracteristica es de la accion, el hecho de tener un valor moral,
por surgir de la persona que busca su fin en i accion y no actin

arbitrariamente; no pucde desear verdaderamente un valor exterior a ella si no

¥ BUTIGLIONE, Rocco: ET Penzamaeniar.., 161,
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1o hace en unidad con su propio valar como persona, ni desear verdaderamente
su propia realizacion st no es en el encuentro con un valor objetivo gue sea
extenior aclla

"Como persoma €l (el hombre) trabaja, realiza varias  acciones
pertenceientes al proceso del rabajo, éstas, independientemente de su
comenido objetivo, han de servir todas ellas a la realizacion de su humanidad,
al perlfeccionamiento de esa vocacian de persona, que tiene en virtud de su
misma humanidad™= . El contenido objetive debe estar ordenado hacia el fin
de Li persona. Una cultwra cuyo valor sea contrario al fin no realizard la
humanidad de la persona porque se esta dejando de lado que al buscar ¢l fin de
Ia obra en la que viene unplicada la persona, tambicén se estd dando un fin a
elln wisni, que serd comespondiente al fin dado a la obra. Hay un

compromiso de la persona en ¢l acto.

¥1.3.b. Constitucién perfectiva de la persona en la cultura,

Al afirmar que mediante la cultura ¢l hombre - la persona - se hace mis
hombre o tiene mas acceso al ser, cabe preguniamos: ja caso se puede ser mds
hombre? ;no se trata sélo de ser hombre o no serlo?, ;o es que cf hombre se va
haciendo por su propio vivir?, jestd el hombre completo en si ser o es ung
conquista alcanzarlo?. Para responder o estas preguntas Tomids de Aquino
establece la distincion entre naturaleza primera y naturaleza segunda.

En el ser humano podemos distinguir el ser de su operacion®s, En la

naturaleza creada se captan la perfeceian primera que comprende el hecho de

HI g5, Juan Pablo 11! Cana Enciclica Labarem crerrens®, nfi,

HE O, AQUING, Tomds de: Simuma Theafugiar, g M.a. L
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estar en la existencia con un ser determinado, y Ia perfeceion segunda a la que
se llega medipnte | operacion por la ceal se actualizan las potencialidades
mseritas en la naturalezn primera. “La operacion es ¢l fin de Ia naturaleza o un
medio conducente al i, De ¢sta manera la sustancia llepa a ser sepin sus

operaciones *,

El hombre ya es tnl v aln no es porque va actualizando sus
potencialidades que lo llevarin a ser mds hombre. Las sustancias creadas
necesitan ser perfeccionadns en orden al ser, por formas accidentales y
tambicn por las propias operaciones 2, lmportante ¢s que el hombre como
objeto de cultura Hegue por sus actos a terminar ¢l ser al que ¢std lamado ya
que "¢l aclo segundo es mis perfecto que el acto primerg”i#,

“lista nocion de sustancia primera significa que, estando garantizada de
antemano la persistencin de la realidad en si, corre a cargo de la operatividad
su perfeccionamiento, mediante las autodeterminaciones articulantes de fines
intermedios con respecio al fin dltimo, que no es del orden de las
operaciones” . La praxiy tendrd valor en la medida en que ¢s humana, esto
es, que tiene por resullade la perfeccion segunda ¢ incrementa el ser de la

persoma y no meramente ¢f tener.

Y AQUING. Tomds de: Swmma Thenlugioe, 111, g 49,2 3¢,

3 Cfr. AQUIND. Tomis de. Conr, Gent., 1,45,

M3 Cfr, AQUING, Tonds de: Summa Thenlogioe, |, g 54,23, 0d 2., 1l.g. 1, 0.2,

6 ACUIING, Tomds de: Conl, Gient., 1,45
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V@3, Prosesidn habitual,

iComo perleccionn ln cultura al hombre?, o jedmo interioriza éste la
cultura?. La perfeccion segunda se da por medio del hibito.

Anteriormente nos referimos a los tres modos de poseer 3, uno de los
cunles hace referencia al poseer segin hibitos o vitudes. Es una posesion
totalmente cualitativa. Bl hibito es una cualidad que inhiere en la persona
misma transformdndola para actuar de una determinada manera. La persona se
modifica por los habitos, Al actuar, cada sujeto esta influenciado en su accion
por ciertos modos de ser que le son propios y que configuran su obrar, éstos
son los habitos, "Cada uno de los esfuervos que hace el hombre para alcanzar
su fin, en lugar de recacr en la nada, se inseribe en ¢ y deja sobre ¢ su huella.
El alma del hombre, del mismo modo que su cuerpo, tiene una historia -
conservil su pasado - pam gozarlo v utilizarle en un perpetuo presente: la
forma mds general de esta fjncion de la expericncia pasada se llama
habito™*, [Este modo de poseer es un nuevo modo de saber. Un saber jue
constituye a la persona, un saber que no ¢s indiferente para su mismo ser.

Estamos en ¢l dmbito de la praxes como segunda actividad del espiritu.
"EI hombre es un perfeccionador perfeccionable, el ser  capaz de un
crecimiento cognoscilivo ¥ éhco que queda establemente incorporada en la
persona en forma de habitos"®2, La experiencia de la causalidad, del ser causa
eficiente de la accion, va acompaiada a la experiencia del hecho de que pasa
algo en ¢l hombre. La persona debe integrar sus dinamismos innatos y su

libertad, su naturaleza y su ser personal, para realizarse ontoldgicamente como

T4 Cr. POLO, Leonardo: Fuea: Hacio s, p 1 12-115.
I GILSON, Etienne: Kl Tomisme, 4%
0 LLAND, Algjamdro: Lo nweve. ., p 131,



naturalezs espiritual existiendo en un cuerpo fisico y actuando a ravés de ¢l
Esta unidad se logra adquiriendo bibitos. Gracias al habito se entiende la

umidad entre cultura abjetiva y culiura subjetiva.

El litbito es del hombre y por tanto pertenceen o una naturaleza libre,
Explicamos la razon: Para que un hibito se dé en un sujeto, éste debe
disponurse en tres aspeclos.

I. Que el ser que es dispuesto sea diferente de aquello por lo que se
dispone, de manera que se refiera a ello comao la potencia al acto.

2 Que el ser que esti en potencia respecto de otro, pueda ser
determinado de muchos modos y respecto de muchos objetos.

3. Que concurran muchos factores para disponer ael wiam al ser que estd
cn poteneia respecto de varios, y que lales factores puedan ordenarse de
diversos modos, de manera gue dispongan bien o mal en orden a la forma o 8
la operacian M,

En efecto “Los hibitos son disposiciones en orden a la naturaleza de
wit cosa y en orden @ su operacion o fin, en vintud de las cuales algo queda
bien o mal dispuesto para ello™2,

Contando con estas Ires caracteristicas respecio al sujeto del habilo,
quedan excluidos como sujeto, la naturaleza diving, que carece de polencia
sobre la que pueda recaer el hibito, por otro lado, las naturalezas vepetal e
irracional ya que en éstas reina el instinto por el gue se determinan a acluar de
una determinada manera, y por Gltimo también se excluye la naturaleza
inorginica al no poseer facullad alguna para dirigirse operativamente. Queda

entonces abierto ¢l dmbito de fa indeterminacion real como lugar para los

B AQUING, Tomis de: Xumme Theohsmae, 140, g 49, 0.4, ¢
P2 AQUING, Tomas de: Summa Thenluaar, 1411, g4tale
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labitos. Bste Ambito es el de lTa natursleza libre que se refiere a su fin

considerado como acto respecto de la polencii

Es entonces la persona hnmana quien es capaz de poseer habilos v toda
instnein operativa que eaiga bajo el daminio de fa volimiad v participe de Ia
indeterminacion de la razon es susceptible de luibitos 0,

Cabe distinguir entre ldbitos intelectuales y morales™ . Los primeros
corresponden al intelecto o razdn y los sepundos al apetito racional o volwntad
y perfeceionan al hombre pam obrar bicw. Propiamente vinudes se Haman a
los segundos tomando en cuenta lo que dice Aristdteles de que "l vinud del
hombre serd entonces aquel hibito por ¢l cual el hombre se hace bueno y
gracias al cual realizard bien la obra que le ¢5 propia™ . La vinlud, ademds de
conferir la capacidad para actuar, confiere el recto uso de ella. En cambio los
habitos intelectuales, el entendimiento, ciencia, sabiduria ¥ arle, son virtudes
en scntido relativo, porque no perfeccionan al hombre en s mismo sino sélo
en algunas de sus focultades.

En el wma que nos atadie de la cultura en sus dos concepeiones:
cultivarse ¢l hombre mismo v culivar  las  realidades  exteriores
impregnandolas de espiritnalidad, el habito se nos presenta como la capacidad
que hace pusible estas dos formas de cultura, Por un lado la objetiva, gracias a
los hibitos intelectuales de la ciencia, Ia sabiduria, ¢l are, ¢l hombre hace
cultura, ésta proviene de é1 por éstos hibitos. Lus productos colturales tienen
entonces rasgos de historicidad, “tienen la nota de lhistoricidad aquellos

hdbitos que, pudiendo aumentar y disminuir, son ademas susceptibles de

I AQUIND, Tonts de: Summpr Thedmaiae, 101, g 80,2 3.4, 8
WO, AQUIND, Tomds de Swmmu Thedoiae, 111 g 58,20,
3 Fboen Nichomnchen, 11, 106 al 8
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expresion objetiva, a saber: sabiduria, ciencia, arte™. Y por otro lado los
habitos morales son los gue hacen posible un ereeimiento interior en ¢l
hombre, o saber: la justicia, fortaleza y templanza, Estos son propiamente
virtndes. “Para que el arte pucda adseribirse a lo subjetividad del agente como
perfeccion suya, ¢s decir, para que pueda hiaeerse buen uso de €1, se reguiere Ta
rectitud de la voluntad, que es T esencia de la virtud moral"o7,

Los hibitos no existen en ¢l hombre por naturalesn - como anies
seialmos perfeccion primera - en la que estin a modo de inclinacion; sino
que su desamollo comre por cuenta de la actividad v operacién del propio
Sujelo - que mird o iy perfeecion segonda - y su culminacion no se alcanza por
un modo inico de accion, sing de distintos modos sepin la diversidad de

materias sobre las que versan y segin las diversas circunstancias ¥,

3% CHOZA, Jacinio: La reabizacitn del..., p 59,
7 CHOZAJacinto: La realizaciin del... . p. $4.
% Cfr, AQUING, Tomds de: Summa Theulogiae, I-11, g 63,21,
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Capitulo V1L

Dimensitn social;

artiendo de o definicion que da Aristoteles en la Politica afirmando
que el hombre es un “zoon politikon™*, un animial politico, se trata de
defender 1o indole naturalmente social del hombre - siempre ¥ cuando
entendamos que la politica tiene la Minalidad de regalar la vida del hombre en
sociedad - ; entonces el hombre es un animal politico porque es por naturaleza
un ser social.

Esto da logar a que las manifestaciones huomanas sean timbién - en gian
parte - sociales, y se ordenen al bien de los demds hombres v por lo tanto, la
cultura como desenvolvimiento y ereacion del hombre, posee ella misma una
dimension social,

Dentro de estas perspectivas cabe hablar de dus modos de lo social en Ia
cultura:

L.a primera que se refiere al hombre mismo como ser social v la segunda
a sus obras que, al formar pane del acervo espintval, emriquecen a la
posteridad.

Para este andlisis tomaremos textos de Higinio Marin que asimismo
expresi a Aristoteles, Analizando en coneepto de “polis™ en Anstoteles,
expresa de una manera elocuente la relacion y compenetracion de ésta en la
antropologia; "La nocidn de naturaleza humana no poede ser abordada
exclusivamente desde una nocidn de psigue indiferente al orden social,
politico y cultural que arrastra la concepcion aristotélica de polis como una de

las cosas naturales” " Ciertamente lo social no es solo un suplemento y

B ARISTOTELES: Pelinew | 2, 1283 1-7,
0 pARIN, Higinso: La Anrapologio amstaiélion. ., p 219



recurso del hombre sino que ¢s algo esencial (natural) al mismo, v,
unicamente dentro de lo social se consuma su verdadera humanidad. La
persona humana necesita de la agrupacion con los demas para lograr su
perleccion

La eulturt ¢s concebida dentro de la palis como Forma natural de la
sociabilidad humana, ésita renne y plasma estas dos realidades: naturaleza -
coma o indetermunado, lta morphid -, v la coltura - como lo libre. Es en
sociedad donde el hombre hace culturn v se cultiva.

Fseneial es en el hombre el ser social, su indigeneia tanlo material como
emocional, alectiva y espiritual, nos confimman 1y necesidad que tiene de los
denis hombres. s, en medio de los ofros, como uno mismo  va
desarrollindose en lo que tiene de mas profundo. “Por eso, aunque la polis no
haga o los hombires, pues no hace a la morphé, ¢s el dmbito en el que los
hombres son tomados como tales, es el dmbito de su posibilidad, es un tomar
que es el hacer de In polis, 1a pordvia, que hace physis a la morphé™

Lar cubtura, como creacion del hombre, posee ella misma una dimension
social, Bl ser humane, al ser un individuo social, da lugar a que sus
manifestaciones humanas sean también - en gran parte - sociales, que se
ordenen al bien de los demis hombres,

Serd entonees, wn modo de vivir y de pensar gque ¢s comin a un grupo
de personas; se da en sociedad y tiene razon dentro de ella. "El hombre aislado
no lega lejos, solo Hepa socialmente a un desarrollo personal cuando produce
objelos v se enfrenta con los objetos culturales ¢n una accion reciproca de

sentimientos y creacion” 2, La cultura es humana, es hecha por ¢l hombre con

B0 AARIN, iginio. Lo larspeidigior anisforéfica..., p. 221, No hace b prles o b morphe porque &sta s del
lipe de realidsdes que no pueden wor & ol maner ¥ que po dependen de nosotnos
I DESSALUER, Friedrich: Mucusidn subre e réenivo . Rialp, Madrid 1964, p 273,



s omenle y con sus manos, v es social porgue es ung herencia gue se recibe y
se transmite. Los productos culturales llegan a ser patrimonio de lns
sociedades sobre s cuales se forma y eduea la persona, "Se neeesil de lo
ayuda de los otros, de los cunles se es un parte, para perfeceionar su vida, ¢s
decir, pam que ¢l hombre no solo viva, sino gue viva bien, temendo todas s
e05as que son sufieientes para vivir"®. Por un lado la indigeneia del hombre
mos muestra su neecsidad soeial y también por otro lado Ia eultura es sobre lo
que las siguientes generaciones reflexionan v se educan. La cultura s un
modo de hacer en coman; ¢l objeto eultural se realiza con miras a dejarlo
para que los demas hombres se enriquezenn eon lo que una inteligencia ha
producido. Estos objetos  pueden servir al individuo de medio para el

desenvolvimiento imerior.

Los bicnes objetivos son testimonio de un estado eultural que
permanecen atn desapareciendo las personas portadoras de esa cultura.

Mo se puede perder de vista esta dimension soeial. Siendo ¢l sujeto
proximo de la eultur, el individuo, lo es remotamente la soetedad al ser ésta
un conjunio de individuos. “Entonees la obligacion, la eomplaceneia de
nuesiro ser espiritual, se artieula eon la universalidad de la reon praetien,
euyo imperativo a nadie concede el peligro pari no entregarse al servicio de
lodos™ ¥,

La técnica debe tener no una cstructura de causa-electo en la que el
futuro sucedera sin remedio, sing que en la téeniea tntervigne la libentad del

hombre porque es apertura a un future conservando el pasado, lo va realizado

363 AQUING, Tomds de: “Procmio 3 la Eice de Arisiteles™ en T, [Revista & Nlosofia, Universidod
Panamericanal, v, Il n 3, {19921 (traduce. de Jorge Morin v Castellanost.
34 RUAIRE, Claude: “Etica social v ontologii del cspirity”.  Buwann Fibogicn v XULn |, p T2, (1980 )



por otros, La 1éenica, como cultura objetiva, progresa sobre la base de los
descubrimientos que quedan socializados y plasmados en algo conereto y
sobre ¢stos paren los ulieriores descubrinientos, Es entonces la puesta social

de Ins ideas.
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Capitulo VI,

La ética en In cullura,

Nos damos euenta de gue precisamente por a peculiaridad de I libertad
dentra del dmbito cultural, existe el riesgo de v contra Ta naturaleza, tanto
djena como propia. La accidn animal estd asegurada por la necesidad natural
que Ia liga; las exigencias de su crecimiento y de su conservacion s expresan
en nstintlos que dan orientacion y le trazan limites, La libertad, por el
contrario, por la cual el hombre sale de Ta conexidn de la mturalezn, le pone
en peligro. Cierto que tiene instintos, pero en todo caso estan dentro del
campo de la libertad, constantemente influidos por ella, va sea para bien o para
mal. Cuanto mds poderosamente se despliega Ia libertad en el transcurso de la
histaria, mas inseguro s¢ hace ¢l instinio. El hombre pucde llevar un desorden
gue al animal le aniquilaria.

* Natural puede designar por un lado el arigen, y asi hablamos de por
naturaleza (...). Pero por olro lado, puede indicar también un criterio
determinado, el criterio de conforme a la naturaleza™. Un conceplo remite
a la pénesis, el otro tient un sentido normativo o ético.

Si realmente I obra humana conereta ¢s continuacion de la naturaleza o
si su produccion y uso la pervierte, corresponde a (a éica delimitarlo. “El
dmbito ético es ¢l razonamiento prictico que debe ordenar ¢l saber sobre ¢l
mundo con ¢l conocimiento de si mismo en orden a la accion™ ™ La élica
licne que ver normativamente con la cultura. Precisamente porque la cullura
estd - debe estar - al servicio de la dignidad humana, la accion cultural es un
deber ético,

3 SPAEMANN. Robert: Lo awnead . p 13T
4 GUERRERD, Luis, apur! . POLOL Leonands: Fie. hoct wna ., p i3,
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il dmbito de lo cultural es extremadamente rico como lo es la misma
libertad del hombre, mis rico en tanto que mds respela su origen v su
fundamento que es 1a naturaleza humana v la realidad de las cosas. La ética
actuard como metafisica, dando o conocer la realidad de las cosas y del mismo
hownbre para que b libertad tenga elaro su campo de accidn en el mundo de la
produccion y accion cultural, “Necesitanmos un estudio de la ética que dé
razon, que nos haga ver de gué manera la &ica es uoa legalidad, wna
regularidad que tiene que ver con el hombre desde lo nds profundo, y de esta
manera volver o ln conviceion de que la ética es la ciencia antropologica que
mas hay que tener en cuenta, aquella de In que no se puede prescindir, una

cicncia sin la cual el hombre se hace ininteligible y s¢ deshumaniza’™s,

VIIL 1. Etica en la cultura objetiva,

El hombre, al constituirse como ser profundamente ético, no queda nada
en @l que pueda considerarse neutral desde este punto de vista. Toda realidad
humana es ética.

La cultura serd cullura si es ética, v si no serd anticultura, Sin esta
ciencia las otras normatividades que pueden ser técnicas, biologicas, destrozan
al ser humano; ¢s por esto que cabe hablar de élica en todo agquello que el
hombre produce, en todo agquello que proviene del hombre. Todo aclo
consciente tiene una finalidad - el hombre siempre obra en busca de algin fin -
¢l bien cultural no vale en si mismo sino en funcion a la finalidad a la cual

conduce que es el bien inismo del hombre, su realizacién como ser espiritual,

¥ pOLO, Leonards:  Evica: hocia umr, . | p &
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esto es, su plenitud. “El progreso mareha lacia un Gn y la realidad moral esta
sujeta a la posibilidad de conquistarlo, de tal modo que ¢l sentido de Ia
moralidad o solo radica en el ser de la cultura, sino también en el poder ser y
i el deber ser de Iy misma™en,

) liounbre al actunr conforime a la bondad que Neva en su naturalea,
obedeciendo a sus leyes, va creando la verdadera cultura, aguella que puede
dar explicacion a su ser espiritual. La cullura se vuelve antinatural enando

pierde a la naturaleza como su gjemplar modélico,

Cultura comprende por un lado ¢l ¢jercicio y compromiso de todas las
facultades del hombre y por otro, los objetos a que se entrega que son capaces
de educarlo y formarlo, de hacerlo culto. Estas obras revelan valores que son a
su vez resultado de la cultura que han ido enriqueciendo; “pues sélo lo que es
valido se confla al tiempo, ¢n ¢fecto, son clementos de tradicion y en cuanto
tales, objetos formativos o de estudio, obras vivas, contemporineds y por
consiguiente productivas de otras obras, riqueza que se invierte y produce a su
vez otra” #9,

Todas las cosas ticnen sus leyes y normas de obrar, tan pronto como el
hombre se encuentre falsamente con cllas, no las comprende como son y se
pone al servicio de ellas en vez de ser dstas las que estén al servicio del
hombre. “El hombre tiene que aprender ¢l trato con las cosas, penelrar su
esencia y adquinir contacto son su estruclura, En la medida en que esto se dé,
las cosas v sus sistemas hardn peso a su vida, a su aceion y ereacion™. ™™ El

hombre construye su circunstancia sobre ln base de las regulaciones y

R QUEND, Miguel: Beflerimnes en form.,., pil
9 SCIACCA, Michele Fr Cultwra v amticuliura . Ediciones Piulinas. Espafia 1971, p 13
1M GUARDINI, Romano: Libertad, gricier v oeattn . Ediciones Dinor, San Schasifin 1954, p a1,
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posibilidades de las cosas no solamente sobre la base de su humana capacidad,
El hombre se hace libre para actuar segiin su ser, con las cosas y a la ver, con

la propia vida.

Ricardo Yepes llama henevolencia a la actitnd de respetar la naturalesa
de las cosas, dispomiéndolas a su fin 2 Es dejar ser o los seres que son,
colaborar a su desarmollo natural. El limite de la hibertad en este campo lo
deternna & naturalera misma de las cosas creadas. Disponerlos bien es
cullura, v entonces de esta manera las manifestaciones cullurales enriguecerin

al hombre, & saber, la ciencia, la técnica, ¢l arte, el lenguaje.

“La pravs serd vanal (y toda actividad cultural ¢s pravis en tanlo que
inmanente a la persona), $i no perfecciona a In persona, si no la construye en
s misma humanidad. Tiene sentido la pravs en la medida en que es
humana ™. Lo 1 medida en que incremente ¢l ser y no el tener de la persona.

El cardenal Wojtyla expresa claramente la union entre paturaleza y
cultura a traves del través del trabajo, un trabajo que respeta las leyes de la
mturaleza y del hombre, “La cultura se construye verdaderamente a través del
trabajo que implica la fransformaciin e la namraleza y también la
teansmuracrin del mundn, pero a condicion de que esta transformacion
transmutacion  correspondan a  la intelipencia  del  hombre v
contemporancamente a un orden objetivo de Ia narmraleza o lambién del

munede. Enlonees se puede decir que un tal modo de obrar o un 1al trabajo

Ol YEPES, Ricardo Fundbwenion de ., p DELIH, e nucvo vemos en todo esto que o desarrllo
el hombre 4 fa tared de porfocoiorarse 3 sl masma fienen cardcier moral, pues b benevolencta no os un acio
arslado, smo un schited y una conviesidn, es decir. un hibiio del earieter, de 1 inteligencia, de ls conducta
€3 Wi meodo di comportarse. Oorgarle a bo real nuestio asentinsenio hace ¢ nundo mds bella, y kace sl
Ihambre s humu”,

T WMIGUENS, Femando:, Fey culiwea., p 10K
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Ttevan en si mismos wna expecifica irradiacin de la hwmanidad, gracias a la
cual fa obra de la eulora se inseribe en I obra de o natoraleza™™.De esta
manera coltura y naturaleza actian en unidad teniendo como punte de mira lo

mistn: el perfeccionamiento del hombre,

VIIL. Etica en la cultura subjetiva.

Nos limitaremos a explicar cdmo la eticidad en los actos del hombre se
deriva de su mismo ser mcional. Libertad, eticidad, racionalidad son
realidades gue se encventran wnidos al analizar la actividad lwmana,

La ética cs lo propio del ser natwral libre del hombre. El que la
mormatividad éticn sea natural lo es en el sentido de que se dice propia del ser
hwmano y surge de su cardeter racional y libre. “El ser amimal racional es la
formn que cataloga al hombre en su especia propia. or consiguiente, cuanto
contrariec al orden de la razdn ¢s directamente opuesto o lp naturaleza del
hombre en cuanto tal, y es, por el contrario, conforme a esa naturaleza cuanto
siga el orden de la razdn™™. Li razdn orienta el actwar del hombre conforme a
su naturaleza, ella conoce ese orden, Robert Spacrann sefala que o racional
consiste en descubrir la verdad de 1o natural, pero lo natural no en el sentido
de meramente bioldgico sino en cuanto un orden que estd inscrito para llegar a
un fin 25, La razon puede descobrir esa verdad, v esa verdad es la ética. El

hombre estd inclinado naturalmente a la verdad v al bien v esto lo capta la

313 Wjiyla, Kasol; ~11 problems del costituirs della cultum attnn erso T pravs wisaia”, ciado on
MIGUENS, Fermande. fo rowlived . p. 115

I AQUING, Tounds de Smata Phevfogrere, 0L g 712,

T SIALEMANN, Robent: Lo nmured . p 141 “Haron no es idéntico o naturabess, Pero lo mcional es
Lambadi. en peomier luga, of Moy o descubyrie ki verdad & lo natural, v esta revelactim mdica on b icleobogla
b |a nuturabera. Lo natural, oonss memmiente ratural, se relacion antagonicaments con las olras realidsdes
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razon naturalmente, “Por tener ¢l bien la indole de fin, v ¢l mal la de lo
contrano, todo aquello a lo que ¢l hombre estd paturalmente inclinado, la
razon lo capta naturalmente como alge bueno y que, por tanto, hay que tratar
de conseguir, ¥ lo contrario, como malo y vitando. De ahi que ¢l orden de los

preceptos de Ia ley natural siga al orden de las inclinaciones naturales™™.

No son preceplos, aquellos de la ley natural que le sobrevengan de
maners postiza a la natoradeza, no son caprichos que la paturaleza nos
imponen, son “deberes™™ que, bien podemos cludirlos pero que lo que
procede es que les demos satisfaccion, proceden de la misma teleologia de la
maturaleza que es libre, “Dicha conveniencia natural en el orden constitutivo ¥
melalisico s¢ convierte en una exigencia moral, en una cuestion  de
conveniencia natural en el plano operativo, existencial y politico™™, Esla
exigencia moral cientamente es libre, Por la libertad, como hemos ya senalado,
¢! hombre no estd determinado en su actuar, no lo hace por necesidad sino que
pucde elegir,

Para la comrecta eleceion, el hombre necesitn unas normas que lo guien.
“Como la ley es cierto plan v norma de obrar, Gnicamente convendra dar leyes
a quienes conocen ¢l plan de su obrar™™, Solo al hombre que es racional se le
dan leyes, porque no actim por necesidad ni le viene impuesto su fin. El
conceplo de ley se derva de los deberes implicitos en la naturaleza libre. Las

leyes para la libertad se desprenden de nuestra esencia o naturaleza

3 AQUING, Tomds de- Summna Vheologise, 11, q ™. 02,

317 - Claro que esas cuigencias son deberes, no consiricciones Msiess, porque suponen ALestm Iibenad, poro
nuestra liberid no 3 sulicienle pam que cxisian deberes. Estos solaméniz son posibles para una liberiad que
eSS, ¢1l Su Mismo sujelo, unu eiera maturabe (), B peculisees exigencias que [lanames deberes
son impositics sin L libertad, pero su fundumenta ria estd ¢n ell, sine on cl ser nalural de quicn litienc v, &n
definiuva, en ¢l Astor de ese ser natral”. MILLAN, P. Amonio: Lo formecion o . p. 24,

I MARIN. Higinio. La Antropalmgia ansintéiea,.., p 219,

M AQUING, Tomds de: Comt. Gent, 3,114,
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permanente, “Lucgo, adenss de esto, se ha de dar o los hombres algo por o
que se dinjan en sus octos personales, v a esto Hamamos ley™. Cierto es que
el hombre no recibe fa diteecion de sus actos por convenieneian de la especie,
segin la cual lendria que obrar necesariamente, sino que la crintura racional es
dirigida en sus actos en ¢l plany individual ™,

Las normas éticas son las leyes mds peculiares del ser humano, mis
exclusivamente suyas al ser su complimiento libre®t, Mo son necesarias
porque corren i cargo de su libertad y ésta puede deeidir no cumpliclas. Mas
no por no ser necesanias no son oblipatonias, “Tal naturaleza no nos liga, ¢n
una fonna mecdniea, a comportamos de ese u otro mado, pero nos ob-liga a
serle licles, acivalizando de vna ninera libre, lo que nos toea o commesponde
hacer por ¢l hecho de poseerla y pari estar - operativamente - a su allura™,
Estas leyes no rigen de manera determinista, no sujetan de modo inexorable al
ser humano, pero no por ¢so dejan de oblipar. Esas leyves son el veclor de
finalizacion del sujeto no especificamente finalizado™»,

Son leyes no fisicas ni biolégicas porgue son leyes libres v lo fisico ¥
bioldgico en ¢ hombre no es libre. Por tanio son leyes que le ayudan al
hombre a que sea verdaderamente libre, 5i se niega la existencia de estas leyes
ficas, afirmando que son leyes que surgen por un paclo o tradiciones
culturales, se reduciria al hombre a la condicion de animal. Si no son nonnas
e libertid, entonces son naturales en tanlo que biologicas o serian puris
convenciones que podrian  tranquilamente no  seguirse  sin alguna

consecuencia,

T AQUING. Tongs de: ¢ anp. Giemt, 3014

B AQUING, Tomds de; Canr. Geat, 1,110,

M AQUIND, Tonuds de: Summg Theofugsae, 1, g B3, 2.1, ¢ ~El hombee poses libre albedrio, d&¢ 1o contrario
serian indtiles los conscjos, las exhoracianes, los proceptos, 1as prohibiciones, los promsos v los castigos™.
Y MILLAN P. Antomio: L fivmucici i, p S,

I POLD, Leonarde: Fitca hocia me,., p T
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*El hombre al tener la posibilidad de no adaptarse al ambiente, puede
especificarse de otra manera y no tener su fin en ln espeeie. La persona que
esta por encima de Ia especie estd abierta a unas leyes euyo eumplimicnto no
¢s neeesano smo gque puede o no eymphir” @0 Al estar en wis manos el
cumplirias o no, quedo fuera de las leyes que funeionan neeesariamente. Tan
cierlo es que nuesiras inclinaeiones naturales se nos dan sin “pedimos
permiso”, como el que po las satisfacemos si nos negamos eon nuestra
libertad, Aswmir libremente nuesira propia naturaleza signifiea lo mismo que
deeidirse en favor de sus inelinaeiones naturales. Al respetar ¢l hombre los
deberes que surgen de su naturaleza, ama libremente su ser natural, mientras
que al rechazarlo, 1a libertad no haee caso de ese ser natural ¥ no lo toma
comn realmente s,

En efeeto, nuestro ser natural puede ser traicionado por nuestra libre
conducta, pero ¢l precio de esa libertad es un mal para quien la ejerce, "un mal
que negativamente  signifiea la positividad de la presenein - o
equivalentemente de la constancia - de ese ser natural™, La naturaleza cs
parte nuestro ser, no la podemos ocultar bajo formas de libertad mal
entendidas,

De la libertad que orienta las acciones del hombre segin una ley que le
s natural, surgen las nociones de bien y mal. La élica ¢s la cieneia que cstudia
los actos humanos - por tanto libres - segian su bondad o maldad, segin se
orienten a conseguir ¢l fin o lo desvien de él. En las leyes biolbgicas
deterministas no se puede hablar de bien y de mal propiamenie porgue su
incumplimiento no desvian al liombre de su fin propio. Si en eambio alegja de

su fin propio ¢l incumplimiento de las leyes dadas a su libertad,

3 pOLO, Leonardo. Fhiva: hacia uma ., p. 71,
I MILLAN P, Antonio: Lo frmocion ..., p84,



Ll bien v el mal se aplican en el campo de la decision humana, en donde
se pone en juego la libertad. La ética ayuda a clegir aquellas acciones gue
contribuyen a nuestro desamrollo natural, La naturaleza humana se realizm y
perfeceiona mediante  decisiones libres y nos hacen mejores  porgue
desarrellamos nuestras capacidades.

Coneluimos que al no estar obligados a consepuir la verdad y ¢l bien, lo
lacemos de maners hibre *7; en esto wadie nos puede obligar, Tampoco nos
vienen dados los modos coneretos de aleanzarlo, e la libertad quien los elige.
Al no estar asegurado ese fin natural, la paturaleza humana posee unas normas
gue lo orientan. “Las nonnas morales ticnen como fin establecer unos cauces
para que la libertad elija de tal modo que contribuya a los fines y tendencias
naturales, ¥ no vaya contra ellos, es decir, par que llegue al termino del viaje,
La ética estudia edmo y de qué modo son obligatorias las normas morales, y

cudles son en conerelo esas normas o leyes”,

T =] homibre, ¢n cambia, oba con jecio. pucsio gque por su fculiad cognosciliva juegs sobre ko que dobe
evilar © procurarse, y como esie juicio no proviens del instinto natuwral anie un case priclioo coRcrena, sing de
una comparacidn hecha por la medn, siguese que obr oon un juicia fibe, pudienda decidirse por distintas
coaas”. AQUING, Tomds de. Swmim flendogiee, |Lg Bl e

% YEPES 5 Ricardo: Fundamenion de..., p'#
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CONCLUSIONES.

I. Como una primera instancia podemos concluir que aquello gracias a lo cual
existe la cultura en el hombre y por lo que afinnamos que éste es un ser
cultural, ¢s la apertura de la que goza como ser vivo racional. En efecto, los
seres vivos al realizar actividades inmanentes, se abren a lo cxtraio, a lo otro,
asumiéndolo para su propio desarrollo y crecimiento; la planta interioriza el
agua, los nutnmentos, el sol, para su beneficio; los animales ya realizan una
actividad mds noble al conocer la cosa no sélo orgdnicamente - como las
plantas - sino inorgdnicamente, esto es, de una manera inmaterial, por lo que
hay una separabilidad con la cosa y un conocimiento sensible: mayor apertura,
Y en el hombre, Ia apertura es mayor al ser un conocimiento que prescinde en
su aclo totalmente de la matena. En los tres grados de vida aceptamos una
apertura, que va de menor a mayor segun hemos visto, en los tres hay un

cultivo, pero no en los tres hay cultura,

2. Habiendo concluido que la apertura es el primer indicio en el hombre de
cullura, mencionaremos los puntos a tomar cn cuenta para que sea asl.

a, Podemos concluir que ¢sa apertura se concreta en la accion inmanente.
Si no hay inmanencia no hay apertura, eslo es, si no hay vida para dentro, no
hay vida para fuera. Que lambién se puede expresar de la siguiente manera: si
no hay vida, no hay relacién activa con el mundo exterior, serfa, como en el
caso de los seres inanimados, una relacidn meramente pasiva de recibir pero no
de aportar. Todo ser vivo aporta algo de si y mientras mayor sea el grado de
vida, mayor serd su aportacién al mundo. E! hombre, por tanlo, puede aporiar
mas que al animal o la planta, y esto es posible gracias a que es persona
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b. Las facultades posibilitan la apertura. El alma posee facultades por las
cuales se orienta a ln operacidn y ¢ésta tiende a su fin propio. Las facultades son
las capacidades que poseemos por naturaleza y pracias a cllas estamos en
relacion con el nmumdo que nos rodea Tenemos facultades tanto materiales
como espirituales, que tienden a distintos objetos y que nos permiten crecer en
CUANLD Seres vivos.

¢. También posibilita la apertura, la indeterminacién respecto del fin. Los
grados inferiores de vida se mueven a conseguir ¢l fin de sus operaciones de
ur manera mecdnica o instintiva, El hombre, al no estar determinado por la
naturaleza, pucde encontrar ¢l fin de sus operaciones de diversas maneras y por

©s10 €5 creativo y ticne iniciativa, Puede por eso, aportar mds.

3. Del capitulo I concluimos que la inmanencia cs praxis porque cs
“modo de obrar™. Y esa praxis en el hombre no es solo “modo de obrar™, sino
modo de obrar bien o mal. El hombre no se contenta con vivir, sino con vivir
- de una manera especial. Al ser “més que naturaleza”, en su modo de obrar
inmanente y prixico obedece no sélo leyes biologicas sino leyes de indole

mayor, que lo oricntan a conseguir el fin que le es propio,

4. La praxis como actividad que consigue ¢l fin es distinta a la kinesis
porque ésta no consigue su fin en la actividad. Con esto y en relacidn al actuar
habitual del hombre podemos decir que: por razén del habito, loda kinesis, se
revierte en el hombre en forma de praxis. Esto quiere decir que en el actuar
humano libre, por eleccion, todo lo que haga deja alguna huella en &1, lo cultiva
o lo degrada. En este sentido la praxis cumple con su definicidn de actividad
que consigue el fin { bueno o malo), y esto por la eleccidn,

124



Explicamos:

Concliimos que por cleccion porque ésta es ¢l aclo central ¥y més
importante de la libertad. Por la eleccion nos vamos autodeterminando, vanos
eligiendo, en gran medida, lo que queremos ser. La eleccion es el acto por el
quee la persona se compromele en la accidn, necesariamente ésta le deja una
huella.

5. También la apertura se relaciona con el conceplo de natraleza, La
naturaleza ¢s principio de operaciones - inmanentes en los seres vivos o0
transilivas en los inertes - y ¢s dinimica, con un dinamismo encaminado a
conseguir ¢l lin propio. La naturaleza actia no directamente sino a través de las
facultades que emanan de ella. Es por esto que apertura y naturaleza son
términos que participan también como fundamentos antropolégicos de la
cultura.

6. Ll espiritu es apertura porque sobrepasa los limites de lo biologico que
es lo determinado. El espiritn humano constituye la sintesis entre el mundo
material ¥ ¢l mundo espiritual, no es solamente matenal, bioldgico, pero
tampoco es solamente inmaterial o espinitual. Con esto concluimos dos cosas:

a. La apertura cn ¢l hombre es limitada. No ¢s simplemente apertura sin
mds porque en primer lugar posce propiedades de los cuerpos orginicos y
materinles que lo hacen estar anclado en el mundo; y en segundo lugar porgue
esa apertura debe estar también al servicio de los demds hombres, de manera
que respete también la apertura de los otros, su ser personal v libre.

b. La libertad del hombre posec también limites. La persona es libre, no
es libertad sin mds y por lo lanto no es apertura sin mds. Los limites a su
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libertad son: Ia libertad de los otros, el ser mismo de las realidades naturales,

sus leyes propias. Podemos afinmar que entonces ¢l hombre tampoco es cultura

7. En las actividades del esplritu; teorfa, praviy y pdiesis se explica el
set del hombre como csa sintesis entre lo matenal y lo espintual. En eslas
actividades podemos observar ¢l alina y ¢l cuerpo que actian en unidad en la
accion personal. Las facultades espintuales - la inlcligencia y la voluntad - se
encuadran la primera, cn la fearfa, y la segunda en la pracis, y en la pdiesis
tiene cabida la dimensidn corporal del hombre que estd en el mundo y lo puede
transformar gracias a que posce un cucrpo orgdnico y inalerial. La cultura cs

todo ¢l proceso que resulta de la dialéctica de estas tres actividades del espirity,

B. También en la pdiesis e muestra esa apertura espintual, en todo
aquello que hewmos denominado cultura objetiva vemos plasmado el espiritu
humano. Muestra clara de esa espiritealidad patente en la corporeidad son las
manos, los “drganos de los drganos” que, al no estar especializadas, pueden
abrirse infinitamente a diversas objetivaciones. Las manos son ¢l reflejo de la

interioridad,

9. Maturaleza en el hombre hace referencia a dos realidades inseparables
en él lo mrpﬂrai ¥ lo espiritual; lo orgdnico y lo libre. Posce una naturaleza
libre, con un fin (inico como lombre al que se ordenan todas las accioncs. La
indeterminacitn natural en tanto que bioldgica u orgdnica, cs cubiera por la
capacidad de awtodeterminacién natural en tanto que espiritual, fendmeno que
es la libertad.

126



10. Por la libertad nos abrimos al infinito. Gracias a clla ¢l honibre no
estd acabado y también por ella el hombre se construye o se destruye, es

muestra de la grandeza del hombre y puede serlo también de su bajeza.

11. La separacion entre cultura subjetiva y cultura objetiva nos lleva a
concluir que se puede hacer una distincion entre la “cullura™ y “las culturas™; Ia
primera ¢s la realidad esencial de la existencia humana y las segundas son
actualizaciones concretas, confipuradoras de delenminadas  comunidades
humanas. La primera forma parte de lo que denominamos cultura subjetiva y

las segundas de lo que hemos llamado cultura objetiva,

12, La persona es objeto de cultura, y sélo asi la praxis proporciona el
fundamento para considerar la cultura como algo connatural al hombre.

13. Retomando nuestra conclusion némero dos, afirmamos que la
persona es la que mids aporta porque, ademds de realizar acciones inmanentes,
es imepetible, esto es, lo que cada persona no aporte no lo harid nada ni nadie
mds. Las plantas y los ammales aportan en cuanto especie ¥ se relacionan con ¢l
mundo en cuanto eso - son sustituibles - pero la persona aporta en cuanto que es

ella misma y no otra.

14_ La persona se autodetermina en ¢l actuar libre por medio del hdbito
como esa disposicidn estable que surge de la libertad, es la manera como se
consumiit |4 inmanencia espiritual en ¢l hombre.

I5. Nos atrevemos a afirmar que la frase de Santo Toméds aperatio
sequitur esse, “el obrar sigue al ser”, puede entenderse, en ¢l caso del hombre
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por razdn del hibito como el ser sigue al obrar™, en efecto, al reabizar la
persona acciones libres en virtud de sus facultades, se estd constituyendo como
tal, como buena persona o mala persona. Existe una superioridad del ser lrente
al obrar en ¢l plano ontoldgico: sin ser no hay obrar, sin embargo, en ¢l plano
moral, que supone el ontologico, el obrar es to mds impontante. Este obrar ticne
que estar fundamentado en ¢l conocimiento del ser del hombre,

16. La apertura de la persona humana se algja del individualismo que
vendria a ser lo conlrario a la apertura, eslo es, encerramiento. ES propio de la
persona abrirse a lo otro y a los otros, la persona no estd sola poarque su campo
de accién ¢s en sociedad y en ella se desarrolla como tal, El espiritu es
apertura que se concreta en conocer al otro ¥ autoconocerse en ¢l otro,

I7. Tanto ln cultura objetiva como la cultura subjetiva tienen un
ordenamiento social; la primera en ln medida en que las obras culturales quedan
para la posteridad y fucron realizadas también con la ayuda de los otros, no de
manera individual; y la segunda en cuanto a su ongen, esto es, que el hombre
es un ser social por naturaleza.

18. La apertura como indicio en el hombre de cultura tiene limites, como
hemos ya mencionado, y esos limites los seflala la ética que es la ciencia de lo
humano. Esta se-deriva de la misma naturaleza del hombre en cuanto a su
origen ¥ ¢n cuanto a su fin. La naturaleza sefiala un orden a seguir y como todo
ordenamiento ¢s respecto de un fin, el fin que sipue el ordenamiento de la
naturaleza humana serd ¢l fin para el que fue crendo el hombre, ¥ este cs: la
felicidad.
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