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INTRODUCCION

La historia del protestantismo en México no ha sido
precisamente un tema recurrente en la historia nacional. Ello
debe obedecer -supongo— al poco interés que en nuestro pais tiene
la religién en general (no sélo la protestante) come materia de
estudio, y al caracter discreto de la presencia del
protestantismo en la cultura nacional. Sea dicho lo anterior sin
tomar en cuenta a los estudiosos de la religidén prehispéanica,
quienes han aportado una variadisima cantidad de trabajos al
respécto, y excluyendo también a aquéllos que se han dedicado a
la historia del arte religioso y a la religién durante la Nueva
Espafia. Resulta dificil entender la razdén por la cual este
interés en asuntos religiosos pierde trascendencia para 1a7
historiografia nacional en cuanto termina la época. colonial, ya
que si bien es cierto que existen estudios relacionados con la
Iglesia Catdlica durante el siglo XIX, no se pueden comparaf7eﬁ
nﬁméro y variedad, con los mencionados. Y si ese es el panorama
de‘los estudios dedicadqs ai catolicismo durante el siglo XIX, se-
entendera que los relativos al protestantismo en ese mismo sigle

'son, en realidad, escasos.

‘Por otro lado, los historiadores extranjeros han demostrado
uﬁa mayor .curiosidad por conocer el proceso del desarrollo del
p:otestantismo en nuestro pais; seguramente porque para ellos y

para su cultura si tiene tradicidn y relevancia este tipo de
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investigaciones. Asi, encontramos una gran variedad de trabajos
al respecto; algunos especializados en tal o cual denominacidn,
otros muy generales y aun aqguellos que, tratando sobre el
catolicismo, incluyen un capitulo o mas sobre los protestantes.
Por lo general dichos estudios se inician en el siglo XIX y
terminan en la revolucién mexicana y algunos, los menos, abarcan
hasta afios recientes, procurando en su mayoria poner el acento en

el siglo XX.

En este sentido el presente trabajo es diferente, ya que se
propone dar mas peso a la introduccién gque al desarrcllo; en
otras palabras, se ocupa mads de lo que podriamos llamar la etapa
premisional que de la misional. Entendemos por mision, el trabajo
.pr‘oselitista Yy social llevado a cabo por personajes enviados y
sostenidos por cualquier organismo misional. De este modo el
punto medular de '‘este trabajo es la actividad de los pioneros,
tanto extranjeros como mexicanos, antes de la llegada de las
mlslones, porque conslderamos que. son ellos, sobre todo loé
mexlcanos qulenes introducen y alientan el protestantlsmo en'
'Mex1co. Conocer 1la labor de los ploneros extranjeros es:
fundamental para entender el proceso. global de la introduccién,
Cya’ qué sin su aporte el protestantismo = dificilmente hubiera

ehcontrado’ un espacio dentro de la sociedad mexicana.

El arrlbo de las misiones. tamblen ~debe consxderarse como
punto nodal dentro de la historia’ del protestantlsmo, ya que son

. éstas g las que vienen - a consolidar. de manera ‘definitiva el



movimiento heterodoxo en nuestro pais. Son los misioneros gquienes
con su trabajo logran hacerse de un ambito social importante,
pues su caracter de extranjeros, originarios de un pais que
iniciaba en México una penetracidn comercial importantisima
(Estados Unidos) los hacia privilegiados en muchos sentidos, con

todas las prerrogativas que ello implicaba.

Es por demads decir gque el aporte financiero fue tanmbién
fundamental para este proceso de consolidacidn. Gracias a ello
fue posible que alrededor de la obra religiosa se tejiera toda
una red social consistente en : escuelas, orfanatos, hospitales,

imprentas, etc.

Estos dos elementos aportados por las misiones fueron
basicos para el asentamiento definitivo del protestantismo,
dificilmente los mexicanos por si mismos hubieran podido hacer

algo semejante.

Asi ‘encontramos que las wmisicnes desarrollan una labor
religiosa basica y casi insustituible péré el desarrollo de la
religion reformada, pero no asi para su introduccidén. De ahi la
importancia que tiene el estudio de esa etapa introductoria; sin
ié cual la labor de los misioneros no hubiera podido evolucionar

‘tal como.lo hizo.

Este estudio  pretende dar a conocer estos dos elementos
" desde sus origenes, por un lado; las labores emprendidas por los

pioneros tanto extranjeros como mexicanos Yy, por el otro, el



nacimiento y desarrollo de las misiones en Estados Unidos, para
comprender mejor la nhaturaleza de su trabajo en México. E1
conocimiento de estas dos etapas complementarias ayudara a una
mejor comprensioén que, a su vez, nos permitira tener una visidén
global del proceso de la introduccidn del protestantismo en

México durante el siglo XIX hasta 1884.

Finalizar el periodo de investigacidn en el afio 1884 no fue
una decisidn fortuita o circunstancial: este arfio marca el fin de
una etapa dentro de la historia del protestantismo y, por ende,
el inicio de otra. En términos generales, antes de esa fecha se
podria hablar de un protestantismo fragil, en estado permanente
de alerta, todavia no consolidado y metido en constantes
controversias que lo hacian aparecer frecuentemente en medio de
lo que hoy llamariamos "la nota roja". Después de esa fecha la
situacién tiende a dar un giro, si no tdtal, si muy favqrable

para su futuro desarrollo, organizacion y expansidn.

Para la realizacioén de este estudio fue fundamental la
revisidén de El Monitor Republicano desde 1860 hasta 1884. En el
transcurso de la misma se encontrd informacidén gque sustenta uné
parte parte importante de este trabajo. Por supuesto, también se
"fe§isafon periddicos tales como: El.Heraldo, La Verdad, The Two :

Republics, 'y otros cuya lectura néfarrojé datos ﬁtiles.para el-
tema. Ademds se llevé acabo una exhaustiva busqueda bibliogridfica
en la Biblioteca Nacional, en la del Instituto de Investigaciones

Histéricas y Central de la UNAM; en la Biblioteca de 1la



Universidad Iberoamericana, en la del Colegio de México, en la
‘del Instituto Nacional de Antropologia e Historia, en la del
Instituto Internacional de Estudios Superiores, en la del
Seminario Teoldgico Presbiteriano de México; en el Centro de
Estudios Historicos de CONDUMEX, Yy en la Biblioteca de 1la
Universidad de la Américas. Asi, con esta labor, completamos un

marce con el cual redondear nuestro trabaje hemerografico.

El resultado final de la investigacidn cquedd divido en seis

capitulos, a saber:

Capitulo I. "Origenes y desarrollo del Movimiento Misionero

en Estados Unidos. Siglos XVII y XIX®.

La informacidn que aqui se presenta es basica para
éombrender los futuros trabajos de las misiones en México. Se
reseflan los movimientos conocidos  como los "despertares' y la
influencia que ejercieron sobre el pensamiento religioso de
nﬁestros Qecinos del norte. Asimismo, se establece una divisidn
jentrerdosk épocas ideoldgicas de las misiones y de las iglesias
éstadbunidenses, que. son 'dificiles’dek ubicar -temporalmente con
exacﬁifﬁd, y ‘para ilustrarlas tomamos los éasos de la guerra

'México—EstadOS Unidos y de la guerra Hispano-américana.

Capitulo II. “El problema de la tolerancia religiocsa énrlos

iniciss de la vida independiente.



Este capitulo trata acerca de 1la situacién que guardaba
nuestro pais poco después de la independencia de Espahia; en ese
periodo en que se daban los primeros pasos para la creacidén de un
estado nacional y en donde se encontraban frontalmente propuestas
antagénicas e irreconciliables dentro de las cuales la tolerancia
religiosa ocupaba un lugar protagdénico. Se narran los esfuerzosk
realizados por parte de los liberales para tratar de introducirla
dentro del cuerpo constitucional de 1824, y se hace hincapié
sobre todo, en los esfuerzos personales de José Joaquin Fernandez
de Lizardi y la notabilisima labor de Vicente Rocafuerte, gquien
juega wun papel apreciable dentro de estos primeros ailos

independientes.

Capitulo III. "La misidén biblica de James Thompson en

Sudamérica y México".

Este apartado incluye algunos hechos relativos al movimiento
misional y educativo en Inglaterra, que precedidé e influyo al
movimiento misional posterior desarrollado en otras. paftes‘,de‘
“Buropa & Estados  Unidos. Asimismo'nos habla de 1la intéreéante
labor que desempefié el reverendo escocés Jaﬁes Thompson'duraﬁté”
_loé_ primeros ahos de vida -independiente de las repﬁbliqas
'.Lgtingamericanas, labor no sdélo religiosa sino educativa y que'éh“
Mékico rindiera buenos ~frutos. Se resalta larcolaboxacién,én
fésta tarea de Vicente Rocafuerte vy de José Maria Luis ﬁora.

Asimismo, se habla del. segundo viaje de Thompson a nuestro pais



en la década de los cuarenta y de la vida en general de este

viajero incansable.

capitulo IV "Situacién general de Meéxico después de la

guerra de Tres Afios”

La informacién de este capitulo se sitila en ese breve pero
importante periodo de paz para México gue se da entre el fin de
la Guerra de Tres Afios Yy el inicio de la intervencién francesa,
.que permitié al gobierno de Benito Judrez ampliar y redondear su
proyeéto, liberal a través de las llamadas Ieyves de Reforma,

7incluye, por supuesto, la situacidén politica que enfrenté el

pais.

Capitulo V. "Divergencias entre la Iglesia Catdlica y

Maximiliano”.

Describe- las dificiles relaciones que se ‘dieron entre las '
autoridédes religiosas mexicanas- primero con los invasores
fraceses y después cén Maximiliano-, y las diferencias entre El
Vaﬁicano y el Imperio; fricciones que se fueron acentuando hasta
;legér a un punto eritico dél*que,ya no h@bo,reﬁorno Yy que sin

duda influyé para la caida del Imperio. Ademés encontramos en él

' algﬁnas actividades de 165 heterodoxos religiosos.
z‘cépitulo VI. "La Introduccidn del Protestantismo en México"

Capitulo ‘angular de- este trabajo, en €l se analizan las

“actividades - que . realizaron en .nuestro pais los pioneros,



extranjeros (excluyendo a Thompson) y mexicanos, antes de 1la
llegada de las misiones y una vez gque éstas arribaron a México
hasta el afio 1884 en que pone punto final a esta investigacion.
Se destaca el trabajo precedente a las misiones ya gque desde
nuestro punto de vista, esta labor discreta, permitiria el
establecimiento de pequefias parcelas religiosas, que en el futuro
se fortalecerian con la llegada de las misiones, es. decir, éstas -
encontrarian una tierra parcialmente 1lista para sembrar.
Asismismo este capitulo se ocupa de las fricciones habidas entre
protestantes y catdélicos y del interés de los sucesivos gobiernos

posintervencionistas por reafirmar la libertad religiosa en
México. ‘
Los seis apartados guardan entre si una estrecha relacidén y

a través de su lectura el interesado podra acceder a una visién

del proceso evolutive del protestantismo en Méxigo en‘el‘sigloi

XIX.




ORIGEN’ES Y DESARROLLO DEL MOVIMIENTO MISBIONERO EN ESTADOS UNIDOS
B8IGLOS XVIII Y XIX

Desde los inicios y durante todo el siglo XIX, Gran Bretafia junto
con los Estados Unidos, y posteriormente Alemania (una vez
unificada y aun antes en pequefia escala) fueron los paises que
mas esfuerzos econdmicos y humanos aportaron para la difusidn del
protestantismo a nivel mundial.l Esto lo hicieron no como
entidades gubernamentales propiamente dichas, sino como
asociaciones civiles independientes, aungue protegidas Y
favorecidas por sus respectivos gobiernos. Este uUltimo aspecto
fue mas notorio en el caso de Gran Bretafia, ya que ahi muchos
lords se habian involucrado en dicha tarea al integrarse a
asociaciones que tenian precisamente como principal trabajb
difundir sus ideas religiosas y para ello usaban de su influenéia

politica dentro del gobierno.

Esta peculiaridad de independencia misisnal en relacion con
‘el Estado es incluso un rasgo definido de la expansién misional
durante. dicha centuria, ya gue:

“"particularmente en -las naciones protestantes, las misiones

extranjeras no  tuvieron ni ‘la ayuda econdmica  de " los

gobiernos ni (lo que no es menos importante) ‘el control del

Estado sobre la actividad gue a menudo habria acompafado al
sostén econdmicol.

¢De “ddénde ‘entonces se obtenian los .recursos econdémicos
imprescindibles para esta labor que contemplaba el mundo entero?

por supuesto dque de. los partlculares, los preyentes gue sentian
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como suya la responsabilidad de ayudar a gque la palabra de su
religidn fuera llevada a todas partes. Ahora bien, se observa
facilmente que no era posible llevar a cabo un trabajo misional
tan ambiciosoc con recursos escasos y fortuitos, va que el

financiamiento tendria que ser por fuerza seguro y constante.3

Para obtener esos recursos econdmicos las sociedades
misioneras se organizaron, a partir y teniendo como base un
movimiento religioso gque se habia desarrollado fundamentalmente
en el siglo XVIII.

"En suma, el interés por la obra misionera llegé a ser

considerado cada vez mas como la Trespuesta natural e

inevitable de la fe a la revelacién de Dios. en Cristo. Asi

como los reformadores Thabian revivide el testimonio
neotestamentario de que el reconocimiento del amor de Dios

‘para uno mismo debia sequir naturalmente el amor al préjimo,

a raiz de los avivamientos del siglo XVIII y principios del

XIX, vy a través de los contactos con pueblos no europeos se

vio que ese amor debia expresarse en la predicacidn del

evangelio ‘a todos los hombres. Mientras las primitivas
socledades confinaban sus esfuerzos principalmente a campos

particulares, especialmente las colonias, los nuevos grupos
trataban de hacer planes que abarcaran el mundo entero'f.

Por consiguiente podemos suponer que el movimiento misionero
(especificamente en Estados Unidos) né tuvo ligas -por lo menos
:ofiCiales- con su gobierno en cuanto a la téctiéa_yvestrategia de
:1a evanéelizacién; es decir, las autoridades fueron ajenas a la
Videafo:iginal misionera, por ello no pudieroh~haber ofdenado, tal
vez'recoﬁeﬁdado; a. qué lugares ir y a‘cuéles no, o,juién debéria
‘hacerlo 'y en qué momento.'Quizés el Estado- haya pédidd influir,
pero n§ determinantemente, ppr.laS‘cifcunstanCias prqpiééyde la‘

"idea de misién. .
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"La gyan mayoria de los misioneros estadounidenses
trabajaron en areas donde su gobierno no tenia interés
politico y un numero significativo de ellos trabajé donde no
habia relaciones comerciales importantes. E1l impetu
misionero fue a veces ayudado y a veces obstaculizado por el
imperialismo occidental, pero su motivoe central fue 1la
pasion por las almas por las cuales cr%sto habia muerto
donde quiera que pudieran ser alcanzadas".

¢Esta suposicién puede ser valida para todo el siglo XIX?
Probablemente no, debido a que es de todos conocido que a partir
de la década de los noventa, y tal vez un poco antes, Estados
Unidos 1iniciéd wuna etapa de crecimiento e influencia hacia
diversos lugares del mundo y aprovechd con toda habilidad el
trabajo de los misioneros -por otra parte ya convencido de las
supuestas bondades de las intenciones de su pais- gque se
encontraban en dichos lugares. Tal seria el caso, no el unico,

pero si el mas conocido, de la isla de Puerto Rico.®

En el caso particular de nuestro pais -el cual fue presa
fadcil de las ambiciones territoriales (Destino' Ménifiesto)
estadounidenses en la primera mitad de ese .siglo, asunto‘bien
sabido y que no es necesario resefiar aqui~ el elemento misionero
ain no se hallaba establecido, aungue "ya habia habido intehtos_
_como se vera més adelante Y por ello no pudo tener: algo que ver.»
Y si blen es c1erto que los argumentos rellglosos fueron parte"
_sustancial de lo gue se qulso hacer pasar como justlflcac1ones yi
que tanto pesarlan en el futuro a la rellglon protestante y a- los
fmlsloneros en Mex1¢o, no parece val;do ldentlflcar a uno 'y a otrot
plenamente como - iguales, por lo ménqs enio quekrespecta ﬁ:esfa

época.
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En relacidén con lo anterior el Dr. Ortega y Medina dice que
Frederick Merk, un historiador estadounidense, establece una
divisidén entre destino manifiesto y misidén, y concluye que son
incompatibles. Para el Dr. Ortega la divisién es "ingeniosa",
"pero no convincente, ni pues operativa" y enseguida nos da
ejemplos del siglo XX con los cuales explica por gué no le parece
acertada la proposicidn de Merk.’ Dice mas adelante que:

"la misidén, en su sentido cristiano profundo, tradicional y
puritano implica un impulso desinteresado Y, por
consiguiente, no coercitivo; porque hablar de misidn
punitiva, por ejemplo -y ha habido demasiados por parte de
los norteamericanos en los tiempos modernos-, resulta. un
evidente paralogismo, un contrasentido no sdélo filoséfico
sino fundamentalmente religioso. De hecho y como casi
siempre ha sucedido, desesporadicamente, la misidén ha dado
paso e inclusive ha propiciado la accién arbitraria vy
peligrosa del destino manifiesto como ultima ratic o medio
contundente de realizacién alli donde el evanq%lio nisional
es rechazado o no es suficientemente atendido".

Es evidente gque aqui el Dr. Ortega presupone primero la

" misidén y deépués el destino manifiesto, y nosotros estamos de’

acuérdo en tanto gue utiliza sifuaciones de finales del siglo XIX
y del XX en las que ha ocurrido tal y como nos lo dice. Hacia el

v final del articulo que se ha venido citando dice.

"Weinberg y sobre todo Merk distinguen entre misién y
destino e imperialismo, 'y sin duda ' les asisten algunas
buenas: razones histéricas para hacerlo asi. Nosotros no es
que las desdefiemos; mas nos resultan inoperantes por dos
razones: la primera porque.nos hemos remontado en: el origen.
de la ‘doctrina a sus fuentes anglopurltanas, y las . tres
etapas las vemos como las adecuaciones sucesivas de la tesis
a..la ‘realidad histérica cambiante; la’ segunda porgue’
considerada. la doctrina desde el punto de vista mexicano,
sobre _todo las dos etapas ultimas,* no encontramos
diferencia alguna supuesto gque tuvimos gue. experimentar en
carne propia y a costa de inmensos territorios: cedidos, o .de
intervenciones militares moralizadoras nas fe) menos
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ecientes,* el peso aplastagte del destino manifiesto de
nuestros muy buencs vecinos".

ahora bien en este trabajo dqueremos afladir nuevos elementos
que nos parecen importantes: primeramente, la idea de misidn con
toda su herencia anglopuritana nacié ajena a propodsitos de
expansisén e imperialismo:; después se entretejieron y
confundieron, es bien cierto, y esto ya se sefiald claramente al
nencionar el caso de Puerto Rico. En segunde lugar, y desde el
punto de vista de los hechos y de los tiempds histéricoes, 1la
pérdida de territorios antecedidé por muchos afios a la misién, y
seguramente por ello el Dr. Ortega habla de gue '"sobre todoklas'
. etapas ultimas (destino e imperialismo) no encontramos diferencia
alguna", dandole otra significacién a la "mision", aunque sea
minima y esté en relacidn con los tiempos histéricos. En tercer
desde 1838 existia en Estados Unidos un movimiento

lugar,

pacifista, representado por la" Sociedad de noc Resistencia de

Nue&a Inglaterra y por la" Sociedad de Paz Americana", cuyos
niembros "admitian la guerra defensiva y confiaban .en la-
abolicién de la guerra para el establecimiento de un gobierno
mundial con un tribunal internacional ¥y un Congreso Internacional
de Naciones® .19 EL lider de 1la priméra'sociedad'méndionada; Adin_
fBéllou‘"fue'més lejos querhadie'hasta entonces, al antlc1par un
pac1flsmo prudenc1a1 el -cual, alegabé, proporc10nar1a una mayorf
segurldad que un reagrupamlento en tormno .a las armas" 11 Ambas
socledades estaban formadas por mlembros de las diversas lgleslas‘

protestantes ubicadas en Nueva Inglaterra. El antecedente de'este

movimiento dentro .de los Estados Unidos fue -una declaracién

* Subrayado nuestro
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conjunta de los congregacionalistas de Massachusetts y Vermont,

gquienes en 1817 Ycensuraron la guerra y ensalzaron la paz".12

Bainton afirma que 1los antecedentes de este movimiento

pueden encontrarse en la

"suavizacién de 1los rigores del calvinismo. "El1 sueio
calvinista de una mancomunidad santa, gue ha de conseguirse
y mantenerse por el poder de los Ironsides (la caballeria de
Oliverio Cronwell), fue transformado, extendiendo su alcance
no s6lo a las originarias ceolonias puritanas, sine a la
totalidad de Estados Unidos. Se aspiraba a un mundoc en paz
en el gue América llevara la direccién gracias a su
emancipacién, de las luchas dinasticas de una Europa en
decadencia®.

Las iglesias que conformaban la médula de este movimiento en
favor de la paz tuvieron, durante la guerra México-Estados
Unidos, oportunidad de actuar ampliamente, ya que durante ese
conflicto "la .ayuda en favor de la guerra provenia de laé
iglesias mas cercanas a la frontera mejicana y la oposicién venia
de  Nueva Inglaterra".14 En términos generales "los catdlicos
romanos estaban por la guerra, los presbiterianos \'4
episcopalistas divididos, los luteranos, los holandeses 'y
alemanes reformados mantuvieron una posicidén de silencio".®5 1os
congregacionalistas, los unitarios y los cudqueros se oponian
completamente a la guerra; los bautistas 'y metodistas se
encontraban divididos, segun su cercania o su lejania respectq-de

1a frontera con México.16

Lo que pretendemos evidenciar es que no hubo entre las
iglesias una opinidn general en favor de la guerra y por ende, no

se puede afirmar que todos los dirigentes religiosos compartian



la opinidn de guienes buscaban la guerra, no podemos olvidar el

gran peso que tenia la opinién religiosa en los Estados Unidos.
"I,os frutos de la actividad antiguerra de las iglesias son
dificiles de evaluar. Es verdad dque ninguna otra guerra
llevada a cabo por los Estados Unidos antes o después de
ésta, fue mnds empefiosamente impugnada por el clero, aungue

serian las rapidas victorias militareslgés que sus esfuerzos
los que terminarian con el conflicto".

Al respecto cabe apuntar aqui gque cuarenta afios después,
durante la guerra hispano-americana, la actitud de las iglesias
en general fue radicalmente distinta ya que en esa ocasién, y a
pesar de la mesura que guardaron en un principio, terminaron por
apoyar la guerra entonces si casi unanimemente.'® Por lo anterior
se infiere gue para esos afos los intereses de los lideres
religiosos ya eran en gran medida los intereses de los lideres

politicos:; en el futurc lo serian aun mas.

Estos son pues, los elementos gue aqui se proponen para una
valoracion de la actividad misionera estadounidense en nuestro

pais hasta 1884.

Las razones historicas de ese fendmeno de expansién mundial
del protestantismo se gestaron, como ya sabemos, durante el siglo
XVIII —fundamentalmente pero no en su totalidad-, cuando todavia
los Estados Unidos eran una colonia inglesa. En el segundo cuarto
de ese siglo ocurrieron dos movimientos religiosos populares
(entendiendo por esta palabra, un gran numero de. personas .con
’poéa preparacioén educativa y bajos niveles de ingresos) llamados

"Despertares" o "Avivamientos", ambos casi simultaneos, y que de



hecho se consideran uno sdélo, y en su nombre llevan su
significado, ya que los iniciadores consideraban que las iglesia

en general se encontaban adormiladas o bien, muertas.t?

A lo que a esto se refiere cabe decir que no es de ninguna
manera fortuito gque estos movimientos tuvieran caracteristicas
populares, ya dque ese sector de la poblacidén, por su propia
particularidad de clase, tradicionalmente ha sido a lo largo de
una historia del cristianismo occidental un elemento muy activo

en este tipo de fendmenos religicsos.zo

Durante el siglo llamado "de las luces", el protestantismo
en las colonias americanas de Inglaterra habia caido en una gran
abulia. Predicadores y creyentes estaban en ese periodo -por otra
parte recurrente en la religioén cristiana- de absoluta
inmovilidad religiosa:

"el primitivo fervor puritanc de Nueva Inglaterra habia

decaido. Los hombres se habian entregado enteramente a sus

empresas nundanas; las conversiones eran cada vez menos, las
iglesias estaban llenas de los que nunca habian

experimentado a Dios y era muy gginde el numero de los que
se hallaban fuera de la iglesia".

En este ambiente no religioso, y motivado por él, tuvieron
lugar los Despertares, el primero entre 1734-1735 y el segundo
entre 1739-1740, que lograron que los feligreses salieran de ese
letargo de indiferencia en gue vivian. El1 punto central que se
prediéaba en aquellos afios en Nueva Inglaterra (lugar de.
nacimiento de los Despertares) - era la‘necesidad de experimentar

el encuentro personal con Cristo, la verdadera y sentida comunidn



que tenia gque vivirse dia a dia y que por supuesto deberia
compartirse con otros. De tal suerte, gue estos Despertares
eminentemente personales y teoldgicos en sus inicios desembocaron
en movimientos misioneros, dirigidos a hombres y mujeres
conocedores de la religidén: vecinos, amigos y parientes que se
encontraban sumidos en actitud de apatia religiosa, y también,
esto es importante, fue dirigida a 1los indigenas autdctonos
forméndose en consecuencia colegios y misiones para ellos;22
igualmente la poblacidn negra esclava fue alcanzada, aunque en
menor medida, pues el sur, en donde estaba concentrada, era
predominantemente anglicanos 'y ellos no participaron tan
activamente en los Despertares. Sin embargo, Se asegura que es en
estos Avivamientos donde “podemos encontrar el verdadero

principio de 1la agitacién antiesclavista",23

que explotaria mas
de cien afios después y que paraddéjicamente marcaria el fin de

dichos fendmenos religiosos.

Como era de esperarse este movimiento no respetd los rigidos
lineamientos de organizacidn -de algunais denominaciones, 1o :que
provocd la creacién de dos bandos opuestos: aquéllos que estaban
por modificar las reglas religiosas tradicionales, qué creién més‘
en las obras y en las wmanifestaciones personales que en el’
-estudio y los modales, 'y aquéllbs Que'pretend;tan conservarlas y
que  se escandalizaban_de las actitudes de los p:imeros a quienes‘
consyiderabavn inferiques en .cuanto a clase y kec.iucacj_én.24 Eéta
4divis‘iér‘1 dio origen a una larga polémica que se cdnvti’nuéi"por.

&



muchos afios y que de hecho resurge cada vez gque se dan nuevos

grupos religiosos que trasgreden con su comportamiento ciertas

normas religiosas.

A pesar de la escisidén, este "Gran Despertar" no pudo ser
contenido y se extendid por toda la costa atlantica ocupada en
agquel entonces por los colonos, y dio lugar a una forma de
protestantismo popular y contestatario como ya apuntamos;
cualquier persona sin importar su grado de preparacidén teoldgica
podia sentir el Yespiritu" y compartirlo, tal como sucedidé. E1
resultado practico de este movimiento fue un rechazo, por parte
de la poblacion involucrada, a toda forma de autoritarismo de los
hasta entonces lideres. "De importancia decisiva fue el hecho de
que durante el Gran Despertar se hizo wvisible una creciente
escisién entre la religion institucional de las personas
respetables de las comunidades establecidas y la religion del
proletariado, 1la religion de 1la frontera Yy de los pobres
oprimidos".25 Asi surgieron grupos disidentes, inconformes con la

religiosidad oficial que buscaban nuevas perspectivas religiosas.

Sin duda alguna fueron los bautistas guienes con  mayor
claridad entendieron esta nueva situacién, tanto, que de hecho se-
convirtieron en la iglesia heredera del movimiento; en menor
grado tambien los preébiterianos y los congregacionalistas
"entendieron esa situacidén. Por lo anterior no resulta extrafio
que, con el advenimiento del siglo XIX fueran précisamente'esas

‘denominaciones las que se transformaron en la punta de lanza de
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la obra misionera dentro y fuera de Estados Unidos, ya que no hay
que - olvidar gue mientras ese pais no logrdé colonizar todo su
territorio, la religidén protestante fue siempre una religién en

accién constante, de "frontera", como se ha dicho.

Este movimiento generé su propia dinamica debido a las
peculiaridades antes mencionadas y hacia finales del siglo XVIII
dio inicio otro Gran Despertar que se prolongaria durante algunos
afios., Esta vez se origind en Kentucky y Tennessee, en adgquel
entonces - tierras  fronterizas, y en menor grado en Nueva
Inglaterra. Nuevamente se despertd un gran fervor y otra vez las
sectas mas abiertas 'y con mayor identidad de clase fueron las que
sacaron el mayor provecho; en esta ocasién los metodistas fueron
los herederos mayoritarios. La iglesia metodista habia llegado
tardiamente a la escena religiosa estadounidense con respecto de
las otras, arribaron en 1776, afios después del primer despertar,
Yy pér ello no resultaron beneficiadds. En 1783 se reunidé en
bFiladelfia su primera asamblea’ y hacia 1784 ya se consideraba
totalmente establecida. Cuando ocurrio el sogundo ""1van1enLoL
"demostré ser la mas apté para atraer a un ' gran numero de adeptos,
de tal suerte que .se convertlria en la 1gle51a mas numerosa,
posicién que mantendria a lo largo de todo el siglo XIX.26 1as
e otras 1g1esxas tamblén se. movilizaron para. no quedarse atrés‘
aunque ne con tanto éxito.

"Los"Grandes ,Despertares ‘americanos tienen el  doble:

significado: por. una - parte empezaron no- .en’ . regiones

civilizadas, sino, por el contrario en puestos fronterizos-
relativamente aislados. Florecieron .en- . las ' iglesias  no-
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litdrgicas, entre congregaciong;istas, los presbiterianos,
los metodistas, los baptistas".

Estas iglesias crecerian considerablemente en numero e
influencia a lo largo del siglo XIX, cambiando el perfil del
protestantismo estadounidense, debido a gue hacia finales de su
revolucién de independencia los congregacionalistas dominaban la
escena, segquido por los presbiterianos, los bautistas, 1los
episcopalistas y detras el resto.?® para 1850 los metodistas
estaban en  primer lugar, seguidos por 1los bautistas, 1los
presbiterianos, los congregacionalistas, los luteranos, los
discipulos de Cristo, .los episcopalistas, etc.?? Lo anterior
ﬁos ejemplifica el‘gran cambio que 1los Despértares significaron

para la vida religiosa en Estados Unidos.

Ya instala&os en el siglo XIX, las diversas denominaciones
protesfantes comenzaron una etapa de  intensa actividad
organizativa que debe verse como un reflejo de los Grandes‘
' Despertares. Esta actividad abarcé diversos campos y sSe manifesté:
ampliamente en: 1) Fundacién de cclegios y escuelas eleméntalés
inéluidavla "Escuela Dominical"; seminarios para la preparacidh
de ministros y misioneros. 2) Obra soqial: hospitales, bffan§tqs,
asiios,“etc; 2) Naéimiento dersociedades miéionerasL téhfé;élr
exterior como al interior. R e ‘

Se .deben sefialar. también Vla‘ gran- cantidaq de wnuévas ky"
Hi,pequeﬁas . secﬁaé 'qﬁe surgierén . en _‘esefi“sigld, "a1gﬁﬁas

> ttansp1éntadés de Europa. y otras originales de Estados-Unidos, al
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margen, por supuesto, de la actividad organizativa, pero si como

parte colateral de los Despertares.

Resulta particularmente notable la actividad mencionada en
primer término ya que, "si se guiere tener una idea del esfuer:zo
del. protestantismo americano en el terreno educativo, se
observard que antes de la Guerra Civil se contaba en total con
182 colegios o universidades. Sobre este numero 150 era
protestantes, 19 eran establecimientos abiertos por los estados y
13 eran catolicos".3% Esta impresionante informacidn puede quedar
aun mas explicita si nos remontamos al "Siglo de las ILuces".

"L,os estudios avanzados en los Estados Unidos debieron mucho

a la religisén. En la época en que estalld la Revolucidn. se

habian fundado ocho universidades, ademds de la de Harvard,

y todas salvo wuna, bajo patrocinio de una iglesia. En

verdad, nueve de cada diez de las 180 "permanentes" ya

establecidas en 1860 tenian conexidén con alguna sociedad
religiosa. Segun Russel B. Nye, "ningun dirigente educativo

antes de 1la Guerra Civil habria colocagg los valores
intelectuales por encima de los religiosos".

En ' otras ©palabras, los  Despertares fueron un factor
determinante en la fundacidén de estos centros y su vitalidad se
reflejé de manera. diafana en los aproximadamente 150 centros
educativos abiertos y mantenidos. En lo qgue se refiere a la
fundacidén de seminarios, esta época se considera como la edad de
. oro, y .aungue no se dispone de datos tan exactos como en el caso
anterior, si sabemos que:

" ‘"el problema de la educacién de los ministros se convirtios
en algo apremiante. Los Reavivamientos fueron parcialmente
responsables de ello. Al crecer la nacidén y las iglesias en
consecuencia, éstas encontraron gue la preparacidén teoldogica

‘"en las casas de los pastores era insuficiente en cantidad .y .
calidad. Porﬁello, este tiempo se convirtid: en un periodo de
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construceidén de seminarios: la Iglesia construyd escuelas
donde los jovenes podian asistir después del colegio para
ser preparados en teologia y divinidad. Este es un ejemplo
mads de la vitalidad y 1la engggia del protestantismo en
América en la centuria pasada".

Casi por regla deneral estos seminarios aceptaban a
estudiantes de todas las denominaciones en sus aulas, siendo
consecuehtes con el espiritu reinante de colaboracidén entre las
diversas iglesias. De ahi de esos centros saldrian los misioneros
que irian a recorrer el mundo; para decirlo en términos modernos,
se preocuparon por preparar y formar sus propios cuadros. Cabe

decir que la preparacién para el mninisterio exigia afios de

preparacién y estudio muy riguroso.

Toda esta actividad se desarrolld paralela a la difusioén de
la religién y seria transplantada -claro que en menor medida,
pero con la misma preocupacidén- arlos paises que se convirtieron
en campos misioneros. Por supuesto, también influyd su conciencia
y herencia puritana, como bien lo explica el Dr. Ortega y Medina

al decir que el puritanismo era:

#religién de un sdlo. libro..., ...ofrece la posibilidad
personal de  salvacién al que puede leer e interpretar el
libro". WEl arte 'de la lectura fue una imposicidn

. racionalista muy peculiar, por cierto, del protestantismo en
_general y, en particular del nuevo hombre calvinista. El
saber leer y escribir se convirtié en una estricta exigencia
teoldgica del método racional puritano de conversidn -ser
.iletrado y ser puritano fueron y siguen siendo. ain términos
y . realidades " histéricas excluyentes,  incompatibles-.  El
conocimiento de las letras fue la cond%Fién sine’ qua non
para alcanzar la salvacidén por la letra". 3
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Es notorio que esta mentalidad permaneceria indeleble en la
conciencia de los estadounidenses durante el siglo XIX, y aun se

puede apreciar en nitestros dias.

De la misma manera que la educacidn superior, se impulsé la
educacién elemental, ya gque se deseaba gque los feligreses
supieran realmente cual era el nuevo compromiso religioso que
adgquirian; en otras palabra, se les preparaba antes de
recibirles. Sentian la necesidad de:

"elevar los requisitos para el bautismo y la admisidén en las

iglesias misioneras. Esto estaba relacionado particularmente

con la declinacién de la prdctica del acceso en masa...,

...habia una marcada tendencia hacia uha preparacién mas

estricta para la admisién en la iglesia, ~hacia algo

semejante a la severa disciplina y prueba de fe gque habia

caracterigado a los primeros siglos de la vida de la
iglesia". 4

Esa preparacion en el conocimiento biblico se sustentdé en la
"Escuela Dominical" que preparaba a togda la poblacion de ‘la
iglesia en - tal conocimiento. Esta escuela fue introducida a
Estados Unidos por los metodistas, poco después de su llegada, y
.pronto se hizo popular; se puede decir que, por lo menos hasta la
décéda de los veinte del siglo XIX, fueron casi la unica opcion
para educar a la nifez.3% En el futuro, cuéndo los misioneros
iniciaron su labor en diferentes lugares, se encontraron  en
muchos casos con una realidad parecida y en consecuencia‘actparon
de la misma manera impulsando la educacién dentro de la iglesié Y

aun fuera, creando colegios para nifios.
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La preocupacién de lo gue hemos llamado labor social fue
algo fundamental, debido a las carencias que existian tanto en
Estados Unidos como en los paises objeto de trabajo misiocnero.
Esta labor bien puede verse como parte de la estrategia para
captar adeptos o bien como una preocupacién sincera ante la
realidad que les circundaba.

"Otra nueva caracteristica del movimiento fue 1la gran

variedad de actividades humanitarias no evangélicas a que se

dedicaron los mnisioneros; el establecimiento de escuelas,
hospitales y centros para la preparacidén de enfermeras Yy

médicos: la reduccidén a la escritura de muchos idiomas y

dialectos y la traduccidn a ellos no sélo de la Biblia, sino

de otros. escritos occidentales: la introduccién de medidas
sanitarias y mejores técnicas agricolas, etc. En algunos
casos estas actividades estaban estrechamente ligadas al
proposito de la conversién, como en el caso de las escuelas,
pero gran parte de este desarrollo concomitante surgio

simplemente del reconocimiento de necesidades sociales y

fisicas que ningun cristiano podia en conciencia ignorar. El

llamamiengo misionero era servir a la humanidad en nombre de
cristo".3

Por lo gque se refiere al punto nimero tres, fue en verdad
una fiebre gque se desatd en todas las iglesias y gque motivé un
movimiento general supradenominacional cque llevé a una estrecha
coléboracién entre todas ellas, gue en ese momento soslayaron sus
diferencias en aras del apoyo a las misiones. Por supuesto que-
équi no es posible ocuparse de todas ellas, ya gque seria materia
de otro estudio, y sdlo nos referiremos a las mas significativas
vy a las que en el futuro se interesaron en establecer en México.
-una misién; sin embargo, es necesario mencionarlas porgue Jjunto
con. la formacidén de nuevos grupoé religiosos las misionés son
también ~ya se dijo~ en gran medida resultado de los movimientos

. religiosos y demuestran el gran»fervor'teligioso gue se vivid -en
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ese pais37 hasta que la Guerra Civil les obligd a remitirse a
preocupaciones mds mundanas y gque incluse provocdéd un cisma al
dividirse las iglesias de la misma forma en gque se dividié el
pais. No obstante de 1810 a 1860 el protestantismo se mantuvo sin
duda en un estado de continuo crecimiento cuantitativo,
cualitativo y geografico. De hecho en esos afnos las iglesia
presbiteriana, bautista v metodista acusaron un enorme
crecimiento que las ubicé en todos los puntos del pais, lo gue
hizo que al estallar la guerra se encontraran en ambos bandos,

cosa gque no sucedié con otras denominaciones.38

Todavia ocurrieron dos despertares mds antes de la guerra,’
el primero en 1830 teniendo su origen en la . ciudad de Réchester,
y el sequndo, mds significativo, (pero ninguno del nivel de los
anteriores) entre 1857 y 1858, el cual aparecié en la ciudad de
Nueva York y de ahi se esparcid por todo el pais; éste esta
conéiderado como el ultimo Despertar en Estados Unidos.3? Es may
" significativo que ocurrieran ambos no ya en puestos fronterizos
sino en un area muy poblada\y de las mas importante de agquella

época, sefal de que los tiempos no eran ya los mismos.

' Después de la Guerra Civil nada volvié a ser igual para ese
;pais, ya gue se dieron modificaciones en todos los sentidos, y.
 'pfeocupacioneé mas - apremiantes ocuparon ' la ' energia de -los-
estédgunidenses, desplézandq en dran medidé a  las meraménte

réligosas.
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"Grandes cambios ocurrieron en los Estados Unides en los 25
afios siguientes a la Guerra Civil. Ta reconstruccidén del
sur, la colonizacién del lejanoc oeste y la dgran revolucidn
industrial del norte. Al pais le preccuparon nmnenos los
asuntos extranjeros, incluso las relaciones con la América
Latina. Sin embargo varios acontecimientos de significacidn
ayudaron a allanar el camino a la nueva fase de
expansionismo que tendria lugar en el decenio de 1890".

En este ambiente tan especifico ya neo hubo lugar para

movimientos religiosos importantes y éstos pasaron a formar parte

del pasado, empero dejarian sentir su influencia en la vida y en

el pensamiento de nuestros vecinos.

A las iglesias, por otra parte, les ocurrid algo similar;

habia que cerrar las heridas abiertas durante el enfrentamiento y

a preocuparse mas por lo gque hasta entonces habian ganado. El

movimiento religioso gque +tuvo una gran vitalidad empezé a

languidecer y a perder sus caracteristicas de origen, por lo cual
perdié su dinamica y su marcada influencia popular para pasar a
convertirse nuevamente en un movimiento corporative, dejando

atras su individualidad y acentudndose entre las iglesias las

diferencias gue sentian una respecto de la otra. Pasé entonces de

la cooperacidén interdenominacional a fortalecer su originalidad
interpretativa, lo cual seria una peculiaridad de ahi en adelante

del protestantismo estadounidense. Esta particularidad los haria

‘Vulnerables ante los ojos de los catélicos, gquienes verian en las
diferentes denominaciones igual numero de verdades ensalzando la

verdad  indivisible del credo catélico, y encontraron ahi uno de

los puntos flacos por . donde atacar las ideas religiosaS’

protestantes.
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No se debe dejar de mencionar otros factores gque bien
podriamos llamar extra religiosos o externos, pero que
coadyuvaron de forma principal en el desarrollo de las misiones

protestantes en ese siglo.

1) La revolucidn industrial cque en Inglaterra y Estados
Unidos modificé radicalmente la vida, haciendo expedito el
contacto y el comercio entre los pueblos distantes.

2) La paz (en Estados Unidos)y la prosperidad de la‘época.

3) La identificacién del protestantismo con el liberalismo
econdémico.

4) E1 papel preponderante de Gran Bretafia y mds tarde de

Estados Unidos en diferentes puntos del orbe y "quizas lo

mds importante, el poderoso espiritu de optimismo ¥y

confianza que formaba péfte tan importante del temperamento -
general del siglo xTxn .4

Debemos dejar asentado gue por nuestra parte creemos que el
movimiento misjionero estadounidense del siglo XIX (con @ las
salvedades ya comentadas) fue mucho mas alld de cualgquier interés
comercial o politico, no estaba al servicio de ningun fin secreto

o vergonzante sino que, por el contrario, proclamaba su mision a

los cuatro vientos.

Esta misidén, por otra parte, ya habia sido perfectamente
éstablecida desde 1706. cuando aparecid la primera misidn
protestante en forma, patrocinada por,Dinamarca en el sur de la |
India donde agﬁel pais tenia'algunas factorias. Ahi, segin Aﬁdré
Roux, en esa | misién, "aparecen casi todos los raégos
‘ caracteristicos de k las nisiones protestantesV que ise
q§sarrblléfian de ahi en adelante:

"La mision. tiene que abrir escuelas en todas partes para gque
‘cualgquier catecumeno pueda leer la Biblia. '
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Hay que traducir la Biblia a lenguas del pais.

Una buena predicacién del Evangelio exige un conocimiento
profundo de las civilizaciones, mentalidades y costumbres de
cada lugar.

La finalidad de las misiones es, claramente, la conversioén
individual de los paganos.

Hay que formar lo antes posible una iglesia India con
ministros indios".

Véase pues que estos primigenios lineamientos misionarios
permanecieron casi inalterables en el animo de los dirigentes de
las misiones del siglo XIX y, por consecuencia, en los propios
enviados quienes llevaron su labor mias alld de los propdsitos
religiosos. Asi, se convirtieron en especialistas de los paises
por ellos wvisitados y escribieron para sus misiones todo 1lo
relacionado a tal o cual pais. Informacién gque se puede

encontrar en los archivos que guardan las 1iglesias en Estados

Unidos.

LAS MISIONES SU NACIMIENTO Y DESARROLLO

En 1806, en el colegio Williams de Massachusetts, un grupo de
estudiantes encabezados por Samuel J. Mills empezaron a formﬁlar
la necesidad de salir de su pais con el éhiﬁo de extender su
religién y pensaron primeramente en la India (quizas por que  ahi.

existia un trabajo precedente de misioneros ingleses y daneses).

Para-llevar su anheloc a la realidad formaron una sociedad secreta
en -la cual sus integrantes se comprometian a trabajar para crear
_'cpndiciones que hicieran posibles sus ideales. La mayoria de

estos joévenes ingresaron posteriormente al Seminarioc Teoldgico de
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Andover en el mismo Estado, y ahi, en 1810, presentaron su plan

de trabajo a la Congredgational General Association of
Massachussetts. El resultado de sus esfuerzos se vio coronado en
1812 cuando se formo la American Board of Commissions for Foreign
Missions, cuya principal finalidad fue la de buscar "los caminos,
los medios y las medidas necesarias para promover los evangelios
en tierras paganas"'43 Este organismo fue patrocinado por 1la
Iglesia Cohgregacional y en parte por la presbiteriana. Durante
ese mismo afio cinco de aquellos jovenes se embarcaron hacia 1la
.India, 'y se establecieron en Bombay, Ceylan y posferiormente,
Burma.%4 He agui brevemente expuesto el primer trabajo misionero
auspiciado por estadounidenses fuera de su pais y expresamente

formado para ello.

Samuel J. Mills no estuvo incluido en ese primer grupo, ya

‘que él, entre 1812 y 1815, realizé una serie de visitas pdr el
‘actual centro de los Estados Unidos en calidad de predicador y

misionero. En estos viajes notd la gran escasez de biblias en los’
~asentamiento visitados y regresd con la idea' de . crear kUHQ

,’5001edad que se hlclese cargo “de llenar aquel vacio; en 1816, con
jayuda de otras personas, se fundé la Amerlcan Blble SOGietgi

(aBS) .45

En 1813 uno de aquellos primefos cinco miéioneros, de
'apellldo Rxce, regreso ‘a Estados -Unidos .y logro que .en 1814 se‘

'estableclera la Bagtls M1551onarz que. aproyarla el trabajo tanto'

‘len el 1nter10r como en el extranjero.
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" En 1817 1la Iglésia Presbiteriana, junto con otras, declidid
formar la United Foreign Missionary Society, gque enfild sus
energias también hacia la India. Nueve afios mas tarde, en 1826,
se unidé con la American Board, y ampliaron conjuntamente su campo
de accioén para abarcar ahora Africa, China y Japon.4® Esta unién
no fue &bice para que los presbiterianos mantuvieran su propia

organizacidén misional.

Por su parte los metodistas formaron en 1819 su departamento
misional gue no hizo mucho distingo entre el trabajo en casa y el
de fuera. En el primer caso se dedicdé con ahinco a trabajar con
los indigenas y los negros y, en el segundo, no seria sino hasta
1830 cuando saldria el primer misionero metodista fuera de
Estados Unidos. Con el paso del tiempo las otras iglesias se
interesarian en formar organismos similares, o bien en cooperar
con los ya existentes, ya que en general los estadounidenses de
esa época compartian la creencia de la necesidad de 11évar su
religién a los pueblos que ellos consideraban paganos. En un
famoso sermon predicadoc en 1824 se decia al respecto, "Nuestro‘
campo ‘es el mundo. Nuestro objeto es efectuar una completa
revolucidén en toda la raza humana". ¥ elio no era considerado una
 utopia. YEl entusiasmo y la consagracién de los dirigentesrdél
movimiento, combinados con el optimismo y la confiada creencia:en
el progreso, tan difundida en Occidente en ese periodo,bhacian

‘que pareciera muy posible la obtencién de esa meta".%7
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Todo este movimiento generd "gue a partir de 1850 los

dirigentes de las misiones y las iglesias comenzaran a plantearse
la necesidad de unir y toordinar esfuerzos en aras de evitar 1la
duplicidad de tareas. Para ello, en la década mencionada,
realizaron los primeros intentos por crear un organismo rector de
las misiones en el exterior. Sin embargo, las diferencias de
criterios e intereses hicieron imposible la unificacidn de
‘opiniones y durante mas de cuarenta afos las mnisiones actuaron
independientes entre si, e incluso llegaron a enfrentarse. Sdélo

serfia hasta 1893 cuando se lograria la meta sefialada con 1la

creacién de la Foreign Missions Conference of North America.48

Paradéjicamente, si se logrd concertar una organizacion.
similar aunque a nivel nacional, que coordinaria y unificaria los
esfuerzos al interior de Estados Unidos. Esta organizacidn fue la
American Home Missionary Society, establecida en 1826, gue marcd
sus directrices, dando especial énfasis a la predicacidén, al
trabajo en el campo y a la educacidén del pueblo para que éste a
su vez apoyara a las misiones.%? Este espiritu de colaboracidn
inferdenominacional alento la formacidn de otras tantas
sociedades de tipb filantrépico y . educativo, tales como la

§dhcation Society (1815), la Amerlcan Sugday School (1824), 1la
bgemgerance Society y la Antleslaverz Socletz (1828).5D

.Esta~:qama de sociedades fueron fundadas, en  términos
generales, por hombres relacionados 1nt1mamente con las iglesias,

y que empenosamente buscaron la unldad de los esfuerzos de todas
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las iglesias protestantes en lo que se refiere al servicio de la

comunidad.

ElL crecimiento misional qgue se ha relatado fue seguido de
cerca por la aparicion de pequefias sociedades biblicas, cuyo
interés final era la distribucién de las Escrituras a nivel
masivo, que trabajaron con las misiones al interior y mas tarde
al exterior y que se preocuparon por traducir la Biblia ﬁ otros
idiomas, labor dgque culminaria con 1la creacién de la ABS en

1816.5%

Es interesante notar gque, aungue originalmente la vista de
todas las sociedades misioneras se fijoé en Asia y Africa, debido
seguramente a su condicidn de tierras completamente
desconocedoras del cristianismo y por ende mas necesitadas de
conocerlo, en fechas tan tempranas como 1817 se pensara en. el
resto del continente americano como en tierras propicias para la
misién; fue precisamente Samuel J: Mills quien propuso a la ABS
qﬁekbuscara la forma de hacer trabajo en Iberoamérica. Por otra
pafte, también se tiene conocimiento de gque por esas mismas
fechas, probablemente influido por el ©propio Mills, los
presbiterianos acordaron 11e§ar el conocimiento de su fe a esoé.
mismos*lu_gares;52 Estas intenciones tendrian gue esperar todavia
’aiQuhos anos; pocos‘en el caso de la ABS, la cual inidiaria su
lébor en el segundo'lustro de la década de los veinte, si’Bieh,

sus esfuerzos fueron mas bien timidos y no dejarian profunda
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huella en las entonces recién surgidas republicas. Empero, para
1826, al celebrarse el décimo aniversario de la ABS se decia qgue:
"la ABS esta vinculada de una manera especial con la América
del Sur. La libertad reina ahora alli donde antes imperaba
el despotismo. Es pues deber de la Sociedad suministrar a
aquellos pueblos por tanto tiempo oprimidos, las Sagradas
Escrituras gque hagan mads duraderas sus libertades y

convierggn a sus habitantes en hombres consagrados al
Sefor".

La referencia a América del Sur debe ser entendida comc el
territorio que en aquel entonces abarcaba desde México hasta la
Patagonia. Por otra parte vemos aqui algunas ideas de los
estadounidenses que perduraran a. lo largo del siglo y aun
después: el "despotismo" es lo espafiocl y por ende la religidn
catolica, la Biblia no es sdélo un libro religioso sino liberador
y capaz de tener vida propia. jEste es el valor de la Biblia para
los misioneros! Siendo asi, no debe extranarnos y se debe
comprender el gran celo con el cual estos hombres se dedicaban a

difundirla.

Ahora bien, es necesario notar que la idea de misiodn, aunque
fue fuertemente favorecida por las iglesia en general, como ya ée
ha visto, no logreé cbténer dentro de todas ellas un consenso
'tbtél:‘ Esto fue notorio en el caso los bautistas ortodoxos
quienes, "fieles a una interprétacién literal de la Biblié,“,
. ..no eran misioneros: Dios se bastaba asi mismo para encontrar.a
suselégidos".s4 Taﬁbién se oponian a emplear los fondos de 1las
igiesiaS’en laé tareas‘misionarias. Por otro lado, 1los Discipulo;

‘de Cristo se oponian a la ‘idea, aungue con el paso de los -aliocs
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terminarian por aceptarla e integrarse a ella. Finalmente, guizas
el argumento mas poderoso en contra fue el de los calvinistas
ortodoxos, quienes consideraban que "Dios habia determinado para
toda le eternidad a aquéllos que él1 salvaria y a aguéllos que
condenaria, y por ello el enviar misioneros carecia de sentido.
El hombre no podria hacer nada para ayudar o para entorpecer. Por
ello se oponian a las misiones".33 Esta idea de la predestinacidén
original de cCalvino era altamente despreciativa para los no

56

elegidos, y gradualmente fue perdiendo vigor y vigencia en

Estados Unidos a lo largo del siglo XIX, hasta ser sustituida,
también gradualmente, por otro concepto mas digno para la
humanidad.
"Otro de los elementos favorables fue, sin género de duda el
alza del valor del alma humana a los ojos de sus diversas
iglesias. Ya no se trataba de razas malditas a las gque Dios

habia condenado a la perdicidén, sino seres humanos dignos de
toda - nuestra consideracion y redimidos por 1la sangre

preciosa de Cristo. A incrementar también el fervor
misionero contribuyoé el abandono -de una vez para siempre-
del absurdo predestinacionismo calvinista, la caida de

aquellas verdaderas escamas gque Iinpedian a quienes 1lo
profesaban la vista de la importancia o aun la posibilidad
de la conversioén del mundo pagano. El abandono no se llevd a
efecto de repente ni de una manera digamos oficial, sig9 por
olvido paulatino en que lo arrinconaron sus iglesias".

Sabemos gue fueron primeramente los presbiterianos gquienes
se interesaron en establecerse en México. En 1839 lograron
hacerlo .en Texas siendo ya este territorio independiente:; en
1841, en el informe anual del departamente misional se lee al
respécfo, "aungque esa misidn estd ahora localizada en Texas, es

propiamente una misidén para México" .58 sin embargo, el interés
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desaparecié cuando esa misidn fue considerada como parte de la

Home Missions.

Tres afos antes, en 1836, durante la Asamblea General de 1la
Iglesia Metodista Episcopal, se consideréd la posibilidad de
establecer misiones tanto en México como en Sudamérica, cosa que
finalmente no ocurrié en México,3? tal vez por que en ese ano se
iniciaron las hostilidades entre nuestro pais y Texas; ya que
sabemos que si se envidé un misionero al sur del continente para
conocer las posibilidades de 1llevar a cabo los planes

mencionados.

Asi las cosas, se puede decir gque a partir de 1la
Independencia mexicana y hasta finales de la década de 1860, los
esfuerzos por introducir la religidén protestante por parte de los
estadounidenses se limitaron a meras  intenciones, como las ya
relatadas, y a la actividad de la ABS al mandar algunos de sus
agentes. Estos al no encontrar condiciocnes aceptables, no
perseveraron en su trabajo y practicamente no queda registro de
sus actividades. Serian los esfuerzos particulares, que como es.
evidente no tuvieron conexién con las autoridades misionales por
lo. menos en. sus inicios; los que lograrian interesar a pequeﬂbé
Qrupds'devmexicanos; sin- duda los casos mas iméortantes,fueroﬁ‘~
los de Melinda  Ranquin, los del Dr. J. Prevost, los de: E,c.

Nicholson y los de James Hickey.
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Mckchnic, Marian. Op. cit., p. 48.

Butler, John Wesley, History of the  Methodist Episcopal

Church  in Mexigo, -Cincinnati, The methodist book concern,

1918, p. 17.
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EL PROBLEMA DE LA TOLERANRCIA RELIGIOSA EN MEXICO EN LOE INICIOS
DE LA VIDA INDEPENDIENTE

Una vez lograda la independencia del gobierno espanol, el pais se
encontraba ante un dificil panorama. En lo politico semejaba un
laboratorio en donde todos intentaban encontrar la fdérmula para
gobernar; monarquistas, republicanos, centralistas y federalistas
dejaban oir su voz para anunciar tal o cual solucidén que,
aseguraban, pondria fin a la anarguia. En lo econdmico el cuadro
era patético, lo udnico que se podia sumar eran las deudas, ya qua
el poco dinero gque se obtenia era devorado por un Estado en
completa desorganizacién. En la situacidn- social subsistian
viejos prejuicios coloniales, y la educacidén de la mayoria de la

poblacién era practicamente nula.

Tal vez unc de los principales problemas que dividia a la
clase dirigente mexicana en esta época de intentos de formacioén
nacional, era el asunto del papel que debia jugar en el nuevo
pais la omnipresente Iglesia Catélica. Por un lado, el grupo
conservador sentia la necesidad de mantener y respetar hasta
‘donde fuera posible la herencia:espaﬂéla, tnico vinculo entre ‘los
mexXicanos de équellos dias; por supueéto, dentro de esta herencia
."se incluia el respeto irrestricto a la Iglesia y la conservacidn
de los fueros y privilegios eclesiasticos. Por el otro,, el érupo
“liberal buscaba nuevos horizontes en otros paises y acabar con
los - privilegios de  la 1Iglesia, ya .que opinaba kque eran

anacrénicoé y que tanta rigueza acumulada y aislada del resto de
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la economia era el principal obstdculo para el progreso politico

y material que tanto ansiaban.l

Ademas existian otros problemas nacionales gque dividian a
ambos bandos, pero habia uno gque ambos consideraban que era
urgente resolver: la evidente necesidad de incrementar 1la
poblacidn con europeos, pues bien sabian que el pais contaba con
extensos territorios en los gue hacia falta el trabajo humano, y
compartian la creencia de gue los mas indicados para llenar ese
enorme hueco eran, sin duda alguna, los inmigrantes europeos. que
ya habian empezado a colocarse en otras naciones Jjdévenes de
América Latina. Por supuesto que los liberales y conservadores
tenién ya ante sus ojos los positivos resultados que esta

politica habia tenido en Estados Unidos.

Para alentar pues esta colonizaqién europea, los liberales
infentaron introducir la tolerancia religiosa en la cConstitucidn
de 1824 en las discusiones previas a su promulgacidén. Ciertamente
lo. hicieron con tacto, ya dque sabian. gue seria muy dificil
Vestablegerla, e intentaron popularizar surpeticién mediante 1la
propuesta de que ‘sin ella la colonizacidén de -el pais  seria
‘imposible, por lo menos demasiado lenta. Asi, por ejemplo, el
&iputado Juan dé Dio§ éaﬁedo intenté abrir brecha en este sentido
Y ée opuso a la intolerancia: argumenté que dé aprcbafse sé
,desalentaria la. inmigracion protestante, la cual él consideraba
muy industriosa, y daba el clasico ejemplo estadounidense.? sin

‘embargo, su alegato no sélo no tuvo eco, sino. que fue ampliamente
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rechazado. El maestro Reyes Heroles afirma que en esa época era
utdpico pensar que su pudiera establecer la tolerancia y apunta:
"si los convencionistas franceses en plena efervescencia no. se
atrevieron a lanzar el desafio gque hubiera significado el
establecimiento de la libertad de conciencia, ¢no era acasc una
temeridad pretender la tolerancia en México?".? No obstante,
‘voces hubo que lo intentaron y se logré, por lo menos, establecer

la libertad "hija", como llama Reyes Heroles a la de imprenta.

El ministro inglés Henry Ward aseguraba que el articulo
tercero en el dque se declaraba que "la religion de. la Nacion
méxicana, es y sera perpetuamente la catélica apostélica romana",
era "lamentado por los mexicanos mas ilustres". La afirmacidén da
pie a pensar que si bien el Congreso Constituyente habia aprobado
tal articulo, dentro, de la clase més educada no se pensaba lo
mismo. Por otro lado mo se podia vioclentar la situacidén para
tratar de  imponerla. Ward se lamentaba fambién de la profunda

intolerancia de nuestro pais en aquella época.4

Carlos Maria de Bustamante opinaba al respecto que "llegaria
‘el ‘dia ‘en que nuestra gente -pueda tratar con proteétantes, pero
por ‘el  momentoe la +tolerancia, ademdas de peligrosa seria
'impolitica".s La consideraba peliqrosé porque se pensaba gue otra’
reiigién pondria. en riesgo la unidad nacional, e impolitica‘
. porque él pueblov en generél se encontraba’ convencido de sus
;enﬁimiéntos yreiigiosos, Yy »tocark esa fibra tan cara a los

mexicanos causaria aun en el futuro graves desaveniencias. Es



claro que Bustamante sabia gue la tolerancia era inevitable, pero

no queria gque ésta fuera la causa de un nuevo conflicto.

Otra personalidad que se ocupd de hablar en favor de la
tolerancia religiosa fue José Joaquin Fernandez de Lizardi,
prolifico escritor y periodista, gquien gozaba de prestigio entre
los liberales. En 1821 se adhiridé al Plan de Iguala, pero pronto
se desilusionéd de Iturbide y escribid el folleto llamado Defensa
de los Francmasones, gque le validé ser excomulgado en 1822. Méas
adelante se reconcilia con la Iglesia, pues €l se consideraba
catélico. Entre 1824 y 1825 saca a la luz una hoja quincenal
llamada Conversaciones del Payo y el Sacristan, donde habla de
las relaciones entre.la Iglesia y el Estado, y en favor de 1la
tolerancia; Lizardi postula la necesidad de introducir ésta’
ultima, pues alentaria la inmigracidén y colonizacidén. Apuntaba
que de ninguna manera era lo mismo ser tolerante que ser
apdstata, y acusa a los intolerantes de deshonrar sin saberlo a
la religion catdlica, "“porque .cuando oponen tanta repugnancia a
que las otras comuniones ejerciten sus cultos a nuestra vista, es-
porgque temen gque -el ejercicio de otras los haga prosélitos
suybé...“.6 Ademés sefialaba que vivian en el pais gran cantidad
de residentes extrahjerOS que  seguramente qbservaban su propio
rituai de manera privada, con lo cual quedaba demostyado que en
México no estaba prohibida ni podia estarlo. 'la obéervéncié
privada de las religiones, 'sino el ejercicio publico de ella".

Las proposiciones reformistas de Lizardi le 1llevaron a polemizar
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con otros periodistas y a ser atacado en varios frentes. E1
esperaba el advenimiento de la libertad de conciencia en pocos
afios, ya que consideraba que el reconocimiento de Gran Bretaha a
nuestro pais era un elemento gque ayudaria a establecer la
tolerancia, si bien asi ocurrié no se dio en la magnitud gque él1
esperaba pues en el "Tratado de Amistad, Comercio y Navegacidn®
firmado con la Gran Bretafia en el articulo 13, soélo se hacia
alusién a que los subditos britdnicos no serian molestados a

7

causa de su religién,’ y en términos generales no ayudd en nada a

la libertad de conciencia en México.

Sin duda es El1 Pensador Mexicano gquien, junto con Cariedo,
mas 'aboga por la tolerancia antes de la promulgacién de la
Constitucidn de 1824; ambos reconocen que indirectamenten traeria
progreso en la agricultura, el comercio y las artes. El Pensador
ﬁoriria precisamente en 1827, meses después de la firma de el
tratado con Gran Bretaria, y todavia habrian de sobrevenir muchas
viscisitudes antes de gue se estableciera en México la tolerancia

religiosa.

El asunto de 1la ‘toleréncia perdidé después un poco de
éctualidad, péro aun 'asi después’ de = puesta én, vigor‘ la
COnstituqién de 1824, el grupo liberal comienza a luchar. por ella
‘Y por la libertad de cqnciencia. El personaje qﬁe resumipia_las
voeés ﬁolerantes era un. hombre nuy ilustrado que no habia haéido'~
en terriﬁorid de la Nueva Espafa, sino en el del Qirreinato de 1la

Nueva Granada: Vicente Rocafuerte.
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A mediados de 1821, Rocafuerte 1llegéd a Estados Unidos
buscando contratar barcos para desalojar a las ultimas fuerzas
espafioclas de México, por encargo de una sociedad secreta
veracruzana que también le pididé escribir una obra en favor de
las ideas :cepub].icana\s.8 En la ciudad de Nueva York entrd en
contacto con el reverendo James Milnor, secretario de la American
Bible Society (ABS), guien 1lo introdujo en el programa
desarrollado por la Free School Society (FSS) para promover la
educacidén lancasteriana en Hispancamérica;? el sistema de
ensefianza lancasteriano habia sido recientemente introducido en
México por Manuel Condornid, gquien llego a México acompaiando a
don Juan 0O’Donoju. Condorniui se encargd de hacer lo necesario y
logré establecer la primera escuela lancasteriana, llamada Del
Sol, en el antiguo palacio de la Inguisicidn, el 22 de agosto de

1822.%0

Rocafuerte no olvidéd el encargo gue le habian hecho desde
México, pero en vez de dedicarlo exclusivamente a nuestro pais lo-
‘hizo extensivo a toda Hispanoamérica. Resumié el fruto de su
experiencia en Estados Unidos en su trabajo titulado Ideas
necesarias ‘a todo pueblo americano indenéndieg_;_e__ggg_gy_i_e_wv_i;
].ibre, ‘publicado en 1821 en la ciudad. de Filadelfia. En este
trabajo expone sus ideas republicanas‘y democraticas f, ademés,
incluye en. esa edicién E1 sentido com\iﬁ y la Disertacién_ sobre
» los primeros principios de Gobierno,’aiﬁbas obras de Thomas Paine;

el Discurso de John Quincy Adams del 4 de. julio de 1821; la
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Declaracion de Independencia del 4 de julio de 1774; los
articulos de Confederacidén y Perpetua Unién del 8 de julio de
1778; la Constitucidn de Estados Unidos del 17 de septiembre de
1787; y doce enmiendas a la misma, ademds de un proyecto de
enmienda aprobado por el Congreso estadounidense. Don Pedro de la
Rosa reimprimié esta obra en Mé*ico en 1823, en la ciudad de

Puebla.ll

Ya entrado 1822 don Vicente Rocafuerte regresa a México y se
une a los esfuerzos de Condorniu para establecer la escuela
lancasteriana. Permanece poco tiempo en nuestro pais, debido a
‘que‘el grupe republicano le pide gue regrese a Estados Unidos
para que les ayude en contra de los iturbidistas vy, por otra
parte, la recién fundada sociedad lancasteriana de México le pide
una traduccidn del libro usado por la Free School Society. En
camino a Estados Unidos, durante su estancia en Cuba, éscribe un‘
optisculo contra Iturbide titulado Bosgqueio ligerisimo de ‘la
revolucion de México desde el grito de Iguala 'hésta' la

proclamacidn imperial de _TIturbide, con el seuddnimo. de “un

vérdadero americano", supuestamente impreso en Filadelfia, aungue

sabemos que en realidad se 1mprim16 en cuba.*? En general el

o escrlto hace patente que los mexicanos deseaban la republlca y no

o1 1mperlo 1turb1dlsta.
En Nueva York visitd a su viejo conocido el reverendo James
Milhor y éste le convencisé de que la divulgacion de la Biblia.

mediante la .distribucicén de ejemplares era un medio -excelénte no
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sélo para promover la educacién, sino también para difundir la
tolerancia religiosa en Hispanoamérica.13 Rocafuerte recuerda la
peticién de sus anigos de la sociedad lancasteriana de México, y

traduce las Lecciones para la escuela de primeras letras, sacadas

de las Sagradas Escrituras, siquiendo el texto literal de 1la

traduccién del padre_ Scio, sin notas ni comentarios, impfeso en
Nueva York en 1823.1% Estas lecciones serian usadas en México a
pesar de diversas opiniones en contra. El1 reverendo Milnor le
invité a dar una conferencia por el séptimo aniversario de 1la
American Bible Society, en donde hizo gala de su vocacién liberal
ai asegurar gque Dios queria una América espaficla tolerante y
verdaderamente cristiana, y solicitaba ayuda para, mediante 1la
difusién de la Biblia y de la educacidn, buscar un mejor destino
para . hispanocamérica; los miembros de la - Sociedad Biblicé

prometieron aportar esa ayuda lo ma@s pronto posible.15

Rocafuerte salié de Estados — Unidos hacia México, para

regresar mas tarde a escribir un ensayo peclitico: El_ sistema

.qolombiano, popular, electivo y reg;e;entativo, es el que mas
’cohviéne a ia América indegendiehte, publicado en. Nueva Yofk a
‘fines  de 1823. Con este ensayo .prétendia influir ‘en ‘ios‘
Vdife:entes congresos'hiSpanoamericanos( y ‘proponia, entre otros
“asuntos la sébaracién de 1é‘ig1esia y el Estado. Asi mismo hace

;Qer;'lé“relacién que  segun . &€l existe entre la libertad de
cthiengia y la politiéa;

"La ' libertad .de -conciencia, .signo - caracteristico’ de ‘la-:
sabiduria. de nuestro siglo, conmpalfiera  inseparable de 1l1a
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libertad politica, ha triunfado de las guerras funestas que
le ha suscitado el orgullo impotente de algunos decrépitos
monarcas del Vaticano. La tolerancia religiosa guiada por el
generoso espiritu del evangelio samaritano, se pasea
majestuosamente ‘en el mundo civilizado, en medio de los
ggbiles rayos que atn despide el negro horizonte de Roma.”

Estas ideas se veran mas claras, con el paso de los afios en

los escritos de Rocafuerte.

Con sus obras escritas entre 1821 y 1823, Rocafuerte
contribuye a la formacion del liberalismo - mexicanoc. Sus. libros
circularan libremente en México y algunos de ellos se reimprimen,
con lo gque logra hacerse de un prestigio como liberal y
reformador.*? su pensamiento estda influido por las corrientes
liberales europeas Yy estadounidenses; para don Jesus Reyes'
Heroles, Rocafuerte y su obra son parte de los inicios de 1las
ideas 1liberales y por ello lo incluye en su obra junto con Fray
Servando Teresa de Mier y la Constitucidn de Apatzingdn. Para &l

"Rocafuerte en 1822 y 1823 da claramente la orientacidn del

liberalismo mexicano. En él ya no presenciamos el intento de

conciliar el jusnaturalismo con la ortodoxia catélica ni el
afan por fundar las necesidades de los paises americanos,
en . la antigua legislacidén espariola. Las fuentes de

Rocafuerte son puramente liberales y consisten en: 1ro. E1

liberalismo francés predoctrinario y posteriormente

doctrinario; 2do. ‘La <revolucidén norteamericana -y su

literatura motivadora y derivada; 3ro. las Cortes de Cadiz y

‘sus desprendimientos; 4to. La 1gestauracién de la
Constitucidn de Cadiz y sus efectos". : :

‘Como se mencioné antes, el tema de la tolerancia pasd a un
segundo término después de 1824, pues otros problemas enfrentaba
el nuevo pais que distraian la atencidn de la clase gobernante.

Un asunto primordial era la obtencion del reconocimiento del:
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joven pais por parte de la Gran Bretana y, a mediados de 1824,
salieron con dicha misidn Mariano Michelena, como ministro
plenipotenciario, y Vicente Rocafuerte, como secretario, a quien
el primero habia recomendade por su experiencia y su perfecto
conocimiento de 1los idiomas inglés y francés. Sin embargo,
Rocafuerte no acepté de manera inmediata su nombramiento,
alegando que deseaba viajar a su tierra natal para arreglar
asuntos personales. No obstante, gracias a la insistencia de sus
amigos liberales, consintié en postergar sus asuntos y asumir el
puesto que se le proponia. Otra contrariedad hizo su aparicién y
retrasé los planes de don Vicente: él no erxra mexicano y por 1lo
‘tanto no. podia representar -a México en el exterior. ' Esta
contrariedad fue resuelta de forma expedita por el Cohgreso, en

marzo de 1824, al concederle la ciudadania mexicana.19

Ya en Inglaterra, la labor de Michelena y Rocafuerte fue muy
meritoria, Ya que el dia 31 de diciembre de 1824 el primer
ministro inglés  George Canning les anuncié que se  daria el’
ansiado reconoéimiento, el cual no se firmaria hasta el 6. de

- abril del siguiente afio, debido a que.

““"surgieron algunos detalles que retardaron el acuerdo. Uno
- de’ .ellos  era. referente a la tolerancia  de cultos, . que
Canning. insistia en asegurar para los subditos ingleses que’
residieran en México; ‘el. otro fue- el de. .establecer: que
~barcos sérian reconocidos como mexicanos. :Finalmente, se
convino en que los ingleses podrlan asistir a' sus ‘ritos
rellglosos en forma prlvada, Yy dque se considerarian barcos
-mexicanos- aquéllos que % ‘tres . cuartas partes de su
‘trlpulaclon fuese mex1cana“ C ' o
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Rocafuerte, durante su larga estancia en ILondres, trabd
amistad con wvarios diplomaticos, hombres de negocios e
instituciones; entre éstas destacan la British and Foreign Bible

Society (BFBS) y con 1la British and Foreign Schoel Society

(BFSS). La primera se dedicaba a distribuir la Biblia, el Huevo
Testamento y fragmentos biblicos a todos los lugares donde fuera
posible y en diversos idiomas, mientras que la segunda
representaba al movimientoe lancasteriano; ambas guardaban
estrecha relacidén entre si. Rocafuerte era conocido por su
traduccién de la cartilla de la Free School y, aprovechando su
prestigio logré que la BFBS publicara la traducciodn espafiola
~autorizada de la Biblia hecha por el padre Felipe Scio, y también
gque ambas sociedades se unieran para crear la Sociedad de
Traducciones Espafiolas. Su labor en pro de la educacidn lo lleﬁé
a usar sus influencias politicas en el nuevo continente para
facilitar el viaje de representantes de ambas sociedades en estas
_tierras. Hasta antes de 1828 las sociedades lograron distribuir

"11,500 ejemplares de obras educativaé v religiosas".21

En 1826 fue invitado por.la BFSS a fenairbun informe sobre
: el'desarrpilo de “la. educacién en Hiséanoamérica, invitaciéﬁ que
aprovéCﬁévpara exhértér'a la propia Sociedad a trabaiar mas en
fa?or de la educacidén en‘el nuevo continente; propusc, ademds,
que‘la>50cied§d,presentéravun plan de desarrollio de la. educacidn
en Latino;mérica, duraﬁte la segunda conferencia panamericana qﬁe‘

se efectua;ia en. 1827 -en .la Villa de Tacubaya. Finalménte el
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colaboré en dicho informe, pero la conferencia se canceld. Fue
tan importante y meritoria la labor de don Vicente que en 1827 la

BFSS lo nombré miembro honorario.Z22

El 12 de marzo de 1830 arribd a Veracruz Vicente Rocafuerte,
ya convertido en agente de la BFSS, 1o que significaba serlo casi
con toda seguridad de la BFBS ;23 Rocafuerte no sélo encausaria su
energia hacia esas actividades: una vez en México diversificd su
campo de trabajo, desde la preocupacién por reformar el sistema
carcelario, hasta proponer un sistema de alumbrado de gas para la
ciudad de México, pasando por sus ocupaciones como periodista y
escritor. Probablemente fue a finales de 1830 cuando se decidié a
redactar una obra a favor de la tolerancia religiosa, publicada

en marzo de 1831 y titulada Ensavo sobre _la Tolerancia

Religiosa,24 por la imprenta de M. Rivera a cargo‘de Tomds Uribe.
En este enséyo englobaria la mayor parte de su pensamiento
liberal y reformista lo gue le traeria enfrentamientos con la
justicia y un sector de la sociedad, aunque también recibiria el
apoyo de muchas personas que, como él, pensaban que la tolerancia

era un buen pasoc para el desarrocllo del pais.

Organiza su ensayo de la siguiente manefa; comiénZa con un
f prélogo entdondé expone que,va diferencia de -los paises'eﬁrbpeosv
quelde.la libertad de conciencia pasaron a la iibertad pbliﬁida,
“"hosctros hemos seguido un rﬁmbo_opuesto. Hemos estéblecido ié

_iibeftad politica, -la que 'eﬁvuelve' en sus conéécuenciés la

" tolerancia religiosa". Ademas, . agrega que todavia o . hemos
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aprendido. a ser 1libres y gue para serlo consideraha a ‘'la
tolerancia religiosa como el medio mas apropiado de llegar a tan
importante resultado™. A pesar de que estaba consciente de que la
opinién publica todavia no estaba preparada para ello, don
Vicente queria sembrar para consechar cuarenta o cincuenta afos
después. Pide también una completa separacidn de la Iglesia y el
Estado, ya que este hecho "contribuye a mejorar la moral publica
y a facilitar la prosperidad social; se adapta admirablemente a
la organizacién fisica y moral del hombre, y suministra al mismo
cristiano una prueba de la sublimidad de su origen". Continua con
cuatro pequefias exposiciones acerca de la capacidad creadora,
industrial, politica y religiosa del hombre, para concluir con el
precepto de gue "toda religion dominante es opresora" .porgue
persigue a las demas. Asi mismo agrega que "el monopolio
religioso es tan pe:judicial a la propagacién de la moral ¥y
desarrollo de ‘la inteligencia humana, como . lc es el monopelio
ﬁercantil a la extension dei comercio 'y érosperidad de la
‘indﬁstria nacional, y asi la triple unidad de libertad poiitica,
‘religiosa y mexcantil es el dogma de las sociedades modernas”. De
este punto aclaratorlo pasa a hacer un examen de las bondades de
lai tolerancla rellglosa en: Estados Unidos, Rusxa, Holanda,
Suec1a, Alemanla Y Sulza, también se ocupa de Espafa y afirma que
la. intolerancia ha contrlbuldo a su decadencia. Cambia‘
bruécamente ‘de tema para analizar la dlferenc1a de lo que es el
dia domingo en los palses protestantes en comparacion’ con Mex1co,

.para conclu;r que, mlentras en‘los prlmeros es utilizado para -
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descansar, ir a la iglesia, meditar y asi estar preparados para
iniciar labores el 1lunes, los mexicanos después de una misa de
quince minutos, salen a divertirse, pasear o emborracharse con lo

cual quedan imposibilitados para trabajar al dia siguiente.

Pasa después a comparar la rigqueza de Espafia con la de
Prusia y comenta gque sin duda es mayor la de Prusia debido a la
tolerancia gque motiva mads hacia el +trabajo. Concluye este
andlisis con la afirmacidén de gue las naciones importantes de
Europa admiten la tolerancia, ya gque la consideran base de 'la
civilizacién y de la prosperidad publica. Continva con su ensayo
y afirma gque "los parrocos estan generalmente mejor dotaéos
(intelectualmente) en los Estados Unidos de Norteamérica que -en
Inglaterra y demds partes del globo en donde existe una religiodn
dominante". Pasa después a hablar acerca de la "“importancia gue
el cristianismo debe ejercer en la sociedad" en donde ingiste en
la separacidn de la Iglesia y el Estado, y ademis propone gue
solo a  través de la libertad de cultos los principios del

’é:istianismo pbdrén ser la base de nuestra sociedad.

7 Enseguida analiza la situacién de la tolerancia religiosa en
;Brasil; Argentina, Céiombia, Chile, Peru vy Céntfoamérica; ‘yi
.reproduce el discu;so de M. Mirabeau pronunciado_en la asamblea’
"naéiona;. Continﬁa con una exposicidén de 1la "Aplicacién dé'laj
’tolerancia a varios ramos de utilidad publica", afirma dque "no
tocaria esta .cuestién dev tolerancia religiosa si' no ‘estuviéfa

“convencido de 'la-intima conexidn. que tiene con la moral publica,
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con el establecimiento de colonias extranjeras, con los progresos
de la agricultura, con el espiritu de economia que conduce a la
fundacién de bancos de ahorro, con los habitos de limpieza
interior y exterior que presuponen instruccioén popular, con las
precauciones gque la politica mexicana aconseja tomar para
conservar en lo futuro el Estado de Texas, con la introduccién
del nuevo sistema adoptado por la Holanda para desterrar la
mendicidad de las grandes poblaciones, en fin, con todos los
elementos y progresos de la moderna civilizacién"™. Analiza cada
uno de 1los puntos mencionados y termina con wun "Calculo de
mortalidad en 1los paises protestantes y en los catdlicos".
finaliza su famoso ensayo con las sugerencias de permitir en
Texas y California la llegada de ingleses Yy alemanes instituyendo
la tolerancia "para introducir con ella la reforma de las buenas
costumbres, el establecimiento de colonias extranjeras, la.
abolicidén de 1la mendicidad, el aumento de la poblacidn, el
fomento de la industria, el impulso del comercio y los progresos

de la industria".

Asegura que escribié el Ensayo "sélo guiado por los ’mas
pufos deseos de ser util a la gloriosa causa de la independenéié,-
y de fijér la libertad politica sobre la libertad de cultos, mé,
hévdecidido a éublidar este ensayo". A pesar del fanatismé f del’

‘atraso de la opinicn de 1la mayoria de los mexicanos, sébe que las
;ideas'por~é1 éxpuestas "han de triunfar con. el transcﬁrso del

"tiempo, pues estan ya sancionadas por la ~experiencia’ de los.
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pueblos mas adelantados en civilizacién, y son las unicas que
pueden conducir a la republica a su gloria y prosperidad”. En
muchos sentidos sus palabras serian la base de los futuros
reformadores, quienes creyeron que el momento era el apropiado

para impulsar las opiniones de Rocafuerte.

Don Vicente tenia la intencidén de salir de México antes de
que se publicara su ensayo, pero el gobierno no le autorizé a
salixr, asi gue cuando aparecidé su obra él se encontraba en la
ciudad de México. Bustamante le habia aconsejado que no diera a
la luz su trabajo mientras estuviera en México, ya que a su
parecer se necesitaban por lo menos veinte ahos o mas para que en
México ' pudiera discutirse con objetividad el asunto de la
tolerancia.2%® cuando aparecidé el .ensayo, los fiscales de imprenta
Florentino Martinez y José Cuevas no encontraron motivo para
denunciarlo, sin embargo, presionados por el ministro de Justicia
y Negocios Eclesiadsticos, José Ignacio Espinoza, remitieron el- 7
de abril de 1831 su acusacion fiscal al alcalde. El dia 8 se
reunié el jurado y,

“sin oir, ni leer todo el impreso, sin examinarlo ni hacerse

cargc: de . su . centenido, y sdélo llevados - por . . sus

preocupaciones de 'intolerancia, declararon haber  lugar a

formacién  de causa y -con esta  ‘irreflexiva sentencia
comprometieron la libertad de un ciudadano".

La principal acusacién que hacia la junta era la de violar
varios ' articulos constitucionales;  principalmente el tercero.
Rocafuerte nombrd como abogado defensor a Juan. de Dios cCafiedo, y

el dia 19 se realizdé el juicio. Rocafuerte no era un desconocido,
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su nombre era reconocido como el de una persona honesta, inquieta
y liberal, asi que el juicio tuvo mucha audiencia tanto en 1la
sala como fuera de ella.2?’ E1 propio acusado hizo uso de 1la
palabra en su defensa y ante la principal acusacién de trasgredir
articulos constitucionales dijo:
"la experiencia de otras naciones; confirmada por una serie
de doscientos a cuatrocientos afios, nos prueba que bien
puede subsistir la tolerancia religiosa en cualquier parte
de el globo sin que destruya 1la religion dominante del
Estado; que por consiguiente México, a imitacion de estas
naciones, bien puede admitir la tolerancia, sin exponerse al

riesgo de ©perder su religidén, ni que deje de ser
perpetuamente la del Estado".

Mas adelante concluia que "de todo lo expuesto resulta que
no se trata de reformar por ahora ni jamas la rxeligidn catdlica
apostdlica . romana, y sdlo de introducir en ‘lo futuro la
tolerancia religiosa. Que la tolerancia religiosa no destruye 1la
perpetua existencia, lo prueba el ejemplo de Roma, en donde los
protestantes y Jjudios tienen sus ﬁemplos Yy ejercen ptublicamente
su culto."28 punto seguido el défensor Cafledo hizo uso de  la
palabra en defensa de su cliente y amigo 'y segun Bustamente
pronuncié horribles blasfemias Y los espectadores lo
éplaudieron".29 El Jjurado delibers y pronuncid. la  sentencia
declarandék "absuelto el impfeso titulado: Ensavo sobrealga

 to1éragcia religiosa.;.{ la ley absuelve a D.. Vicente Rocafuerteb
'fespoﬁsable de dicho impreso; Y en: consecuencia mando qué sea .

- puesto inmediatamente en . libertadm.3?

Los amigos y partidarios de Rocafuerte propusiercn abrir una

‘Suscripcién para reimprimir el ensayo con la defensa tanto del’
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mismo Rocafuerte como la de Cafedo, empero el texto aparecid sin
la defensa del licenciado cCafedo, por recomendacidén de Carlos

Maria de Bustamante.

Después del juicio la Iglesia acusd a Rocafuerte de herejia,
y aunque ningin obispo se atrevié a excomulgarlo, la Iglesia se
encargé de difundir un folleto con las conclusiones de la junta y
orgquestd una campafia en contra del autor y de la tolerancia. EL
resultado indirecto de estas acciones fue el de una serie de
escritos en contra del autor y de sus ideas de tolerancia; de

entre todos ellos destacan el de Juan Bautista Morales, titulado

Disertacion contra la Tolerancia Religiosa, obra que concluye gue

las proposiciones de Rocafuerte son heréticas y cismaticas.3%

otro escrito fue el de Don Lucas Alaman, quien escribié un

folleto andnimo llamado Un _regalo de afio nuevo para el sefior

Rocafuerte, o Consideracidén_ sobre sus consideraciones, escrito

por_ uno_gue_ 1o conoce, en donde argumentaba gque en México 1la

maybria de " los "habitantes eran catdlicos, que rechazaban la:
télerancia Yy que sin duda "cada iglesia protestante requeriria un
régihiento para - protegerla de 1la indignacidn catélica",3?_
‘palabras esta ultima de un profeta ya que cuando se dio el gaé@y

“hubo de recurrirse al ejército para defender a los protestantes

de la "indignacidn catélica"..

‘Carlos Maria de Bustamante escribié un articulo en favor de’
'Rocafuerte'el 31 de'agosto de 1832. En él aseguraba. que - no -era

'partidarioﬂdeila libertadireligiésa,’pero que veia- en el Ensayo
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un propsésito politico y no religioso. Don Vicente, el 4 del
siguiente mes, escribe su respuesta en una carta, publicada en la
misma imprenta usada por él1 para dar a conocer su Ensayo. En ella
agradecia el gesto a Bustamante y se preguntaba:
"eporqué esfuerzo de imaginacién ha habido individuo que
haya convertido en teoldgico wun opusculo enteramente
politico?". Afirmaba gue su propdsito principal al dar a
conocer sus ideas fue unicamente el de probar que ''en una
repiblica moderna no puede existir la libertad politica sin
la tolerancia religiosa: gue el iunico arbitrio que nos gqueda
para atraer de Europa poblacidén y capitales, es el de formar
un plan de colonizacién que esté en armonia con la libertad

del siglo, la que exige imperiosamente el establecimiento de
la tolerancia religiosa."

Asi mismo, se quejaba en la carta de que por culpa del
fanatismo, México tuviera que renunciar al progreso material, y
gque en realidad no eramos hombres libres sino esclavos, ya que
ain los judios en Roma tenian libertad de cultos y agui en México
no se podia con entera libertad expresar ideas tolerantes sin ver
amenazada la libertad personal. Reconocia que el pais necesitaba
tiempo e ilustracién para entender las reformas sin riesgo de
.alborotos, Yy qgque por su parte daba concluido el ‘asunto
condenandose al silencio: “perezca yo mil veces, antes de ser el

promotor de una revolucién de esta naturaleza",33

Rocafuerte siguié ejerciendc en México su @ oficio de
periodista 'en el Fénixv de la Libertad, “en donde ‘escribia en
contra de el gobierno. Por este motivo fue acusado de violacidn a
la leyes de prensa Yy, mNmas tarde; enéarcelado. Fue libeiadb
después de casi un mes de cércel; Pe:séguido‘nueVamente, renuncio

‘a’la direccidn ‘del diario el Fénix y se mantuvo escondido hasta
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el mes de diciembre de 1832 en gque la situacion politica 1le
favorecié. En diciembre del afio siguiente salidé rumbo a Acapulco,
con destino a Guayaquil, a donde llegd a fines de enero. En su
pais natal continudé con su actividad politica y llegd a ser
Presidente de Ecuador de 1835 a 1839, y méds tarde dobernador de
la provincia de Guayas. Su fructifera vida termind en 1847 en 1la
ciudad de Lima, a donde habia asistido a una conferencia para
organizar la defensa de Ecuador y Peru de una posible invacioén

extranjera. 34

Don Vicente Rocafuerte fue sin duda personaje protagdénice en
estos afios en que se intentd sin éxito establecer la. tolerancia.
en México; su. labor junto con sus compafieros de partido quedd
como un intento que seria recogido en el  futuro por otras
generaciones de liberales guienes sin duda encontraron 'en sus
escritos  elementos y argumentos que utilizaron para establecer

las ideas liberales ‘en México.
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LA MISION BIBLICA DE JAMES THOMPSON EN SBUDAMERICA Y MEXICO

En el ultimo decenio del siglo XVIII, Yy en el primero del
siguiente siglo, surgieron en la Gran  Bretafia diversas
asociaciones interesadas en distribuir la Biblia y extractos de
ella a precios mnodicos, primero en las islas britanicas vy
posteriormente en diversas partes del mundo.? Dichas ascciaciones
eran, por lo general, interdenominacionales es decir, gue
paticipaban en ella diversas denominaciones protestantes, cuyo
objetivo final era la distribucidén de la Biblia sin tomar en
cuenta interpretaciones particulares. Buscaban extender el
conocimiente y el estudio de 1las escrituras, sobre todo en
aquellos lugares en donde otra u otras religiones eran 1las

mayoritarias como en los casos de los continentes de Asia, Africa

y Oceania.

Afios mas tarde ese interés se trasladé a areas como América
Latina, en donde la Biblia era poco leida por el pueblo en
general, ya fuera por el alto indice de analfabetismo, por tener
ﬁn precio muy elevado, por la falta de ejemplares, o bien porque

entre las sociedades catélicas no se acostumbraba la lectura de

- la Biblia.

Esta intencidén de 1llevar la Biblia por diversos Jlugares
surgidé aparejada con la idea de instruir a la poblacién en el
arte de la 1ec£ura‘y con la misién cristiana; es decir, aguellas

personas que lléevaban 1la Biblia -los golporteurs- a diversas
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partes del globo, hacian también el trabajo de predicadores. De

este modo, en 1795 se fundd la London Missionary Society (LMS).

Los antecedentes mas remotos dentro de la Gran Bretana se
encuentran en 1642 cuando Thomas Mayhew funddé una misién para los
indios en Marthas‘s Vinevar y poco mads tarde con la pléyade de
misioneros que siguieron sus pasos sobre todo su propia familia y
John Eliot,?2 posteriormente en 1702 se crea una Sociedad
Misionera "para la propagacién de los evangelios en tierras
extranjeras", sélo que esas "tierras extranjeras" se limitaban a
sus propias colonias. Aun asi esta 014 Missionary Society
reflejaba el interés de los britanicos por llevar organizadamente

su fe religiosa a lugares lejanos.3

El principal promotor de la IMS fue William Carey,4 quien
estaba convencido de gue era responsabilidad cristiana llevar el
conocimiento de la Biblia a todas partes. Para  apoyar los
trabajos emprendidos por Carey se formd, en 1792 una Sociedad
. Britanica Bautista, antecedente de la LMS. Maés tarde, en 1799, se
establecid la. Church Missionary Society, gracias a los empefos de
un grupo denominédo Chapham Sect. Esta secta cristiana fue
fundad& en 1790 y estaba formada por prominentes hombres de la
sociedad inglesa, algunos eran miembros del. gobierno, quienes
luchaban entre otras cosas por la abolicidén de la esclavitud, por
reformas penitenciarias, por la eliminacién de deportes crueles,
por la prohibicidén de los juegos de azar, etcétera. Y que ademas
‘apoyaban . la distribucién ‘de la = Biblia entre las  clases

proletarias.5
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En 1804 esta misma secta establecid y organizé, Jjunto con
otras organizaciones, la British and Foreign Bible Society,
(BFBS). Esta se considera como la primera sociedad biblica en el
mundo, 'y de ella tomarian ejemplo en cuanto a propdsitos vy
organizacién todas las sociedades de esta naturaleza gque se

formarian en el futuro en Europa y Estados Unidos.®

La principal tarea de 1la BFBS fue la distribucidn de
literatura biblica, y para ello era necesario, en primer lugar,
traducir la Biblia a los idiomas o dialectos de aquellos lugares
en donde se pensaba distribuir, para lo que se cred una comisidn.
En segundo lugar se regueria capacitar a los colporteurs dgque
irian a esos lugares, y esta capacitacién incluia, por supuesto,
el manejo de los paises a los que iban a wviajar con la doble
misién del idioma de distribuir y predicar. Estos hombres eran,
por lo general, egresados de escuelas superiores y con estudios

en teologia.

La mayoria de quienes pertenecian a la BFBS también
participaban en los trabajos de la Sociedad Lancasteriana de
”inglaterra, que aﬁos después se convertiria en la British and
_’gg;eign‘Schéll Society, (BFBS- 1810) y que tenia por objetivo la
difﬁéién dei sistemé educativo inventado por Joseph Lancaster, en
el cual se usaba la Biblia como libro de lectura. Asi, no es de
v‘e#t;aﬁat que - ambas sociedades compartieran, -ademds de los
miembros, el mismo inﬁerés de ‘ensenar a- leer. y de distribuir 1la

_Biblia.7
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Los ejemplos clasicos y mas conocidos de quienes se hicieron
famosos con esta labor en el siglo XIX son los de William Carey y
Henry Martyn en la India; Robert Morrison en China; Robert
Moffatt y David Livingstone en Africa; y John Williams en el
pacifico.8 Estos personajes se convirtieron casi en leyendas y
ejemplo de otros mas que, al mismo tiempo o después, partirian a
distintas direcciones para extender el conocimiento de la Biblia

y de su religion.

En este contexto es en el que debemos ver la obra gque James
Thompson realizé en diferentes paises de América Latina vy
particularmente en México, al recorrer practicamente todo el
continente con la doble misidén de educador y de golporteur en
representacidn de las dos sociedades britanicas antes

mencionadas.?

James Thompson nacié en Escocia, sin que se conozca la fecha
y el lugar exactos, (si nos atenemos a la fecha de su muerte y su
edad eﬁ ese entonces, es probable gue naciera en 1798), hizo sus
estudios ministeriales en el Seminarioc Teoldgico de Glasgow. Una
vez oxrdenado ministro tenia en ese entonces 23 anfos de edad,se
encarga de uha congredgacion al sur de Escocia en un lugar llamado

Douglas Town; se tienen datos de gque estudid también medicina.

Thompson decide marchar a la ciudad de Londres y ahi entra
-en contacto con la BFBS y con la BFSS, y decide incorporarse a
éllas como. educador y agente biblico; entre esta decisidn mas el

" aprendizaje del idioma espafiol, transcurrieron aproximadamente
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tres afios, ya que en 1818, a la edad de 26 anos, se embarca rumbo

a Argentina como representante de ambas sociedades.

James Thompson arriba a Buenos Aires el 6 de octubre de
1818, y permanece en esas latitudes hasta maye de 1821.1% g1
gobierno argentino enterado de su misiodn, le invitdé a establecer

y a dirigir escuelas bajo el sistema lancasteriano. La Gaceta de

Buenos Aires del 15 de noviembre de 1820 nos relata que:

"para gue los progresos de la institucidn y educacidn sean
mas rapidos y eficaces, al mismo tiempo gque mds sencillos,
el Cabildo ha acordado establecer todas las escuelas bajo el
mismo plan de mutua enserfianza del sefior Lancaster, gque coﬁ
los mas felices efectos esta generalmente establecido en
Europa. Con este objeto ha puesto estos establecimientos
bajo la direccién de D. Diego Thompson, que conoce muy bien
a fondo este sistema, y a gquien ha nombrado director general

de todas ellas, tanto en la ciudad como en la campaﬁa".ll

Thompson organizé en Buenos Aires ocho escuelas y, ademas de
recorrer la provincia vendiendo y repartiendo biblias, viajé
también a Montevideo donde fundd otra escuela. Hay que apuntar
que - Thompson . llevaba también la misién de investigar las
condiciénes por medio de 1las cuales buscaria 1la manera - de

fomentar la inmigracidn britanica.2

En febrero de 1821 se organizd en Buenos Aires la Sociedad
Lancasteriana para continuar promoviendo la educacidn una vez gue

‘Thompson decidiera partir.
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Una de las labores en que Thompson puse mds empefio durante

_ su estancia en Sudamérica fue en la educacidn de las nifas. Buscd

siempre establecer por lo menos una escuela para este fin, y esta
idea de educar al sexo femenino seria retomada anfios mdas tarde en

México por el mismo Thompson y después por los primeros

misioneros estadounidenses que se establecieron en el pais.

Volviendo a Buenos Aires, poco antes de su salida a Chile,

el Cabildo reconocidé la labor hecha por Thompson en favor de la

nifiez de la ciudad otorgandole el titulo de  ciudadania.

Posteriormente, el 29 de mayo de 1821, el gobierno hizo lo propio

y le dio la carta de naturalizacidn.

A medidados de 1821 emprendidé viaje a Santiago, la capital

de  Chile, pais gque 1lo habia contratado, por = medio ael
representante chileno en Buenos Aires, para gque realizara en el
pais andino labores semejantes a las efectuadas en Argentina. Ahi

organizé rapidamente tres escuelas, una especial para la

- formacidén de maestros gque en el futuro serian enviado a diversas

‘

zonas del pais andino. En Chile intentd promover 1a’inm1graciéﬁ

de»sﬁbditos britanicos, mas se endontré.COﬁ Qna fuerte opoéicién[
del. clero, el cual se opuso rotundamente alegando Yque la venida
a ‘Chilé de familias extranjeras (no catdlicas) arruinarian la
feiigidn catdl;ca“.13 '

Al cabo de un afio en el pais austral y‘de un trabajo con no-

vpocosnobstécuios, Thompson  decidid abahdona; ese pais y buscar .

“nuevos horizontes; antes de su partida, en un decreto firmado §orI
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el general O‘Higgins, el 31 de mayo de 1822 sge le declard

ciudadano chileno en agradecimiento por sus trabajos educativos.

En junio de 1822 partid el escocés con destino a Lima, en
donde fue recibido por el general San Martin quien le prometid
apoyo en su labor educativa y, pasando de las palabras a los
hechos, emitié un decreto el 6 de julico de ese mismo afio en el
gue, despues de dar un reconocimiento a la educacioén y al sistema
lancasterxriano acordaba, entre otras disposiciones, establecer una
escuela central basada en los principios lancasterianos bajo la
direccion de James Thompson. En Peru Thompson se encontxd con una
gran cantidad de indios gue practicamente no hablaban espaﬁol,
siendo el quechua su medio de comunicacidn . Ante esto, Thompson
se @io a la tarea de buscar personas conocedoras de este idioma
para gue tradujeran algunas porciones de la Biblia; se sabe gue
incluso un oficial d&del ejército peruano entré en la escuela

central para colaborar en la tarea de traducciocn. 14

Las condiciones politicas en Perd no eran nada apacibles y
por ello decide continuar su viaje mas al norte; En septiembre de
1824 sale con rumbo a Guayaguil, en donde adopté 1la tactica de
anunciarse en los peridédicos de 'la ciudad y con letreros en
puntos estratégicos, para promover la  venta de biblias vy de
nuevos testamentos. En noviembre llega a Quito y permanecerahi
" durante tﬁes semanas répartiendo literatura biblica. Browning
sefala ‘que hasta Lima dio Thompson gran importancia a su tarea
éomo' educador y que de ahi en adelante ng centré mas en su

trabajo de colporteur;1% esto es, prefirié dedicarse de lleno a
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la distribucidén y venta de Biblias. Es posible gue esto se haya

debido a gque ya tenia en mente regresar lo mas rapido posible a

Londres para informar personalmente de sus labores a ambas

sociedades, y el hecho de organizar escuelas hubiera retardado su

regreso. Sin embarge, lo anterior no quiere decir gue se haya

despreocupado de su labor educativa, ya gque en las ciudades por

donde pasé procurd dar a conocer las bondades del sistema

lancasteriano aunque sin adquirir el compromise de implantarlo en

las escuelas personalmente.
De Quito partié a Bogotd, a donde 1llegd a principios de

'1825. En marzo de ese afo funddé, junto con ilustres bogotanos,

"La Sociedad Biblica Colombiana”, en la que participaron el

ministro de Relaciones Exteriores -quien aceptd el carge de

presidente~, el de Hacienda, el vicepresidente de la republica y
algunos sacerdotes. El propdésito de esta sociedad fue “"publicar y
distribuir las Santas Escrituras en Espafiol”. Fue la primera
sociedad biblica en América Latina, y funciond hasta ‘1835, ajio en
gque Colombia obtendria el reconocimiento diplomatico del Vatjcans
Yy, por conveniencia politica, decidiera clausurar la SOciedad.;Gv

Después de la fundacidén de la Sociedaq, Thombsbn abandoné
"'Bogota y no se sabe cuando ni por ddnde ni de gqué manera ‘'se
embarcéd rumbo a Londres, a donde llegd a mediados de 1825,
despﬁés de permanecer casi siete afios én Sudamérica. Asimismo se
dééconacen,los términos exactos en gque Thompson informé a las
‘sbciedade$kacerca de sus 1bgros en los paises por é1 visitados,

pero es muy probable que ambas instituciones~quedaraﬁ gratamente
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sorprendidas por la labor tan sustancial que su enviado habia
efectuado en las jdévenes republicas sudamericanas. Actualmente
James Thompson es recordado en casi todas éstas como un precursor
de los sistemas educativos y, por otro lado, es ponderado por los
protestantes de nuestro continente como el gran impulsor de la

causa biblica en América Latina.

JAMES THOMPS8ON EN MEXICO

Se ha dicho ya que el reverendo Thompson regresd a Inglaterra a
nmedidados de 1825 después de varios afios de ausencia. Al afio
siguiente, en 1826, la BFBS decide excluir de sus biblias los
libros llamados apdcrifos. Esta decision trajo por consecuencia
un rombimiento con el resto de las sociedades biblicas europeas,
gque no aceptaron de buen grado esta resolucidn unilaterall? 1a
cual provocaria nuevos problemas a los colporteurs cuando dichas
bibiias llegaran a América Latina, pues la jerarquia catdlica las
desautorizaria para su distribucion precisamente por la falta de
dichos libros; en su momento también le causaria dolores dé
cabeza a Thompson cuando intentdé distribuirlas en nuestro pais y,
como se vera fue uno de los motivos que aduciria pafa salir del
"mismp.' ‘

© Supocnemos con algoe de certeza que. durante 1826 Thompson se

ocupd .en. preparar para su publicacién un libro - titulado, Letter

on the Moral and Religious State of South America, written during

a residence of nearly seven_ years in Buenos Aires, Chile, Peru

and éolombia, publicado por James Nisbet en  Londres 'y  que’

T
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aparecié en enero de 1827. Este texto es conocido en espanol
simplemente como "Las cartas de Thompson" gque son precisamente
una recopilacién cronolégica de los escritos que el reverendo
habia estadc enviando desde los lugares donde trabajsé. En el
prefacio de esta obra dice Thompson gque estd a punto de
embarcarse a México como agente de la BFBS llevando consigo un
nunero considerable de biblias en esparnol y que, ademds, lleva la
misién de pfocurar que éstas sean traducidas a las distintas
lenguas nativas que él cree que son habladas todavia por millones
defindigenas.18 En dicheo prefacio Thompson nada dice acerca de
sus. futuros trabajos como enviado y representante de BFSS, mas
debemos suponer que también tenia esa representacidn ya gque una
vez en nuestro pais se ocupé de fundar y ‘dirigir por lo menos una
escuela; sin embargo se puede inferir gque su principal
preocupacidén fue su trabajo como colporteur. En cuanto’a que se’
haya ocupado de alentar la inmigracién britanica a México, no

‘hemos encontrado datos que nos permitan conocer algo al respecto.

¢De qué manera se le ocurrid a Thompson venir a México? Sin
~duda fue determlnanue para ambas sociedades la experiencia prev1a
del reverendo en sudamérica y su. magnifico conocimiento del"
'idibma espafiol, pero ademas nosotros pensamos que la iniciativa’
pudo haber venldo de don Vlcente Rocafuerte, quien tenia gran
1nteres de que la BFSS estuv1era presente con una. ponencia en. el
cong;eso ?anamerlcano de Tagubaya; incluso gntre ambos prepararon

‘un escrito. titulado Representacion de la Sociedad Briténica v

WD DEME
il Bﬁk BIRLIBTECA
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Extranjera de Escuelas Mutuas al Congresc de Tacubaya (Londres
1827) .19

Thompson salié de Inglatera en abril de 1827 y arribd al
puerto de Veracruz el 2 de mayo. De inmediato se trasladé a la
capital, donde llegd el dia 17 y enseguida comienza a preparar
letreros en donde anuncia la venta publica de biblias. Antes de
inciar 1la venta, el reverendo encuentra en una libreria
capitalina gran cantidad de biblias que compra y que vendera dias
mas tarde.20 Entre mayo y septiembre, seguramente con ayuda de
Rocafuerte, logra relacionarse con diversas personas, entre ellas
el rector del Colegio de San Agustin, P. don José Maria
Alcantara, y el P. don José Antonio Lopez Garcia de Salazar,
quienes aceptaron suscribirse a la BFSS. Posteriormente entraria
en contacto con el Dr. Mora, de dguien informé a la Sociedad "lo
hallé con muy anmistosa disposicién hacia la Sociedad Biblica".?1
Mora pasé. también a ser suscriptor. En ese ano de 1827, el Dr.
Mora- era director de el Observador de 1la Republica Mexiqana;

pcéteriormente seria el encargado de los intereses de 1la BFBS en

22

A mediados de octubre de 1828, algunos periddicos de la
ciudad, enterados de la labor que venia realizando el  reverendo
Thompson, empezardn a criticar la distribucidén de Biblias débido
a la falta de 1los apocrifos antes mencionada. Para enteder uﬁ
pocoe nas ‘este asunto. es necesario ‘hacer‘ una breve resefia a;

respecto. En el siglo XVI, casiodoro de ‘Reyna hizo una traduccisn
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al espaficl de la Biblia, que seria revisada por Cipriano de
Valera y publicada en 1569. A esta Biblia de Reyna y Valera se le
conocidé con el sobrenombre de la "Biblia del Oso', debido a que
en la portada presentaba un grabado de un oso gue intentaba
alcanzar un panal de miel. La biblias que Thompson traia consigo
y las gque habia comprade no eran de las del "oso", sino 1la
traducida por el padre Scic de San Miguel, autorizada por la
Iglesia Catélica. Como ya se dijo, hasta 1826 1las  biblias
editadas en espafiol por el BFBS contenian los apécrifos, habiendo
sido tirados diez mil ejemplares de ellas entre 1821 y 1824.
Cuando Thompson salidé de Londres ya estaba agotada esa edicidén y,
por lo tanto, las que él1 traia ya no incluian los 1libros en

cuestién y ese fue el punto negativoe a que los diarios se -

referian.?3

Las autoridades catdlicas, al tener cqnocimiento de este
asunto, decidieron emitir edictos eclesidsticos por medio de los
cuales prohibia a los fieles aceptar tales biblias, sélo que esto
no fue hecho sino hasta junio de 1829. Thompson, sin - saberlo,
pébia llegado en un - momento. muy ‘opor;uno -para €l y ﬁara ‘sus

trabajos-.-en nuestro pais; ya que la Iglesia Catdlica  todavia se
encontraba en proceso de reacomodamiento dentro de las nuevas
ciréunstancias politicas. Tal vez por e;io la tarea de Thompson
45616 comeﬁzé a ser seriamente obétaculizada después de mds de dos:
;aﬁés ae su llegada. A pesar del ‘edicto mencionado, ningﬁn'étro

personaje podria actuar en lo sucesivo con la "libertad" que lo
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hizo Thompson, sino hasta muchos afios mas tarde, cuando se

respiraban ya en México los aires de la libertad de cultos.Z24

Todavia en 1827 Thompson decidié realizar un periplo por el
interior de México. Asi, partié rumbo a Querétaro, Guanajuato,
San ILuis Potosi, Zacatecas y Jalisco y, al agotarsele su
cargamento de biblias, regresé a la capital a inicios de 1828.
Esperd a tener una nueva remesa de literatura biblica y emprendid
otro recorrido, esta ocasion por Puebla, Tlaxcala, Veracruz Yy
Caxaca. En mayo de ese afio, en la ciudad de Orizaba, con la
colaboracién de José Joaquin Pesado formé una "Sociedad Biblica'
local, 1la cual se comprometid a distribuir las biblias por

Cérdoba y Chalchicomula.Z25

En Puebla su labor rindidé excelentes frutos ya que el mismo
Obispo del lugar, por conducto de Thompson, remitidé una carta a

Londres, la cual es importante reproducir integra.

Puebla de los Angs. Noviembre 25 de 1828.

Muy honorable Lord Presidente de la Sociedad Biblica. ILa

carta de V. H. de 21 de agosto udltimo, que por conducto de

Mr. Thompson me fue remitida, excitd en mi un sentimiento’ de

pesar por no haber podido = contestarla a - causa - de mi
" enfermedad, tan pronto como merecia Yy Yo hub*era»deeeadc.

Suscitd al: mismo tiempo,  otro sentimiento de gratitud,: por -
‘el exceso de bondad con que V. H. ha querldo honrar¥me, ¥y por
las muy encarecidas expresiones con que se ha dignado elevar
a la clase de servicios considerables los que hasta ahora no
han .sido de mi parte sino buenos deseos, o cuando  mas
'eflcaces ‘conatos de cooperar al logro de las grandes tareas
que tan digna y fructuosamente ocupan a la Sociedad.
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En prueba de esta verdad, nombré tres Parrocos de aeste
Obispado bastante instruidos en el idioma mexicano, para gque
trabajando cada uno separadamente, se Jjunte después, a
colacionar sus traducciones, las que, si estuvieran
conformes, haré gue pasen a otra comision revisora, vy
remitiré a Mr. Thompson el producto de ese primer ensayo.
Tiene contra si la empresa la grave dificultad de gue los
idiotismos y ciertas frases de las Santas Escrituras, se
resisten mucho a la version de un idioma como el mexicano en
el que entraron tan tarde las ideas de 1los sublimes
misterios del cristianismo. Pero en fin, una aplicacioén
constante, todo lo allanara. :

Ccon el mismo esmero y particular complacencia gque este
ensayo se merece, procuraré desempefiar cualquiera otros que
V. H. se dignare confiarme, persuadido del alto respeto y de
la mé&s distinguida consideracidén con que tengo el honor de
ser de V. H. su mas atento, seguro servidor.

Anton. Obpo. de la Puebla (firma y rubrica)
Al M.H. Lord Teigmouth
Presidente de la Sociedad Biblica Britanica y Extranjera.26

A mediados del ano siguiente, las autoridades eclesiasticas’
come sabemos, lanzaron el referido edicto y aunque no nos ha sido

posible localizarlo, por el mismo Thompson sabemos que:

“"A poco de mi. llegada (se refiere a su segunde viaje al
interior) una tempestad se desencadend la cual habia sido
‘iniciada algunos meses atrds. La tempestad a la. cual me
refiero fue una molesta oposicién en forma de edicto en

‘contra de la compra, venta, -lectura o- posesidn de 'las

biblias editadas por la Sociedad. El  mencionado edicto

‘publicado por el Dean y Chapter de la Didcesis Metropelitana.
“de México, afectd . grandemente la . circulacién de. las

Escrituras. . Este edicto fue pronto  seguido por - otros

similares en la Diocesis de Oaxaca y en la_de Guadalajara.

Estos  edictos no  sdlo . afectaron la circulacion  de  la-
Escrituras en las Diocesis respectivas en donde ellos tenian
efectoz%egal, sino que ‘su influencia abarcé gran parte. del

pais".
A partir de este momenta la labor del Reverendo comenzd a

- encontrar barreras cada vez mas -dificiles de superar, puestas

incluso por autoridades civiles. Empero, amistades cercanas a-él
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le apoyaban para que continuara en su labor, tal es el caso de
Lorenzo de zavala, secretario de Estado, quien ofrecidé recomendar

a los gobernadores de los Estados que introdujeran la lectura de

la Biblia en las escuelas estatales.?8

El Dr. Mora también apoyé a Thompson en contra de quienes
obstruian su labor y, en la primera carta que Mora escribidé a 1la

Sociedad, expresa con firmeza sus convicciones.

México, julio 17 de 1829

Sefiores: Bien penetrado de la importancia y necesidad de
extender la palabra de Dios entre todas 1las gentes vy
naciones de la tierra, haciéndola comin por medio de las
versiones de la Biblia en todos los idiomas conocidos, me ha
sido sumamente satisfactorio que una sociedad de hombres
piadosos, literatos e ilustres por todos titulos, haya
tomado a su cargo esta grandiosa empresa digna de las luces
del siglo 19 y de la notoria piedad de la nacién inglesa.

En la Republica Mexicana como en todos los paises educados
en la intolerancia, a pesar de la liberalidad de sus leyes y
del buen sentido de su gobierno, la ignorancia. y
preocupacién de alguna parte de el clero, sostenida por tres
cabildos eclesidsticos, ha procurado entorpecer la
circulacién de 'la Biblia, y en parte lo ha conseguido
retrayende a algunos pocos de su lectura, pero los
verdaderos amantes del cristianismo han hecho, hacen y haran
todos los esfuerzos posibles para que la educacidn religiosa
gque hasta hoy se ha dado a los nuestros por catecismos muy
imperfectos, y cuyo menor defectc es ser palabra de hombres,
se ministre en lo sucesivo por los santos. evangelios. Esta
obra, ‘aunque dificil, no es imposible. Si el clero opone
obstaculos éstos son demasiado débiles y cada dia lo seran
mas, pues 'las gentes de nuestro pais adgquieren sin_ cesar
nuevos desenganos de gue no. es religiodn tode aguello que se
les ha vendido por tal. Asi pues, yo que conozco bien el
suelo y lo advierto en un estado progresivo tengo motivos
para concebir las mas lisonjeras esperanzas, Yy en
consecuencia no puedo menos de exhortaros a gque por ningun
‘motivo desistdis de vuestros propésitos de . extender  la
Biblia en nuestra Republica. en todos los idiomas. propios de
ella especialmente en castellano.

Por. exitacidén del sefior Thompson, vuestro comisionado, he
‘dado’ varios pasos para un ensayo de versidén a los idiomas
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mexicano, otomi y tarasco, empezando por el evangelio de San
Lucas; se llevard a efecto este provecto aungque deberd
dilatar algo, porgue la pobreza del pais y el estado de
inseguridad en que se vive hace que la atencidn de todos se
fije de preferencia en otras cosas gue se reputan de primera
necesidad.

Uno de 1los objetos de esta comunicacién es ofrecer mnis
servicios, recibiendo vuestros poderes si lo tuviereis a
bien. Ellos podran ser de alguna importancia no por las
prendas personales de que carezco, sino por los
conocimientos y relaciones con gque cuento en el pais y el
tal cual concepto que disfruto. Ademas, estid bajo mi
direccién un periddico medianamente acreditado, cuyas
columnas se ocuparan muchas veces en promover todo lo gue
pueda conducir al progreso de la Sociedad y a extender sus
cristianos beneficios y laudables objetos.

Soy, sefiores, con todas las consideraciones posibles vuestro
muy atento y ovediente servidor.

José Maria Luis Mora (firma y rubrica).

Presidente ge la Sociedad de la Biblia Briténica vy
Extranjera.2

Esta carta fue el inicic de una enorme correspondencia entre
Mora y la Sociedad, ademas de otra que estabieceria directamente
con Thompson. En = 1850 cuatfo meses  antes de su muerte, la
Sociedad a solicitud de su amigo Thompson 1le obsequidé una Biblia
“bellamente encuadernada" en reconocimiento a '"sus muchos b4

valiosos servicios prestados a la Sociedad en Méxicow .20

gcuales fueron "sus muchos y valiosos servicios™?
Seguramente su gran interés en dlfundlr la Biblia entre los
mexicanos de aquel siglo, ademas de defensor leal de . Janes
'ThompSOn, y de coordlnar y colaborar con la traduccidén de ei
‘libre de San Lucas al nahuatl, 31 Influyd en las autorldades para
poder introducir biblias que le eran enviadas desde Londrea, y
‘aun cuando por 01rcunstanc1as polltlcas se vio obllgado a sallr

del pais, dejo un representante y siempre permanecis- al tanto de
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los negocios de la BFBS en México hasta su muerte, ocurrida en

1850 en Pparis.

A pesar de las buenas relaciones que Thompson habia hecho en
México, particularmente las amistades de Mora y Rocafuerte, nho le
fue posible evitar la influencia del clero y poco a poco su
actividad misionera languidecidé. Hizo todavia un ultimo intento
al apelar a los tribunales civiles la disposicidén eclesiastica de
prohibir la venta de biblias, pues la aduana se habia negado a
entregarle un cargamento que se encontraba en Veracruz, y ni la
intervencién del representante inglés pudo hacer algo efectivo.
Ante ello decididé acudir a don Vicente Rocafuerte y éste
escribio, en mayo de 1830, al ministro don Lucas Alaman
pidiéndole que intercediera en favor del reverendo. Empero su
peticién no prosperd y esto acabd por desalentar completamente a

Thompson.32

Decide salir el dia 5 de junic de la capital hacia Veracruz
y desde Jalapa escribe a la Sociedad. En esa carta, que nos 1lo
comenta don Gonzalo Baez Camargo, se encuentran . claramente

expuestos los motivos de su partida:

‘"No habia logrado que le entregaran laé cajas'dé Biblias.
" Habia apelado, perc la resolucién del juez le fue contraria,
“y éste llegd é ordenar gue las‘cajas fueran sacadas del
vﬁais. Nueva,apelaci6n~solicitando que se reexpidieran las’
'_¢ajas,fuera de la aidcesis de México, donde (no)  regia el

edicto. Pero el caso era. que también las didcesis de Oaxaca
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? Guadalajara habia expedido edictos semejantes, y era
probable que otras las siguieran. Thompson piensa gue
retirandose él se creeria gue ya no vendrian mas Biblias y
el rigor disminuiria. Notifica que el 25 de marzo habia
cerrado el convenio con el librero mencionado (se refiere a
Robert P. Staples quien habia aceptado ser distribuidor con
comisiodn), y que ademas el Doctor Mora se encargaria de los

asuntos de la Sociedad en México".33

Finalmente sale de la republica mexicana el dia 19 de junio
con rumbo a Nueva Orleans, ofrece a la BFBS trabajar; en las
Antillas y wvisita las islas repartiendo las escrituras, su
actividad principal la hizo en Cuba en donde logrdé establecer un
depdsito y centro de ventas. Sin embargo se le detiene, se le
confiscan las biblias y se le ordena salir de la isla. Recordando
“su labor en las Antillas, Thompson escribe en 1837 a un amigo de‘

la Sociedad:

"Te estoy escribiendo desde la isla de Cuba, un lugar gue ha
estado por largo tiempo en mi pensamiento con una mezcla de
deseOS, esperanzas y mniedos, el primero y el tercero. de'
,eétos sentimientos prevalecen sobre el otro. Pero tu trabaﬁo s
‘y: el mio, es el de  ofrecer e infrodu;ir las Sagradas
'Escritufas en todos los lugares y a todos los honmbres deulos'
,cohtingntes,,incluso en las islas mas apartadas;,. Esfa es’
la'isla numerq-veihte gue he visitado en mis viajes é-través

" del érchipiélago... y en todos estos lugares la Palabra ha
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tenido libre entrada y completa aceptacidén, excepto en

Puerto Rico".34

De Cuba regresa a Inglaterra a informar de sus actividades y

a esperar nuevos viajes.

Volviendo un poco atras en el tienmpo, tenemos una
descripcion de don Vicente Rocafuerte hecha en 1831, acerca de la

labor de Thompson como educador en la ciudad de México. Dice gue

"un caballeroc inglés llamado Mr. Thompson establecid en la
calle del Angel una escuela para nihas: llegd a tener hasta
cuarenta y cinco discipulas, a quienes ensenaba el inglés,
la geografia, la historia, la aritmética, y a escribir con
elegancia y correcta ortografia. Mr. Thompson por su
perfecto condeimiento de la lengua castellana, ' por sus
virtudes y talentos cultivados, era el sujeto mas apropdsito
para haber generalizado entre nosotros la educacion del
bello sexo, que.tanta falta nos hace; pero tales fueron los
disqustoé que tuvo y tal la falta de proteccidn de parte del
ministerio, que se vio precisado a regresaf a su tierra con
el pesar de ver el poco aprecio que se hace aqui del mérito

personal y de las ventajas. de una buena ensefanza®. 33

Esta noticia de Rocafuerte de hecho es la unica que tenemos
para‘certificar cque efectivamente Thompson si hizo por lo menos
este trabajo en representacidén de la BFSS y que lo hizo. en favor

de las nifias tal y como lo habia hecho en el sur del continente.



Como mencionamos, Thompson regresa a Inglaterra y es
destinado a viajar a canadd donde pasa dos afnos en sus
acostumbradas labores. Regresa a Inglaterra y, nuevamente la
Sociedad le encomienda viajar a México a realizar otra vez su
labor en pro de la circulacidén de la Biblia, Thompson acepta y
arriba a finales de agosto de 1842 a la capital 4 México.36
Observa que la circulacién de biblias es notoria en parxte debido
a su labor precedente, y en parte a que el clero mexicano habia
decido imprimir una edicion en versidn del P. don Mariano Galvan.
Decide tratar de publicar una edicidén del Nuevo Testamento de la
versién de Galvan para introducirla en las escuelas como libro de
lectura pero en ambas tareas fracasa. Ademas de gue no logra
distribuir nada. Ante ello en octubre de 1843 decide viajar a
Yucatan al parece invitado por un importante politico quien
deseaba gque Thompson organizard una reforma educativa 'y que

tradujera la Biblia al maya.37 Por aguel entonces la constitucidén

de Yucatan lo permitia ya gque.

"El Congreso, brotado de la revolucidn yucateca, reformada
la Constitucicn local (31 de marzo. de 1841) e iniciada 1la

.. reforma religiosa, - proclamando lav iibertad de éultos,
' exfinguiendo tanto el fuero eclesiastico como él derecho del

) ~clerorpara aplicar las penas  temporales y dictaminaba en
favor de la absoluta independencia de Yucatan en virtud de

haber £ids violado por México el pacto federal®, 38

- En. Mérida Thompson logra entrevistarse con las autoridades a

las duales les propuso lo que habia planeado para México, sin:
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embargo el obispo de Yucatdn se opone s tal accion y logra
aplazarlo, con lo cual gana un tiempo precicso ya gQue mnas
adelante Yucatan decide regresar a formar parte de México con el
cual pierde la libertad religiosa gque habia proclamado39. Ante
ello Thompson no ve ya nas alternativas para su trabajo dque

regresar en 1844 a Inglaterra.40

Después de la partida final de Thompson, las actividades
protestantes tendieron a desaparecer casi por completo, tal y
come habia ocurrido entre los afios de sus dos viajes a México;
seria hasta mediados de la década de 1los cincuenta cuando
nuevamente encontraremos noticias relevantes al respecto  como

veremos en el capitulo VI.

La BFBS 1le encarga hacer trabajos en Espafha, Portugal,
Francia y Marruecos, siempre teniendo como base a Espana, y tal
como  lo habia hecho después de su primer viaje a Sudamérica,
escribe ﬁn libro sobre el estado de la libertad religibsa en
Esﬁaﬁa, pais en el cual vivié practicamente cinco ahfos.
finalmente regresa a Londres donde muere en 1854, a la‘'edad de 62
afios. En diciembre de ese mismo afio, enAel reporte general dé
BFBS se decia:

"La Sociedad no puede recibir las noticias de la muerte de
su queridO'aﬁigo Dr. James Thompson, quien de 1823 a 1844 -
.fue. uno de sus agentes en el exterior, sin dejar asentado su
vreconocimiénto, por los valiosos y fieles servicios .que

‘durante ese largo- tiempo, el prestdé en .Sudamérica, las
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Antillas, América Britanica y México, y en otros lugares, y
recientemente a peticidn de la Sociedad se hizo cargo de una
mision provisional en Espafia. La Scociedad recuerda con
especial aprecio la piedad personal del Dr. Thompson, su
espiritu libre de sectarismos, su devocién al trabajo, su
celo, su tacto y su gran perseverancia en realizarlo.
También se debe decir que desde que dejdé de tener contacto
oficial con la Sociedad, el ha estado continuamente
interesado por la Sociedad y listo para servir a 1lo6s paises
que fueron el escenario de sus actividades pasadas. Muchos
son testigos de la gran ayuda voluntaria gque dio, mientras
pude hacerlo y siempre con la mayor satisfaccidén, de las
' diferentes instituciones y proyectos cuyo objetivo fue la
evangelizacidn de todo el mundo, un propdsito cercanc aEsuv

corazén".41

iClhales fueron 1los méritos de la labor de Thompson en

nuestro pais durante su primera estancia?

Grac1as a su 1abor logré interesar a un grupo pequerio, perb ,
‘xlnfluyente, en 1a necesidad de dlstrlbulr la Blblla masivamente-
en México, ‘ademas de promover la idea de traducirla a diversos

dialectos.

Su trabajo como -colporteur lo 1llevé a visitar diversos:
.puntos de, la provincia mexicana, repartiendo gran nﬁmero de-
‘fblbllas y literatura en general. Esta labor daria sus frutos - afios

despues, ya que sentd el antecedente mas. remoto de las futuras
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congregaciones protestantes. Ademas de que en su larga
correspondencia con las sociedades debid haber informado de
diversos aspectos de la realidad mexicana, gue seguramente
ayudaron a gue en Inglaterra se conociera mas acerca de México,
no ‘hay que olvidar que sus cartas eran leidas por los socios,
guienes en wun buen porcentaje estaban dentro del gobierneo

britanico.

Indirectamente motivé a la Iglesia Catdlica a preocuparse
mas por la distribucidén de la Biblia, practica hasta entonces

poco comun entre las autoridades eclesiasticas.

Aunqué no fue el introductor = original del sistema
lancasteriano, su presencia y su trabajo lograron trascender como
lo demuestra la noticia de Rocafuerte, misma que da pauta para
decir que fue Thompson el gque primero -intenté dar al sexo
femenino una educacion moderna, libre -hasta  donde en agquel

tiempo era posible- de prejuicios sexuales.
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8ITUACION GENERAL DE MEXICO DESPUES DE LA GUERRA DE TRES AWOS

El dia primero de enero de 1861, con el triunfo en la republica
de la causa 1liberal sobre la conservadora, cuandc entré el
ejército liberal en la ciudad de México, se iniciaba en nuestro
pais un breve periodo de paz que seria roto con la intervencion
francesa y la posterior proclamacion del imperio de Maximiliano.
En ese breve lapso, el gobierno de Juarez pudo implantar una
serie de leyes y decretos, que anunciara el propio presidente
Juarez un dia antes de su llegada a la capital del pais en la
villa de Guadalupe. 2Ahi expresé con toda claridad su politica
liberal y reformadoxa; aun antes de su entrada, el ministro
Ocampo expidid dos decretos el 3 de enero de 1861, uno para
privar de sus puestos a todos aquellos empleados gubernamentales
que hubieran servido a los conservadores, y el segundo para
responsabilizar al clero de todos los dafios causados durante el

penoso conflicto.t

El dia 12 del mismo mes, el presidente pasd de las palabras
a la accién y expulsd a los representantes diplomaticos en México
de Espafia, el Vaticano, Guatemala y Ecuador, aunque dias después
a este ultimo se le revocd tal medida. A la par, otro decreto
'éxpulsaba del pais al arzobispo de México, Lazaro de la Garza y
Ballesteros; al obispo de San Luis Potosi, Pedro Barajas; al
obispo de Tenagra, Joaquin Madrid; al obispo de Michoacan,

‘Clemente de Jesus Munguia; .y al obispo. de Guadalajara, Pedro
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Espinoza. A todos ellos se les acusaba de haber favorecido con su

apoyo moral al régimen conservador.

Al llegar a Veracruz esos prelados, una chusma se amotind, y
tiraron piedras sobre ellos. Los obispos se refugiaron en la
casa de un comerciante, mientras Clementi (nuncio
apostdélico) y su secretario hallaban asilo en el consulado
francés y en la casa en que estaba refugiado el embajador
espanol. Pronto pudieron embarcarse Clementi Y su
secretario; y los obispos, después de estar un tiempo en San

Juan de Ulda, pudieron salir rumbo a Europa“.2

El gobierno liberal hubo de enfrentarse a graves problemas
después del triunfo militar, ya gque el pais se encontraba en la
caracteristica situacién en que quedan las naciones gue han sido
escenario de un conflicto civil: al borde de la gquiebra politica
econdémica y soclial, situacién que, por otra parte, habia sido y
seria muy recurrente en nuestra historia. Muchas eran las

carencias, y por ello,

"ara necesario reorganizar la administracidn, la justicia y"
el ejército. Habia que restaurar la confianza y el orden;
debia aplicarse sin excepciones las Leyes de Reforma. Habia
que encontrar recursos para una multitud de tareas; He aqgqui
~los principales obstacules a 1la estabilidad y el progreso:
finanzas en estado de caos y arcas vacias. No habia modo de

costear sus gastos militares y administrativos; la mayor
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parte del ingreso piblicoe ya estaba asignado. No habia
ninguna posibilidad de obtener préstamos interiores o

exteriores, en términos aceptables“.3

Por ultimo, Juarez tenia la tarea inmediata de fortalecer su
gobierno frente a los paises extranjeros, ya que consideraba que
su administracién no habia dejado de existir tan sdélo por haberse
visto obligada a ser itinerante, y estaba dispuesto a que se le
respetaran sus derechos y a cumplir con sus obligaciones. Antes
de gque marzo terminara ya habia .recibido a los ministros de

Prusia, Inglaterra y Francia.

En el nivel politico, el gobierno de Judrez también tenia
asuntos que hacian peligrar la nave liberal. Por ejemplo, estuvo
el caso del ministro de Justicia e Instrucciodén Ppublica, Juan
Antonio de la Fuente, hombre probo, signador de varias leyes
liberales importantes, quien se opuso a las medidas de exilio en
contra del arzobispo , los ohispos y al despido de algunos
miembros de la Suprema Corte de Justicia, alegando que el poder
ejecutivo habia excedido su autoridad.? Por ello, renuncia como
protesta en el primer mes del afo. Otro caso no menos importante
fue el del antiguo ministro de Gobernacién de Miramén, Isidro
Diaz, cquien fue capturado por fuerzas liberales y condenado a
muérte por el gobierno, aunque dias después esa pena  fue
éonmutada por la menos radical de un exilio de cinco afos.® Esta
‘actitﬁd fue acremente criticada por los clubes radicalés,‘que

pedian una actitud gubernamental mas dura y decisiva hacia los
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enemigos de la Reforma. Para presionar en ese sentido llamaron a
una reunién en donde se nombrd una comisidén para pedir al
presidente Judrez una ley de amnistia mas estricta. E1 caso mas
sonado en este sentido fue sin duda el discurso gue Ignacio
Altamirano pronuncidé al respecto en la Céamara de Diputados en

julio de 1861.%

El dia 21 de enero se dieron a conocer los nombres de
quienes integraria el nuevo gabinete: Francisco Zarco en
Gobernacidn; Ignacio Ramirez en Justicia e Instruccion Publica;
Guillermo Prieto en Hacienda; y Gonzalez Orteda en Guerra. Un dia
antes el gobierno habia publicado su progranma, en elA que

resaltaban entre otros puntos importantes, los siguientes:

- Restaurar el orden constitucional.

- Poner en vigor las Leyes de Reforma.’

Para llevar a la realidad el primer punto era necesario
controlar y pacificar todo el territorio, objetivo que no puedo
llevarse a buen término ya gque Zuloaga no se contaba entre los
vencidos y se proclamd, por su parte, presidente de 1la republica.‘
La guerra de guerrillas gue inicid fue la causante indifecta del
fusilamiento de Melchor Ocampo el 4 de junio de 1861; la muerte.
de Santos Degollado el 15 del mismo y, el dia 23, el fusilamiento
de ILeandro Valle, todos ellos victimas de o gque dquedaba -del
ejérgito conservador. Asi, las fuerzas a las cuales se creia

derrotadas definitivamente hicieron su aparicién dias mas tarde,
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por el poniente de la ciudad de México, causando panico y
desconcierto, para después retirarse y no aparecer en todo el
afic.® Aun cuando su actividad guerrillera languidecia su
presencia latente perturbaba al pais e impedia que se tuviéra un
control absoluto de 1la situacidén, control gue los liberales
obtendrian en realidad hasta gque se repeliera la intervencidén

francesa y asegurarian con el derrumbamiento definitive del

imperio de Maximiliarno.

El segundo punto, la puesta en marcha de  las Leyes de
Reforma enfrentaria también draves conflictos ya gue tocaba
puhtos muy sensibles: los intereses del clero catélico y la
conciencia de la mayoria de los mexicanos, pues como bien observa

el maestro Luis Gonzdlez:

"A las luces del siglo se oponian tenazmente las de Roma, la
religién mas englobante y exclusiva de toda# que era
precisamente la observada por seis millones de mexicanos. El
espiritu religioso de éstos no comulgaba con el ideal de
Melchor Ocampo de circunscribir 1la feligic’m catdlica al -
claustro de‘ la conciencia y. de la moralidad 'priiradas, y
mehqs aun con la decisién juarista de pemitii' el
vcre'cimiento de otras religiones, sdbre “todo las .
proteétahtes. Ni - estaba dispgesto a ‘presenta:rjse .a v una
»moderni“zacién similar a la francesa, a un modus Vivendi con '

el espiritu nacionalista y cientifico. La mayor parte  de.
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México era catélica de la época de Pedro el Ermitano, a la

usanza medievalt.?

Esta actitud practicamente no iba a cambiar en la inmensa
mayoria de los mexicanos, y si finalmente se establecieron ideas
protestantes no se debié al financiamiento externo ni a la ayuda
del gobierno ni a las presiones diplomaticas, sino
fundamentalmente al convencimiento y tenacidad de quienes

independientemente de su nacionalidad iniciaron esa labor.

PDurante el mes de marzo de 1861 surgid® una = crisis
ministerial en el seno del gobierno, que culminaria el 6 de abril
con la renuncia de Gonzalez Ortega al Ministerio de Guerra,
hombre de mucho prestigio entre los liberales, en quien muchos
veian el verdadero vencedor de los conservadores Yy come un
perdedor ante Judrez. Habia vencido a diversos generales en
Zacatecas, Penuelas y Silao, ademas de recuperar para los
constitucionalistas las ciudades de Querétaro y Guadalajara;
derrotd al cerebro y alma del partido conservador, el general
Miramén, en Calpulalpan y finalmente fue €&l quien entregdé 1la
ciudad"de México al licenciado Benito Judrez al finalizar la
“Guerra de Tres Afios". Su renuncia trajo nubarrones al panorama
‘politico, pero él1 mismo se encargdé de disiparlos al asegurar gque
"nunca encabezaria una revolucién ni prestaria su nombre para tal
'ééusé, pues el tiempo de la espada habia pasado. México debia
ahora empezar a resolver sus. problemas por mgdids pacificos ¥y

legales". 1o -
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Por esos nismos dias, ante la desastrosa situacidn
financiera, Guillermo Prieto hacia lo propio y renunciaba a la

cartera de Hacienda.

El 9 de mayo se instaurd el Congreso. Ante él, Don Benito
entregé sus poderes extraordinarios y reconocid en un discurso
gque era necesario no sélo afianzar las libertades emanadas de la
Constitucién de 1857, sino que era impostergable mejorarlas para
buscar un mejor desarrollo en la vida del pais. Expresd también
que el pueblo asi lo sentia y que era, por lo tanto, tarea y
deber del gobierno ponerse a la vanguardia de estos anhelos para
terminar de una vez con los abusos del pasado y preparar un mejor

porvenir. Terminé diciendo que de ese sentimiento,

"...nacieron las Leyes de Reforma: la nacicnalizacidén de los
bienes de manos muertas, la libertad de cultos, la
independencia absoluta de las potestades civil y espiritual,
la secularizacidén, por decirlo asi de la sociedad cuya
marcha estaba determinada por una bastarda alianza en que se
profanaba el nombre de Dios y se ultrajaba la dignidad

humana® .11

Estaba claro que era la Iglesia Catdlica la principal fuerza

de oposicién, asi era reconocida por el pueblo y el gobierno.

La opinién de los liberales, una vez obtenido el triunfo a
‘finales ‘de 1860, respecto a las Leyes de Reforma era que éstas de

ninguna manera se oponian a la Constitucion y gque, por el
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contrario, representaban su culminacidn. Decian de ésta que habia

sido un "prdélogo", y de aquéllas, el resultado final fecundo.

"constitucion y Leyes de Reforma no son dos caras distintas
de la Reforma: son dos etapas de un mismo proceso; el
espiritu laico de 1859 ya se hallaba en los constituyentes
de 1856..., ...sin embargo aparecia amortiguado por el deseo
de no chocar a la Iglesia y a la. opinidn publica gue
dirigia, por el afan de realizar una reforma en las mentes
antes de imponerla en las estructuras, por 1la tentativa
desesperada, en fin, de evitar el conflicto. Pero el
conflicto no podia evitarse, y algunos, Ramirez, Ocampo Yy

otros lo vieron desde 1856".32

En la circular relativa a la ley sobre libertad de cultos,

el ministro de la Fuente unia ambas palabras al decir:

"Constitucidén y Reforma ha sido el grito mil y mil wveces
repetido en esta embravecida contienda, cuyo fausto
desenlace tocamos ya con las manos, pucsto gue dentro de
- breves Vdias lé Constitucidn y la Reforma inicuamente
rechazadas, seran una verdad hasta en el ﬁltimo

atrincheramiento de los rebeldes"®3

Es decir, para los liberales anbos elementos eran va, en el
hora de la victoria, indivisibles. Esta idea tenia su razdn
historica de ser ya que el mnismo ministro consideraba que el

origen de todas las reglamentaciones reformistas tenian: su
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nacimiento en la comprensicén de "nuestra terrible historia por
ﬁna parte, y por la otra los extremos a que en varios paises ha
llegado la idea de innovacidén progresista, luchando = con
resistencias menos furiosas que las opuestas al paso de 1la
democracia en México".14 por supuesto gue el mnministro de la
Fuente se referia a los interminables y graves conflictos entre
el Estado y la Iglesia durante la vida independiente de México, vy
al éxito relativamente sencillo de las ideas de separacion entre
.ambas en algunos paises de Europa y en los Estados 6nidos en

donde la implantacion de las ideas reformistas no habia costado

largos afios de lucha.

Las ILeyes de Reforma gqgue Don Benito veia  como. un
"sentimiento nacional", habian sido vislumbradas en Veracruz el 7

de julio de 1859 en el Manifiesto del Gobierno Constitucional a -

la_ Nacioén, el cual contenia el programa de la Reforma. En este -

manifiesto se afirma que:

"el poder piblico... tiene el imprescindible = deber de .
conservar el orden legal...";' gque los cdnservaaores ,éé
apoyan "unicamente en la decidida proteccion del alto ‘clero
y en la fuerza de las bayonetas que tienen a sus drdenes”;
que el gobiefno no puede suSpender‘ "por < mds tiempo 1;
vpﬁblica manifestacién de sus jdeas™ sobre "los diversos’
ramos. de 1la administracién pﬁbiica"; que . mientras: "ée
consexrven: diversos elementos ae despotismo, de hibocrésia,

‘de inmoralidad y de desorden...” no sera posible ni el orden
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ni la libertad"; por ellc cree necesarioc " ...poner un
término definitivo a esa guerra sangrienta y fraticida gque
una parte del clero estad fomentando hace tanto tiempo en la
nacidn, por sdélo conservar los intereses y prerrogativas que

heredd del sistema colonial, abusando escandalosamente de la

influencia que le dan las riquezas gue ha tenido en sus

manos, y del ejercicic de su sagrado ministerio..."; gue el

gobierho cree indispensable la "perfecta independencia entre
los negocios del Estado y los puramente eclesiasticos"™; la

supresion de "“todas las corporaciones de regulares del sexo

masculine, secularizandose los sacerdotes gue actualmete hay

en ellas"; la extincidn de "las cofradias, archicofradias y

hermandades"; "cerrar los noviciados en los conventos de

monjas"; "declarar gue han side y son propiedad de  la nacidn ...’

todos los bienes gue hoy adnministra el clero secular y

regular®; y gque el pago a los sacerdotes "es obhjeto de

sin que para nada intervengan en ellos la

autoridad  civil", Con base en estos pr;mcnuos de

administracién piblica el gobisarno gérantizaba el orden y'

la paz en la republica, encamlnandola por-la senda segura’ de'

1a llbertad y. del progreso a - su engrandecmuento Yy a su

prosperldad nis.

El desarrollo amplio y maduro de todos estos puntos darla

. fruto- ‘ la Ley d N‘aclonallzaCLOn dé los Blenes
del 12 de jullo de 1859, la - Ley -de Matrlmonlo :



Civil, del 23 de Jjulio de 1859; la Ley Organica de! Registro
Civil, del 28 de julic de 1859; el decreto del 31 de julio, en
donde se declaraba gue cesaba toda intervencion del clerc en 1lo
concerniente a cementerios y camposantos, y el del 11 de agosto
de 1859 en el que se decia cudles dias deben tenerse como

festivos y prohibe la asistencia oficial a las funciones de 1la

Iglesia.

En el mismo documento del 7 de julio el gobierno declara que

#se propone ir dictando en el sentido gue ahora manifiesta todas

aquellas medidas gque sean mas oportunas para  terminar la

sangrienta lucha que hoy aflige a la republica'. A la luz de esta

propuesta se deben entender las posteriores leyes dictadas, . una

todavia en Veracruz el 4 de diciembre de 1860, la Ley sobre

Libertad de cCultos, y otra ya en la ciudad de México el 2 de

febrero de 1861, en donde se ordenaba la secularizacidén de los

hospitales y establecimientos de beneficiencia, y por supuesteo
todas las leyes dictadas posteriormente. Los 1liberales tenian

"pues en mente que el futuro iba a tener necesidad de implantar
huevas disposiciones para ir conformando paso a paso la Réforma;

no éreian que con las leves expedidas en Veracruz Vfuera

, éuficiedte, y esperaron a ver la evolucién politica dei probieﬁa

para ir dictando ordenanzas acordes con la situacion.

cuando se dio a conocer publicamente el Manifiesto, en ‘la

parte relativa al Programa de la Reforma, y leyes posteriores, la
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respuesta de los gue se sentian afectados no se hizo esperar. El

maestro Quirarte no dice:

"va desde el 30 de agosto de 1859, estando reunidos en 1la
capital de 1la Republica los obispos de México y el
representante de la mitra de Puebla, procedieron a redactar
una 'Manifestacion" para protestar contra las Leyes de
Reforma publicadas por Juarez en Veracruz. Se declaraba que
aquella reunién no habia obedecido a un acuerdo previo, sino
que, accidentalmente, en ese momento los prelados estaban en

la ciudad de México".1®

Después de conocer el documento, alegaron que los liberales
intentaban la persecucidén y destruccion de la Iglesia mas que
establecer un gobierno, y que con dicha actitud ponian en peligro
la unidad nacional. Por otro lado, aseguraban gue la Iglesia
nunca habia combatido al Estado y gque sdélo cumplia con su deber
al negarse a aceptar y obedecer leyes que consideraba éontrarias'
a la religién, gue el pueblo catolico sentia lo mismo y era éste
quien se habia rebelado, de lo cual la Iglesia no tenia culpa
) alguna.17 Ante esta defensa varias voces se alzaron péga
responder. Una de ellas, la de los redactofes del periddico La
Demogracia, de Oaxaca, afirmaba que la Iglesia se habia opuesto
rﬁor todos los médiﬁs posibles al‘gobiefné, que obstaculizaba la
'libertad del pueblo y que constantemente confundia sus intereses

- materiales con 1lds puramente religicso espirituales.®®



Para el alto clero wuna posible separacidn entre la Iglesia
Yy el Estado era imposible, ya que constituia una negacidén de que
ambas instituciones h%bian sido creadas por Dios para apoyarse
mutuamente, y gque desunir lo unido por Dios era romper una ley
sagrada que traeria como consecuencia el resquebrajamiento de 1la
sociedad. Ademas, el consentimiento de dgque se establecieran
nuevas religiones ajenas al sentir nacional catélico provocaria
un' conflicto hasta entonces inexistente y que no tenia razén de
ser, pues el pueblo era integramente catélico. Algunos diarios
expresaron ideas similares, aun cuando no compartian del todo los
lineamiéntos generales del clero. Por ejemplo La Reforma
aseguraba que "el divorcio del Estado y la Iglesia" amenazaba.con

la desunion de un pais catélico. La_ Independencia apoyaba 1la

separacidén, pero pedia proteccién para la religion catdlica.
Finalmente El1 Movimiento buscaba el justo medio al proponer la

1,19 propuesta esta ultima

c¢reacién de un clero constituciona
profética pues unos afios después se formaria la Iglesia de Jesus,

con caracteristicas constitucionalistas.

Las buenas intenciones de Illevar adelante el estricto
'quﬁélimiénto de las Leyes de Reforma chocaron con un sinmimero de
pfoblemas. El mas complejo fue el de 1las trahsacciones de
1propiedad~durénte la guerra, el problema de la pfopiedéd de ia
Iglesia nacionalizada; es decir los. contratos de compra-venta
.eﬁtre particularés, entre éstos y el clero y'con é1 gobiérno.

Estos . contratos realizados durante - la guerra civil, se



convirtieron en un nudo gordiano, a tal grado que Francisco

Zarco, ministro a la sazén de Relaciones Exteriores, reconocen

que,

"es menester armonizar las Leyes de Reforma y sus circulares
aclaratorias en el punto de desamortizacién de los bienes de
manos muertas, para conciliar el respeto a los intereses
legitimos, procurar recursos al erario y evitar todo género
de abusos. La obra de la Reforma ademas de su importancia
social, para ser util y benéfica necesita ser una obra de

estricta justicia y alta moralidad" .29

Por su parte Guillermo Prieto, mninistro de Hacienda, sentia
la necesidad de una ley general gque pudiera resolver el
rompecabezas, ley gque efectivamente se dio el 5 de- febrero de
1861, pero que en realidad poco pudo resolver y ordenar; ademéé
fue ampliamente criticada por 1los liberales,r extranjeros .y
especuladores, aungque constituyé un paso importante. Sin embargo
este enredoso problema de la tenencia de la tierra no seria

tresuelto" hasta bien entrado el porfiriato.21

El dia. 15 de junio de 1861, Juarez tomd posesicn comé
presidente " electo. El cémputo final ‘arrojo las cifras de 5)284
votos pafa don Benito; 1,989 votos para Lerdo de Tejada y 1,846
votos para Gonzdlez Orfega5 Ante lévmagra votacidén (eran seis
millones de méxiéanos) el Congreso voté y otorgdo la présidehcia'

por 61 votos contra 55 a Don Benito,. gquien por seis wvotos de
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diferencia a su favor pudo sentarse en la silla de gobierno. E1
resultado inmediato de esta situacidén fue una crisis politica,
que se aprecia claramente en el hecho de gue Judarez no pudo
completar su nuevo gabinete hasta el 31 de julio. El gabinete se
integrd con: Zamacona en Relaciones Exteriores; Blas Balcarcel en
Fomento; Manuel Ruiz en Justicia e Ignacio Zaragoza en Guerra. El
dia 16 José H. Nufiez tomd posesioén de la cartera de Hacienda, dque
por razones evidentes era la mas dificil para encontrarle

ministro.2?

El dia 2 de julio, Gonzalez Ortega fue nombrado Presidente
de la Suprema Corte, cargo que lo hacia virtual vicepresidente.
Sin embargo, los asesinatos de los tres liberales ya ﬁéncibnados
lo hicieron salir a combatir a los rebeldes. por el rumbo de
Pachuca, y mas tarde a Tlaxcala, esfuerzos dque, -como se sabe- no
pudieron ser definitivos. En realidad lo udnico que impedia él
gobierno -acabar de una vez por todas con los restos: de sus
enenigos era la falta de recursos;econémicos -mal endémico como
se ve-. Esto y otras penurias hicieron que, el 17 de julio- del
mismo afio, el Congreso se decidiera:  a decretar suspensién ‘de

. pagos por dos afios de‘fddas las deqdaskpublicas, téhté ﬁaéianales
bcohotlaskcontraidas con las naciones'extranjéras. Los ministros
en Mékico‘de los paises perjudica&os con la medida prdtestaron‘dé
ihﬁediéto y,. todavia fresco el‘decreto, pidie;on su dgrpéqéiéﬁf

Esperaron con impaciencia hasta el ‘dia 25 y. al no obtener - una
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respuesta acorde con sus exigencias, rompieron Trelaciones

diplométicas con México.23

Hay gque senalar que el gobiernco de Don Benito llegd a esta
decision cuando ya todos sus recursos se habian agotado. Juarez

reconoce dque,

"mientras hemos podido hacer frente a nuestros gastos, aun
durante la lucha de tres afhos, nos hemos abstenido de
.recurrrir a esta medida; pero hoy nos es ya imposible vivir.
Salvar a la sociedad y reorganizar nuestra hacienda, para
poder satisfécer mas adelante nuestros compromisos coﬁ-ia
debida  religiosidad, es el objeto dque nos ha guiadq a

decretar la suspensién".24

En otras palabras no se renunciaba a pagar, sino se pedia
tiempo para reiniciar los pagos. sin embargo, no hubo arreglo 
ppsibie va que los acreedores no estuvigron conformes con Que 1a:,

‘decisidn sevkhubiera tomado unjilateralmente. Asi tres paises
decidieron protestar de una manera‘més palpable'yvunOTde ellcé,v
;Fténdia, inicié una intervencidn internacionalmente repfobada,y
Lque, el final de  -la misma, = representaria paré México e1i ,
‘=afiahzdhiento délf'parﬁido ‘liberal 'y 1la muerte, ahora - si -
définiﬁiva delkéohserVador. ’

A finalés,de 1861,_¢uando'1;égaron a México las primeras"
>nbtibié§‘de que sé preparaba una alianza én confra delapaié, ei:

fobispédo de Guadalajéfa  exhorté” a los fieles a ~defender el1“



territorio. A pesar de que la inmensa mayoria de las autoridades
eclesiasticas nc pensaban igual, es necesario reconocer que hubo
casos gque demuestran gque una pequena parte del clero actud
conforme a las leyes y apoyd las decisiones gubernamentales. Los
casos fueron ampliamente publicitados; por ejemplo, la circular
del obispo de Tamaulipas de octubre de 1860 en la gue pedia al
clero su didcesis que exigiera a los deseosos de matrimonio su
respectivo certificado civil; lo mismo que en el caso de bautizos

25 5 el caso de los diez sacerdotes de la capital

y defunciones
gque en una carta al gobernador decian que ellos si cumplian con
las Leyes de Reforma y por ello pedian el uso de las iglesias
confiscadas. Otro mas fue el de el cura José Maria de Jesus
Pinzdén, quien en Querétaro explicod a sus exaltados feligreses que
las leyes eran sdlo un requisito legal y que en nada afectaba a

los sacramentos.?%

Con excepcidén de estos ejemplos particulares, la generalidad
del clero mexicano actuaba de una manera muy distinta: desafiaba
a las leyes y al gobierno y negaba los sacramentos a todos los
sospechosos de ideas liberales reformistas. Por ello, el ministro
de la Fuente los acusaba en la circular del 4 de diciembre de

1860 al declarar:

"el Jjuramento de la Constitucién ilicito y detestable,
haciendo de su retractacidn una obligacidén tan estrecha y
precisa,; que sin = cumplirla no podian esperar los

Jjuramentados que los sacerdotes de la Iglesia catdlica les
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adninistrasen los sacramentos ni concediesen a sus cadaveres
sepulturas. Esto era una especie de excomunidn lanzada
contra todos los funcionarios y empleados piublicos, desde el
mas alto hasta el udltimo en la orden civil y militar. No
quisieron nuestro obispos guardar con su Patria las reglas
que les manda abstenerse de estas demostraciones cuando se
tema gque produzcan graves perturbaciones en la paz publica.
Y la rompieron a sabiendas; pero serd esta la ultima vez que

puedan tanton.27

Y aungue el ministro no resultd profeta, su acusacion fue

impecable e implacable.

El partido 1liberal, ante el inminente peligro de una
invasién, cerré filas en torno al presidente Judrez olvidandose
de las diferencias gue existian entre ellos. El1 presidente,
apremiado por la situacioén, decretd en agosto de 1862 la prision
o deportacién de los sacerdotes que predicarah en contra de el
gobierno y. de las leyes de éste. Prohibié ademas que vistieran el
talar religioso en la calle y suprimico todas 1las Jjuntas y
cagildos, con la excepcidn hecha del de Guadalajara, reconociendo
vla patridtica actitud del cabildo tapatio, de diciembre del arfio
ahterior. El 6 de septiémbre el gobierno prohibe la demostraciodn
de cualquiet acto religioso fuera de las iglesias. Todas estas
medidas se tomaron pordgue poco a paco se hacia evidente gue el
alto ‘clero. alentaba la intervenciodn, y una accidén radical y

decisiva se hacia apremiante.28
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Es importante reconocer gque la actitud del clero pudo
deberse, en parte, a gue durante los afios 1861 y 1862 se levantd
por el pais en general, y en particular en la ciudad de México,
una ola de anticlericarismo {(no confundir con antirreligidn). Se
vejé a los sacerdotes, a veces sin causa aparente, se profanaron
lugares eclesidsticos, se saquearon los templos, y algunas
autoridades civiles abusaron de sus prerrogativas.29 Incluso ya
desde 1859 los obispos comparaban 1os excescs de la Reforma con
los' de la Revolucidén Francesa. La exageraciones de ambos bandos
llevarian a una gran acumulacidn de rencor que estallaria durante

los siguientes afios.

Detenido solo momentaneamente, el avance de los franceses en
Puebla por el dgeneral Ignacio Zaragocza Y él ejército de Oriente
el 5 de mayo de 1862, agquéllos se reorganizaron y el 17 del mismo
‘mes, pero del siguiente afio, tomaron la ciudad y capturaron a los
principales oficiales defensores. Don Benito Juarez . entonces
deciaié solicitar al Conéreso poderes extraordinarios, dque le_
fueron concedidos después de un largo debate, y decidid abandonar
la‘capital hacia el norte el 31 de mayo, fecha en Que el Congreso.
clausurd éus sesiones. Al dia siguiénte, el 1¢ de junia dek1863,,
_éi,ejéréito f:ancés_cruzabé el umbral de la ciudad de México,'y.
‘de iﬁmédiatq se‘noté en ésta un ambiente que recofdaba 1osidias 

pasados.

-WLos clérigos andaban con sus atuendos eclesidsticos. Los

monjes volvieron a sus cdnventos. Se reabrieron las igleéias
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que habian sido cerradas por 1los liberales. La Sagrada

Eucaristia fue conducida en procesiodn el 4 de junio".3°

La jerarquia catdlica recibié con los brazos abiertos a los
invasores creyendo encontrar en ellos a los restauradores de sus
privilegios; posteriormente cambiarian de actitud, cuando cayeron
en la cuenta de que la situacién no volveria a la de los arfios de

los gobiernos conservadores.

{Pero qué significaron para el pais las Leyes de Reforma?,
cQué significd ese breve periodo de gobierno liberal, de 1861 a
mediados de 18632 El ideal liberal de intentar crear una clase de
pequefios propietarios que vigorizaran el desarrollo nacional, se
vio truncado por la formacidén de latifundios y grandes fortunas,

y la pauperizacion de las clases mas necesitadas.

“lLa nacionalizacién de los bienes del clero perdidé su
sentido por la accidén del monopolio y de la especulacidn,
eécribe José Rivera y Rio. Eh vez de apoyarse en . las
“mayorias y procurar su bienestar, el gobiernc ha preferido
el 1apoYo .de los agiotistas y de los banqueros,. que se
‘enriquecén haciendo alardes de un liberalismo ficticio: el .
pueﬁlo estd tan miserable, tan desmoralizado, tén lleno de

‘necesidades como ayer..."3%

Y si bien el ideario liberal contemplaba el mejoramiento del
‘rpais Yy del pueblo, para el comun de la genfe no habia sido asi3;

el pago’' de nécesidades basicas tan palpables y cotidianas, como
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la renta de las casas, se habia elevado desde los primeros meses

' posteriores al triunfo liberal.32

El gobiernc se concentré en la libertad politica, 1libertad
en la cual veia el sustento de todas las demdas y que consideraba
necesaria para que el pueblo pudiera obtener su redencidn
econdmica y social. La Reforma no pudo ser el fruto ‘del
"sentimiento nacional" como decia don Benito Juarez, porque la
nacién no daba para tanto.vLa inmensa mayoria de los habitanteé
no sabia leer ni escribir, y mucho menos entendia las Leyes de
Reforma. Medio sigle mas tarde 1la situacidén casi no habia
cambiado, en 1905 el 75% de la poblacion infantil no recibia

ninguna educacidn, en 1910 el mismo Justo Sierra decia,

"la mitad de los habitantes de la Republica, y me  quedo
corto, ignoran lo que es ser mexiéano, no participan.de la
conciencia nacional,' el aislamiento, la ‘miseria, la
supersticidn y el alcoholismo privan a un inmenso grupo de
'nuestros conciudadanos en teoria, de todo contacto con él

Alma Nacionaln,33

' La’Reforma fue 1la obra de una ilustrada clase media qﬁé,
aungque pequena en nimero, logro atraerse a una buena . parte del
riejerc1to Yy de la clase acomodada, si fue antlclerlcal, que no .
antlrrellglosa o antlcatollca,,fue debido a‘las circuhstanciasfy
a "nuestra terrlble hlstorla" de la que hablara ei‘ministrd-de

1a Fuente.



La investigadora Jacqueline Covo asegura "que en realidad
nunca la Reforma puso en practica el 1liberalismo y 1la

democracian. 34

El mejor resumen de la verdadera significacidn de la Reforma
es el que nos ofrece el propio ministro de la Fuente con las
palabras con dque cerrd la citada circular. "México terminara su
glorioso levantamiento contra la oligarguia...", y tiene "la
resolucidén firme de hacer gque reine al fin sobre todos la ley que
él imponga, ley Que serd justa porgue se fundara en la igualaad,
por la que han combatido tres generaciones mexicanas".3% En otras
palabras: era la igualdad juridica, antes gque ninguna otra, era

el paradigma de los liberales.
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DIVERGENCIAS ENTRE LA IGLESIA CATOLICA Y MAXIMILIANO

Durante el imperio de Maximiliano, y aun antes, desde casi los
inicios de la intervencién francesa precedente, las relaciones
entre la iglesia y las diferentes autoridades francesas nunca
pudieron ser del todo cordiales a pesar de que muchas de las
altas autoridades eclesiasticas habian visto con buenos ojos la
llegada de los franceses y mas tarde el arrivo de Maximiliano. En
~ellos habian puesto'sus esperanzas para recuperar en buena parte
sus riquezas, prestigio y posicidn dentro de la sociedad mexicana
que habian ido perdiende paulatinamente durante el periodoe

juarista.

Desde octubre de 1862 existian rumores que aseguraban que el
general Forey seguiria un politica de corte liberal y por ende

contraria a los intereses del clero.?l

Estas sospechas fueron confirmadas el 12 de . junio del
siguiente afio; el mismo Forey lanzé una proclama gque vino a
corroborar a las autoridades eclesiasticas que los franceses no
tenian las mismas idecas respecto al problema religioso en Méxiceo.
‘En dicha procléma se declaraba que los propietariosrdé ios pienes
eclesiésticos'nq serian molestados; ademé&s a’nombre dél emperador
'dé Francia se recomendaba la libertéd de cultos. El clero, por
sﬁpﬁeéto,'nq pgrmanecié iﬁpaéible y protestd, pefo no contaba éon

unacabeza rectora 'y Forey no cedié un épicé.2
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Forey dio largas y el clero entonces decidié esgperar para
tratar de defender su posicidén ante futuras autoridades vy
aguardar la llegada de Europa de su "hombre fuerte", el arzobispo

Y regente lLabastida.

En abril de 1864, al firmarse el Convenio de Miramar, es
decir antes de gue Maximiliano tocase tierra mexicana, aceptd 'y
aprobd en el articulo primero adicional y en secreto la proclama
de Forey de junio de 1863, Este reconocimiento al proceder del
general francés con seguridad no fue conocido por las autoridades
eclesiisticas mexicanas, pero si lo sabia don Joaquin Velazquez
de Ledn, ya que €l era el signador por parte de México de ese

3 y posteriormente seria nombradoc miembro de la comisidn

convenio,
para marchar a Roma en la busca de un concordato. Esta noticia no
puede sino demostrar gque Maximiliano no vendria a México a
restaurar los derechos de la - Iglesia mexicana que = creia

arrebatados por los liberales, sino, por el contrario gque pensaba

sostenerlos.

Cuando " en oct@bre de 1863 el general vAduiles Bazaine. se
qonvirtié en el comandante en jefe de las fue:zés
intervencionistas francesas en México, las relaciones tehdieron a .
‘hacerse mas tirantes aun, sobre todo porque en septiembre dé ese
aﬁd finalmente habia arribado a México el "hombre fuerte" de la
Iglesia mexicana, él arzobispo. Antonio Pelagio .Labastida. Este

‘Venia:éiptilizar sﬁ‘influencia sobre la poblécién en favor de la

.monarquia, a mds de a ocupar su puesto en la regencia, lugar que
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aprovecharia para defender 1la posicion antirreformista de 1la

Ig'lesia.‘i

Cuando, para actuar en consecuencia, Bazaine procedié a
abrir las investigaciones sobre las ventas fraudulentas y las de
buena fe de los bienes del clero, Labastida se opuso
terminantemente amenazando con las penas necesarias a quienes
dieran validez a la ventas de los bienes fueran o no de buena fe;
encontré eco en la Suprema Corte, la cual fue destituida por la
regencia ademas de gue se desconocid a Labastida como miembro de
ella. Ante esta situacidn el arzobispo protestd de diversas
formas, pero no tuvo ningiin éxito y entonces declars que "La
Iglesia tiene ahora que sufrir los mismos atagques contra sus
inmunidades y derechos que padecidé durante el gobierno de
Juarez..., ...nunca fue perseguida con tanta animosidad"S. a
pesar de su enojo, Labastida decididé esperar, confiado en gue con
la llegada de Maximiliano podria tener mayor posibilidad de
defender su posicidén. E1 15 de diciembre de 1863 se expididé una
directiva que confirmaba las medidas liberales sobre los bienes
de la Iglesia. El1 26 del mismo mes, las autoridades eclesiasticas
emitieron un documento  por medio del cual protestaban no
solamente por la directiva del 15 de diciembre, sino por todo 1lo
hecho 'en lo referente al problema de lés propiedades en

cuestisn. ®

Las relaciones entonces no podrian ser mas asperas entre

invasores e Iglesia y, sin embargo, empeoraron hacia Ffinales de



ese afio y principios del otro cuando Bazaine abandecnd la ciudad
de México para ponerse al frente de sus tropas en provincia.
Aprovechando su ausencia, el enojado arzobispo:
"llegéd a excomulgar a las tropas francesas y mandar
cerrarles las puertas de la Iglesia durante las misas
dominicales. Pero el comandante militar de la plaza de
México, general Neigre, hizo saber al arzobispo que si el

domingo siguiente no estaba abierta la Catedral para togo el
mundo mandaria derribar las puertas con la artilleria™.

A partir de este momento el clero dejé de participar en
favor de la intervencidén francesa; incluso en enero de 1864
circularon escritos andnimos en contra de los franceses por . su

pelitica contraria a la del clero.®

Labastida pasé a ser uno de los hombres mas interesados en
,desacredita; a los franceses y su ejemplo fue seguido por la
cierecia casi en general. La enemistad entre el mexicano y el‘
_francés aumentd a tal grado que Bazaine "descubridé", o asi lo dio
‘a entender en marzo de 1864, gue Labastida habia conspirado én
unidén del inefable Santa Anna para derrocar a la regencia. E1
general francés pidio explicaciones a los implicados y la unica
accién que tomé en represalla en contra de este grupo consplrador,

fue el destlerro del ex alteza serenlslma.9

Cuando. por fin el emperador Maximiliano y su esposa Carlota
llegafon a nuestro pais, a mediados de Jjunio de 1864, 1las
vreiacionés:éntre Sus sﬁpgestos aliédo; por la misma céﬁsa estaban
‘en un estado absolutamente negativoﬁ nadie cedia nada y se’

miraban con igual recelo y desconfianza. Con’ el paso de los. dias
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los contactos entre la Iglesia y Maximiliano (fuera de las
celebraciones de rigor) no tendieron a estrecharse, y no pudo
haber sido de otra manera ya gue el asunto de divergencia de
posiciones no era un mero proplema administrativoe o de indole
personal, ni siguiera de conciencia religiosa, sino una cuestidn
de mas fondo y trascendencia. Mas bien se trataba de concepciones
histoéricas diferentes, de ideas de antafio y hogano, ya gque, como

bien nos dice el maestro O’Gorman:

"La divergencia entre las dos ideas de 1o que deberia ser el
Imperio mexicano, la de 1los conservadores y la del
emperador, y cuyo fondo no es sino la contrariedad entre la
visidn arcaica esparnola Yy ia moderna, explica
fgficientemente por si sola el drama gue fue ese imperio..."

Por un lado la Iglesia mexicana anhelaba gue el enmperador
anulara todos los decretos expedidos en su contra desde la década‘
de los cincuenta incluidos 1los firmados por las autoridades
francesas, para buscar una posicidn similar a la gue habia

- guardado -durante 1la Colonia o lo mas parecido posibkble. Por otro
lado, Maximiliano era si un principe catdlico, pero sobre todo
liberal como lo eran ya casi  todos: los  monarcas europeos,

~especialmente en lo tocante a sus derechos frente a Roma y frente '

al Papa.

A los pocos dias de su llegada a la capital (junio de 1864),
Maximiliano recibié una carta pastoral escrita por el arzobispo
de Michoacan y‘firmada por el de México y los obispos de Puebla,
Oaxaca, Tulahcinqo y otros .en la que, entre otros puntos, se

declaraban apoliticos ¥y ajenos .a la lucha de partidos. A&emés;
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invitaban a los fieles a servir al nuevo gobierno del cual
esperaban la resolucidén de los problemas gque tanto habian
agobiado al pais y que lo llevaran a una nueva era de paz Y
prosperidad.11 A pesar de la amabilidad del lenguaje utilizado,
la carta dejaba ver que su redactor y los firmantes esperaban

unijcamente disposiciones favorables a su causa.

Este romance fue breve, pues se truncd cuando Maximiliano
empezo a tener problemas con algunos prelados, problemas que env
el fondo hubieran sido evitables, pero gque Maximiliano se empefié
en enfrentar y magnificar, gquizas con el a&animo de demostrar
puiblicamente su preeminencia sobre la Iglesia; tales fueron los

cagos relacionados con los dignatarios eclesiasticos de Querétaro

y Michoacan.1?

Por otra parte, el clero seguia teniendo en Bazaine un
enemigo implacable y minucioso en extremo:

"una circular confidencial fechada el 21 de noviembre de
1864, dispuso gque los comandantes superiores recogieran
todos los hechos y datos escandalosos referentes al clero, y
en apoyo de los cuales hubiese pruebas ciertas. Se debia
investigar la conducta privada de los miembros del clero,
los abusos gque cometian en los aranceles, las obligaciones
que imponian a las particulares, en ciertos casos, por dar
la  absoclucicén "in articulo. mortis*®, el rehusamientc. dc
sepulturas, y todos los demas actos gue tuvieran caracter de
presién. En estas investigaciones "se debia usar mucha
prudencia, asi como en el envio de los documentos ‘que
comprobaran los actos reprensibles de la clase enunciada,
teniendo - todo - un caracter cofidencial, . asi como la
correspondencia gque debia ser dirigida al gabinete
militar" . .
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Seguramente la informacidn gue .pudo haber recabado el
general la utilizdé en su momento oportuno para exponerla, o bien

a Napoledn o bien a Maximiliano.

Maximiliano estaba consciente de la situacidn que provocaba
en México la cuestién eclesiastica y deseaba arreglarla lo mds
pronte posible. Para ello, instruydé en julio a su Ministro de
Relaciones Exteriores, José Fernando Ramirez gque se pusiera en
contacto con el encargado mexicano en el Vaticano, el sefior
Aguilar y Marocho para que éste, a su vez acelerara el envio del
nuncio papal a México, advirtiéndole que de no hacerlo lo mas
pronto posible se veria (el emperador) precisado a iniciar los
pasos necesarios al efecto sin la asistencia papal. A pesar de
esta carta y del empefio de Aguilar y Marocho, no seria sino hasta
el ultimo mes del afio en que arribaria a México el esperado

nuncio. 14

En el mes de diciembre de 1864 l1llegd a nuestro pais el
nuncio apostélicd Pietro Francesco Meglia quien, como ya se vio,
era ansiosamente esperado tanto por la Iglesia que en €1 tenia
cifradas sus esperanzas, como por Maximiliano quien tenia ya en

"su poder un proyecto de concordato gue contenia los siguientes

puntos:
1.- Predominio de la religidén catdélica conciliada con la
completa tolerancia de cultos.
2.- Independencia de la Iglesia en los asuntos de Estado.
3.— Culto gratuito y abolicidn de todos los derechos de

dispensa, diezmos, primicias; etc.
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4.- Cesidén al Estado de todos los derechos que la Iglesia
cree tener sobre 1los bienes eclesiasticos, declarados
nacionales durante la Republica.

5.~ Derechos de patronato tal como existian bajo 1los
reinados de Espana. Estas medidas deberian extenderse,
ademas, a los fueros y privilegios eclesiasticos, a los
cementerios, a los registros del Estadg civil y a 1las
existencias de las comunidades religiosas. 5

Por su parte, los puntos que monseior Melgia traia de ‘Roma
(explicitos en una carta personal del Papa al emperador) estaban,
como era de esperarse, en franca oposicidén a las propuestas por
Maximiliano; estas eran:

1.- Decretar religién de Estado la catélica sin tolerancia
de ninguna otra.

2.- Completa libertad para el Episcopado.
3.-  Reestablecimiento de las ordenes monasticas.

4.~ Ensefianza publica y privada bajo la dependencia de 1la
Iglesia.

5.~ Que no ejerza la autoridad civil influencia. sobre la
Iglesia de una manera tal que limite sus libertades.

Entre ambas propuestas mediaba un océano infrangqueable que
hacia imposible ya no digamos un arreglo, sino siquiera
comunicacion. El nuncio  tenia instrucciones de Roma de no
negociar absolutamente nada, ademas de gque no tenia el &animo
.persénél para hacerlo. En ese sentido venia, podria decirse, a
Aar érdénes que deberian ser aceptadas y no discutidas. Ademés;
como agregaria mas tarde con una légica impecable, "la Santa Sede
no habia podidg darle instrucciones sobre este punto, porque-la
corte de Roma no habia imaginado nunca .que el gobierno. imperial
levpropusiera la confirmacidén de la funesta obra ehpezada por -
17

S | f s . . g
Juarez. - Maximiliano, por su parte, no podia empezar su vida

como émperador de México poniéndose bajo las drdenes del Papa,. y:
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a pesar de que Meglia redujo a tres sus pretensiones, el asunto
era por demds irrealizable porgue, como ya se dijo sustentaban
sus respectivas propuestas en cimientos ideolégicos
diametralmente opuestos. A pesar de ello, Carlota intentoé hablar
en privado con el nuncio para buscar convencerlo de las bondades
de las propuestas imperiales, pero, como es ldgico pensar lo que
pasd fue que las diferencias se ahondaron; en una posterior carta
a la emperatriz Eugenia de Francia, Carlota narra su experiencia
con Meglia:

"Todo se deslizd sobre el nuncio como sobre ‘el marmol

pulido. 'Por 1ultimo me dijo que el clero habia fundadoe el

imperio. Un momento, le respondi, no fue el clgfo, fue el
emperador el gque lo hizo el dia gue se presento", 8 .

Este incidente acrecentado por el intercambio de cartas poco
diplomaticas entre Meglia y los ministros Escudero y Ramirez hizo
gue las relaciones se tensaran en grado .superlativo. Bajo este
estado de cosas, Maximiliano convocd a una reunidén con sus
minisfros e incluyé entre los .invitados al arzobispo .y a la
emperatriz. Ahi expresdé sus puntos de wvista y, no obstante 1la
"..oposicion de algunos de’elLos, el 27 de diciembre, en una,carﬁa
abierﬁa, diriamos ahora, al ministro Escudero ,yv Echéno?e,
vMaximiiiano le pedia que actuara para‘terminar con los problemaé
':feligiésos ‘de toda. indole, al final de dicha carta le decia,
 "6bt5d, lpor‘ dltimo conforme al principio de . amplia. y fréncé
' toleraﬁci§, teniendo presente qﬁe la religién del Estado es la
fcatélicav épqstélica Y romana".2® En esta carta Maximiliano no

hacia sino ampliar lo esbozado por Forey en 1863 que, como. se
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sabe, €1 habia aprobado. Y por otro lado demostraba a la nacidén

su absoluta independencia respecto de Roma.

Ante las declaraciones imperiales, los obispos externaron
inmediatamente su opinidén por medio de una protesta plblica y
solemne. En ella pedian gque se suspendieran las disposiciones
explicitas en la carta, hablaban del gran dolor y decepcidén que
sentian y sobre todo dejaban ver que el emperador no podia por si
solo resolver asuntos que incumbian por fuerza al gobierno y a la
Iglesia. Acompafiaba a su carta otras protestas anteriores
emitidas por el clero en 1859 contra las leyes de Reforma, y la
de 1863 en contra de las’ disposiciones de Bazaine, a mas de una
en protesta de 200 sefioras residentes en la capital.?? con
prontitud cartas similares de sefioras indignadas de diversas
ciudades del imperio llegaron a palacio c¢on las mismas

caracteristicas de protesta e inconformidad.

No todo se redujo a las protestas del clero y dé las
sefioras. Desafortunadamente para Maximiliano y su gobierno,
aigunos militares, hasta entonces partidarios suypé, . se.
declararon en contra de sus ideés reférmistas. Esto trajo graves
':dificultades a su causa, gue fueron resueltos no sin enérgico uso

de autoridad.2!

La Carta pastoral, en lugar de aplacar el &nimo reformista
del emperador, como se esperaba, resulté un detonador, ya que

durante casi'todo“1865, Y seguramente en parte con el objeto de
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presionar al nuncio (quien partiria en mayo sin volver a tener
contacto oficial con el gobierno) Maximiliano firmd una serie de
disposiciones contrarias todas ellas al poder eclesiastico en
general. Dichas disposiciones fueron la del 7 de enero, dgue
establecia el pase regio para los documentos pontificios; la del
26 de febrero, que implantaba por un lado la tolerancia de
cultos, y por otro, lo relativo a los bienes de la Iglesia, la
del 12 de marzo, que secularizaba los cementerios, la del mes de
octubre gque confirmaba la existencia del Registro Civil Yy
finalmete la ley de instruccion publica del 27 de diciembre de

1865.22

En la respuesta gque Maximiliano dirigié a los obispos y
arzobispos mexicanos dejdé ver muy claramente sus convicciones
politicas y religiosas. En dicha comunicacién decia a los
prelados que mal podrian ellos hablar y juzgar de algo que no
conocian y, ademas, los acusaba de falta de celo en su trabajo de
péstores por tener tan abandonado a su rebaho. Finalizaba de la
siguiente manera su respuesta y con toda energia y sinceridad les

“decia:

"ouiero, antes de terminar, llamar vuestra atencién sobre un
error en que habéis incurrido. Decis que jamds la Iglesia
mexicana ha tomado parte en las contiendas politicas.
iPluguiera - a Dios gque asi fuese! Pero desgraciadamente
tenemos muchos. e irrecusables testimonios que prueban de una
manera - evidente gque los mismos altos dignatarios de la
Iglesia se han tomado, se han lanzado a esas contiendas
politicas, tomando parte activa en los combates, Yy
desplegando una tenaz resistencia en la marcha regeneradora
. del Estado. Necesario es que convengais, estimados prelados,
en que la Iglesia mexicana se ha mezclado casi siempre,
cometiendo con esto una falta lamentable, en la politica y
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en los asuntos temporales, con lo cual contrariaban
abiertamente 1las instituciones del supremo Jjefe de la
Iglesia, y sobre todo 1la gran misién de la doctrina
catdlica. Si, el pueblo mexicano es piadoso y bueno; pero no
ciertamente son todos los mexicanos catdlicos en el
verdadero  sentido del Evangelio, y esto no es falta del
pueblo: éste ha necesitado que se le instruya, gque se 1le
administren los sacramentos gratuitamente como gquiere el
evangelio. Dudad si <quereis, por un momento de nmi
catolicismo: la Europa conoce ha mucho tiempo mnis
sentimientos. El Santo Padre sabe también como yo pienso. La
Iglesia de Alemania y de Jerusalem, que conoce como yo el
arzobispo de México, pueden dar testimonio de mis creencias
sobre este punto; pero buen catdlico, cgmo yo creo serlo,
seré también un monarca justo y liberal™.

Con esta contestacidén a las pretensiones del clero era
evidente gque el rompimiento ya se habia dado, aungue guardando
ciertas apariencias. Pero era un hecho para los prelados dque
Max1m111ano no iba a legislar para devolverles sus prerrogativas

y por tanto ellos a su vez no iban aceptar nunca las propuestas

imperiales.

A pesar de lo narrado, Maximiliano decidid envia: a Roma una
7 comisidén- extraordinaria integrada por Joagquin Velazquez de Leén;
el obispo de Tamaulipas Francisco Ramirez y por don Joaquin
Degollado, dicha comisién partidé estando todavia aqui el nuncio y
antes de la pronulgacioén de las leyes del 26'dé'febrero'de 1865.
" ‘Sequn. parece esto se hizo con toda la intencidn de que no se

-enteraran y se opusieran a ir a buscar un arreglo en Roma.24

Antes de la: llegada de esta comisién a Roma en abril,
reclblo Max;mlllano en marzo una carta del ministro de Estado de
el Vatlcano, cardenal Antonelll, en donde le daba cuenta de gue

el Papa se pronun01aba en contra de los decretos . por &l emltldos;"
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'y pedia la restauracicon de los derechos y privilegios de 1la

Iglesia catélica en México.25

con estos antecedentes era notorio que la.comisidén enviada
no iba sino rumbo al fracaso en su misién de establecer un
concordato. En septiembre llegd a México la respuesta oficial de
Roma a las propuestas presentadas por los enviados imperiales,

gue por supuesto resultd negativa.zs

Al conocer la respuesta de El Vaticano, que por otra parte
ya presentia, Yy enterado ademas de que el Papa habia
estigmatizado su gobiernc como anticatdlice, el enmperador dijo a
sus mas cercanos colaboradores que:

"él era mas catdlico que otros y era responsable sdlo ante

Dios y ante su conciencia como guia rectora, ademids de gue

consideraba gque 1los obispos mexicanos no entendian 1los

tiempos en que vivian y gue muchos de ellos no tenian un

corazén cristiano y si el Santo Padre le excomulgaba €l
podria ser el cuarto archidugue de Austria asi- tratado".

A pesar de estas declaraciones, sin duda Maximiliano no
tenia la intencién de zromper unilateralmente las vacilanteé
‘rélaciones con Roma. Por el contrario, gqueria encontrar la fé;ma
de llegar a un acuerdo pero sin menoscabo de su pérsona y de su

28 o)

'dignidad, y creyo encontrar en la persona de Agustin Fische;
;hombre‘idéneo para llevar a cabo esa délicada labor diplométiéa.

Sin‘emba:go,ra pesar de las numerosés cartas que Fischer 1ebenvié,
mienﬁras estuvo en Europa  -de septiembre-octubre de 1865 é jhlio'

de 1866~ .en las que -le hablaba del supuesto progreso de sus

gestionés, la verdad fue que nada pudo adelantar, sobre todo si



tomamos en cuenta que se le informé gque en adelante se

necesitaria contar con la opinién de los prelados mexicanos.2?

Evidentemente las ideas de Maximiliano respecto al asunto
religioso no iban a recibir por lo menos en ese momento el visto
bueno del episcopado. Ademas debemos recordar que el emperador,
en usco de las facultades otorgadas en el decreto de. 7 de enero
relacionado con el pase regio de 1los documentos pontificios,
decidi®é en abril de 1865 gue la Enciclica Quanta Cura y el
Syllabus emitidos por Pio IX hacia finales de 1864, no fueran
dados a conocer pbr la Iglesia a sus feligreses, pero "“permitia
que los laicos lé comentasen y aun la hiciesen objeto de ataqueg
y de burlas".39 con estas actitudes imperiales era notorio gque el
alto clero mexicano jamas intercéderia en favor de un concordato
con Roma, sino qué, por el contrario, pidieré mayor energia al

Papa.

A. fines de 1865 era evidente que Maximiliano estab%
completamente distanciado del - alto c;e:o; Para otros e$tUdigsos 
. de’ este -asunto la ruptura se dio. incluso. desde abrii‘de e#e éﬂﬁ,
cuando el cardeﬁal Antonelli aprobé la coﬁducta‘intrasiéente del
"nuﬁcio.31'vTodavia en ese afo de 1865 ocurrié un hecho 'mgy‘
:deéagfédabieyque viné a distanciar aun mas, -si cdbe,»al empefadof 
vde 1és autofidadés eclesidticas. Un hombre llamado Abbé Alleau 
- fue defeﬁido por la poliéia imperial, pues se sospechaba‘que éra

“an espia’'a las 6rdenes:. de Roma. Llevaba . consigo  informaciodn

‘- acerca- de la situacisdn en México,.. ademds = de. cartas - que=:
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comprometian a algunos monarquistas vy,  en especial,  se le
encontrd una nota acerca de las intimidades de la pareja real,
relacionadas con la falta de un heredero y de la imposibilidad de
Maximiliano de tener descendencia por una supuesta enfermedad que
habia contraido en.su viaje de juventud a Brasil. Al enterarse de
tales noticias ademas de otras, el emperador se encoleri;é en
alto grado con todos aquellos inmiscuidos de una y otra forma en

el asunto.32

Ante tal situacién y ante algunas noticias de que los
obispos saboteaban las medidas gubernamentales, el ministro de
Instruccién ©Publica y Cultos, Manuel Siliceo, propuso al
emperador la creacién de una policia secreta que se encargaria de
vigilar al clero, propuesta gque por supuest6 encontrd eco en

Maximiliano.33

En ese afo, a pesar de los graves problemas con la Iglesia;

Méximiliano Yy sus. consejeros mantuvieroﬁ una actitud optimista
":espectb a la suerte del- Imperio pues con la excepcidn de iosv_
‘problemas mencionados,  e€n  otros terren§s todo pafécié ﬁarcha?i

viento en popa.

Maximiliano sentia y sabia que era necesario establecer el @
concordato con Roma, .ya que‘de‘otra manera hubiera heéhoyregfeééiv
a la comisidén original 'y al padre Fischer que como -vimos estaba

: eanuropa'deSde el otofio de 1865; hay que tener:presente;Qﬁef
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estas personas no regresarian a México sino hasta julio del

siguiente ano.34

Fue notorio, sin embargo, gue las autoridades del Vaticano
no iban nunca a doblegarse a las pretensiones del emperador, pero
tampoco pretendian un rompimiento total. Esto se entiende por el
hecho de que hacia finales de afio tuvieron ciertas deferencias,
muy ¢triviales por cierto, hacia los representantes imperiales,
gue la prensa oficial se encargdé de interpretar como los
preambulos del inicio de las negociaciones. Sin embargo, 1la
verdad’era que el Papa Pio IX sélo daba largas al asunto ya que
kconsideraba para ese entonces que el imperio mexicano era "cosa

de poca duracién® .35

Si el afio de 1865 significd para el imperio  un aﬁd
prometedor en casi todos los sentidos, el siguiente fue todo lo
céntrario. El afio de 1866 vino a ser el principio del fin de la
ﬁoparquia, de los conservédores, entre ellos algunos dignatarioé

eclesiasticos y sobre todo de Maximiliano y sus generales}

Sucesos de indole internaciconal en Anmérica vy Eurbpa se
mezclaron y vinieron a. presionar al gobierno'dé Francia, de tal
'éuerte‘ que aunadbs‘ a. la faita ae un mando unico, decidido Y
enérgico, abla carencia de recursos y al poco cuidadoque de

~ellos se tenian, iniciaron la debacle imperial.

Desde. enero ‘de . 1866 el ministrd'de‘guerra francés informaba'

a Bazaine'qde é¢l daba por un hecho y una necesidad apremiante el -
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retiro de 1las fuerzas intervencionistas. En ese mismo mes
Napoleén comunicd al Congreso legislativo francés la decisidn de

retirar paulatinamente sus ejércitos de México.3€

Maximiliano utilizé todos los medios posibles para evitar la
partida de los franceses, mas sus esfuerzos resultaron inutiles,
y si los planes originales de Napoledn III preveian la retirada
en tres etapas gque iniciarian en octubre de 1866, continuarian en
marzo-abril de 1867 y concluirian en octubre de ese mismo afio,
las presiones internas y externas (el triunfo prusiano sobre
Austria) hicieron que todo se acelerara. Asi, el retiro se inicié
en julio de 1866 y concluyé en febrero de 1867. Esta claro que a
Napoledn, con toda ldgica, le preocupaba mas su posicién en
Europa que cumplir con lo pactado en el tratado de Miramar, de
ahi que podamos concluir, gque los esfuerzos de Maximiliano por

necesidad estaban condenados al fracaso.

Por otra parte las dificiles relaciones con la Iglesia no
parecian prosperar en lo mas minimo y ‘aun en los detalles era
notorio el distanciamiento. En febrero de ése aﬁo murié en ‘la

Lciﬁdad de México el consejero de Hacienda pafa México, Lénglais,
énviado por Népoleén para tratar de aliviar ‘la _situacién
finaﬁciéra'y quien habia llegado en'octubre del ano precedente y
nada habia podido hacer ante la cadtica situacién econdmica. A
pesar de gque Maximiliano lo tenia en alta estima .decidid no
concurrir al sepelio para. "no encontrarse con el érzobispo". Eéta

actitud no era reciente ‘en el emperador.: De hecho, casi' desde su



145,

llegada habia sentido gque Labastida era un elemento en extremo
contrario a su politica. Ademds, el emperador suponia que el
fracaso de las negociaciones con Roma en parte se debia al
arzobispo. Finalmente, en su correspondencia con HNapoledn, el
emperador no podia ocultar su falta de afecto hacia al

arzobispo.37

Asi las cosas, en poco mMas o menos de seis meses la
situacidén se trastocd completamente y Maximiliano pensd, guizas
por vez primera, en la posibilidad de retirarse. Empero, dos
hechos hicieron que cambiara de opinién. Por una parte, Carlota,
la  emperatiz, se ofrecid " a wviajar a Europa para hablar
directamente con Napoledn y con el Papa para tratar de salvar la
situacidén. En segundo lugar la llegada de Fischer de Europa con
un minimo arreglo con Roma Yy gquien en adelante se convertiria en
el alter edgo del emperador "y no puede dudarse que los mas
importantes pasos que desde entonces diera Maximiliano, fueron
'debidos al  Padre Fischer, mas bien gque a ningun otfo

consejero".38

Asi a partir del mes de julio Maximiliano empezdé a vériar
b\su polltlca paulatlnamente hac1a los conservadoreb. EL 26 de eae
mesfde01de formar un nuevo ministerio conservador excluyendo por
supuesto a 1ds'iiberales e incluyendo. como tdctica poiitica a dqé
franceses, mov1m1ento qpe supo apreciar el clero Yy ‘qﬁe
~correspondlo moderando sus demandas.39 Posterlormente, ante 1a

‘renunc1a de los dos franceses, pldlo a don Teod0510 Lares .que



formara un nuevo gabinete ahora si netamente conservador. En
agosto todavia Maximiliano dudaba de su postura politica ya que
se declaré cque seguian vigentes las leyes de desamortizacidn y
nacionalizacidén de bienes eclesiasticos <con la consecuente

desilusién del clero.%®

De Cuernavaca, escribidé en septiembre a su presidente del
consejo de Ministros, don Teodosio Lares, ordenandole dque
propusiera nuevos lineamientos gubernamentales afines a las
ﬁuevas circunstancias. El1 dia 12 del mismo concluydé Lares el
pedimento del emperador y lo hizo publico en el Diarioc del
Imperio. Su programa era, como es ldégico suponer, conservador;
abarcaba los asuntos relativos al gobierno, que agui no
corresponde analizar y sélo nos remitiremos a los relacionados

con el asunto religioso.

Para que los intereses del gobierno e Iglesia estuvieran en
armonia, Lares proponia que se aceleraran los trabajos a fin de
llegar a un acuerdo con las autoridades de el Vaticano:

"en el cual se convinieran las medidas indispensables para

cortar los abusos a gque habia dado -lugar la desmoralizacién

Adel pals y determinando en el concordato la . manera..de ‘dar
firmeza a.las’ adqu151c1ones de las propiedades enajehadas,
pues eran muchisimos los perjuicios que sufria el Estado por

la 1nsegur1%§d en que se encontraban < aguellas’
propiedades".

"Maximiliano decidié. aprobar por entero las proposiciones de
su ministro, Y esta actltud fue vista con buenos o;os por. parte
de la Iglesia que emprendlo entonces la tarea de preparar un

.documento para ser presentado en Roma. Para ello, la mayoria de.
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los obispos, junto con los arzobispos de México y Guadalajara, se

reunieron en la capital.??2

El emperador preparé un escrito dirigido a los prelados
reunidos. En é1, manifestaba su deseo de reestablecer la
concordia entre gobierno e Iglesia. Reconocia que el origen de
los enfrentamientos estaba en las leyes emitidas al respecto,
pero también en la falta de voluntad del Papa para ayudario a
resolver la cuestién a su debido tiempo. Asi pues, pedia a los
prelados que arreglaran lo eclesidstico de manera aceptable para
todos‘y ofrecia toda la colaboracidén posible. Continuaba diciendo
gue nada podria hacerse si se atentaba contra la felicidad, 1la
independencia o la seguridad de los mexicanos; recordaba gque la
nacidn no podria estar subordinada a la Iglesia, y finalizaba
apelando a su. amor por la nacién para que trabajaran en

consecuencia.43

Todo parecia volver a su cauce, sin embargo, -en los primeros
dias de octubre, recibié dos cartas que lo. vinieron  a
apesadumbrar. La primera era de Carlota, en la cual le informaba
sus- fracasos; la segunda era de Napoleén IiI quien le ‘decia, con
ltodaAc;aridad, gque no podria ayudarlo mas y le preguntabé si‘aﬁnz

[gsi pgrmaﬁeceria, ‘o abdicaria, e incluso daba consejos  al

respecto. 44

Maximiliano, deshecho por las malas nuevas (sobre todo por

la enfermedad de la emperatriz de  la que se enteraria poco
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después), decidid abdicar y retirarse de México. No obstante sus
partidarios 1lo convencieron de lo contrario en la ciudad de
Orizaba, cuando el emperador se disponia a seguir el camino a
Veracruz. En noviembre 1los generales conservadores Marguez Y
Miramén ofrecieron sus servicios a la causa y otros apoyos
acabaron por convencerlo ({aungue no de forma definitiva) de
‘quedarse y ya no dudé "ofrecid reintegrar a los clericales en la
posesidén de sus bienes y sus dignidades: pero pide a los jefes de
su.partido gue conserven en lo posible el secreto por algunps

dias" .45

Cuando en México se reunieron por segunda cocasidn el 14 de
enero de 1867 (lé primera fue el 24 de noviembre en Qrizaba) los
colaboradores mas importantes del emperador para finiguitar de

una buena vez el asunto, Labastida dijo:

"gque siendo su ministerio de paz, la cuestidn estaba fuera
de su: competencia, y que ademas no tenia medios para
testificar los calculos gubernativos sobre los recursos del
Imperio;. en cuanto al obispo de San Luis, rehuyé entrar de
lleno‘en la cuestidn, diciendo que al recibir la invitaciodn
para asistir a la conferencia, creyd® gque sus deliberacigges
serian sobre puntos morales, religiosos.o de la Iglesia"

. En otras palabras, .la estrategia .politica que Maximiliano
vjemﬁleér a partir de julio de 1866 pa;a_-atréerse»»dev nuevo el
v -benepldcito - del clero resultéd infructuOSa.’El rompimiento ya no
:tenia: arfégib y la Iglésié en -la voz  de ‘les ahi p:ééeﬁteé
lpféfirid bermaneder al margen en la .decisidén de qontinuar el
‘iﬁperio; Previdé la préxiﬁa‘dérrota y buscd no comp:ometer'mas, su
Cya dé-por_si'comprémetidé_éituaciéﬁ y_de'paso'le éevolvié a

 Méximi1iano la bofetada con guante:blanco gue éste les habia dado
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al decirles que "casi siempre se habian inmiscuido en asuntos
temporales." E1 +triunfo liberal era inminente; sin duda las
divergencias entre los supuestos aliados del imperio, hicieron
que este: triunfo llevara consigo no sdlo la victoria militar de
una fuerza sobre otra, sino, también el triunfo politico-

ideoldgico, es decir el proyecto de nacidn de un partido sobre

otro.
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NOTAS

El Monitor Republicano, 15, oct. 1862, p. 4. Apunta esta

publicaciodn:

"Libertad de Cultos. Dice "E1l Progreso" de Jalapa que algunas
cartas de Veracruz aseguran que el general Forey ha declarado
vigente la ley sobre Libertad de Cultos, expedida en aque

puerto por el gobierno constitucional".

Quirarte, Martin, El1_problema religioso en México, México,

INAH, 1967, p. 322.

0’Gorman, Edmundo, La _supervivencia politica ‘novohispana.’

Reflexiones sobre el monarquismo mexicano, - México,

‘Universidad Iberoamericana, 1986, p. 93.

‘Corti, Egon Ceasar Conte., Maximiliano Carlota, Méxido,'FCE(

1976; p. 202.

"Esta resistencia (se refiere a la oposicion en contra de’la
actitud ‘liberal francesa) aumenté todavia mas por la actitud
del - arzobispo de  México,; Labastida, que desembarcéd en
Veracruz el 17 de septiembre (1863) y cuya rapida. partida
habia sido tan activada . en Paris y Miramar porgue se
esperaba de €&l -y ‘de  su influencia sobre. la poblacidn
resultados . beneficiosos para el plan de  la monarquia.
“Labastida .ocupd su puesto en la regencia y se vio en seguida
que “defendia, evidentemente por ' orden de Roma, el mismo
punto de. vista 1ntranslgente .gque el resto del clero. También
en la cuestidn de'los bienes de la Iglesia insistia en 1la
completa devoluclon y en la’ anulacidén de todos los decretos
-pxomulgados hasta ahora por Juarez".
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LA INTRODUCCION DEL PROTESTANTISMO EN MEXICO

LO8 INICIADORES

En  los origenes de los trabajos para intentar promover el
protestantismo en general en México, dados a partir de la década
de los cincuenta del siglo pasado, encontramos que casi todos
ellos presentaban un marcado caracter individual; es decir,
exento de una organizacién misional gue los respaldara  pero que
en su momento las sociedades misionales aprovecharian en su
favor. De tal suerte que, cuando éstas llegaron a México ée
encontraron con un trabajo precedente gue les evito partir de

cero.

Ahora bien, dentro de estos primeros esfuerzos podemos
encontrar claramente dos formas diferentes de actuar: por un lado
la de quienes especificamente se dedicaron a realizar trabajo de
colporteur sin la posibilidad de doctrinar y, por la otra, la de
aquellos. que tuvieron la oportunidad de realizar ambas tareas.
Cabe decir que los lideres mexicanos protestantes de las décadas
~posteriores, debieron su formacion religiosa a las actividades de:
-estos -pioneros que trabajaron en nuestro pais, mis o meﬁos
clandeétinamente a lo iargo de los cincuenta y principios deylos
sesenta. Entre los ejemplos mas caracteristicos de estos casosksé
 eh¢uen;ran‘Arcadio Morales, Sdéstenes Juarez, Leandro Garzé Mora,4

-José Maria Uranga y Agustin Palacios, gque una vez liegadés los
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misioneros se convertirian en los dirigentes mexicanos de 1las

diferentes denominaciones protestantes.1

Durante la gquerra México-Estados Unidos, el reverendo
William H. Norris, colporteur de la Sociedad Biblica Americana,
venia acompanando al ejército invasor a lo largo de su ruta.
Ademas, se encargaba de administrar los servicios religiosos al
ejército estadounidense.? Esto resultaria contraproducente para
la causa, ya que se llegé a identificar a la Biblia con el
invasqr, aunque posteriormente las biblias repartidas ayudarian a
formar circules de lectores en diversas partes de el pais una vez

terminada la infortunada guerra.

Debido a la cercania geografica de los estados del norterdél
pais con Estados Unidos, sobre todo Nuevo Ledn, Chihuahua '?
Tamaulipas, éstos fueron objeto de una marcada influencia por
parte del pensamiento religioso de nuestros vecinos, esto, por
supuesto después de la guerra. De. hecho 1la Sociedad Biblica
Amerlcana comenzé a circular profusamente textos blbllcos a ‘lo
’largo de la frontera con dichos estados.3 Esto darla ple a que,
”én 18=3 el re&erendo E. C. Nicholson  de La Iglesla hplscopal;
75fundara en Chlhuahua la Soc1edad Apostollca Mexlcana4'y;que.lav
senorlta Mellnda Rankin iniciara desde 1854 su trabajo de maestra
Vde nlnos Y de colgorteur en Brownsv1lle, pero buscando como‘méta_

Matamoros.5 Posterlormente su campo de accion abarcaria algunosU

puntos en--el Estado de Nuevo Leon, sobre todo -en Monterrey,‘en



donde igualmente fundaria una escuela y distribuiria literatura

biblica ya bajo la proteccidén de la leyes mexicanas.

Por otra parte, en 1856 arribaria a Zacatecas el Dr. Julio
M. Prevost quien habia servido como médico en el ejército invasor
estadounidense. Dos anos después contraeria nupcias con una
mexicana, hija de Severo Cosio, conocido liberal zacatecano quien
autorizé el matrimonio bajo el rito protestante en Brownsville.
El doctor Prevost, sin titulo religioseo alguno, se dedicd c¢on
ahinco a difundir sus ideas religosas, que fructificarian diez o
doce afios mas tarde cuando ya contaba con un numerosc grupo de
creyentes gue se reunlian en €l pueblo de Villa de Cos, Zacatecas;
asimismo €1, junto con la familia Amador editarian, hacia finales

de los sesenta el primer periodico protestante en la historia de
nuestro pais La Antorcha Evangélica.s

En el estado de Nuevo Ledn, aproximadamente en 1856, James

Hickey y Tomas W. Westrup se dedicaban a trabajar como

colporteurs de la Sociedad Biblica Americana. Mas tarde, en los

inicios de la década siguiente Hickey fundaria en Monterrey 1la
primera congregacion protestante en México compuesta en su

mayoria por extranjeros residentes.”

Por otra parte, hacia finales de los cincuenta, en el estado
de Veracruz en la ciudad de Coatzacualcos y alrecedores, una
nujer ‘de origen francés, Inez Charmy de Garduza, inicid algunos

intentos de distribucién de literatura biblica.®
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No podemos  dejar de mencionar que con la llegada de los
invasores franceses a la ciudad de México se iniciaron servicios
protestantes dirigidos por Emil Guion, reverendo del ejército, en
San Ildelfonso, a donde concurrian no sdlo soldados sino tambieén
un buen numero de residentes de la ciudad, Ademds, se tienen
noticias de que se realizaba una modesta distribucién de

biblias.?

Todos estos trabajos, aunados a la precedente labox de James
Thompson ya resefiada en otro capitulo, dieron origen a  1las
primeras y pequefias comunidades protestantes en México que se
mantendrian mias o menos estables con una tendencia al crecimiento
durante unos diez anos, hasta que a partir de finales de 1869,
con el inicio de 1o que podriamos denominar 1la etapa de’
consolidacion del protestantismo en México, debido a la llegada
de los misioneros se inicié un periodo de mayor crecimiento nada
espectacular si se toma en cuenta la poblaéién total del pais en
agquella época pero, que sentd definitivamente 1la presencia de

otra forma de religicdn cristiana en nuestra Repiblica.

Asi las cosas, cuando llegaron. los primeros wrisioneros. se
encontraron -ya lo dijimos~- con una pequefia base qgue sin duda les
ahorré trabajo que de otra forma no les hubiera sido posible

evitar.

Hasta aqui. se ha. hablado :de los inténtos llegados’ del

‘exterior, principalmente de Estados Unidos. Sin embargo surgié en =



nuestro pais un movimiente reformista intracatdlico gque por su
caracter constitucionalista (es decir de apoyo a la Constitucidn
de = 1857), nacionalista y mas tarde antirromanista, puede

considerarse definitivamente como de tendencia protestante, como

se verad mas adelante.

Los inicios de este movimiento reformador se ubican en 1854
en la ciudad de México. A partir de entonces comienzan a reunirse'
un grupo de sacerdotes, para tratar no sdélo temas religiosds sino
también para hablar de la situacidn pelitico-social del pais.

Paulatinamente van acercdndose 2a posiciones reformistas y, por

ello, son bloqueados por autoridades eclesiasticas.’ Ppara 1857,
aprovechando la coyuntura gque ofrecid la situacidén politica al
expedirse la Constitucién, se declaran abieftémente partidarios
‘de eésta y a raiz de ello seran conocidos como "los A_;Sadres
‘constitucionalistas"”. Los sacerdotes que decidieron apoyar- la
Constitucidén fueron José Maria Arvide, Ausencio Torres, Manuel‘
Aguilar Bermudez, Rafael Diaz Ma}rtinez, Aﬁanasio Ocaris, Ei‘xriyqu»e’
N. Orestes, vVicente Hernandez, Francisco Dbmihguez, vAﬁays‘tasvio
?:izuela', Juan Maipiéa, Joée‘ Maria Campos y Escalante y’Juan N.
Enfiqﬁez L1 : ' oo

Hacia 1859, cuando el pais se encontraba en la cruenta
‘é:u‘erré de Mtres anos", estos sacerdotres, éansados de lidiar con
~las. auntoridades eclesié'sticaé Yy ,con'f_iandokal’m en gue el i’gpa
'P‘o.c'l:ri'a‘- a.i:ompreﬁde‘xfles decidieron escribirle una carta narrando 1o -

. que ‘a su. juicio” era la verdadera situacién religiosa de México.



Ssin embargo, esta carta llegé a las manos del gobierno liberal
entonces establecido en Veracruz, y el presidente Juarez pididé a
Melchor Ocampo que se pusiera en contacto con este grupo tan
particular de sacerdotes mexicanos, cosa gque hizo Ocampo por
medio de una carta fechada el 22 de octubre de 1859. En ella, a
grosso _modo les conminaba a seguir apoyando la Constitucidén y a
formar una iglesia mexicana y, por supuesto, les prometia todo el
apoyo posible del gobierno liberal.?2 E1 22 de febrero de 1861,
ya finiquitada la guerra de los "tres ahos", el ministro Ocampo
escribia nuevamente a este grupo, en particular a Rafael Diaz’
Martinez, para nombrarlo "agente del gobierno para comenzar la
reforma religliosa de la Iglesia catdlica en Mexico" ademas de

ofrecerle apoyo y recompensa.13

A mediados del afic 1861 surgido en el estado de Tamaulipas,
"en el pueblo de Santa Barbara, un movimiento pequefoc pero con
rasgos mas radicales. Un sacerdote llamado Ramén Lozano, P&rroco
de dicho lugar, expide un manifiesto de doce puntos por medio de
.. los ‘cuales instituye la Iglecia. Catélica Apostdlica Mexicana de
Santa Barbara de Tamaulipas cuyo lema era: Dios; .Libertad b
:Reforma. En dichos doce puntos establece claramente la‘posicién
de esa éongregaéién ante el catolicismo: afirma gque la Iglesia de
»Séhta3 Barbafa es una con todas las catolicas  del orbe, .pero . .
_condena. el celibato y la censura eclesiastica. Ante el gobierno
'hace -lo  propio, reconociendo .- las - Leyeé de Refdrma y _se

autonombrandose iglesia = reformada y antifanatica.l4”



163.

Implicitamente este documento dice que, aungue catdlicos,
rechazan toda injerencia episcopal y por extension la papal -pues
no puede existir una sin la otra~ y por tanto, son independiente
de Roma. Ahora bién no sabemos con toda certeza cual pudo haber
sido la relacion entre esta iglesia y "los padres
constitucionalistas", aungue parece ser gque por medio de Ignacio
Ramirez Arellano, obispo preconizado de Baja California, los
segundos tuvieron conocimiento y ciertos contactcs con Ramdn
Lozano. El1 asunto es gue el nombre del parroco no vuelve a
aparecer otra vez en el desarrollo de las actividades de los
"padres constitucionalistas" de ahi en adelante. De hecho, esta
es la unica y ultima noticia gque se tiene al respecto de lé
Iglesia Catolica Apostolica Mexicana de Santa Barbara de

Tamaulipas.15

Sin duda esta iniciativa tuvo repercusiones entre los
sacerdotes mencionados y terminé por decidirlos a formar primero
una = sociedad - vy, despueés una Iglesia con caracteristicas
similares,vya gue entre 1862 y 1863 los sacerdotes Dominguez,
- Diaz Martinez y Orestes viajaron a Estadcs Unidos - & 14 ciudad
de Nueva Ydrk—, para ponerse en contacto con las autoridades de

la Iglesia Episcopal, la cual, ‘por. sus caracteristicas de

‘anglicanas, era la gue mejor les acomodaba para sus futuros

planes. 16 En respuesta a esta visita, en 1864 el Foreign Comitte

"of the Board of Missions of The American Episcopal Church envié a

E. G. Nicholson a investigar a .la ciudad de Meéxico la situaciodn
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que prevalecia entre los disidentes; (este representante parece
ser el mismo que desde la década de los cincuenta habia realizado
algunos trabajos en Chihuahua). Permanecidé en la ciudad algunos
meses colaborando con los sacerdotes y Jjuntos formaron la
Sociedad <Catdlica Apostdlica Mexicana gque ahi desarrolld
actividades proselitistas. Este personaje regresé a Nueva York
llevando consigo un informe satisfactorio, en el cual decia,
entre otras cosas, que
"La causa de la Iglesia reformada ha penetrado profundamente
en las mentes y corazones de mucha gente, y si es dirigida
con inteligencia sera un éxito. Todos los hombres buencs e
inteligentes nos tratan con respeto y alegria al conocer
nuestros trabajos y propdsitos. El trabajo ahora abierto por
nuestra iglesia es muy prometedor... Nosotros creemos gue
una adoracioén espiritual y racional de nuestro Salvador
suplantara definitivamente las formas paganistas de
adoracioéon que estan en boga en Meéxico, y gque una verdadera
Iglesia Catdlica Apostolica y Mexicana se moldeara frente a

nosotros compensando los sacrificios de 1los trabajador%s y
sera de bendicidén para toda la gente de esta tierra..."!

Dentro de los sacerdotes mencionados tomé el liderazgo del
grupo Agquilar Bermudez gquien, una vez retirado Nicholson a
Estados Unidos, inici¢ una campana de proselitismo en la ciudad
de Meéxico y sus alrededores. Todo indicaba gque de un momentoc a
- otro arribaria a nuestro pais un misionero oficial para iniciar
el despeghe en la formacidén 'de una Iglesia que éstﬁvieré
perfectamente - organizada  de acuerdo con »los lineamientoé
episcopaies; Sin embargo, pasaron. afos sin que el ﬁisionerd
llegara (seéuramente debido a la inestable ‘situacion de México
métivada paf la intervencion y, después, por el imperio). Aguilar

" -permudez fallecidé en.el .interin, en 1867, y fue sustituido.por
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Rafaél Diaz Martinez. Finalmente, en los uGltimos dias del ano
1869, se presentd en México Enrique C¢. Riley trayendo la
representacion misional de la Unidén Cristiana Americana y
Extranjera.18 Ccon este hecho comienza en 1la historia del
protestantismo en México el periodo de las misiones, y para lo
que en el futuro seria la Rama Mexicana de la Iglesia Catdélica,
Apostdlica y Cristiana (conocida simplemente como la Iglesia de
Jesus), un rapido desarrollo que la llevaria sin duda a ser,
durante los siguientes afos, la organizacioén lider en México -
después de la catdlica, por supuesto- en cuanto a organizacidn,

membresia y presencia social.

Finalmente se debe mencionar gue tanto la Sociedad Biblica
Americana como la Britanica mantuvieron a sus agentes en México
durante esos anos. La primera fue representada por Melinda Rankiﬁ
en 1861 en Matamoros vy, deépués, en Monterrey. Posteriormente,
Santiago Hickey 1la sustituyo en 1863, en la mnisma ciudad
regiomontana, hasta su muerte en 1866, y ocupd su lﬁgar Thomas W.
‘Westrup en 1867. Por su parte, la sociedad britanica fue -
representada ininterrumpidamente por John W. Butler, desde»1863,a
1871,':quien trabajo en Monterrey 'y.. la ciudad de Méxicd

principalmente.1?

ACTIVIDADES PROTESTANTES

Con el . decreto de libertad de cultos del dia .4 de diciembre de

1860 'se abrié para nuestro :pais’  una hnhueva era. religiosa:
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terminaba asi el predominio catélico que se habia extendido por
mids de tres centurias. Con este decreto’ el gobierno de Juarez
pretendia no tanto asestar un severo golpe a la Iglesia cCatolica
mexicana sino llevar a la realidad un viejo y anhelado proyecto
liberal gque se remontaba a los inicios de nuestra vida
independiente. Que por otra parte, pensaban, los liberales gue
exigia la civilizacion y el progresoc -que no el pueblo- de los
cuales ellos se sentian representantes, y por ende obligados a
conducir por ese camino al pais, aun en contra del sentimiento

generalizado de los ciudadanos de entonces.

Bien apunta el maestro O‘Gorman al decir al respecto de las

Leyes de Reforma:

"El ataque ya se ve, va dirigido en derechura, no contra la
Iglesia, ni siquiera contra el clero, segun es tan habitual
decir, va contra el poder social y politico del clero, gque
no es . lo mismo. Pero en su ultimo fondo, va. dirigido contra
las costumbres, los = habitos, los privilegios y -~mas
profundamente~ contra el mode de vivir y de pensar de la
mayoria de los mexicanos de aguella época; va dirigido,
pues, a convertir a México en algo que no era, pero que

peodia ser'.
Por otra parte, la tolerancia era ya un hecho en diversas

partes del mundo incluyendo a la misma Roma, y ello era conocido

por los mexicanos ilustrados.

Después de.la emisiodn de dicho decretd,.un gfupo de alemanes
radicados - en ‘la ciudad de Mexico dirigio al MinisterioA de
'Justicia e Instrucciodn delica, el ‘dia 14 de febrero de 1861, una
> $élici£ud,§ar$ qﬂevleé fuera cedido el tempio del Espiritu Santo

L ‘ L

a . fin de realizar ahi publicamente sus cultos. El dia 35 del
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mismo mes, el ministerio les contesto gue el presidente "se ha
servido resolver gue se de a los interesados el que se ha llamado
hospital del Salvador para el fin indicado: en la inteligencia,
que el gobierno les impartiria la proteccién gue la ley de 4 de
diciembre ultimo dispensa a todos los cultos.2l Esta es, segin
nuestra investigacion, la primera solicitud de protestantes al
gpbierno para llevar a cabo sus servicios religiosos en nuestro

pais bajo la proteccion de las leyes.

En junio del mismo afio, otro grupo de extranjeros residentes
en Colima pidio al gobierno de ese estado un terreno para
Vedificar su propio templo, solicitud que fue atendida.?2 pias mas
tarde fue dado a conocer pér la prensa el Estatuto de la Iglesia
Catélica Apostolica Mexicana de Santa Barbara de Tamaulipas, del

cual ya se ha hablado.

A finales de 1861 aparecen en el puerto de Veracruz las
fuerzas espaholas, y en enero del siguiente arriban 1las fqerzés
" francesas e inglesas. Comenzaba la intervenciéh,y eivposteric;‘
 ésf$biecihiento del. imperio .de Magimiliaﬁo que . concluiria  -a.
'mediadbs dé 1867. En ese iapsé; por razoneé evidentes, las_
'actividadéé pr§teétaﬁtes que prométian multiplicarse, tendieron,‘
‘si’no .a de;aparecer por completo, si a detenerse. Creeﬁos qué»los
'bprptestantés'se habian identificado con los liberales, y que por
-ello mismo ho hicieron mucho por relacionarse con las-autoridades
v'invésofas.ni con las imperiéles; a pesar, de la liberalidad de

estas ultimas yb;dé sus. miltiples. fricciQnes “gon " la’ Iglesia.
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catolica, quizd esperando mejores dias para sus actividades. No

obstante, como ya se ha visto no esperaron idefinidamente, tal

cual fue el caso de "los padres constitucionalistas". Incluso en

enero de 1863 un grupo de protestantes extranjeros encabezados

por Hickey piden a las autoridades imperiales de Nuevo Ledn una

escuela publica para llevar a cabo sus servicios religiosocs,

peticidén gue no prosperd completamente ya que, si bien se les

auvtorizo a realizar sus servicios, por otro lade no se les dio

local alguno.23 En diciembre de 1864 nuevamente Santiago Hickey,
ahora en su caracter de agente de la Sociedad Bibklica Americana,
pide permiso a las autoridades de Monterrey para llevar a efecto

su trabajo, a pesar de la oposicién del prefecto politico. La

respuesta del ministro de Gobernacion, Cortés Esparza, fue

aprobatoria y en los términos siguientes:

México, enero, 10, 1865

*pPada cuenta a S$.M. el Emperador del oficio de N.L. fecha 28
del nes proximo pasado, en que consulta sobre la
autorizacion que solicita Dn:. Santiago Hickey para expender
varias obras cuyos titulos adjunta N.L.; S.M., ha tenido a
bien disponer, que no hay razén legal alguna- para prohibir
la venta de los libros de gue se trata atendidos 1los
principigs de amplia tolerancia gque profesa el goblerno
actual", 24 .

) Esta respuesta nos parece un buen ejemplo de las intenciocnes
y de la personal.idad de Maximiliano respecte a lo que deberia ser
un-gobiernc liberal. Notese que este documento es anterior a la

proclamacién'de libertad de cultos hecha por el Imperio.

A partir de 1844, . cuando el reverendo James Thompson

‘abandoné por segunda ccasién nuestro pais, la Sociedad Biblica



Britanica y Extranjera se dejo de preocupar por México como canpo
de accidn. Sin embarge, como ya se anoto, a partir de 1863
reinicia sus +trabajos por medio de John W. Butler quien
trabajaria en diversos puntos de la nacion. En todos los lugares
que visitaba, instaba a los que le escuchaban a formar sociedades
para el estudio de la Biblia. Asi, en Oaxaca, en mayo de 1866,
aparecio un escrito titulado Una_invitacion. Ahi se decia gue:
"Nuestro senor Jesucristo, al establecer su religidén, tuvo
como objeto principal la moralizacioén de 1la humanidad, vy

nosotros sabemos c¢oémo ha avanzado la civilizacidn como
consecuencia de la promulgacién de sus doctrinas, tanto en

Europa como en América. Pero en Mexico nuestros
congquistadores trajeron el catolicismo, es decir, la
doctrina de Jesucristo desfigurada... Cada mexicano gue

desea el bien de su pais deberd trabajar por +todos los
medios a su alcance para dque toda sombra de ignorancia
desaparezca... Es necesario establecer una sociedad que
tenga por objeto instruirnos en la doctrina de Cristo Jesus.
Esta sociedad una vez establecida, la libertad de adoracién
en Oaxaca sera una realidad y, sin duda, si somos firmes,
consistentes y nos, olvidamos de nosotros mismos nuestra
gente progresara".

A partir de 1865, poco despues de aparecido el decreto de
tolerancia de cultos de Maximiliano, se organizé en la ciudad de
_México una sociedad denominada de Amigos Cristianos, en la cual
. participaban entre otros, Sostenes Juarsz, Butler v los '"padres
constitucionalistas" en la realizacion de actividades

26 yna vez finiguitado: el asunto entre 1la

.évangelizadoras.
Repﬁblica y el Imperio esta sociedad, ahora ya con el nombre de
Comité de la Sociedad Evangelica vy con nuevos miembros,
invitaba a los servicios religiosos los domingos, en la casa # 21

calle -de San José el  Real. En dicha direccién, ademds, se

_encontraban las oficinas de la Sociedad Biblica Briténica v
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27 purante

Extranjera, la cual sabemos dirigia John W. Butler.
‘esos anos este lugar se convertiria, por asi decirlo, en los
cuarteles generales de todo el movimiento reformista, y de entre

sus visitantes saldrian futuros lideres para los siguientes afios.

En mayo de 1869 el periddico The Two Republics informaba que
Mr. Butler habia pedido al gobierno una exencidén del pagoe de
licencia por 1las biblias que 1le enviaba 1la Sociedad desde
Inglaterra para poder venderlas al menor precio posible. E1
gobierno complacid la peticidn, y ello fue visto por algunos como
una muestra de favoritismo hacia la labor protestante. En la
misma nota se decia que el gobierno seguramente haria lo mismo si

una sociedad catolica pidiera algo semejante.28

Todas estas labores lograron gue para Jjunio de 1869 se
reuniera, por vez primera en la historia del movimiento en
Méxiceo, un grupo mas o menos numeroso de congregaciones, tanto de
la capital como de los alrededores. La reunion se realizd, por
supuesto, en la calle de San José el Real # 21 'y estuvieron
presentes congregaciones de Miraflores, Amecameca, Zoyatzinéo,
Ozumba, Ayapangoc Yy Cuautla. Este hecho viene a mostrar "la
incipiente organizacion de los protestantes, gque aun antes de 1a'
llegada oficial de las wmisiones ya habilan dado algunos pasos
firﬁes en la construccion de la nueva religion en México. Cabe
‘decir que la labor de Sostenes Juarez fue fundamental tanto para
la® formacién de las congregaciones citadas como para . la

organizacién de la reunio‘n.z9 Asimismo, es importante notar que
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en agosto de 1872, varias de estas congregaciones hicieron saber
que de ninguna manera les interesaba formar parte de alguna
misién extranjera. Esta noticia es la lnica gque se tiene en donde
un  grupo .de mexicanos protestantes se opone rotundamente a
colaborar con los misioneros, pero por otra parte viene a
reafirmar nuestra idea en el sentido de que una parte del
movimiento protestante en México tenia una opinidén al respecto de

su propia organizacion y metas.30

En octubre de 1869 los que hemos llamado cuarteles generales
del protestantismo en México cambiaron de ubicacion,
estableciéndose en el callejon de Betlemitas en el convento del
mismo nombre, 31 Aunque no sabemos la causa de este cambio,
entendemos que el mismo fue debido a que se crecia: es decir,

dejaban un lugar poco apropiado, una casa, por un convento en

donde con seguridad los espacios eran mayores.

Este avance general no pasd inadvertido para las autﬁridades
de la fglesia Catélica, quienes veian ahora gue ademas de sus
problemas con los liberales, con Maximiliano Y nuevamente con 1osv
liberales, tenian gque énfréntai‘ a estos intrusos. La primefa
reacCién‘oficial, si ‘se le puede llamar asi, se dio ya en 1866:
tres obispos, el de Tulancingo, el de San‘Luis Potosi, elvde Ledn
.y un arzobispo, .el .de Guadalajara, emitieron respectivamente
cartas pastorales en las’cuales de una u otra forma prevenian a
sus ‘feligreses contra la propaganda y de los valores del

'brotestantiémo. Como ejemplo esta- la carta del arzobiépor de
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Guadalajara, Pedro Espinoza, quien advierte a su grey de las

biblias protestantes. Ahi afirma que dichas ediciones,
"quitan del sagrado texto ya mas ya menos libros: cCcalvino
desechoe siete, a saber: el de Baruch, Job, Judith, 1la
Sabiduria, el Eclesiastico y los dos de los Macabeos. Lutero
y otros, no contentos con esto, suprimen la Epistola de San
Pablo a 1los Hebreos, la de Santiago, la segunda de San
Pedro, la segunda y tercera de San Juan, la de San Judas
Tadeo y el Apocalipsis. Y como si esto no bastase, ni el
suprimir de los otros 1libros lo que no les acomoda, han
adulterado otros_ lugares para hacer decir a las Escrituras
lo que no dice".

Continua con una larga . disertacién referente a ediciones
protestantes, destacando su gran variedad y resaltando que la
Iglesia Catolica, por el contrario, se ha empenado en respetar la

Biblia y venerarla comoc palabra de Dios.33

Finalmente recuerda a sus diocesanos gue tienen "bastores Y
doctoreskque Jesuscriste os dio, no son los comisionados de las
sociedades biblicasn34 Yy que no se dejen engadar por ellos, ya
que esas sociedades han sido puestas en su lugar por diversos

papas desde 1824 hasta tiempos muy recientes,. 3%

Esta carta nos demuestra dos cesas: por un lado, la granﬁ
cultura del arzobispo en.materia biblica y, por otro, gue debid -
“haber existido una buena circulacion de biblias prqtestantesfque'

diera motivo a tan extensa y erudita carta.

Por su parte,. el obispo de Leon, Solano y Davalos, expfeéaba
‘en su carta pastbral que el protestantismo no tiene bases reales
’ya gue "solo la Iglesia Catélica Romana venia del Maestro" y, por

. lo tanto, recoméndaba que los buenos ,gatélicos no _leyeran



173.

propaganda protestante.36 En general, las cartas pastorales
hablaban de un ataque de los protestantes a los valores catdlicos
del gue habia que estar prevenidos. Paul Murray considera que a
partir del decreto de tolerancia de Maximiliano, México entra a
una nueva etapa religiosa, y presenta precisamente como prueba de

ello las cartas referidas.37

~Estos ejemplos son valiosos porgque permiten conocer que ya
por esos afos existia una seria preocupacién por parte de 1la
Iglesia Catdlica hacia las actividades protestantes que
comenzaban a ganar adeptos y a hacerse‘notar fuera de su pequeﬁoi
ambito original. Debemos resaltar, otra vez, que todo esto
acontecia antes de la llegada de las mnisiohes extranjeras, por
ello podemos inferir que los mexicanos y los pocos extranjeros
(Hickey y Butler fundamentalmente) fueron los dque. generaron el
crecimiento de este movimiento religioso, ¥y que>si bien tenia
origenes extranjeros, crecid y se fortalecioé, en gran médida
gracias al trabajo de mexicanos convencidos. Significativamente,
hacia finales de ese afnc 1865, surgierbn}los‘primeros conflictos
religiosos entre  ambos bandos, particularmente én  Puebla 'y

'Oaxacei_.38

COMIENZO Y DESARRQLLO;DE LA ETAPA MISIONAL
CA parfir'de 1870 comienza en nuestro pais el periodo miéional, Yy
con'él también inicia el protestantismo, un-.légico crecimiento y

desarrcllo. Los ‘misioneros arriban ‘a nuestro .pais ~diez " afos



después de gque Juarez, por conducto de Matias Romeroc, habia

39 Yy con el

abierto el camino para la inmigracién protestante,
apoyo de diferentes organismos misionales, es decir, con recursos
econdmicos. Ahora bien, dichos recursos no erxan de ninguna manera
inagotables o completamente estables. Dependia en gran medida de
las donaciones filantrdpicas que, como es facil suponer, variaban
segun las circunstancias econdmicas en Estados Unidos. Peor otra
parte, era necesario que algunos de los misioneros que
permanecian en México regresaran a Estados Unidos a recaudar
fondos para la causa, asi gque 1los recursos tenian que ser
manejados cuidadosamente y habia que informar constantemente del

uso dado a los mismos. En otras palabras, los misioneros no

venian con el bolsillo lleno para repartir y regalar, sino a

invertir en "la obra"; no podemos olvidar la mentalidad
puntillosamente ahorrativa del protestante.‘o
Quiza, lo anterior no explique del tode por gue los

misioneros estadounidenses siempre fueron pocos para un pais’ tan
cercano al suyo y de las dimensiones del nuestro, pero tal vez si

~‘ayude un poco a entender la razon por  la cual  casi por regla

general ' se establecieron en las ciudades para trabajar en los

alrededores y, cuando fue posible -que seria muy pronto debido a
la organizacidn preexistente-, dejaron el peso de la tarea a los
mexicanos, dedicandose ellos casi exclusivamente a los grandes

centros urbanos. %%



175.

Los trabajos proselitistas, por supuesto, no fueron de
ninguna manera f&aciles, ni para extranjeros ni para mexicanos.
Una casi interminable serie de fricciones entre protestantes y
catdlicos, que en varias ocasiones terminaron en hechos
sangrientos y aun en asesinatos, obstaculizaron pero nc evitaron
un paulatino crecimiento.4? Los gobiernos de Juarez, Lexdo y Diaz
tuvieron gue enfrentar con energia para tratar de acabar con
estas fricciones; sin embarga, casi por regla general, las
autoridades estatales y municipales actuaban lentamente o incluso
no intervenian; entonces el ejército federal era el encargado de

poner orxrden, con la logica pérdida de tiempo.43

Como una formna de tratar de evitar esos inconvenientes, los
misioneros protestantes residentes en México solicitaron en abril
de 1873 una entrevista con el presidente Lerdo de Tejada para
exponerle su deseo de recibir proteccion del gobiernoc en contra
de atagues, a mas de exponerle que ellos no tenian gueja en
contra de las autoridades y gque su anhelo era hacer de los
mexicanos mejores hombres y ciudadanos. El1 presidente prdmetid

hacer  todo lo posible para evitar futures conflictos,

ofreciéndoles toda clase de garantias.44

Estos asuntos fueron particularmente recurrentes sobre todo
durante la deécada de los setenta, y poco menos en la siguiente,
aunque no. se aéabarian,por completo.  Asi las cosas, la labor
protestante no ' se detuvo, aungque su crecimiento 'fue mas

cualitativo gque cuéntitativo._Durante esos afos los protestantes



lograron establecer no solo congregaciones sino también
imprentas, periddicos, programas de beneficencia y por supuesto
escuelas; desde infantiles para ambos sexos hasta normales vy
seminarios. Todo ello en diversas ciudades en donde lograron

abrirse un espacio social importante“s

Esa decada fue de gran promocién por parte de las
organizaciones misioneras. En esos anos iniciaron su labor por
diversas partes del pais y aumentaron el numero de feligreses,
aunque no pudieron -ni podrian en el futuro- convertirse en
verdaderos contendientes religiosos para la Iglesia catdlica:;
ésta mantendria su preminencia espiritual a pesar de lo mal gue

habia salido de la década anterior.

Asi, ven 1872, la Asamblea General de la Iglesia
Presbiteriana de Estados Unidos decidié enviar a México  seis
mlsioneros. Dos de elleos, Maxwell Philips y Henry Thompson,
fueron a Zacatecas, a pedido expreso del Dr. Prevost,  para
hacerse cargo de lcs feligreses. En 1875 establecieron
formalmente, en ese lugar, la Iglesia Presbiteriana. Otros trés,
entre ellos Paul H, Pitkin y  Merril N. Hutchinson, fueron
enviados a la capital de 1la Republica en donde entrarian en
.contacto con Arcadio Moraies quien, desde la década anterior,
ktrabajéba con el grupo que se formé alrededor de kButler, Juarez y

"los padres constitucionalistas".%8



En 1874 el reverendo Anthony T. Graybkill, misionero de la

Southern Presbytexrian_ _ Church, se establecidé en Matamoros,
Tamaulipas. Ahi, Leandro Garza Mora se convertiria en su brazo

derecho y en prominente lider.47

La Associate Reformed Presbyterian Church decidié, en 1878,

incluir a nuestro pais dentro de su campo misionero. Al ario
siguiente envié a la ciudad de México al misionero Neill E.
Pressly duien, al cabo de unos meses y de acuerdo con los otros
misioneros presbiterianos ya establecidos, decidio trasladarse a
Tampico, Tamaulipas. Ahi conocié a Pedro Trujillo gue se
convirtié en su colaborador y entre ambos llevaron a cabo una
importante tarea de difusidén por toda esa zona. Hacia finales de
la década de los ochenta se integro el presbiterio de Tampico.
Misioneros de esta misma iglesia lograron abrir trabajo en
Michoacéan, San Luis Potosi, Durango y, mas tarde, en Coahuila y

Guerrero. 48

Los bautistas por su parte se iniciaron no como misidén sino
-con base en los esfuerzos 'persconales de Hickey y Westrup, .en
VMbnterrey y sus alrededores; para 1870 ya se habian inﬁegrado a’
Vla Sociedad Misionera Bautista de Nueva York. Posteriormente,
llegaron a Tamaulipas y Coahuila, y no seria hasta 1los -anos
ochenta cuando se estabiecerian en la ciudad de México, bajo 1la

direccién de William H.Sloan.4?
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Los bautistas del sur se establecieron en Toluca, los del
norte lo hicieron en Puebla y posteriormente en Oaxaca, Tedéfilo
Barocio, quien trabajaba en cooperaciodn con Sloan, era el lider

del grupo oaxaqueﬂo.so

La Sociedad de Amigos, conocidos simplemente con el nombre
de cudqueros, iniciaron su labor en Matamoros, Tamaulipas, a
finales de 1871 con el envio a ese lugar de Samuel A. Purdie;
entre €l y su esposa fundaron lo que seria el sequndo peridédico
protestante de nuestro pais, El__Ramo de ivo. En 1875 la
comunidad era de so6lo 25 miembros. A partir de la incorporacién
de Luciano Mascorro como asistente de Purdie, para dedicarse a
predicar entre los mexicanos, la congregacioén aumentd; asi, para

1880 se contaba ya con 350 miembros.3%

La Iglesia Metodista Episcopal, por su parte, se establecio
en la ciudad de México en 1873, y mas adelante en ias ciudades de
Puebla, Pachuca y Guanajuato. Uno de 1los 1lideres mexicanos de
esta iglesia fue Agustin Palacios, quien tenia ya varios. afios
colaborando en la obra. En 1877 esta iglesia edito el periddico
El Abogado cristiano.?? los metodistas del sur kiniciaron sus

‘t:abajos en. México en 1873. El obispo Otto Keener Vinb a México’a
sondear la situacion y conocido a Sdéstenes Juarez, quien tenia a
su. cargo 'una‘ congregacidén .mas o menos numerosa; poce tiempo
después Juarez ‘seria ordenado ministro ‘por dicha Iglesiav

metodista.33
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La Iglesia Congregacional envidé a la ciudad de Guadalajara,
en 1874, a David T. Watkings y a John L. Stephens. Este ultimo
seria asesinado en marzo de 1874, y el asunto ocuparia un lugar
importante dentro de la opinioén publica en nuestro pais.54 En 1la
década siguiente, los congregacionalistas extendieron su campo de

accioén a Sinalcoa y Chihuahua.

'Por otro lado, la Iglesia de Jesus trabajo basicamente en la
ciudad de México desde finales de los - afios sesenta, lo gue le
valio un buen numero de seguidores. Para 1879, diez anfios después
de la llegada de Riley, 1la Iglesia de Jesus contaba con- 50

congregaciones, 9 pastores y cerca de 3500 miembros.5%

Una de las principales caracteristicas de esta iglesia fue
‘la cooperacion de varios sacerdotes catdlicos convertidos,
quienes a lo largo de algunos afos se integraron en el trabajo.
En 1872, dos anos despues de iniciados los trabajos en forma de
la Iglesia de Jesus, ya se notaban los resultados politicos. Ese
ano  visitd nuestro pais un personaje estadounidense  llamado
William Cullen Bryant, guien era un importante escritor, poeta y
‘periodista en Estados Unidos. Estuvo en la capital y nos dejoé un
‘testimonic al respecto.
“"De la ‘catedral tomé la misma calle hasta llegar a ' la
capilla gue pertenece a lo que se llama la Iglesia de Jesus.
Esta -iglesia y otra, ambas grandes, ‘el gobierno las ha
vendido.por un precio bajo a los feligreses protestantes, En
la’ capilla encontré a unas. 400  personas, dque. eran tantas
‘como podian estar sentadas, en actitudes devotas, mientras
en.el pulpito un ministro -vestido con sobrepelliz blanca.se

dedicaba a rezar. La forma del servicio religioso en: parte
era’‘litirgica, 'y ‘se  completd con oraciones ocasionales.
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Después de la oracion se distribuydé papel con himnos, gque
cantd la congregacion con un gran fervor aparente. Miré a mi
alrededor a la asamblea, que estaba compuesta de hombres en
una proporcidén de 3 a 1 del otro sexo, y adverti que en su
mayoria eran de raza aborigen. Sin embargo, la mayoria
vestia pulcramente, y todos estaban muy atentos. El ministro
pronuncié un sermdén; hablé con animacion, y evidentemente lo
escucharon con mucho intereés. Después pregunte el
significado de 1lo gque habia visto. Me contestaron: ‘La
persona a la que usted vio en el pulpito es el padre Aguas,
un sacerdote catodlico muy elocuente, que se ha convertido a
la fe protestante; pero el jefe principal de la Iglesia
Protestante aqui, y c¢reador de la liturgia, es el padre
Reilly, ciudadano de los Estados Unidos, pero criado en
Chile. Se ha dedicado con gran celo a 1la causa del
protestantismo, y es ayudado por varios ministros que
pertenecieron a la Iglesia catdélica, y que hoy sienten tanto
entusiasmo como €l por conseguir conversiones. El1 gobierno
los apoya, y sin duda 1le alegraria su éxito, porque el
gobierno y el clero catdlico no se llevan bien. Hoy en dia
hay mds de una veintena de esas congregaciones protestantes
en la ciudad de México, y mas de 30 en la regidén vecina. Al
clero, naturalmente, le disgusta ver a los protestantes en
los templos que eran suyos, pero el efecto sobre ellos es
saludable, porque los ha ohligado a ponerles mds atencion a
su moral personal’... Después hablé con el padre Reilly,
como lo llaman agui. Me asegurdo que todo le gue yo habia
oido sobre su éxito y el desagrado del clero era verdad, Yy
expresd dgrandes esperanzas de tener mas éxito. Le mencioné
que la gran mayoria de los feligreses a los que habia visto
rezar en la catedral eran mujeres, y que, por otra parte, en
‘' su iglesia habla descubierto que los hombres sobrepasaban en
cantidad a las mujeres. El me contesto gque en algunas
conqregacioneg6 protestantes, la mujeres eran las mas
numerosas..."

Al respecto de los" padres constitucionalistas" y de su
labor, el famoso liberal Ignacio Ramirez el Nigromante escribio
un esﬁuaio 1ntit§lado El Partido Liberal y la Reforma Religiosa

.en México,»publicado o;iginalmente en septiembre ‘de. 1878; en
Vdicho:esfudio Ramirez expone sus puntos de vista acerca.de la
bconvéniéndia,para México y sus instituciones liberales de apéyar
una.reforma‘religiosa]que termine con el peligro que supone ‘'ese

estado amenazante del romanismo", ara ello desecha
C . P rid
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definitivamente al protestantismo al cual considera "un parasito
infecunde destituido de todo germen provechoso" y propone sin
ambajes como una excelente opcién a la "Iglesia Episcopal
Mexicana, (es decir a la Iglesia de Jesus) gue es catdlica, pero
no romana; evangélica, pero no protestante.” El Nigromante opina
ademas que el Partido Liberal debe apoyar esta Yglesia en bien
del pais.57 Esta noticia revela hasta gque punto la Iglesia de

Jesus trabajaba y mantenia a la vez su independencia religiosa
del exterior.

El progreso en dgeneral de todas estas organizaciones se

mantuvo continuo durante los anos setenta del siglo XIX. En 1874
se 1nformaba que en la ciudad de México funcionaban 11 iglesias y
2 escuelas protestantes; en los alrededores de la misma, 12
iglesias y, en todo el pais, 98. Al alfio siguiente se comunicaba
que existian 125 congregaciones, 11 iglesias, 99 salones en donde
se practica el culto religioso; 28  escuelas libres, 22
superiores, 2 asilos de huérfanos, 2 seminarios de teologia, 6

imprentas y 6 periédicos.s8 Ese mismo - aho, 1875, en . una

publicacion oficial se decia que,

"Respecto de las escuelas protestantes gue no llegaban a
diez, hecho éste de facil explicacion, porque notoriamente
esas sectas, aungue nas  entusiastas por mas nuevas, no
estaban en su elemento, ni pueden tener todavia grande eco
en medio de un pueblo de tradiciones catdlicas".

En la misma publicacidén se informaba de una escuela mas en

el estado de Zacatecas.Para mediados de 1877 se contabé‘en toda

la Rep&biica con ‘nueve periodicos: El__Abogado Cfistiano, La
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Verdad, y El1 Mensaijero Cristiano en la capital; El Ramo de Olivo,

El latigo y La Imz de la Nifiez en Matamoros; La Antorcha

Evangélica en Zacatecas: El Misionero Mexicang, en Guadalajara, y

El Heraldo, en Toluca. 80

) En marzo de 1877 el obispo de Querétaro, preocupado
seguramente por la actividad protestante, instaba a sus
sacerdgtes a gue pusieran especial acento en sus predicaciones;
sobre todo en agquellos puntos en gue eran criticados por 1los

protestantes, como por ejemplo la confesion. 8%

Como se observa, el crecimiento en general fue bueno en esta
decada, sobre todo en lo que se reflére a actividades
coléterales. A partir de diciembre de 1880, cuando llega al poder
el general Manuel Gonzalez, se reinicia con méyof fuerza la

oposicion catdlica, pero a pesar de. ello' el movimiento

progresaba.

Hacia finales de 1881 se informaba que en Meéxico las ciffasf
"oficiales" del protestantismo eran las siguientes:

Ministros y colaboradores méxicanos S e 209

Ministros y colaboradores extranjeros o e Cusll
ééhgregaciones o _ D A T . 239
Miembros efectivos ' v o ) 10,764
Wimero probable de adheridos e 18,0000
"E5cﬁe135upomihicales ) ' L ) 3'103.
Diéqipulos,de~ias Escuelas Dominicales - . " - © 3,685 .
Escuelas diarias. - o C 79
“‘Alumnos de ambos sekqé' DI ‘ TR _2;782‘

I‘qlesias,, : ; = N ‘ R 37
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Otros lugares de culto 192
Numero de imprentas 12
Numero de periddicos religiosos 11
Paginas de literatura religiosa

publicadas en el 1881 6,071,000 %2

Esta estadistica es muy importante para nosotros ya que no
se dispone de ninguna otra para los demas afios del cuatrienio de
Manuel Gonzdlez, es decir hasta noviembre de 1884; sin embargo,
pér otra estadistica de 1892, se sabe «ue se mantuvo el

_crecimiento. %3

Una caracteristica importante del desarrollo del
protestantismo en México durante los ahos setenta  fue la
cordialidad y colaboracién de todas las misiones establecidas en
nuestro‘pais, aungue no se puede dejar de anotar gue, sobre todo
en un principio, las misiones se disputaron entre si algunas
congregaciones ya establecidas. Sin embargo, -con el baso de los
éﬁbs se procurd evitar los conflictos y establecer campos de'
~accién para cada una de las misiones, con el  fin ‘de evitar
duplicidad y competencia en el trabajo. Durante ésos_ anos se
formaron diversos grupés interdenominacicriales para‘colaborar en
el movimiento. Por ejemplo, en octubre de 1871 . se organlzo la
;fsoc1edad de Jovenes Crlstlanos, para hacer proselltlsmo entre la.
‘jJuventud 64 Anos despues, en 1876, ' la "Iglesia de Jesus, la
‘metodlsta -y la presbiteriana, . orgahizaron ’ una Alianza
Evangellca65 pafa fortalecer su posicidn y presentar un. frente
' fcomun :ante las diversas agreslones gque venian sufrlendo por parte

,de—algunos ‘catélicos. Esta allanza func1ono 1n1nterrump1damente
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poxr lo menos hasta 1879, ya que durante los meses de mayo y junio
de ese anho organizaron diversos actos religiosos en los cuales

participaron los lideres de las iglesias mencionadas. %%

Ese mes de junio también fue creada la Sociedad Mexicana de
Propaganda Evangélica que, como se deduce facilmente, tenia por
objeto difundir toda clase de impresos relativos al

protestantismo.57

Dos afilos antes, el 15 de enero de 1877, semanas después del
triunfo de la rebelion de Tuxtepec y a traveés de una circular del
secretario de gobernacidén, Porfirio Diaz definia su politica
religiosa a seguir, la cual en términos generales contemplaba el
respeto a las Leyes de Reforma, y a la conciencia individual.
Pero por otro lado no permitiria,

"que el desacuerdo en las opiniones religiosas sirva de

pretexto para destruir la igualdad de derechos entre los

ciudadanos.sgl cumplimiento de las leyes nos acercara a la
concordia™.

Explicitamente el general Diaz se proponia evitar en lo
posible problemas de 1indole religioso, proposito gue ho podria

lograr cabalmente.

Anos después, al finalizar lo gue seria su su  primer
gobierno, decia en su informe:

"ILa  libertad religiosa, protegida legalmente durante mi
administracion, no ha dado ya 1lugar .a las turbulentas
escenas, por fortuna raras de otros dias. Los partidarios de
las diferentes religiones que, aungue por distintos caminos,
“van- tras de ese .objeto constante de las investigaciones

humanas, 1o 'bueno’' y. lo  verdadero, parace . comenzan a '~

convencer de  gue no son los medios. violentos, sino ' 1la
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ensenanza acompanada del ejemplo, 1lo m%s a4 propdsito para
contener los avances xc sus contrarios®.®?

Y, en efectc, durante su gobierno solio en octupbre de 1878
se dio un grave conflicto ccurrido en Atzala, Puebla, que ya
conocemos, y dque origino tal preocupacion entre los protestantes
que decidieron acudir al presidente Diaz para pedirle garantias.
Esta fue la segunda y significativamente la ultima ocasidn en
que por motivos derivados de la violencia religiosa, un grupo de
lideres protestantes deciden entrevistarse con un presidente

mexicano.

En la reunion, efectuada poco despues de los sucesos  de
Atzala, el general Diaz prometio gque actuaria en consecuencia

para preservar el derecho a la libertad religiosa y exhorto a sus

interlocutores a no desmayar y a contindar en sus trabajos.7°

Otra ocasion de violencia menos 1mportante tue en Salatitlan,

Jalisco {1880) en donde hubo algunos muertos.’?t

Por su parte, Matias Romero, en la ya citada Exposicion que
hizo para la Secretaria de Haclienda, dice al respecto de la
seqguridad que gozaban los protestantes gque,

"El mismo éxito que ha obtenido en Mex.co los esfuerzos de
los mlsloneros protestantes, ha servido para provocar una
reaccion en contra de ellos y de sus doctrinas, porgue la
intolerancia se ha alarmado grandemente con l0s progresos
hechos por el elemento protestante.

Sin embargo de todo esto, los misiorercs protestantes y sus
adeptos viven pacificamente en la pais, no sélo en las
capitales, sino en poblaciones de segundc orden y aun en los
campos sin ser inguietados, practican su religidén
publicamente y la propaganda sin embozo y no son molestados
por nadie. Es cierto gque una gue otra vez ha habido motines
o amagos de motines en algunos lugares, y gue en algunos
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casos han sido victimas del fanatismo, personas ocupadas en
el servicio de la religidén protestante; pero esos casos han
sido aislados y excepcionales y de tan poca trascendencia,
que casi puede decirse que han pasado desapercibidos. Cuando
se han presentado han side vigorosamente reprimidos por el
gobierno, y cuando se ha tenido algun amago, se han tomado
las medidas convenientes, procediéndose con toda energia
para impedir la perpetracion de algun delito y dar seguridad
a las personas amagadas.

Si esto sucede en México tratandose de personas gue vienen a
herir la fibra mas delicada del hombre, su creencia
religiosa, gque no se limitan a practicar su religién en
puiblico, sino que hacen un verdadero trabajo de propaganda
procurando extenderla en todos los hogares y aun en los de
las familias menos ilustradas; si se tiene en cuenta que la
ilustracién de 1las masas no es todavia suficiente para
respetar plenamente las opiniones religosas del honmbre
cuando son profesadas con sinceridad y buena fé, y para
dejar que cada uno tribute culto a la Divinidad de la manera
que le dicte su razén y su conciencia, se comprendera
facilmente que 1lejos de haber fundamento para considerar
insegqura la vida en este pais, podria sostenerse gue no
habra muchos en gque la seguridad fuese mayor. En efecto, si
se estimase agqus en tan poco la vida del hombre, es claro
que la consecuencla de ese desprecio a la vida humana, se
haria recaer principalmente sobre las personas dque han
venido a practicar y a propagar una nueva religion atacando
lo que hay de mas delicado en una sociedad, sus creencias
religiosas, y si estas personas sin necesidad de escoltas ni
de fuerza armada viven tranquilas y sin ser molestadas en
todas las ciudades y aldeas del pais, y fLrecuentan los
caminos publicos. no_puede decirse en manera alguna que haya
insequridad en el".

Es evidente gue don Matlas exagera un poco las condiciones
de seguridad religiosa en Mexico en aquellos anos -sobre todo
tomando en cuenta lo que ocurrio en Atzala, pero es clerto gque
eépecificamente en ese goblerno no hubo tantos conflictos como en
los afos anteriores o como los habra durante la presidencia del
general Gonzalez. Cuando se da una importante reaccidn de la
'Iglesia catolica en contra de los heterodoxos que practicamente
se pfolongaré durahte todo ese gobierno, pero que no sera tanto

de caracter violento (aunque éste llega a presentarse), como



pelitico, al grado de que se llegé a hablar de una cruzada en
contra de los infieles y que ademas, juzgames nosotros, sera la
ultima intentona de la Iglesia por evitar el establecimiento del
protestantisme antes de resignarse bien que mal a convivir con

el.

Practicamente recién inaugurado el gobierno de Manuel
Gonzalez se incio también una fuerte campafia en contra del
movimiento heterodoxo, con motivo de la inaguracicén de un templo
en la ciudad de Morelia, que tuvo gue llevarse a cabo con el
auxilio de la policia.73 Ante este acto de los protestantes, el
obispo de Michoacan lanzo una declaracion el 6 de enero de 1881,
en la cual informaba a los fieles:

"Tenemos gque Jlamentar la desgracia de que exista en esta

misma ciudad un cierto numero de personas que desviadas de

sus primitivas creencias y después de haber quebrantado a

sus antlguos deberes se han congregado en asociaciones a las

que quieren dar el cariacter religioso usando de ritos vy

ceremonias propias de algunas de las mil sectas en gue se
divide y %bd1v1de la comin herejia llamada

protestantismo".

En vista de ello, daba una serie de recomendaciones a su
grey para dque no las siguieran: en general recomendaba ho tener
bajo ningun pretexto contacto con los herejes y mucho menos
afiliarse con ellos, ya que de hacerlo asi serian separados de la.
comun1on catolica, pasando a ser herejes y anatemizados cen
excomunion mayor;k Finalmente les exhortaba a que bajo ninguna .
circunstancia hicieran uso de la amenaza o .la violencia en contra
de lqs p:oﬁeétéhtes y que, por el contrario,‘pidieraﬂ a Dios para

que atrajera nuevamente a las ovejas descarriadas.
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Esta carta fue ampliamente comentada por diversos periodicos
de Morelia y de la ciudad de México, puesto que se considersd que

todos los empleados del goblierno michoacano,

"desde el gobernador hasta el ultimo de las
funcionarios y empleados han protestado cumplir y hacer cumplir
la Constitucién General de la Republica y sus adiciones y
reformas que garantizan la libertad religiosa y la tolerancia de
todos los cultos a lo que se han comprometido sin restricecidén
mental alguna y es condicién con gque tienen sus puestos vy
empleos, es un hecho gue todos ellos favorecen la formacidn, 1la
accion y la propaganda de las sectas protestantes por lo gue han
1ncurrido en la censura de ia Igiesia y estan fuera de su seno

por mas que traten de hacer ruido..."7%

Los redactores de E} Moritor Republicano en general, al

hacer comentarios al respecto, exigieron en diversos tonos, desde
chuscos hasta serios, gue el gobierno tanto del estado como el
Federal pusiera efectivamente en vigor las Leyes de Reforma, no
solo en aquel lugar sino en toda la repuiblica con el fin de
evitar situaciones similares.’® Juvenal, el boletinista de E1
Monitor, reccomendaba el dialogo y la discusion en vez de la
‘amenaza, y afirmaba que "la mayoria del clero de la Republica, el
mismo arzobispo de México, han tomado un camino diferente a la
excomunioén, han comprendido los tiempos en que les ha tocado -en
suerte de gobernar a la iglesia. y no buscan lo imposible; no

intentan hacer retroceder un siglo a una generacion qgue va hacia
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la luz como llevada por un instinteo, no quieren como Josué
‘detener el sol en su carrera, convencido de que las eépacas
aguellas no se parecen a las epocas del vapor |y la

electricidad®.??

El dia 27 de enero, el editorial de El_Monitor se dedicd
1ntegro a esta cuestidn, exigiendo al gobierno que actuase para
que "las manifestaciones religiosas de los catdlicos y su guerra
sin cuartel al protestantismo y sus edictos excomulgadores no
pase de la esfera inocente del chiste y del ingenio".78 Todavia
hacia finales de ese mes E1l Monitor reprodujo un articulo de EL
Republ icano, en donde decia claramente que la circular referida
no producira sino violencia, aungue no fuera esa su intencién, y
por ello debia considerarse como atentatoria a la paz pubiica y a

la tolerancia de cultos.’?

A pesar de todas 1las llamadas de  atencién hechas por.
diversos per1odicbs no se sabe que el gobierne hiclera una
declaracion al respecto de lo ocurrido eﬁ Morelia. Quizé se debio 
a que fuéra del dia de ‘la inaguracién ‘de templo, no volvié a

ocurrir un hecho en el que hiciera falta la presencia de 1la

policia.

En los ultimos dias de marzo de 'ese ano, en la ciudad de
Querétaro y- con motivo - similar’ al de Morelia, es  decir la
"inaguracién'de_@n templb prqteStante,vei obispo queretano imito -

al dekMichoacén y: reprodujo la mencionada circular del dia 6 de



enero, haciendola valida para su propia diocesls y dando lugar a
un grave tumulto gue tuvo que ser contenido por las  fuerzas
publicas y en el gque hubo varios heridos.8® El Monitor
Republicano volvio al ataque con un amplio editorial titulado,
"El mal ejemplo", en el cual se afirmaba:
"sSi no se aplica pues en el acto el remedio correspondiente
cundira pronto el mal ejemplo con el goce de la impunidad y
no sera extralo que un dia u otro tengamos gue lamentar
alguna hecatombe que nos cubrird de rubor ante el mundo
civilizado. ¢Ni ante esta poco halagilefia perspectiva hard el

gobierno que se cumplan las Leyes de Refgrma hasta hoy
desobedecidas por los sacerdotes catdlicos?”

Ante los lamentables hechos, el propio obispo emitic otro
escrito el dia 6 de abril en el que reprobaba toda violencia en
contra de los pu:o't:estantes,az gue por otra parte tuvieron que
salir de la ciudad al no tener ninguna garantia de su seguridad.
Este hecho provocod que, el dia 11 de abril, la Secretaria de
Gobernacion emitiera una circular en la que se recomendaba a
todos los gobernadores de los estados gue, con motive de 1lo
acontecido, se tomaran las precauciones necesarias para proteger
las garantias individuales; pedia, ademas, que si llegaran a
ocurrir actos similares se procediera a arrestar y consignar a
los culpables para que racibieran su castigo.83 A pesarr de estas
prevenciones, el mes de abril fue prédigo en incidentes entre
protestantes y catolicos, entre los . gque destacd el ocurrido -en
Apizaco, Tlaxcala, en donde fueron asesinados dos protestantes:
uho de ellos era: un vreverendo muy conocido en la capital,
quien era uno de los principales predicadores

Epigmenioc Monroy,

de aguella época.??
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Juvenal, en su acostumbrado boletin, hablaba de una cruzada
de los curas en contra de los ministros protestantes, acusandolos
de gquerer provocar un San Bartolomé. Ademds, afirmaba dque el
general Gonzalez era del "bando del retroceso" y que por ello no
actuaba con energia en contra de los fanaticos, y agregaba:

"La actual cruzada... puede cundir cada dia mas y mas si el

gobierno no se arma de enerdia. Quién sabe cuantos atentados

se vayan a cometer en aquéllos a quienes el clero catdlico a

condenado a muert% lanzando en contra suya a la multitud
ciega y fanatica". 5

Esta actitud tan insistente de El __Monitor, lo llevd a

entablar una polémica con el Diario 0ficial del régimen, en

cuanto a sl era o no posible que el gobierno federal actuase con
mayor energia en contra de dichas cartas pastorales y de los
obispos por alterar el orden aun cuando no fuese esa su

1ntencién.86

Durante los siguientes meses de 1881 ocurrieron nuevos
incidentes entre ambos bandos en diversos puntos del pais.
Algunos de ellos graves y con asesinatos de por medio, como fue
el ocurrido en djunio en Tlacotepec, Guerrero, Yy en agosto‘en

Ixtapan del oro.87

En contra del &animo de una buena parte de la . sociedad
mexicana, las actividades de los protestantes continuaron, sobre
todo‘én la Capitél. Asi, en febfero; El Monitor informaba qﬁe el
sefnor Riley’ y 1la xglesia de Jesus, -dirigian "la ‘sociedad
Protectora de 1la Nifiez", qgue atendia a 220 huérfanos con la

- ayuda de donaciones provenientes de Inglaterra, Irlanda y Estadqs



Unidos, gue el mismo Riley acababa de recolectar.®® Esta misma
sociedad en agosto editaba un periddico, La Luz, en el cual
informaba que se hacia cargo de mas de 500 nifnos y nifas entre
internos y externos, y no unicamente en la capital sino también

en poblaciones vecinas. 89

Asimismo, la iglesia presbiteriana anunciaba hacia fines de
1881 gue a partir del 2 de enero de 1882 abriria un colegio para

nifas y senoritas.?0

Durante 1882 la calma parecidé volver al ambiente religioso,
aungue no faltaron roces menores como los ocurridos en Tlaxcala
en enero, Guadalajara en mayo, Zumpango en junio, Y Xochiaca en
noviembre. El gobierno, por su parte mediante 1la Secretaria de
Gobernacion. y para prevenir, repitid en marzo una circular
similar a la del ano anterior. Durante los dos siguientes afios,
poco antes de Semana Santa, emitiria 1la misma circular a 1los
gobernadores de los estados. Asimismo, en abril de 1882, se abrié
un ~ templo protestante en Salamanca, sin gque ocurriesen

disturbios.91

- Quiza el asunto religiosovmas importante de ese ano haya
—s;dd ﬁna«Pastorai dei obispo de San Luis Potosi, en la qug‘éon
-mbtiQOlde la apertura dg:pn lugar al culto reformado, ﬁir;ulardh
_in?itéciénés en la capital del Estado, firmadas pofgLuigi M. de
-Segi, Jesus Martinez y. David J. Steward, para que asistiese el

publico. En dicha pastoral, el obispo de San Luis no hace sino.
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repetir lo que el obispo de Michoacan.?? Lo importante es que
esta publicacidén viene a mostrar gue el trabajo continuaba y era
motivo de alerta para los obispos, de ahi la necesidad de echar

mano de este tipo de cartas.

Durante 1883 continuaron los trabajos protestantes. ILa
Iglesia Metodista del Sur establecia en enero un colegio gratuito
en instruccidén primaria, secundaria y superior, ademis de
imp&rtir idioma, dibujo y otras materias.?3 En junio, la Iglesia
Presbiteriana invité al publico en general a un culto éspecial
con motivo de la ordenacidén como ministros de los seﬂoreé: Pedro

L. Ballastra, Pascual Nevares, Mariano Olivera, Eligio Granados y

Leopoldo M. Diaz.94

En septiembre, el colegio de internos de la Iglesia .
Metodista 'del Sur, participaban .con un grupo coral en los
festejos de las fiestas patrias, realizados en el 2zécalo de la

ciudad de México, interpretando himnhos relativos a la

Independencla.95

En octubre, W. S. Green y Pablo Rodriguez informaban al

gobernador de la capital:

"Los que suscribimos, - respetuosamente nos presentamos ante
Ud. para manifestarle, que de conformidad con las garantias
y derechos. que las: leyes nos .otorgan, proponemos abrir un
culto evangeélico "Bautista" el domingo proximo en las calles
del Arco de San Agustin # 7. Lo gque hacemos saber a Ud. para
los .. fines ‘consiguientes, implorando de Ud. el auxilio vy
proteccion  gue -conforme. a la ley 'y - justicia - seamos
acreedores. - Tambien pProponemos cumplir con sincera
‘observancia %as leyes Yy -demds disposiciones de nuestros
magistrados%:d° v ‘ ‘ :
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Por esta carta podemos suponer que todavia no era del todo
seguro abrir un templo en la capital, sin obtener cierta

proteccion por parte del gobierno.

Para finalizar 1883 fue organizado el primer presbiterio en

nuestro pais, por los presbiterianos de Zacatecas. %7

En el ano 1884, 1ltimo del gobierno de Manuel Gonzalez
parecia que, no habria mayores incidentes. La mayor parte
trascurrio con tranguilidad, pero en agosto, en Jalpa, Veracruz,
un grupo de protestantes fueron atacados y, ademas, se les nego
el permiso oficial para abrir su iglesia.98 Por otra parte, . en
.elaya, hubo un intento de linchamiento de un reverendo Yy su
esposa, en el cual ambas facciones utilizaron armas de fuego,
dando por resultado algunos heridos.®? En septiembre fue
establecida una congregacién protéstante en . Matamoros,
Tamaulipas, dependiente de la Iglesia de Jesus; los solicitaﬁtes
pldleron proteccion para no verse atacados por los

vrefractarios".100

En dctubre, y con motivo de ld inaguracién de un templo
brotestante en Almoloya del Rio, Estado de México, fue asesinado
Nicanor 'Gomez vy heridas 'variaé personas. Hacia finales de
ﬁoviembre, la Secretaria de Gobernacién giré . instrucciones al

’gbbernadgrb de dicho Estado, para que éciuara al - respecto .y
castigara a los culpabléé a.mas de que p:oéurara evitar desmanes

similares.P?2



El gacetillero de El Monitor decia sobre el asunto:

"Guerra a los protestantes. Una jornada de San Bartolomé se
ha iniciado en distintos puntos del pais contra los
protestantes. Leanse los escritos que se nos han dirigido y
que hoy publicamos en nuestra seccién de remitidos. Se
erizan los cabellos del horror al leer esos terribles
detalles de la persecucidon gque se sigue haciendo por 1los
catodlicos fanaticos a los protestantes en nombre de un Dios
de paz. -¢Es esta 1la Libertad de cultes gque nuestra
Constitucidén garantiza a nacionales y extranjeros? Nib esta
es la barbarie, que no esta escrita en ningun coédigo.

Este fue el ultimo incidente de ese afo. Pocos dias después
retornaba a la presidencia el general Porfirio Diaz, e iniciaba
‘un ininterrumpido gobierno de wvarios lustros, durante los cualés
estableceria una politica de conciliacidén religiosa. Dando manga
ancha a la Iglesia Catélica con una interpretacion muy particular
de las Leyes de Reformé, pero apoyando explicita e implicitamente
a .los protestantes. Los incidentes religiosos no terminaron, pero
si se . hicieron " mas esporadicos 'y menos graves. Nuevas
organizaciones misionales llegarian al pais a establecersen‘algo
que no habian hecho durante el gobierno de Gonzalez. C:eemos
junto con la mayorla de los estudlosos del protestantlsmo en
:México Qué durante. el siglo XIX, los afnos que corren de 1875 a -
1884 const:tuyen la etapa de mayor v1olenc1a rellglosa, de: ahi en:
adelante, 1v1ene un perlodo menos turbulento y en consecuencla de
;maYOr;organlzac1on v actividad. Por su_parte, el»pa;s-en general‘
;eﬁéréba de lleno eh una nueva’era, en la cual no habria cabida'
vfpéra ié disidencia de ninguna clase. Los anos de prueba para el

protestantismo habian pasado.
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Refiriéndose a afios posteriores este autor nos dice. "El
numero de ministros protestantes era de 190 en 1895 y de 285
en 1910; en aquella fecha habia un ministro por cada 200
fieles, y en ésta, uno por cada 300. En algunas entidades
del Centro el numero de nministros era crecido: en
Aguascalientes habia mds de dos pastores por cada 2100
ovejas; en Guanajuato poco menos; en Querétaro uno y en
Jalisco mas adn que en Aguascalientes. Como guiera, la
cantidad de ministros era insignificante comparada con al
exgensién y la poblacién de México. En 1865 por cada 1.000
km habia un ministro protestante gque habitaba por regla
general en una ciudad; en 1900 el 100 por ciento de los
ministros residentes en Querétaro wvivian en la capital del
Estado, el 86 por ciento de los del Estado de México moraban
en Toluca y el 80 por ciento de los morelenses disfrutaba de
las delicias de Cuernavaca".

Durante la deécada de los setenta, los tumultos y asesinatos
en contra de los protestantes fueron comunes, resenamos los

mas importantes:
En octubre de 1871 en Tizayuca en el estado de Hidalgo. El
Monitor republicano, 7 oct. 1871, p. 3. 8 nov. 1871, p. 3.

En marzo en Capulhuac. E1 Heraldo, 29, junio, 1875, p. 121.

En marzo de 1874 en la poblacidén de Ahualulco, Jalisco, fueron
asesinados el mnmisionero John L. Stephens y un mexicano de

apellido Isalas. Esta fue la . tnica vez en gque murié un

'extranjero por la violencia religiosa. El Monitor Republicano,

.25, marzo, 1874, p. 2.

d)

En enefo de 1875 en Tetelco jurisdiccién de Tlalpan. E1

Heraldo, '8 junio, 1875, p. -39.
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Ibidem, 6, nov. 1875, p. 3

Ibidem, 7, agosto, 1973, p. 3

Exposicidén de la Secretaria de Hacienda de los Estados Unidos

Mexicanos de 15 de enero de 1879 sobre la condicidn actual de

México, v el aumento del comercio con los_ Estados Unidos

rectificando el informe dirigido por el Honeorable John W.

Foster, enviado extraordinario vy ministro plenipotenciario_ de

los Estados Unidos en México el 9 de Octubre de 1878 al sr.

Carlile Mason, presidente de la Asociacidén_ de Manofactureros

de  la ciudad de Chicago en el Estado de Illinpis de los
Estados Unidos de América. Ver El Monitor Republicano, 25,
abril, 1879, p. 2. Este informe redactado por Matias Romero,

decia lo siguiente respecto de las actividades protestantes.

71202. Estos misioneros han establecido sus iglesias
piblicas, han fundado sus cultos religiosos, han distribuido
sus Biblias y demds libros, han predicado sus doctrinas en
publico, han abierto sus escuelas de educacion primaria vy
sus  seminarios, han establecido sus orfanatorios, han
circulado sus periddicos y otras publicaciones religiosas 'y
han hecho la propaganda en favor de su religion
relativamente y vistas las dificultades con gue tenian que
luchar, con buen éxito y casi sin peligro."

Mkechnic, Marian, Op. cit. , p. 4%, 50. Ver tawmbié&n Penton,
Marvin, Op. c¢it. , p- 90, 91

Ibidem, p. 52, 53
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Mexicanos de 15 de Enero de 1879...

"1204. La segunda comuniodn protestante de la cual se tienen
datos es la meteodista .episcopal, fundada en México por el
Dr. Guillermo Butler en el afo de 1873. Ha extendido su
propaganda en las ciudades de México, Puebla, Guanajuato,
Orizaba, Coérdoba, Pachuca, -Real del Monte y Amecameca, en
donde tiene veintiuna congregaciones y emplea treinta y tres
misioneros, diez y nueve de los cuales son extranjeros:
tiene cuatro iglesias y otros diez y siete lugares de culto
Yy tres  habitaciones para los ministros: sostiene ' un
seminario teolégico; varias escuelas, a las que asisten 518
nifos de ambos sexos y dos orfanatorios: publica dos
periodicos, con una  circulacidén de 3.200 ‘ejemplares, y
publico en el afo de 1878 830,000 paginas de literatura
religiosa:: posee wvalores por 75.400,. y sus gastos  del
presente ano se calculan en 37.000. Los miembros de. esta

comunion ascienden a 2350." . .

53, Gandee, Lee, Op. .cit. ', p. 49, "50. vVer también  Penton,
Marvin, Op. cit. , p. 97

'54. E1 Monitor Republicano, se ocupd ampliamente del caso, . como
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CONCLUSIONES

El protestantismo llegdé a México durante la primera mitad
del siglo XIX a través de personajes ingleses y estadounidenses
no subordinados directamente con movimiento misional alguno,
aungue algunos de ellos si estaban relacionados con las agencias
biblicas tanto britanica como estadounidense. Su labor basica
fue el reparto de literatura religiosa y en menor medida el
proselitismo o la predicaciodn. Fueron ellos los gue colocaron la
semilla que creceria en la segunda mitad de ese siglo y que un
grupo. pequeno de mexicanos, se encargaria de mantener viva
durante los dificiles arfios de guefra e inestabilidad vividos en
nuestro pais; por supuesto contando con la valiosa colaboracidn

de algunos extranjeros.

'Este grupo trabajé en diversos puntos-del norte y ceﬂtro.dé
Meéxico,. hasta llegar a constituir pequefas congregaciones  que
feﬁresen;an la verdadera simiente del protestantismo actual; es
pocé prdbable gque -sin  su colaboraciénb las misiones hubiesen
'fpodldo romper - el cerco tendido a su alrededor. Asi que, a pesar
de los orlgenes foraneos Y de la innegable ayuda que v1n1eron av
prestar las misiones, no debe soslayarse la labor de- estos’
ploneros mexxcanos, ya que por ‘1o general se piensa que fueron

k»las misiones las que 1ntrodujeron el protestantismo en México.

~La historia:del protestantismo en México durante el periodq

‘comprendidec ‘en este estudio permite afirmar que  a. pesar 'dei
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progreso constante en el numero de los adherentes al mismo y de
toda la labor hecha por 1las misiones resultd, en términos
generales, poco exitosa; sin duda, la actividad proselitista no
logréd ni con mucho influir decididamente en el &animo de la
poblacidén mexicana al grado tal de que hubiese podido convertirse
en en un contendiente de respeto para la Iglesia Catdlica. Es
decir, la tarea fundamental de captar el mayor numero de
adherentes resulté, en todo caso, muy exigua, scobre todo si

tomamos en cuenta la poblacién total del pais en ese momento.

Los motivos de esa falta de capacidad de los protestantes
por inclinar a los mexicanos a otra opcion cristiana son de
diversa indole. Por un lado, es inegable el profundo sentimiento
catdlico del pueblo mexicano, que consideraba a todos los no
catdlicos practicamente como infieles y por  ende enemigos
acérrimos, y no sencillamente como  cristianos hetefodoxos. Esta
'sociedad mexicana que presencié el arribo de las misiénes no era
una sociedad abierta, por el contrario, dificilmente 'aceptaba
innovaciones 'y menos en el terreno religiosd. Casi en ‘su
totalidad dicha sociedad tenia pugsta su mirada en los‘valores
eufopeos nmediterraneos. 'y desconfiaba -de todoé los demas;
eééeﬁialmente de los que venian de nuestros vecinos del norte, de
_donde. hébian 'ienido toda una serié de ' -calamidades :que aun

,permanecian’freScos en la mente de los mexicanos.

~Por. otro lado, las misiones no contemplaron - para Méxicovun

nueva estrategia -ni sigquiera variantes dentrc de ella- gque les
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hubiese permitido enmendar esa falta de capacidad @ de

convencimiento desde otros angulos.

parece muy probable que las misiones llegaron a México como
si hubiesen 1llegado a cualquier punto en Asia o Africa. No
contaban del todo con una informacidén precedente cque las ubicara
en el ambito social religioso de nuestro pais en esos afios, y asi
se dedicaron a hacer lo mismo que en otras latitudes como si
estuviesen en un pais pagano y ajeno y no en uno con gran
tradicion catélica, con poca migracién europea y con el cual

Estados Unidos habia tenido serias dificultades.

En un principio,. para todos los misioneros y  sus
correligionarios mexicanos consideraron gue bastarian unos
cuantos ‘anos para gue nuestro pais cambiara de un culte a otro.
Este'optimismo es entendible en los primeros afios, mas para 1884
pareciera gue no se iba por el camino deseadc y auh asi no. se

plantearon otras opciohnes.

A  pesar de lo anterior, en otros campos si hubo mayor
fortuna; nos referimos. a las actividades 'cqlatérales que

: pefmitierbn gque - el movimiento se ubicara en el émbito' social
mgxicanb, ‘en el cual hicieroh. una. meritoria labér educétiva,

‘asistencial y editorial que no pas¢ inadvertida.

Parece .ser gue la principal cualidad del movimiento fue una
tenaz- perseverancia, soélo asi es ‘explicable que'unfmovimientp‘tan

mingscule “dentro' de ‘las dimensiones nacionales despertara tal
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oposicioéon por parte de la Iglesia Catdlica que, por otra parte y
sobre todo a raiz del fracaso del imperio de Maximiliano, no tuvo
ya la opcién de sequir interviniendo en asuntos mundanos y enfile
sus baterias hacia el terreno de la conciencia religiosa. Esta
reaccién se aprecia con claridad en los sucesivos gobiernos de

Diaz y Gonzalez.

Asi las cosas el mayor mérito del conjunto de la labor
protestante en nuestro pais, por lo menos hasta 1884, fue el de
permanecer dentro de una sociedad eminentemente catdlica, creando
de esta manera la _estructura que permitio al protestantisﬁo

trascender el siglo XIX.
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Pedro Espinosa, a sus diocesanos con motivo de las Biblias

protestantes que han comenzado a_circular. Guadalajara, tip. de
Rodriguez. Calle de Sto. Domingo, num. 13, 1866.

Exposicién de la_ Secretaria de Hacienda de los Estadog Unidos
Mexicanos de 15 de enero 1879 sobre la condicidén actual de
México, y el aumento del _comercio con__los Estados Unidos
rectificando el informe dirigido por el Honorable John W. Foster,
enviado extraordinario v ministro plenipotenciario de los Estados

Unidos en México el 9 de octubre de 1878 al sr. Carlile Mason,
presidente de la Asociacidén de Manufacturas de la ciudad de
chicago _en el Estado de Illinoigs de los Estados Unideos de
America. Ver, Diario 0Oficial México D. F. del 20 de enero al 27
de marzo de 1879.

Pastoral dgue el Obispo de San_ Tuis Potosi dirige a_ todos sus

fieles diocesancos sobre el gxotestantlsmo, San Luis Potosi,
Imprenta de Davalos, 1882.

Séptima Carta Pastoral gue el Obispo Solano vy Davalos dirige a
sus diocesanos y en especial a su venerable cablldo. contra: el
Protestantlsmo, Ledn Gto. 1866. ;
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