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PREFACIO

La elaborscién de uns tesis como la presente surgi$ de la admiracién y
el respeto por la Revolucién Sandinista y por su pueblo, por lo que ha sig
nificado psra Américe Latina en su conjunto y por el fuerte impacto que ha
tenido en diversas partes del mundo., Ademfs, como uns forme de clarificar
unoc de 18 tantos aspectos gque han compuesto y configuradn ests revolucién.
Ese aspecto elegido fue el religioso, que aunado a otros, se ha inacrito
en la consolidecién del proceso revolucionario; y esto se ve remarcado por
hecho de que el pueblo nicaraglense es profundsmente creyente.

Eate e sl primer ejemplo en gue dos sectores, supusstamente antagéni-
cos, se unificen en una luchs comin sin distinges de ninguna especie, Cone
sidero que aquf esté uno de esos aspectos dignos de estudiarae, anslizarse
y profundizarse en el futuro.

Para la reslizecifn de este trabajo tuve que enfrentarme a una serie
de obstfculos que, en clerts medida, fueron frenando el avance del mismo,
ya que en un determinado momento significé todo un replanteamiento en cuan
to @ continuar con la temStice, abandonarls y escoger otra.

Considero que fueron dos los gbstéculos principales en la realizacién
de esta tesis. El primero, fue que no habfe, al menaos en une primera ins--
tencie, gente que GQuisiers dirigir una tesis como le presente, £l segundo,
fue en relacién con la obtencifin de los materisles gue en osu mayorfa eatén
&n Centroamérics, por la cual utilicé la documentacidn disponible aguf en
México. Lo idesl hublers sido haber viajado s Nicersgus, pero bajo las ac-

tusles circunstancias me ers précticamente imposible visiter la tierra de
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Sandine.

Esta tesis estf planteads bésicamente como un trabeje socio-histérice,
aungue no se descartan o se desechan otres sspectous gque son esencisles an
un tipo de anflisis como el que se pretende, Este trebajo conata de una
intraduccifin, tres capftulos y conclusiones. En la intraduccién se plantea,
fundsmentalmente, =1 marce general del trabajo y se analizen dos puntos
que san:d unﬁ. el que se refisre al carficter seciolénico de 1s religifin en
uns sociedsd determinada y, el segundo, que se refiers & la crisis del mp
delo de Iglesia -8sta referida, principalmente, al cass centroamericans,

En el capftuloc primerg se hace‘una exposicién de lo que ha sido 1la Igle--
sis niceragliemse desde los sfios sesenta hssts 1977, se expone también
cémo se dieron los primeres contsctos del FSLN can cristisnos y de qué
forms se has dado esta relacifin, pars terminar con un plantesmients que va
de 1a slianza téctica & 1las plens identificacidn. ’

E1 segundo cep{tulo, corresponde & la insurreccién popular en sus tres
fases l1ls pre-insurreccional, los primerss brotes insurreccioneles y }a ac-
tugcidn de los cristisnos en 1s propia insurreccién. Un tercer y G1timo ca
pi{tule, es en donde ase plantean tods una serie de cuestienes qua‘ van deede
le presencis de loa cristienos en el gobierns de Reconstruccidn Nscionsl
haste 1 importante "Comunicado &e 1a Direccién Nacional del FSLN sobre la '
religifn®, pagsando psr dos temas también importantes como lo sen: los epor
tes cristiancs & 1a revolucién y el cristisnismo en la nueva seciedad. Es, -
p.!, a grandes rasges como ..té compuests este tesis que, por otro ledo,

eensidere la temfitice apasionente,
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fara rxnnliz-r.bdzsan darle las gracias & tods una serie de personas que

ain su eyudas, comprensidn, esti{mule e incluse regafic no hubiera sido posible

terminar esta tesis,
En priner término, desec agradecerle al Dr, Enrique Dusael haber acepta=-

do el dirigir eats tesis, per su spoye y sy paciencia para llevarla a buen
términu. Asimismo, quiers darle las grecias s toedos y a cada uno de mis pro-
fesores per haber despertade en mf uns actitud critice y reflexiva y per ha-
ber dejudo en m{ une profunds sensibilided pars luchar y trabajar en faver
de Amfrica Lstina y su proyecto de liberacién continental.

En tercer término, quierp agradecerle a mi esposa NINA toda la syuds que
me ha ofrecido y dispensade ® le lsrgo de esta tesis, que & momentos se G-
cfa fatigosa y & momentos ne tanto, ya que siempre tuve el empefis y la cens-
la concluyera.

tancis para animarme & impulsarme pare que

Por Gltimo, Quiero agradecerle & todes mis.cempafierss de carrsras, tante

a los de mi generacién come a lss de etras su epoye, su syuds y su cowmpafife,

no afle para le reslizacién de ests tesis, aino tembién, por tadeo les memen

‘tes que hemos vivide juntes, que muchos de ellos han aide .gridublca y bellea,

A tedas y cads uns de las peraocnas gue no he mencionado y l1ds que per &d-

vide tambifn: GRACIAS, INFINITAS GRACIAS,
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INTRODUCCION

eseles cristianas que desde su fe
en Dins se han cemprometide e in-
sertado en la lucha por la libera
cién de les oprimides..., (1)

Censtitucibn Politics de 1a Repii-
blicea de Nicaraguae

€s un hecho gue la Revolucién Popular Sandinista ha marcado una nueva
1fnes, tants de asccifn como de reflexifn, en torne a la participacién gene-
ralizada de vastes sectores de cristianss en movimientos secisles -partici-
pescién que ne 8flo se hs dado en Nicaragua, sino también en stros pafses a
‘le large del continente latineamericano (E1 Salvader, Guatemala, Hrasil,
Chile, etc.), Esta incorporacién mesiva de cristianss en la Revelucifn Nica
raglense. oe ha dado & psrtir de su epcin de fe, 1o que, a su vez, ha marca
de un nueve rumbo en el procese de liberscifin latinoamericano.

Este perticipacifin de cristisnes en los movimientes reveluciensrios les
ha imprimide un carécter totalmente nuevo, en cuanto que tradicionalmente
se hebfan mantenido sl margen de dichos preceses, y mfs ain, se habfan rea-
lizade en contra de les propics cristisnos y sus jerarquis, per censiderar-
les pertadores de 1a reaccifn y el conservadurismo., Este acontecimientn mar

c8 un nuevo cemino y una nue=va historia, no séls a nivel centinental sino

también mundial.
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Ya que la jerarqufa habf{s hechs del Fvangelis una idealogfe de le resig
nacién y del cenfermismo, habis declarado fuers de taods nerme y principie
eclesisl todo movimients revelucionarie con le participacién de cristisnas,
como 8lgo contrario al ser prepio de la Iglesis, ssbre todo, por la imple-
mentacién de la v{a armada, A

Dentre de tal enfeque ee plantea el presente trabrajo. Pretende recens
truir histeriegréficemente uns experiencia concrets, la relacién entre mar
xistas y cristianos compremetides, que aquf cerrespenderfan a: les ssndi-=~
nistas de srientacifn marxista y 2 las cristianss revolucisnaries en le
consecucifn de un objetivo y un proyecto comin, que era 1ls liberscién na--
cional, s través de una fase previa que fue el derrscamiento de la dictady
ra militar somociatm, '

Eato cobra mayor lignificncién por cuanto la tradicién marxista y pos-

Atcrtornente el leninismo habisn descartedo toda n-rtlclpaciﬁn tanto de cre
yentes como de nrgan!zuc!.n-s religiosas en este tips de processs, por con
nlder-rlna>peligroana para la calidad del compromiso, lo que se verf{a re--
flajado en la consolidacién revolucienarias. (2)

: Por otra parte, se ha planteado la contraposicién entre compromiss re-
volucionario y fe religiosa; se ha llegaide Bfirmar que hay Una CONtreee—ee
dtccl‘n evidente, en el sentide de que el compromiss revolucionsrio siem--
pre ha exigida, como slgo inherente a €1, un snfilisis raclonel, cilentifico

-y rigureso de ls realidsd socisl, mientras que =1 aporte religiose ni is

pedfs y menos lo exigfa.
‘ En eate contexto, s en el que se afirmasbs les fncompatibilidad entre

- los cristisnos revolucionaries y los sandinistss revolucionarics, y donde
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imh.a pudieron supersr las contradicclaones inmersas en un tipo de proceso
como este, @ tal grado que los cristianos llegaren s ser y son censidere-
dos revelucionariss de primera linea con plenos derechos y plens partici-
pacién en le conduccién reveluciocnarie de Nicaragua. '

El prop8sito de eata tesis es demostrar como los cristiancs, @ través
de una préctica y una reflexién consecusntes con el momento histérico se
insertaron en un procese revalucionario, y donde su participacifn vy sus
aportes tefiricos hen sidp relevanies en la consolidacifn de la Revalucidn
Nlcltlgdenue, de una forma nueva y original. Lo que ha significado un re
planteamiento de la teoria marxista de 1a religién, con reaspecto = este

sector secial y su participacién en los movimientos sociales,

I.- La religién como facter relativamente

auténomo de ls realidsd secial.

La luche en Niclraéun continds, en el planes polftico, econémica, diple
mético, ideolégico v militer, vy, en este senticde, la lychi ideolénica for-
ma parte sustancisl de la toms del pader.

cﬁn :eapecfu ® este caben los planteamientas realizedos per Gramsei.
Para €1, el fenfmeno religiese se debe tomar como un fenfimenn palitice, ya
que como parte de la eatr-teginlpara 15 toma ﬂel pader, la nueva clase re-
volucianaris debe Ar generando consenso en su faveor (3), y este censesnss

esté {ntimamente ligado a otras farmas de expresién cultural, que, = su
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vez, ven ofreciende una nueva visién del mundo, y eats nueva visign del mun
de esté compuests por una multitud de elementos como serfan las crgg‘nein.

popularss, el folcler, 1la misma religibn, ls fileseris, etc. Toedo este tie=
ne como obj etivo, por parte de li clase revolucionaria, el de ir cobrande

u obteniende hegemoni{s gque, es este aspecto intelectusl Yy morsl 'll‘l 18 sue

prenll:!n de clase,

Este cepscidad que tiene el poder ns es sfle de ceercién, o
de persuacifn, de penetracién cultural, de transforsacién de
A su vez, debe ser consecuente con lios intereses y las

vo blegue socisl que esté ssumiendo el peder. (&

Teda clase sscisl ~-s bleque

swpliacién, M"M
der sdquirides (93

Esta -str-tgglo de
luchar y no sfle ™ ”3
1{tice y militer, o408 ‘
der simvblice (wn 10



Ls lucha ideolégica, expresada en los términos de Gremsci, es la lucha
por 1las hegemonfa. Estas, 8 su vez, s un moments esencial y relstivamente
sutSnomo de la lucha ideclfgice, y® que se inicie antes de la ofensiva par
1a conquista del poder, en el nivel pol{tico-militer, y se continis peste-
riormente 8 la toma del poder,

Planteads ls cuestifin de eata forms, se puede afirmar que en Nicsragus,
el factor religiocse es uno de los aspectos centrales de 1@ lucha ideoligi;
ca. El sentico de esta afirmacidn esté dado para el caso nicaraglense, en
cuanto que se presenta: “... come un momento easencial de la lucha de clo-e
ses, es decir, el combate perenne entre el bloque burgués y el blmque popu
lar®, (7)

Este se afirma, yas gue eata lucha implice nuestra propils conciencis ss

cisl y politica; pues no debemos olvidar el heche de Que nuestrs propis
percepcifn del mundo, es también una creacifn histSrice de nuestre tr-b-ju\
socinl, ms{ como del conjunts de las relaciones socisles mismas (é). En
donde se tr;nafnrua nuestre visién del mundo, se ha tranaformado nuestrs
vide sociel vy, por le teanto, nuestras relacienes misses. Marx ﬁice el res-

pects 1o siguiente:

Les moral, ls religién, 1a meteffisics y las formas de
conciencia piardeh, asf, la spariencia de su susten-
cialided, No tienen su propia histeria ni su propie
desarrolls, sino que los hombres que desarrollasn su
praduccifin. material cembian tembién, al cembiar ceta
realidsd, su pensamients y los productos de su penss
mienta, (9)

Por lo tante, sl camblarse estas relaciones, ee sodifics le estructurs

jurf{dicm-pol {tico-ideelSgica que se ssentaba sobre dichaa relecienes.

s e el
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Ahers bien, la religién, en cuanto tal, no se da ni actlas en el vacio;
- cumlquier religién, le que se quiera, esté situsda en un centexts socisl

determinado, y sl estar situsda ferm3 psrte de la vida cetidisna de una
saciedad y esté estrechamente ligada y relacionada cen el resto de esa co-
munidad, y con las otras dimensiones de la misma,

Cuando se afirmaque la religién estd en una sociedad concrets, se quie
re decir que esté en una sociedad estructurada de un modo particular, lo
que la 1leva 8 sctusr de una forma concreta y espec{fica. Otts Madurs lo .
explice de esta ferma:

€l modo de produccifn espec{fics de unm secleded fijs
les li{mites dentre de las cumles una religién cual—-=
quiers puede spersr en su sens, v trazs -igualmente-

las tendencias dentre de lms cuales tal religifin ve
actuar allf. (10)

En otras palabres, el modo de produccién cendiciona qué tipa de accie—-
nes religioss-eclesifisticas san impesibles, indeseables, tolerables, acebq!
bles, cenvenientes y primordiales, es decir, !lbe-nfiere caracterf{sticas
prepias a la Iglesis en cuestifn, No e8 que 1lss scciones religioes-sclesifs
tices sean meros productes sscisles puestss béje un cédige religiosa, pl-—-.
seen en s{ mismas una especlficldsdvprnp;l, pero gl expresarse socialmente
quadan limitadss y srientadss por el modas de produccién peculiar de un tipo
detarnlnaﬂo de sociedsd. (11)

Dentro del fenfmeno religinse que venimes snalizando es preciss plantesr
des cuestienes Tundamentsles que ssn: por un lado, ls Iglesia como institu-

cién es perte de una realidad socisl, y como tal participa de tedos leos pre
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ceses econfmices, pel{tices y culturales de esa sociedad, For atro lade, se
da una relativa sutonom{a de la Iglesis que la pasibilita para participar
come institucifn religiesa, = partir de su propia egspecificidad, en tedos
eaas processs que se dan,

Es clare que, les conhflictos y las contradicciones a nivel socisl pene-
tran al conjunto de ls Iglesia, pero tsmbién es cierte gque la Iglesis vive
v exparimenta sus prapies contradicciones y conflictos, GQue les sen cencre-
tes vy espec{fices, vy que en ocacisnes sfls pueden ser analizados y resuel--
tes desde su interier. Per ello, se ha afirmade Que no se puede splicar de
una farma mecénica el anflisis de clases o de la lucha de clases, ya que. mu
chbn de eatas contradiccianes y pnnf!ictus son asimiladoa y desarrellades
al interier de lm Iglesia bajo sus prepies términos.

Profundizande en estes des planteamientas, cuslquier Iglesis, creada o
desarrolleda en =1 sene de una sociedad can una clase en vias de censolider
se en el poder, se verf, a su vez, progresiva = incvitablemente sometida a
conjunte de limitaciones y erlnet.ﬁianel que son generadas psr o1 misme pre
lce-o de dominacién y tendientes s hscer de ls dominacifn una verdadera hege
mania.

Como tal, todo este proceso no depende de la conciencia, ni de lss cla-
ses, ni de la intensifn de los actores sociales de las clases deminstes.
Més bien, por el contrsrio, tanto mfs eficaz serf el intento de someter a
la religién bajo la dominacifn de clase, en cuanto que no haya uns concien-
cia explicita del precess que se esté reslizande.

La religién no es afleo uﬁ praoducto de las relsciones y las conflictes

(macre) sociales, sinn gque se censtituye a af misme como un red espec{fice



de relaciones (micro) socisles, con una cierta realidad y estabilidad pro-
pias y particulares,

Cuande se afirmes que la religién constituye en a{ misma una red espec{
fica da relaciones micro-sociales, también se gquiere aﬂ.!:'aar que tiene una

relativa autonomia., Esta relativa sutonom{a significa que el influjo de

las estructurass, los conflictos y las transformaciones que se suceden & ni
vel de 1; sociedad an sﬁ conjunto, ne impactan directamente en ella, ni
tempoco tienen un efecto mecénico, ni sutomftico en el nivel de sus précti
cas y discurses religiosos reslizados en esa sociedad, Esto quiere de-—e
eir que la direccifn del efectc de las estructuras, hecheos y transformscio
nes socisles sobre lss prfctices y discurass religiosos es un efecto medis
do (y mediade per la religién en cu;nto tel) v, a la vez, variable (depen-
diendo de la situacifn interna de esm religién). ‘

Al decir que es relstivamente autfnoms se refiere s que, ne esté tetal
mente determinadas per le sociedad en sus conflictes y transformacienes, pe
re que tampoce es del tesde independiente de estos conflictos y transforma-
cisnes. Dicho de etra manera, la religién esté parcislmente condicionads
per las estructurss, conflictos y transf.rulcicnea pero, © su vez, s par-
cialemente independiente de estes.

E1l fundaments de eata asutsnemi{s relative de la religifn & nivel socie-~

18gico es triple:

8) .= Por uﬁa parte, todo sistema religioso tiene uns dimen
848n subjetive, en cuante visién del wunde cepsz de erien-
tar setisfactoriamente a una cemunidad -sgrupe socisl- en
su medio ambiente socis-naturasl.
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b)Y .~ FPar otr’ pgrte, todo sistema religioso tienes una
dimensién objetive, sn cusnts canjunte de gr‘cticet vy
discurses sccislwente compartides,

c).~ Por dltims, ciertes sistemas religiesgs tienen

uns dimensifn propismente institucisnal, en cuants que

sen pressucides, repreducides, censervades y difundides

por un cuerge esteble de funcisnarios srganizados. Es-

ta institucionalizacién de algunoes sistemas religioses

les brinds a los mismes aln meyer sutonomf{a y continul

dad, une msyor censistencie (micre-sscial), que centri
tuiré a hacerlos tedavis mfis refractaries a transferma
cisnss repatidas y bruscss, censelidade la tendencia

de tada sistems religiese hacliae su propias repreduccién., (12)

Ademfis de este doble planteamiento, se presenta un tercero que es el de
la influencis de ls religifn ssbre los conflictes sociales, el de les condi
cionamientos religionsos de las luchas socisles, el de lan funclones sscia--
les de la relipién.

Un heche fundsmental inherente s teda religifn, es le de propsrcienar
uns determinudas visién del mynde, con la censtruye subjetivemente la expe~-

riesncia ebjetive de les grupos seciales de creyentes en una sociedad deter—

minade.

Al darse eata construccién e este eatructurscifin de la experiencis co--
lectiva, la religifn hace posible le accién de les creyentes asobre su entor
ne social (ys que brindas una representacién comprensible y cemunicable del
media, condicidn sin la cual, ne hay accién humana conaciente, tante indivi
dusl como colectiva)., £9 en eate sentido an Que gse afirme que la religi&nA

puede tener influencie scobre el desarrolle de una seciedad a la vez gQque pue

de cumplir funciones sociales.
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Deade easta éptica, se puede censiderar gue la religién desarrolls tode
una serie de funcisnes secisles y que puede considerar o variar, segfin la
historia, la estructura vy la coyuntura de cads seciedsd en particular y de

cada religién en espec{fico; y no estd§ reducids o circunscrita al simple

planteamiente funcionalista en que se afirma que:

eespara =1 funcienalisms, la religifn tiende siempre
a ser funcienal, o sea, 8 funcisnar en pre del mante
nimiento del equilibric armfnico intemao de csda se-

ciedsd. (13)

Le importancia de las funciones, el pess de la influencia, el grade de
les condicionamientos ejcrcides por una religifn sobire la sacledad scn tam
bién relacisnes variables; una misma religifin puesde tener un grade de inee
fluencia distinto segin, le €poce, =1 lugar y el grupo social en el que
tal religién se desarrolle,

En eate sentido, es bueno y opertuno afirmar que la religién o las re-
ligiones ne necesariamente constituyen una barrera o un obstéiculo =n la 1%
beracién de las cleses oprimidas ni tampoco de sus alianzes contre ls demi
nacién,

Y es que la capacided de lws clases eprimidas de transformsar sus condi
cisnes de sxistencia, de oponerse & la hegemonfa de la clase dominante, se
da tambifén en sy eptitud pura desarrollsr una nusve visién del munde, inde
pendiente y diversa de las classes dominantes; #sts es uns condicién indis-
pensable para tener la posihilided objetiva de transformar sus condiciones
de existencia. Un heche concreto fue el deasrrollo de la reflexidn teoléigl

ca desarrollada, en una primera insteancia, en América Latins con la Teale-

gfa de 1la Liberscibn.
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A este raspecte hay una afirmacién clara en relacién con estas nueve vi
sién del mundo dessrrollads por los eprimidos y sus intelectusles para ss-
cender a éata pesibilided sbjetiva de transformacién de su propis realidad,

cusnde Samuyel Silva Gaotay, en su ensaye "El Pensamiente Aeliglo=e®, dice:

Las "Teslogf{s de la Liberscién” surge como resultads de la
crisis tefrice e ideesldgice de los cristisnes revoluciens
rios que participandes en la préctica de la liberacifn pe-
1{tica de Amfrica Latins, se preguntan per la relacién de
su fe con su préctica pelftica, la relacién entre el pre~
ceap histérice de la liberacién y la salvacién... =s que
la selucién a este prablems se da en el contexts hiastéri-
ce de un cewmbis gQlobal de perspectiva, un cambis radical
en la ferma de percibir la historia. (16)

Le religién mentiens un clare asidero en la realidad cencreta, en eate
sentide, va creands y desarrsllendo desde sus caondicienss objetivas un nue-
ve discurse, que pars las clases sprimidas es un discurse difersnte y slter
native, que significa opcifn y capscidad de transferwacién resl frente al
discurse del epreser. Es cuandas le reiigién se llega a cenfigusar en uns pg
sicién, sctitud v prictica ante un sistems que ha pretendids negarle siste-
méticamente a ese etre que es el pebre y eprimide,

Esta religién, que surge s que se de cems fundementas ebjetivo para les
oprimides sn la realidad sscial, es una religién que se bass en una critics
a ls establecicds, al orden, y cantre ls injusticia y la crueldad de un sis-
tema Qqua se fundaments en la opresién y ls explotacién come forme cencrete
de articulerse y de existir,

Silva Gotey sfirma en esta sentids lo siguiente:
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Les militentes criatianes que se enfrentan con seriedad
al sufrimiento de cappesinos hambrientos, perseguides,

echados de sus tierrss, de sbhreros explotados vy atroee-
pelladss, de marginades hambrientes hacinadaes en 'c-zqg
pas®, en cliudades pfrdidads y errabales, el pueble don-
de el capitalismo imperialista ssquea las riquezas nasw-
cionales con 2l apoye de les eoligsrqufas y burguesf{as

lecsles que se encargan de encarcelar, asesinar, acaller
vy reprimir ls critica y la sccién pelftica de eatudian-
tes y expletados; estos militantes, repito, optan per

un anflisis y une selucifn de cerécter real, temperal,
material, hiastérice y polftice de estes problemms., (15)

E€ste nueva forms de fundamentar le religién, de expresar la fe, y nfs
cencretamente de vivirlas, se da a través de una préctica y que se refleja-
da, tsmbifn en su culto, Este se ve tranaforwado y reelaborsdo radicaslmen-
te ante esta nueva visién del mundo y ae patentiza en les proceses revelu-
cionarios; a prepésito de esta nueva pesicién de la religifn en el aconte-

cer revelucionsrie, Enrique Dussel nos dice:

Les momentos siempre presentes de ls religissidad...
Que incluyen 1s religién del pueblo, guardesdes preci
samente por la memoris de los actos liberadeores del
pasado cumplidos per el "puebla de Diea®, se vuelven
en coyunturas de liberacién, (16)

Todn estes tisne su concrecifn y su claridad cusndo ante ests nueva al-
ternativa del pabre frente sl opressr se convierte en actes de liberscién,

comn =1 mismo E, Dussel afirms al decir:
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Esta préctica de l1liberacién popular es el culte

erfecto, y por ello el rito litlrgico de les
pueblos liberados recordarén siempra en su
accifin simbélice-sacral, IN MEMORIAM, la pascus
® =1 éxode de Egipta, la revolucién de un pugee
blo hacia la tierrs prometida, a través de 1s
lucha de liberacién®, (17)

1I.~ La crigls del mgdelo de Iglesim.

Para poder entender con mayer smplitud esta crisis del modele de
Iglesia, es necesaris dar uns breve centextualizacién de los momentes més
importentes que ha vivide la Iglesia en los Gltimos 20 afies. Esta crisia,
no sfle ha afectede a la Iglesis niceragdense sino que también ha afecte-~
do sl resto de las Iglesias Centoamericanas. de una forma impactante,

Es 3 partir de los afles sesents y con la spertura del Cencilis Vaticas
ne II (1961), que se va 8 dar un preceso J? rennvacifin del digcurso ecle-
siml y sl mismo tiempo un reencuentra de la Iglesfa con el munds. Asimis-
mo, la Canferencia Episcopsl de Medellfn (1968), properciona les slemen—-—
tes de sedernizzcién de lss estructuras eclesisles, de reflexién evangéls
c3 y testimonio; ee pronuncia por 1la necesidad del camblo secisl y per la
democratizacifin de las sociededes lstinesmericanas., Hugo Cencino, nos ds
su interpretacién de estss msomentos que vivié la Iglesia y gque fuercn lem

pssos previes 8 la crisis del modelo Iglesia, cuande nos dice:
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Esta renovacién de la Iglesia impulsada psr 1a jerarqufie,
na fue en todos les casos un resultado de le accién verti
cal de les episcapados. Por el contrario, fueron las Comu
nidades de Base y les nueves movimizsntos de la Iglesis
post-concilinres los que a través de una dialécticn de
accifin intra y extra eclesial que comenzarch @ replantear
®l discurso y la préictica de 1a Iglesis. Exigieron uns de
macratizacién de 1@ Iglesia en el proceso de generactdn
de las autoridedes y gque reasumieran su papel profftice
de denuncis del sisteme de dominacién. (18)

Con esto se va dendo una préctice social de les movimientos secerdota-
les y laicales radicalizades, que se traducirf en una relectura del discur
se teolfgico codificado por 1as Jgleaia jerirquica. en tfrmines de redescu-
brir en 81 (discurse teoldgico) una vertiente liberadars, que habia side
sofocads por el discurso catélico institucioneal.

A partir de la experiencia riel compromiss secial y pol{tico de les cris
tianos revolucienarios “se efectus la lectura de la Escriturs y ls Tradi--
cién", La teelegia de lm liberscifn se gesta entonces, a partir de 1s in--
sercién de sectsrss cristianos en los movimientes revolucionaries y populs
res de América Latine,

Par ese se afirma que, =1 enfrentamiento sl interior mismo de la& Igle-
sis ha llegado & configurar una verdadera lucha de clases, sobre tede al
nivel de la grisis del modelo de iglelil. Que para el caso nicaragllense es
sguda.

Ahaora bien, esta crisis hace referencis, fundamentalmente, & la oposi-
cién entre dos concepciones o formas de ver la Iglesis y a la manera en

que deherf{a de actuar en un contexto social especf{fico.
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La iglesis nicaragliense se ve enfrentsds por des sectores: uno encsbe-
zedo por la jJerarquia vy ciertos grhpua de eristianos Que comparten sus po-
siciones y planteamientes. E1 otro sector de cristiancs es el que praopugna
per un nuevo modele & ser de la Iglesis y que ha llamado: la "Igleé!a de
les Pabres®”, que esat8 nucleada elrededor de les también llamades "cristia-
nes revoluclonaries” y de todos aquellos cristianos que participaron y par
tieipen dentro del pracess revelucienarie nicaraglense,

€8s necesario dejar bien establecido, y comao elemento sustancial, Que
1a crisis que est§ viviende la Iglesia en Nicaragua ne trate o pretende
cresr etra Iglesis e buscar un cisma al interier de ellas misma, no, No se
pretende nada de esa en absolute, sino, por el contrarie, lo que pretende
con este nueve models de Iglesia =3 renoverla y re juvenecerla en todo le
Que =8 y significa,

Eate nueva modelo de Iglesia nace de la renovacidén de la miama, al in-
terior de los movimientos populsres y revolucionarios, como una réagueata
de fe les pobres y oprimides s la accifn liberadora de Dios en ls Histerte
'€(19). Donde las caracteristicas esenciales se dan, en la participacién de
los cristisnos y de la Comunidades Eclesiales de Uasse en la Insurreccifn,
en ls evangelizacifn liberadora sobre la conciencia de las pobres y el im-
pacto de eata evangelizacifin sabre le préctica y reflexidn entorno al pue-
blo cristiano.

Eata nueva prictica al interior de 1la Iglesia exigfis para los cristia=
nos una reformulacién y renovacidn tanto tecldgice como espiritual y ecle-
sial, para poder situar s las cristianos dentro del proceso revoluclionsrio
ne como simples observaedores, Sino que exigfa de ellos un prafundo compro-

miso socisl, pol{tico y revoluclonario, @ la vez gue, una capcidad de anf-
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-1isis rigurase de 1a reslidad concreta, para asi actusr dentra de la lucha
de liberscifin de una manera plena y consciente.

Dentro de eate nueve maodelo de Iglesia, es donde se van a dar las luy--
chas mfs fuertes al interior de la misma; ya que ser§ precisamente la cri-
8is del modelo de cristiandad y el surgimientc de la Iglesia de los pabres
donde ae dé la problem&tica,

fabla Richard, en su ensayo “La Iglestia que nace =n América Central”,
parte e una definicidn conceptusl que nos permite desde un principio cla-~

rificernos cufl #s esta pugns que se estf dando a nivel de Iglesia, y nos
dice al respecto:

Hay das conceptos fundamentales gpara interpreter la rea-
lidad eclesisl de Américs Latina: el de “Criétiandad" v
el de "Iglesis Popular”, No se trata de dos definicisnes
dogmStices sbstractas de la Iglesia, sinp de dos modelos
hist8ricos de Iglesia; das tipns o maneras de ser de la
tanta en su estructura interna como en su rels-

Igleaia,
cién con la saciedad, (20)

En este gentido se debe dar respuesta al mpdele de cristiandad y el

mismo Pablo Richard dice:

eseCamg un modelo histérice de la Iglesia, dande la je-
rarquia (punto central de la unidad y sutoridad eclesisl)
busce la insercién de la Igiesia sn ls totslided social

a través del poder pelitico y social de las clases domi
nantes; a su vez tiende a organizar internsmente a le
Iglesia seqglin eatos modelos de dominacidn. Le estructu-
ra fundamental -~el eje constitutivo- de la criatianded
es 13 relacién de la Iglesis jerfirquice con el podear ps

1ftico dominante, (21)
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Per lo tanto, este madelp de Iglesia legitims a1 slstems imperante y que
hece suyas las formas de dominacifn en sus estructuras internas, en su sepec

to polftice secular. Por el contrarin, la Iglesis de los pobres, la Iglesia

populer, ect,,3= define como:

essuna Iglesia gque su misifn y su servicie <sté en rels
cifn can su compramiss con la causa de los pobres y

oprimidas, con las cluses expletsdas; & su vez busca or
ganizar internamcnte la Igleala segln relecienes de fra

ternidad y servicic. (22)

Se plantea, desde el punto de vists secloldgice, que el paso de ls Igle~
sie latingamericana de un modelo de cristiamndad a etro de Iglestis popular
significa un desplazamiento de la Iglesia institucional desde las clases y
estructuras de poder hacia los sectores més pobres y eprimidos de la sscie--
ded; iguslmente n? ds una transformaocifn de las relacienes internss de la
Iglesis desde posiciones autaritarias s relscienes de fraternidad, Hay un
daaplazamisnto de clase de 1ls Iglesia institucional que internamente ge vive
come un choqua entre dos madelos histdricos de Iglesia, lo que implica, tem-—
nién, uns contradiccifn entre concepclones explicitamente teolfgicas: dife-~

rentes maneras de vivir y reflexionar ls fe, ls comunidad eclesial, ls litur

gis, la espiritualidad, etc.
Este nuevo modelo de lglesia no utiliza el poder palftico o ecanfmice

pare alcanzer sus fines particulares, cemo ser{a en la Iglesia de cristisn--
dad la de tener una presencla criastiana en la sociedad o ser principio de es
tructurscifin jerfrquica. MAs bilen, y eate s el sentido prople de este made-

le de Iglesim, buscar apoyarse en el poder de la fe, 13 esperenze y el amor,

en ‘el poder del Evengelio.
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Para la Iglesia de los pobres un proceso revolucionario con todas sus.
inatitucienes, ®s un proceso que encuentra sy legitimided en s{ mismo, es
decir, en su préctica y en sus logros y realizaciones. Neo es funcifin de
la Iglesis de lpos pobres el legitimar la revolucién, &sta es legftima con
o s8in le8 Igleaia. La Iglesis de los pobres participas plenamente de los mo
vimientes populares y de los procesnos revolucionarios, conservando su pro
pia identidad eclesial, identidad que nunca se define en relacién con el
poder polf{tico como sucede en la Inlesia de crsitiandad.

En la Iglesia de cristianded la relacifn fyndamental es Iglesia-Poder,
en 1a Iglesia de los pobres la relacifn fundamental estd dada en Iglesia-
Vida, especislmente, la vida de las mayorf{as pobres y amenazadas por @l
poder apresor (23), La Iglesia de los pobres define esta relacifin a par--
tir de su ldentidad propis, de la coherencia entre la defenaa de la vida
y el propioc mensaje evangflico y teollgico. La Iglesia de los pobres se
inserta en 1a sociedad sin ningunes pretensidn de poder.

Coma un aspecto aclaratorio es necesarie determinar gque es cristiano
y que es el cristianco “revolusionario®.

= Un cristiano en cuante tal, lo podemos definir, como todo aquel cre
yente que tiene una prfictica eclesial reconocida, esto quiere decir que,

tiene uns participacién al nivel de las pricticas cultusles y estf de al-

guna forma insertado como miembro activo dentro de una comunidad concre-

ta o de un grupo eclesial.
- Un cristisno "revolucionario” lo peodemos entender, comp un creyente

que ademfis de tener uns préctice eclesial reconocida, ha ide profundizan-

do y radicalizando su opcién de fe en la lfnea del compromiso polfticeo, vy
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.que se ha expresado de una maners cansccuente con esta profundizacifin, en
sy insercidn dentro de maovimientes revolucionarios o de grupos peol{tices,
can el propdsito explfcito de llavar adelante loe ideales evangélicaes y
contribuir en 1la construcciédn de una nueva sociedad.

Desew concluir ests fntroduccién con dos afirmaciones del sacerdote
brasilefis que est&n contenides en su libro Fidel Cast®y La Religién, en
dende considers sintetiza esta introducci{fn y de una formas global =1 sen-

tido de este trsbajo cuando dice:

A mi entender, América Latina no estabs dividida entre
cristisnos v marxistas, sine entre revolucionarios y
sliados de la opresién. Muches partides cemunistas ha-
bfen cometide el error de professr un stefamo acedémi-
co que les slejabe de los pabres impregnades de fe,
Ningune alianze se ssstendrfa en torno a principios
tedrices o discusiones libresces. La préctica liberads
ra era el terreno en el cual habrfa de producirse e no
el encuentro entre militantes cristianos y militantes
marxistas, ... (264)

La otra afirmacién es en el siguiente sentido:

La Revolucién Sandinista fue abre de un pueblae, tradi-
ciocnalmente religioso y contd con 1s hendiclén del
episcopado. Era 1la primera vez, en la historia que les
cristisnos, motivados por su prepis fe, participaban
activamente de un pracese insurreccional apoyados por
sus pastores, Los religiesos nicereglenses inasist{an
en que no se trataba de una alienza estratégica. Exia-
t{a une unidad entre cristianos y marxistas, entre to-
do el pueble. (25)
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Cepftule Primero

INICIOS DE UNA NUEVA RELACION

Par su parte la Iglesia jerfrquica
de Nicaragua se encontrabs asletar-
geda y sin brf{o, sunque con mucho
poder y en maridaje con el régimen
somocista... (1)

P, Uriel Molina

41ete= Antecedentes

Fue durante el periodo de 1956 a 1977 que la dictadura militar somocis
ta experimentd una pragresiva pérdida de su hegemonia sabre el conjunto
de 18 sociedad nicarasgiiense, Se dan graves y profundas centradicciones en
tre las clases y esta hegemonia comienza a perderse. 5i el somocismo ha=-
bfa impuesto su hegemonfa fue gracias al apoyoc de las oligsrqufas locales,
tanto como & la debilided pol{tica de la burguesfa como clase, y porque
1as relsciones sociales estaban insuficientemenie deaarrolladas. £s preci
semgnte durante este periodo que perder§ sus apoyaes fundamentales y afran
tar$ una etspa de crisis generalizada s todes los niveles de la saciedad.

Como respuesta a esta crisis, el samocisma echaré mano de la coaccién
para mantenerse y mantener el sistema de dominacifn. Perdida su hegemonfa,
rato el apoyo ideolfgico que le prapcrcionaba la Iglesis, la dictacura
ir§ generalizanda la represidn sobre el canjunto secial, y este significa

rfa su cafda mfis estrepitasa.
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Histéricamente la Iglesias nicaragliense anterior al Concilie Veticana I;
hahfe dade su legitimacién moral s la dictadura somocista. En este sentido,
la Iglesia habfe fortalecido el aporte ideoléigico del Estade, ya que ia Je
rarqufe siempre mantuvo uns totel complicidad con la dictadura, Este tipeo
de alianza no excluyd al clero en general, tente regular coma seculasr; laes
pocas menifestaciones de oposicifin per parte de los sacerdotes eran bésiqg
mente deblidas & rezanes de polftics partidiste -aé trataba de herederos de
la tradicifn conservadora~ y no religiosas, o simplemente cristianas. Una
notable excepcidén a todo este cuadro, lo fue el Obispo de Matagalpa. Mons.
Calderén y Padilla.

Como ejemplo de esta situscién, fue la coronacién de la hijs de Somoza
Garc{a como "Reina del Ejército” por el Arzobispo Lezcano y Ortega en 1942,
© la circular emitida par el episcopado, a propfisito del ajusticiamiento
del dictader, en 1956, a manaos del patriota Rigoberto Lépez Pérez, y la
disposicién de tributarle, conforme al candn eclesidstice, honores de
*"principe de la Iglesiae®, as{ como la cancesién de 200 dfas de indulgencis
-dada por el Arzoblspe Gonzfilez y Robleto- a tedos aquellas que asistieran

a8 los funersles.

Con respecto a esta relacifin entre la Iglesia y la dictadura, el P,

Uriel Molina dice:

For su parte ls Iglesia jerfirquica en Nicaragus se
encontrabs alertsgeda y sin brfe, sunque can mucho
poder y en maridaje con el régimen somocista, si

se exceptfia a Mons. Calderén y Padilla, obispo de

Matagalpa. (2)
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Fuera de la sctitud de respetn y silencio complaciente hacin la dinnlﬁ
tf{a somocista, no se conocen directrices u orientaciones al puebleo sen---
cille pars syudarle s comprender el carfcter nefasto y prolsngade de la
dictadura.

La presencis de Mons. Calderén y Padilla sobressle al asumir una posi-
cibn critica y entidictatorial ante 108 excesos econdmicos y militares
del clan Somoza, 8 18 vez gue no se de ja cerromper por el mismG. &N CoR==
trapesicidn con esta actitud, estf la del Arzobispo de Managua y 1ls del
Gbisps de Granada, que coronan a la hi ja de Semoza Garcis.

A partir de la primers Conferencia Episcopal Latincamericana en Rio de
Janeire en 1955, fue como se llevd a cabo la primera Conferencie Episco--
pal Centresmericana en 1956, en Sen Jusé, Costa Rica. Y sl igual gque en
Rio de Janeire, quedé claroc que la Iglesis entend{a como seria amenazas la
filosef{a marxista. Contra elle, lns obispos implementaron una cempasfia de
"defensa de la fe®, snimads por la 1{nea de la Accifn Catélics y se vincuy
laba con el sentido de una accién aisioners,

Dantro de le que serfa la presencia mundens o de accifn social de la
Iglesis se fueron implementande toda una serie de acciones, La primers
fue la movilizacién de clertos sectores de le clase medis que se decica--
ron a la difusifn de 1les encfclicas saciasles y & ls reorganizacién de la
Juventud Otrera Catélica (JOC). Otrs de las acciones que tuvo mayor rele-
vancia fue la fundacifn de la Universidad Cetflica (UCA), impulsads por
un grupo de intelectusles ex-mlumnos de las jJesuftas, s Quienea se sumé
la iniciativa privada -necesitasds de cuadros profesionales para Sapulsar

el naciente proyecto integracioniste- y el grupo Somoza que vefa en la
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. hueva universidad un medio para neutralizar el movimiento estudiantil de
1a tUniversidad Nacional AutSnoma de Nicaragus (UNAN), y la manera de ob-
tener recursos humangs para desarrcllar al pafs. (3)

En cierto sentido, la UCA representaba la culminacién intelectual del
laicado promovido por los Jfesuftas; la nueva universided se inscribfa
dentro del modelo llamado "desarrollista“,

Durente este periodo, 1® jersrquis centroamericonsa utiliza con fines
polfticos las enciclicas, afirmando que &stas deberfan ser la norma de
conducts y, seguidas fielmente, salvarfan al istmo centroamericesno y al
mundo del pe=ligro comunista. Segln esto, 1la jerarquifa no interviene en
polftica con fines organizativas. Este trabajo le corresponderia -saeg(n
al criterlo tradicionalista de la jersrqufa- o 1la Democracis Cristisna. (&)

En Nicaragua, ls Ipleaia sigdié la misma trayectoria oficislista
deade 1955 y, sabre todo, can el triunfo de la Revolucifin Cubana -fren-
te 8 1a que se puso en alianze con la polf{tica de las E.U., =l ejército
somoclsta y la extrema derecha nicaragliense. Ya pare 1962, el episcopa-
do centroamericang aé refine en Managua y declera que "para ascabar con
Fidel Castro es neceseric 1a unifn de muchos gobiernos smericanas™. A
partir de entonces, los E.U. crean el ejército multinacional, y donde
més tarde, los estados mayores reunidos también en Managua, un mea des-
pués, en Junta Intersmericana de Defenss, pronunciaban una declaracién

bastante parecida a la de los oblspos. (5)
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1e2.~ La Iglesia nicaragliense 8 partir

de los aflos sesenta hasta 1977

En Solentiname no habfa nadae, todos
éremns muy pobres. Un dia estaba ya
en la casa de Natalis (la cupsndera
que era milegross) y vimes llegar a
Ernesto con su tdnice blencs que pa
recfa un saenta. Se hospedé en la
Iglesia y dijo misa allf{. No habia
cura,. Nos prometid§ volver pero na--
die creyf. (6)

Olivia de Guevara

Como punto inicisl de este apartado es necesaric presentar lo que lia-
maremos ‘el anflisis general de la imstitucién eclesiSatica nicsragiense
haste los aflas 70', cull era la situacién que guardaba el clere y cudl
ers su préctica concrete. As{ como de los elementos que irén configur;nlo
una realidad totalmente diferente diez afios después,

Por otro lado, los planteamientos iniciales que se vertieron al princi
pio de este capftulo, dehen ser considerados dentro de una l{nes histéri-
ce de participacifn eristiana comprometida con la causa de los pobres,
que tiene sus orfgenes desde el siglo XVI con los obispes Las Ceasas y Vsl
divieso en su defensa de los indios. Es clare que ests 1{nea histfirica es
insignificante frente a las instituciones eclegsifsticas asociadas al po--

der tanto locel como for&neo, las que por su l8gica interna, concedian
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privilegios y beneficias a una minor{e poderosa, Esta situacién se mantuve

casi intacta hasta la dfcada de los sesenta.

Sobre lae condiciones de funcionamienta , principalmente, de la Iglesia

catélica, se pueden destacar algunos puntos, por demfis clarificadares,

coma:
1.~ Una jerarquis y un clero diocesano desvinculndo del pueblo y més
bien pregcupadaos por su bieneatar personal.
2~ Un clere religioso concentradoc en sus coleglios, escuelas, en les in

tereses de sus respectivas cangregacienes.,

3.= Asociaciones religiosss inoperantes y apegadas el ritualismo.

4o~ Una catequesis reducida s le pura memorizecién.

5.=- Una teglogis tomiata desvinculada ce la realidad sociel.

Go= Un pueblo creyente dedicedo a précticas ritusles y fiestas religio-

sas de alcohol y parranda.

Como contrapartida s todo esto, se ve y se constatea una participecién
cristiana masiva en la insurreccién populer contrs dictadura diez aflos des
pués. Los factores que incidieron de una forma decisiva en este cambio los
podemos referir de la siguiente forma.

Al comienza de 1965 se integran las primeras Comunidades Eclestiales de
Baase (CEA), sobre todo entre los sectores populares de las zonas urbanas
marginades y en el campo, dentro de unm perspective de renovacién eclesial
plenteada por el Conc. Vat. II y llevade a coabo en el Orgsil y Panamb,

Otro factor esencial, fue ls formacifin de laicos para la catequesis y
1a administracién de los sacramentos, principalmente en las zonas rurales,

debido bfsicamente a la escesez de sacerdotes,
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En este sentido, es ahsplutamente imprescindible no de jer de mencionar
la presencia de los Delegados de ls Palabra (DP) como los elementos moto-
res de animacifn y promocifn de sus respectivas comunidades. Ellos fueron
personas destacadas y reconocidas en sus lugares de origen, ya que reali-
zaban un trabajo esmerado en la evangelizecién y gestidn de los intereses
colectivos. La formacién de los DP np se reduc{a a la lectura bfblica,
sino tembién se consideraben los temas de salud, alfabetizacién, sgricul-
tura y una inciplente formacién politica. (7)

£l crecimiento de los DP fue impresionante en todas las regiones del
pais, llegando a considerarse que habfa alrededor de 5000 en 1579 al mo--
mento de la insurreccifn general. En este sentido, su mayor contribucién
fue el dessrrollo de una préctice cristiana y uns lectura bfblica desde
la perspectiva del oprimido.

A su vez, los OP se constituyeron en punto de atraccifn para la Guar--
dis sowocists, ye que & partir de 1974, cuando se intensificé la repreee=
sifn, hubo muchas victimas entre les OP y las CEP rurales, tsl como poste
riormente lo denunciarfan pGblicemente los padres capuchinos de la Costae
Atléntics en 1976.

Otros factores que confluyeron en este proceso fueron:

®).- Las movimientes eatudisntiles que retomaron la lfnea de Medellin,

tales como el Movimientn Cristiano Revolucionario, la JOC, el Mo-
vimiento de JSvenes Cristianos (MIC) y el Movimiento Estudiantil

Cristiano (MEC), Estos movimientos estudiantiles se distinguieraon
por sus tamas de Iglesias y sus acciones de propaganda denuncian-

do le represién y la injusticia del régimen somocista. Muchos de
ellas forman actualmente los cuadros del FSLN.
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Los Cursilles de Cristiandad que fueron desarrolledos bajo ls Gpt;—
cs de la Teolagis de 1a Liberacidn, contribuyeron e im concientiza-
clén de las capas mediss y demfs sectores de 1a pablacidn.

El trabajo deaarrollado por organismo como el Lentre de Educacién y
Promocidn Agraria, el Instituto Juan XXIII, el Instituto Nicaragllen

se_de Promocién de Derechas Humanos (INPRHU), el Comité€ Evangflico

Pro-Ayuda al Dessrrolle (CEPAD), en Sreas de formacién de 1{ideres
cristianos, impresifn de materisles y apoyo a la argenizacién y con

ecientizacién de cristianes.

Otro factor fue la difusidén de un enfaque teolfigico renovador reslf
zados por las revistas Testimonios, Diakonia, los felletas Cristp
Cempesina, las Escuelas radiofdnicgs, la divulgacién de 1a Biblie
Latinoamericana, y la palabrs del clero rewvolucionsric.

Finalmente se debe mencionsr la posicifin eritica frente al régimen
que adopté un sector d= la jersrquia catlica, especislmente s par-

tir del terremato (1972).

Hay quienes pretende explicer este fenfmens, de la participacién de los

cristienos en la insurreccién popular, come un hecho que, primerc se geaté

el interior de la Iglesia dentro del #mbite de uns serie de cembios eorgani-

zativas

y teolégicas. Desde donde se quiere recalcar la presencis del Conc.

Vat. 1I, ls Conferencis de Medellfn, 1as Encfelicas del Papa Psule VI vy la

Luis

de esta

Clases en la Revolucién®, que expresa asf:

Teologf{s de le Liharscién.

Serra noa explica su interpretacién aobre cufiles fuercn las causss

participacién masiva, en su trabajo "Ideclogf{a, Religidn y Luche de

Peansamos que lus razones de pese son otras. Més bien ha
sido 1s confluencia, por un lado, de la crisis estructy
ral del capitalismo dependiente en Nicarsgue y del ca--
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récter represive del régimen somocists, y por el otre
lado, del sccionar revelucionario del FSLN, 10 que ha
impulsado el ascenso insurreccional popular, dentro

del cusl se encentraban los cristisnos vy la Iglesiss. (8)

Le renovacifn tanto conciliar como eclesial que se dio en la Iglesta ni

caragliense fue lenta. La primera gran sacudids la dio 1a enc{clica Mater

et Magistra. Despufs la difusifn de le Gaudium et Spes y de la Populorum
Progressio, as{ fue como més y més cristianas asumieron su responsebilidad
y tomaron canciencia de la necesidad de un cambio hecis el logro de un or-
den aocio-econfmico justo. Asimismo, hubo algunos intentos de djflngo en--
tre marxistes y cristisnos, se pretendié sctuslizar a 1la Accidn Catélica vy
se pusieron en funcionamiento slgunas reformas 1{t(irgicas,

Mientras tento, le jersrqufa, al igusl que loa otras sactores del clera,
continué legitimendo de diversas formas a ls dictadura, No obstante, la re
novacién coneiliar trascendi§ paulatinamente el &mbito litérgice, conferms
do un grupa de sacerdotes jSvenes y de religiosos epuestos a ess legitima-
cién. Ese grupo le integraban, en otres , urtci Molina, D-u-ldq Mengeys,
Gulllermo Quintanilla, Francisce Msjf{a, Octavio Sanabria, Franéiecq Rodrf{-
guez, Edgard ZGfilge, Erneste Cardenal y algunos capuchinps qu= trabasjsban
en ls Costa Atléntica.

En el Lago Nicaragua, al sur, Ernesto Cardenal fund§ una pequefis y sim-
t8lica comunidad religiomss de oracifin y trabajo. (9)

La convergencis cronolégica entre la fundscién del F5LN y la aperturs
del Canc. Vat. II tuvo que ver mucho con el ascenso de eatos grupos. &8

cuando surge la Juventud Universiteria Catélica, la presencia de sacerdo--
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tes en los barrios orientales de Magua, luos capuchinos en le Costa atxinq;
ca, y el impacto que marc§d decididemente a le Iglesis con la Canferencia
de Medellfin,

€1 espiritu de Medellin se introdujc en Niceragua por el accionasr de

sacerdotes jfvenes, s quienes el perifdico Novedsdes de Somoza bautizé

con el nombre de las "Los 7 hermenos de Marx®,
De eate pericdo se puede afirmar que los primeros cambios significati--

vos en la Iglesia de Nicaregua se diercn can Medell{n, paniéndose el &nfa-~
8is en la "identifircacidn de la Iglesim can los pabres”, vy que provocd el
surgimiento de una actitud més proréticaAhacia la sociedad y ls polftica.
Los obispos en Medellfn llameron a ls Iglesia "s defender ls causa de los
aprimidos®, a famentsr 1ss organizacionas de insercidn popular y a denunes
ciar la accién injuats de las potencias mundiales gque trabafan cantra la
asutodeterminacién de las naciones débiles (10). En Nicaragua, al igual que
en toda la Iglesia latinoamericans, se sdelantd con eate pronuncismiento
sl no satar preparada pars estas "opcifn por los pobres" y romper caon su an
tiguas alisnze caon ricos y poderssos.

Ya para 1970, ocurrsn dos aqunteclmxentoa importantes, una es el caso
del P, Francisce Méjf{s y, el otra, el conflicto estudlsntil de la UCA. En
enerc la Gusrdim Necional (GN) astaca una casa de .eguti#nd del Frente en
Hanagua. €1 padre Meifs interviene pars salvsr la vi-

el Sarrio E1 Edén en
del fFrente que habfan sido detenidos y resultd que el

da de los militantes
mismo P, Melfs fuera

festsron los obispos

qgolpeado y detenido, A nivel diocesano, sflo ase mani-
de Matagalpa vy Leén, donde protestaron el clerao y el

pueblo, el Sindicate de Intelectuales Cristisnos -nacidos en la UCA- y la
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Agociacién Nacianal del Clera (ACLEN).

El conflicto de 18 UCA tuvo trascendencia en cuanto que, al interior de
ella, se cuestion8 18 erientaciéin y el sentido que iba teniando la misma.
Para 1o cual, los estudiantes exigf{an una reforma a fondo. Al no ser escu-
chados tomaron la universidad, recibiendo el apoyo de laicos y sacerdotes

que dirigfen el perifdico Jestimonis (11). Y alge que fue importante, el

descubrimiento de uns nueva forma de luche polftica: la toma de templos.
Junto con algunaos intelectuales y sacerdotes tomaron la patadrll de Mana--
gua denuncisnds el injusto sistems socia-econfimice, protestando contra la
violecién de los dereches humanes y pidiendo el cese de las torturas y la
1iberscién de varios estudisntes y miembros del F5LN. A partir de ese mo-~
mento, el movimiento estudisntil, fudamentalmente cristiano, los temples
serfen verdadergs bastienes de lucha para el pueblo nicaraglense.

€l P, Fernsndo Cardenal, viceerector en ese momentn, relats los hechos

de la siguientes forma:

€1 wmomento mfs significativo de 1 participsecién cristiana
en la lucha del pusblo fue la primera ocupacifn de 1la cate
dral... L8 toma de la catedral causd una conmcptﬁn nacio~--
nel... Por primera vez, un grupo cristiano habfa tenido
una actuacién plblica contundente... A los pocos dias la
CEN publicé una carta pastoral condenandp nuestrs protesta.
Miles de €ristianos firmaron una carte respetucsa en la
que gse les hacis var 8 los nbispos que méa que o1 templo
de pledra, era el cusrpo de los estudiantes... .

Pero lo fundamental del escritc era la parte en gque se les
decfa que el pueblo.ide Niceragus habfs escogide un camino:
el de la lucha por la justicia, y ellos, los pastores, en
vez de paonerse a8 la cabeza de ese pueblo, se ponfan & un
lado y lo condenaban. (12)
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A rafz de este conflicto, salieron de all{ los primeros elemenfos del MCR,
que se consolidaré en 1a UNAN en 1976, vy que contribuy$ a difundir 1s convic
cién de que el centenido del Evangelio es profundamente revslucionario y fac
tor de liberecifin, (13)

Despufs de estos acontecimientos, se sbre una perspectiva totalmente nye-
va para 1la Iglesia en su conjunto, ya que se comienzan a dar los primeros vi
sos de una sctuscién cristiane por parte de estos elementos que sntran en
confrantecidn con el somocismo.

En abri) de 1970 se nambra al nuevo Arzobispo de Managus que va a ser
Mons. Miguel Obsndo y 8ravo, obispe muxilisr de la Difcesis de Matagelps y
brazo derecho de Mans. Calderdn y Padilla, £l nuevo asrzobispo, profundamente
- imbuido de ls doctrina de la no-violencis, sbogeré por uns solucién reformis
ta de los problemss sociales, insistiendo en la formacién de lbs laicaos pesre
Que innldteiun'en las cooperativas y sindicatos. Pensaba que la Iglesia
dieras su aporte & la transformacién de la realidad niceragiliense, sabre todo,
pensaba que la accién parroquisl trascendiera sus marcos de actuacién, y es
to significaria el desperter de la dignidad y el respeto s los derechas hu-
nenas.

A pesar de sus profundas convicciones en este sentido, su actuacién dis-
t6 mucho de estar en consonacia con la realidad concreta, ya que es el pe--
rindo en que comienza & incrementarse la represifn, principslmemte sobre
los campesinos y se &n una persecucién incansable de los guerrilleros sandl
nistas en Pancaséin. _

Pasteriormente, se lleva a cabe en 1971 el Segundo Encuentro facional de

Pastoral donde s= va apuntando la necesicdad de la '‘concientizacién para el
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. pueblo'. Ya el 25 de septiembre de 1972, se organizsa el Pre-encuentiu de
Paatorasl Nacional que se pronuncia: por una pastoral y una evangelizacidn
que sean enfocadas hacia la "llberaﬁién integral del hombre nicaraglense®,
Este hecho coinclide con las accliones realizedas por el movimiento estyee=
diadtil, gque en octubre y noviembre de 1970 y 71, ocuparaon la catedral,
como ya se habf{a mencionado m8s arriba.

Un scaontecimiento que marcaras @ muchps cristianos z2n su caminar hacia
las flilas del FSLN y hacia el proceso revolucionario fue el terremato de
1972, en donde pudieron ubéervnr y vivir en carne propia la indiferencia
del régimen somocista hacia el sufrimiento del pueblo, la dictadura busca
bs satisfacer sus ambiciones personales a costa de 1la désgrncia popular,
El pueblo se da cuenta que gl ecado estructural, al que hac{an referen--~
cia los documentos de Medell{n, se ve materislizado en el somacismo, (14)
~ Durante una celebracién llevada a cabe en la Plaza Centrsl de Managus,
con motivo del primer aniversario del terremota, y ante la presencis del
dictedor Somnzs Debayle, las comunidades de base expresan sus diferencias
fﬁaﬂtl 8 les obispos, que na fue calgulado ni esperado por el episcopado, '

M, Dodson nos dice lo sigulente:

La jerarquia concebfa el esventc como uns conmemo-
racién de 1a muerte. Las comunidades cristianas
querfan enfocarse sobre las necesidedes de ln_vi-v
da. (15)
A partir de ece momento la CEN emitid tode un® serie de cartas pastors
les, donde denunciaba toda una serie de hechos como: l8 infusticis, la

vislencia, los sllanamientos de morada, las vejaciones contra los deteni-
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dos, etec. Y donde, a su vez, demandaba 1la lihertad de asociacién pnl!ticg
y el derecho » disentir,

Pero en el fondo de todos estos pronuncismientos =ya no es tante que
sean emitidos o no- le diferéncia fundamental estaba en la forma en que
enfocaban la problemfitica necional. Ya que se pide un cambio de estructu-
ras y una transformacién de la realided social, pero aquf estd el punto
f1gido de 1la cuestifin: que no es 1o mismo decirlo desde uns posicifin de
eierto privilegio, o deade 1a Sptica de un partide polftico, que decirlo,
desde 1a aituaci&n y experiencia de los pobres y marginados del campo vy
1la ciudad,

Dentro de este contexto, se da una experiencia concreta y singular
que es la del Bgrrio Riguero del P, Uriel Molina, donde se organiz8 ung
comunidad compuesta esencialmente por sacerdotes y jévenes univarsitasrios,
8 su vez, ests experiemcia se debe de entender como una vivencia de caréc
ter comunitarioc de cara al pueblo y al pueblo pobre.’

A través de esta comunided, se trat§ de hscer una s{ntesis entre la re
flexién ﬁ!bli:a. 1la celebracién de la fe v el compromiso revoluclonarioc.
Una ceracterf{stics de esta camqnidnd fue que la integraron ex-alumnos de
escuelas y colegios particulares dirigidos en su mnyﬁrfa por teligiosos.
El f. Molina nos relata que se deseabs hacer en ests comunidad:

Se pressandis .vivir la fe en el proceso histfirico en
busca de un proayecto pnlfticu....ﬂai fuimos profun-
dizando 1la fe en la realidad sncisl y conflictiva
del momento histérico que vivi{smos... Los j6venes
habf{an cambisdo la comunided familiar por una comu-

nidad que hacfa upa radicel opcién por la clase mar
ginada... (16)
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Oe esate grupo formado en el Barrio Riguero saldrfa el nicleo base del
MCR y todos de una forma u otra se iIncorporaron el FSLN, ya aea como mi-'
litantes o como parte de su direccién. Tenemos como ejemples a: tuls
Carrifin, MSnica 8altedano, Joaqufn Cusdra, Javier Carrifn (primo de Luis),
Alvare Haltodano, etc.

Fundamentalmente lo que hicieron fue una lectura polftica del Evange-
1io desde un anfilisis marxistas, esto no fue entendide por todos los sa--
cerdotes que estaban en la comunidad, ya gue todavia existfen tods una
serie de blogueos ideolégicos que impedfan una compresidn més cabal de
esta experiencis, =n cual estaben participando.

Ademfis, se da un proceso de canblo de intereses de clase, aunado a la
radicalizacién de su fe. Ya que ellos vefan que sblo, agumiendo los inte
reses de las clases populares podfan llevar adelante su compromiac cris-
tiano y revolucionaric que, en unm primers instancia, pretendfs derrocar
s Somoza, para posteriormente insertarse en un preyecto glabal de una
nueva saciedad.

Un hecho concreto fue que el tranaitar de 1a religién hacis una fe
verdaderamente comprometida y, de ahf, a la accidn revolucionaris, no
fue un camino nada f&cil,

El 27 de diciembre de 1974, el comando del FSLN "Juan José Quezada"
tuﬁn como rehenses s un grupo de pol{ticos somocistas y miembres del
cuerpo diplemético =entre los cusles se encontraba Guillerma Sevilla Sa
casa, embajador nicaragiiense en 4Washington, Noel Pallais, primo de Somg
za Debayle, Alejandro Montiel Arglelle, canciller de la Replblice- gue
ssist{an a una cena ofrecids por José Marfe "Cheme" Castillao, ministre

de Agricultura, al embajador Turner 8, Sheltan. (17)
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Los cristianos de las CEB y de los otros movimientos eclesiales ae sin
tieron en creciente sintonfs con los ideales del FSLN. Muchos de ellos pas
saron 8 la clandestnidad; otros colaborarfan desde diverses posiciones.(18).
Ls Jerarqufa por su parte eecabrar{e su ceedibilidad, ya que actud coma
mediadora en ese momento (19), y en otros mis adelante frente @ la d%cta-
dura., Donde la gente sencille y las comunidades criastianas vieron una al-
ternativa de oposicién al régimen somocista, (20)

Por otro lado, la participacifn de los padres espuchinns en la Costa
Atléntice, sobre todo entre los camgeainoa miskitos de lengua hispana,
fue mohbresaliente a partir de 1971 (21), Organizaron tods un trabajo de
evangelizacifin con 1 tema "El Compremise Pgolf{tice del Laicade®, con la
finalidad de combatir 1la idea de que le polf{tics era un peligre que debia
de ser evitado.

Uno de los momentas m&s criticos del enfrentamiento con la digtadurs
se dio en junio de 1976, cuando los capuchinos del Departamento de Zelays
dirigieron una 'Csrta sl Grel, Socmoza', donde se denunciaba 1la desspari--
cifin, totura y represifin de las campesinos de aquella zona. (22)

Ante la escalada represiva y asesina del somocismo entre 1975 y 76, el
episcopado no se hace presente en la toma de posesién (una vez mfs) de So
moza Debayle, lo cusl agudiza la tensidn entre la jerarquia y 1a dictadu-
®a. Ya pars 1976, la situacién es s tal grade intolerable que les mismos
obispos comienza a realizer las denuncias concretas por la represién desa
tada contra los campesinos de Matsgalpa, Jinotegs, Zelays y Nueva Segovia,
en donde las capuchinos hiciernn su denuncla.

Entre 1974 y 1977, cuando la represifin va en aumento, toda una serie de

elementos de Iglesia se van desplazsntdo hacla el Frente, de una manera ég
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tiva. Todo esto se da desde su opcifn de fe, ya que visualizan que es com
patible con su participacién histérico-politica; v esto les canfirid un
car@icter totalmente nucvo, de ser simples antisomocistas a8 ser militantes

eristianos revolucionarios. Hey una cita de M. Dodson gue refleja este eg

tado de &nimo por parte de los cristianos, cuande dice:

Los Delegados habfan tomado las enaeflanzaes de Medellin,
que habfan formada parte de su entrenamiento y las de--
sarrollaron sn una direccifin explfcitamente politics

sin dec{rselo a los sacerdotes, Hahiendo repudiado las
proposiciones de les Sandinistas unos pocos aiios antes

debido a su marxismo, los argumentos irreligiosas fu=-=
ron teniendo mengs atractivo, vy estos cristisnos lleqa
ron a simpatizar e inclusoc a colaborar con el FSLN. (23)

La CEN emitid un mensaje el B de enero de 41977, que se 1lamf "Renovan

do la Esperanza Cristiana", Se pregentaba como més beligerante y mis cam

bativo en relacién con los anteriores comunicados. Zn este mensaje, los
obispos denunclaban con fuerza los abusos de los militares y la no opera
tividad del poder judicisl, (24)

R partir de este momento el somocismo entraré en una de sus fases més
agudas, y los miembros de la Iglesia tomarén partide, unos, los de la ba
se, por el acclonar revolucinnario del frente Sendinista; los otros, cam
puestos por clertos sectores del laicado y la jerarqu{a, tomarén como
bandera de lucha las soluciones reformistas no-revoluclonarias sosteni--
das por una parte de la burguesfa, gue buscaba nn perder sus posiciones

y su presencis al interior del procesn, que el FSLN ya habfa desencadena

do con viastas & la insurrecciédn popular.
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Adenfs de que las contradicciones se fueron acentuando al interior
del somocismo enfrentado al resto de la burguesf{a nicaragliense que no

eataba de acuerdo con ellos, en sus métados y procedimientose




40,

1.3.~ Rafces de una nueva relacién.

Primeros contactos del.FSLN-Cristianos

——

Poco a poca nos fuimos integrando al
Frente y lleg§ un momentc en que So-
lentiname era ya pricticamente una
célula del FSLN y rebfamos Srdenes y
los muchechos ya quer{an irse a la
montafia a ser guerrillereos, (25)

£, Cardenal

Entre 1968 y 1970 se iniclaron los primeros encuentros entre los san-
dinistas y ciertos cristianos, que impulsados por sus nuevas vivencias
ss fe, Tueron tomando conciencia de su responsabilidad y de su guehacer
en la trensfarmacidn del pafs. (26)

Estos primeros encuentros se dan por le cenfluencia de dos factores
principsimente: 21 progresismc de algunos sacerdotes y 1s necesided de
una alisnza estratfgica, que en un principio no fue tan evidente, sobre
todo pars el Frente, y que fue el resultado de una evolucifn. Esto ae re
fiere al hecho de que en 18 fundacifn del FSLN no habfa cristianos en
cuanto tsleg., S561o Luis Carrifin se incorpor§ al Frente hasta 1972 como
crigtisno y siends parte de le comunidad del P, Molins.

Esta alianza que no era ten evidente pars el fFrente, tampoco lo era
para los criatiancs, ya que el cristisnismo revolucionario, como fue lla

mado posteriormente, apenas comenzaba s manifestsrse, Por otro lado, su
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evolucifin y desarrolle fue lento y conflictivo con los otros sectores de
la Iglesia.

Esta participacifn de los cristianos en el proceso fue, como ya se ha
bfa mencionado, a partir de una opcién de fe y este compromisa fue de
una manera directa, es decir, sacerdotes, religiosos y laicas parsicipa-
ron en €1, no de una forma tangencial o marginal, sino dentro de un movi
miento de Iglesia toda. Lo que implich, como elemento central, el anfli-
815 cient{fico de la reslidad social, a su vez que echaron manoc de las
exigeneias agrgagniizatives eomo forma concreta de luchs,

La utilizacién del anfilisis ciént{fice por parte de los crsitianos y
sus comunidades, los llevf por necesidad al marxismo como instruwento de
interpretacidn de 1le realidad concreta. lo que fue algo sumamente valio-
so, Ya ng ae planteaha sflo la vertiente soral de su participaciém, sino
que vefsn la urgencia de orgenizarse polfitica y militarmente en torno al
FSLN coamp forma efective de enfrentarse s la dicsadura., Fernando Carde--
nal nos relata como se incorpord al acecionar del Frente:

€n mis intervenciones ante grupes cristianas les decfa:
América Latina se encamina hacia su tranaformacién. La
Revolucidn en Nicaragus se har8# pronto. Es importante
tener presente que ests Revolucifn se her§ con los cris
timnos, sin los cristisnocs, a pesar de los cristiancs o
contra los cristianos...; parad§jicamente, el problems
de la unifn entre cristisnos y revolucionarios en Nica-
ragua no vendr{a de éstos, sino de los cristianos,

En el afic de 1970, me eatrevisté con el Comandante 0g—- -
car Turcios, miembro de la Direccién Nacional del FSLN,

asesinado en 1973, El me dijo en esa ocacién “Lo impor-
tante no es td creas que hay otra vida y que yo, por el
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contario, crea que termind aqu{, sino que 18 pre
gunta funrdamental es si creemos que ambos pode--
mos juntos trabajar en la construccin de una
nueva socledad. (27)

En este aentido, el sandinismo tenf{a ya una tradicién concreta, gque
cenfrantades con la teorfa marcista de 1la religidn, en sus aspectos do-~
minantes, como serfa: la religién "opio del pueblo™, gue se fundamenta
bs en un materialismn metaf{sico, se ve cuestionado fuertemente; y don

de por ptra parte, sec demastré hietdricamente que los cristianos te-—-
nfan capacidad revolucionaria. (28)

A pesar de esto, en la teorf{s marxista de la religién hay elementos
que estin abiertos al reconocimiento del papel revolucionaripc de los
cristisnos, Quienes tambiéfn descubren que la religidn es un lugar de
1a lucha de clases. En otros términos, la religién como fenémeno sg---
cial no es una realidad simple eino sumamente compleja, v en cuante
tal, contiene dentro de s{ una serie de contradicciones que gegin el
mamento vy la coyuntura se expresan de forme muy variada (29). Expresa-

de la cuestidn an estos términos, Gonzélez Gary afirma:

El acercamiento al marxismo, de parte del FSLN, no na-
ce de intereses abstracteos, sino de la exigencia de
orientar la lucha de un modo més llcido y eficaz. Aun-~
que se estudian ciertamente los textos clésices

(Marx, Engels, Lenin, Mao), la referencia fundamental
en 1la asimilacién de la teorfa es la préctica revolue-=
cionaria. Lo que se viene elaborando en estos afles del
encuentro con los cristianos es, por tante, un marxia-
mo como teorfa revolucionaria, no dogméitica sine crfti
ca y creadora, renovada segin las exigeneias y pensa--
mientos de Sandina, y no como ruptura. (30)
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Ea precisamente, & partir de estos plantesmientos, en dande surge esta
confluencia y ests unidn entre el FS5LN y el gristienismo revolucionario,
que tiene como unn de sus elementos tefricos bfslcos a 1a Teologfs de 1la
fiberacién. v en este sentido, ya no se trwtaba de una simple alianza téc
tica, sino que cobraba toda una nueva dimensidn, que el sandinismo asimi-
13 en su direccién. Tanto Carlos Fonsecas como Tom&s Borge hardn suyes les
términos bfoblicos, tales como: "Crucifixién®, "redencién", etc, (31) a 1a
vez que se pone de manifiesta la influencia cristiana que tendrd la revo-
lucién, en donde se evoca: "una tierrs nueve con caudaloses rfos de leche
y miel®, (32)

Loes planteamientos y replanteamientas del frente en este sentido, fue-
ron la consecuencis directs que se impuso psra el reconocimiento de la
participacién plena de los cristienos a todo lo largo de la Revolueidn
Sandinista y en la etapa siguiente de Reconstruccidén Nacional,

Por otro lado, la convergencia se dio en ®1 nivel de la préctics, sun-
que no sflo se puede considerar en ese exclusivo nivel., Ya dentro de la
teor{a -el sflo marxisso o el sdlo cristisnismo- no hubiers hahido posibi
lidad de convergencis paras lo cual se tuvo que reconocer las contradicee-
cionea tanto filoafificas comp antropolfgicas que privaben en ambos elemen
tes para poder seguir avanzando en le unidad, pero previamente se fue dan
una convergencia en la préictica, una alisnzs concreta sobre los hechas.

€s claro que este encuentro ne hubiers sido posible cuando se fund§ el
FSLN, por ls mutua desconfianza que en eae momento exiatia entre cristie-
nos y sendiniatas. El encuentrs se realiza sflo progresivamente, por una

evolucién que se va dando tanto entre les cristisnos como entre los sandl

nistes.
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A pesar de gque entre laos sendinistes no hay cristisnos, si hay una
identificacidn con los explotados, lo cual los dispuso desde un princi--
pio & valorar la inspiracién maral del cristianiswmo y los orienté a reco
ger la "méduls popular” (segin la férmula de Carles Fonsec®s) de su doc-~
trina.

Este desconfisnza partfia de ls experiencias de la funcién legitimadora
de la daminacién que el cristisnismo habhfa dado, a lo lerge de la histo-
ris, desde ls conquists hasts ese mamento, al poder dominante, Otro ele-
menta era la percepcidn del carfcter burqués, ideelista y reformista de
le doctrinas social cristiena, Por Gltimo, los presupuestns rilos§Picos
de los sandinistas que en el fondo estaban influidos por el marxisma.

Se puede afirmar que ls evolucién de esta relacién es la historia de
1a superacifin de la degcoanfianza y el nacimiento de la confianza mutus en
los niveles: personales, politicos e idealégicos.

E1l primer contacto que tiene el Frente con un sacerdote es de carécter

meramente personal v es con el P, Arias Casldera, 3118 por el 1966, cuando

era plrroco en uno de los barrios de Managus cuando asume la respasabili

dsd de dar syuda materisl y moral a los persequidos del Frente,
El otro tipo de encuentro, y 8l gque hemos hecho referencia al iniciae
de este apsrtada, es al primer contacto polftico del Frente Sandinista
con los crisatiancs, esto aucede en 1968 en una entrevista gque contactaron
Tom&s Sorge y Erneate Cardenal (33). €l Frente ve en Ernesto Cardenal un
representante de la opasicidén a ls dictadura, esta oposicién esté fundada
en exigencias morales y religiosss, y explors la posibilidad de una alien

zm t8ctica. €1 misma Tomfs Borge relate cuales eran los motivas de buscar

un tipo de contacto camo éste:
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Me parecfe muy importante la participaclén de 1a Iglesia
para evitar gue despufs de la cafda de la tiranfe somo--
cista se produjfera aquf un sanvalentin, que empezarf una
degallina en este pafs. Ya le dec{a a Uriel que era im--
portante que la Iglesis participara para evitar aguf una
masacre contra los enemigos de nuestro pueblo, para sal-
varle la vida a mucha gente, (34)

El Frente intuye dos cosas: primera, tiene que evitar a toda costa
ung explosifn de odio el dfa de la liheracifn; y segunds, tiene gque in-
corporar, comp elementp sustanclal de este movimiento y para que ses
vista como una verdadera revolucién, la generosidad con loa enemigas;
lo que fue llamado la "generosidad de lg Revolucién”, que estd inspira-

da en el amor y que se sintetiza en la sigquiente consigna:
*iImplacables en el combate y genernsos en la victorisi*

Precisamente, para evitar este tipo de acciones, es que se va buscan
do mecanismos de control, de carfcter moral, y se ve en el patrismonio
espiritual cristiano, los elementos capaces de cortar con les explosip-
nes de odlo que se pudieran generar. Se busca a los cristianos, en esta
primera instancia, como depositarios de un mensaje de amor.

Esta evolucifn, a la que ya habfamos hecho referencia, es tambhién en
gran medida, el desarrgllo del tema del awer histdricsmente eficaz, el
smor significa esa opcidn por los pobres y que se identifice con la lu-
cha del Frente.

€l scercamiento que se va dando en ambas sectorea se ve favorecido
por un hecho histéirico concreto: la fundacién del F5LN ceinclde con 1

apertura del Canc. Vat. II (1961-1962), (35)
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Dtro factor es la profundizacifn del sentido papular de la revoluciép.
Para el Frente es cada ver mis evidente que una revolucidn popular tiene
que ser masiva y no limitarae a una minor{a radicalizade. Esto se hizo pa
tente, en cuanto que 1la revolucién tenfa que contar con el apoyo de la
conciencia cristisna; ya que en Nicaragua, por ser mayoritariamente cris-
tiana y religiosa su pablmecién, el plantear uns revolecifin como anticris-
tiana o irreligicsa, ser{a percibide por eaoc mismo camo antipopular.

Es, asf{, como el Frente va desarrollasndo e=n miltiples direcciones sus
cantactos con los cristisnos, a pessr de taodas les resistencims y descan-
frianzas, éatas fueron progresivamente vencideas; schre todo, a partir de
la canfianza personal que fue la que cref las condiciones para comprender
se mutuamente, en las inaspiraciones, ideales y generar esta confianza mu-
tua. Le lucha comiin, el teatimaonio de lealtad, de generosidad, de herois-
mo, disiperon toda clase de sospecha,

Dentro de estos factores de la evolucifin polf{tica y moral, un hecho
que admir§ a los militantes sandinistas fue la capacidad de desprendimien
to demoatrada por los cristianos, sobre ﬁada. por un sector de ellos, al
dejar lss comodidades de una vida aburguesada y todo lo que esto conlleva
(una familie, la seguridad de la casa, el tener satisfechas todas las ne-
cesidades, y una despreocupacifn existencisl), y poder ser consecuentes
con una vids reda, susters y llena de riesgos permanentes, sin pedir ni
ssperar nada a cambio, y con un aflo objetivo y motivacién: el luchar por
1a liberacidn de los pobres y oprimidos. En relacidn con esto hay una re-=
ferencia concreta, cuando se die el enfrentamlento entre el padre de Luils

Carrifin v el P. Uriel Malina, quien lo relata de esta forma:
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Ademéas, los padreg de familis inmediatamente se dieron
cuenta del peligro de sus hijos. El primero que lleqgd
fue el paps de Luis Carrién. Yo incluso lo recibi con
un cofiac, y £1 me dice: Ng padre. No nos equivogquemos.
Usted #a mi enemige de clase. Usted estd violentando a
nueastros hiljos para que cambien, para que assuman una
comunided que es de los pobres., Para que dejen la cul-

tura de su propie clase. (36)

£1 pastor bautista José Torres nos plantea su visifn en torno a esta

cuestidn, cuanda afirma:

=ee8 NOSOtros nos dolfs ver que todos los df{as morfan
Jévenes en las montafias por nuestto pweblo. Y nosotros
va sabfsmos gque el Evangelio dice gque ninguno tiene ma
yor amor al prijimo que el que da su vida por su herma
no, por su pueblo, Y quienes daban sus vidas realmente
eran los jdvenes mienbros del FSLN,... (37)

Como un claro ejemplo de esta nueva relacidn del FSLN con los cristl
amos, fue el Movimiento Cristiano Revolucionario (MER) que, s partir de
1972, comienza a cresr toda una red de organizeciones intermedias y

frentes de masas gque estuvieron de acuerdo con su direccién polftica. (38)
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1ebe~ De la slfanza téctica a

1a plena identificacidn

Ahora, después de la Revolucifn, después
del triunfo de la Revolucidn, los cris--
tianos, el pueblo cristisno de Nicaragua,
continia inmerse en la lucha por el mafa
na, por crear una nueve socledad, traba-
Jando para reconstrulr este pafs... (39)

Tomés Boarge.

Para qﬁe se lleqgari a dar este paso, de la alianza téctica a la plena
identificacién, lo fundamental, lo aglutinante -entre otros factores- ha
sido y sigue siendo 1la identificacidn con el pueblo pobre y explotado.
En donde para las cristianos se da la verificacidn de su fe sobre los he
chos, Para los sandinistas, se da le continuidad con la tradicién de San
dino y su lucha por la soberanf{a nacional y le bésqueda de la plena dig-
nificacién del hombre, Agquf es donde se encuentra 1la sintesis entre san-
dinismo y cristianismo.

Para los cristiancs, esto tiene su fundamento en ol amor & Dios y a
los hombres (40); para los sandinistas, en e)l emor @ los hombres y a su
pueblo. Eata inapiracifn fue el elementa central, tanto en el nivel tefi-
rico como préctica, el factor que le dio cohesifn a este quehacer conjin

to en 1a lucha de liheracién nacional y en el derrocamientn de la dicte-

dura,
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Asf, es coma han ido buscando este sintesis que, por otra lade, no ha
sido Picil ni{ despreocupada, sino que ha i{mplicadg el trater de superar
las contradicciones que canlleva un tipo de luycha comoéste,

Esta percepciin mfs rice del cristisnismo y de sus potencialidades 1%
beradoras, le permite sl Frente Sandinista comenzar a entender la posibi
lidad de un encuentro més profundo, es decir, una alianza estratégice; y
mhs aln, de una convergencia polftica y cultural. G. Girardi lao plantea
asi:

De este menera se puede afirmer dque, se pass cde una alian
za técticea a una estratégics. Y que los sznZinistes des-
cubren en las cristisnos amplics sectores capaces de cam-
prometerse colectivemente desde sy fe, caompartiendo pleng
mente los objetivos y la estrategia de la lvcha revolucip
naria reconcciendo, inclusa, la necesidad de Ia lucha ar-

made, y participsr en elle. Cristisnos y marxistas se com
prometen a marchar juntos, come los obrernps y camspesinosg,

haata el fin. (&1)

Incluso, peara el mismo Girsrdi, la expvresiﬁn *alianza estratégice®, 1e
parece inadecusda para expresar tode el contenido de los oua se ha vivide
por parte de estos dos ssctores. Se estf viviendo uns uniced palftice
fdeal y emocional en la conciencia de los militantes, la cusl, repercute
en 1ls construccién de 1a nueva sociedad v de 1la nueva culturs.

Por otro lado, todos estos vinculas no sflo son ideales, sino también
crganizativas; eato quiere decir gque muchos cristianos ven reconociendo
al frente como la vanguardia revolucionaria. Y comn parte e esta identi
ficecidn, los cristiannos son reconocidos no sfleo como auténticos revolu-
cionartios, sinoc también camc miembros de le vanguardia. De =sta unidad
surge el nuevo tipa de miliitante y rewvolucionario gque es el sandiniste~

eristiana.
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Capftulo Segundo

LA INSURRECCICN POPULAR

1Ay de ustedes, que transforman las
leyes en algo tan amargo como el
ajenjo y tiran por el suelo la jus
ticinal

Pues yo sé que son muchos sus cri-
menes y enormes sus pecedos, opre-
sores de la gente buena, que exi--
gen dinero anticipado y hacen per-
der su Jjuicio al pobre en los tri-
bunales,

Amfis S5, 10; 12,

2¢%e~ La Iglesis en la fase pre-insurregcional

A pesar de un cierto despertar de 1ls Iglesia nicaragiiense en el perip
deo anterior, tanto los sacerdotes como los religiosos realmente tuvieron

pocs incideneia en el &mbito socio-polftica, al igual que el laicado en
su conjunto.

Las causas eran mlltiples. Hab{as una falta de unidad entre los sacer-
dotes y religiosos, debido en gran parte a la manera en que cada comuni-
dad reliniosa enfocaba sus intereses y su quehacer particular, lo que da
ba por resultada una gran dispersifn no afilo de personal sina de recur--
sos también. Los grupas de sacerdotes que estaban interesados en la pro-

‘blemftica social FPueron, como sn muchos otros casos neutralizadeos, por-
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1a apout{a, la indiferencia y la desubicacién de unos y por el alineamien
to de los otros hacia el régimen.

Por otro lado, la presencia del clero en sus Zonas de trabejo nos per
mite tener una mayor comprensién de este hecho. La mayorfa estaba ubica-
do en las zonas yrbanas, donde habfa mayores facilidades de instelacidn
v de estabilidad comunitaria, y en donde se atendf{a preferentemente a
las clases pudientes; mientras que los marginados y los campesinas que
casl no tenfan atencifin, el compromiso del clero fue més activo y conse=
cuente, ya que éstos trabajaban en los Departamentos de Zelaya, Estelf y
Matagalpa, que son de las zanas m8s pobres de Nicaragua.

Los laicos, por su parte, se agruparon en mivimientos de Iglesia que
tenfsn mayor peso y fuerza dentro de la misma (los cursillos, las CE8,
los grupos matrimeniales), Tado esto surge como cansecuencia de la reno-
vacién gue vivié la Iglesia nicaragliense a partir de los afios setenta;
lo que realmente fue sobresaliente es la manera en que se fueron incorpo
rando a estos movimientos.

Por otro lado, habi{as una constante en estos movimientos que se orien-
taban més hacia la conversién personsl, pero sin poner suficiente aten--
cifn a la problemética naclonal. De estos grupos hubo personas que llega
ren a profundizar en su compromiso de fe y a integrarse en un proyecto
polftico, e incluso llegaron a destacsrse por sus denunclas y protestas.
Pero, en general, no habfan llegado a concretar su participacidn ni su
liderazgo dentro de 1a sociedad nicaragliense, (1)

fue a partir de 1977 cuando se produée este despertar del leicado ni-

caragllense, y mucho de este desprortar se debif a las propias circunstan-
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cias del pafs. Lucrecia Lozanro nos aclara esto diciendo:

Lo especi{fico de la crisis politica que empieza a deg-
plegarse ampliamente en los meses finales de 1977, con
siste en que el sompcismo -la fraccién burguesa hegem§
nica en la sociedad nicaragiiense- se enfrenta con difi
cultades crecientes para remontar las contradicciones
que se desatan en el bhloque deminante... Esta situgee=
cién, aunada al incremento de la miseria y la opresién
de 188 masasS...

La crisis de la dictadura es compleja y se manifiesta
en diversos hechos pol{ticas, militsres y diplomsticos
que se deg@arrollan en el dmbito naclopal e internacio-~
nal, modificando aceleradamente las relaciones politi-
cas re clase en la sociedad nicaranilense y allanando
el camino para la precipitacién de 1a situacién revolu

cionaria en el pafs. (2)

En octubre de ese ana, se da la ofensiva del FSLN, en su tendencia
insurreccional, con los ataques a Masaya, Ocotal y San Carles. Por
esos dims hace su apéricién el “Grupo de los Doce”, del cual formaban
parte, los padres Miguel D'Escaoto, Ernesto y Fernando Cerdenal, gquie-
nes tenfan la misidn de explicar interna y externamente el fundamento
de la lucha sandinists, posteriormente se les unid el P. Edgard Parra
les. En este grupo habfs numerosos 1aices que habfan radicalizade su
opeién de fe,

va para noviembre, la GN hab{a destruide la comunidad de Nuestra
Senora de Solentiname; algunos cempesinos de la 1sla fueron hechos
prisioneros, otros alcanzaron @ hulr y otros mis se extliaron. Las au

toridades de Granada y Magaya dictaron la nrden de aprehensifn contrs
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el P. Ernesto Cardenal por subwersivo, A partir de este hecho, Ernesto
Cardenal, el 11 de noviembre del 77, anuncis y reconoce su pertenencis
sl FSLN y la participacién de su comunidad, poe razones evangélicas,
en el ataque a San Carlos, lo cual le confiere una especie rde ministe-
rio de relaciones internacionsles del Frente Sandinista,

El1 P, Gaspar Garcfa Laviane anuncia también su pertcnencia al FSLN
(3), el que no sflo lo hace 3 t{tulo personal, sinc que cuenta con el
apoyo de sus superiores, los Misioneros del ®agrado Corazén. €1 F. Gag
par Garcfa vefa en la lucha armada uno de lps mecanismos concretos pa-
ra tram 1la justicia y la paz a Nicaraguae. Después de siios de trabajo
al lado de los campesinos y desposef{dos, decfa: "nada se podfa hacer
por el camino pecifico* (4). El P. Gaspar tenfa trabajando siete afos
en las Parroqufas de Tola y San Juan del Sur al momento de su incorpo-

racidn al Frente, el explica su insercifn dentro de las filas de los

combatientes en las siguientes términos:

En la justicia de una guerra gue los sagrad;s Evangellos
dan como buena, porgque representa la lucha contra un es-
tado de cosas que es ndinso &l Sefior, nuestro Dios. Y
porque como sefialan los ctocumentos de Medellfn: la ifne--
surreccifin revolucionaria puede ser legftima en el caso
de tiranfa evidente y prolongada, que atente gravemente
a los derechos fundamentales de la persona y damnifigue
peligrosamente al bien com(n del pafs, yva provenga de
una persona, va de estructuras evidentemente injustas...
€l somocismo es pecado, v liberarnos de la opresidn es

librarnos del pecado. (5)
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El P. Antonio Sanjinéds, también de los PP. de los Sagrados Corazones,
estaba convencido de gque los mejores esfuerzos para eliminar las injusti
clas inherentes sl somoncismo, tenfan como respuesta la represifin v 1a
consolidacién de un estado de cosas evidentemente injustas, por lo cual
se une a la lucha armada y dice:

Como cristiano y sacerdote, nunca tuve la menor duda
en cuanto a mi integracléin a1 Frente Sandiniata v a
1la lucha armeda en defensa de los pobres... (6)

En los meses finales de 1977 se hacen denuncias de la desaparicidn y
ceptura de campesinos por parte de la GN en la parroqufa del Reparto Las
Palmas, a la que pertenecfa Pedre Joagufn Chamorro. De este momento en
adelante, se produce una incorporacién masiva de jbvenes cristianas en
las tres tendencias del FSLN.

A estas alteras, la jerargui{a continuaba proponiendo soluciones c{vi-
cas y paciflcaa; Uespufa del ataque a Masaya, Ocotal y San Carlos, Mons.
Obando recurrif a todes 1ms instancias y fuerzas politicas del pafs para
que se buscaran cauces civilizados y se entrars en un diflogo constructi
vo; de esta Porma retomab2 el espiritu cristisno para sircunstancias
canflictivas. Para esto, &1 mismo se vio en una situscidn comprometida
al ser prpopuesto como miembro de la Comisifn Promotors del Diflogo Na--
clonal a instanclas de la iniclativa privada. (7)

Este esperado DiSlogo no se llevd a cabo, con lo que quedd demnstrado
que las socluciones no siempre responden 8 un orden preestablecido, vy me-
nos aiin, cuendo les condiclones histdrices no tienen viabilided, y ®lgo

mis importante todavia, si no hay voluntad pol{tica por tratar de solu--
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cionar los conflictes, es por demis buscar una salida. Glulio Girard! es

cribe al reipecto le sigulente:
Cuando durante la lucha entisomocista, el hloque burgués
orgsnizado en UDEL, plemsa en un vocern Que presente sus
propuestas, 1o identifica en el arzobispo de Managua...
€1 presidirf{a de hecho la comisién encargsda de ptoponer
el diflogo con Anastasin Somoze D. Esta representativi--
dad, que el bloque burgués le reconncid, se fundaba en
que las propuestas de la burgues{a v de la jerarqufa
eclesifstica pera sslir de la crisis coincldfan en la
sustancia, Ahora, esas propuestsas no eran puramente co=-
yunturales, sino que reflejaban el proyecto de los que
las formulaban, (8)

La Iglesia comienza a luchar en un doble frente durante este perlodo,
por un lado, los sacerdotes que se encontraban en o1 Grupo de leos Doce,
més los gque estaban vinculados con el FSLN, que aparecen identificados er
1la lucha antisomocists de una menera consecuente (*ni Somoza ni somocige--
mo®"); por otro lado, la jerarquia ubicada en su matorfa dentro de posicitc
nes reformistas, y que en este sentido: comienzan a cumplir la funcién de
Iglesia mediadora. Tal mediscidn era conveniente a los sectores burgueses
no hegeménicos, por lo que dicha jerarqufa se alinea -en términos ab jeti-
vps=~, con la burgues{s opositora®, (9)

As{, se presenta el arzobispo de Manesgua y otros obispos vinculados a
1s8 Unién Democritice de Liberacién (UDEL), en oposicifn con las acciones
de sus predeceseres, y marcagesmente con las del Nuncia, Mons, Gabriel Mor
talvo y del jesufta Luis Pallais, primo hermano de Somoze.

Cusndo empieza 8 entrar en su fase mis aguda la crisfis egtructural del

‘somociemo y las ofenaivas militares del FS5LN van en sscenso, le Iglesié



59.

no se presenta como un dnico blogue. A su interior, se vislumbran diferen
tes posiciones, lo que tendri como consecuencia fuertes crisis y tensio--
nes al interior de ella misme y que se manifestardn en el futuro.

A este respecto, deseo reproducir con clerta extensidn el andlisis rea
lizado por el Instituto Histdrico Centroamericeno, donde se pone de mani
fiesto esta situecidn de confrontacifn dentro de la Iglesia y las diferen

tes pnsturas en sy interior:

La Iglesis como estructura institucionalizada muestra
clerto grado de tensidn con el somocismo. Su sccifn
no es unitaria. Los criterios ideoldgico-~politicos in
tervienen de maneras importente en su confrontacidn.
Se ven tres posicliores en la Iglesia:

- Una tendeneia Integrista, en consonancia idepldgica
con el sector hegemonico de la burguesfa (el grupo Spo
moza)} '

- Una Corriente Popular, opuesta a la anterier, que
vive y conoce los problemas de 1los gsectores explota«=
dos y se compromete en sus luchas, vive el conflicto
social y la represifn desencadenada por el Estado con
tra el pueblo (que corresponderfa al pravecto del re-
volucionario del F5LN), vy

= Una corriente o Tendencia Reformista, asociada a
lhg sectaores no hegemdnicos de la burgqesfa media, pe
quefia burgues{s y sectores populares con escase grado
de concientizacidn (y que serfan los que estén ublca-
dos dentro del PSC)...

La Iglesia jerfrquica, colocada en su generalided den
tro de 1la corriente refomista, comienze a cumplir la
funcidn de "Iglesia mediadora" alinefindnse en térmi--
nos abjetivos con la burgues{s upnsiturp (y que serf{a
el accionar de UDEL)...
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La contrsposicidn diflectica de los factores policla-
sistas que representa en su interior y su constitu-e-
cidn por el papel 1declfigico que ya de por sf no res=
ponde mecénicamente a los intereses econfinicos, permi
te a 1a Iglesia en cuestidn una sutonomia de clase de
sus miembros; facilitando as{ la diversidad de tenden
cias en su interior. (10)

El 6 de enero de 1978, 1a CEN emite un mensaje -gue se resumif en la

frase "No podemos callar"= con fuertes denuncies que se expresaban asi{:

Cuande un sector mayoriteric de nuestra poblacidn sue
fre condiciones inhumanas de existeneia, como results
do de una a todas luces injuste reparticién de la ri-
queza... Cusnde uns porcidn valiosa de nuestra pueblo
eses Btisba soluciones patrifticas a través del levan-
miento en armas,.. Cusndo se tilda de subversiva la
sccifn concientizadora de la Iglesia en el terreno so
cial, vejando incluso f{sicamente a sus lideres... (11)

Se continia con las denuncias y en este caso concreto se hace refe-.
rencis 2 1s situactifin de violencis, de corrupcidn y de represién, tam--
bién se presentan los 'reclamos para 1a Iglesia’, esto es, la libertad
de creer y predicer ls fe, de amar 8 Dins y de llevar a los hombres su
mensa je debvida. Todn eato estd referido en el "Menssje al Pueblo de
Dios al iriciarse el ofic de 1978": V

Le Navidad nos habla de un Dios Encarnado que ssume
nuestrogs problemas... La Iglesia esté dinde el pue-~
blo, v en particular el pueblo pobre y que sufre en

sus derechos, Dios estd en el hermano y su grito pi
de ayuda, es el grito de Dios que nos llama. (12)
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Una eé.i&i‘h que se plated como cuestionante, y que de alguna farma
sigue presente, es el hecho de la actuacidn del episcopado nicaragiGen-
se que, como se ve a través de estos comunicados, expresaha y demostra
tba una gran ambigliedad y oscilacidn en sus posiciones, sobre tado, en
cuanto a la comprensién de la realidad nacional y de las relaciones que
hac{an con el Evangelio.

E110 de enern de 1978, =3 asesinado Fedro Joaquin Chamorrao, periodis
ta y 1lider de UDEL. En el asesinato se encuentra involucrado el delfin
de 1a dinostia, Anastasio Somozes Portocarrers -"€1 Chigtiin"-, hifo de
Somoza Oebayle y director de la temible EEBI* (43).

Ante estns hechas, 1a CEN publica otro mensaje con fecha del 28 de
enero, conaocido can el nombre "Ante la grave crisis de la naclén®, y
vuelve s llamar pera huscar una salids por el camino civilizado. Ahora
se susa un nuevo elemnto, el de ajustarse &8 los valores cristianos. Ha-
ce una referencia hacla un "todos”, gque debfa de entenderse como el 1l1a

mado: al dictador, a la oposicién, al pueblo, al FSLN. Dicen los ebis--

pos en este mensaje:

Los obispas se definen sl lado de‘lnn que sufren, de los
que buscan caminos de solucién para el pafsa, seflalando
gque el "amor" debe eatar presente en las situaciones 11~
mite, 8 la hore de escoger 1as estrategiass psrs la paz. (1)
Segin el mensmle de los obispos, 1a misién de la Igleais serfa la de
mantener el orden y exhortar al amor mediante las virtudes cristisnas
de la ‘paciencia’, la 'paz’, etc. (15)
A este respecto, hubo uns clars contraposicifin entre lo que fue la po

sicién fe ls Comisién Promotora del Di8logo Nacional, encabezada por el

+Escuela de Entrensmiento B&sico de Infanteria,
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arzobispo Obando, y el proyecto que impulsabs el FSLN que era eminentemente
popular; este supuesto 'diﬁlugo nacionsl ! fue denuncisdo como "una mentira

contra el pueblo, pues se planteabs en el preciso momento en que la dictadu

ra estaba herida de muerte", Por otro lado, el Grupo de los Doce, deares San

José, lsnza una declaracifn en la que sefialaban al FS5LN como une ®"alternati
va polftica nacional® y gue *"los diflogos con la dictadura sfle han servido
para consolidarla®, por lo que "ninguns solucidn podfs darse =n Nicaragua
sin que sntes Somoza y el somocismo deaaparezcan*. (16)

Como parte de esta estrategia, el arzobispa Obando afirmé que aiempre ha
eatado de acuerdo con las medidas Ao violentms, reconociendo e1 recurso a
1a huelga como *método no-violente de reclamar Jjusticia”.

En esta situacidn del incremento de 1a represldn por parte de la GN, va-
rios elementos de la Iglesia son reprimidos por su actitud ante Somoza, Tal
fue el caso del P. José Mar{a Pacheco de Masaya que denuncid el ametralla--
miento a la Iglesie de Don Bosco vy al Coleglo Salesiann, a rafz de los le--
vantamientos Ansurreccionales de Monimbd y Subtiava, v que en acto seguidn
fue expulsado del pafs. (17)

En estos momentos del proceso, ya la Iglesia en su conjunto (sacerdotes,
religlosos y laicos) entraban en una fase espec{fica de.nreparaciﬁn hacia
1a insurreccién general, asumiendo tareas concretas como fueron: la prepars
cibn de las bombas de contacto, el almacenamientn de armas, alimentos, medi
cinas, agua, etc, Publicando perifdices y organizando enlaces de comunice--
cidn con el FS5LN, Una pruebe de esto fue el barrio indigena de Monimbé en

Masaya, donde la Iglesias provey$ de alimentos y cuidado médico a los comba-

tientes,
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Una caracter{stica de la insurreccidn en Monimbd y que fue clave, es que
estuvo fuertemente cohesionada por su tradicional sentido comunitario -que
a la postre fue lo que les dio el triunfo-, esto, a su vez, estaha cimenta-
do en la unidad religiosa gue tenfan como una forma concreta de urganiza--;
c18n comunitaria, que los distingufa. Ademis, este barrio fue uno de los
m8s castigados y hostilizados por la GN, y en donde los combates fueron de

una crueldad extrema, (18)

Mirtha Muro Rodrfguez nos dice al respecto:

Fundamentalmente, la insurreccidn en Monimbdé tuvo dos
constantes: fue un levantsmiento esponténeo, sin nin-
guna direccién politics y ademds, fue una sublevacién
locel, sin slcanzar una proyeccién nacional, ere sélo

de estricto carficter lscal, yen este sentido, 18 ine-
surreccién de Monimbd se adelentd sl accionar del

Frente Sandinista, y evidencid la felts de un verdade

ro marco polftico y condiciones de lucha pol{tico-mi- :
litar como pars generar una verdeders insurreccién na

cianal, (19)
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2e2.~ Primeros brotes insurreccionales

Fue hagta despufs que nos dimos cuents que
el Frente Sandinista éramos nosotros; que
ellos ihan a orfenter, peroc que &éramos no-
sotros sl ladp de slles, los que tenismoe
que luchar, Ese dia comenzarcn a salir los
pafluelos rojb y negro. Por primers vez co-
menzamos a participer en la lucha, (20)

Marfa Chavarr{s

Al iniclo de este afo (1978) se viaunliza el respaldo socisl y 1a legi-
timacidn que va cobrando el Frente Sandinista, los destacementos srmados
ontiniian hostigando s la GN, con lo gque la dictaduras somocista se comienza
a ver desbordgda por la masificacidn y la generslizacién del movimiento an
tidictatorial. (21)

En el periodo que va de las primeras insurrecciones al retornno del Gru
po de los Doce en Julio de este mismo afio, los padres capuchinos revelan
a nivel internacional los aseainatos mesivos de decenas de familial campe=
sinas en el norte y en la Costa Atléntica. Los padres Teodoro Nigh-us y Da
vis Zywiec presentaron en E.U., una carta firmasda por 1a orden capuchinas,
donde inclufsn una 1llata de 350 victimas de 1la GN en sgquella zona, Esta
carta esteba dirigida al presidente Carter, donde se deploraba *“la total
tergiversacifin que el Departamento de Estado estabs haclendo de su polfti-

ca de derechos humanos®, y reclamaban un “gobierno democritico® para Nica-

ragua. (22)
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El 7 de abril del 78, la GN dispara y pone sitic a siete templos de Ms
negus sn los que se hab{an refugisdo varics cientos de JSvenes a causa de
‘e represién. E1 13 de sbril unos veinte estudiantes de teolagis se unen s

;"‘l. huelge de hsmbre iniciads en marzo por la Sra. Albertins Jaén, madre
L ssndiniste preso Mauricis Jaén, sl lado de centensres de personas. (23)

i

Ys pers &1 3 de marzs, un grupo de ohreros y estudiantes tomen pac!ﬂce
(.cm 1s asde del obispado en Granads, exiglendo la liberscifn de los dete

«tgum y ls derogscidn de 1a censurs.
£1 3 de junioc, 115 campesinos desalojados de Chinandegs intcian una

1ge de hnbr? en ls sede del arzobispada de Manmgum, reclamendon la res-~
$atueisn de sus tierrs allanadss por la GN.
t . A 1» llegads s Nicsragus del Grupo de lns Doce, el P, Fernando Caerdenel
:0 menifiests en favor de un »gocialismo adesptado a las necesidades nicera
gllenses® y expresa su confianza de que, a la cefda de Somoze, ®el pueblo
es':ng-ri el sendinismo como dGnico medio de liberacidén®., (24)
Ante 18 situacién de extrema emergencia, gque ya para ese momento vivia
toda Nicaragua, 1a jJerarqufa se vuelve a gpronunciar junto a su Consejo

presbiteni. Can una carta pastoral del 2 de agosto del 78, conacida como

“Somos solidarios con el clamor popular”®, la qur contenf{a una denuncia y

planteabs exigencias m8s fuertes. Esta carta es producta de 1a situacién

socio-polftica que vivia el pafs desde meses atrés, situacidn tal en donde
1a crisis polftica del régimen se ha agudizado y ls resistencis papular se
ha ido fortaleciendo (expresada en riuelgas egtudiantiles, hospitslerios y
empreaarialeé, en manifestaciones multitudinaries de jibilo por el regreso

de las Doce). Duyrante estos meses, la ruptura al interior del grupo Somoza
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.y sus contradicciones eran ceda dfa mfis evidentes; al mismo tiempn, iba ha
biendo un alslamiento cada vez mayor, por parte de la burguesfa, y una cre
clente condenes internacional hacia el somocismo.

El documento de la CEN se manten{a en la misma posicién favorable al
proyecto burgués opositor, es decir, reclamsha un nuevo orden y un eviden-
te rechazo "a toda forma de violencia, venga de donde venga®. (25)

Por otro lado, los obispos formulan una acuseciSn velada al FSLN cuando

_dicen que: "tampoca podemos abrigar esperanzas de una auténtica liberacién,
proveniente de sistemas que prescinden de Digs y del respeto a los més sa--
grados valores de la persona humana® -gsto serd central en el futuro, por
las confrontaciones que surgir{an entre la jerarquia y el FSLN con respecto
@ este punto. Pero, a pesar de ella, mantenfen su 1fnes de denunclias, expre
sando el descontento de 1a eludadnnia,Alal myertes, 1a criminalidad, la in-
seguridad y la represidn ejercida sobre la Igleaia,

Pér el uso que,hacevde las categor{as gue le son propias (teolégices, bf
blicas y pontificias), ia CEN imprime una visifn universslista, lo cuasl po-
ne de manifieato, una vez mis, su falta de rigor y realidad en el an8lisis
que realiza, y que; como ys se hab{a visto, una constante en sus docuuﬁntns.
En este orden de ideas, el temor fundamental de los nbispos es que el nuevo
proyecto social imponga un *sistems que prescinda de Dios®, y termins camo
en los demés documentoa hablando de 'justicia®, 'amor®’, 'libertad', etc.
También, denuncian la panlcipacisn de los sacerdotes que se han incorpors-
al Frente en calidad de combatientes, lo cusel, segdn ellos, "implice un epo
yo evidente a 18 lucha armads del puehlo®,

Criticaron 1a integracidén de la Comunidad de) Barrio Riguern a las opera.

ciones clandestinas del FSLN (26). Vistas de ests forma las cosas, el docu~-
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mento de los obispos rechazsba de antemano el proyecto sandinista, acus&_}_
dolo de estar vinculade a Cuba, de tener sustento tefrico en el ‘marxisse
leninisma®' y, por lo tanto, de colabarar en favar de un'sistema gue pres-
cince de Dios',

El arzobispo de Managua y el Consejo presbitersl se pronunciaran, en
un cocmunicado hecho pdblico el 3 de agosto del 78, sobre ls posibilided
de la renuncie de Somoza, aunque todavia no llegaban a reconocer el dere-

cho del pueblo 8 la insurrecci8n, Con respectoc a mste puntc hay una afire
macibn en el sigulente sentido:

€1 Gobernante podrfa, como una opcidn dentro de la
polf{tica de mutuas concesiones, promover con su re
tiro, 1a formacién de ese gohierno nacional, gue

@l obtener el respaldo de la mayor{a, impedir{a a
Nicaragus caer en un vacfo de pader y anarqufe gue

es slempre una amenaze en los processs de cambio. (27)

Mis adelante, el srzobispo y su Cnneeji: pedirfan la renuncis de Samoze
como camino para paner fin a labvlolencia y levantar “un nuevo orden S0«-
cin~-econSmico”, basado en une demacracia efectiva, pluralists, con liber-
tad vy justicia, y de respeto a los derechons humanos. Rechazan por igual
18 represidn gubernamental como la insurreccifn revelucionaria, porque
*naufragaria el mandamiento del amor”®, Opinen gque la selucién noc es la 1y
che armads sinc la demuocracis efectiva.

Era claro que ls jersrquism estaba vinculads al proyects reformists de
la burguesfa opositors y jugando un papel politico contra el régimen somp
cista; pers, por otro lado, estabha tratando de frenar y medletizar la ale

ternativa popular revolucionaris, que fue la que en definitiva llevs ade-
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lante el proceso y la que rompid el equilibrio de fuerzas.
En eate sentido, un sector medio de la Iglesia se iba inclinando segiin
1a coyuntura, hacis un lado y otro de laas fuerzas en pugna, pero iria de-

finéndose conforme el proyecto popular iba ganando terreno frente a los

demds.

Sin embargo, siempre coincidid con la estrategia polf{tica de 1a burgug
a{s opositora (que apoyaba los paros), con el objetivo espec{fico de des-
movilizar a la poblacifn y pretender s través de estas acciones la renun-
cia de Somoza. En este punto, la burguesfa cambié su satrategia de una
‘reforma con Somoza'® a una ‘reforma sin Somoza'; sobre todo, por el grado

de agudizaciﬁﬁ que iba cobrando 1s crisis interburguesa y el proceso popu -’

lar en ascenso. Esta posicidn de la burgues{a era totalmente antagénica a

la del proyecto revoluclonario, en cuanto que no se gquerfa: “ni Somoza ni

somocismo®, (28)
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2.3.- Los Criatianos _en 1s Insurreccign Pogular

Entonces, en la primera etapa, la par-
ticipacién de la poblacién fue en el
apoyo directo a 1a lucha militar: 1la
participacifn combativa, la obtencién
de comide, casas, construccién de
barricadas. Fue una cuestidn nunca an-
tes vists: 1a masividad de esta
ingsurreccién. (29)

Javier Carrién

Cuando decimos !'Insurrecciéin Populart', nos referimes a 12 coyuntura o
a fase mis Slgida de la crisis del somocismo que va de los meses de agos-
to=geptiembre de 1978 hastas el 19 de julio de 1979 con 1la toma del poder.
Durante todos estos meses gque van de la ingurreccién de septiembre del 78
hasta la victoria final, la participecidn de los sacerdotes y religiosos
constituyd un uérdadero testimonio de solidaridad &1 lado del pueblo. Tan
to con los combatien es como con los cuadros polf{tices del FSLN. Un buen
ndmero de agquellos los apoy§, ayudé y participd, déndoles slojamiento en
sus casas, templos y colegios; atendiendo a los presos, heridos y ayudan-

do a los familisres de los desaparecides, y~lle§undo a ser enlaces con

lo3 caﬁbatientes.

Uno de los ejemplos mds patentes de todo esto fue le® Iglesia de Estelf,
donde la orgarizacidn popular, se desarrolléd con base en la confianza que

el pueblo tenfa en 1a Iglesia gue partié desde los berrios y comunidades.

(303)
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Lo ifmportante fue que el pueblo se organizé vy todo esto lo tomd algo pro
pio junte con la Iglesia, misma que tuvo que afrontar crisis de diverso ui—
den en lo pol{tico, socisl y en lo religiose con un gredo de conflictividad
mayor que en el resto del paf{s. Por otro lado, el Departamento de Eatelf se
encontrabe fuertemente radicalizado, organizsdo, y en algunos niveles con
mayor grado de combatividad que en otras zones, con una Onica excepeidn: Mo
nimbé. No fue casusl que, cuando entrd en operacién la ofensiva final del
F5LN, fuera preclsamente el El Jfcarn (®i6cesis de Estelf) donde perderian
la vide una gran cantidad de DP, laicos y miembros activoa de 1l passtoral
comprometida. 1)

E£1 arzobispo de Managua incrementd su oposicién hacia el somocismo y pi-
di§ 1a renuncia a Samozas ¢l 3 de agosto del 78, Mons, Obandc habfa manteni-
do su apoyn irrestricto & una 'solucidn civica vy pac{fica' de la crisis y a
una lfnea negociadora para el legro de una ‘'paz auténtica' (32), en conso--
nancia con el proyecto reformists de la burguesia. £s durante esta coyuntu-
ra de agosto que el Frente Sandinista temd el Palacio Naciohal y donde el
arzobispo Obando asume su posicidn negociadors una vez mas. Al lado Mons.
Obando estuve el obispo de Lefn, Mons. Salazar. Se dice "una ver més“, ya
que en 1974 con la toma de la casa del Chema Castillo, por parte del Coman-
do "Jusn José Quezada, le jerargquia ejercid estas mismas funcionesa: la de
ser puente entre el dictedor y el FSLN.

Este papel mediador se manifiesta de nuevo en Matagalpa, lueqa de la
insurreccidn que tomd la ciudad el 29 de agosto, y donde el arzobispo soli-

citars un alto al fuego, al bombardeo y a la represién contras la’ poblacién

civil,
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Tres dfas antes de la primera insurreccidn nacional en septiembre, la
Curia arzohispal hizo piblica una condena contra los abusos que los mili-
tares estaban comentiendo en la persons de sacerdotes, templos y colenios
en todo el pafs. Entre otros casos estaba el ametrallamiento del templo
de Marfs Auxiliadora de Masaya, donde entraron Los BECATSY con sus vehfcu
108 en el recinto; el ametrallamiento violento, dafio en propiedad privada
y profanacifn del templo de San Antonio, en Jinotepe; la profanacién y
ocupacifn de la Catedral de Matagelpa; y por el cuarto ametrsllamiento
del Colegio Don Bosco de los padres salesianos, de Masaya.

En esta insurreccién de septiembre, la Curis y el Consejo presbiteral
de la Arquidifcesis de Managua junto con la Conferencia Nacional de Reli--
giosoa (CONFER) envian una cartn al presidente Carter, denunciando la vio-
lencie institucionelizada que caracteriza al régimen somocista, asf{ como
su imposibilidad de realizar cambios sustanciales; mencionando la necesi--
dad de construir una verdadera democracia; y denunciande, tamhién, el mang
jo ideol8gico que hacia el somocismo de los derechns humanas, al constitu-
irse comp guardfan del! pueblo “para defenderlo del comunismo®.

Segiin los plateamientos de Guzmén y Puente, los comunicados de la Curias,
el Consejo presbiteral y la CONFER estaban, en aquel.mnmentu, por una 1f--
nea mfs scorde con el proyecto global de sociedad que tendfa a una socle--
dad m&s igualiteris., Camhiaos, no reformas: era lo que sobre todo pedf{an
los religliosos, con lo que se diferencian de los obiapos y su posicién con
ciliadora. Estos grupos de Iglesia parecen asumir un papel mds cr{tico an-
te la lucha popular, gulados por una ldgica profética (no instituclonal),

es decir, por un verdadero espiritu de denuncia y un deseo de clarifica~---

+Brigadas Especiales de Combate Antiterrorista,
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.cidn de 1la situascifin que privaba en Nicaragua y gue habfa venido evolucio-
nando répidemente. (33)

El Consejo presbiteral junto con la CONFER, emitfan un nuevo comunicado
exhortando a la'reconciliacién’; en este comunicado ya se acercabs al reco

nocimiento del derecho que tenfan el pueblo a insurreccionarse, al respec-

se dice:

Nicaragua estéd viviendo bajo el signo de la muerte y

la destruccidn a causa de la injusticia, la violen--

cia y la represifn... La reaccién popular he sido

vista como resultado de manicbras forineas, apoyadas

en ideclogfas extrafias; sin embargn, en su origen no

es, sino el grito incoercible de un pueblo que toma
conciencia de sy situaci8n y busca cémo romper 1los

moldes que 1o aprisionan; que busce legf{timamente su
autodeterminacidn, afirmando su identidad nacional... (34)

Ante la brutslidad represiva y 1las operaciones de °'limpieza’ por parte

de la GN durante la insurreccidn de septiembre, que se prolongaren hasta
octubre, la Iglesia respondi$ de dos maneras: por una parte, el clers ar--
quidiocessno, la CONFER y los sacerdotes vinculados al movimiento revolu--~
cionario, a través de sus comunicados y decumentos, se manifestargn contra
1a violencia institucionalizada sobre la que se sostenfa la dictadura y
por la profunda necesidad de una transformacidn democrStica en bien del
pueblo,

Por otre lado, estaba la actitud del Nuncio Montalve brindando con Somo
za el mismo dfa en que los aviones de la GN atacaban Ledn y Estel{, lo
cual representabs con extrema claridad la nefasta actuaciin de este repre-

sentante del Vaticanoe. Seqgin Gonzflez Gary, a través de esta actuacidén to-
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almente reprobable del Nuncio en Nicaragua es gue se puede explicar el pro
ongado silencio del Papa sobre la situacidn del pequefio pafs centrosmerica
g. (35)

En este sentido, tembién fue de lamentarse el prolongado silencio de la
EN durante este periodo., Cuando se elevaba el accionar genocida que se ex--
endf{a por todo =1 pafs, los obispos se espersron diez meses para emitir su
omunicarino del 2 de junio de 1979, en el cual hablarfan del 'dérecho del pue
lo & la insurreccidn revolucionaria®, cuando todo estabs pr&cticamente con-
lufdo y la insurreccidn popular, con el FSLN al frente de ells, estaba cer-
a de obtener las victorie final sobre la dictadura militar saemocista,

Mientras, ® muchos sacerdotes, religiosos, religinsas y comunidades ecle-
iales, la experiencia insurreccionsl las habhfa unido a la gran comunidad
esto entendido como la Iglesia pobre-, de una manera poderosa. Su particips
i6n estuvo morcada por toda una serie de reflexiones y de acciones desgarra
oras, sobre todo para agquellos que hsbfan entendido y aceptado la revolu—--
i6n como el Gnico camino para solucionar la crisis que vivia el pais (36);
in embmrgo, hubo personas dentro de la jerarqufa y el clero que no tomaron
ingln tipo de riesgo y se desentendieron de lo que sucedfs en el pafa pars
‘0 verse afectados en sus intereses, '

Va pars noviembre del 78, ante 18 insurreccifn nacional en marcha y el
Jrtual estado de guerra civil, se fueron desencadenando toda una serie de
ugnas al interior de la Iglesis, por las contradicciones generadas entre
os diversos qrupos que representaban no sflo diferentes posicicnes polfti--
‘as, sino también diferentes concepciones de Iglesia,

£l 11 de diciembre del 78 cae en combate en el Frente 5ur, el P, Gaspar

.arcfa "Comandante Martin" junto con otros tres combatientes del FSLN.
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€s hasta el 1o de junio, y ante el prolongado silencio de los obispoa,
que la CONFER hacléndose eco de lo expresado por mGltiples instancias de
la Iglesis: religiosos,laicos, CEB y el clerpo nacional, que puyblicéd un
llamado el episcopado para que se pronunciara con urgencia sobre la tréql
ca situacian que vivis Nicaragus.

Fue hasta el 2 de junio de 1979 -como ya s& habi{a mencionado- que 1=
CEN legitima sin ambigiiedades el “derecho del pueblo a la insurreccién re
voluclonaria®*, tomando camo fundamento las textos del Magisterio de la
Iglesis y de los Papas: "en caeso de tiranfa evidente y prolongada que
atente gravemente a los derechos fundamentales de 1la persona ydamnifique
el bien comin del pafs” (37). La CEN publich su Carta Pastoresl con el tf-
tulo "Momento Insurreccional®, después de un@ serie de consultas y reunio
nes con diversos grupos al interior de 1la Iglesia.

La CEN fue censurada por haberse esperado hasta el momento de la
insurreccifin final para dar su aval oficial v legitimar moral y jurfidica-
mente el derecho del puehlo @ insurreccionarse. La CEN reconocfa en su do
cumento que:

A todos nos duele y afecta los extremas de las insurrecciones
revoluclionarias, pero no puede negarse su legitimidad moral y
juridica "en caso de tirania evidente y prolongada que atente
gravemente s los derechos fundomenteles de ls persona y damni
fique el bien comin de un pafi{s*., El episcopado reconoce la
gravedad de los acontecimientos que se desarrallan en el pais

y comparte estos momentos de angustia y de esperanza... (38)

A propfsitm, esta carta no fue firmada por Mons. Obando directamente,

ya que se encontraha en ese momento fuera de Nicaragua, la firmé el vice-
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rio General, Mons. Bosco Vivas, For primera vez en la historis de Américg
Latina, la voz oficisl dec 1a Iglesia institucional reconoc{a este derecho,
S5us efectos polf{ticos favorecieron -en el nivel tictico- al proyecto popu
lar en 1la fase final de 1la lucha armada,

La CEN condenaba al somocismo en estos términos: "Constatamos que el
egoismo y la ambicidn 1limitada han edificedo una sociedad cada dfa més
inhumana, generadora de opulencia y miseria®", Y con base en los textos
pontificios afirmaban: "No podemos ser solidarios con estructuras y siste
mas que encubren y favorecen graves y opresivas desigusldades entre las
clases y los ciudadanos®, Y recordaban que "La misién esencisl del Estado
es ssegurar la soberan{a del pueble"., (39)

Este reconocimiento de 1la legitimidad morel de la insurreccidn pupblar.
no expresaba tampoco, un apoyo evidente e la alternativa revolucionaria
impulsada por el FSLN, Los obispos renunciaban al somoeismo, pero en el
trasfondo recelaban el proyecto que pretendia instaurar 1la revolucifn po-
pular, cugndo decfan que era: "Contraproducente a cualquier proyecto Trevo
lucionario el uso del método terroriste para desconcertar a la nacifin y
someter al pueblo » sus consignas,..” (D)

Tratando de englobar lo que fue esta fase del process de liberacidn ni
caragiiense, se puede afirmar lo siguiente: la tiranfas de los Somoza unid
8) pueblo y a la Iglesias en Nicaragua. A partir de 1978, la Iglesia spoyb
progresivamente la lucha de liberacién. Muchas fueron las formas y los me
dios que se emplearon, se eché mano de todas les instanciass al alcance pa
ra buscer la paz y la justicia. Pero agotados todos 1los medios y las ins=

tancias, lo {inico que le quedd al puebloc y a su vanguardia, el FSLN, fue



76.

la insurreccibn armada que, a su vez, era unha tradicifn Etice cristianas re

conocida como recurso {iltimo, pero legitimo, pare liberar a un pueblo de

una larga opresién y tiranfa.

Los DP fueron los organizadores de los campesinos, los colaboradores

m4s eficace de los guerrilleros y su sostén logistico. Las parroguias fue-
ron nicleos de apoyo y aprovisionamiento del Frente, a sf como las CEB fue
ron el instrumento que dinamiz§ 2 los cristianos en la insurreccién final.
Cuando la insurreccidn se generallzd -teniendo a Monimbd como punto de
srranque- tanto los cristianos como la jerarqufa Pueron aceptshdo la hece-
sidad de une verdadera revoluclién, vy en este sentida, se abocaron s parti-
cipar en ells hasta la victoria finsl y despufs de la =isma. Eato ni inva-
1ida 1o que se expresd sobre las fuertes divisiones; temores profundamente
asentados y posiclones pol{ticas antagfnicas dentro de la Iglesim, sabre

todo, por la manera en que debfa de participar en la revolucidn populasr.
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Capftule Tercero

£L TRIUNFD DE LA REVOLUCION POPULAR SANDINISTA

Los curas gue colahoran con el
Gobierno son, desde luego, gen
te joven., Edgar Parrales es el
de menos afios. Uno més, otros
menos, pertenecen a un nuevo
estilo de gobierno, el que lle
va con aclerto la gente de po-
tos afios y menons vicios, con
cabezas que piensan més y cavi

lan menos. (1)

Canuto Barreto

3e1e~ Los cristienos en la fase de Reconstruccién Nacional.

Posterior & la cafda de la dictadura militar somocists y el triunfo re
volucionario del frente Sandinista, hay una continuidad que podemos enten
der como el siguiente paso de los cristianos y su participacidén dentro de
la revolucién triunfante., Se observd una fuerte integracidn de cristianos
s todaos los niveles, freas y tareas de la Reconstruccifn Naclonal. Eata
tntegracién masiva del pueblo cristianc no encontrd contradicciones entre
sus opciones de Pe vy su actividad politica, no fue seguide por un sector
del clero y 1s burgues{a gue fueron alejSndose del proceso revolucionuriu!

al tiempo que fueron asumiendo posiciones religiosas integristas o pre-—-
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concilisres e incluso contrarrevolucionarias,

En este sentido, despufs del triunfo sandinista, la mayorfa de los di-
rigentes laicos y en menor medida los religlosos -se entiende que son
cristianos~ pasaron a desempefarse como cuadros del nuevo gobierno, de
las orgenizaciones populares y del FSLN, Todo ello resultéd de su partici-
pacién en la lucha antidictatorial, de su compromisc polftico, o de su
gredo de capacitecidn =n un pafs donde la formacifn de cuadros técnicos y
profesionales era baja o nula y con un fuerte atenuante, la inmensa mayo-
r{m de la paoblacién era analfabeta. Un casn concreto, fue el P. Molina a
quien se le ofrecif le embajada de Nicaragua en 1la Repiblicas Federal Ale-
mana, no 1a aceptd§ pero comtinila colaborando con el proceso revoluciona-e
rio en la direccién del Centro "Antanio Valdivieso" de Managua, (2)

Por otro lado, la incorporacifn y el nombramiento de sacerdotes se da
en el més alto nivel de la direccifin estatal, Los més reconocidos son: el
P. Miguel D'Escoto en el Ministerio del Exterior, el P. Ernesto Cardenal
en el Minlsterio de Cultura, el P, Edgar Parreles en el Ministerio de
Bienestar Social, quien posteriormente fue nombrado representante de Nica
ragua ante la 0EA, el P, Fernando Cardenal, Coordinador General de la
Cruzada Neclonal de Alfabetlzacién, y despufs Vice-coordinador de 1la Jh--
ventud Sandinista y, Gltimamente, Vice-coordinador Nacional de 1los Comi--
tés de Defensa Sandinista (CDS). En el Consejo de Estado participaba, &
través del P, Alvara Argliello, la Asoclacifn del Clero Nicaragliense
(ACLEN), La ACLEN fue disuelta en 1983 por el episcopado, debido a su

fuerte coincidencia con el proyecto revolucionario y que se expresaba en

su directiva elegida por el clero,
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En atres esferas del aparato estatal, numerosos religlosos y laicos
prestan sus serviclos e¢nomto acgtivos militantes. En las organizaciones de
masas, la integracidn es generalizada a nivel de base. Muchos de los di
rigentes han sido o saon DP, espeeclalmente la Asaciacidn de Trabajadores
del Campo (ATC), en los CDS, en la uUnidn Nacional de Agricultores y Gae
naderns (UUNAG), La presencia de cristianoe en el FSLN eatd presente en
las firentes instanciss que van desde la Direccidn Naclonsl hasta los
Comités de Base. E1 Comandante de 1s Revolucién y miembro de la Direc~-
cifin Nacional, Luis Carridn fue miembro del MCR y de la GES del P, Mall
ng, Varios comandantes y subcomandantes han sido miembros activos de
los movimientos cristiancs, Como se mencionaba més arriba, los padres
Miguel D'Escoto, Erneste y Fernando Cardenal también son parte de la
Assmblea Sandinista.

La Cruzada Nacional de Alfabetizacién cuyo tftulo fue: "Héroea y MAT
tires por 1la Liberacifin de Nicarsgua* se desarrolld de masrzo a agasto
de 1980 con la participacifn de 100 mi) jévenes alfabetizadores organi-
zados por la Juventud Sendinista, y en que fueron alfabetizados 406 056
nicaragienses 1o que permitid abatir el fndice de analfabetos hasta un
12.9% de un total del 50.3% de 18 poblacidn analfabeta (3). Durante es-
ta Cruzada Nacional, la Iglesia estuvo presente de diversas maneras, En
lo gue se llamd: "Orientaciones para el alfabetizador”, la Direccifén Na
cional del FSLN, dio su vato aprobatorio sin correccidn alguna al tema
dedicado a la religidn, Todo estaba elaborado por cristianns comprometi
dos con el progeso. Junto con estos cristianos estuvo la Federacién Na-

cional de Educadores Catflicos, gque estuvieron presentes en e1 Comité
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-Nacional de Alfabetizacién para organizar y coordinar el trabajo de sus co-
legios y escuelas al lado del gobierno, y donde participaron algo mfis de
200 religiosos en las zonos rurales, (&)

En este orden, es digno de mencionar 1s aportacidn que hicieron los rell
giosos de recursos materiales y financierns y en el apoyo en favor de la mg
vilizacién de 1la juventud nicaragiiense.

En cusnto a las Jornadas Populares de Salud y en laa tareas mfdicas, la
participacién de religiosos y laicos fue ejemplsr. Hay un casc concreto,
las Hermanas Oblatas del Corazén de Jesds donaron el colegio para formar
allf la Escuela Nacional de Salud. £En las Jornadas de Trabajo Voluntario
que periddicamente se realizen paras mejorar los barrios,levantar las cose--
chas, reparar los caminos o construir una ceasa comnal, los cristianos se
han distinguido. La participacifin en diversas formas en la Defensa Patrifti
ca, también se han Igrementado a pesar de que a Gltimas fechas el episcopa-
do se habfa manifestado en contra de esta obligacién por parte de la pobla-
c1fn civil, por considerarla que atentaba contra los derechos fundamentales

Su participscién ha sido fundamental en la defensa de 1la revolucién, so-
bre todo por el usc ideoplégico que ha realizado el imperialismo en contra
del Goblernn Revoluclonario, al tacharlo de ateo y antirreligioso. E£s mani=-
riests que, todo este manejo tiene como fin explicite, el de confundir a 1la
poblacifn, crear una situacidn de inseguridad y desestablilizar a la Revolu-
eién y a su dirigencia,

A partir del triunfo sandinista la represidn contra las CEB y =1 clero
evolucionario he terminado, con 1o cual se ha generado la posibilidad de su

1ibre sccionar, La verdadera represidn religiosa ahora proviene de la Jerar
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el campn -en Chinandega, el Bloque Inter-Comunitario Pro-Bienestar Campe-
sino es uno de los m8s adelantados al igual que las CEB de Managua. (5)

La continuacién de los Cursillos de Cristisnded con les "Cristienocs en
la Revolucidn®, organizacifin campuesta prihcipalmente por altos funciona-
rios del Estado revolucionario y por intelectuales (6). La juventud uni--
versitaria se ha organizado en los Unlversitarios Cristianos Revoluciona-
rios.

El Centro "Antonio Valdivieso”, el CEPA, el Eje Ecuménico, el I.H.C.A.
y el Comité Evangflico CEPRES, han desarrollado una encomiasble labor en
torno a la reflexién bf{blica, la Pormacién de cristianos y en la distribu
cifn de publicaciones, como forma de contrarrestar la fuerte presidn que
han ejercido diversas organizacliones que pretenden difamar a la Revolu--—-
cifn, a pesar de esto adn Palta mucho por hacer, tanto en 1la reflexidn co
mo en los apoyoSa.

En este sentido, los trabhajos se han dirigido, pricipalmente, a dar
respuesta a los planteamientos surgidos a partir de la consolidacién Tevg
lucionaria, por atre lado, est§ el deaafié que han planteado los sectores
religiagsos en oposicién a la Revolucién. Los temas centrales de la refle-
xifn teolégica han sido: la relacidn entre fe y polftica, la defensa pa—-
triftica, la unidad y autoridad de 1a Iglesia, la identidad cristiana al
interior de un proceso revolucionario.

Muchos cristianos han participado activa e intensamente en el proceso
revolucionario y han puesto en obras su fe -fe que traducen en el cunpli-

miento del mandato evangélico "dar de comer al hambriento, de beber al se
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diento y de vestir al desnudo"”, fara estos cristianos revonlucionarios, e;
&vangeliov ha sido su norma y la medida de su participacién dentro de la
Revolucidn.

La presencla de los cristianps en laos distintos niveles se ha ido sin-
tiendo v la danfianze que las nueVas arganizaciones han demastrado para
con ellos se ha patentizado en lss invitaciones para sportar sus conocle=
mientos tan necesarios en estos momentos. Se lea ha pedido que hablen del
Daocumento de Puebla, sobre las Cartas Pestorales de la CEN, de lsa fe crig
tlana y el diario oficisl Harricada tiene establecido una columna seamanal
a cuestiones reliqiosas.

Es un hecha que con el triunfo de 1z Revnlucidn se abre una nueva eta-
pa en 1la relaclén y unidad de estos dos sectores, ya que al lade de los
militentes sandinistas, las cristianos tembifn participan en las tareas
de la reconstruccifén nacional sin distingos de ninguna especie.

A pesar de las fuertes cri{ticas que hen recibido los sacredotes que
tienslgin carge pidblice, as{ como la Juntms de Recanstruccidn Nacional,
por parte de la jerarquia vy algunos sectores opositores, la relaecidn en--
tre el FSLN y los cristianos comprometidos no es carfcter meramente ins--
trumental soclamente, sino que es de absoluta confianze sl trabajar en
esas Ministerios. Los cristianos -por este hecho y por muchas mSs- son re

conocidos como militantes de la Revolucidén con plenos derechos y no como
elementos de segunda categorfe. La confianzs depositads va m&s alléd de las

gimples declaraclones o de lo que se conoce pablicamente,
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3e2e= Agnrte- cristianos a la Revolucidn Popular.

El amor del hombre hacia el
hombre se encuentra, pues,
en el corazén del cristia--
nismo, Este exige el reconp
cimiento, tras el efemplo
de Dios-amor, a todon hombre
como fin, (?7)

Go Girardi

Ha haSidn toda ung serie de sportes fundamentaleg de los cristianos y
de la tradicidn cristiana a la Revolucién nicaragliense, entre otros pade
mos mencionar: les defensa de la Revolucién contra la manipulacién ideold
gica que se ha hecho de ella; la divulgacién internacional de la reali--
dad nicaragiliense; as! como algunas gestiones para pedir ayuda y respaldo
tanto polftico ecomo financiero en le etapa de reconstruccién nacional.
En este orden, fue 1a actuacién de los hermanos Cardenal, que tanto an—--
tes como despufs de la revolucidn trabajaron en eas especie de Ministe--
rio de Relacliones Exteriores.

Se pueden menclionar dos componentes centrales del procesc revoluciona
rio donde la presencia de los cristianos y de 1o cristiano ha tenido re-
levancia: los valores morsles del hombre nuevo y el andlisis critico vy
creativo de 1a realidad social. Este componente &tico ha penetrado de di
versas formas no sflo en el proceso, sino también en los haombres gque com

ponen el gobierno, a través del lengualje y de las pricticas que se han
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ido adoptando a lo largo del process. Se puede realizar una caracterizaf

cifn de los aportes principales en el siguiente sentido:

o=

2e=

Je~

4o

Se=~

6o
P~

el amor al pr&jimo en la polf{tice revolucionaria de tratar de me-
jorar las condiclones de vida de lo3 pobres;
el perddn y la generosidad tantoc para con los prisioneros de

guerra como psra los delicuentes. Todo esto asentadoc en nueva

Constitucibn Polfitice;

el desarrollo y profundizacidn de la justicia en los trihunales;
el buscar siempre una salida y una solucidn diplomética a la
crigis Centroamericana, antes que pretender hacer uso de las medi
das de Puerza como forma de solucidn;

1a honestidad en la gestiédn de la hacieods piiblica y el control
sobre el abuso del poder;

la solidaridad y fraternidad en el trabajo comunitario; v,

un estricto reconocimiento de 1a humildad v 1a serviecialidad que
debe tener un millitante sandinista, ya sea Ministro, servidor pd-

blico o combatiente. (8)

Otro aporte fundamental ha ocurrido en el nivel critico-reflexivo a

través

etec.),

de las publicaciones (perifidicos, revistas, carteles, libros,

los seminarios, encuentros, investigaciones, donde se ha estudia-

do la situscién del pafs a la luz de la fe y desde la perspectiva del po

bre, En relacién con esto, Pablo Richard nos da su punto de vista:

La especificidad del aporte cristiano no debe ser pensa
do como slgo anterlior a la praxis®s revolucionaria que el
cristiano traeri{a ya hecha al llegar a la revolucidn.
Lo gue sucede es que en el curso de su experiencia revg
revela como creadora de nuevos
nadie habrfan podido prever desde

lucionaria, la fe se
aportes que ni &1 ni
fuera del procesc. (9)
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Como se puede apreciar, esta captacién que tiene Richard del aporte
cristiano dentro de un proceso revolucionario, se puede entender a su
vez, como un elemento complementario, a las caracterizaciones que va
se habfan sefialado anteriormente. Y en este sentido, este punto gue
nos ofrece 21 autor también puede entenderse como la donacidén generosa
y participativa de un creyente en un proceso de transformacidn social.

Se trata de evitar el tener o llegar a incorporarse a un moQimiento
de transformacién soclal con una preconcepcidn o con una actitud "ilu-
minadora", gue en neda ayudar{a a su insercién, por un ladn; y por e}

otro, no se podrfa dar un aporte realmente sinnificative a dicha transg

formecifén saocial.
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3.3.— E1 Cristianiasmo en la Nueva Sociedad

Ea a partir de su lucha vy con los crite-
rios que esa lucha ofrece que se puede
rescatar el cristianismo del uso y abuso
que de 81 han hecho las minor{as opresa-
ras. No se trata de instrumentalizar la
fe para fines partidistas, sino por el
contrario, de devolverle a 18 fe su di~-
mensién original. Es enala radicelidad
del compromiso con la lucha de la libera
eién de un pueblo oprimido, donde se pu-
rifica la fe v se robustece. (10)

Pablo Richard-Esteban Torres

Ante una transformacién tan profunda como la que ha vivido y vive Ni-
caragua, a partir del triunfo sandinista, el cristianismo y todas las
instituciones religiosas se han visto ante un fuerte desaf{o por las im-
pliceciones que dicho proceso exige no sflo a los militantes, sino tame=
bién, y en este sentido, a los cristianos en su conjunto. Este desafio
es de carfcter pnlitico vy religiosno, y esto también aparece expressdo en
la reflexidén teolfgica.

El cristianismg tiene una lsrga tarea por delante ante el reto que le
ha planteado la Revolucidén nicarsgiiense. Ya gue cuando esta revolucidn
desea retomsr sy inspirscién mds profunda, lo hace en el sentido de 1la
“"apcidn por los pobres®, que fue lo que la fundamentS. Por 1o tanto, es-

to le plantea al cristianismo una reconsideracidn muy seria de lo que ha
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gido y es en 1a socliedad nicaragliense, y que, a su vez, se hace extensivo
para el resto de los pueblos que praofesan su fe en Cristo. Pues loa cris-
tianos también se insertaran en 18 lucha por su amor y solidaridad con
los pobres y oprimidos, y en este sentido, es que se afirma que el criges
tianismo todavia tiene un trecho por andar en esta revolucién. Sobre todo
por el signicado gque ha cobrado lm afinidad de temas y de lenguaje entre
los cristianos y los sandinistas,

Eato, proviene en Gltimo término de una convergencia de finalidades, vy
es precisamente por esta convergencis que ei reto planteado al criatianlg
es mfAs exigente, va el mismo Tomds Borge 1o decfa de eata forma:

ta revolucidn eatd hecha para todos 1os hombres pern tam~
bién comp Cristo, estf hecha sobre todo para los pobres.
Nuestra Revolucién se hizo no para mantener la explota---
cidn del hombre por el hombre, no para mantener el privie-
legio de 1os millonarios, se hizo para rescatar el dere~-~
cho de los humildes y de los pobres -y no fue casualidad
gue Cristo buscara sus apdstoles entre los pobres- gque
Cristo murié crucificado por los pobres, por las mismas

que lucha esta Revelucifn y por las mismas que eatamos
dispuestos nosotros a entregar nuestrs vids y'nuestra san

gra. (11)

Esta préctice solidaris con el proceso revolucionaric se habf{a produci-
do por la doble experiencia de fe y de polf{tica. AdemSs, esta experiencis .
no se ha planteado como un problema de carécter acédémlco,'aiha més bien
ha consistido en un compromiso vivido y compartide solidariamente. El1 mis

mo cuestionamiento de. este punto hs generado extrafieza, sobre todo cuando

se 1nsinunba una confrontacidn entre el Estado v la Iglesia.
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Dentro de este sccionar revoluciaonario del cristiano, no cabe formulsr
1a incompatibilidad entre su opcidn de fe y su préetica militante, puesto
que la préctica revolucionaria va exiglendo una mayor brorundizacién de
Ia definicién del criétiéno insertado en un tipo de proceso camo €ste. Fo-
1fticemente, ello supone un paso mfs hacia una meyor racionalidad. Es al
celor de 1 luchs donde se van 1iberando de prejuicios -de uno y otro ia-
da~, y donde se ds el encuentro con un verdadero emor fuers de los ltmi--
tes de una confesidn cualquiersa.

FPara los cristianos revolucionsrios las exigenciss de su fe corecfan
de toda posibilidad de concrecidn real y efectiva, y més ain, de un pleno
degsarrollo dentro de las antiguas estructures, for eso, al darse la lucha

antidictatorial, la pricticas de estos cristianas no encontrd contradige--

cifn entre su fe y su accién revalucionaria, ya que esta prictice le per-'
mitis 1llevar adelante su amor por los pobre y desposefdoes. -

Un puntp cruciasl gue permitid entender y poner en prictica’ ls relacién
entre sandinistas v cristlanos, fue ls convergencia tedrica. ﬁn este sen
tide se muestra la pertinencia e importancia de la discucién de un prquS'
‘to global de sociedad concomitante a objetivos particulares por alcanzar.

AdemSs, afirmar esta convergencla tedrica, y no sfle préctica, se dea-
prende y carresponde g8 una'experlepcla comiin, en donde los cristianos ssy
nen‘él marxismo como clave de 1ntérpretac16n de la realidad vy se produce
una reinterpretacién de 1s historis y su sentido para el cristisno. 12>

Eato marcarf le participecisn de los cristlanos en le revolucidn y su

caontinuidad en la fase posterior.
Par esta via el ehcueniro entre cristianos revolucianarios y sandinis—
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taé marxitas ha llegado & traducirse en una comunicacién e interpretacién
de la situacifn concreta. Y como resultado de esta mutua convergencia y
compenetracidn el sandinismo marxista y el cristianismo revolucionario
pueden ser considerados como 1los elementos centrales de esta "nueva Viewe
s16n del mundo®, y son actuslmente el niicleo de la reflexién y la trana<-
formacién revoluclenaria. G. Giradl hace 1la siguiente afirmacién en este,
cuando dice: "por el contrario de lo que Gramsci, ateo cenvencida, hahfa
rimaginado, ya no se trata de asunir el cristianismo superfndolo (la Aufhe
bung), sino de asumirlo permitiéndole que se realice®. (13)

FPor otro lado, las implicaciones qhe ha tenido en fiicaranua esta Ope=-
cién cristiana en el contexto global de la Revolucidn han sido miltiples,
entre otras: la rupturs con una fe individuslista que se les hebfe incul-
c-dn’en sus familias y en sus escuelas; como contrpar:ida ests el entehdg
. las ekigenciaa de la fe en un contexto comunitario, ﬁande hastas su misma
prictica se plantea como una elevacidn mutus, como servicio soclal, cuﬁn
lugar de fraternidad, de reflexidn cr(tica y de autoevaluacidn hacla una
superaciﬁn de contradicciones.

Los cristianos han hecho una identificacién en faﬁor o enrcuntra del
_proyectn revolucionario y desde este contextn se ha afirmado que la reli-
giﬁn y las instituciones religiusas se han visto atravesndaa-por la lucha
de clases, Al existir esta divisidn entre los criatiaﬂds. ya sea en favor
o en‘contra de 18 Revoluclén, 1a realidad ha hecho replantearse 1a unidad

y coheéién de la Iglesias, precisamnnte bor esta polarizacifin de opclones
en su interior, Porune no se puede, al menos en este proceso, snatener

une unidad on lo ‘religioso’ y, al mismo tiempo, un antagonismo en lo ‘PO
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1{tico. En este punta se ha planteado un retoc muy seria y muy prafunco
quehacer del cristianismo en la nueve sociedad,

En esta cuestidn se hs abservado cémo gradualmente 21 puebla ha ide
cia una mayor conciencis critice y cientifice de su realidad, mientras
que la jerarquia y sus allados -ciertas de la burguesfa~ han ido hacia =21
irracionalismo y el misticismo expresado en experiencias carismfticas, ai
lagreras y apologéticas. E1 pueblo no encuentra ninguna contradiccién en-
tre sus prictices politices y religioanss, y la jerarqufe tenss sus rela-—e
ciones tanto al .interiar de ella como ha;la el exterinr. E1 problema que
la jerarquia ha subrayado como Pundamental se refiere, 8 la unidad y obe~
diencia. Esto ha generado sngustia y fuertes contradiccinnes en un sector
del cleroc gue hs apoyadoa la revolucidn; para muchos el problema se plan-
tea como una disyuntiva de carfcter instigucional y de carcter vivencial
vital; ya gue se presenta entre: ser fleles al pueblo y 8 su proyecto de
transformacién social o segulr sienda parte de la Iglesta, cuys jerarqufa
no encuentra punto de caontacto o de encuentro can esos elementos y con el
‘praceso en general. (14)

Para muchos analistas, £l pueblo nicaragliense vive mayoritariamente es
ts unidad entre cristianismo y revolucidn sin contradicciones tedricas.
En este sentido, Ray todavfa un camino por desarrollar, gue es de crear o
generar una teorizacidn sdecuada a esta realidad., Dicha teorizacién es ne
cesaria pera poder enrigquecer ls comprensidn de este proceso vy por donde
hay que encaminarse en 1a nueva sociedsd.

Egte planteamientp surge, ya tque la teorias marxists de la relipidén ha

atdo curstionads fuertemente por esta experiencia cormcreta, no sdlo en el
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nivel de su practice sino tamboién en de la teqrizaciﬁn, va que ha echado
por tierra muchps supuestos tedricos centrales de esta reflexidn en tor-
no al fenSmeno religioso, entre otros: los cristianas como elementos re-
volucionarios o como sujetos dnica y exclusivemente reaccionariaos.

Un punto es indudable: el cristianismo en Nicaragua no desaparecers;
=n primer lugar, porque ho es la intencidn del Estado sandinista. y en
segundo, pnrqué el cristianismo estd fuertemente énraizado en la 1&enlo-
gfa reveluclonaris, as{ como en la conciencia del pueblo que le confiere
identidad y genera un dmbito de expresion cultural y social. Més bien,
en Nicaragua la Iglesia se va ir depurando y adaptando a las condiciones
propias de la revolucidn.

Es necesario, en este orden de ideas desarrollar wna reflexifn en tq;'
no a la identidad cristiana al interler de este tipo de procesos, ya que
estos se Jjuega ﬁuchu de lo que es el propio cristianismo, en sus avances
v . rettocesos. iPero que significa esta identidad cristiana? Girardi la

define en estos términos:

La identidad cristiana es en lo esencial identificacidén
con las qures. La icentidad cristiana no es fundamene-
talmente la que distingue a los gue creen en Dios de
los que no creen, sino le gque distingue a los gque aman’
8 sus hermanns de lps que no aman. (15)

Es, precissmente, en esta identificacidn con los pabres y en el amor a
los hermanos donde se produce la unidad entre cristianos y sandinistas, y
donde se configura el espacio de la 'identidad cristiana' como factor prg
pio y aglutinante de un quehacer compartidn,

£En el terreno de esta concepcidn, donde para los cristlanes, se expre
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8 1a m8s absoluta fidelidad s un Dios gque se manifiesta en 1a historia vy
se concretizs en el amor a los hombres; esto se torna en una fuerza his-
térica, transformadors y liberadora, cuya aporte original, para las revo
luciones tanto latinosmericanas como mundisles, ha sido la propis expe~-
riencia nicaragliense,

Esta 1ldentidad cristiana no pretende o no dehe pretendér en ningdn mg
mento darle legitimidad a una revolucidén, ya gue todo procesa se confie-
re a s{ mismo sy legitimidad. 51 pretendiers hacer esto, perder{a -como
ha sucedido en otras ocasioness anteriores- el sentido propio de su ser y
de su racionalidad que anima su préctices polftica de liberaciéin. Ademds,
si pretendiera eso, perderfa la posibilidad de una plena identificacién
con los militantes ne-cristiancs que participarean en dicho proceso,

Més bien, al contrario, en esta toble dindmice de identidad-identifi-
cacidn, el cristiano se va construyendo y descubriendo al interior misma
del proceso revolucionario, en dande va también destruyendo y rehaciendo
su propio ser cristiano; también este momento lo encuentra como lugar de
conversién y de purificacidn, al lado del pueblo humilde y oprimido.

En este sentido, la Revnlucifin Sandinista no sflo ha rescatado la
identidad nacional, sino que; ademas, le hha dado al eristiano la posibi
lidad de reencontrar su propis identidad., Esto se constats, en cuantn
que, el pueblo cristiano no sé siente ajeno a 1a revolucién y 13 cons~—-
truccidn de la nueva sociedad ni que este perdiendn su identidad, sino,
por el contrario, se siente parte integrante del movimiento de libera-=-
cifn y, por lo tanto, ve fortalecer su identidad al ser parte del pueblo

fevpluciunarlu.
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Pabla Richard, en su trabajo "Los Desaf{os de 1a Revolucién®, plantea
que hay treg grandesretos pare la Iglesia en estos momentos del procesao,
y en 1a medida en gue vaya solventféndolos, en ese mismp sentido iré sien
do m&s Fiel a sy misidn y corresponsable con la Revolucidn, Estos son:

a)e~ La Iglesia no debe pedir ni exigir su cuota de poder, sino
por el contrarion, debe despojarse de todo poder, para eg--~
tar en posibilidad de ser fiel a la proclamacién del Reino
de Dios, a través de los pobres. Ya que si desea su cuota

de poder, se encontrara inevitablemente enfrentada al po--
der revoluclionarlo del pueblo,.

b)e~ E}l segundo reto es que la Iglesis debe ser plenamemte una
comunidad que evangelice y que, por 1ln tanto, anuncie la
Buena Nueva de la Qiberacidn, que es la Salvacién en Dios,
a través de Jesucristo, realizada en ls historia,

c).= E1 (iltimp reto es el de vivir como vivid Jesils, dejarse
guiar por la sccidn de toda la Iglesia, ser plenamente dis
cipula de Cristo, y ver gue la Revolucidn 1le ofrece esta
posibilidad de re-encu-ntro en su ser v en su quehacer pro
plos. (16)

Para Pablo Richard como para muchos otros, la que se pretende es que
efectivamente el cristianismo encuentre su verdadero rostro, su rostro
original, no pretendiendo insertarse oportunistamente en las precesns re
volucionarios, sinoc tratando de ser consecuente con las exlgencias que
Dios le ha establecido para realizarlas en 13 historia y, mis concreta--
mente, en medio del pueblo pobre de Nicaragua., A continuacidn, propone--
mps una cita de G. Girardi que sintetizar{s tnda esta nueva experiencia

y relacidn entre el Sandinismo y el Cristisnismo en la construccidn de



la nuevs sociedad:

La unidad entre fe y compromiso revoluclionario se
expresa 8 veces £n una f6rmula, que purde ser muy
chocante para ciertss personas, pero que en Sus—--
tancia significa lo mismo, la'unidad entre marxis
mo y cristianismo'. Ya sabemos que no se trata
aguf{ de cualquier cristianismo, ni de cualquier
marxismo, sino del eristianisme revolucionario vy
marxismo sandinista. Tembién sahemos gue esta uni
dad no significa la reduccldn del cristianismo al
marxismo, pues el cristienismo mantiene, frente
al marxismo, comp frente a cualquier otra teoria,
la misma irreductibilidad propia de la fe. (17)

S7.
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3.4.- E1l "Comunicado Oficial sobre la Religién"

.sscOnstruir e1 futuro de Nicaragua
g8 un reto histdrico gque trasciende
nuestras fronteras v allenta a '
otros pueblos en su lucha por la 1%
beracién y formacidn integral del
hombre nuevo y esto es un derecho y
deber de todos los nicaragiienses in
dependientemente de sus creencias
religiosas. (18)

"Comunicado Oficiesl sobre
la Religidn®

El 7 de octubre de 1980, la Direccidn Nacional del Frente Sandinista de
Liberaciin Ngcional emite =1 histdrico "Comunicado Oficial sobre la Reli-
gifn", a través del cual se reconocid ampliamente un hecho: la unidad reg
1izads entre sandinistas v cristiaﬁus; la unidad, cobré mayor relevancia
por su novedad histSrica y por la significacién que tendria para el futu-
ro de la revoluciéin continental. E1 hecho en s{ es mucho mis importante
que su reconaocimiento en undocumento oficisl, Este documento, también tie
ne importancia, on cuanto que refle jaba toda una nueva conciencia de l1s
reallidad vy de las exigenclas pricticas y tedricss que esto contenfa.

El sentido profundo de un reconocimiento como éste; es que no se dicté
por decreto, ni pretendf{a establecer una relacidn artificial o abstracta,
sino que se basd en una relacidn hecha, madura y profundizada al caler de

los acontecimientos. A su vez, expresd abiertamente una comfiznza ya esta
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blecides en los hechos. Cste es el primer documentn, en este sentido, fry

to de una experiencia revolucionaria, mismo que le da autoridad polftica

v tedrica.
La novedad de este documento es la experiencia revolucionaria nicara-

gliense en el terreno religioso, y se afirms de la siguiente manera:

Los cristisnos han sido parte integrante de nuestra

historis revoluclonaria, en un gradn sin preceden--
tes en ningdn otro movimiente revolucionario de Amé&

rica Latina y posliblemnte del mundo, (19)

Se tratsa de une presencia cristiana que encuentra su fundamento en la
fe misma; vy continda dicienda el documento:

Una gran cantidad de militentes y combatientes del
FSLN encontraron en la interpretecidn de su fe las
motivaciones pars incorporarse a la lucha revolu--
cionaria y por consiguiente al FSLN,

Muchos cristianos lalcos y religiosos,
miilteron en las filas del FSLN predicaron y prac-
ticaron su fe en correspondencia a las necesidades

gque nunca

liberadoras de nuestro pueblp...
Nuestra experiencia demuyestira que cuando los cris-

tianos, aspoyados en su fe, son capaces de regponse

der a las necesldades del pueblo, sus mismas
creencias los impulsana a 1la militancia revolucio-

naria. (20)
De esta nueva relacidn entre cristianes y sandinistas se encuentra un
testimonio en la "cosecurncia al extremo” de 1os que llegan a "renar su
sangre para hacer germinar la semilla de la liberacign®. Por esta via, el

reconocimiento se expresd en tanto gue los cristianos fueron capaces de
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ir *hasta el fin’, y este fin g3 un fin npleno en la lucha y en la vida,

Le participacién gue jercieron en la lucha y su actitud consecuente
(loas cristianos), segin el Comunicado, son lo que Pundamentan su accio-
nar politico con plenos derechos dentro del FSLN y en el Gabierno de Re
construccifin Nacionel. Este recanocimiento tiene, a su vez, implicacio-
nes tefricas y pricticas de gran alcance nor las vastas posibillidsdes
de perticipacidn que se abren pars los cristianos en los pre gsos revo-
Iucionarios.

For su parte, el documento también refiere, aungue de maners fmplici
ts, a algunas cuestiones tedéricas, E1 Comunicado reconnce les contradic-
cidn entre la experiencla del Frente Sandinista v 1a Teor{a Harxista de
ia Aeligidn. Esto guiere decir gque en cuanto gue ef papel histdrico que
ha jugado la religidn puede refrendar s la tecrfa marxista en cuanto

gue: "la religidn =5 un mecanlsmp de alienacidn de los hombrea“; pera en

este caso los sandinistas dicen: "Nuestra experiencis demuestra que,..”

Y en este punto es en donde esta nueva experiencis exige una reformula-

cifn y un replanteamiento a la teorf{a marxista ~-al mismo tiempo gue sig

nifica un aporte del proceso sandinista en el nivel tedrico. Girardi ha

e ung referrneia concreta al Comunicado en el siguiente sentido:

Para estos desarrollas tedricos, el documents establece
un principio metndnlﬁgico, con la Firmeza del recurso a
"nuestra experlencia®: es el principio de que la teor{a,
para ser auténticamente revolucionaria, no pucde contra
decir 3 la prictica revoluclonaria, sino gque ha de ser

elaborada a partir de ella. (21)

Este dncumento ha sido reafirmado en diversos momentos, puesto que ha
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servido pasra borrar toda duda y temor creado por la reaccidn que ha di-
fundido, a nivel nacionsl e internacional, la impresidn de que en Nica=
ragua hay persecucidn religiosa., £1 Comunicado ha side importante, ade-
més, para otros movimientos revolucionarios latinoamericanos (E1 Salvae-
dor).

Dentro el plana tedrico, la trascendencia de este documento se mani
fiegta al descalificar con base en su experiencis concreta, la necesa-
ria identificacién entre religién y engjenacién.

Con todop esto se le valora =2l marxismo en todo 1o gue ®s, como métg
do de anfilisis de la realidad socisl, con lo gue tamhish se rompe con
ess concepcién dogmética e intransigente de gque se puede poner en Mar—-
cha la tear{a revolucionsria y su concepciones en cualgquier contexto sg
cial e histérico indiscriminadamente,

A partir de este Comunicadp, la CEN publica su Csrta Pastoral del 22
de octubre de ese mismo afio que se titula "Jesucristo y la unided de su

Iglesia”, con la cual se busecaba dar respuesta a este documento del

FSLN y donde expresaban sus temores, yaz que considerebsn los abispos que

dicha dogumento atentaha gravemente contra la unidad de la Igleais y gque

confundis y desorientaba al pueblo creyente, (22)

Finalmente, esta declarascién de 1z Direccidn Necional ha sido una

curstidn religlosa, pero su puests en

gufa politica para =1 manejo de la
1la contrerrevolu~

prictica no ha sido nada sencillo, Poarque por un lado,
cidn ha utilixado @ las instituciores religiosas, y & la misma relinidn,
para generar una ofensiva idealdgica con el propdsito de desestabilizar

a 1ls Revolucidn; vy por potro lado, ha habido fallas de camprensidn vy de
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tratamiento pol{tico de la cuestidn religiosa por parte de algunos diri
gentes, gue no han ohrado con paciencia y cautela.

El principio de que en "Nicaragua hay libertad de cultos prro no li-
bertad para hacer le contrarrevolucién por medio de la &;Qélﬂéléa', ha
sido rglativamente gencillo de aceptar en la teor{ms, pero muy compleio

de aplicarleo en los hechos, sobre todo si se trata de cuidar 1la imagen

popular e internacionsl sobre la lihertad de cultos.

La Direccifn Nacionsl, al momento de emitir este Comunicado, planted
de una maners concreta y clara sus relaclones con 1las Iglesias. Pero, a
pesar de haber planteado con todo rigor las relacianes, la préctica ha
visto toda una serie de conflictos fuertes y serios, no facilmente de
solventar.

€s diffcil e incluso imposible tolerar, en un contexto de guerra en-
cubierta y de una agresidn descarada por parte del imperialismo y sus
aliados ~internos y externos=, el acepter predicaciones que vayan en
contra de la Defensa Patridtica y la Scberania Nacionsl, cuande diaris
mente caen en combate los hombres y mujeres comprometidos con su pueble,

su Revolucién y con la Paz... Realmente es dificil aceptar este tipo de

cosas,
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IVe= Caonclusiones

Considero que las coaclusiones gue podemos obtener del presente trasba
Jo de algune forme y2 han sido esbozados en el transcurso del mismo., Mu-
chae de ellas estin contenidas dentro de la temitica que se abordf en su
momento. MAs bien, en esta parte, pretendf resaltar los momentos centra-
les de la tesis.

As{, pues, como primera conclusifn cabe decir gque los cristianocs, a
través de una profunda reflexién -tanto bfblica, como teolfigica y socisl-
aunada a una prictica consecuente, fueron madurando y concretlzando su
opcidn de fe en Paver ce los pobras y oprimidos, eleccifn gue incidid en
su actuacifn y participacidén en la Revolucidn Popular Sandinista.

Tode esto se lagréd, al cabo de muchos affos de conflictividad v de fuer
sectores mis progresistas de la Iglesia.

tes tensiones, sobre teoda, en los

Dicha conflictividad, gue iba del interior al exterior de la Iglesia, tu

vo su momento mfis aguda cuando la Jerarqui{a al lado de los sectores domi-~

nantes vieron el peligroc gque significaba para ellos la nueva reflexidn
teolfnica desarrollada y prafundizoda en la 'Teologfa de la Liberacidn' y
su puests en préctica por las CEB. Estas CEB representaban el fermento y
el sostén del accioner rewvoluclonario de 1os cristianos en la lucha antie
dictatotial y contra tode 1o que significaba el somocismo.

La crisis generalizada del somocismo permitié no adlo el resurgimiento
revoluclionario del FSIN ~con su lucha antidictatorisl y por la recuperae-
cibn de la Soberanfa y 12 Identidad nacionales-, sino que también permi--

ti6 el reencuentra de la socledad nicaragillense, principalmente de los po-~
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bres y explotados con los cristianos, en 1la consecucidn de un obj tivo co-
mGn; 1la liberacidn nacional y 1as reapropiacidn de Nicaragua por parte de
los mismos nicarapilienses.

El salto rualitativo que dio la Iglesia en Nicaragua hasta llegar a
constituirse en fuerza revoluclonaria, se dehid a wmdltiples factores. Uno
de ellos fue el encuentro decisivo del FSLN con los cristianos. Este enew.
cuentro, le ofrecid a los cristisnos y al cristianismo uwna inyeccidn de vj
talidad y les generd una dindmica nueva, los revitalizd y cred una nusva
mentelidad, mSs consecuente y mSs acorde con el momento que se vivia. Todf
esto fue entendido como profundamente favora ble por las implicaciones y
las consecuencia que se dieron en el futuro y que significéd estrechar mis
esta unidad en la consecucidén de la nupva sociedad.

Fur:, preclsamente la crisis del somocismo la que contribuyé a configu--
rar y consolidar essta relacidn para ambos sectores. Para la Iglesia signi-
fich 1a reapropiacidn misma de la Iglesia como espacio de lucha y de orga-
nizacldn politica e ideolégica, as{ como militar e Inclusoc afectiva. Fue,
también, el contexto en que los sectores sandinitas y cristianos se conjur
taron de tal Forma dque 1l simple ‘elianze tactica'’ se convirtid en una
'nlena identificacifn', no sélo respecto de objetives parciales o .particul
res, sino llegar a significar una convergencia plena en la canstruccidn de
un proyecto global de sociedad.

Esta lucha fue espacio de reconocimiento mutuo en los logres y deficien
cias, de yno y otro lado, Dio la oportunidad de despojarse de prejuicios
pol{ticos (dogmfticos) como sociales (de clase), para incorporarse en una

labor conjunta. Por su parte, esta conjuncldn de esfuerzes se entend{a com
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una lucha a muerte: dictadura o pueblo.
La insurreccidn, 8 su vez, signifficd el reconocimiento de toda una sg
rie de realidades que se tenfan como cuestiones tedricas, y que fueron

en determinados momentos verdaderas descubrimientons o tuvieron gque ser

replanteadna en base s la experiencia concreta. Asf, las insurrecciones
mismas fueron montadas sobre la organizacidn previa de los barrios y co=
munidades que se articulaban por éu experiencia religioss y sus autorida
des locales.

La actuacifin que tuvo la jersrgqufa durante todo el proceso ~salvo sus
excepclonese respondid v ha respondide a posiciones e intereses de clase,
a la vez que ha impugnado el proyecto revolucionario por no responder en
cierta medida a sus intereses v expectativas. La actuacifin del spiscopa-
do tiene gran parte de su fundamento en el andlisis que ha realizéﬁn v
realizs de la seciedsd, unas veces descontextualizada, otraa no tanto, pe
ro en el fonde no he dado una respuesta acorde con la situacién gue vividé
y vive el pusbleo nicaragiiense.

fodemos afirmsy gque la jerargufe se ha presentsdsn ambigua, titubeante,
insegura, oportunista y can una clara tendencia a cobraxr su propis cuota
de poder (sunque no Se exprese abliertamente). Ha respaondido a intereses
forineas v a los plantesmientos politicos, que en pl caso caoncreta han
sida los de 18 hurguesfa opositora y reformista. Incluso se ha dejado utl
14izar por la accidn del imperialiasmo, nue ha echado mano de la instancia
religiocsa como arma contra la Revolucidn y el pueblo nilcaragiiense. £n es-

te sentida, 15 jerargufa tiene muy claro su papel: no perder especio polf

tico, idecldgico y cultural en la sociedad nicaragdense,
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La unidad realizada entre los cristianos revolucionarins y los sandl-
nistas qarxistas ha tenido comn fundamento Gltimo 1s experiencis recipro
ca, y antes que buscar una ruptura o una confrontacién directa, 1o gue
se ha buscado es el afianzar, consnlidar, recrear y tomar una actitud
eritica ante este hecho. Ya gue se tiene claroc que =] buscar una confran
tacidén o un conflicto con algln sector social, sflo provocarfa inegtabi-
lidad e inseguridad, lo que serfa en un futuro el fin mismo de la Revoly
cidn.

&8 un hecho que para un marxista ortodoxo no es tan claro este tipo

de relacién y se presentarfis para afirmar que no tiene un asidero serio
y concretn. Pero es, precisamente, a partir de ests experiencia, donde
se ha dade uno de los aportes mds significativos a ls revolucidn mundial:
la revalorizacidn, reactualizacifn y reconceptualizecidn del factor rell
gioso en los procesos revolucionarios, €n este orden se ha afirmado que
la Revolucidn nicaragiense pide y exige una reformulaciéﬁ de la teorfa
marxista de la religidn.

El imperialismo en complicidad con sus sllados internos ha buscado
la forma de derrocar a la Revolucifin Sandinista, 1a implementacidn y el
recrudecimiento de la lucha ideolégica, gque se ha manifestado en la reli
gién ha sido una de sus armas favoritas para confundir, engafiar, desmpora
lizar, calumniar vy golpear a este proceso revolucionario, con el propisi
to expresn de desarticular a la Revolucién y a sus instituclones.

Como conclusidn final a este trabajo es necesario decir que la
Iglesia, sobre todo en su sectores mas comprometidos con la Revolucién,

asf coms fue factor de liberacién en la lucha revolucinnaria, deberd es-
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tar alerta y prevenida junto con el Gobierno revelucianario contra los
probables ataques que vengan de dentrp y cde fuera, pars sostener, conso-
lidar y proyectar a esta Revolucidn y 8 su pueblo, que tan fieles y lea-
les se han mantenido ante la adversidad y la agresidn.

También debemos decir que todos los problemas y dificultades se irén
resolviendo y aclarando con el tiempo (fste es un rlemento que juega en
favor de la Revolucidn Sandinista y en contrs de sus enemigos)e. Lo funda
menta on este proceso revolucionario para los cristisnos serd gue siem--
pre tomen comn punto de partida su opcién preferencisl y soligeria por
1los pobres, y que consideren sl actual proceso como ocacidn propicia par
ra hacer real esgsa opcidn.

5e trata de mantener una actitud de esperanza y de apoyo 2 lo mejor
de esta Revolucidn. Pars que se haga efectiva l2 inspiracidn profunda que
movid a los cristianos vy a los sandinistas a luchar juntos por la libera-
cién integral de su pueblo,a través del amor por los pobres y despcseidus,
y llegar a afirmar la eficacia del amor humano come realldad transformadg

ra de 1la histpgria. Por lo que, decimos junto con =1 pueblo nicaragiiense

que;

1 Entre Cristianismo y Revolucién

no hay contradiccién !
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