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" " INTRODUCCION

la categoria de Sujeto constituye uno de los ejes fundamenté_
" les alrededor de los cuales las filosofilas ﬁmducen el efecto de
un campo de saber que, no sin ambiguedades, se denomina con el -
término genfrico de La Filosofia. la cuestifn del Sujeto, es de
cir, de aquella entidad cuya existencia originaria es capaz de -
fundar el significado, 1levar adelante la accidn o el conocimiens
to,. o dar ccherencia y sentido a la organizacidn social surge, a
partir de 1a modernidad como una de las pmblenéticas mis exningﬁe ,
tes de la,élaboracién filosdfica; a partir de ella, las posicig_ -
nes Se‘ alinean o se separan; confuyen o se enfr'entaq en un movi -
miento que las ubica e identifica, les otorga valor y jerarquia.
B "oogito" cartesiano bosee el caricter de acta fundacional
de un campo problembtico en cuyos pardmetros afin hoy nos debati -
mos. No se trata, i:or cierto, de que el Sujeto haya sido alguna
vez una categoria cuya evidencia absoluta eliminara toda posibili
dad de cuestionamiento; por el contrario, trabajos como los de Gi
‘1les Deleuzze nos muestran que el espacio filos6fico ha estableci
o una relacidn compleja al interior mismo de cada una de las es-
‘tz‘ategias'filosc'ifiéas con el co_ncebto que de una u oﬁwa manera -
funda éu horizonte. '
Desde Hume, | S];)imza o el mismo Kant, pero significativamente
a paxrtn' de Freud, Marx ‘y Nietzsche, hace aparicic’m én el espacio
~de las filosofias una corriente que, a pesar de ‘conformarse por -
iaersi)egtivas disimbolas entre si, tiene como caracteristica comﬁn

el repensar al Sujeto desde el cuestionamiento de su caricter de
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evidencia irmediata e inai)elable; bensarlo, por tanto, o com -
causa fundacional, sino como un efecto de camiaos de fuerzas o es-
tructuras.

En las Gltimas décadas, las aportaciones de autores como = ==
Iouis Althusser, Michel Foucault, Jacques Derrida y oubs, han -
abierto una fecunda bersi)ectiva en la que el Sujeto se descentra
diseminindose y apareciendo como un efecto que es producido de -
acuerdo a mecanismos esi:ecificos y conformaciones concretas eny
bor las formaciones sociales; la historia ha ipodido salir de los
estrechos marcos del determinismo y el t:aleologismo para conver -
tirse en terreno de lucha que es, como tal, ella misma un efecto
y o el campo originario del que todo. acontecér hunano se pmduz-
ca como su emanacién. |

La ideologia, el discurso, el Mw o lo simbdlico ai:arecen
com.cami:os de fuerzas que en su movimiento cdnstr'uyen y producen ,
. el cardcter sujeto de los agentes sociales. Sea cual sea la pers
pectiva que en este discurso rompe y desestructura la categoria -
de sujeto como evidencia pm.mera y originaria del séntido, pode -
mos encontyar dispositivos que den cuenta de los mecanismos pxg -
ductores del efecto-sujeto. la rei:mduccién socidl asi couo -
su ﬁrbduccic‘m, se explic:an ahbra, en parte, por medio de los mecg_
nismos y i)mcesos que permiten que el sujeto permanezca como uni-
dad de coherencia del imoceso social dél cual es pxbducto y.ala
vez materia pmma

El trabajo que ahora ixesentamos se inserta dentro de esta -
i:ersi)ectiva de puesta en cuestién de la evidencia primera e inma-

culada del sujeto. Parte de la i:ostura que considera a éste como
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un producto de la re-i;mduccic’;n de las formaciones sociales y asu
me a este i:roceso como un campo en el que las fuerzas diversas se
entrecruzan, chocan y se engarzan dando lugar a lo que Althusser
ha llamado "efecto sociedad". Sobre estas bases, sin embargo, -
la ﬁr‘eocui:acién central que guia nuestro trabajo se ubica en el -
ﬁroﬁsito de 15ensar no tanto los mecanismos que sigue el proceso
de sujetamiento, sino la emergencia de los momentos en que los su
jetos se mmi:en y se transforman; en otras balabras, nuestra in -
tencidn es bensar qué ocuri*e con los sujetos en las fracturag del
orden y la or'ganizaciSn que recorren y atraviesan todas las esfe-
ras fiiveles de la formacidn social.

Pensamos, y ese es el objeto de este escrito, que la obra de
Georges Bataille, su iaropuesta ‘del erotismo, arroja las luces so-
bre esta ﬁroblarﬁtica al ubicar que, en el momento de la mﬁt\n\a,

- acaece una verdadera fractura del sentido y del discurso que dis-
loca a los sujetos, a las identidades -instaurando nuevos agentes
transformadores~ y los 1imites que tod sentido establece para el
campo de lo humano al mostrarse que, justamente, lo imj)osible €s
que 1o posible tenga limites.

Nuestro pmix’:sito consiste simblemente en la aéertm'a de una
,ﬁosibilidad que como tal, mo pmtende, en priﬁcibio ni resolver -
todos los asi)ectos dei inmbldna i)lanteado ni mucho menos i:ostulag
se como una verdad incontestable toda vez que, a ralz de los tra-
bajos de Michel Foucault, la cuestidn de .la Verdad se br'esenta -
unida a nociones como las de "estrategia", "poder", etc., que re-
‘miten a uma concepcidn del saber como terreno de enfrentamiento -

en el que 1o que se juega es la verdad misma.
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El hilo conductor de nuestro trabajo, la reconstruccién de ~
los mecanismos de constitucién de los agentes-transformadores ,. a
la vez que orienta las interrogaciones que hemos de hacerle a la
obra de Bataille, nos ubica ya de entrada en el campo de las in -
tervpretaciones Vs ;Sor ello, del didlogo -y aveces del enfrentamien
to- con otras lecturas de sus escritos. Es, por' ello, que en es
te bunto debemos marcar los limites en los que se encuentra nues-
tra confrontacifn con otras posiciones. En pmmer' lugar, porque
los ensayos que hemos Iﬁodido consultar resﬁecto a los textos de -
Bataille, en su mayoria se refieren a anilisis centrados en este
-0 aquel relato, novela o incluso poesia, y sblo en focas ocasio -
nes se busca hacer un seguimiento cuidadoso a lo largo de algunas
de las iminciﬁales obras batailleanas, de tal manera, que pudiera
* conformarse una integracién global de la obra en cuestidn.

1a sola diversidad y esi)ecificidad de los i:untos examinados
-llaor los intéri:retes de Bataille, nos da una idea de la riqueza te
mAtica de su obra: es posible encontrar reflexiones acerca de -
de los postulados de muestro autor frente al surrealismo; su con-
' cei:cién de la literatura, de la poesia, del cuerq')o, de la econo -
mia, la escritura o el lﬁsicoanélisis; asi como de su relacidén con
" otros 13ensadores, 1'301' ejemplg, Hegel, Nietzsche o Bergson, o bien
las im;ﬁlicaciones de su ﬁostwa Iﬁolitica; sus ideas sobre el arte,
1o sagrad o el erotismo. -

No es nuestro objetivo ﬁolemizar con todos y cada uno de los
autores y respecto a cada una de sus afirmaciones. Ne hecho, re-
ducimos la confrontacién al minimo necesario. y en muchos casos, -. '

a lo largo de nuestro escrito, €sta aparece de manera implicita.
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No intentamos, tamﬁoco, excabar a bmfundidad en todas las -
influencias que hayan 1')odido dejar huella en la reflexién de Batai
1lle: en muchos casos ,‘ €ste escribid al calor de la 1')olémica‘o -
bien reaccion5 frente a sucesos ﬁoliticos y sociales que de manera
directa o indirecta le tocd vivir. Por otra fvar'te, su interven-
cidn en el terrero del saber le 1llevd a tener una serie de acerég_
mientos y sei:araciones, acuerdos y desacuerdos con una serie de -
ﬁensadores. Bataille hace referencias explicitas a su relacidn

- con Breton, Blanchot, Proust, Klossowski, Hegel, Marx, Nietzsche

y Sartre, entre otros, pero en ningiin caso estas referencias tie- - -

nen el cardcter de acei:tacién o rechazo blenoé de las posiciones ;
de estos autores, ﬁor lo que el e&'.clarecimiénto de la ubicacidn -
de Bataille frente a ellos se comblicé y lleva necesariamente; p_a_
ra 1'>oder ser‘ dilucidada, a la eon;ﬁaracién de las doctrinas, mo nd
' camente de Bataille respecto a otros autores, sino ‘incluso entre
‘estos mismo.

Un andlisis de esta naturaleza, aunque en sentido estricto no

se encuentra fuera de nuestro campo broblemético, tami:oco se pre- ‘

senta comdel objetivo central de nuestro texto, el cual, como he
‘ A _

mos dicho, se 151an|tea simialeri\ente como h’aﬁér't\ma de una i:osibi-'-
lidad sin que esto imblique que el anilisis carezca de dificulta-
des y profundidades.. ' o

Nuestra elabonacin se guia entbnceé, por 1a biisqueda yre -

. construccibn en el erotismo batailleano de un dispositivo que &

cuenta de la constitucién de los agentes transformadores y 1o por

€l deseo de_ Qonvertirms en exi)er'tps de todos y cada uro de los - ‘ '

‘ detallés. y peripecias de 1a reflexidn de Bataille, ni tampoco’ para
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ello, de desarrollar tratados sobre la iaosicién de nuestro autor
resﬁecto a Breto,. Nietzsche,' Hegel o Marx: todas estas cuestié e
es se integran -casi siemf:r'e ﬁnﬁlicitamente— a lo largo de nueg -
tro trabajo de acuerdo a la evolucidén que nuestro ﬁroblema c':e_é_ -
tral va teniendo y solamente respecto a 1. Llevar a cabo uma -
exégesis mis global y comiyleta de la obra de Georges Bataille se
‘ubica iaara nosotros en un horizonte inosterior.
Ia organizacién de nuestro escrito busca ir desenvolviendo -

R una construccidn tefoica que finéhnente desemboque en la i:m;ﬁues—'
ta del erotismo como la forma en que el acontecimiento de la mp-
tura de los sujetos y la emrgencia de agentes transformadores -
 _- (nuevas entidades mo reductibles a la categoria de Sujeto) -irrum-

f)en en la organizacidn social dislocéndola y abriéndola a nuevas |

pos:.bllldades. Esta tesis central implica encontvar una. coheren
I c1a, dlsposmlon y organizacién de los fragnentos de la obra de -
. . Bataille que pemnta- contar con una teoria de la conformacién de

las sociedades y 1o social asi coms de la forma en que los sujetos
A iru\sertan en ella y el papel que les toca jugar para, a partir

de ahi .poder pensar los pmcesos v momentos de ruptura.

En el pr-:mep cap:.tulo de nuestro trabajo, hacemos una presen

: tac1on global de las relaciones que guardan la teoria de la Econo
( mia General, la teoria de la Expemenc:.a rmtemor y la concepcmn
',‘»bat‘ailleana» de la muerte con la mcién de erotismo. Se trata de
' una 'sintesis en que las fami:ue‘stas de Bataille conforman una esi)e '

cie de gr-an hlpotesn.s de trabajo que se ird desarrollando en los

apar'tados sxgm.entes. . Por ello, este pmmer capltulo _adopta la.

forma de uma apert\ma de 1ineas de interrogacién cuyo ﬁz‘inciﬁio de
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respuesta se ‘encontrard a 1o largo del desarrollo del escrito.

En el segund cai:itulo,‘ se inicia un ﬁroceso de desagregacion
y reconjuncicfm del 151anteamiento inicial. Dedicado al anilisis
de la Economia General, se construyen en &l algunos concej)tos y -
ﬁarémet'os bisicos ﬁara los desarrollos lﬁosteriores. Cuestiones

tales como el campo del Gasto Productivo, sus caracteristicas y -
~ conceptos constitutivos asi como los del Gasto improductivo, se -
introducen y se entretejen con i:rmblenﬁticas que, de una u otra -
marera, volverdn a surgir ﬁosterioxmente; asi, f:or ejemplo, el ca |
récter de 1a ruptura del Interdicto que la Transgresidn establece
o la forma en que Bataille concibe la categoria de contradiccidn:
enfrentamiento de opuestos no homogéneos, 1o reductibles. En es
te iaunto, la escritura de Bataille es caracterizada como "Ficeidn",
cuestidn que revestiri fundarx’ental’imprtancia a lo largo de todo
el texto.

En el tercer cai)itulo, se desarrolla una serie de nociones -
sin las cuales no seria i:osible comprender el movimiento de la Ex
periencia Interior que es abordado en el cuarto apartado. Mo se
trata, sin embargo, de una esi:ecie.de glosario de t&rminos para -
poder leer el siguiente capitulo; como ée verd en el cuarto capi
tulo, las cuestiones abordadas ﬁor Bataille con anterioridad a ia
construcecidn de la teoria de la Exim*ieﬁcia Interior, se integran
en ésta de manera orginica. Destacan en eiste pum:o los ﬁlantea—
nientos de algunas cuestiones fundamentales, entre otras, el céré_g
ter no necesario del Yo como unidad de coherencia y conformacidn
‘del cuerpo (en 1a que se elimina la dicotomia Yo-cuerpo) , el pos-
tulado de este ltimo como no natural vy, por tanto, abierto a unma
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infinita variabilidad, y la Iﬁroﬁuesta del i:mceso de sujetamiento
~ como un efecto del lenguaje que en ninglin caso 1.>uedé cohformar -
identidades absolutamente cerradas e incofmoviblés ..

Al andlisis de la teoria de la Exi)eviencia Interior se deci-
- ca’integramente el capitulo cuarto. En ella, todos los elementos
qQue han sido blanteados con anterioridad se integran en la cons -
truceién de un disi:ositivo en el que se hace Iﬁosible i)ensar la -
r'ui)tupa de los sujetos y el tiiao de agente transformador que su -
emergencia f)mduce. Lo mis notable en este apartado es la'ai:ar_i_
cidn del discurso como el terreno en que se juega toda la existen
" cia del hombre, sin trascendencias de ninglin tii:o; 15em, al mis~
mo tiembo, la exl')eriencia interior, al introducir las nociones de
"ecomunidad" y de "no saber", f)ermiten concebir una materialidad -
discursiva a 1a vez que una materialidad de la ausencia del discur
so.

El (1timo cai;itulo -E1 erotismo y la constitucidn de agentes
transformadores-, resume e integra orginicamente todo lo desarro-
11a:io ﬁr-eviarr\ente. De tal suerte, que la pmiauesta batailleana
del erotismo aiaarece en su radicalidad como la forma en que tiene
iugar la transgresidn en este mundo que nos ha tocado vivir. Se
establece una relacién fntima entre cuerps y discurso, donde ambos |
‘térmims se identifican y se coneeiatualiza al Estado y la forma -
. cibn social como constituyentes de un cuerpo. lo erdtico, la -
degarradura y desestructuracidn de la corporeidad en 1a que es pg
sible pensar' la materialidad del discu‘rso-cuerbd y la materiali -

dad de la auséncia del discursc-cuerpo.
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La tesis concluye en el mismo quinto cai:itulo, con la aﬁert;_i_
ra de una serie de ﬁersi:ectivas y requerimientos que abre el ero-
tismo como constitucién de agentes transformadores. Desde luego,‘
se trata de una enumeracién que no agota ni con mucho las ﬁosibi—
lidades ﬁlan‘ceadas a partnr de la concebcién batailleana de lo -
erbtico, Sin embargo, cmi)le el i:rmi:ésito de este trabajo con -

sistente, justamente, en la ai;ertur'a de una ﬁosibilidad.



CAPITITO I. EL FROTISMO.
1. La nocidn de erotismo. .
1a nocibn de erotismo en la obra de Georges Bataille aﬁarece
con frecuencia a lo largo de sus textos y toma la forma de afirma
ciones a veces sencillas o contundentes que aunque en un brin\er -
acercamiento parecen no encerrar demasiados ﬁmblemas O consecuen
cias en el terreno de la especulaciér; filosbfica bueden, tomadas
en su singularidad, dar lugar a varias interi:retaciones incluso -
contradictorias entre si de acuerdo al lugar que el exégeta ocupe
en el'esﬁectro de los buntos de vista o posiciones filoséficas.

En efecto, bostulaciones fales camo "el erotismo nos abre a
la continuidad del ser" (1) o bien, "la experiencia erStica no di
fiere en nada de la experiencia mistica" (2), pueden ser lefdas -
en distintas formas tales que ﬁueden inser‘ta:é'se en la lﬁmbieméti—
ca de muy diversos discursos filoséficos. '

El trabajo de reconstruccién de las formulaciones bataillea-
nas sobre el erotismo -aunque esto se bodra‘.a generalizar para -
cualquier texto objeto de una reconstruccién filosSfica- se verd
afectado en sus resultados y consecuencias por la f)ersﬁectiva des
de 1a que se aborde y los objetivos o inquietudes que guian a
quien las estudia. Si esto es asi, es claro que resulta por lo -
menos armesgado pnetender pmnunc1ar la ltima palabra res;;ecto
alo que pueda ser el erotismo para Georges RBataille puesto que,
camo dice Miguel Fspejo, abordar su obra serd en la mayoria de -
los casos una tarea inconclusa en la medida en que

1la vastedad de temas, desde los relatos a
1a economia, pasando por las distintas -
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disciplinas en las que ha fundado su 'no-
saber', vuelven improhahle un feliz acer-
camiento, aun cuando en todos estos escri
tos aparentemente disimiles se encuentre
una silenciosa urdimbre, homogénea y a ve
ces atrozmente coherente. (3)
la biisqueda de una coherencia a lo largo de las enunciacio -
nes de Bataille sobre el erotismo serd 1o que nos permita encon -
“trar lo que’ propiamente constituye las bases de un dispositivo -
tedrico cai)az de dar cuenta de los momentos de transformacién que
‘ z?{cormn a laé' formaciones sociales en sus diversas instancias y
que se conjugan, en ocasiones, para dar lugar a mutaciones que -
cambian el cardcter de la sociedad en su conjunto. Cémo explicar,
dar razén del papel y la accidn, de la formacién de los sujetos -
que intervienen en estos camhbios que -aunque pueden tener funda
mentos estructurales- pasan necesariamente a través de los indivi
duos que conforman una 'sociedad,' es 1o que buscamos comprender H
- -al menos tener" las bases para su comprensién- por medio de la -
exégesis vy reconstruccidn de la teoria batailleana del erotismo.
Asi pues, encontrar los fundamentos del dispositivo tedrico
que huscamos —@e expliqué la constitucidn de los agentes trans
formadores- pasa por la ne;:es;idad, de resolver en alguna forma de
coherencia las afirmaciones dishersas que sohre el erotismo se en
| cuentran ven la obra de Georges Rataille puesto que no se frata -
aqui de hacer una seleccidn de ‘frasés geniales' sino de ﬁmducir '
‘una interpretacidn fértil que abra caminos en el terrero de la re

flexibn filosbfica.
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Creenos, entonces, que para que el erotismo pueda conformar

una construccién tedrica que dé cuenta de la problemitica a la -
que nos abocamos, es menester insertarlo dentro de un constructo
tedrico amplio que se asiente en los grandes temas que atraviesan
la obra de Bataille: la Fconomia General, la Fxperiencia Interior

y La Muerte. Pasaremos enseguida a resefiar brevemente estos pun-

tos.

2. Erotismo y Fconomia General.

Bataille construye una teoria que €l mismo denomina Fconomia
Gener‘ai y que -como dice Sollers- "ha quedado como una de las ha-
ses mds insistentes de su sistema, de su no-sistema en el sistg_ -
ma'. )

Los principios bdsicos: de la Feonomia General son los siguien
tes: en todos los seres se desan‘bllén dos momentos que atafien a
‘1a energfa, uno de conservacién y otro de pérdida. los organis -
mos utilizan pafte de la energia a su disbqsic_ién para crecer has
ta que su expansidn no es yA bosible y, a bartir de ese momento,

se hace necesario dilapidar, perder la energia sobrante so peﬁa' -
de que el organismo sea destruido. Ahora bien, la reproduccién -
~.de los seres pbdr*ia ser concebida como la fmi.mera forma de este -
gasto infitil deétinado a la pura }Sér‘did;i,' sin emhargo, este ggit_:g
imp preductive se cax}acferjiza POr ser opuesto a la cbnseﬁzanic’m, ex
pansidn o acumilacién de energfa; si bien 1a reproduccién represen
;té ~de acuerdo con Bat’ailié- la necesidad del organismo individual
‘de desaf)fovechai‘ una ¢ierta cantidad de energia que podria haber

utilizado en su propio crecimiento, se trata también de un gasto
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que contribuye a la conservacifn de la especie a través de la per
manencia de la misma en el curso de las generaciones.

Conservacién y pérdida entran en juego en la repmduccién ge
neral de los seres y forman un mecanismo que actia constantemente
en el trascurrir cdsmico.

Bataille distingue diferentes caracteristicas de los organis
mos de acuerdo a la forma en que desarrollan el gasto J'miaroducti-
vo; se trata de una especie de escala universal en la que los be_‘.}_

dafios se van ocupando en relacién a la mayor cantidad de energia

dilapidada que los organismos van requiriendo una vez cmnblidas -

sus necesidades de expansién.

Fn términos generales, la vida misma seria ya una manifesta-
cidn del gasto improductivo ﬁues la naturaleza la crea y destruye
en cualquier instante: el ciclo de nacimiento y muerte de los se
res es la primera expresién de un gasto indtil, la ﬁrimera manifes
tacidn del lujo.

. A medida que los organismos requieren mayores cantidades de
energia para su conservacién y crecimiento también necesitarén ma
yores dilapidaciones. Te las plantas a los animales las necesida
des de acumulacién y bérdida de energia aumentan notablemente: la
alimentacién del tigre, por ejemialo, r*efaresenta una gran dilapid_a_
cidn de enerpia no sdlo en &l mismo sino que es también un proce~
so de destruccién de seres vivos que, en términos de la naturale-
za en general, es una dilapidacidn de la vida acumulada.

1 ejemplo del tipre -que abarece en la Parte Maldita- sirve

v para establecer algunas consecuencias de la postulacién del gasto
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improductivo. Fn primer lugar, que el espacio mismo de la vida -
se organiza a través del principio de la pérdida: los espacios se
forman, se amplian o se destruyen a partir del juego de la pérdi-
da en la naturaleza; la vida ocupa la mayor cantidad de espacio -
que le es posible en su proceso de crecimiento y acumlacidn pero,
a ﬁartir de cierto momento, es menester aumentar la ﬁresién, la -
densidad hasta llegar al punto del estallido en donde emerge el -
gasto improductivo. Por otra parte, la pérdida o gasto improcuc-
tivo actia a lo largo de todo el proceso asi 5510 sea desde el -
bunto de vista de la muerte.de los seres particulares que indefec
tiblemente ocurre alin cuando la vida se encuentre en un periodo -
de crecimiento en el cual actfia tanbién el mecanismo de reproduc-
cibén que logra desviar a la pura pérdida hacia la conservacién de
la especie. |

Para Bataille el mayor lujo de la naturaleza es el ser huma-
no ya que en esta creacifn la naturaleza se ve negada a si misma
1501:* aquello que crea: el hombre no es animal, no tiene posibilida
des de 'regresar' a un estado pre-humano pues su surgimiento es -
precisamente un punto de no retorno que se inicia con la aparicidn
del trabajo. '

La actividad productiva orientada a la consecucidn de un fin
-la conservacién de la vida- en cuanto es humana adquiere una so-
.bfedeteminacién cualitativa con respecto a la supervivencia ani-
mal en tanto implica un rasgo nuevo que es la conciencia: "To que
no es consciente no es humano." (5)

El nacimiento del trahajo es tamhién el surgimiento del sen-
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tido, ambos fundados en la prohibicibn del regreso, en el inter -
dicto de la animalidad -en la medida en que no podemos volver a
ella- y, por ello, también en el interdicto de la muerte: la ani-
malidad y la muerte se convierten en lo absolutamente otro para -
‘el hombre, son aguello que no tiene sentido y son por ello la con
dicidn del sentido. Volveremos sobre esto mis adelante.

El principio del gasto improductive sigue actuando aln con -
el surgimiento de la humanidad. Para Bataille la pareja trabajo-
interdicto no puede dejar de estar acompafiada por otro término:
la transgresién.

ﬁl gasto improductivo, el pfincipio de la pérdida, atafien en
la sociedad humana a una serie de prééticas que aparecen a prime-
ra vista como disimbolas enfre si: el erotismo, las construccio-
‘nes suntuarias, el juego y lo sagrado son algumas.de las formas -
que Bataille incluye dentro de la categoria de los gastos improduc
tivos. Todas ellas se ordenan a part:.r' de una determinacién fun-
damental: para el hombre el gasto improductivo reviste sienii)m el

_cardcter de transgresidn.

.Pero iqué es lo que establece el trabajo, el ‘interdicto y lo
que Se transgrede en el gasto imbr-oductivo? Los ﬁm’meros -ya lo
hemos dicho- fundan propiamente lo humano, establecen la activi-

' dad ﬁmductiva que persigﬁe fines marcados por la voluntad. El
trabajo és, al mismo tiempo, el establecimiento de un mecani_sm -
de postergacién del goce: primero se produce, después se consume.
El ga.sto’ ﬁ:npmductivo, una vez establecido el trabajo y el inter-
dicto, asume la forma de un consumo puesto que la economia de las

sociedades se regula por el ciclo de la actividad productiva a la



-7 - )
consuntiva. Si el hombre fuera (Gnicamente interdicto, las teorias
macroecondmicas tendrian razén en considerar la actividad econdmi
ca como la blisqueda de equilibrio entre oferta y demanda: ni m -
cha produccidn ni mucho consumo para que se pueda seguir trabajan
do, es decir, postergando cl goce.

‘Bataillé rechaza esta postura desde la primera pagina de la
Parte Maldita: el trabajo imi:one, ciertamente, el princibio del
crecimiento, de la acumulacién y la exbansién pem en el consumo
hemos de reconocer dos barteé: el consumo ﬁroductivo, aquel que -
estd destinado a la conservacién del mecanismo de produccidn y el
consumo :imf’mductivo, orientado a la pur\a pérdida. Fsta dist;in—
cidn es solidaria con los postulados hisicos de la Feonamia Gene-
ral en los que el gasto i:nlsmductivo aparece siempre en todo el
campo de la vida.

‘ Asi pues, el trabajo establece la actividad que voluntaria-

~ mente se orienta hacia la conservacion; la ac1:'ividad productiva -
broduce v rei)foduce las condiciones de subsistencia de la vida hu
mana las cuales se encuentran marcadas por la conciencia que se -
halla implicada en el trahajo. El trabajo es la produccidn de las
condiciones de pemanencia de la vida pero ésta,A en tanto es huma
na, es también vida conciente; bor ello, el trahajo es f)mduccién
~de bienes para el consumo pero también es produccién de sentido.

El gasto improductivo forma parte de la vida humana. Te acuer
do a los pr*incif)ios de la Fconomia General, dicho pasto ha de rea
lizarse en la f)ura i)érdida ﬁara que pueda conformarse como un con

sSumo inﬁtil; hemos dicho, ademis, que debe tener el cardcter de -



-8 -
transgresifn de la pareja interdicto-trabajo.

El problema central en este punto radica en que transgredir
el interdicto implicaria volver a la animalidad ber\o ésto seria -

1o mismo que dejar de ser humano; Iﬁor ello, el interdicto deberd
ser conservado en el momento de transgredirlo.

Es precisamente este cardcter de la transgresidn el que iaer-
mite que en el discurso de Bataille y, de acuerdo a los brinci
pios de su Fconomia General, la pareja interdicto~transgresién es
tablezca, en primer témino, la separacién entre 1o humano y 1o
no-hunano; tanto el gasto productivo como el imﬁmductivo, tanto
el trabajo-interdicto como el consumo improductivo-transgresidn
se ubican en una esfera {(nicamente humana. Ahora hien, como al -
momento de la ruptura de la ISrohibicién no nos es dado volver al
estado ﬁrevio a su establecimiento -el mundo natural sin el hom
bre- pues la animalidad nos esta vedéda, la transgresién "difiere
de la 'vuelta a la nat&alem': levanta el interdicto sin s@rimig
lo." (6)

 Esta brimer'a significacién de la pareja interdicto-transgre
sibn tiene otra consecuencia radicalmente ﬁ@ﬂante ‘a saber: que
no podemos acceder al origen, al punto en que lo humano se‘sei:»ara
de 1o no-humano; se trata de un abismo que para nosotros es impen
sabie. A fin de cuentas no hay origen pues el ser hombre es para

‘ ﬁosc)tros algo siempre ya dado.

Te esta forma, aunque en ocasiones pareciera que Bataille -
construye una hiétbria a partir el origen de la humanidad -el tra
vbajo—,, una de las funciones de la Feonomia General es preqisamen—

te establecer que no hay ningin tii)o de continuidad natural que -
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preceda al hombre ya que a fin de cuentas la misma 'naturaleza'
es ya una construccidn del sentido, de la conciencia humana. lLa
Foonomia General, en cuanto analiza diferentes etaISas de 1a histo
ria, no busca por ello seguir el proceso de desarrollo y desenvol
vimiento de un principio primero que podria dar coherencia y sen-
tido a una historia general de la humanidad. La referencia de Ra
taille sobre el transcurrir de las diferentes sociedades se orien
. ta por el contrario a mostrar que el decurso de la humanidad se -
encuentra ordenado por el principio de la pér-dida , por el gasto
ixrlﬁmductivo, ﬁrecisan\ente ﬁor lo que no tiene sentido. Frente a
cualquier identificacidn del sentido de la historia y la historia
del sentido, Bataille opta 1Sor referir la historia al sinsentido.
El ﬁmblema del cardcter de la transgresidn sigue i)resente -
en este punto. Mo se trata, en Bataille, de lﬁostular una arhitra
riedad absoluta de 1las fonnacipnes sociales; esto es asi porque si
bien la historia sé reconstmy.e ‘tamando como hase el brincii)io de
la pérdida, no debemos olvidarrqﬁe la Economia General esti cons-
tituida 150r la i:aneja de gasto productivo e improductivo: a fin
de cuentas el que las sociedades se ordenen por el brincipio de la
pérdida no es una afirmacidn que recuse la existencia del trabajo ‘
y la conciencia mismas. |
Para comprender el cardcter de la trans#esién es necesario
atender a que si bien ésta es una négacién del interdiéto, no se
trata en este caso de contrarios que se ubiquen en un mismo plano;
nb son como en la recta numérica el uno y el menos uno que se neu

tralizan, se trata de contrarios que no son homopéneos, que Nno se
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enfrentan en un mismo espacio. Michel Foucault nos da una idea

de este tipo de contradiccidn:

...un lugar de enfrentamiento; pero una vez mis

hay que tener cuidado de no imaginarlo como un

campo cerrado en el que se desarrollaria una u

cha, un plan en el que los adversarios estarian

en igualdad de condiciones; es mis bien (...)

un no lugar, una 15ur-a distancia, el hecho de que

los adversarios no ber*tenecen a un mismo esbacio. n

la bérdida tura, el puro gasto initil, no tiene cabida en el

espacio construido por el trabajo; en €l solo cabe la pérdida que

es necesaria para el desarrollo de la actividad t:roductiva: la di

lapidacidn sin ninguna finalidad cae fuera del campo ﬁroblemético

del trabajo. Te la misma .manera, el gasto i:rrbmductivo es un bu-’

0 no-sentido que como tal es inaprehensible para el sentido.

Es este tipo de contradiccién el que Bataille quiere mostrar

cuando afirma que el erotismo - que es una forma de transgresién-

se encuentra como nifio, como soherano menor en el mundo de la ac~

- tividad, al igual que la risa,el sacrificio, la embriaguez o la

poesia:

...(la prictica del erotismo estd) imserta en la
esfera de la actividad. Insertfa no significa com
platamente subordinada: la risa, la embriaguez,
el sacrificio o la poesia, el mismo erctismo, sub
sisten en una reserva, auténomas, {ndertos en la
esfera, como nificd en £a casa, Son dentro de sus
1mites, soberanos menores (...) (8)

Transgredir el interdicto conservéndolo es quitar cualquier

finalidad al mismo, cualquier necesidad o telos al hecho re ser -

hombre; no es mas que referir el interdicto mismo a la pura pérdi

’e -
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da, demostrar que no se trata mis que de un lujo, de un puro des-
perdicio, de una pura dilapidacién sin sentido. Mo hay ninguna -
misién a cumplir por la humanidad pues &sta no es mds que una pura
gratuidad que no estd orientadi ni determinada Doz* necesidad algu
na.

El interdicto es el establecimiento de lo humano incluso de
la conciencia misma pero también es la postulacidén de legalidades
y brdenes, de lugares y practicas, de formas de saber incluso, to
das ellas basadas en finalidades que se presentan como necesarias
y que Bataille unifica en el principio del Gasto Productivo, de -
la conservacifn, de la postergacién del goce y el placer en aras
de la acumulacién.,

El interdicto (trabajo-sentido) funciona en primer lugar por
la constitucién de un 'mundo de las cosas' y con &1 de la exterio
ridad. Fl objeto del trabajo es diferente al trahajador; es aque
1lo que se imede manipular, destruir o construir ﬁex\o que adqulere
su sustantividad (nicamente por su referencia a la Finalidad del
bmceso bmductivo. La constitucién de un 'mundo de las cosas'
es el establecimiento de objetes.separables -& los que Rataille
1ama discontinuos- que existen por si mismos independientemente
de toda cotra realidad que no sea la homogeneidad de formar parfe
de un proceso de produccidn en donde es posihle su repeticién y -
produccidén en serie.

Todo saber, dice Rataille, se construye a partir de esta re-
lacién dé fabricacién que el hombre entabla con los. oﬁjetos a paf_

tir del orden del trabajo. Fl conocer tiene en su hase el repro-
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ducir. F1l conocimiento se encuentra estrechamente ligado desde -
el primer momento al trabajo y a la necesidad que éste impone.
Au‘nque volveremos sobre esto cuando tratemos Fl Frotismo v la Fxpe
riencia Interior, cat®? decir desde ahora que la Fconomia General
es también para Bataille la proposicién de una nueva forma de sa-
ber que refiere sus objetos no a la conservacidn sino a la i)ér'di-

l da:

la ciencia que refiere los objetos de pensamiento
a los momentos soberanos (de lﬁérdida ~GFL y LFF)
no es de hecho mas que una ecqnom(a generat, con-

- siderando el sentido de esos objetos unos respec-
to a otros, finalmente por relacidn con la pérdida
de sentido. (9)

~ La transgresién es la ruptura de este mundo de las cosas, de
" 1a exterioridad y de un sentido que se'vuelve afirmacién de la ne
cesidad de un mundo de las cosas. lo que hay que romper es este
orden de seres cerrados, 'di‘scontinuos,‘ que llega a incluir en él1
a los mismos hombres a través de la dominacidn y la reduceién de
1os individuos a instrumentos de pr'oduccic')n o a simples. i)iezas de
un proceso de conservacidn cuya finalidad siemi)r'e se encuentra en
alghn mis alli justificado bor un saber que en todos los casos ape
la a necesidades implacables. | |
Por‘A ello, la transgresién implica lo que Rataille llama >1_a -
‘éxﬁeriené‘ia de 'lo sagrado' que consiste en la destruccidn del ca
récter de cosa que la organizacién del trahajo ha dado a ohjetos
e ‘individuos'. Rxperienéia Ae 10 sagrado que conlleva una f)récti-' :
ca especifiqa, el sacrificio, -qﬁe analizaremos en eléig;uiente‘

_capitulo-'y que de alguna manera marca--las” condiciones generales
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de la transgresidn.

Nos cosas son imi)ortante hacer notar aqui. Tn inrimer Jugar,
que el mundo de las cosas establecido bor el trabajo y el sentido
no es perfectamente homogéneo y consistente sino que, de acuerdo
a Rataille y sus f)ostulados de la Tconomia Feneral, se encuentra
atravesado 1501:* esos 'soberanos menores' a los que nos hemos refe-

rido con anterioridad; 1501' ello, un ai;artado de Teoria de la Reld-

gidn se dedica a analizar los 'lazos de inmanéncia' en el mundo
de las cosas.

| En segundo lugar, es necesario remarcar qué lo sagrado para
Bataille no conlleva ninguna bostulacién de un cosmos trascenden-~
_te al mundo humano ni wna vuelta a la naturaleza asi como tampoco
al arribo a ningfn parafso. Bataille critica a 1as-relig.iones que,
si bien son una primera forma de escai)ar del mundo de las cosas,
no pueden cumplir este cometido porque en ellas 1a’transgreéi6n,‘
la pérdida, adquiere un sentido y'una finalidad: 1a unién con una
continuidad ya dada que se convierte en garanfia de la utilidad
de la pérdida, que .da~ sentido a lo-que no tiene sentido. Ta exbg
rienéia religiosa en i%ataille, como veremos en varios buntos de -
nuestro texto, lo es de un mundo sin Mos, de un mundo sin centro.

Solamente sobre la base de la Feonomfa General es posihle -

compfender la teoria batailleana del erotismo, Gnicamente sohre
ese fundamento padremos entender lo Que_ Rataille quierw decifj cuan
do afirma que el erotismo nos 11eva a la continuidad por medio de
.lg‘rurbturé dé 1a discontinuidad:

Toda la actuacién erdtica tiene como principio
una destruccidn del ser cerrado que es en estado
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normal un participante en el juego.

la accidn decisiva es ponerse desnudos. la des

nudez se opone al estado cerrado, es decir, al

estado de existencia discontinua. Fs un estado

de comunicacidn, que revela la busca de una con
‘ti‘nuidad nosible del ser mis alla del repliega-
miento sobre si. (10)

Fl erotismo, como forma de transgresién, es la ruiatur*a del ~

orden de seres cerrados y discontinuos que establece el trabajo;
la continuidad .que implica tiene un cardcter que afin es necesario
dilucidar pero que de entrada noconsiste en acceder a un mis alld
ni en una s;uelta a la naturaleza: el erotismo es una mbtm"a del
mundo de las cosas y del saber, es un quebrantamiento de la exte-

rioridad que establece la organizacién productiva:

Insisto sobre un dato fundamental: la sebaracic’m

de los seres estd limitada al orden real. Fs Gnica
- mente si me quedo en el orden de las cosas que la
‘sepaz.jacién es real, Ffectivamente, es neaﬂ,bero lo
que es real es extirion. Todos los hombres, Intima

‘mente, no son mis que uno, (11)

F1 erotismo y la dislocaci6n del orden establecido de las co
sas, de seres cerrados y discontinuos, es-una transformacidny -
ruptura radical del orden J'.mi)uesto por el mundo del trahajo que -
~se caracteriza, como ya se dijo anteriormente, ﬁor insertar a ob-
jétos e individuos en la 18gica de la conservacifn y la acumila -
. ."c‘ifm‘, de la px‘dhibicién de la i)ér\dida y la exigencia del sentido:
. 1o QUe esti en juego en el erotismo es siempre wna k
‘disolucién de las formas constituidas. Io repito:-
de esas formas de.vida social, regular, que fundan .

‘el orden Adiscontinuo de las individualidades definidas

'-V:que SOmos . _(1’2)
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Fste mundo del trahajo es para Bataille un espacio homogéneo
en el que todo se encuentra unificado por una relacién de utili -
dad; es por ello, que propondrd en ‘éierto momento de su obra la -
constitucidn de una 'heterologia': enfrentari lo homogéneo a lo
heterogéneo, lo discontinuo a lo continuo.

Fl erotismo -nos dice Bataille- es una 'perversidn de las fun
ciones sexuales'. Fl erotismo es perverso borque‘hace salir la -

sexualidad del &mbito de la r'eprvoduccién ¥, por- ello, de la conser

‘ vacién, de la utilidad; esto es asi, porque lo que transgrede es

el gasto M§mductivo, la pura f)érdida, lo que no tiene utilidad

‘alguha. Para Rataille el erotismo, si ha de ser tal, ha de ubi-

carse en el terreno de la m3s pura gratuidad; no debe obedecer a

o ninguna firalidad en especial ni siquiera, y esto es importante,

ala bﬁsqueda del goce. Porque el erotismo excede a la fina

lidad, va 'mis alld' -aunque sxempr'e aqui en este mundo humano-

del pr1n01p10 de la utllldad tamblen es excedente con respecto al

_vpmmer pr‘oducto del trabajo y el sentido: la identidad, la concien

cia iridividual, el Yo. Por eso, Bataille afirma que en ei erotis

mo_él objet§ se pierde al mismo tier@o que el pmbio sujeto. se - .
piérde con &1: "...el ser ée pierde objetivamente, pero entonces .

el sujeto sé_ilidentifica con el ohjeto que se pierde." (13)

Al erotismo se entra con angustia; exceder al.sentido, entre

garse a '1a‘15érdida es también excederse a uno mismo:

" (el erotismo nos conduce)...a la indistincién, a la
confusién de los objetos distintos. Mos conduce a la
muerﬁé, y por la muerte, a la continuidad (...) -(14)
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-

la constitucién y pérdida de 1la identidad es el objeto de es
tudio de la teoria de la Fxperiencia Interior de Bataille; a par-~
tir de ella serd posible entrever el significado que puede tener
la continuidad que el erotisnmo establece y el papel que juega el

cuerpo al interior del erotismo hatailleano.

3. El Frotismo y la Txperiencia Interior.

Ia teoria de la Fxperiencia interior se encuentra precedida
por reflexiones anteriores que Bataille realizd en diferentes mo-
‘mentos hasta conformar una iaroposicién que las incluye y les da -

coherencia.

En la experiencia interior, después de exponer el apartado

denominado "E1 sui:licio", se nos informa de trahajos ‘ﬁreviosen

los que la iamblemética de la teorfa de la experiencia interior
habfa sido entrevista en mayor o menor medida. Estos brﬁnems -
acercamientos constituyen unpunto irrqﬁortante en vista a la com -
prensién de la f)mf)uesta final.

Ai:anece en ﬁrimer lugar la ﬁostulacién de lo que llamaremos
"la improbabilidad del Yo" y "el Ojo Pineal" que son una reflexién
acerca de la autonomia del cueﬁao y su relacién con la naturalezg.
Io cor-boml-hwnano se encuentra en liosibilidad‘de transformacio - '
nes infinitas; la 'forma humana’ se nmltiialica vy, s1 hien existe
como tal, su configuracién no obedecerd a determinaciones de tipo
f£isico o hioldgico. '

los escritos de Bataille que hablan del ‘ojo bineal' (un ojo
en la parte central y superior del crdneo) asi como del 'ano so-
lar' (el 56_1 concehido como un g;vén ano), que fueron escritos en’

una etaf)a temprana de su desarrollo intelectual, ‘exf)resan los pun



- 17 -

tos fundamentales de esta problemitica.

la improhabilidad del Yo estd dada por la misma improbabili-
dad y contingencia del cuerpo; si éste no es necesario, la identi
" dad tampoco lo es. Ja conexidn entre el cuer*bo y la identidad se
hace patente cuando Rataille considera que el objeto de este Yo
improbahle es la 'catdstrofe'. Jacques Merrida nos explica la sig
nificacidén de este término de la siguiente manera:

...la naturaleza estd afectada -desde el afuera-
por una perturhacién que la modifica en su aden-
tro, que la desnaturaliza y la obliga a seISar'aP-
se de si misma. la naturaleza al desnaturalizar-
se a si misma, al separarse de &{ misma, recibien
do naturalmente su afuera en su adentro, es la
catdstrofe, acontecimiento natural que trastueca
la naturaleza, o la monstrucsidad, separacién na
tural dentro de la naturaleza. (15)

E1l hecho de que en el centro del crineo imeda ai:arecer intem
vl.)estivamente un ojo,;" no es sino la manifestacidn de que a f:':n de
cuentas el cuerpo nu‘ncafes un ente que se halle determinado bor
aiguﬁa realidad que lo f)receda como la naturaleza. 'm ojo en el
‘craneo: el cuer-po huinano nunca esté ya dado, nunca es un factum,
siempre se encuentra en construccidn dirigida hacia ningln fin,
pues el homhre, que ha ahandonado la'natlmaleza, alza su fig;.ma
al cielo, al universo que, dice Bataille, es el mas absoluto va-
cto ',

F1 cuerpo no estd determinado por ninguna legalidad natural;
es una separacidn sin regreso del fitero de la naturaleza y, por

elib, no puede ser uhicada en ningin espacio ni tiemi)o. Al igual
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que en el caso del establecimiento del interdicto, la separacién
corporal, la liheracidn del cuerpo de toda naturalidad en el sen-
tido de una lepalidad y organizacidn es algo que estrictamente
siempre ha ocurrido ya: es infitil indagar por el origen donde no
hay comienzo posible. |

Anadlogamente el cuerpo humano es indeterminado porque no hay
sujecidn alguna en ningln telos lejano y futuro, no responde a -
ninguna finalidad; su ausencia de origen es solidaria cén su fal-
ta de o_r‘iehtacién teleoldgica. la absoluta ﬁosihilidad‘de trans-
formacidn del cuerpo humano es -desde el punto de vista de la Fco
nomia General~ un puro gasto improductivo, una gratuidad, el ma-
yor lujo de la naturaleza pues el cuerpo humano que ella de algu-
na manera ha creado, es una negacidn sin retorno de si misma.

Improbabilidad del Yo e improbabilidad del cuerpo humano son
" nociones que sdlo pueder; ser coﬁxpzendidas en su relacién, en la
qﬁe la segunda deja claro que la identidad, la conciencia sdlo son
| posibles en tanto se introduzea al cuer'po en un orden, se le orga
nice, se le imponga una forma, se le reprima o en todo caso se le
dicten normas que 1ﬁﬂten su infinita e indeterminada variahili-
dad.

la nocibén del Yo, en cuanto ai)arece; es ya un momento que ‘in
" tenta hacer estitico lo que es puro cambio; es lé detencién del
movimiento o, en cualquier caso, es 1a oz_‘denacién del mismo, su -
reglamentaci6n: el Yo es una forma de ejer;cicio de poder contra
la libertad del cuer'f)o. Sin emhargo, 2l Yo, la identidad es tam- _,

hién parte de la propia separacién de la naturaleza; &l mismo es
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la marca de este punto de no retormo, es la huella de la diferen-
cia y este es precisamente el lugar en que se inscriben sus alcan
‘ces y limitaciones. lLos primeros determinados porque el Yo, la
identidad, son necesarios para que el cuer-po humano se ubique en
verdad del otro lado de la frontera natural; las segundas porque
el Yo se encuentra siempre imesto en cuestidn en tanto que para -
ser tal tiene que legislar sobre un cuerbo que se escai:»a tenazmen
te y al que no puede retener ;Sues €l mismo, el Yo, es una afirma-
cidn de la imposibilidad de mantenerse en el mundo y espacio in-
distintos de la naturaleza. Se trata de un Yo que es producto de
la ﬁérdida, de la no finalidad, del puro gasto imf:roductivo; un
Yo.que no tiene sentido, no lo tiene mis que para el cuerpo huma-
no que se yergue sohre las formas de la naturaleza y que afninta a
un espacio vacio: un Yo sin sentido que se obliga a dar y darse -
sentido pero que de entrada siempre ha fracasado en la hatalla.
Esta sitvacién contradictoria del Yo queda ]::lasmada enel -
discursq de Biatail_le en el momento en que el 'ojo bineal' , esa =
" abertura aﬁanecida en el centro mismo del crdneo, es un ojo en to
dd el sentido del término: es una ﬁarte del cueﬁ:o que ve. E1 -
cuerbo del homhre -dice '%ataille— se encueﬁtra orientado hacia el
| infinito; Gnicamente 1os ojos en posmlon homzontal nos atan de
alguna manera al mundo que hemos ahandonado. bos ojos son esta
_ :‘Ldentidad Que nos ubica enb'tiema firme pero cuando aparece el
'ojo plneal' ,' esta vista sigue siendo uma percepcmn, una uhlca-
clon, s:xgue siendo una conc1enc1a sblo que ahora no se dirige a -

los campos, los suelos sino al mismo sol.
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La liberacién del cuerpo de los drdenes, los espacios y las
legalidades es también, de acuerdo a la ficcién de Bataille, el ~
establecimiento de una nueva racionalidad significada por el hecho
de que la abertura del Ojo Pineal es también el desgarramiento de
la cabeza, de la Pazdn (en la obra de Bataille existe, como vere~
mos a lo largo de la tesis, una identificacién entre Razdn-Fstado-
‘ Cabeza-Nios), es una ruptura del sentido, de la organizacidn del
cuerpo éspecia]snente de l'o_qﬁe aparece como su centro de comando:
la cabeza. Pero este ojo es también una visién,’ un sentido en
las dos acepciones del téxmino.

_ | Fl Yo, el sentido, la delimitacién del ilimitado fluir del -~
cuerpo, es ahora un sin sentido, una gratuidad que lﬁem\ite la uni

dad de todos los significados en una in-significancia general. -

"Dios es una puta", dice Rataille en Madame Fdwarda, borque en es
ta liberacidn cualquier‘ cosa es siempre ;Sosible; o se trata de
una sintesis o una cbnjugacién, no hay en este continuo nada mis
que 1a oscuridad del sinsentido en el que las cosas que se’,“-unen,
el sol y el ano, Dios Vv una puta, no se fuﬁden iaorque sn'mﬁlemente
se ﬁierden, no se identifican ni se diferencian, no se suman, no
se multiplican, simﬁlemente se deslizan en la dilabidacién, en el
sinsentido. ‘ | .
Bataille no se muestra plenamente convencido con esta cons-
l truccién f)rimer*a. Te entrada, iaor'que este Yo imivrobable tiene afin
un ohjeto que aunque no sea sino 'catdstrofe’ no deja de ser una
_proyeccién ‘del mismo Yo: para que 1a plena vafiahilidad e indeteg

minacidn de la identidad fuera posible serfa necesario que desapa



-1 - .

recieran'todos los espejos en los que el Yo pudiera reconocerse;
habria que postular un Yo que se enfrentara a 1o que p@imnte
seria un no-objeto, no un espejo sino una lente orientada hacia -
la oscuridad.

Por otra parte, la contradiccién del Yo en tanto marca de la
diferencia con respecto a 1a naturaleza y a la vez como traha del
ﬁesenvolvimiento de la diferencia misma, no buede ser resuelta a
menos que sé piense en que el Yo no es sinplemen’ce el estableci~
nﬁento de una identidad que aiaresa en fodos los casos al cuer;ﬁo -
sino que de alguna manera ha de jaoder Wtir con &1 1a aventura
de la infinita transformacifn. 'ha nueva construccién de 1a no-~
cion del Yo es necesaria para acabar con la oﬁosi;ién cuerpo-Yo
que obliga a la identificacién entre conciencia ‘y cuerpo sometido
o bien, a la liberacién oor'boral con la respectiva irracionalidad.

Ante estos iamblenas Bataille acomete la ;'aostulacién de una
nueva reflé:dén i:nevia a l1a teoria de la F‘@eriencia Interior que
llamammsf genéricainente, el laberinto’.

Se trata ahora de una ficeidn sobre la energia;y la composi-
cidn de los seres. Se retoma la teoria de la Feonomia General en
tanto el cosmos que se iaostula carece e todo tiﬁo de origen u -
' ‘.orienfacic’n; finali_sta. La idea genéral consiste en i)rolsoner que
todds los seres y el Ser en general no son mds que un incesante - -
'fmjo de energia en movimiento hacia todas las direcciones en el
que las corrientes chocan, se entrecruzan, desaf»arecen o se corﬁhi
nan ~1'mi>ulsadas por un ritmo demencial. Tos seres i)articulares son

la conformacibn casual, esporddica y azarosa de remolinos en medio
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del movimiento sin fin. Fs claro que la mayor complejidad de los
seres hace que el cardcter contingente de su aparicién se vea mul
tiplicado.

Consecuencia de esto es el hecho de que para Bataille no exis
te ninglin sustrato permanente o elemento Gltimo que sirva como ci
miento o quiza como organizador de los seres barticulares; todos
ellos no son mis que el efecto de una determinada situacidén mnég
ténea del estado general de la corriente. Todo ser particular es
~ un ente compuesto por eso no se trata de formaciones necesarias e
~ inapelables sino de efectos imprevisibles del azar.

la imagen del 'laberinto' permitird a Rataille enriquecer su
concepeidn de 1a nocién del Yo que habia sido iax‘esentada en las
elaboraciones anteriores; esto se ‘logra 15019 medio de la introduc-
cibn de categorias que juegan un papel fundamental al interior de
la teéaria de la Fxperiencia Interior. Fllas son iﬁéeédad e ipse.

Por la prlmera Bataille. entiende el caricter com;Suesto y‘ con

tingente de los seres, la f»articularidad azarosa de los seres al
interior de la con_vulsién generalizada del cosmos. Todos los én-

vtes que, establecen diferencias al interior del torrente -inciuido

el hombre- poseen la cualidad de la 'ipseidad’ como caracteristica
comin, |

v Asi como en el caso de las pmpuest;s ‘sobre la Feonomia Gene
ral, los ﬁr;inciﬁios de gasto f)fodqctivo e 'im[‘)mductivo se cmni)len_
incluso cmﬁdo se trata de la sociedad humana, asi la ipseidad es

una 'caracferistica ciue bertenece é blantas v anitnalés tanto como

_‘al hombre 5 per'o anélqgar{\ente al caso del pasto imp:ociuctivo ciug 6 " -, :

lo imede"ser transgresién, la iﬁseidéd;que forma i)ar'te de 1o'hun§
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no rec1be una sohredeterminacidn que marca una diferencia sin re-
torno respecto a cualquier otra ipseidad. Tal demarcacidn, afir-
ma Bataille, estd dada f)orque la ipseidad humana agrega en su com
posicién a la voluntaﬁ. A partir de aqui el desarrollo de esta
' reflexidn batailleana seguird complejos caminos que abarcardn el
cardeter del cuerpo del hombre; el proceso de constitucidn de la
identidad e incluso el dominio del Fstado. Analicemos mis deteni
damente estas cuestiones.
¢ F1 hombre es conformacién contingente, com;'mesto gratuito -
que ai')axece en un instante de la continua revolucidn de la ener-
‘gia; es ibseidad en tanto su individualidad, su diferencia con -
iesi)ec‘co al todo, a la corriente. general, estd dada ﬁor esta frag_i_
lidad de su composicién. Pero, al mismo tiempo, el hombre es tam
bién 'iﬁse' , es decir, este cor@uesto-ibseidad que se sobredeter-
mina ﬁor la voluntad. Fl 'ii)se' es tan contingente como cualquier
otra ilsseidad pem su que.mrvlo lieva a la angustia‘fm* el azar,
por la falta de sentido de si mismo. Fl ibse es también angustia
en tanto es conciencia de lo innecesario de si mismo, del cardc-
‘ter. casual y fugaz de su conqﬁosicién. Voluntad y angustia son las -
cualidades diferenciales del 'if:s’e' frente a las 'if:seidades': ca
‘fjacteristicas que marcan una ruptura frente a todo tipo de com]:)o-
si_ciéﬁ y que establecen una contradiccidn al interior del 'ipse’
“mismo. | |
Fl '1pse‘ ’ angustlado por- Su ser dzaroso, qu1er'e en primer
) '.lugar, ser el todo como Ginica manera de lihrarse de la parvtlcula-

. m.dad de la compos1c1on, al mismo tlempo, el 1pse no puede ger el
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todo sin dejar de ser la composicidén que es: si el ipse es el to-
do ya no es nada. la angustia del ipse es este querer serlo todo
al mismo tiemi)o que su negacidn: querer perderse y miedo a perdeg:'__
se.

“Pero hay que tener cuidado de notar que el 'todo' al que bus
ca unirse el iﬁse es ese continuo torbellino sin brincipio, fin o
sentido que lo constituye, a veces, en un instante, y por ello no
es ninguna gapanti;a, ninguna ﬁemanencia sino un pum movimiento
insensato. '

Fl ipse angustiado no husca pez'der;se para hallar alguna ga-
rantia de si mismo en un todo convertido en un inmenso espejo: el
ipse que quiere el todo quiere la Moche; el iﬁse y el todo son -
contrarios que cuando se unen no podemos afirmar que en verdad se
junten porque amhos carecen de sentido: ¢qué es, en el sinsentido,
estar unido o sei)arado"

- Sin embargo, la :Lpseldad y el 1p5° no son 1as {nicas catego-
rias que entnan en juego en esta reflexidn. Fl paso del- torbell_:_._

no césmico a lo humano trae la sobredeterminacidn de la ibseidad

1501? la voluntad pero también trae oonsigo la aparicién de una nue

va categoma que hay que expllcax' 1a nocién del Yo.

Suz‘gldo de la mpmbabllldad del pmplo 1pse, pmducto del
mismo 1mpulso determinado por la voluntad v la angus‘cla, el Yo_ pn_a_
tende ser un antiaoto contra el azar y la contingencia en el _que
el querer ‘tiene un objeto con pleno sen‘cido: ya no la Moche ‘syino'

Dios. Fl Yo busca encontrarse y, por ello, su angustia -por su

: falta de fundamento- no se orienta hac'la la’ perdlda de todos los

c:mentos el Yo busca: afmnarse ¥y no perder-se, por ello, hace delv
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todo una inmensa super'ficie reflejante en la que se contemble y
encuentre las actas constitutivas, inapelahles de su existencia
necesaria: mientras que el ipse y el todo son contrarios, el Yo v
Dios son homogéneos, dice Rataille, retomando el sentido del ser
cerrado y (til que se ha dado al témmino en la Fconomia General.
¢Cusl es el proceso de constitucién de este Yo, de esta iden
tidad, de este ser que I.Jarece afirmar rotundamente su diferencia,
su individualidad como hecho necesario y libre de toda aparicién
de la suerte? Bataille expone el fmoceso de constimcién del Yo
-en esta reflexién y su concei)cién se convierte en piedpa fundamen
tal no sdlo de su teoria de la experiencia interior sino de su -
obra en generali.
.Brevemente, como comresponde a este ca;;itulo de ﬁresentacién
glohal, ﬁodemas resumir dicho i:roceso de la siguiente manera:
Elvi)z'?ceso de constitucidn del Yo atruviesa al cuerpo que ‘es
un canéuesfi’p i)or ﬁedio del lenguaje: la existencia de los hombres
estd iigadg;al lenguaje. Fn un primer momento ¢ada persona imagi
na-conoce su existencia ﬁor medio de las palahras; bero éstas lle
gan al hombre cargadas‘ de la multitud humana: son siempre I'walabras_- |
SOCialés, son las balabras de los otros. Fn una segunda instan-
cia, el‘hciribi;e conoce a Dartlr de la nominacidn que ejerce v es .
ejefcidé sohf\a éi. Fste segimdé mnto, dice Bataille, es la
existencia de un i'nstantev compuesto que wuelve reales a los seres |
~los i;ar"ciculafiza y hace diferenciables- pem, al mismo tiempo,
los wuelve penetrables por 1as balaﬁras en tanto toros son homogé

neos en su forma y medios de constituciéh. Se trata entonces de
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que la conq)qsicién del cuerpo -que es contingente- se sohredeter-
mina por el lenguaje en dos momentos: J'Jraginaéiéﬂ o percebcién de
sl y nominacién. F1 lenguaje, dice Bataille, es 'ser en relacién',
multitud que ﬁosibi.lita la identificacién de la per'sona en el mo-
mento en que se la nombra..

Pero lo importante de este ﬁmceso es entender que la identi
ficacidn no estd dada de una vez y para siemiare sino que se cons-
tituye a cada momento: amhas 1Sax'tes del im:ceso -imaginacién y no
minacién- son conocimiento y se dan al mismo tiempo én cada ins-
‘tante; no hay ningﬁna estructura psiquica primera que funde el de
“sarrollo del Yo o la identidad como variacién de si misma.
| A todo esto es claro que un primer problema a resolver seria
caracterizar al lenguaje m, a reserva de hacerlo bosteriormen—
“te a lo largo de nuestro trabajo, nos parece importante por' el m
mento remarcar el cardcter de este 15r~oceso de constitueidén del Yo,
de la identidad. Savater lo exbresa de la siguiente manera:

.+l honbre. ..no posee una Gnica identi

dad y un nombre im:i:io, sino que es ialu-

ralidad de simulacros y multiplicacién -
' de sucesivos ﬁabeles. (16) .

Pero este ﬁr'oceso, que nosotros llamamos de 'sujetamiento’
(dg constitucién de los sujetos), es también, paza.Bataille, um -
proceso ﬁolitico. la constitucién del Fstado y del Poder se fun-
dan en este 'viaje de 1as palabras'. F1 Poder ordena el itinera-
rio. del lenguaje para que éste circule a un cenﬁo; conforma 1os
espaqiés como pirdmides donde la identidad de la gran masa esti

siemﬁre referida a una i)unta que"aparece fundamental e inmaculada.
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Rataille hard a partir de aqui una propuesta politica, no sélo un
anilisis tedrico sino incluso una concepcidn préctica: el cardc-
ter politico de la ohra de Rataille aparece entretejido en su pro
pia estructura tefrica, no es un aeregado. Tn un apartado de -
nuestra tesis estudiaremos las postulaciones politicas de RMatai-
1le. |

Las reflexiones previas a la presentacién de la teoria de la
Fxperiencia Interior terminan con el anilisis de lo- que Rataille
llama "comunicacidn" y que marca un hecho nuevo: la aparicién del
otro en el ISmceso de ruptura de la identidad.

Fsta cuestidn es retomada plenamente en el proceso de la Tx-
‘feriencia ‘Interior que presentamos: aqui de manera hreve y esquemi
tica.

1a thﬁeriencia Interior presupone lo que Rataille llama "T1
sublicio" ¥y que consiste enAmostz\ar la imposihilidad de Mos y =~
" con élla la de una vida que budiera tener un centro, un sentido -
{inico. Comenta Juan Garcia Ponce al resi:ecto:

Fn un mundo sin Nos, esta experiencia no tie

ne otra 'autoridad' que la propia experiencia

.y vivirla es una manera de enfrentar y comha-

tir la unidad de su propia coherencia como -

homhre, ya que en el mundo no hay ninguna uni

dad. (17 '

la muerte de Nios es también la recusacidn de las leyes natu
rales u ontoldgicas que precederfan y darian coherencia a la vida

humana, pero a la vez es tamhién una forma paraddjica de afirmar

que el ser es una ahertura sin.sentido, un dessarramiento: Mos -
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estd solo v ha de‘morir‘, ha de desgarrarse en su hijo para poder
comunicarse, al igual que los hombres s6lo se comunican por medio
de sus heridas, por las que han- infringido a Jeslis y por tanto a
s1 mismos. ,

El 'ser' realizado de ruptura en ruptura tras
que una nausea creciente lo huhiese entregaco
al vacio del cielo, se ha transformado no ya
en 'ser' sino en herida e incluso.'aronia de
todo 1o que es', (18) -

Se trata aqui, entonces, de otra forma de ahordar la natura-
'vble.za gratuita del:cuerbo y su referencia a la bérdiﬁa; como en =
las i)rimeras reflexiones que mostramos arriha. Sin embargo en la
‘Fxperiencia Interior se lluresénfcan' dos elen;entos nuevos: el saber
y la preséncia del otro.

la primera exposicién de Batailie de su teoria ya conformada

sigue a la afirmacién "el no saber desnuda". Fl ciclo de la Fxpe

riencia Interior es un proceso del no gaber, . A partir del pfoc_ta_

so de sujetamiento, Bataille hace entrar en juego un rasgo nuevo:

el viaje de las p}_a'labras que constituye a cada momento a las iden’

tidades se encuentra sobi‘edeteminado porque se trata de un len-

g\iaje de saher. Tl sujetamiento y su ruptura’se’ encuentran liga=

-3

dos.a una cmtlca y propuesta altematlva rle saher'.' qohre 'esté -

punto 1as tesis pmn01pales de Ratallle son 1as si. gulentes' "‘or*o -

' conoc;.mento encuentra su fundamento en el proceso de -trahajo, a .

partir del "saher' hacer" de la Fahmcaca.on que es una forma de -

o conocmlento que para ser p051h1e requlere el estahlecnnlento de’

o extemor, de la cosa que solo puede conocer nor fuera y en re~ -

T
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ferencia a la conservacidn, al gasto productivo que e$ ordenacidn
hacia un tiempo futuro. F1 saber asi formado sigue un camino que

va de lo desconocido a lo conocido: se trata de referir, de in- -

cluir todo lo novedoso dentro de los marcos ya establecidos por -

el trabajo.

Como alternativa Rataille propone una forma diferente de sa-.

ber que invierta las cosas: que vaya de lo conocido a 1o descono-
cido. 'M saber que.sea capaz de no referir 1o nuevo al sentido,

al 'tbabajo, sino a la pérdida.

Fste nuevo saber, en tanto necesario para el proceso de rup--

tura dél sujetamiento, ha de ser capaz de reconstruir los saberes

ya dadbs y hacer ver que su referencia no es sino a la pérﬁida,“ - ‘

" al gasto :unproduct:.vo, al sinsentido. Por ello la Ficonomia Rene-'

ral es también una reconstmccmn de la historia que busca romper

la igualdad que identifica a la historia del sentido con el senti

do de 1a' historia, Se trata de un saher que se construye ‘como -

una ficeidn que abre, descoyunta los saberes ya dados Pero que se

’ plahfea como verdadera; Bataille entiende que el proceso de ruptu

"ra’del saber consiste en llevar a la racionalidad la cons‘f‘ruccién

- ﬂm.gurosa y ela.borada del sentido, hasta los limites en que apare—

"cen como por réfagas las huellas del smsen‘cldo, pero corfmrende -

‘tamblen que una 1ucha en el ter'reno del saher se da a]r'er‘edor* v -

‘ por la verdad. _

1"}. segundo factor que ha‘nlar"os mencxonado, el estatuto del

to s:. reswnums el c1clo de 1a expemenc‘la.

e "'otro en el pmceso de 1a 17xper'a.encm Intemor, nuede ser enmvn.s BN

_v.‘
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Ia angustia (la risa, la violencia y desesperacién) romoen -
en un momento “la tranquila unidad del Yo" y tamhién la estructu-
ra constituida del saher para llevar a un estado de "comunica- -
cién" de ruptura del ser discontinuo. Pero la angustia es contra-
dictoria en tanto consiste en una voluntad de perderse v un miefo
- a perderse: la comunicacién (la ruptura del Yo, el éxtasis) irpli
ca al Yo que pretende romper. 'Me este modo, el éxtasis sblo es -
posible en la angustia del éxtasis”.

El proceso de la Fxperiencia Interior en cuanto rompiera la
identidad deberia llevar a un cuasi-Yo y a un cuasi-saher, de tal
manera que la exi)eriencia no fuese simplemente una nérc'ida fe con
ciencia.  BRataille ha dado ya esos elementos al j)mponer' un nﬁe‘.'o
tipo de saber (la Tconomia General) y una complejizacién de la ﬁg
cidn del Yo, a saber, Ipse-Yo.

Serd el ipse quien esté en posibilidades de llevar adelante
la experiencia, el quererdel Ilﬁse es unirse con la movilidad sin-
sentido del todo, pero esto no es equivalente a la salvacidn de -
su contingencia, sino mis bien una afirmacidn del azar que lo -
" constituye: el todo no tiene sentido, no se lﬁuer‘e haklar de unir-

se o no con é1. Ademds el Ipse garantiza para Rataille que la 'e_;
periencia no pueda.ser ahordada como un regreso a la anirali‘z-:
el Ipse, coro habiamoé- dicho, es un pxmtd de no retormo. |

A pesar de todb resulta dificillcomprenﬁer' cérc es positle -
’per'derse y a la vez "'ser nosotros™ los que tenégaﬁos la evperier -
_cia. la respuesta de Rataille es sorprencente: solarerte se tie-

‘ne la experiencia si hay otro que pueda darse cuenta. la erpe- -
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riencia no es la experiencia de nadie, no le pertenece a ningin -
individuo; no es la proyeccidén de nadie ni es la expresidn de nin
guna interioridad: el ciclo de la Fxperiencia Interior implica el
paso del espejo del Yo, el objeto, a la ventana que se abre a la
noche, pero que requiere la presencia de un otro que de cuenta -
del proceso y a la vez éste necesita de otro y asi sucesivamente.
La experiencia no es nunca un suceso individual, es, si pudiéra -
mos hablar en estos términos, una experiencia comunitaria que sé-
lo es “interior" borque mmpe con la estructura de la exteriori -
dad fundada en el trabajo y en el saber.
la exberiencia erbtica es a fin de cuentas, a lo largo de la
obra de Bataiile, la forma de la transgresidén que resume los as -
bectos ﬁostulados por la Economia General y la Exberiencia Inte -
rior; la transgresidn preconizada i:or Bataille es la transgresidn
erdtica que hace entrar, de manera explicita, la cuestidn del -
‘ cuerbo camo lugar de la efectuacidn del ﬁroceso de sujefamiento y
su ruﬁtura.
Me transformo en fuga immensa fuera de mi mis
mo, como. si mi vida fluyese en'rios lentos a
través de la tinta del cielo. Yo no soy ya en-
tonces yo mismo, pero lo que ha.salido de mi
- alcanza y encierra en su abrazo una presencia
sin 1imites, semejante ella misma a la pérdi-
da de mi mismo: lo que no es ni yo ni el otro,
. pero un beso profundo en el que se pervlerian
los 1imites de los labios se une a este éxta-
sis, tan oscuro, tan poco extrafio al universo

como el curso de la tierra a través de la pér
dida del cielo., (19) S
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4, Erotismo y muerte.

"El erotismo abre a la muerte", dice Bataille.

La explicitacién de la préctica erStica ha menester de una -
reflexidn sohre la muerte que conjugue los planteamientos brof:ueg
tos en la Teoria de la Economia General y en la Teoria de la Expe
riencia Interior. La idea batailleana del erotismo adquiere su =
diferenciacién esencial, sus caracteristicas mis sobresalientes,
del papel que en ella juega la muerte. |

El emfism se refiere a la nuerte y esto es de principio -~ _
problemitico, pues como expusimos en el apartade referido a la -
FEeonomia Genefal, 1o humano se constituye a través del estableci-
miento de la prohibicibn del regreso a la animalidad y a la prohi
bicidn de la muerte.

Juan Garcia Ponce, coi’nentando un relato de Bataille denoniing
do E1 Muerto, nos da una idea de en qué consiste el inferdicto de
la muerte:

" «..los hombres sabemos élue vamos a moriy, sa-
bemos que la muerte existe. Fn'cambio mno sabe
mos qué es la muerte ypor tanto nos'es impo-
‘sible morir, nos es imposible entrar desde el
terreno del oonocimiento, desde el campo del
saber, desde la capacidéd ‘de pensar que Nos -~ .
_define como hombres, al espacio de la muerte.(20)

La muerte es lo absolutamente otro para el'hdxmre_. Fsun -
"punto de 'su surgimiento humano que estd siem§m ya dado en tanto
| sé es hombre. FEl interdicto es esta marca de una falta de comien
20, una distancia que nos separa radica]fnente d'ev'la.animalidad“ﬁg_ b

ro también de la muerte. Ahora bieh, ‘v}iabiarms hablado dg como la
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transgresién levanta el interdicto sin suprimirlo: es posible rom
ﬁer los espacios, drdenes y lugares constituidos por el trahajo y
el sentido, pero esto no implica poder saltar este ahismo sin fe-
cha ni lugar que es el interdicto. ¢Por qué entonces el erotismo
abre a la muerte? ¢Qué quiere decir esto?

Lé reconstruccién de la historia y el saher i)or medio de la
Economia General lleva a Rataille a referir la accidn humana ya -
no a los productos del trahajo o a los ohjetos derivados de ellos
‘én el terrenc del conocimiento, sino a la ﬁér*dida, a la pura pra-
tuidad. El trebajo y el sentido r*ei:resentan el estahlecimiento -
de finalidades siemi:re buestas a futuro: la actividad broductiva
'siemi)re se da con vista a un fin, tiene un sentido. Pero para Ra
taille esto no es ofr-a cosa que otorgar una finalidad a algo que
no tiene ninguna orientacién: el surgunlento del homhm no tlene
ni un origen ni un fin; lo humano es el lujo mis grande de la na-

turaleza, es puDa gratuidad.

F1 sentido consiste para Bataille en dar sentido a 1o que es
ﬁm sinsentido, puro gasto’:'m;ﬁroductivo, pura bérdida. Fl traha
jo fmdé el sentido, esto no es otra cosa que una formé de racio-
nalizar, de hacer entrar en el terrenc de la previsién y la con -
servacién a esta gratuidad insensata que es la muerte. Se plan -
“tean, pues, tareas y misiones al hombre. Fl sentido consiste en
daf sentido a la muerte, 7 v

A ﬁartir de aqui toda una serie de "trascendencias" que pre-
tenden disminuir la absoluta violencia de la muerté, hacerla en -

vtrar,en' la esfera de los gastos productivos y provechosos, desde .
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lag religiones hasta el mundo del trabajo oontem;ﬁoréneo.

| Se trata de una blisqueda orientada a detener el vertiginoso
movimiento del torbellino de la energia, de sentar bases de nece-
sidad bara esta vida y sentido humanos.

Este dar sentido a lo absolutamente insensato es también la
blisqueda de la bennanencia del pr'imer ﬁmducto del trabajo y el -
sentido: 1a individualidad, la conciencia‘, el "ser cerrado" en
términos de Bataille; y junto a ello, es una manera de mantener -
. intacto el régimen de la exterioridad en que se mueven los indivi
aws. |

~ El erotismo nos abre a la muerte porque se trata de un gasto
imi;mductivo que es 15\1::\; ﬁérdida sin sentido, que sin subterfu -
gios mnpe con los fostulados de trascendencia en otro mundo "mis
alla" de éste, o bien en los productos del trabajo.

1 erotismo pervierte las funciones sexuales ﬁonque no es al
g0 que se realice en vista a la rei:mducci&n, la accidn erSticang
" conlleva ninguna finalidad posterior, ninguna permanencia; abre a
la muerte porque deja claro que ésta es absolutamente incontesta-
ble, es el muro que no' se puede atravesar: en la muerte no hay na
da, es la "noche" o'"16 imﬁosible". ‘

Ruﬁt\ma del sentido en tanto sentido de la muerte, mp‘cwa -
de la individualidad y rup?:ura del orden de 1a exterioridad cong-
tituida por el trabajo, tales son los efectos del erotismo:

Fste consumo indtil es 2o que admifo mmedrta
mente desaparec:.da la preocupacion del mafia -
na. Y si yo consumo de este modo, desmesm‘adg._
mente, deéscubro a mis semejantes 1o que soy -
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Intimamente; el consumo es la via iaor' la cual
ge comunican unos seres separados. (21)

Fl erotismo abre a la muerte. La muerte abre
a la negacifn de la duraciédn individual. (22)

la ruptura de la individvalidad, tal como queda establecido
inor- medio de 1a Teoria de 1a Exﬁeriéncia Interior, es esta exbg_ -
riencii comunitaria que ronpe el orden del trabajo y del sentido
1'>er<'> que, i)or medio del Ipse, mantiene el interdicto de la muer -
te. Y la conciencia es la ﬁrcbuesta de una nueva racionalidad ex
};)Ijesada por Bataille en la figura del Ojo Pineal que ocupa otro -
lugar ﬁem que sigue viendo... a la noche.
El érotismo retoma el i)mceso de sujetamiento camo organiza-
" cidn del cuerpopor medio del sentido., Por ello la ruﬁtm‘a, la -
trwansgvesién ha de ser corporal:
Los cuerpos se abren a la continuidad bor esos
conductos secretos que nos dan el sentimiento
de la obscenidad. La obscenidad significa el -
?:rastorm que desgarra un estado de los‘cueg_ -

pos conforme a la fosesién de si, a la pose ~
sifn de la individualidad duradera y afirmada. (23)

¥l cuérﬁo, en tanto es blma gratuidad es '!zwansfonrzabilidad -
infi‘nita,. es una serie de lf:_nites que como el torbellino que cons
tituye al Ibse est{m siempre en movimiento.

El erotismo en relacién a la muerte no debe llevarnos a pen-
sar éue 1a bmﬁuesta de Bataille es pura necrofilia, muy pop el -
‘ oohtnar:ioj, mostrar el sinsentido de la muerte es una afirmacidn -
de vida y es también un llmr\aao a 1a ruptura de los Srdenes y es-

pacios en que la actividad nos ubica como seres cerrados.
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La muerte para Bataille es lo que no es humano, lo otro, pe-

ro para €l este mundo de las cosas en el que actuamos productiva-

mente es ya una forma de estar muerto, de vivir en la muerte a -
través del intento de darle sentido. Por ello, afirma Bataille

en La Experiencia Interior, sobrevivimos en la actividad Gnicamen

te gracias a lazos de inmanencia que rompen el mundo trascendente
de las cosas:

Sobrevivo, empero, a esta alteracién anudando
lazos de inmanencia(...)es necesario, a fin

de formar esos lazos, 'romper en un punto el
limite de lo posible'. in lazo de inmanencia
exige un desgarramiento previo de la red tria_s,_
cendente de la actividad. (2u)

Romper lo posible (Bataille llama también a la 'experiencia
interior' "el punto extremo de lo posible"), acabar con esta muer
te que es el orden de las cosas, acabar con las garantias y certi
ficados de necesidad. del saber y la individualidad, tal es la prg
puesta de Bataille. Se trata,tfambién de un programa de vid;a fun-
dada en el azar que Bataiqlle desarrolla ampliamente en Sobre Nietz—

sche y E1 Culpable.

Vivir es lanzar los dados locamente, pero sin
retorno. Es afirmar un estado de gracia y no
alarmarse de las consecuencias posibles. En

.1a preocupacidn por las consecuencias comien-
zan la avaricia y la angustia. la segunda de- -
pende de la primera, es el temblor que da la.
suerte. o (25)

Afirmacidn de vida que no es tami)oco el relajamiento absurdo,

el puro no hacer nada. Para Bataille lo humano es a la vez Inter
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dicto y Transgresion. Te lo que se ti‘ata es de una nueva forma -
de trahajo y wna nueva forma de saber. A fin de cuentas de una -
nueva sociedad humana. |

Solamente desde esta perspectiva -que desarrollaremos a lo -
- largo de los capitulos sipuientes- es posihble comprender*, nos pa-
rece, la afirmacién que resume la concebcién hatailleana del ero-
tismo:

Puede decirse del erotismo que es la aproha -
- cibn de la vida hasta en la muerte. (26)



CAPIT'IO II. TNNOMIA GEMTRAL,
1. 1a nocién de gasto.

la reflexién y elaboracidn de la teoria de la Fconomia Gene-
ral realizada por Georges Bataille, comprende un periodo de dieci
ocho afios aproximadamente, que va de la publicacién de 'la nocidn

“e gasto' en la Critigue Sociale hasta la publicacidén de la Parte

Maldita. Con esta teoria Bataille pretende -como é1 mismo sefiala
en el prologo a la Parte Maldita-

.. .hacer ver claro el brincipio de una 'econo
mia general’, en el cual 'el gasto' ('el con~
suno') de las riquezas es, con relacién a la

produccidn, el primer objetivo. (27)

Lo que en principio se define en la Feonomia General es un -
» caréc;cer' explosivo del mundo, un desarrollo exuberante de la vi -
da, que es producto de la pmdigalidad del sol: la radiacidn so -
lar siembre estd en exceso porque el sol da sin contrapartida, -
Existe pues una sobreabundancia de.energia en la superficie del -
globo que es la que anima su movimiento. Como siemi)re la energia
producida es mayor que la suma requerida para la conservacién y -
rep;bduccién, es indispensable que dicho excedente 6 'parte maldi
ta' como la llama Bataille, se destruya, se dilapide sin otro fin
que la pérdida gratuita: '
Todo organismo vivé, ya sea individual o social, recibe mis

_ 'ehergia de la que necesita para su crecimiento y, por ello, se -
 presentan en &1 dos movimientos contradictorios a la vez que com-
plementarios: un consumo ﬁmductivo (aprobiacién) y otro consumo-
_ impmductivo ’(gasfo, dilapidacién) .

4

El1 consumo productivo se caracteriza por ser:
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-

...el uso del minimo necesario, ISara los indi
viduos de una sociedad determinada, bar'a la -
conservacién de la vida y para la continua -
cidn de la actividad productiva... (28)

La energia que todo ser vivo recibe es siempre mayor a la -
que requiere para asegurar la cqntinuacic’m o conservacién de la
vida y, ﬁor tanto, el excedente energético puede ser utilizado en
la rebmduccién y el crecimiento. Ambas actividades conqﬁrenden a
1la vez i;SS dos tipos de gastos e¢n la medida en que, como ya Se ha
dicho en el brimer' cainitulo, tanto la reproduccién como el creci-
miento del grupo, implican un dispendio lujoso de la energia so -
brante que a 1a larga repercute en favor de la conservacién de la

‘ especie. Sin embargo, el crecimiento del individuo como el del -‘
grupo no puede ser ilimitado porque la exi)ansién se ve restringi-
da por' el esi:»acio vital que le es asequible: espacio en lucha con
otros individuos o grui)os que también se encuentran en crecimien~
to. Es debido a ello, a que el organismo vivo no puede absorver
toda la energia excedente en vistas al crecimiento, ISor lo .que -
tendré.que dilai)idarlo,_ es decir, tendrd que gastar lujosaniente -

" el sobrante de recuréos: perderlo, obviamente, no es utilizarlo.

Fl insensible 1$aso del eicrecentamiento ala-
pérdida viene implicado por un principio: fa
pérdida tiene pon condicién el movimiento def
crecimiento, que no puede ser indefinido y no
se resuelve mds que en la pérdida. (29)
Desde un punto de vista general que considere a la vida en -
- ) gc‘snj'unto, o se puede _.sos'tener‘qu’e exista crecimiento sino rﬁa_rl .

tenimiento del volumen en la medida en que el crecimiento glohal _
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se encuentra limitado por la magnitud del espacio terrestre. | In
otros términos, el crecimiento se reduce a una compensacién de -
las destrucciones operadas: la masa viva en su conjunto estd en-
caminada a una dilapidacidn indtil de la energia sobrante que da
lugar a la'produccidn de formas de vida cada vez mis costosas tan
to a nivel de sohrevivencia como de reproduccién,

Como las posihilidades de la vida no. bueden efectuarse al in

~ finito porque se encuentran limitadas 1501'* el espacio, se bxoduce
“entonces una Iﬁresién que imiaosibilita el incremento de los seres.
Pe acuerdo con Bataille, es dificil definir y répresentar con -
“exactitud lo que es la presidn y, por ello, utiliza una Mgen pa
ra referirse a eila. Subongarms -nos dice el autor- que hay una
éporme muchedumbre reunida en la entrada de una pequeﬁa plaza de
toros. Como la magnitud de la 151aza no es suficiente para dar ca.
bida al nfmero de asistentes, una parte de la multitud tendrd que
quedarse afuera. lo mismo ocurre ;an la superficie del gloto: la
presmn, snempre al 1imite de la exp1051on, requler'e llberarse a
’ _traves de grandes despllfarms de 1os Tecursos excedentes.
El primer efecto de la presmn es la extensidn. Para que se
- pueda dar el cr*ecmuento es necesario que la va_da aumente la mag-
m.tud del espac1o vital. En primer lugar, la naturaleza abre a - -
| 1a vxda 1a pos.1b111c]ad del suelo terrestre y de las aguas, pem -:
poco a poco se va apoderando tamblen de los a:res. ‘ |

- El segundo efecto de la presmn es la dllapldacién o lujo. - o
”Este efecto es, pmvocado por la 1ucha que estahlecen 1os seres .

por la obtencién del espacio vital. la presmn o ahre nuevos es~ .
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pacios o elimina posibilidades excedentes.

Tan pronto la presién ocasiona la apertura de ’
un nuevo espacio, como acarrea el aniquila -
miento de posibilidades en exceso sobre la -~
plaza disponible. ,‘ (30)

Este efecto de la presién adquiere las formas mis variadas -
pero la mis notable es indudablemente la muerte: -

De todos Los Lujos concebibles, La muerte, ba
§o su forma fatal e inexonable, es, ciertamen
te, el mds costoso. : , 3D

La muérte no. es necesaria sino efecfo de una combinacién de
filefzaé: la bresién bone en rivalidad a organismos desiguales. =~
1a muer't'e‘alﬁre la posibilidad de nuevos espacios para el creci -
‘mie_nto de las existencias ﬁarticulams o discohtinuas como las -
. . 1lama Bataille. Todos los.seres barticulams, amenazados de muer
te, estén sianbre en riesgo de sucumbir a razdn de una falta o in
‘ - suficiencia de recxmsos,demasiados-@a_ra €1 ﬁocos en mlacién ala

" lucha con los otros. Sin embargo, i:afa la existencia en general,

1a muerte no es més que un absurdo ﬁues sus recuré.os éiempre es |
tan én eﬁceso. : : B | |

A la muerte llegamos de manera accidental por la forma de lu
jo més simple que hay en la; naturaleza: el sustento. Como ya se
: ha menéionado, todas las formas de vﬁf.da requieren para su manducg_ '
- cibn ;consewécién‘ y rééroducdién? q.ie‘rta cantidad de ehergia. -
: ‘Ei tigre -afirma Bataiiie- es el animal que reciuiem méyor "caﬁtiQ ‘
dad ‘enevgética Iﬁara :su,, sustento por lo que sus deprédaciones se =

" convierten en una inmensa’dilapidacién de la energia del gloho. -
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El tigre es asi la irrupcidn del lujo en el espacio vital ya que,
siendo por excelencia el animal nés feroz, libera la presién por
medio del derroche y muerte de una parte de la vida. La muerte -
posibilita la organizacién del espacio de la vida: la vida decli-
naria si la muerte no le diese nuevas posibilidades de exi)ansién.

Al igual que el sustento y la muerte, la reproduccién sexua~
da representa una consumicidn lujosa e intensa de la energia exce
dente: "El amor sexual es en el tiempo, lo que el tigre es en el -
espacio". (32) La‘z'epmduccién sexuada difiere en mucho de un -
Cr*ec:i.im'.ento avaro en lé‘!medida en que los individuos engendrados
se ‘encu.er’ln‘an separados de los individuos que los han engendrado.
El acto de reproducir implica‘un gasto prodigo deenergia que va -
mucho més alli del gasto necesario para la conservacién de la es-
pecie. En el ambito humano, el acto sexual es considerado como -
una 'pequefia muerte' a consecuencia del inmenso gasto energético
que requiere para llevarse a efe.cto: el amor es en nosotros, como
la muerté, un movimiento de pérdida.

la pérdida Qatuita de la energia sobrante y en ebullicidn -
que reali;an Jos seres de'spués de utilizar cierta cantidad con -
vistas a la reproduccifn y el crecimiefito, es la que'constifuye -
‘la ségunda parte del consumo a la que se le ha llamado 'gasto im-
- pfbductiQo_' . El conjunto de consumoé ﬂnproductivos se caracteri-
za por el pr'inéipio'de la pérdida que les da su sentido y que cée
| _fue‘ré dei pr-incipib efx:néfniéo del eciuilibr'io en donde el gasto se
. encuentra regularmente compensado por la adquisicién.

Es justamente la Fconomia General la que referird los ohje -
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tos de pensamiento a los momentos de pérdida initil e insensata,
a los momentos que Bataille llama 4oberancs. Se pone en eviden -
cia en primer lugar que existe un excedente de energia que al no
poder ser utilizado tiene que ser dispendiado sin ningln fin, sin
- ningln sentido: la soberania es inevitable y constante. De acuer
do con Derridé, -

...la éoberam’.a es todo lo otro. Con ella, ~

Bataille arranca la operacién a la dialéetica, =

1a sustrae al horizonte del sentido y del sa-
ber... (33) :

Se planteé asi una 'dialéctica guerrera' -como la 1llama Sollers-

'y no una dialéctica de sintesis en el sentido hegeliano, en donde
la contradiccién se postula como una oiﬁosicién irreconciliable -
porque 1os contrarios no son un otro sino un compfefamente 04ro.

Al no ser contrarios homogéneos, la :Jposicién es irreductible.

" Referir los objetos a un gastc; incondicionado, a una ﬁérdida .
gratmta, implica introducir en el marco del discurso de uni eco-
nomia regida por el principio de utilidad la posibilidad misma de
un desgarmnﬁento, de una fractura.

Si la naturaleza hubiera detenido su evolu -
cién en el gusano seria posible mantener la -
hipStesis econdmica segfn 1a cual e), desarro-
~. 1lo de las formas vivas se rige pof un princi
pio de utilidad. (3u) )

~° El movimiento de la natm‘éleza, del universo como tal -que .
no es mis que un movimiento ciclico de nacimiento y muerte en dop_
de sé“pmdiga y acunula una gran cantidad de fuerzas- es completa

mente insensato en 1a medida en que no tiene més fin que la consu <
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micién y gasto de una energia insaciable. El estado de equili -
brio entre la irradiacién (la pérdida) y la dcumulacidn de la -
fuerza -a lo que Bataille 1llama substancia- es siempre ﬁr'ovisional
y poco duradero al no ser la substancia m3s que un sistema de con
centracidn -estallido que hace aparente lz duraecidn: la mentira -
de la duracidén se manifiesta por la muerte.

Lo que se pone de manifiesto en la Economia General es una -
economia de la energia segin la cual los problemas tanto del hom-
bre como de la materia viva, son producto no de la necesidad sino
.del lujo. Este movimiento del pensamiento que refiere todo a una
ausencia de fin es 1o que permite a Bataille -seglin Sollers- in -
tervenir en el discursc del saber para trastocarlo y reconstruir-
lo. la construccidn de una ficcidn en donde

El universo no es mds reductible a esta pere-
zosa nocidn de substancia que a estallidos de
risa o besos. Estallidos de risa, besos, no
engendran nocidn, ges‘tionan aleances mis ver=
daderos de 'lo que hay' que las ideas necesa-
rias para volver log objetos manejables; nada
mds risible, ireducir 'lo que hay' -si se -
quiere el universo- a algo anidlogo a un obje-
to Gtil! (35)

Considerar al universo como una entidad 'libre' es una forma de -
sustraerse al horizonte del sentido, es hacer patente que el sen-
tido no es mis que una abstraccidn y que, por ende, todb el sa -.
ber, toda la historia no esti referida mis que a la pérdida. Se

abre asi la posibilidad de desgarrar el saber a través no de un -

despliegue metahistérico del origen, de un secreto esencial y sin
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fechas, sino. de;gha_;ficéiév'r‘xj del ‘comienzo que freténxando a Fou- -
cault- por su carécter:rmsomo e 1r6mco, ‘p.er'mité. cap"car'todos ;
1os sucesos en Su plena lysingulari_dajd y '1éjds de cualquier finali-
dad mordtona. -- | |

F1 origen esti siempre antes de 1a calda, -
antes del cuerpo, antes del mundo y del tiem-
po; estd del lado de los dioses, y al narrar-
lo se canta siempre una teogonia. Pero el co
mienzo es bajo, no en el sentido de modesto o
de discreto como el paso de la paloma, sino -
irrisorio, irénico, propicio a deshacer todas
las fatuidades. (36)

El campo de la Economia General, cuyo fundamento Gltimo es -
el sinsentido, abarca en su estudio no solamente a la energia es-
pumeante y en ebullicidn .del universo sino que aborda también la
utilizacidn y pérdida de recursos realizadas por el hombre. Aun-
que en este momento no vamos‘a rea{liéar un desarrollo exhaustivo
de la actividad productiva tantb como de la improductiva llevada
a cabo por los hombres pues lo haremos en ol inciso correspondien
te, intentaremes por lo pronto ubicar dichas actividades dentro -
del marco de la energia cdsmica.

La ebullicidén del globo, el derroche de la energia excedente
de la naturaleza es tamhifn la del sujeto. |

Efectivamente, la ebullicidn que yo considero,
que anima al globo, es también m{ ebullicién,
Asi, este objeto de mi investigacidn, no puede
distinguirse del sujeto mismo, pero he de ser
mis preciso: def sujeto en su punto de ebulli-
edén, (37)
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El hombre es también parte del universo y, por ello, es tam~
bién una fuerza, una ipseidad -como diria Bataille en la Fxperien
cia Interior- que no tiene finalidades limitadas. La humanidad,
en el uso de unos recursos materiales dados, hace uso de uhas -
fuerzas tales que le imposibilitan reducirse a la resolucidn de -
fines inmediatos y que lo comprometen en el cumplimiento inGtil e
infinito del universo. La humanidad persigue fundamentalmente -
dos fines: el primero, que consiste en conservar la vida resguar-
dandola de la muerte y, el segundo,% aumentar la intensidad de la
vida misma. Hay, por tanto, una’al‘ternancia de los dos ciclos, -
el ciclo productivo'y el ciclo improductixio, qQue implica la ejecu
cidn de una accidn que anteceda a la pérdida misma. Mientras que
la accidn se fundamenta en la preccupacion por’ un 'tiemi)o futuro,
la pérdida, que supdne la accidn y la carga previas, depende de -
la 'profundidad ahisal de la angustia'.

El hombre interviene en el decurso de la vida por partida do
ble. Por un lé.do, abre a la.vida una posibilidad extensa a tra -
vés de las técnicas que aumentan los recursos de energia ziisponi—
ble;‘ ¥, por el otro, afronta dispendios indtiles con la energia ~
en ebullicidn que lo convierten eﬁ el ser viviente ‘més apfo para
el consumo 1uﬁéso de la fuerza excedente. Si la accidn no tuvie-
se por objeto mis que cosas ménsurables, seria una actividad po -
tente pero servil en la medida en que ajustarfa la cantidad de -
energla producida a la cantidad necesaria paré pr;oducirla restrin
_giendo la potencia humana a la satisfaccidn de las necesidades. -

Por ende, este ajuste seria coercitivo en tanto que la distribu -
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cidn energética de la produccidn estaria dada de una vez y bara -
siempre. Pero, debido a que la suma producida es mayor a la nece
saria para producir, esta actividad impotente y servil da lugar a
una produccidn desmesurada y libre que sdlo puede responder al -
azar y nd a la contingencia. Li acumulacidn productiva no es mis
que una tregua frente al vencimiento inevitable de la pérdida -
que no tiene valor mis que en el iné{:ante, pues no se refiere a -
ninguna finalidad, a ningln futwo. Este tipo de gastos realiza-
dos sin provecho tienen el cardcter de una eleccidn no necesaria
de los sujetos sociales y, por ello, liberan a la vlida humana del
'esplendor sin condicién de las cosas materiales'. (38)

No es la utilizacidn bené&fica sino la pérdida culpable, es -~
decir, sin fin, de laenegla excedente 1o que de acuerdo con Ba -
taille ﬁmduce la maldicidn que lﬁesa sobre la vida humana. Para -
_ : que el hombre levante dicha maldiciéh.ﬁmvocada por el movimiento
vertiginoso del universo que da lugar a un aumento desmedido de -
.. las riquezas y, por ende, a un despi]_farro cada vez mayor dé -
Aellas, es necesario que el movimiento que.funda dicha maldic:ién -
aparezca claramente en la conciencia, es decir, que el hombre de~
’,beré afrontar sin r‘gpuisién ese gasto inltil y culpable de ener ~

gla espumeante que lo lleva inacabablemente a la "cumbre".

2. Tl trahajo: interdicto.

1 homhre es considerado por Rataille como un despilfarro -
inusitado de la naturaleza, como el desgarrén de la npiel riel min-
‘do ai que Matura ha dado lugar como una de sus cénsﬁucciones s

~ josas mds absurdas.. Tl ser humano es asi un gasto improductivo -
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inesperado, imprevisto del universo cuya historia no es mds que el
relato de una ereccitn -de la transformacién de la posicién hori
zontal a la vertical- en donde se han sentado las bases, las condi
ciones de posibilidad para la utilizacidn del instrumento, para la
conformacitn del mundo del trahajo.

Siguiendo a Hegel, Bataille concibe al trahajo como el primer
indicio de la aparicidn y surgimiento del homhre. A 15artir del mo
mento en que el hombre actlia’ sobre la naturaleza y transforma 1o
dado, en que toma conciencia del fin perseguido a través de la ac
tividad prvoductiva, se constituye, estrictamente hahblando, en hom
| bre. ¥s el trabajo lo que ‘le permite al hombre lihberarse de la
animalidad y encaminar su gxistencia hacia la consecucién de metas
proyectadas.

Fl -trabajo se encuentra integrado para Bataille dentro del -
marco de una Economia General y en relacidn indisoluble, indisocia
ble con la ﬁmhibicién que lo hace &)éible, viahle. F1l trabajo se
presenta como una postergaéién del goce inmediato, como una accién
encaminada conciente y voluntariamente hacia la obtencidén de al-
gin bienestar bor 1o que el gasto, el consumo de los bienes, impli
ca necesariamente la produccidn previa a su realizacién. la pro-
hibicién, gi admbito de la interdiccién como le llama Bafaille, po
sibilita retardar el ejercicio de la violencia, de la consumicién -
infitil dando asf la posibilidad de establecer un sentido al mundo
de la actividad pfoductiva. Ia instauracién del-interdicto, dice
Bataille en K1 Frotismo, no es producto de un acto de razdn sino
efecto de un ejercicio de violencia sobre la violencia que senta-

rd las bases para la conformacidén de un mundo racional y ordenado.
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Ampliando esta idea, Foucault precisa que

Ta regla, es el placer calculado del encarni-
zamiento, es la sangre prometida. Flla permi-

te relanzar sin cesar el juego de la domina-

cibén. Introduce en escena una violencia repe- :
tida meticulosamente(...)la humanidad no pm—
gresa lentamente, de combate en combate, hasta

una reciprocidad universal en la que las reglas
sustituirdn para siempre a la guerra; instala

cada una de estas violencias en un sistema de
'r'e'glas y va asi de dominacidn en dominacién.  (39)

Sin embargo, no podemos sostener que el gasto por eicceso, el
gasto gratuifo, quede completamente eliminado del campo de la vi-
da pues ~como sefiala Jean-louis Baudry- es este exceso lo que po-
sibilita la regulacién de la actividad productiva mediante el gas -
“to improductivo de lo que hemos llamado con anterioridad 1a'parte
maldita'. ‘ Mas bien, sostiene Bataille

El interdicto no significa por fuerza la abs-
tencidn sino la prictica en forma de transgre
sidn...El interdicto no puede suprimir las ac
tividades que necesita la vida, pero puede dar
les el sentido de la transgresién religiosa.
Los somete a limites, regula sus formas. (40)

La negacién-transformacidn de lo dado por medio del trahajo
es 1o que engendra a la humanidad y, simultdneamente, la prohibi
cidn-interdiceién es lo que la fundamenta. E1 hombre trabajador,
el animal laborioso que somos, se protege mecliante la ley de la
animalidad conservada; animalidad no natural que adquiere su ca- .
récter fascinante de la interdiccidn que pesa sobre ella. Ts es-

ta inscripeidén del exceso, de la violencia en la base misma del -
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trabajo lo que nos permite dar cuenta de.su irrupcidn como un fran
queamiento de los limites, como una transgresién que se encuentra
en oposicidn irreductible con el &mbito de lo prohibido. Fl cam-
po de la prohibicién -sobre la sexualidad y la muerte- conforma

el dique que imposihilita la vuelta hacia atrds al mundo silencio
so de la animalidad de donde el hombre ha salido gracias al tra-
bajo; los interdictos separan al hombre del animal pues sdlo €l
los ohserva.

EL MUNDO DEL DISCURSO FS EL MODO DE SER DE LA
PROHIBICION. Ese 'mundo’ hace del lenguaje el
instrumento de un sentido, coordina a los enun
ciados que tienen a la 'verdad' por objeto. (ul)

El trabajo marca el punto de no retorno a un mundo animal -
que carece de sentido y da paso a la instauracin de un mundo hu-
mano fundamentado por' la voluntad y la conciencia. Fl hombre le
da sentido a las cosas, las ubica en un tiembo aprehensible ala
conciencia. la prohibicidn es la posibilidad misma de no retorno
| a ese estado de indistineidn animal y la puesta en juego del seh-;-

tido.

" E1 hombre deja de ser meramente animal desde el momento en - -
| que marca un hito entre &1 y el mindo de la animalidad que ha nega
do por el trabajo y la conciencia. F1 hombre no esti en el mundo
como 'el agua dentro del agua' (42), en un estado de'imediatez e
'Ii'mnanencia como los animales sino que ha conformado un mundo fmo-
piamente humano en relaci6n a la conciencia en donde "...el oﬁﬁg-—
to‘ex’iste én el tiexﬁ:o en que su‘dur*acién es abr\ehensihl_e'."(ka) nl

" honmbre ha instaurado 1a'dis1':inc‘i6n, la discontinuidad, el corte -
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dentro del continuo del mundo por' lo que le es negado el regreso
al mundo animal constituldo por los habitantes 'no caidos del Jar
din' -como dice Savater.

El mundo animal -ese mundo de la perfecta inmanencia e indis
tincidn en donde no existe més que una diferencia cuantitativa en
tre los seres que lo conforman por la fuerza desigual que los cons
tituye pero jamis una afirmacién de dicha diferencia- ha quedado
combletamente cerrado al hombre y, referirse a él, implica hablar
de un mindo que nos antecede inventindolo, reoonstruyéndolo a tra
vés de una fulgwacién" poética qﬁe nos permite describir lo incog
noscible. Pepresentarnos el universo sin el hombre es

...5uscitar una visidn en la que no vemos nada,
puesto que el objeto de esta visidn es un des-
lizamiento que va de las cosas que no tienen
sentido si estdn solas, al mundo lleno de sen-
tido implicado por el hombre que da a cada cosa

el suyo. ' (1)

El estado de animalidad es para el‘hombr'e un estado de muer-
te eﬁ tanto implica la ausencia de razén, de sentido. la muerte,
la conciencia de la muerté, nos es inaprehensible desde el campo
del saber: "la muerte es en un sentido vulgar inevitahl_e, pero en
un Sentido profundo Inaccesible" (!45)‘. la muer\té es ese absolu~
tamente otro, per-fectameﬁte ajero a mi pues en la medida en que
se preseﬁta como 1a negacidn de todo lo que soy no me es posibie
concebirla, penetrarla,'_desde el ambito de la vida: solo tenemos
conciencia de la muerte a partir" de la muerte de otro. Ser- hom~
bre implica estahlecer una distincibn, una separacidn bov 1o que

A

vivir nuestra propia muerte no es mis que un fantasma ya que, co-
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mo dice Lucrecio

Todo ser realmente viviente que se represente
su propio cuerpo desgarrado después de la muer
te por las aves de rapifia y las bestias salva
jes, tiene compasidn de si mismo; pues no pue

- de 1legar a discciarse de este obhjeto, el ca-
daver, vy, crevendo que ese cuerpo tendido es
&l mismo, le confiere alin la sensibilidad de
la vida. (46)

Signdo seres discontinuos, particulares, somos seres ahiertos
a la muerte. AhI donde la continuidad se revela la muerte apare-
ce develando la mentira de la discontinuidad, la ausencia de dura
cidn. F1 orden real, el mundo del proyecto, rechaza a la muerte
como una irrealidad. El mismo interdicto que pesa sobre la muer-
te, el ejercicio de la sepultura como forma de aplacar la violenm-
cia déspreﬁdida por la putr‘efaccic'm del cadiver, no es mis que el
intento desesperado de hacer perdurar, mds allid de la destruccién,
las unidades que somos: matar a la muerte, arrancarla de la natu-
raleza por el sentido. |

Seglin Savater, nuestra sociedad es una 'realidad organizada
sobre el patrdn de la calavera' (47); la muerte posibilita darle
sentido al campo de la actividad cuyas leyes se encuentran refren
dadas por la muerte como necesidad. Para Bataiile

«eeCl tralajo y el miedo de morir son solida-
rios; el primero implica la cosa, y viceversa.
Incluso no es necesario trabajar para ser en
cierto grado la cosa del miedo: el hombre es
individual en la medida en que su aprensidn le
_une a los resultados del trabajo. (48)
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~ La muerte me da miedo en tanto que destruye las cosas e indi
viduos que conforman el mundo del trahajo. la muerte nos revela
la fragilidad de la vida pero, mas alli de eso, lo que el orden
real quiére ocultar de la muerte es que ésta es la gran afirmado-
ra de la vida debido a que éu fuerza cdevastadora no hace mis que
renovar constantemente el espadio vital necesario para estas par-
ticularidades cerradas que somos; asi como la 'pequefia muerte',
el orgasmo de la actividad sexual o cualquier otra actividad que
nos arroje al limite de lo ﬁosible, no hace mis que abrirnos a esa
afimacién de vida intima que la actividad productiva parece des-
truir: la vida no se afirma mis que viviéndola al miximo de su in
tensidad, es decir, arriesgindola hasta el limite de la muerte.

‘Cada hombre es extrafic al universo, pertenece

a los objetos, a las comidas, a los i)eric’)dicos

. =-que le encierran en su ﬁarticularidad-. y le
dejan en la ignorancia de todo lo demds. Lo
que une la existencia a todo Lo demds es la
muerte: quien mira cara a cara a la muerte deja

~ de pertenecer a R cuarto, a wnos parientes, y
se entrega a los libres juegops-del cielo. (49)

F1 trabajo es siempre una accién encaminada hacia la consecu
* oién de alguna meta ?osterior cuya razon de ser estd determinada
por* la preocupacidn del futuro: la accidn se encuentra en depen -
dencia del proyecto al igual que el pensamiento discursivo del - i
sentido. E1 prvoyecto es entendido por Bataille como una forma de
ser en el tiemlﬁo que conlleva el ablazamiento de la existencia. -
Ia accidn considerada como una especulacién, es decir, en vistas
“a uha‘ganancia es siempre una accidn servil, subordinada al sgnt:_'L_

doy difiéfe completamente-de aquella accidn soberana, de la pueg
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- ta en juego cuya 'meta’ es indefinida y que abre a la actividad -
presente hacia lo desconocido del 'tiempo futuro': "Apuntar al mis
alld, no a lo dado del ser, significa no cerrarse, dejar lo posi-
ble abierto" (50). Actuar con vistas a un tiempo ulterior, traba
‘ ‘;' jar, conservar, acumular es limitar la puesta en juegokde la vida
"",..tener nespeto a la muerte en gl momento mismo en que se la mi
ra a la cara; esa es la condicidn servil del domiﬁio y de toda la
historia que &1 hace posible" (51).

Aunque esta no es una tesis sobre Hegel ni nuestra intencién
.sea confrontarlo exhaustivarﬁente con Bataille, nos ha barecido in
dispensable introducir aqui la contraposicién entre la nocidn del
dominio en el hegelianismo y la concepcidn batailleana de la sobe

rania -explicada por Jacques Derrida- para esclarecer la interven

cidn de la muerte en.la constitucidn del sentido dentro de la 'eco
nomia restringida‘ de Hegel como la ha llamado Derridi y en la -

Economia General como el pmi)id Bataille la ha denominado.

Para Hegel la opefacién de dominio consiste en no estar liga
do a la vvida sino en establecer una puesta en juego de la misma
que nos ubique cara a.cara con la muerte. la necesidad de recono
cimjento es lo que enfrenta a los hombres en una lucha a muerte.
Este enfrentamiento, esta lucha, dard lugar .‘a JfLa conformacidn'de

- fuerzas demimales: wna existencia dependiente, el esclavo, que

renuncia a la puesta en juego .""."..(‘pf'efiriend.o) la pérdida de la
‘libertad a la de la vida" (52); y, una existencia autdnoma, el amo, -
que ha tenido la fortaleza, el valor de sopgrfar la angustia ante

la muerte para procurarse el dominio. Pero, esta puesta en juego de
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la vida no es mis que un momento en la constitucién del sentido,
de la conciencia de si.

Para que la historia, es decir, el sentido -se
encadene o se trame, es necesario que el amo

phuehe su verdad. FTsto no es ﬁosible sin dos
condiciones que no se Aejan separar: nue el amo
guarde la vida ISara gozar de 1o que ha ganado
arriesgindola; y que, al final de este encade-
namiento tan admirablemente descrito por Hegel,

la verdad de la conciencia independiente sea

la conciencia servil. (53)

1a accidn de dominio mis que una puesta en juepo de la vida

es una trama de la especulaciénk en donde lo que se arriesga siem-
‘pre es con vistas a una ganancia: la buesta en juego es vista co-
mo una inversidn que amortiza el gasto ahbsoluto y da sentido a la
muerte. Para Hegel la vida queda con vida gracias a la superposi -
ci6n de la verdad y el sentido; de ahi que Terrida, al igual que
Bataille, entiendan esta ﬁmposicisn como una'economia restriﬁgi—
da'en donde la atencidn se centra en el trahajo y el sentido. ¥*n
cambio, laaccidn soberana que pmpone Bataille, nos remite verda-
deramente a una puesfa en juego de la vida, a una accion loca, -
despreocubada del tiempo venidero en donde la destruccién, la su-
presidn, la muerte, constituyen un gasto tan.irreversible, 8in re
seava coro sostiene Derridi, que no puede siquiera ser determinado
como unavnegatividad reapropiada por la nocion de Aufhebung en un
'fmoceso 0 en un sistema en la medida en que se llega a un punto .
en el que no hay mis proceso ni sistema.

' 1a soberanfa consiste en no fomar en sendo lo negativo, en

no darle sentido, en no envolverlo de nuevo dentro de la posifivj_
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dad.} la soberania es lo absolutamente otro que no es ni positivo
ni negativo, que no colahora dentro del encadenamiento del senti-
do pues es el punto de no reserva, de la inscripcién del sentido
dentro de un juego mayor que no tiene ya ninglin sentido.. Fl jué-
go es, como dice Rataille, una renuncia en donde lo ajvostado se -
considera perdido pues, aunque haya ganancia, lo ganado no es mis

que la bosibilidad de nuevas puestas.

la accidn introduce lo conocido (lo fahricado),
después el entendimiento que le es anejo refie-

re, uno tras otro, los elementos no fabricados,
"desconocidos, a lo conocido. Pero el deseo, la
poesia, la risa, hacen incesantemente deslizar-

se a la vida en sentido contrario, yendo de lo
conocido a lo desconocido. la existencia final-
mente descubre el punto ciego del entendimiento

y se absorbe en &l todo entero.. (54)

Fste es justamente el planteamiento realizado por Bataille -
en la exposicién de la Fconomia Géneral, en esa ficeidn que in |
vierte el saber -dé lo conecido a lo desconocido- para referir to
dos los objetos a la ﬁérdida. La conciencia de si deja de ser -
conciencia de algo pues ya ro tendré nada por objefo sino que se
resolveri en el puro gasto, en la pura bérdida. Es‘t:r*ictamentelhia_
blando, no podemos decir que esta bostulacién sea una_in\}ersién
del saber en la mecdida en que el juego, el no-saber, ia Moche, no'
es el contario homogéneo del saber pues éarece de sentido. lLa
Economia General éé pmducto de la preocubacién fundamental de Ra
taille de construir un conocimiento de aquello que bor su natura-

leza es inaccesible al saber: la ruptura del Yo, de la identidad,
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del sentido; momentos soberanos que escapan a la objetivacidn por
'que su emergencia afecta al sujeto. |

Bataille no niega la fmeocupacién pop el futuro en tanto“'que
actuar con vistas a un resultado f)osterior, trabajar, es lo que -
nos ‘constituye como rortres. Fl proceso de hominizacion, ya sé
ha dicho, estd marcado por' la brecha abierta bor la actividad pro
ductiva. FEliminar la breoculﬁacién ﬁor el porvenir seria dejar de
ser hombres, anular la f)osibilidad de la razon y del discurso en
la medida en que nos encontrariamos en.estados que estin }Sop deha
joo i)or encima del hombre como sostiene Bataille. Pero, conside
rar al hombre exclusivamente como trabajo es reducirlo. Kl hom-
bre es un doble movimiento de puesta en accibén y puesta en cues-
tién de la naturaleza.

Ia puesta en acecidn, el trahajo, a la par con la prohibicidn
conforman lo que Bataille ha llamado.el 'mundo j)mfano’ , mndo -
significativo de individwos y cosas, de seres discontinuos que se
obstinan en la afirmacidn de su identidad separada. Retomando a
Sollers

.. .€l paisaje urbano donde estamos encerrados:
es una acumulacién de cajas superpuestas e in-
cluso rodantes donde se per'petﬁa la sei:aracién
cof'i)oral y como una puesta en escena generali-

. zada del aislamiento. El lugar donde estamos
llamados a acahar, el cementerio, 1leva esta -
organizacion a su colmo... _ (5%)

1a introduccién del trabajo did lugar a la conformacién de
un mundo de las cosas en donde las operaciones adquieren valor en
relacibn a los resultados posteriores. Desde la ﬁosicién del mun

do de los objetos, el hombre se convirtid -cuando menos durante
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el tiempo de trabajo- en una cosa mis dentro dé este mundo 'profa
no' al conver'fir* al trabajador en medio durante su labor producti
va.

la posicién separada de cada cosa, su reduccidén a un uso, es
introducida en este mundo a partir de la esclavitud: este sentido
de separacidn como reduccidn a un uso es el de la discontinuidad
del hombre que marca Bataille en Fl erotismo. Sin embargo, fren-
.te a Hegel, el proceso de reconocimiento del otro, de la constitu
cién del individuo, no implica necesariamente el sometimiento. Mo
es sino hasta el momento en que se instaura el 'or'den militar cuan
do el trabajador -que siendo libre se reducia a cosa voluntaria
mente y durante un tiempo- sufre las consecuencias de la esclavi-
tud, de la reduccién de su existencia a mercancia ﬁtil. Fl {til,
para Bataille, es algo que no tiene valor en si mismo sino en re-
lacién a los resultados posteriores, a los resultados esberados:
‘la conciencia los pone como intefru;‘)ciones dentro de la continui-
dad indistinta introduciendo asi la marca de la exterioridad.

El trabajo humano no es nunca extrafio a la razén i)ues supone
la conciencia de la utilidad de los instrumentos y del fin que se
persigue. Fl tiempo utilizado-en la fabricacidn de un Gtil se en
cuentra siempre subordinado al fin del empleo .del {til que es 1o

"Imismo que el empleo de éste: "...una utilidad se le asigna a su
vez -y asi una y otra vez" (56). Fs una remisién al infinito don
de nada t—iene valor en'si mismo sino en relaciéﬁ a otra coéa. El
valor del (itil se da en el fin pero desde el momento mismo de la
produccibén por 1o que el hénbre se convierte en un medio dentro

de este encadenamiento de la utilidad dando lugar asi a su subor-
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dinacidn y aniquilamiento como hombm en el ambito de la actividad
productiva.
El hombre se apodera de la naturaleza convirtiéndola en su
objeto, volviéndola impenetr'able. Ia naturaleza se vuelve ajena
a mi desde que mi conocimiento de ella depende del broceso de fa-

bricacion, del saber hacen:

...ninguna cosa, en efecto, tiene posicién se
parada,. ni tiene sentido m3s que a condicién

de poner un- tiempo ulterior, en vista del cual

se constituye como ocbjeto. &)

la apmbiacién realizada bor el hombre no se limita solamen-
te a las cosas o seres vivientes sino que se ha dirigido al espi‘-
ritu haciéndolo servil, objeto aproi)iado, cosa Gtil. Con Hegel,
el esclavo se libera del amo 1501* el trahajo pero, a fin de cuen-
tas, ée libera esclavizindose a los ﬁmductos de su fmoﬁia labor
ﬁmductiva. Atarearse en lo {itil, en la esfera de la actividad,
" es estar envuelto dentro de un tejido que nos conforma selsarada-
mente, nos da 1ugar¢s.

Un coche, un hombre, entran en un bueblo: no
veo ni a uno ni a otro, sino el tejido tramado -
por una actividad en la que tomo ﬁarte. A1lL
donde imagino ver 'lo que es', veo £os Lazos

| que subordinan lo que estd ahi a esta activi-
‘dad. Yo no veo: estoy en un tejido e conoci-
miento, que reduce a si misnb, a su servidum-
bre la libertad (la soberania y la no~subordi
nacién primeras) de lo que es. - (58)

 En la esfera de la actividad; en el mundo del trahajo, €1 -
hombre se reduce a si mismo a cosa conformindose una ind.ividuéli-

- dad aislada, un Yo.
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Ia cosa es lo que nosotros conocemos por fuera,

que se nos da como realidad fisica (en el limi-

te de la comodidad disponible sin reserva). Mo
podemos penetrar la cosa y ella no tiene mds

sentido que sus cualidades, af:mpiadas onoa
cualquier utilidad, siempre entendida en el

sentido productivo de la palabra. (59)

El mundo de los objetos, el mundo profano, esv ese rundo de
cosas y de hombres cosificados que se encuentran ‘sei:arados, iden-
- tificados, marcados por una exterioridad que les asigna el p:f)el
que se debe cumplir dentro de la cadena de la productividad. Fl
mundo de la actividad, del orden real, me trasciende, me da luga-
res, me subordina al terreno de lo {itil ordenando los cum*i)os a
través del lenguaje y otorgindoles el estatuto de entidadus inte-
ligibles. La subordinacién, el sometimiento a través de la orde-
nacidn del cuerpo del hombre sdlo fmede darse en el &mbito humano;
la naturaleza, en tanto inaccesible e J‘J@enetpable, no puede some.
terme.

Para hablar clara y distintamente de mé como de los demis,
tengo que ubicarme y ubicar'los’. con una i)er'feqta identidad consigo
mismos como concedo a las cosas. Dicha ﬁosicién separada de la
cosa s0lo es posible si se enmarca dentro de un tiemi)o ulterior -
| que le de sentido en el mundo de la actividad, de la f)mduccic’)n,
es decir, en el mundo profano.

...1a actividad, al subordinar cada uno de nues
tros instantes a cierto resultado preciso, bo-
rra el cardcter total del ser...Toda accifn es-
pecializa, dado que toda aqéi(’)n es limitada. (60
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F1 hombre es un ser separado, fragmentario, nadificado den-
tro del terreno de la actividad que lo aniquila en su verdad 'in-
tima' porque lo cosifica, le da una individualidad con base a la
asignacidén de lugares, de espacios, de pricticas inscritas no sé-
lo en el terreno pmductivo sino abarcando tamhién los mds finos
mecanismos del intercambio social. Serd el Estado, ese bloque va
cio como dice Bataille, la entidad‘ que cumpla y realice la exte-
rioridad de la esfera de la actividad siempre enmarcada en el do-
nﬁ.nio de lo posible. Dicho cumplimiento se realiza a través de
una 'circulacién del ﬁoder que constituye al individuo; poder' que
se ir_lscribe en el lenguaje, que se materializa en saberes que al
conformarnos nos someten a una verdad que en ellos se postula. To
mando .a Foucault,

n poder lejos de estorbar al saber, lo ﬁmdg

ce. Siseha ﬁodido construir un saber sobre

el cueri:o, es gracias al cd'njunto de una serie

de disciplinas escolares y militares. Fs a pa._r_

tir de un ﬁoder sobre el cuerpo como un saber
fisioldégico, orginico ha sido posible.. (61)

Sin embargo, los individuos no son meras conciencias con -cuer
pos sometidos pues la humanidad anuda dentro del tiempo de traba-
jo 'lazos de inmanencia', de intimiéad con los otros que le hacen
sobrevivir al mundo de la actividad. Tl traﬁ:ujo i)Osee un caric-
ter de suerte, de juego, en la medida en que esta‘ organizécién es
“t& determinada por la pérdida: el hombre es también lo contrario
de un hombre incluso en la vida cotidiana bues lo erc‘ﬂ:ico estd -
presente en la actividad corﬁo un 'soberano menor'., lo erdtico,

'lo transgresivo, es esa puesta en cuestidén de la naturaleza a la
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que nos habiamos referido, que rompe con la estructura del ser ce
rrado y aniquilado que somos durante el tiempo de trahajo, que -
desgarra en un punto el limite de lo posible, la red trascendente

de la actividad.

3. la transgresidn.

Fl establecimiento del interdicto trae consigo, como hemos
visto, la constitucibén de un 'mundo de las cosas' que funda la .e_>5
terioridad y ubica a los objetos en referencia al prpceso de pro--
duccién del que forman parte. El interdicto es la fundacién del
-sentido y el orden basados en el trabajo: la Iﬁostergacién del go-
ce en vista a la consecucidn de un fin.

El gasto ﬁmductivo, aquel que se dirige a la permanencia,
conservacién y acumulacidn, asume en la sociedad humana el cardc~
ter del trabajo y el sentido. Pero de acuerdo a la teoria de la
Fconomia General, el gasto no lﬁuede ser {inicamente productivo: en
toda manifestacif‘m de la vida existe un doble movimiento de con-
servacion y de pérdlda la sociedad humana, nos dice Bataille,
también se rige por esta pareja de prvincipios. |

Lo hundno se estableée a través del interdicto, pero el ser
hombre no consiste solamente en el gasto con vistas a la consecu-
. cibn de un fin; implica tambi&n una serie de gastos iujosos orien

~ tados a la pérdida. En otros términos, esto quiere decir que si
bien el surgimiento del interdicto funda un mundo 'exterior', un
"mundo de las cosas' que ubica todos los objetos como Gtiles en
relacitn a un fin posterior, ésta no es la finica dimensién de lo
" humanot en ella ha de irvumpir, tanbidn, 1a pérdida, 1a dilapida-

[ X
clion.
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Por ello, afirma Bataille, la dominacifn de la cosa nunca es

total:

Pero la dominacioén de la coda no es jamis com

bleta y no es, en el profundo sentido, sino

una comedia: siempre abusa {inicamente a medias;
mientras que en la oscuridad propicia, una nue

va verdad va convirtiéndose en tempestad. (62)

Esta presencia de la pérdida inGtil, sin contrapartida, ten-
dra n'mf)orftantes consecuencias en la sociedad humana pues de acuer
do a los principios de la Economia General, el mundo del hombre
estard llamado a la perdicién al igual QUe la vida en general: la
permanencia de las sociedades solamente es posible a costa de gas
tos improductivos crecientes a medida que las formaciones socia-
les aumenten su complejidad y extensién. También aqui en el mun-~
do humano es el gasto impmductivo el que determina el espacio vi
tal, el Jugar de los :'md:L\ric’hggg_gq~ €l, asi como su r'ei)mduccién._

Al considerar asi el 1.:~r~oceso' de conservacién y transforma-
cidn de las soéiedades -con una importancia fundamental del prin
cipio de la pérdida-:Bataille da a su economia precisamente su cé_
récter general Qque se determina no solamente porque se encuentra
referida a la vida en general, siné .por'que se oﬁone a wna vision
econdmica "restr*ingidé‘? -como sefialibamos en el apartado anterior-
que centra su atencidn sblo en el desarrollo del trabajo y el ség
* tido. -

Al igual que el gasto orientado hacia la conservacién es a '
un mismo tiempo mabéjo y Sentidd,‘ el gasto improductivo, presen-

" te en el mundo dei hombre, no es sélo ubicable en cuanto referido

a la esfera pmductiva de las sociedades sino que éﬁarece‘ inserto .
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también dentro de una serie de pricticas disimbolas entre si como
sostiene Jean Piel cuando afirma que:

...el lujo, los juegos, los especticulos, los
cultos, la actividad sexual desviada de la fi
nalidad genital, las artes(...) son otras tan
tas manifestaciones del gasto improductivo. (63)

- Todas estas practicas tienen»en comin ser gastos improducti-
vos, es decir, energla que se realiza en la pura pérdida, en la -
dilapidacidén sin contrapartida. Y, imecisamente por ello, por ser
~ gastos inOtiles, carentes de sentido, los gastos improductivos =
acioptan en las sociedades la forma de transgresidn, de ruptura, =
‘con 1o que justamente funda el interdicto: lo Gtil y el sentido.

El interdicto prohibe al hombre el acceso a un estado ima-hg
mano; el trabajo identifica consigo mismo al objeto trabajado, la
diferencia entre su mate‘r:ia y el instrumento elaborado; irnplica -
la conciencia de la utilidad del instrumento y la serie de causas
y efectos en los que se ubica: las leyes que dominan la utiliza-
cidn y construceidn de lavs herramientas son ~dice Bataille- las
leyes de la Razdn.. la prohibicién de 1o no-humano es, al mismo
‘tiempo, el establecimiento de la conciencia y el trabajo.

Transgredir el interdicto seria salirse del espacio de lo hu
mano, hallarse fuera del trabajo vy, én un mismo ffnovn’miento, fuera
de la conciencia. Seria entraral estado pre-humano de la indis-
tincidn “animal'. » | | |

Desde esta perspectiva la transgresi6n implicaria que los -
principios de la Economia General ~conservacién y pérdida- no se
“cumplen en la .esf'era de 1o humano: el gaéto hpmductivo, la tréng

gbesién, no tendria lugar en el &mbito del hombre que,v‘es trabajo
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y conciencia.
La transgresidn requiere, por tanto, conservar el interdicto
al romperlo:

...€l mundo humano que, formado en la negacidn
de la animalidad o de la naturaleza, se niega
a si mismo y, en esa segunda negacién se supe-
ra sin volver, no obstante, a lo que habia ne- »
gado primero. (64)

Sin embargo, no se trata aqui de una "superacién" en sentido
hegeliano porque la transgresién es efectivamente un movimiento
in(til y sin sentido que mantiene una diferencia irreductible con
la actividad encaminada a un fin y que, precisamente por ello, no
puede entrar en la cadena de causas y efectos que ordenan la esfe
ra productiva.

El que el interdicto. sea conservado al transgredirlo no unpl_J;
ca que la f;érdida como +al adquiera un sentido o una finalidad. La
heterogeneidad dé la transgresién con respecto al interdicto es }
lo que hace posible que se dé una verdadera ruﬁhma pues de otro
modo se estaria en la situacidn de dislocar el sentido a través -
de algo que tiene sentido.

Que la trwanégresién conserve el interdicto no quiere decir -

| qué no haya un verdadero resquebrajamiento; la transgresion es -

~ efectivamente un gasto improductivo: se orienta hacia la pura ﬁé_r;
dida y dilapidacién contrariamente al gasto dirigido a la conser-
vacién y acumulacidn, sin que sea posible reabsorberlo como un des
perdicio caleulado dentro del bmceso pmductiyo. |

la transgresidn rompe efecti\(amnte el interdicto, disloca L

el 'mundo de las cosas' .-de sver'es‘ cerrades y Gtiles- que el tnabg
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jo y el sentido constituyen; acaba con la exterioridad en favor -
de la {intimidad que es "lo que tiene el arrebato de una ausencia
de individualidad" (§5). Se trata de un desgarramiento de la iden
fidad de los Gtiles, de su ser ésta o aquélla cosa inconfundible |
con otra, que ocupa este lugar y que ocuhe en este tiempo y que
es ella misma en relacidn a las posiciones que el proceso de pro-
duccidn asigna al resto de los objetos a partir de una finalidad
futura.

ALa intimidad, la comunicacidn, el momento soberanc o 1o sa-
grado como también le llama Bataille, es esta ruptura de los orde
nes y los espacios y se da como desgarramiento de los seres; es -
una violencia efectiva y no una simple inversién de los postula-
dos que el trabajo y el sentido establecen. Klossomwski expresa -
esta idea afirmando que la violencia de la transgresidn no consis
te en invertir la pareja bien-mal buscando el segundo en vez del
primero, sino en romper las proporciones y relaciones estableci-
das, en sus términos,. ‘afear lo bello', subvertir lo armbnico, lo
definido: '

" Por supuesto aqul no se trata simi)lemente de
una transgresidn &tica, sino de la violencia
hecha a la integridad de un ser por algo que “
no se le aparece al espiritu mis que en la de
sintegracién del ser -es decir, menos de una
necesidad de obrar mal a pesar del imperativo -
del bien, que de una necesidad de afear £o

que es bello-, tal como desfigurar un rostro,
por ejemplo, o corromper lo que parece puro. (66)

 Dado que la reglamentacidn del trabajo afirma un ciclo que -

" va de la produccidn al consumo donde la primera es anterior en -~
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principid y el segundo se constituye en un conr[;onente para la re-
peticidn del proceso, para la reproduccién, dejando asi al momen-
to del goce por el que se ha laborado en funcién de una nueva pos
. tergacidn, la transgresién asume la forma de un gasto excesivo -
con respecto a la reproduccidn. ‘

Se trata de un consumo que no aporta nada a la ;emanencia o)
al crecimiento de la cadena porwque se sale de las funciones que -
tiene asignadas. Por eso, dice Bataille, que cuando se consume -
asi, en exceso, se reéquebraja el orden de.los seres cerrados ba-
sado en la blsqueda de un fin siempre posterior:

Este consumo inGtil es £o que admito inmedia-
tamente desaparecida la preocupacion del mafia

na. Y si yo consumo de este modo, desmesurada
mente, descubro a mis semejantes lo que soy
Intimamente, el consumo es la via por la cual

se comunican unos seres separados. (67)

lo que aﬁarece es que si las funciones, organizaciones, luga
res y relaciones que’el trabajo y el sentido establecen pueden -
ser subvertidas, es‘porque no responden a ninguna neézasidad inape
lable: no hay nada en este mundo del hombre determinado por' lega-~
iidades‘ absolutas. El interﬁicto que es fundacidn dé 1o humano,
es €1 mismo un sinsentido que no se orienta a nada en especial o
a nada que no pueda ser subvertido.

Cuando Bataille afirma que la transgresidn rompe el interdic
~ to sin suprimirlo., lo que nos muestré, es que si bien no podemos
- dejar de ser humanos para ubicarnos en el estado de indistincién
am.mal el ser hombre es algo que no esti ya nunca establec1do,

" sino que cualqu.ier forma que asuma puede ser cuestionada y mdlfl
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cada. Si como deciamos en el apartado anterior el interdicto es
violencia que se ejerce contra la violencia a favor del orden, la
organizacibn y la identidad de las cosas, la transgresién hace -
aparecer de nueva cuenta la, violencia, el exceso, pero ya no en
el estado de inconciencia animal sino lo violento humano. i’or
ello, dice Bataille, el interdicto parece ser un medio pa.na afir-
mar aquello que rechaza:

Transgresiones multiplicadas no pueden agotar

el interdicto, como si nunca el interdicto fue

ra mas que el medio de alcanzar, con una glo- -
riosa maldieidn, 1o que rechaza. (68)

Esta relacidn de la transgresidn con lo que se presenta como
necesario -los Srdenes del trabajo y el sentido-, es abordada es-
becificamenfe en la reflexidn batailleana sobre 'la experiencia

de o sagr'ado' .

4. Lo Sagrado.

El desgarramiento de la discontinuidad de los seres, produc-
to de la x'uptur'a‘del ‘interdicto, tiene como efecto la revelacion
de la continuidad. la 'experiencia de lo sagrado' es un estado de
comunicacién ‘énle_l que los seres son continuos en tanto los limi-
tes que 1qs'habian conformado se disuelven.

Se trata de una experiencia en la que los marcos de referen- '
cia y las determinaciones topolégicas se pierden al igual que las
secuencias y las regularidades. Es por ello que la experiencia
de lo sagrado es .brecisaneﬁte eso, una experiencia, que como tal
‘es ajen'af’e. inéccés,_ible al pmcéso de conocimiento necesitado siem

pre de réglas y pehnanencias en las que sea ﬁosible localizar a -
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los objetos y sus relaciones:

De la continuidad del ser me limito a decir que

no es en mi opinidn conocible, sino que, bajo

formas aleatorias, siempre en parte contestables,

su experdiencia, se nos da. 7 (697)

Acercarse a esta éxpefiencia requiere abordarla desde una -
perspectiva que sea capaz de mostrar, en las fallas y desgaxradu-
ras del orden, lo gratuito, lo inditil, lo que no tiene sentido. -
Como !'conocimiento' que refiere los objetos a la pérdida y no a la
cadena de causas y efectos de la fabricacién y el sentido, la Eco
nomia General abre la posibilidad de entrever 'lo sagrado' -la con’
tinuidad del ser-, sin que ello quier'a decir que permite ‘conocer
1o' en el sentido de delimitarlo, ponerle un principio y un final
en el espacio o el tiempo 1$ues ¢cdmo determinar lo que es justa-

-mente la ruptura de los limites?

Cercar lo sagrado, marcarle un lugar que lo defina seria hi-
postasiarlo, es deé:'r, convertir‘io en cosa identificable y en re-
lacidn con los objetos cerrados y discontinuos del mundo de las )
cosas. Se trata de una 'experiencia' y no de un 'conocimiento! -
precisamente porque su emergencia rompe con las identidades y 1as.
relacionés. ’ |

Lo sagrado es el fundamento pxbfundo de lo refigioso en la -
medida en que su aparicién invoiucré un momento | privilegiado de -
comunidn - "comumcacmn" - de los seres perfectamente homogéneos
e 1ncomun1cab1es que el tnabajo y el Sent:.do establecen'

...1o sagradc no'es mas que un momento pmv1le
» glado de unidad conmnal momento de comunica-
cidn convulsiva de lo que ordinariamente es -
ahogado. o an)y
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Esta experiencia comunitaria que se sale de las reglas y mar
cos del mundo de las cosas no refiere a ningln otro espacio mis -
aca o mis alld del mundo humano. Precisamente en tanto movimien-
to transgresivo, lo sagrado se mantiene dentro del &mbito del hom
bre pues, como hemos visto, no podemos volver a un estado bre-hu-
mano, de indistincidn animal, en el que en rigor nunca hemos esta
do: la transgresidn rompe el interdicto sin suprimirlo. Miguel |
Morey constata que para Bataille el hombre no puéde aspirar a la _
homogeneidad animal con la naturaleza:

(el hombre) animal(...)prometido a la nada 1$ara
quien ya no es posible esa experiencia animal
de homogeneidad con la naturaleza. (71D

La transgresién rompe el interdicto y lo conserva; muestra -
que la interdiccién, el surgimiento del hombre, estd ella misma -
referida a la pérdida, que no hay ninglin sentido o necesidad ina-'
pelables: ser hombre es algo siempre ya dado pero la humanidad no
responde a ninguna legalidad o. sentido Gltimos. 1o que el hombre
sea no es posible afirmarlo de una vez por todas pues Su ser esta

. siempre en juego, es una apuesta permanente, wna éontinua trans-
gresidn de cada uno de los drdenes que surgen con credenciales de
definicidn y legalidades necesarias.

o sagrado es para Bataille una experiencia sin Dios, sin -
sentido Ultimo y sin centro: es la fécusacién de toda necesidad y
punto de referencia. Es una experiencia que no tiene mas justif_i;
cacién y autoridad que su misma emergencia, que carece de sentido
y, por lo mismo, sdlo es dable er}A_ movimientos transgresivos, gas-

" tos infitiles qﬁe exceden los limites del consumo determinado po_ic
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los fines de la reproduccidén. Juan Garcia Ponce expresa esta cues
tidn en los siguientes términos:

Pero la muerte de Dios no implica la pérdida
del sentimiento religioso, de la conciencia
de lo sagrado, de la exigencia de entrar al
centro de la vida que no posee mis centro que
ella misma(...)En un mundo sin Dios esta expg
riencia no tiene otra 'autoridad' que la pro-
p1a exper'iencia y vivirla es una manera de en
frentar y combatir la unidad de su propia co-
herencia como hombre, ya que en el mundo no
hay ninguna unidad. La blsqueda de lo divino,
de lo sagrado, de una religién atea, sin cabe
za(...)se realiza entonces en el campo de la
angustia, del vértigo, del exceso, del erotis
mo, de la muerte. (72)

Lo sagrado es Unicamente una éxperiencia ‘humana; al igual que
el surgimiento del hombre mismo su signo es la distincidn, la di-
ferencia respecto al mundo indistinto’del animal. SJ. el interdic
to es Violencia“ejer'cida contra la violencia, lo sagra'do en tanto
mvimiénto tran;gresivo no hace sino exaéi:emr la separacidn del
hombre resiae_cto a la naturaleza. lLa prohibicién del regreso se
conser'va'y si bien accedemos a un estado de continuidad o’ 'inma-~
néncia:' , ésta no es equiparable a la indistincién. En p'rimer lu-
gar, porqug_ ~-como anota Bataille- mientras que el animal acepta
la inmanencia sin bmtéstar, la continuidad de lo sagrado produce
en el hombre horror: |

...el animal aceptaba la inmanencia que le su
mergia sin protestas ai;arentes, mientras que
el hombre, en el sentimiento de lo sagrado, ex |
perimenta una especie de horror imbotente. Es
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te horror es ambiguo. Sin duda ninguna,

lo que es sagrado atrae y posee un valor in-
compafable, pero en el mismo momento eso apa
rece vertiginosamente peligroso para este

munde claro y profano donde la humanidad si

tla su dominio privilegiado. (73)

A la continuidad accedemos con angustia porque la ruptura de
los limites, lugares y relaciones parece poner en juego un estado
en que nuestra separacidn primaria se encuentra protegida; pero
lo sagrado, al romper un mundo de las cosas en que los seres son
discontinuos y homogéneos con respecto a su posicidn en el i)mce-
so productivo, no abre a la uniformidad e indiferenciacidn sino
que, por el contrario, es el acceso a lo distinto, a la diferen-
cia en la medida en que se rompe la homogeneidad y la identidad
definidas en relacidn a una cadena de ﬁmduccién y un fin siemﬁr’e
posterior. |

Entramos asi a un dmbito en que cada ser es.una identidad -
sustantiva en si misma y no por referencia a cosas que le son ex~
ternas y al mismo tiempo hcimogéﬁeas. La r'ul'mma del car@cter-de
'cosas' de4los seres lleva a la perceﬁcién de su abscluta diferen
cia y, por ;allo, a la continuidad: es 1o heterogéneo lo que aparg
ce y lo que rompe los limites; lo que no tiene sehticjo porque no
es ubicable ni hpmologable a nada, Como amta.Savatéf, es preci-
samente la aparicién de la diferencia lo que rompe el mundo de
las cosas:

,;' | El reino de las cosas es el ambito de lo inter
i cambiable, de 1o que puede contarse y medirse
porque se manejan unidades homogéneas. (W)
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.+.la intimidad no es en modo algunc; indistinta
para los hombres, como debe serlo para los ani-
males; es precisamente el punto de las mis irre
ductibles y sutiles diferencias, de la mis ex-
quisita contraposicidn o colaboracidn de las -
fuerzas. Por la intimidad me separo blenamente

de las cosas y de mi cosa-yo, para abrirme a una
pluralidad de diferencias concretas, que, por
serlo, no ﬁueden remitir a'cosa'alguna. (75)

No se trata de una recusacién total del trabajo y el sentido.
El interdicto, ese abismo que marca el surgimiento del hombre y
lo sei;ana de la indistincidn, es conservado; lo que ocurre es que
se niega la necesidad de los régimenes que imponen el trabajo y
el sentido. Se trata de un impulso radical a lo que es pr'ecisa-
mente lo humano: la distincién. Si el interdicto nos diferencia
de la naturaleza, lo sagrado nos separa de todos los drdenes y fi
nalidades, nos reafirma en la gratuidad, en el puro lujo que es
el hombre; muestra que ningin fin es necesario, que no hay desti-
nos que cumplir, que toda legalidad puede ser excedida.

El mundo de las cosas nos identifica y localiza pqr\que da sen
tido a la pérdida. El consum no se orienta a la dilapidacién si
no que entra a formar barte de un pmceso de re-produccidn; el
déspilfa;rm deja de ser algo insensato y se integra al proceso de
conservacién y acunulacidn.

- De esta manera 1o que el trabéjo establece es un sem:id‘olque
garantiza la preservacitn de lo consumido a través de su inclusién
en un futuro ﬁmducto‘al que tiende la iabor actual.

En él éaéo_ ‘de nuestra igm'p"ia :{dentidad como hombres el mundo -

de las cosas nos determina dando sentido a nuestra muerte. Como
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dice Morey, "...sin la presencia de la muerte...parece que no nos
es posible hablar de individualidades" (76). Se nos garantiza - -
nuestra preservacidn a través de un circuito de medios y fines que
hard que alin después de nuestra desapariciOn permanezcamos en los
medio renovados de los sigﬁientes hombres que a su vez, serdn -
instrumentos de fines futuros que los preservarén de la destruc -
cidén. De esta forma, el sentido da sentido a la muerte.

Al resquebrajar esta cadena de medios y fines la intimidad
nos angustia porque hace emerger la violencia sin paliativos de -
la muerte: ya no hay fines que la organicen y justifiquen. Lo sa
grado, a diferencia del desperdicio célculado para la re-produc
cidn, hace que la pérdida sea verdaderamente un gasto improducti-
vo, una pura dilapidacidn sin sentido. Nos libera de la necesi-
dad borrando las garantias de permanencia que nos amarran a la -
blisqueda de fines posteriores y a la postergacidn del goce.

' Liberados de las ataduras de lo ;necesario, 1o sagrado se cons
“tituye como un momento de profunda a:%g'agr'ia en el que los hombres
se entregan a un consumo que se real:".za en el instante presente -
pues ya no hay ninguna justif:icacic’m paré aplazarlo.

Asociada al estado de continuidad e;té 1o que Bataille 1llama
"la prictica de la alegria ante la rrﬁxerté" que consiste en enfren
tarnos a ella, en la transgresidn, péra'descubrir que no tiene ni
‘puede tener sentido. Si somos hombres podemos desaparecer pero
si morimos nos hallamos fuera del ambito de lo humano que es con-
ciencia y distincidn. la muerte es un enigma radical al que no
podemos acceder: es lo absolutamente otro, lo absolutamente insen

sato.
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Lo sagrado nos libera al mostrar que todo el orden que como
tal da sentido a la muerte, estd &l mismo referido a la pérdida -
porque. a esa cadena insensata no hay posibilidad de incluirla en
la cadena de los medios y fines como un gasto necesario para la re
produccidn.

la pérdida propiamente dicha tiene lugar solamente en el mun

~do hunano por'que mientras que en la esfera de lo natural la dila-
pidacidn bosibilita la extensidn de la vida, la transgresidn no
contribuye en nada a la conservacién o acumulacién. La intimidad,
el estado de comunicacidn, es completamente in(itil e irreductible
a la produccién y re-produccidn.

Bataille es conciente de las dificultades que involucra esta
posicién si es que 1o sagrado ha de ser pensado y el bmblema se
acrecienta -agregamos nosotros- 1$or‘que en verdad tiene que serlo.
El nudo ﬁmblenético se localiza en el hecho de que si el interdic
to nos establece i)or' medio de la distingién que es el sentido res
v1.3ecto a 1a's brumas del mundo animal ¢cOmo acercarse desde el sen-
ticio a lo insensato? La experiencia de lo éagrado es pérdida inQ

o til, blena gratuidad que, sin embargo, se da a los seres conscien
tes que tienen esta caracteristica como su definicidn y que por
lo tanto par'ecerian J'mi)osibilitados de perder el sentido so bena
de dejar'.de ser. '

la solucién de Bataille es notable y sorprendente. En prin-
cibio, lo sagrado es una exllue.riencia y no un conocimiento ~un es
tado homogéneo con el mundo de las cosas que elvinterdict‘o confor

ma-, 1501* lo mismo, se trata de algo que no puede ser ﬁemxanente;
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es un instante, una desgarradira en el orden en la que no podemos
establecernos definitivamente. Lo sagrado exige asi, para ser una
experiencia humana, que quienes lo experimentan no mueran, no se
instalen para siempre fuera del sentido.

En todo caso al mantener el interdicto c:c6mo saber que hemos
experimentado lo sagrado? Para Bataille, de acuerdo a los postula
dos de la Economia General, lo sagrado se da, es un pasto J'.mpm-
ductivo que conforma, junto con el productivo, a la i)mpia vida;
pero al concebirl;.), al abordarlo desde la conciencia no bodemos
sino reinventarlo, hécer* una ficcibn, aludirlo pero no aprehender
lo.

Savater aprehende este sentido 'ficcional' de la reflexidn ba
tailleana en la que no afirma ningin paraiso original o subyacen-
te al cual acceder:

No hay retorno directo al mundo de nuestros
primeros dioses, los animales, que son los ha
bitantes no cafdos del jardiny lo sagrado si-
~gue la via de la calda misma como reinvencidn
del Paraiso. n

Re-invencién y no regreso porque precisamente lo que el interdic-
to establece es el abismo infranqueable, el salto que el hombre
marca; aln mis, lo sagrado es propiamente la invencibn del parai-
so porque antes esti el vacio. ' '

Lo sagrado es ficcidn porque no refiere a ningﬁn ser profun-
do. Enel fondo de todo, de este mundo humano, lo que 'ﬁay es que
no hay nada,o mejor, lo que hay es la huella de la diferencia, la
marca del sinsentido que es el silencio siempr'e'ﬁresenfe. en toda |

practica o discurso; actividades y érdenes que no hacen mis que
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inventar ficciones de sentido sobre ese vaclo, esa diferencia ab-
soluta e insensata que no fue alguna vez en algin punto borque -
siempre ha sido y sigue estando en tanto los hombres son.

"o que requiere mis valor es callar" dice Bataille, llegar
a ese silencio del que el interdicto es s6lo la huella, la marca
de la diferencia que escapa .siempre a todo pensamiento y lo corroe
en sus cimientos porque por debajo de toda construccidn, sdlo es-
t4 la Noche.

No hay t)ues nada como el "Ser", sino el vacio, la noche, ei
silencio que nos es inaccesible pero que deja su marca‘ y nos obli
© ga a la ficcidn. E1 interdicto es Gnicamente el acta de un salto
~abismal que nos establece siempre ya del otro lado condenindonos
a construir y re-construir fmentes que, baradéjicamente, nunca -
imeden‘ cubrir una distancia y un abismo que no estdn en ninguna -
parte.

" Francois Whal considera que la utilizacidn que Bataille hace
de expr'esiones como "continuidad del ser" tiene como consecuencia
el ontologismo:

.. ,coOnsecuencia esencial(emﬁaﬁada de ontologis
mo), en la que Bataille queda en cierto modo
acorralado: la de que el ser e4 dentro-fuera
(mis alld de la-oposicidn continuo-discontinuo)
uno, homogéneol...)
Hay un fundamento que (mis alli de toda hetero
logia) sigue siendo fundamentalmente el mismo.
“E1 pensamiento de Bataille sdlo nos conduce a
este desgarramiento que abre a cada sujeto hacia g
un mis-alli-de-si-sujeto, al modo en que se
~ encajan los dos pedazos rotos ‘de una misma ho-
ja ontolégica, ‘o mejor, al modo en que se res-
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tituye al movimiento del todo-continuo-monos
una de sus partes separadas. (78)

Pero lo que nos dice Bataille es que justamente no hay nin-
gin fundamento que en la base permita que todos los seres comi:ar—
tan una Gltima y esencial naturaleza. Y alin si se postulara que

el vacio, la "noche" como le llama el autor de la Parte Maldita,

es este ser primerc y fundamental, el enunciado mismo seria con-
tradictorio con un abismo del que toda afirmacién nos separa. "Lo
que requiere mis valor es callar" porgue en rigor no iaodemos acce
der al silencio.

El que Bataille utilice el término 'Ser' no niega sino mis =
bien confirma la ficcidn al hacer aparecer como-faoseedor de senti
do pleno a lo absolutamente insensato: "...nada tiene sentido mis
que bajo la condicién de ser ficcién" (79).

Asi descubrimos que no solamente la experiencia de lo sagra-
do sino de toda la Economla General, que habla de los brincii)ios
de la vida, y en forma explicita alude a un estado 1$r~evio al sur-
gimiento del hombre, no es otra cosa que una ficeidn que en su -
misma argumentacién se afirma como tal desde el momento en que -
postula que la transgresidn no subrime el interdicto, es decir,
que cualquier palabr'a es la del hombre y su mundo.

Ahora bien, no se trata de que la Economia General sea una -
ficcié_n por pura ocurrencia de Bataille, sucede mis bien que el -
mundo mismo es parddico y esa es la base sobre la que Bataille ar
ticula su narracién:

Estd claro que el mundo es puramente parédico,
es decir, que cada cosa que miramos es la paro
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dia de otra, o incluso la misma cosa bajo una
forma engafiosa(...)

Todo el mundo es conciente de que la vida es
parédica y necesita una interpretacidn(...)

El oro, el agua, el ecuador o el crimen, pue-
den enunciarse indiferentemente como el princi
pio de todas las cosas.' Y si el origen no se
asemeja al suelo del planeta que parece ser la
base, sino al movimiento circular que el pla-
neta describe alrededor de un centro movil, un
coche, un reloj o una miquina de coser pueden
.aceptarse igualmente como principio generador. (80)

Lo que busca Bataille no es engafiarnos sino hacer aparecer -
. el silencio aun en su vacio, en su inexistencia. Se trata de una
especie de cuestionamiento del sentido desde la ficcidn, de un in
fento de que la #alabra hable el silencio que la constituye.

1a pmpuesta batailleana se asume como ficcidn y no como sa-

ber o concepto porgue busca no incluir a la pérdida en la cadena
dé sen‘;idoen donde el gasto improductivo es considerado como un
desperdicio calculado requerido por la produccidn, un medio mis
hacia la conéecucién de un fin.

"Ficeidn" no es equivalente a "fantasioso". La experiencia
de lo sagrado no es producto de un mero cai:r*icho y el hecho mismo
de su narracién es ya una forma de interpretar este mundo y es,
pof ello, una realidad actuante ;ie esta vida humana.

Que lo sagrado no es una ilusibn, pura palabreria, lo mues-
tra Bataille al hacernos ver que su emergencia ha requerido y re-
quiere de una serie de pricticas que se pueden rastrear en dife-

rentes sociedades pero que asumen la forma general del Sacrificio.’



- 80 -
5, 'Bl Sacrificio.

Lo sagrado es justamente la continuidad del -
ser revelada a quienes fijan su atencidn en un
rito solemne, en la muerte de un ser disconti
nuo. (81)

De esta manera presenta Bataille la estrecha relacifn exis-
tente entre la experiencia de lo sagrado y la prictica del sacri-
ficio pues en verdad la primera no podria darse sin la segunda.

El sacrificio es una préctica en la que materialmente las co
‘sas son sacadas de la esfera de lo {itil; implica destruccién o,
como dice Bataille, muerte. Siﬂ embargo, no se trata de aniqui-
lar a los seres sino solamente de destruirlos como Gtiles -medios
de produccidn supeditados a fines; o como seres discontinuos y i
mitados.

El acceso a lo sagrado es siempre una préctica excesiva pues
su fundamento estd dado por la imposibilidad de reducirla a las
oberaciones del trabajo. Hay que romper el carfcter de cosa del
objeto, es decir, consunirlo excesivamente, llevarlo a la esfera
de la pérdida y del sinsentido.

Destruida la cualidad de 'cosa' que ha sido impuesta al obje
. to 1$or el gasto lﬁmductivo se abre la posibilidad de una comunica
cidn intima con &1 que hasta ese momento era un sujeto separado,
estableéido en una diferencia radical con respecto a su objeto de
: -fnabajo. |

Es a través del sacrificio como se restituye al mundo sagra-
do aquelio que fue degradado, hecho 'cosa' por el mundo profano.

El sacrificio no implica necesariamente la destruccidn del animal
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o la planta que el orden ha convertido en cosa, sino que basta que
la destruccidn se realice sobre su caricter de cosa, es decir, que
se niegue la relacidén utilitaria del hombre con el mundo para que
este {ltimo vuelva a adquirir un estatuto sagrado y el hombre lo-
gre restablecer el lazo profundo de inmanencia que lo une a é1.

Sacrificar no es matar, sino abandonar y dar.
la ejecucidn no es mis que una exposicidn de
un sentido profundo. Lo que imporrta es pasar
* de un orden duradero, en el que todo consumo
de recursos esti subordinado a la necesidad
de durar, a la violencia de un consumo incon-
dicional, ' (82)

Asi, el sacrificio consiste en la ruptur"a de la relacidn de
utilidad basada en la separacién y delimitacidn de los seres que
aparecen todos ellos como medios; quiebra el orden del trabajo.

Pero en un mismo movimiento se suprimen no sélo los lugares
que marca el proceso laboral sino también los pardmetros de senti
do ligados a él, es decir, la relacidn sujeto-objeto. o

"Se sacrifica lo que sirve" dice Bataille en Teoria de la Re-

1igidn, lo que es funcional al bmceso de produccidn borque el sa
cr'ifiéio es lo contrario de éste faues no tiene otro interés que
é1 mismo. De ahf que su realizacibén no esté referida a ningin -
tiempo futuwro sino que se da en el instante: ningfn fin ulterior
lo justifica. | | |
Encon“cr*éndo‘se fuera de todo ﬁmyecto la inteligibilidad del
s'acrificio presenta los mismos ﬁmblemas con los qhe hemos topédo
al abordar 1o sagrado. E1 recurso a una escritura de ficeidn -y -

su sustento en un mundo parddico- se aplica también en este caso;
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y es ella la que explica la constatacidn de Bataille de que, aun-
que referido a la pérdida y por tanto carente de sentido, la préc
tica del sacrificio ha sido comunmente integrada a la esfera de
la significacién como un medio, que en este caso no esti orienta-
do hacia el consume posterior sino a la comunicacién intima entre-
los hombres:

Hablando en general, el sacrificio(...)parece
haber dado lugar a la sensacion de crimen: el
sacrificio estid del lado del mal, es un mal

" necesario para el bien.
El sacrificio serla por otra parte: ininteligi
ble si no se viése en &l el medio por el que
los hombres, universalmente, se "comunican" en
tre si, al mismo tiempo que con las sombras
que poblaban los infiernmos y el cielo. (83)

Pero el sacrificio solo puede llevar a la comunicacién en la
medida en que su realizacidn traiga consigo la emergencia de lo
éagrado; -10 que no esti garantizado buesto que Ja intimidad esté
ligada a lo azaroso en tanto su alﬁaricién romi:e con la necesidad.
Por ello, no todo rito solemne en el zjue se mata a un animal o se
ofrendan 'cosas', es un sacrificio en sentido iﬁatailleano.

la idea del sacrificio como medio privilegiado de comunica-
cibn exbxesa, sin embargo, la significacién 1Srofunda que la emer-
gencia de lo sagrado tiene para los hombres como quebrantamiento
del mundo de las cosas que los encadena. Savater expresa esta -
‘idea citando a Bataille cuando afirma que el labrador no es h\és -
que el arado de quien come el pan y “en Gltimo extremo, el acto-
del mismo qﬁe come es ya el trabajo de los campos, a 1os>_lq.ue pro-

vee de energia" (8W) vy agrega:
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-

la vinculacibén a lo sagrado corta el incesan-

te remontarse de los 'medios-para algo' y re-
instaura el continuo de la inmanencia: el pei
cador reza no s6lo para pescar mucho, sino pa

ra estar cierto de que no es sdlo pescador,

es decir, el arpdn y la red de quienes comen .
pescado; reza para asegurarse -para proclamar-

que no es sblo cosa, como el pez que saca del

agua o0 su red, sino dios mismo, como el pez

libre en las aguas o el infinito mar. (85)

La dificultad pana comprender el sacrificio radica en el en-
frentamiento desde ei sentido con lo insensato; 1$or ello, se da -
una disparidad entre la victima y el sacrificador que lleva a que
s6lo la primera salga definitivamente del mundo de las cosas mien
tras que el segundo se encuentra ligado al proyecto o, como dice
Bataille, "él porvenir es su pesadez de cosa'.

De esta ambigliedad se deriva el hecho de que la aparicidn de
la muerte que la experiencia de lo sagrado conlleva, {(nicamente -
puede ser aprehendida a través de 1é muerte de otro, pues, como
hemos discutido, quien experimenta 1o éagrado no ha de morir a me
nos que deje de ser humano. Esto no quiere deciv que el sacrifi-
cador pem\anezca completamente al margen. la ruptura requerida -
para acceder a lo sagrado estd unida a la presencia de la muerte
bues ella es la que, como afirma Bataillé en Fl Aleluya,"no puede
ser poseida sino que desposee" (86). E1l sacrificio trae apareja-
da la angustia que la presencia de la muerte provoca.

El sacrificio...exige que fa muerte exista. Es

natural, por consiguiente, que el sacerdote que
_asume su accidn a fondo retroceda inmediatamen-
te aterrorizado de su propia audacia. (87)
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Este. 'otro' deétruido en el sacrificio ha de tener la carac
teristica de ser un (til dentro del proceso de produccibn pero -
también es necesario que este objeto sea, en el fondo, lo contra-
rio de una cosa:

El sacrificio se hace con objetos que hubieran
podido ser espiritus, como los animales, sustan
cias végetales, pero que se han convertido en

cosas y a las que hay que devolver a la :‘mmanegl

cia de la que provienen, a la esfera de la inti
midad perdida. (88)

La cosa sacrificada ha de aparecer en su particularidad; ser .
ésto o aquéllo en tél momento. El sacrificio es siempre una pric
tica concreta que se da de manera es?ecifica y distinta en cada -
situacibén pues estid unida a lo particular:

La particularidad es necesaria para la pérdida

y para su fusifn. Sin la particularidad (en tal

punto del planeta un tren entra en una estacidn,

o cualquier otra cosa asi de vacia) no habria
nada'liberado'(...)

‘Nada es sagrado que no haya sido particular ‘(aup_

que dejando de serlo). : (89)

Esto.implica que a pesar de adoptar comunmente la forma de -
rito, se trata de algo que es en cada caso un proceso pa.r*ticular
‘e; irrepetible. Cuando Bataille anéiiza el sacrificio no habla de
una prictica que .se encuentre desligada de las transformaciones -
sociales; no se ubica en un temnoxmta-histérico sino que Gnica
mente nos da principios generales que como tales no pueden ser la
explicacidn definitiva de este o aquel sacrificio. Por lo demis,

| esto estd acorde_cbn los principios de la Economia General que he .

\

mos analizado: es necesario que se dé primero el gasto productivo
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para poder dilapidar y, en el mundo del hombre, el gasto improduc
ti\vo, la transgresidn, se determina a partlr de las modificacio-
nes que sufren el pr'oceso de trabajo y el sentido.

El sacrificio lleva a la intimidad al romper el cardcter de
cosa del objeto pero, justamente por ello, el sujeto deja de te~
ner frente a si aquello que lo define como tal: la muerte del otro
par'ticular es asi la dislocacidn del sujeto ﬁem, de la misma ma-

nera, de este sujeto concreto.

6. Transgresibn drganizada y Degradacidn.

El gasto imprbductivo asume la forma de tr*ansgméién en la -
sociedad hunana y se desarrolla a través «de pricticas concretas a
las que Bataille engloba bor medio del concepto de Sacrificio. la
ruptura del interdicto se orienta a la dilapidacidn insensata que
" disloca el mundo de las cosas y abre a la intimidad.

Sobre estas bases el cardcter concreto de la transgresién -
~ 1leva a Bataille a una reflexién sobre la sociédéd y su historia.
Que el sacrificio se dé siemi)re en la ﬁax'ticularidad tiene la con
secuencia de 'que si bien podemos hablar en términos generales de
Interdicto y Transgresibn, el hecho es queven realidad lo que apa
rece en la historia no es nunca la préctica general sino formas -
difépenciadas' de transgresidn. Anilogamente, el que héya una in-
terdiceibn general no niega que el trabajo y el»sentidd adopten '
formas determinadas y esi:ecificas: no establecen el orden en gene
‘ral sino ésta o aquella organizacién de la fxnduccién y ei senti-
do.
El gasto pmdﬁctivo es TnaMinéAi.ﬁ onganizada que varia en

su barticularidad'en tanto también los gastos'i)am la conservacidn
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y acumulacién cambian. Transgresidén organizada e interdicto for-
man, para Bataille, 'un conjunto que define 1a vida social.

El cardcter concreto de la pérdida en la éociedad permitird
a Bataille elaborar un marco para la comprensién de la historia en
el que las formacionés sociales se clasifican i)or las formas que
asume en ellas la mnsgpesién y no por las transformaciones que
sufren el proceso de trabajo y el sentido. Miguel Morey indica -
que esta concepcidn del devenir histdrico es también una critica
* al principio clésicb de utilidad: '

...una nueva interpretacion de la sociedad se
gln un modelo de intercambio energético, esta
bleciendo un giro copemicano en el dominio -
de la comprensidn de lo econdmico: la critica
al principio clisico de utilidad y su sustitu
cidén por el concepto de gasto improductivo( ees)

. Apuntando en consecuencia una nueva clasifica
cibn de los modelos de sociedad, no segfin su
modo de produccidn, sino de acuerdo con sus
formas de gasto suntuario. (90)

Crftica del concepto de utilidad porque la pérdida se hace -
patente en una dimensidn que impide que pueda ser reabsorbida por
ei sentido si se 1.:rata, en verdad, de una dilai)idacién insensata.
Pero tambi®n porque la transgresién se da en la particularidad, -
es decir, es concreta y tiene la caracteristica de ser ongahizada:
para Bataille el acto transgresivo involucra una. préctica y una -
expériencia comunitarias.

La inteligibilidad de la historia ya no gira en torno a suje
tbs émductivos, limitados e identificables, sea el trabajador, la
clase, las masas o cualquier .otr'a entidad a. l‘a’ que sé le atribuya

voluntad, conciencia e identidad. la verdad de la historia y las
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S

sociedades no es atribuible a ninglin ser cerrado, sino que su lu-
gar estid 'pasando de un lado a otro':

...la verdad no estd donde los hombres se con
sideran aisladamente: comienza con las conver
saciones, las risas compartidas, la amistad,

el erotismo y no tiene Lugan mis que pasando

de uno a otrno", (91)

El que la transgresidén sea organizada imi:lica que tiene que
ser renovada constantemente buesto que, en tanto se ejrce a través
de bréct:icas localizadas en el ambito del sentido, en la esfera -
del gasto productivo, alcanzan también ellas un limite que requie
re que las r;\ismas formas concretas que asume el sacrificio sean -
destruidas. Bataille muestra cdmo es el cardcter organizado de -
la i)érdida lo que éosibilita que las sociedades no sean aniquila-
das _ﬁor medio de una transgresién absoluta.que ro@iese el inter-
dicto sin conseryaflo.

la transgresibn es 1m1tadam::' ello siemﬁre cambiante
en la medida en que si una forma de sacrificio es absorbida den -
tro del esi;acio b'roductivo, la sociedad requer:iré de nuevas pérd_:g_
das y sacrificios que liberen la bre'sién acumulada:

. .siembr*e dentyo del conjunto una sociedad pro
duce mds de lo que es necesario para su subsis-
tencia y, por tanto, dispone de un excedente. Es
precisamente, el uso que hace de &1 lo que la
determina: el excedente es la causa de la agita
cién, de los cambios de estructura y de toda la
historia. Pero hay mis de una salida de las cuales
la mis comin es el crecimiento. Y el mismo cre-
cimiento tiene diferentes formas, las cuales, a
~la larga, cada una tropieza con algin 1imite. In
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vertido, el crecimiento demografico se hace mi-
litar, estd obligado a la conquista: el limite
militar alcanzado, ya todo el excedente tiene

las formas suntuarias de la religidn como sali
da, los juegos y los especticulos que se deriw

van de €1, o bien el lujo personal. (92)
No vamos a recorrer aqui la reconstruccidn batailleana de la
historia a partir del pr'incipio de la ﬁérdida y que aparece funda

mentalmente en la Parte Maldita y en Teoria.de la Religidn. En’

ella se clasifica a las sociedades de acuerdo a las formas predo—
minantes que asume la transgresidn en diferentes momentos (fiesta,
*potlatch', sociedad militar, ‘religiosa, industrial, ete.). Sblo
hemos de hacer notar dos buntos. Primero que el que la ﬁér*dida -
sea considerada por Bataille como elemento definitorio no es una
mera cuestidn de punto de vista sino que se manifiesta en la con-
formacibén real de las sociedades estudiadas.

En segundo lugar, que Bataille identifica una forma de inter
cambio lujosa -el potlatch- en la que la base no es el trueque si
no el don sin contrapartida y que este intercambio de rivalidad -
es anterior al enfrentamiento que dard nacimiento al amo y al eé-
clavo: Bataille se deslinda .del Heg;al. | |

la concepcidén batailleana de 1a historia encuentra sﬁ funda-
mento en los principios de la Economia General. El estudio de ca
da sociedad concreta pasa por la identificacidn de précticas que
r~om§en con la actividad encaminada é un fin y con el sentido que
ella involucra. Mo toda destruccién de cosas es un verdadero gas
to nmpmductlvo, lo es unlcamente si tiene como efecto -azaroso-

1a ruptur'a de los seres cer'rados la experlencm de 1o sagr*ado
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las pricticas que aparentemente se muevenh en la violencia, -
pero que en lugar de romper el orden lo r*ef\ierzan, son englobadas
por Bataille dentro del concepto general de 'degradacién' que aﬁ_a_
rece explicitamente en El erotismo pero que puede encontrarse a
todo lo largo de la obra batailleana.
La degradacidn conjuga un "desconocimiento” de la thibj.-_ -
cidn con la bilisqueda de intereses al contrario de la transgresidn

que r'ompe el interdicto porque de entrada lo asume y, ademis, se -

orienta a la pérdlda Tomamos una cita de Sobre Nietzsche entre
tantas otras:

La sensualidad f)er'sigue un desorden banal -y
sin verdadera fuerza- a través de existencias
simplemente relajadas: nada es mis corriente.
Lo que con una natural aversidn llamamos pla-
cer, no es en el fondo .mis que la subordina-
cidn a unos seres gravidos de esos excesos de
goce, a los que otros mas. ligeros acceden para
perde;rse.

Un crimen de capitulo de sucesos tiene pocas
‘cosas en comn con los turbios atractivos de

un sacrificio: el desorden que introduce no

es Querido 150:0 1o que es, sino que estd pues-

to al servicio de {intereses ilegales, que di-
fieren poco, si se los mira insidiosamente, de

los intereses mis elevados. ~(93)

la teoria de la Economia General serd la base sobre la que se
erijan los andlisis batailleanos acerca de la Exi)eriencia Interior;
en ésta la reﬁexién girard en torno al orden y su transgresién en
nuestra sociedad contemporénea. Pero antes de abordarla es nece-

sario detenerse en los estudios qi;é Bataille realiza en tormo al -

cueri:o .



CAPITULO III. EL CUERPO, LA CONCIENCIA Y EL LENGUAJE.
1. la noecibn del Yo. |

El problema de la constitucién y pérdida de la identidad -ob
jeto de la teoria de la Exper'ienci; interior- es entrevisto ﬁor
Bgta:}lle por primera vez en una aproximacién que llamaremos 'la -
improbabilidad del Yo' y que se encuentra exi)ues‘ca, en términos
generales, en Sacrificios y desarrollada, posteriormente, con ma-

yor amplitud en La experiencia interior.

En dicho acercamiento, ‘Bataille toma como ﬁunto de pa.r'tida -
la aceptacidn de una carencia de fundamento ontoldgico del hombre
dada por la improbabilidad misma de su venida al mundo: antes del
hombre no estd mis que el vacio; ni Ser ni Dios sino la nada, la
noche, el silencio. Hablar de este vacio, de este silencio, es,
como ya hemos dejado ver insistentemente y con anterioridad, alu-
dir a €l medianté una ficcidn en la que pretendemos dar un senti-
do a aquello que en rigor no es ni ésto ni aquéllo_‘ sino simﬁlemeg_
te sinsentido. |

En esta ficcidn, que constituye la teoria de la Ecoromia Ge-
neral, se plantea a la existencia de cada uno de nosotros asi co-
mo la de la humanidad en su conjunto, como producto de un gasto -
lujoso y no necesario que la naturaleza lleva a cabo con su ener-
gia sobrante; nuestra aﬁaricic’m y ;'Jr*esencia sobre el globo terrd-
queo depende de condiciones meramente azarosas y gratuitas. El
" hombre se convierte en el mayor lujo creado por la naturaleza en
1la medida en que es el ser que bosee una 'barte maldita' caracte-
ristica, la conciencia, que lo wuelve el ser vivo mis aﬁto ﬁara -

el dispendio‘ lujoso de energia. Sin embargo, este surgimiento de
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lo humano marca con la naturaleza un abismo infranqueable que se
encontrard siempre como su fundamento: la oposicién entre 1o natu
ral y lo humano cobra sentido a partir de la posibilidad misma de
la huella de la diferencia. la naturaleza, al crear al hombre,
ha dado lugar a su pmi)ia destruccidn; engendra a un monstruo, un
monstruo de razdn dice Bataille, cuya existencia es un desafio a
la naturaleza, una negacidn de la misma a través de la marca dis-
tintiva de la inter:‘diccién, de ese corte abismal que nos coloca
siempre en la frontera de lo humaro. EI hombre es recusacién -
constante de cualqdier' carcter natural que quiera atribuirsele;
ber'o, esta recusacién constante lo comi:mmete incesantemente al -
vacio.

Este vacio que se encuentra bor debajo del hambre, constitu-
vye.la improbabilidad infinita de 1a que proviene: las identidades
separ«adas que SOMOS NO son im:ducto mds que de un enlace coyuntu-
ral donde nuestra posibilidad se funda; si cualquier elemento se
hubiese mdificadoffen ese momento, en lugar de ese Yo se encontra
ria un otro. Nuestra presencia sobre ese vacio

.+.8S5 COm el‘ejer*cicio de un fragil poder', -

como si ese vaclo exigiese el desafio que-le
lanzo, yo, es decir, la imi)robabilidad mf:m'l_

ta, dolorosa, del ser irremplazable que soy. (94)

Sin embargo, el Yo no es sélo la huella de la diferencia con
respecto a la naturaleza sino también, y al mismo tie:ni;ci, la mar-~
ca de separacidn con resi;ecto a los ofros, el surgimiento de una
identidad. la diferencia de identidades que somos es posible en

la medida en que al ubicarse al Yo deﬁtm de imfmundo humano, al
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quedar inserto dentro de la 18gica de la conservacién y la acumu-
la_cidn, dentro del orden de lo homogéneo, se le reduce a un mero
instrumento de bmducéién, a un oi)je:co sdlido, a un objeto apre-
hensible a la conciencia bues, al estar mediado por el trabajo y
el proceso de produccibén, puede ser ubicado dentro de un tiempo y
un espacio que lo vuelve mensurable y susceptible de ser conocido.

El Yo difiere asi de 'lo que es', de 'aquello que existe'. -
Lo que existe no es mds que la intpmbabilidaq, lo gratuito, lo -
que carece de sentido; por ello, el Yo aparece como una no-exis
tencia, como una construccibn ilusoria, como una nada en donde .Se
funda todo valor. SGlo en tanto ilusitn el Yo responde a la exi-
gencia de la vida humana~social que es negar la improbabilidad mis
ma del Yo. La negacifn de dicha improbabilidad es lo que permite

. .gue el mundo aﬁarezca como necesario y bmbable, es decir, con -
fundamento y sentido y bosibili‘t:a el establecimiento de relacio-
nes de interdependencia y sucesidn cmnolééica de los objetos.

El Yo se manifiesta como la ilusién de una unidad sustancial
que pone freno al movimiento violento y carente de sentido de la
naturaleza: la 'naturaleza humana' no es mas que un artificio, -
una ficeién de identidad ﬁor medio de la cual nos configuramos un
rostro; rostro sin el cual el estatuto humano 'r:)o hubiése sido po-

_sible. El Yo ai:arece entonces como el corte dentro de la inmedia
tez del mundo, de la indistiﬁcién animal; sin embargo, aunque el

Yo es fundamento de todo valor, aunque Bataille define al Yo como

un valor en la experiencia interior, el Yo no puede escapar aun-
que se resista, al incesante movimiento de vacio que lo constitu-

_ ye pues, no siendo mis que un valor, el Yo no es otra cosa mis =
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que suerte, como el mismo Bataille precisa en El cul@ ble:

...todo valor es suerte, su existencia depen-
de de la suerte, que yo lo encuenire depende
de la suerte. Un valor es el acuerdo de un -
cierto nimero de hombres, cada uno de ellos -
~ animado por la suerte, concertados por la suer
te, la suerte en su afirmacién (ni voluntad,
ni cdleulo...esta suerte...como un toque que
concierta al ser con lo que le rodea. (95)

Esta gratuidad del Yo, esta verdadera naturaleza que 1o con-
forma, no puede ser entrevista mis que en el limite de la muerte:
al morir, el Yo percibe sin escapatoria su naturaleza desgarrada;
el yo=que=muere abandona el acuerdo con una realidad comin y per-
cibe 1o que le rodea como un vacio y a si mismo como un desafio a
ese vaclo, ’

El Yo, nacido de la gratuidad, es la buesta eminente del sen
tido, de la razdn que combate incesante y ardientemente contra -
ese sinsentido del que ha surgldo para mantener el dominio sobre
esa sinrazdn demoledora y desarmante; pem, en los sufpimientos,
en el limite de la muér*te, la razdn revela el ordenamiento fragil
de su existencia, su debilidad: no poder dominar. En el halo de
la muerte, en la intensidad del dolor cuya sensacidn es inoombat_:'_._
.ble con la ’cnapquila unidad del Yo, el yo=que=muef'e ve realizada
su esperanza de haéer’retmceder los 1imites del 'suefio de la ra-
Zon'; la muerte, inaccesible e inefable, hunde en el sinsentidq-
"al hombre ideal que encarna la razdn. Sin embargo, esta revela-
ciénrdel.vyo=que=muer~e.no se produce cada vez que la siminle muerte‘
se revala a la angustia; suﬁone la soberania en el momento en que

‘es i:myectado en la muerte. La muerte entonces, deja de aﬁaxecer'
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como una necesidad de aniquilacidn y se presenta como la avidez -
pura de ser yo, no siendo el vacio o la muerte mis que el dominio
donde infinitamente se levanta el imperio del Yo que no es mis -
que vértigo. |
El yo=que=muere, 'desentendido de la razdn como un per'm' s

se encierra gustosamente en el horror de una muerte esi)antosa cu-
yo caracter angustiante es producto de la pr'oi)ia necesidad que el
hombre tiene de angustia.

Sin esta necesidad (de angustia, GFL y LFF), la
muerte le pareceria facil. E1 hombre, al morir
~mal, se aleja de la naturaleza, engendra un mun-: -
do ilusorio, humano, configurado ﬁor el ante:
vivimos en el mundo trigico, en la atmdsfera
ficticia de la que la 'tragedia' es la forma

mds acabada. Nada es trégico para el animal,

que no cae en la trampa del yo. (36)

El hombre crea un mundo trégico, un reino en donde lo irreme
* diable ~la muerte- ha tomado su dominio. A través de la ficeidn
el hombre otorga sentido a un universo silencioso, a un wﬁverso
animal en donde la muerte no causa horror porque no ﬁuede ser con
cebida antes de que acontezca; la conciencia de la muerte, del va
cio que lo fun_daheﬁta, cémpmmete al hombre a una ficeidn de sen
tido que, como*ya aclaramos en el capitulo anterior, jamis llena
" ‘ese ahismo entre el hombre y la naturaleza que no i)uede ser ubica
do en parte alguna. Sin embargo, en el limite de la muerte, el |
yo=qﬁe=muere‘ accede al éxtasis de.la ruptura de sus limites, de
la pérdida de sentido: el yo=que=muere acei)ta 1a ilusidn como des
“‘cr‘;i{)c:i‘.én adecuad‘:a‘ de su ﬁat;maleza. En el lixnitel de la muerte, -

en el curso de la visién extitica, el Yo y su ilusidn -que no'se
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libera mis que fuera de si- no deja de tener algln objeto; objeto
que es catés*:rof_g porque el yo=que=muere lo ha creado:

Este objeto, caocs de luz y de sombras, es ca-
tdsinofe. lo percibo como objeto, empero, lo
forma a su imagen, al mismo tiempo que es su
reflejo. Al percibirlo, mi pensamiento se hun
de en la aniquilacidn como en una caida en la
que se lanza un grito. Algo de inmenso, de
exhorbitante, se libera en todas direcciones
como un estruendo de catdstrofe; esto surge
de un vaclo irreal, infinito, y juntamente se
pierde en €1, como un choque de brillo ence-

guecedor. (97)

Al igual que el Yo vivo pmyecta su imagen sobre los pmduc-
tos de su trabajo en un tiempo lineal, mensurable y con sentido,
el yo=quezmuere proyecta su imagen hacia la cat@strofe que no es
mds que el tiempo libre de toda cadena, cambio puro. Sin embargo,
el Yo, siempre renuente a rebasar los limites, a alcanzar los ex-
tremos donde quedaria desgarrado, convierte a ese horizonte noc-
turno, a ese vaclo, en un espejo donde quede reflejado imﬁidiendo
de este modo entregarse a la pérdida y al sinsentido que lo abri--
rian a la plena variabilidad e indeterminacidn de su identidad.

Este reflejo especular del yo=que=muere que im?osibilita ha-
blar de un desgarramiento del Yo como ilusién de una identidad,
hace a Bataille abandonar esta primera aproximacidén y se entrega
a la tarea de construir una nueva nocidn del Yo en donde éste que
de abierto a la posibilidad de 'miltiples feﬁresentaciones' .

Esta nueva nocidn del Yo implicard la construccidn de una

teoria del cuerpo en donde el Yo y el cuerpo queden unicos. Teo-
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“ria del cuerpo como 'cuerpo miltiple y sin fin' que abra la posi-

‘bilidad de construir un Yo del mismo tipo mediante la introduc -
cidén de una nueva concepcidn del sujeto que engloba tanto al Yo

como expresidn de lo universal, como a un 'ipse' absurdo e incog-

noscible que manifiesta ia mis absoluta bar*ticularidad.

Pasaremos primero a exponer la teoria del cuerpo llamada el

'ojo pineal' y posteriormente explicaremos la teoria que elabora

Bataille sobre este nuevo sujeto.

2.Cuerpo y lenguaje: el 'ojo pineal' .

Hablar del erotismo exige hablar del cuerpo. Bataille opta
para abordarlo por una fabula de la hominizaci6én llamada el 'ojo
pineal' que -de acuerdo con Foucault- "...gira entorno al ateismo
y la transgresion" (98). E1 'ojo Iﬁineal' es una ficeidn del co-
mienzo que se aleja del orden de los datos originarios y da cabi-
da a la topologizacidn de la materialidad del cuerpo, a la mani-
festacidn de sus superficies. Esta fabula-ficcidn abarece, como
el mismo Bataille lo precisa, como la blisqueda de un absurdo dado
en la angustia que nos permite recusar la pregun'ta 1$or el origen
para dejarnos despojados del sentido garantiz‘ado por el orden re-
al y abiertos al sinsentido de lo desconocido.

Hablar del cuerpo no ya desde una 'fraseologia equilibrada'
oomo es la ciencia y la filosofia sino desde la 'virhlgncia de -
éus fantasmas' i:nlﬁlica abordarlo desde su naturaleza desgarrada y
alejdrlo ;Sor completo de aquella ilusidn metafisica teologizante
. en donde el hombre no es mds que un momento dentro de un ﬁmc_:eso
' ﬁomogéneo de desarrollo.

El hombre ha negado .la naturaleza en el momento mismo de Su
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elevacidn del suelo: el estatuto humano lo adquiere el cuerpo en
el paso de la posicidn horizontal a la vertical, a la posicidn -
erecta y 'contranatura’.

.+.1os cuerpos humanos se yerg(xen sobre el sue
lo com un desafio a la tierra, al barro que
los engendra y que se complacen en enviar nue-
vamente a la nada.

La Naturaleza, al engendrar al hombre,
era una madre moribunda: daba el 'ser' a aquel
cuya venida al mundo fue su propia condena a
muerte. (39)

En esta transformacidn paulatina del hombre a la ereccidn se
obstaculizaron los conductos anales para la expulsidn de la ener-
gla por 1o que ésta orientS su liberacién hacia la oralidad.

Las oscuras presiones vitales se encontraron

asi repentinamente impulsadas hacia el -rostro

y la regidn cervical y se descargan por la

voz humana y por construcciones intelectuales

cada vez mis frégiles (estas nuevas modalida-

des de descarga no sblo se adaptaban mejor al
iarincipio de la nueva estructura, la ereccifn,

sino que contribuian incluso a su rigidez y a

su fuerza). (100)

La cabeza se convierte a partir de este momento en el centro
del equilibrio; erecto, el hombre logra polarizarse en cierto sen
tido por el cielo. Sin embargo, el hombre no se entrega a esta -
aventura ascencional sin resistencia pues:

+++81 bien es verdad que su sangre, sus huesos
y sus brazos, que el torbellino del goce (o in
cluso el silencio de la verdadera angustia)l...
se elevan en la direccidn de un cielo bello co
mo la muerte, pilido e inverosimil como la -
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muerte, los ojos, en cambio, le mantienen afe
rrado a las cosas vulgares donde la necesidad
ha fijado sus dominios. (101)

Estos ojos en posicidn horizontal, este aparato de la visidn
que no es mas que la materialidad de la inteligencia de acuerdo -
con Bataille, nos siguen religando al mundo de los objetos, al -
reino de la necesidad y la utilidad. la vista es identificada =
con la servidumbre corporal a los objetos y revela que la proyec-
cién del objeto por el sujeto se da también materialmente por los
ojos. El1 hombre se ha levantado hacia el cielo pero permanecien-
do paraddjicamente territorializado por su mirada fija en el sue-
lo, en la tierra. Esta incongruencia viene a compensarse con la
aparicidn de un ojo en la clspide del crdneo: el ojo pineal.

Este tercer 0jo que se abre paso a través del crdneo es "...
1a imagen y la luz desagradable de la nocidn de gasto..." (102)
pues no tiene otro fin que mirar cara a cara a ese ilusorio 'azul
del cielo', tan ilusorio:fcom) la muerte. |

Cuando solicite suavemente, en el corazdn mis

mo de la angustia, un extrafio absurdo, ungjo

se abre en la cima, en el centro de mi créneo.
Este 0jo...no es obra de mi razén: es un

grito que se me escapa. Pues en el momento en

que la fulguracién me ciega soy el fragmento

de wa vida rota, y esta vida -angustia y vér

tigo~- al abrfirsé sobre un vacio infinito, se

desgarra v se agota de un solo golpe en ese

vacio. (103)

Esta hendidura del cuerpo en el centro de su equilibrio, la
cabeza, lo convierte -como dice Barthes- en el "...espacio del no

Amponta dénde...” (1043; el cuerpo no comienza ni termina en par-
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te alguna, es ‘ese ' continuo’ del que nos hacerés, para nosotros y
para los demis, un 'discontinuo’ aparente a través de una opera-~
cidn subjetiva-colectiva que le da sentido mediante la intrusidn
de un valor: el Yo. El cuerpo pr‘es"cak al Yo la quimera de una uni

dad sustancial; pero no siendo el valor mis que la 'coincidencia

azarosa entre los hombres' como dice Bataille en Sobre Nietzsche,

ni el Yo ni el cuerpo son necesarios. EL cuerpo no es mis que un
'volumen en perpetuo derrumbamiento', lugar de incidencia de la -
3: “transgresidn, instrumento de displucién y desmoronamiento de los
~ limites y del Yo mismo. |

El ojo bineal ~que se manifiesta como el emblema del gasto
puro- se abre a la contemplacidn del sol, de ese vértigo celeste
que no es mias que un vacio infinito, a través de la angustia, de
ese .sentimiento de peligro unido a la.inagotable espera de los se
res que tienen lo que estd mis alli del ser por objeto. La angus
tia es la que abre la posibilidad de ruptura del Yo y, junto con
él, de la ordenacidn, amonia y homogeneidad corporal dadas por -
los ordenes, los esbacios y legalidades éociales. Sin embargo, -
el ojo pineal -que no es mis que la representacidn de la ruptura
simbdlica dei cuer'po ¥, por ende, de la razdn por la identifica

cién de razdn y cabeza que realiza Bataille en Obras Escogidas-

ﬁc_> es la destruceidn de la razdn ni del cuerpo sino su ‘tr-ansform_a_
cic’)ﬁ. los ojos en posicién horizontal, la vista como representa-
cidn de la nateriaiidad—corpbral de 1a razdn, nos mantienen uni-

"dos al orden real constituido por trabajo y conciencia; el ojo pi
.neal, tan}bién un 'ojo' y, por lo tanto, una conciéncia, dirige la

~mirada hacia la Noche: es una conciencia que ya no tiene nada por
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objeto pero 4abe porque ve.
| Esta doble transformacidn, del cuerpo y de la razdn, es posi
ble en la medida en que no hay nada natural en el hombre y, por -
ello, éste se convierte en una constante recusacidn de la Natura-
leza y de su naturaleza. |

La condicidén humana es, en Gltimo extremo, re
ductiblie a la recusacidn de la naturaleza por

si misma (a la puesta en cuestién del ser por

si mismo)...la lucidez, la recusacién, no pue

den dejar de alcanzar la conciencia de los 13
mites -en la que los resultados vacilan, don

de el ser es la puesta en cuestidn de si mis

mo. (105)

El hombre es una voluntad de autonomia ligada a la puesta en
cuestibn de la naturaleza y no a las respuestas que se le dan, -
~ puesto que toda contestacidn a dicha puesta toma par:a el hombre -
el mismo sentido que la naturaleza: en la medida en que la natura
leza es el dato fundamental, toda respuesta devuelve & ella.

.+.1a naturaleza es en un sentido un dominio

definido, .pero en un sentido mis profundo ese

dominio es propiamente la respuesta radical

.que se propone al interrogatorio del hombre...

En otros términos, toda "respuesta' a la inte
rrogacién fundamental es una tautologia; si

pongo en cuestién lo dado, no podré en mi res _
puesta ir mas alli de una nueva definicidn...  (106)

La posibilidad de autonomia no puede ofrecerse al hc;mbre en
n:mguna 'respuesta’; la verdadera soberania se une al hecho de -
convertir al hombre en una "pregunta sin f\espuesta' ,.en un supli-
“cio. Sin embargo, esta constante negacion de la naturaleza, la

continua reafimmacién de su falta de fundamento ontoldgico, conde
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na al hombre a una estrepitosa caida en el vacio del cielo donde
queda comprometida la destruccién de quien ha destruido. Si el -
cielo es caida, lo es por el caricter erecto, contra-natura, del
hombre; ai elevarse, el hombre dirige su mirada hacia ese 'ano so
lar' tan vacio como la muerte, que nos deja desgarrados y disten~
didos hacia una ausencia de limites.

' La caida en el vacio del cielo, esta reduccidén de la vida a
la sencillez del sol, disuelve la dualidad Yo y cuerpo dada por -
el orden de la produccién en una sola imagen: unidad de ficcién -
en donde la naturalezé se vuelve inaccesible anulando asi la posi
bilid;.ld de cualquier retorno, de cualquier origen. Yo y cuerpo -
se funden en materia, que no es mis que materia humana que se ex~
iﬁa, que se pierde por no ser natural. La materia es aquello en
donde se actualiza la contradiccidn irreductible entre sentido y
" sinsentido, entre interdicto y transgresidn; es aquello que no -
ﬁenna_ﬁece, lo que e.sté en constante movimiento pero atravesado -
iaor el lenguaje, por los discursos insertos en instituciones y ri

tos.

...1la materia, efectivamente, no puede ser de
finida mis que por la diferencia no £6gica -
que presenta-en relacién con la economia del

. universo lo que el caimen reinresenta en rela-

- ¢idn a la ley. - (107D

Aunque el Yo, la angustia avara del Yo, aparece como la posi
bilidad de limitar la caida en el vacio del cielo, 1a discontinui
dad no es mas que una mentira pues mi cuerpo en verdad no puede -
estar separado: el ojo pineal rompe los limites y formas que el -

lenguaje, el trabajo y el sentido otorgan al cuerpo.
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lacaidaenel vacto del-cielo no toma la forma de una invep;
sidn de la moral religiosa porqué el 'azul del cielo' es un sin-
sentido y no un fundamento {ltimo y primero como lo es Dios; lo
bueno no se vuelve malo, lo malo no se vuelve bueno sino que pier
den su sentido necesarioc. La experiencia de este vacio es expe- ‘
riencia de lo divino, de lo que carece de limites y no de Dios co
mo garantia salvadora del Yo.

Dios no es el limite del hombre, pero el 1imi

te del hombre es divino. Dicho de otra forma,

el hombre es divino en la experiencia de sus
limites. v (108)

El ojo pineal se abre ante la Noche, ante el sinsentido: Dios
muere, se pie.rde el centro y el sentido y no queda mis que la ex-
periencia como {inica autoridad: autoridad que se expia a si mis-
ma pues no es mas que la puesta en juego, en cuestidn, de su pro-
pia autoridad; 1la respuesta a la puesta en cuestién es la puesta
en cuestidn misma. No mis liberacién ni salvacién en la unién -
con Dios como objeto de valor deseable y positivo. La diferencia
entre la experiencia religiosa y la experiencia erdtica -experien
cia de la Noche- se da en tanto que la primera no es sino una bea
titud, una liberacidn que NoS procuramos trabajando, una respues-
ta a la puesta en cuestidn de la naturaleza que nos mantiene y -
afirma en la relacién amo-esclavo en donde el primero, Dios, otor
ga al hombre, su siervo, una justificacién de su injustificable -
existencia: no hay pérdida posible cuando se le reintegra al sen-
‘tido.

Dios y la razdn no son, para Bataille, mis que términos me-

.dios, categorias intelectuales y 16gicas a las que el hombre reég_
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rre cuando en su afan de autonomia e independencia r'espectcs ala
naturaleza advierte su dependencia hacia la misma en relacidn a -
su sinsentido:

No es en tanto cosa definida como el hombre-cho
ca con la naturaleza...

Es como esfuerzo de autonomia...

En principio, la naturaleza aparece como enmara
fiada, y la existencia humana es entonces lo que
intenta desprenderse del enmarafiamiento, reducir
se a la pureza de principios racionales.

Esta asegurado en este movimiento el dominio de-
la maturaleza por- los hombres: la naturaleza es
puesta en accidn por los que la avasallan y la
hacen servir a su autonomia.

Pero en toda posicién (cada posicién es provisio
nal), la existencia humana se apoya en un t&unino
medio. No puede aspirar a la autonomia en su prg
pioc nombre...Pues al mismo tiempo que se capta
como movimiento hacia la autonomia, advierte su
enmarafiamiento, la profunda dependencia en que
la tiene la naturaleza emmarafiada. De aqui la ne
cesidad para ella de referirse a términos medios
ideales, como Dios o la razén. Dios o la razdn
son términos medios en el sentido de que uno y
otra se refieren al enmarafiamiento quiérase o rno,
al orden aprehensible en el interior del enmara-
flamiento. . ' (109)

El hombre queda paraddjicamente esclavizado a sus propios -
térmihoé medios: la naturaleza que el hombre niega en la asuncidn
de ﬁios es la propia naturaleza humana y esta naturaleza que es -
una‘vloluntad de autonomia en la naturaleza no es en el fondo mis
que 1a negacidn de la naturaleza. Dios y la razbn son la poéibi—

1idad de introducir el bien, el orden aprehensible, dentro del -
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caos de la naturaleza. Elymal, la voluntad de autonomia humaﬁa,
queda entonces subordinado a la imagen de Dios -ser separado de
los demas, Yo qﬁé no encierra ninguna contingencia- encadenando a
nuestro Yo en la ilusién de una salvacidn posible. El Dios de la
teologia -afirma Bataille- es la respuesta a la nostalgia que tie
ne el Yo de ser retirado del juego, de escapar a la muerte. Pero,
la Noche, la caida en el vaclo del cielo o, lo que es lo mismo,
la ausencia de Dios y la consiguiente postulacién de una religién
écéfala, no otorga traﬁquilidad alguna; por el contrario, desgarra
al Yo cuando éste se deja abrasar por lo desconocido e incognosci
‘. ble del lazo de la muerte: el insostenible Yo que somoé se pone -
inacabablemente en juego por la comunicacién.

los seres, los hombres, no pueden (comunicarse)
~vdivin- mas que fuera de si mismos. Y como deben
(comunicarse), deben querer ese mal, la mancha,

.que poniendo su ﬁmpio ser en juego, los vuelve
penetrables el uno para el otro. - (110)

El proceso de comunicacién implica una serie de 'recorridos
ardientes' dg un ser a otro, una puesta en juego del si mismo y -
- del otro, que los lleve a la rui)tura con la. fantasia agobifante -
del ser mislado y'discontinuo en que nos ha conformado este "efec
lfcs sociedad' que nos'r'e'gula y detenniﬁa: "Toda |comunicacién) par ‘
ticipa def suicidio ydef crimen' (111). Mo se trata, sin embargo,
de romper con todés los 15mités, mo es un retormo a una continui-
'c'lad-pr'ime‘r‘a -por 1o demds inefable e incognoscible- sino de ‘elim_i_ :
nar los marcos privilegiédés’, y necesarios y en_tregarjnos'”al iazar,
a esa volunfgd dé suerte que nos, abre hacia 1o que 'aln no es'. -

Este estado de comunicacibn conlleva la caida en el silencio, en
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la culminacién dél lenguaje; pero, aunque el Yo y la palabra ema~
nan de esta ausencia, de este silencio, aunque el fundamento del
interdicto y de la hominizacién en general no sea mis que la pér-
dida y el sinsentido, el hombre no tiene acceso a ese lugar en -
donde el 't0' y el 'yo' no existian: ese mundo que no conocemos,
lo inventamos con la palabra.

El 1enguaj;a es la irrupcién del ser en lo no-natural, es la
sustitucidn de la inmediatez de la vida. El lenguaje es el sopoi
te de las divisiones, de los cortes dentro del sentido que da lu-

gar a un mundo hunano separado 'y diferenciable.

“Sentimiento suscitado por una frase. He olvida
do la frase: iba acompafiada de un cambio percep °
tible, como un resorte que cortase los lazos. (112)

El lenguaje, inserto en instituciones precisas y especializa
das, es el lugar donde se refuerza la homogeneizacidn, el uso uti
litario y racional de las palabras, el sentido Ginico. El mundo -
dél discurso -como ya habiamos seﬁalado con referenci;ava Sollers-~
es'el modo de ser de la prohibicidn y, por ello, es siempre un or
den de 1'1vi'*a.bajo y conciencia en donde el hombre adquiere una iden-
tidad y un Yo por el pqpé.l. que desempgﬁa dentro del proceso pi'o-
ductivo. "'

la realidad homogénea se presenta como el as-
- pecto abstracto y neutro de los objetos estric -
tamente definidos e identificados (es, bisica-=
mente, realidad especifica de los objetos s8li
dos). - o - (113)
El lenguaje se ejerce a través de discursos insertos en ins-
. tituciones que constituyen a los sujetos y a las précticas que és.

tos efectlian. Pero los discursos, asi como las formaciones socia
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leé, son mds bien enfren_tamiento de fuerzas, terreno siempre ines
table, en donde no todo estd determinado y, por ello, los actos -
transgresivos ponen en crisis las fronteras garantizadas entre la
razbn y la sin-razdn y dan lugar a transformaciones en los seres
que las ejercen y en }a estructura social que los englqba.
lo anterior se debe a que, como ya velamos en los principios

de la Economia General, el proceso de hominizacién implica una ex
periencia doble -inevitable y constante- entre 10  sc‘)}ido y la so-
beranfa. Esta (iltima, pérdida iniitil e insensata, gasto improduc
~tivo y sin fin, conforma un orden de elementos heterogéneos que -
difiere del orden de la homogeneidad en tanto que’carece'de senti
do. Estos movimientos soberanos o transgresivos irrumpen en el -
discurso desgarrando su linealidad y manifestando sus huecos y -
sus carencias. Si esto es posible es debido a que el lenguaje es
t4 constituido por la contradiccién irreductible entre sentido y
sinsentido posibilitando a_si el surgimiento tanto del Yo como de
1o heterogéneo, |

- El lenguaje otorga 1imites al cuer'po, detiene su movimiento
miltiple y sin fin a través del Yo .que le da sentido. Pero ese |
ser separado que somos por el d:Lscurso, implica s:Lempr'e a un otm
y, por ello, yo soy el otro, soy proplo de &1:

.+ .4esta mujer que abrazo esti moribunda y la I
pérdida infinita de los seres, que fluyen in-
ceséntemente, deslizindose fuera de si mismos,

soY Yot | ()

Yo TO soy nada sino lo.que en cada instante el otro me esta-
blece' a cada momento el otro me sujeta y me const:.tuye de dlferen

'. tq,rranera. Lo que yo soy, mi 1dent1dad, estara dada s:.empre por' |
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el otro, por los limites que el otro me otorga; limites marcados
por la insercidn del hombre dentro de un proceso de acumulacibn y
conservacidn pero, a fin de cuentas, limites aparentes pues no -
siendo su fundamento otra cosa que el vacio, todo limite pierde -
su cardcter necesario. Aunqué el Yo pretenda fundarse comg una -
unidad cerrada a través del sentido que marca al cuerpo, el Yo no
es mds que un intento de oposicidén a un vacio que lo funda y lo -
desgarra a través de un cﬁer@o abierto y sinsentido que constante
mente lo desmorona. ILa existencia del Yo es indisoluble a la -~
existencia del cuerpo: Yo-cuerpo conforman a la materia humana - .
que se encuentra en pér'petuo movimiento y que marca el paso de lo
natural a 1o humano.

En vista de la vhuella de la diferencia que es el interdicto,
a partir de la.constitucifn.de la materia como materia humana, el
ser se transforma en herida, en desgarramiento y negacién constan
te de sus limites y de su na“cxmale:zé; que lo abren a una posibili-
dad infinita de transformaciones. Abandono de la naturaleza, ma- .
nifestacidn de una herida; herida y no dispersic’mbgpque la recu-
sacidén de la naturaleza io deja en rﬂanos de dos agentes homogenej_
zantés: trabajo y lenguaje. E1 cuerpo es- también herida; el len-
guaje no puede ordenarlo completaneﬁte porque de acuerdo a Batai-
1le, 1leva éh s1 mismo la diferencia, el silencio, la ausencia:
la vulva. | | | |

Respecto al lenguaje, lo que Bataille prbpone es que fommle
el Qacio, lo invente y construya una ficeidn sobre &1 que nos ‘pveg_ |
" mita reconstruir a par'tlr de ahi toda una historia humana cuyo -

fundamento no serd mis que el sinsentido y la pérdida. Formular
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el vacio, ese sinsentido al cual accédemos cuando nuestros cuer-
pos rompen sus limites y se entregan a una consumacidén baquica -
donde se pervierte la forma del cuerpo orientada al rendimiento.
Los cuerpos se abren a un 'estado de desnudez' en donde se pone -
en juego la necesidad y se disuelve la prisidn de los cbjetos Gti
les y cargados de sentido en donde nos hallamos inmersos. |

Juego conmigo mismo si la voluptuosidad o el

dolor me proyecta mas alld de la esfera en la

que no tengo mds que un sentido: la suma de

las .respuestas que doy a las exigencias de la
utilidad; juego conmigo mismo cuando, en el

15unto extremo de 1o bosible,.tiendo con tanta
fuerza hacia lo que me derribard que la idea

de la muerte me agrada -y me rio al gozar con

ella. ( 115)

Referir. 1o que. soy en forma. individual a lo que niego, que no
es mis que la naturaleza, el vaclo, implica dislocarme y disolver
el mundo en mi; mmi:er los marcos privilegiados, transgredir los
limites sin suprimirlos, poner en cuestién a la naturaleza:

~ +..el hombre pone a la naturaleza en cuestidn
§isicamente -en la dialéctica de la risa, del
amor, del éxtasis (este Gltimo considerado co

‘mo un estado fisico). (116)
1a puesta en cuestidén de la naturaleza asi como la puesta en
accidn es fisica, se da a través de los cuerpos; pero no siendo -
el cuerpo hunano mds que un cuerpo erbtico marcado por el inter-
dicto, la diferencia y la transgresidn, ambas puestas no. pueden -
ser mis que eroticas. El cuerpo me manifiesta mi sep diécontinuo.

y separado; integridad de un ser ‘que désfallece y se desintegfa -
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por la violencia, por el éxtasis de la actividad transgresiva de
los limites de lo expresable. No habiendo centro,

Lo Gnico que se puede transgredir es el cuer'po,

el instrumento que nos proporciona una falsa
ilusién de coherencia, falsa porque es fugaz,

estd inmersa en el tiempo y amenazada fJor la
muerte. (117)

"E1 hombre es erdtico; 1o es en la medida en que el erotismo
es ese doble movimiento de acuerdo y puesta en cuestion de la na-
turaleza. El erotismo no se reduce a la actividad sexual, no es
meramente una pérdida espermitica en el centro de una grieta ocul
ta del cuerpo del amante en el momento en que se juegan en una =
convulsién que los anuda; el erotismo es refutacién de las formas
de vida discontinua, del ser sef;arado y distinto por medio de la
comunicacién 'intima' con el otro que desgarra la 'crisilida pro—
tectora de su Yo' para quedar abierto y desnudo ante la Noche: es
la puesta en juego no sblo de los cuerpos sino también de las ins
tituciones sociales que los regulan y los marcan.

Pero en el erotismo...la vida discontinua no

estd condenada a desaparecer: estd solamente

puesta en cuestidn, debe ser transtornada,
desordenada al miximo. Hay biisugeda de la
continuidad pero en un principio solamente

si la continuidad, que es lo {inico que podria
establecer definitivamente la muerte de los ‘
seres discontinuos, no vence. ' (118)

La no supresién del interdicto, del Yo y de la,ﬁarticulari-
dad de cada uno, su presencia inaﬁelable en los momentos del con-
tacto cuando los seres quedan abiertos en un estado de desnudé.z,»

" de destruccién de la estructura del ser cerrado y-discontinuo, es
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lo que impide entender a la transgresidn, es decir, a los movi -
mientos erdticos, como una vuelta a un estado de continuidad in-
distinta y le da el caracter no ya de una violencia animal sino -
violencia de un ser de razdn que la organiza.

El emtism pasa ahora al terreno de las transformaciones so
ciales, de la transgresidn del orden establecido en estructuras y
formas constituidas; debe ser considerado en la perspectiva de la
historia del trabajo, de las sociedades e incluso -dice Bataille-
. de las religiones. El erotismo conjuga el movimiento y transfor-
macibn de las estructuras con la r'uptur{a de los sujetos: confor -
mab sujetos, formaciones sociales, saberes de nuevo tipo ﬁara res
catar las posibilidades miltiples para ese ser ahora convertido -

en herida y agonia profunda de 'todo lo que es'.

" 3. la constitucidn de los sujetos.

La caracterizaci6n del Yo y el cuerpo permite a Bataille ir
conformando un dispositivo tedrico que dé cuenta de la manera en |
que es posible r'omi)ez- con el orden y la organizacién'del gasto -
productivo, del trabajo que, de acuerdo a los lineamientos dej la.
Economia General, es _tan;bién interdicto constituyente de humani
dad-sentido y cuya transgresion N6 es su revocacién absoluta sino
recusacién de un orden que aparece como necesario: el gastd impro
dﬁctivo—@ansgr‘esién afirma el carlcter contingente del interdic-
to, el caréctér azaroso de la humanidad.

La -tvansgresién implica de alguna manera romper con el Yo tal
v .como ha sido caracterizado en el primer apartado de este capitu
16: innbviiidad, bemanenéia pero tafnbién ideﬁtidad," conciencia,

racionalidad; sin embargo, dicha ruptura no ha de ser una pérdida
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absoluta de sentido pues ello implicaria la salida del &rbito de
1o humano o bien, en el afan de oénseguir-la, un estado de indefen .
sidn total frente al orden que se trata de romper.

La transgresidn es siempre organizada y por eso exige la prg_
sencia de los otros; pem, al mismo tiempo, la ruf)tura del inter-
dicto pasa por el Yo de cada uno. Es necesario explicar el desga
rramiento del orden de la actividad tomando en cuenta la relacién
mutua entre el aspecto individual y colectivo de la cuestidn: tal
serd el objeto de la teoria de la Experiencia interior.

Para llegar a ella, Bataille construye dos nociones fundamen
tales intimamente rélacionadas con su descripeidn y andlisis del
Yo y el cuerpo: el Ipse y el tiempo.

La elucidacidn de estas nociones se inserta dentro de una -
ficcibn sobre el.ser llamada "el laberinto de los seres" en donde
Bataille, al igual que en los br'incii)ios de la Economia General,
afirma que el ser es: inaér*ehensible, no ISuede ubicarse en parte -
alguna 15ues no es otra cosa que un movimiento demencial de ener-
gla que se hurta a la orientacidn fija. En el incesante flujo -
. del movimiento césmico, del choque y entrelazamiento de fuerzas,
se conforman remolinos azarosos de energia que dan lugar a la apa
ricibn de los seres particulares.

La composicibn de los seres es laberintica e incierta por lo
que no puede ubicarse ni encerrarse al ser en un elemento simple
e indivisible; de ahi que el Y§ no pueda, ni con mucho, ser la m
nifestacidn plena del ser.

Fue una especie de hombre torpe ~que no supo
resolver la intriga esencial- quien limitd el
ser al Yo. En efecto el ser no estd en ninguna
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pabte y fue un juego percibirlo en la cumbre
de la pirdmide de los seres particulares. (119)

Todos los seres son compuestos, efectos de combinacicnes ca-
suales de fuerzas y, por ello, son producto del azar. la casuali
dad de su composicidn aumenta en la misma proporcién en que la -
composicién es mis compleja. EL hombre, 'el lujo mis grande de
la naturaleza', no escapa a este carécter compuesto que lo liga a
los torbellinos incesantes del Ser. De esta forma, el hombre i)o-
see 1o que Bataille llama 'ipseidad' y que es precisamentey la com
posicién casual y la contingencia de los seres: o

El hombre podria encerrar al ser en un elemento
simple indivisible. Pero no hay ser sin 'ipsei-
dad'. Falto de 'ipseidad' un elemento simple
(un electrdn) no encierra nada.., (120)

El Yo, elemento simple e indivisible, no puede encerrar al -
ser porque-en princii)io el hombre es ipseidad; la brimera conse-
cuencia de esto es que el Yo, la identidad, que es el pm‘Jr}er 151*0-
ducto dél trabajo y el sentido, no agota el ho_rizonte de las posg_
bilidades del ser. Y,sin embargo, el hombre -producto del salto
animal que marca el interdicto y que establéce el sentido- :iem-
pr;: es precisamente eso: una identidad, una conciencia. De ahi -
que ‘la misma ipseidad, el cardcter coml‘)uestbi y'casual de su cons-
titucién, sblo pueda aparecer a los hombres desde el punto de v'ig_
ta de aquello ciue de entrada se nos muestra como simple, como ai_i_
vio para la contingencia: el Yo.

De la misma forma en que el gasto improductivo adopta la for
ma de transgresidn en el mundo humano, la ipseidad del hombre ad-

quiere el caricter de ipse, es decir, la composicidén y contingen--
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cia no son reductibles a la esfera del mundo animal: la composi-
cidn del hombre, su cardcter de ipse, se encuentra necesariamente
de este lado del puente que ha roto el interdicto. Que el hombre
sea un efecto de fuerzas diversas y contingentes no implica que -
en el fondo podamos compartir una naturaleza pr\evia a la constitu
cidn de su origen -espacio ni momento- de la humanidad.

El hombre, como hemos visto, es efecto del interdicto -gasto
orientado hacia ciertos fines- pero también es la constitucitn
del cuerpo que, desde la perspectiva del 'ojo pirieal' » €5 una en-
trega al vacio, al infinito de las transformaciones, a la imposi-
bilidad del estabiecimiento de limites, de definiciones de lo hu-
mano. Frente a cada limitacidn, transgresiones sucesivas vienen
a marcar el cardcter no necesario de lo que en cada ocasion apare
ce como la-'naturaleea' humana. El hombre siempre es ya hombre,
es decir, sentido materializado en un cueri:o; pem el hecho de que
sea comllauesto, de que sea ipse, permite explicar por qué es que -
ﬁing\ma forma pueda proclamar pana s1 la inmutabilidad necesaria.

Para comprender esto, es necesario pasar a analizar la forma
en que Bataille explica la constitucién de las autoconciencias -
que Ssomos.

La existencia de los hombres estd ligada a la forma como se
constituye el cuerpo. El hombre es compuesto y, por ello, al igual
que el conjunto de los Seres particulares, puede aparecer en'<1$r'~i_r_1
ciiaio como poseedor' de un cuer'po autdnomo. Efectos azarosos de -
combinaciones de fuerzas, los seres particulares se pfoducen como
este o aquel ente diferenciable de los demis pem, por el mismo -

hecho de no ser mas que la consecuencia de un.determinado estado
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de fuerzas, no se puede hablar de que en rigor posean una autono-
mia que les psrmita existir aisladamente. Los seres particulares,
en tanto ipseidades, no son autosuficientes. De la misma forma,
el hombre, que es ipse, solo aparentemente posee un cuerpo autono
mo:

La existencia entera en lo que concierne a los
hombres esti particularmente ligada al lengua-
je, cuyos términos fijan las modalidades de su
aparicidn en el interior de cada quien. Cada
quien no puede representar su existencia total,
ni siquiera para si mismo, mids que por medio de
las palabras. las palabras surgen en su cabeza
cargadas con la multitud de existencias humanas
0 sobrehumanas en relacién a las cuales existe
.8u existencia privada. El ser no se encuentra
por lo tanto en ella siro mediatizado por las
‘palabras, que no pueden proponerlo mas que ar-
bitrariamente en cuanto "ser autnomo", pero
profundamente lo dan como "ser en relacidn". (121)

Lo que somos a cada memento cada uno de nosotros no es apre-
hensible simplemente a partir de nosotros mismos porque el mundo
humano es trabajo y sentido y, por lo tanto, es lenguaje. De ahi
que, para Bataille, yo no soy ni puedo ser autosuficiente porque
en principio mi ser no surge de ninguna interioridad que me perte
nezca: son los otros los que a cada instante me constituyen en lo
que yo soy.

No hay nada al interior de nosotros que nos determine porque
" en rigor no tenemos intefioridad ni historia personal .porque el -
procéso que nos censtituye se renueva a cada instante y no pode-

mos hablar de que en algln momento de ‘nuestra existencia. -la infan
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cia por ejemplo- lo que somos haya sido determinado de una vez -
por todas. Explica Bataille:

Cada persona imagina, y por tanto conoce, su
existencia con ayuda de las palabras(...) lo

que se llama vulgarmente conocen cuando el

vecino conoce a su vecina -y la nombra- no es
nunca mis que la existencia de un instante
compuesto (en el sentido en que la existencia

se compone -como el &tomo cbmpone su’ unidad

con elementos simples-) que hizo una vez de

estos seres un conjunto tan real como sus.par

tes. . - (122)

El proceso de sujetamiento estd constituido por' la imagina-
¢ibn y la nominacidn. En la ﬁriner*a el sujeto adquiere la forma ,
mis elemental de la autoconciencia: la certeza de si; en la segun
da, al nombrar y ser nombrado el sujeto se constituye en esta o
aquella perscna, en este o aquel tiempo y luga.zl que le vuelven -
identificable y en relacidn con los demis. |

El sujeto, bara poder ejercer la nominacién tiene que -
ser en brincibio €l mismo, ha de enunciar las palabras consideran
dose. el émisor' de .los mensajes que emanan de su boca. Sin embar-
"go, para Bé'caille,- el que la imaginacién sea un momento necesario
. para ia nominacidn no j'.mblica que entre ellas exista una relacidn
de 'priobidad temporal ;Sues,_ si leemos con cuidado,‘ ambos momentos
del proceso de sujetamiento son conoeimiento: el hombre imégina—
conoce y nombra-conoce.

_ El que yo me considere sin lugar a dudas el sujeto de las pa
labras qué brotan de mi, ellqﬁe sea capaz de pevclbm que es a mi

é‘quien se dirigen las del otro que, a la vez, es un sujeto afir-
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mado en la seguridad de ser €l y no otro, todo ello, se repite a
cada instante y, aln mis, sdlo puede darse a cada instante.

El re-conocerse y conocer a otro es la presencia, la -
emergencia de un instante de composicién que nos da existencia co
mo este o aquel Yo.

Pero si esto es asi, si el proceso de sujetamiento se -
desarrolla en su totalidad a cada instante, una consecuencia im-
portante surge: que en rigor no poseemos una memoria y una estruc
tura psiquica que garanticen nuestra pennanencia; es decir, que -
si eh este momento el universo diera un vuelco que transformara -
los cddigos del sentidd, no seriamos ya nosotros quienes habriamos
de exberimentarlo: 1o que hoy somos habria desabarecido junto con
el 'viaje de las palabras' que hasta ese momento nos constituia -

. i:orque de entrada, las 15alabras, el sentido, los valores, cddigos,
précticas y en general las formas del gasto ﬁmductivo, no nos né
cen a partir de una conciencia autosuficiente que autdnoma y vo-
luntariamente enuncia sino qué se nos daﬁ, nos 'vieren a la rrénte'
desde los.otms. | |

Como velamos en el a;Sartédo anterior, ‘el Yo es un valor, es
decir, la conjuncién azarosa de los hombres. Lla constitucion del
Yo, de esta manera, pasa por' el anilisis del 'viaje de las pala-
bras', de los giros de septido que en su movimiento van conforman
do un fnundo, o en f)alabraé de Bataille: |

Basta seguir las h\xellas, durante poco tiempo,
de los recorridos repetidos de las palabras pa_
ra advertir, en una especie de visién, la cons
“truccidn 'laberintica del ser'. ' (123)
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Asi como los seres particulares son efecto de su oombosicién
azarosa, asi nosotros somos producto del choque y entrelazamiento
de palabras que 'en un instante' compuesto nos dan existencia.

A partir de aqui una comprensidn adecuada del proceso -
de sujetamiento requiere retomar los avances anteriores de la teo
ria de Bataille. Las palabras nos constituyen pero el lenguaje -
guarda en si mismo, como ya lo hemos visto, un silencio que lo -
desgarra y que desgarra al sentido; de la misma forma, el cuerpo
se dirige al abismo de la ‘noche que es el sol y muestra, con la
emergencia del 'ojo pineal" » que el hombre carece de forma y esta
carencia aparece en toda conformacidn posible: gasto jmoductivo
peRd también gasto improductivo conforman la esfera de lo humano.

Las palabras nos conforman, pero la constitucidn que de ellas
resulta no es un todo homogéneo y ﬁerfecto gracias al silencio -
que habla en el lenguaje y a 1as‘ desgarw&dlmas que subvierten los
1imites del cuerpo; pem gracias también, a que el hombre, que -
surge camo la aparicidn de su propio Yo, es a la vez un ipse: el
hombre no es solamente Yo, es yo-ii:se precisamente ﬁorque trae -~
aparejada una falta, un abismo, un azar que en el fondo roe la -
tranquila unidad del Yo.

Desde esta bersf.xectiva de los hombres faarticulams es 1$r'eci-
samente este cardcter de ipse 1o que nos pérmite acceder a 10 sa-
grado, al estado de commicacién que el Yo ha de recusar en favor
de certificados de necesidad: de Hecho, todo 'conocimiento!, toda
relacidn que los hombres establecen entre si, encuentra su funda-
mento no en el sentido (inico y codificado que expmsan las bala#

bras sino en los vacios del lenguaje y en los vacios que carcomen



al Yo.

El conocimiento de un ser por otro no es mds

que un residuwo, un modo de unidn banal que he

chos de comunicacibn esenciales han vuelto pg_

sible (bienso en oi)eraciones intimas de la ac
tividad religiosa, en el sacrificio, en lo sa

grado: de esas oi)eraciones i)emanece intensa~

mente cargado el lenguaje, que el conocimien-

to utiliza). | (124)

El fmoceso de sujetamiento que exi:one Bataille esta atravesa
do por una dialéctica que hemos advertido anteriormente: ipse-Yo;
lenguaje-silencio; gasto productivo-improductivo, que no son con-
trarios homogéneos, no son reductibles uno a otro sino que son eg
ﬁacios diferentes sentido y sinsentido. .

El sujeto no es solamente un Yo porque posee un vacio pero -
'tami)oco'es solamente i}_.)se f)orque no bodemos abandonar el &mbito -
que ha fundado siemi:re ya el interdicto. Aun mis, i1$se noes -
dgual a ii:seidad l.aorque no exbresa el ser simi:lemente mni:uesto
de los entes particulares sino mis bien la composicién del hombre
Porslo tanto, el iﬁse es composicidn mis voluntad de autonomia:

Este ser {pse, compuesto el mismo de partes y,
como tal, resultado, ocasién imprevisible, en-~
tra en el universo como voluntad de autonomia. (125)

Que el ipse sea voluntad de autonomia, es decir, que la com-
ﬁosicién hunana sea pmcisanenfé eso la emergencia vista siempre .
desde el sentido y el mundo del hombre, no elimina el vacio que -
en el fondo nos constituye porque aqui emerge la dialéctica batai.
lleana: el Yo y Dios, nos dice, son homogéneos; el. ipse y el Todo

son contrarios.
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El Yo quiere garantizar su autonomia como elemento simj:le, -
busca las garantias contra la contingencia en la ﬁmyeccién de si
y se ﬁresenta como el pmbio Todo: el Yo no puede dejar de mirar-
se en el espejo. En cambio el ipse, ser comfmesto de ﬁartes, en
tanto es humano quiere, y en primer lugar quiere su autonomia bem
ya no en la seguridad de su imagen sino en la unidn con el todo -
que lo compone: un Todo que carece de sentido, que es un movimien
to demencial, delirante de fuerzas que no se dirige a ningln lado
porque no esti en ninguna parte y al que no tenemos acceso pcm-
que el ser nos estd vedado desde que siempre somos hombres dején-
donos {inicamente la ficeidn.

El hombre ciertamente es voluntad, pero ésta es en &l contra
dictoria: es la angustia, miedo y deseo de ﬁerderse:ii)se y Yo.

En este bmto aparece una nueva dimensidn del f;mceso de su-
jetamiento ﬁorque a par'tlr de que solo ﬁodemos abordar el sinsen-
tido desde el sentido, es decir, que sie:@xe estamos ya en el mun
do humano, Bataille nos muestra como el hombre.-este ii:se-Yo que
somos cada uno- se juega en el horizonte del tlempo El pmceso
de constitucidn de 1a identidad, cargado de azares y de-vacios;i -
es un momento de suerte y ésta, nos dice Bataille, no es otra _?‘o- o
sa que el tiemi)o:

Que el tiemi)o sea 1o mismo que el ser, el ser

1o mismo que la suerte...que el tien'qﬁo.

Significa que: '

i hay ser-tiempo, el tiempo encierra al ser

en la incidencia de la suerte, mdeduaLmewte

Las pos:Lbllldades se reparten y se oponen.

Sin {ndividuos, es decir, sin repar'to de los
pos:.bles, no podma haber tlempo (126)
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El tiempo es el ser o, mejor dicho, el tiempo es el ser en -
1a incidencia de la suerte que es nuestra composicifn: el tiempo
es el ser pero no en general, es el ser del hombre. Para Batai -
lle en tanto el tiempo es esta suerte que somos, no se puede 1$en-
sar como una temporalidad lineal en principio porque la inciden-
cia de la suerte tiene por efecto individuos formados en el azar
sin direccidn teleoldgica. 'El tiempo es suerte que exige el in-
dividuo, el ser separado' , que nos exige a nosotros y que en el
fondo, es ese vacio inaccesible que es la suerte de existir como
individuws. |

El proceso de sujetamiento tiene por efecto la voluntad, el
querer contradictorio del ipse y el Yo; por ello, nuestra relacidn
con el tiempo es siempre ambigua. La voluntad quiere el abismo -
vertiginoso del tiempo (movimiento sin fin, -'i:r'inciiyio o lugar de
fuerzas) y en el mismo momento se opone al atractivo del abismo.

El querer del Yo persigue eliminar el tieml‘)o;v querer ser Dios
para salvaguardarse del sinsentido del ser-tiempo. Pero ello, no
elimina la gratuidad que en el fondo nos constituye: no podemos -
cubrir el abiémo porque éste no esta ni .estuvo en ninguna ﬁarte‘ -
desde el momento mismo en que somos humanos.

Cuando hablamos del tiemi)o, nos referimos a lo desconocido,
a lo incognoscible que reinventamos a través de las palabras. No
importa que hipdtesis avancemos respecto al tiempo, todas ellas -
se refieren siempre al lujo, al exceso gratuito que nos constitu-
ye: |

Puedo inscribir al tiempo a voluntad en una
hipotesis circular, pero eso no cambia nada:
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cada hipbtesis respecto al tiempo es exhausti
va, vale como medio de acceso a lo desconoci-
do. (127)

El tiempo es lo que nos aniquila pero no sblo a nosotros si-
no también a las cosas, a los productos del gasto productivo, a -
o exterior que nos separa, nos organiza dandonos lugares, funcio
nes y sentido. Es la emergencia del lujo: |

...el tiempo...es lo incognoscible mismo que,
a cada sucesidn de instantes, se abre en ellas
(las cosas) como se abre en nosotros... (128)

La propuesta que nos hace Bataille en su teoria de la Exiae-
riencia interior y que es la culminacidn de su summa ateolbgica =-

(La erxper'iencia in terior, El culpable y Sobre Nietzsche) aba.rece

precisamente en el subtitulo de Sobre Nietzsche: "Voluntad de suer

te", es decir, voluntad de tiempo, de acceso a lo incognoscible,.
a lo sagrado, a lo que no transcurre a través de los relojes y =
que s8lo vagamente podemos mencionar como el instante. Se trata
de un 1lamado hacia lo que ‘'alin no es', a 1’) que no esté relacio-
nad:o ni con el ﬁasado ni con el 15resente ni:'-'con el futuro entendi:
do ,corﬁo el prolongamiento de mi mismo; 'siémpr'e va mis lejos': e L
el 'exceso, la transgresidn que nos abre a la continuidad_, de lo sa
grado, a la ruptura de 1os limites. ‘

El tiempo es la dimensién del ser del'hc;mbre vy como tal nos
aparece siempre tensado por la contradiccidén entre desiguales de
que somos efecto azaroso: gasto productivo e impmductivo‘. El Yo
y su accibn orientada a la consérQac_ién humana buscan, en palabras
de Bataille, 'anular la nada del fiempo' pero, por otra parte, la

emergencia del sinsentido muestra violenta e instantineamente -
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el cardcter irrisorio de las construcciones del trabajo y el or -
den.

Ahora bien la exposicidn batailleana del proceso de sujeta-
miento, en el marco de esta dialéctica de desiguales que estable-
ce al tiemi:o tensado por la dimensidn del gasto productivo vy ala
vez por el j:npfoductivo, implica también una relacibn del sujeto

constituido con la sociedad. El pmceso de sujetamiento es boli-

tico en un sentido profundo que no se refiere simplemente a enfi*e_rl

~ tamientos en torno al poder del gobierno sino que apunta mis bien

a la socialidad global del hombre.

A partir de la constitucidn del Yo por el recorrido de las -

"f:alabras (cddigos, signos, valores) que, como hemos visto, confor

man y delimitan al cuerf:o, Bataille encuentra que existe una es-
trecha relacitn entre la formacibn del Estado y la del Yo. El or
den, el trabajo y el sentido que son efecto de la interdiccién es
tablecen el mundo de la exterioridad del Gitil que construye una -
esfera de medios y fines en el que cada cosa es a un tiempo iden-
tificable e indef:endiente de las otras pero, 15arad6j icameﬁte, no
es una existencia sustantiva sino {nicamente es un tanto eslabdn
de una cadena fmoduc‘tiva que tiende a un fin fos‘cerior.
Anilogamente los hombres se ubican en lugares sociales que -
los constituyen en Gtiles-medios ﬁara la produccién o la re-pro -

duccidn, pasan a ser engranes de un mecanismo que pretende elimi-

© nar la emergencia del exceso, del gasto improductivo.

las sociedades adquieren de ‘esta forma propdsitos y finalida
des que pueden asunir diferentes formas y enunciaciones pex‘o que

en todo caso buscan encubrir su ausencia de finalidad: el inter-
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dicto es en si mismo gratuito.

El Yo es un efecto de este orden, no desde una 615tica de su-
cesibn que nos permitiera hablar de éue primero, en cierto momen-
to y lugar, fue el sentido y después la identidad, sino que ha si
" do ya siempre un efecto. El Yo, elemento simple que se dirige ha

cia la blisqueda de garantias contra su contingencia fundamental y
en ese mismo momento se encamina por los senderos de la concien-
"cia, el saber, el sentido, busca siempre un esﬁejo. Para afirmar
su pretendida necesidad no le queda mis que proyectarse en un ab-’
soluto que, mis alld de las formas que pudiera asumir a.través &‘ell
devenir de las sociedades, tiene siempre el cardcter dé"éi'n@lici-
“dad y exterioridad, de itil, que &l mismo posee. 7

De esta forma, el hombre se plantea a si mismo resi:onsabili—
dades y finalidades que, a sus ojdé, ainarecen como necesarios: el
trabajo y el orden. ‘El mundo de la exterioridad lo es de la tras
cendencia; el sentido quiere dar sentido a lo que es absclutamen-
te trascendente: la muerte. Lo que descubre Bataille en este pl.ul
to es que si justamente el interdicto constituye seres exteridres, 3
limitados y discontinuos pero a la vez homogéneos con resf;ecto al
sentido y el uﬁbajo, este mundo de las cosaé requiere para su -
permanencia de un cenfm aglutinador que'hz;ga compatibles todas -
las esferas de‘ la préctica social. Porque el interdicto, gasto -
productivo en el mundo del hombre, no se ejrce Ginicamente a través
del proceso de produccién de bienes materiales sino también en -
las ‘construccioneé del saber y del hacer de todo 'l:ipo.

Este éenm, la 'cumbre de la piréntidé' , es 1o que Bataille

considera propiamente como Estado y tiene su fundamento en la cons
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titucidn misma del Yo. Son las palabras que ';103 vienen a la ca-
beza' las que nos permiten conocer a los demis y conocernos, en-
trar en relacidén a partir de nuestra identidad al pa:ecer irrem-
plazable; bem nos llegan cargadas dc;_ los otros; cada término ael
cc’:digo es la 1$resencia de una multitud conformada en la misma for
ma que nosotros: ubicada como un Otil, afirmada en su iden‘cidaa y
con un cuer'f.so limitado y definido.

Asi, el br'oceso de sujetamiento nos constituye como el Yo -
que somos cada uno m, al mismo tiempo, siembra en nosotros al
Estado mismo, a la curbre de la pirémide producida como efecto de
la br'oyeccién de nosotros mismos en la blsqueda de berseverar en
1o que somos: bersever'ar en ser objetos del mundo de las cosas -
del que formamos ﬁarte y al que damos unidad y coherencia con la
bertinaz afirmacién de nuestra individualidad.

Cada ser par*tlcular delega a quienes se sitlian
en el centro de las mukt’itudes, en su conjunto,
la responsabllldad de realizar la totalidad in
herente del 'ser'. De una existencia total, que
alin en los casos mas smples conserva un caréc
ter difuso, se conforma con una partlclpacmn
en ella. De este modo se producen conjuntos re
lativamente estables cuyo centro es una ciudad,
‘semejante en forma primitiva a una corola que
en su interior guarda como un doble pistilo a
un soberano y a un dios. : (129)

De esta forma,el anilisis del bmceso dé sujetamiento lleva
a Bataille a una comprensidn ﬁmfunda de la folitica o, mas bien,
de lo politico en el que la explicacién de la conformacién de las
.sociedades rebasa visiones reducidas quem atribuyen determinado es

tado de cosas a la -intencidn de tal o cual individuo. ‘Se trata -
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de un proyecto anilogo al que expresa Foucault:

...antes de preguntarse como aparece el sobera

no en lo alto, intentar saber cémo se han, po-

co a poco, progresivamente, realmente, material.
mente, constituido los sujetos, a par'tn.r' de 1la
multiplicidad de los cuerpos, de las fuerzas,

de las energias, de las materialidades, de los
deseos, de los pensamientos, etc. (130)

La constitucibén de los sujetos para Bataille no J'mi)lica {ini-
camente la formacidn del elemento simple que es el Yo: el sujeto
es ipse-Yo; tiene en si mismo una carencia, un azar fundamental y
sinsentido. De la misma manera el lenguaje habla desde un silen-
cio primero que emrge a través de las palabras. Por ello, si bien
el Yo implica un centro aglutinador del mundo de las cosas, el Es
tado, una sociedad no es un conjunto plenamnte homogéneo: se ha-
1la atravesado ﬁor la emergencia de vacios de sentido.

Los concei)tos de 'iiase' y 'tiembo' permiten a Bataille abor=-
dar no solamente los .bmcesos 1$or los que se forman 1o_sr_;sujetos y
el orden social sino también su transformacién.

La ficcibn del laberinto establece el cardcter de composicidn
de los seres: el 'sujeto' no es lo mismo que el Yo ﬁor*que ademis
el primero imi:lica el ‘iiase' , es decir, que como los hombres no -
escalﬁa:nos a la composicidn somos efectos de hechos azarosos. la
sociedad misma es una composicidn, un todo sblo aparentemente ho-
mogéneo que en verdad se encuentra ﬁlagado de grietas. Si el Yo

quiere la necesidad de si mismo uniéndose a Dios absolutamente su

ficiente, el ipse quiere unirse con ese remolino absurdo que lo

forma sin ninguna finalidad abriendo asi la posibilidad para el

sujeto de rupturar su propla constitucién y, a la vez, la de la
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sociedad o, mds bien, la de la socialidad:

Lo que caracteriza al hombre desde el pr*inci—
pio y preludia la ruptura lograda de la cumbre
- no es tan solo la voluntad de suficiencia, si-
no la atraccién timida, solapada, del lado de
la insuficiencia. (131)

La transformacidn social pasa entonces por exblosiones de -~
sinsentido, por brotes de excesos que no se orientan a sustituir
a un orden 150:* otro de naturaleza semejante, nuevamente, como en
" toda la obra de Bataille, operan los con‘aﬁrics no-homogéneos. lLas
fuerzas de la ruptura no buscan la constitucidn de un nuevo cen-
tro, siﬂo que tienden mas bien a abrir la exi.stencia a la dimen-
sién dei tiempo en el sentido de la turbulencia inai)rehensible e
incognosecible que hemos exi)ues‘co arriba; el impulso de rui)tura "

estd en lucha no ya.en un conjunto igual al que &l mbr'esenta , Si
no con la nada" (132).; en lucha contra la amenaza del orden y el
sentido; la muerte que nos es fmseﬁfada como si budiésemos morir,

" Como fuerzas que se mueven en espacios diferentes, las del ~

cambio salen del sentido y se disi)er'san a lo largo de la formacidn.

social, no se alinean como un ejército sino que se diseminan a lo
largo y ancho de la Iﬁirémide social adoptando diversas formas de
emergencia: el lujo, el exceso, el sacrificio, el erotismo. Son,
dice Bataille, explbsiones de risa insensata que f)oco a poco van
derruyendo las estructuras de la ﬁirémide:

Si comparo ahora el compuesto social con una

' pirémide, éi)arece como un dominio del centro de
la cumbre (es este un esquema grosero, incluso
penoso) . La cumbre arrcja incesantemente a la
base en la insignificancia y, en este sentido,
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oleadas de risas recorren la piramide refutan

do gradualmente las f)r*etensiones de suficien-

cia de los seres situados mis abajo. Pero la

primera red de esas oleadas salidas de la cum

bre refluye, y la segunda red recorre la plré

mide de abajo a arriba: el reflujo refuta esta

vez la suficiencia de los seres situados mis

en lo alto. Esta refutacidn, en contrapartida,

hasta el {iltimo instante, respeta la cima: no

puede dejar, empero, de alcanzarla. (133)

El andlisis del i:mceso de sujetamiento constituye la terce-
ra aproximacién a la exposicidn de la teoria de la exberiencia'ig_
terior; en ella Bataille conjuntard los elementos elaborados has-
ta ahora, incluyendo los de la Economia General y los retomard a
partir del punto hasta el que hemos 1legado iaor el momento: la -
transformacion de los sujetos y del orden. Pasamos ahora a anali’

zarla.



CAPITULO 1V. 'LA EXPERIENCIA INTERIOR. .

1. El Suplicio.

la experiencia interior es para Georges Bataille la forma de
acceder "hasta el limite de lo p’gsiblé" o0, en otras palabras, la
ruptura de los Grdenes, valores, autoridades o sentidos que enmar
can el campo de lo posible reduciéndolo, estableciendo parimetros
y senderos estrechos que aparecen como inica forma en que lo que
Puede ser ha de desarrollarse. Llegar al limite de lo posible es,
entonces, abrir y abrirse a.todas las posibilidades, resquebraja-r‘
las reg\ﬁaridades necesarias, las estrvuétunas, lugares y funcio -
nes que aparecen como inapelables.

Sin embargo, la experiencia ;lnterior no posee tnicamente el
cardcter de una negacidn de los valores y autoridades estableci-
das pues al hacer &sto la propia experiencia se constituye como -
valor y autoridad: en su existencia positiva la experiencia inte-
rior es autoridad en si misma sin referencia a ningin cédigo pre-~
vio pues su condicidn de posibilidad es precisamente la recusacién
de los valores y la autoridad.

La propuesta batailleana de este vie;je hasta el limite de lo
posible aparece asi de entrada como una transgresifn en’el senti-
d en que ésta ha sido considerada al analizar la teoria de la =~
Economia General: ruptura del interdicto, los drdenes del u'abajo‘
y el sentido que establecen un mundo de las cosas regido por la -
actividad encaminada a un fin siempre posterior que homgeiniza a
los hombr'es Iy las ®sas en tanto bar*tes intercanbiables de la ca-.
dena infinita del Gasto Productivo. Si el interdicto es, como‘-

hemos visto anteriormente, el establecimiento de 1o humano, el -
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gasto improductivo que lo transgrede ha de conservarlo al mismo -
tiempo para poder ubicarse dentro de la esfera del mundo de1> hom-~
bre: antes del hombre y después de &l sOlo existe la huella de -
la diferencia; no hay origen ni ningin mundo post o prehumano. |

Los rasgos fundamentales de la i:eor*ia de la experiencia inte
rior siguen los lineamientos establecidos para la pareja interdic
to-transgresidn, de aqui que la apertura de los 1imites de lo po-
éible no pueda ser considerada por Bataille como el acceso a cual
quier estado o esbacio trascendente al orden de 1o humano, pero -
tampoco puede ser una simple reordenacién de los sentidos que en-
~ cerraban el campo de 1o que buede sei‘: la exi;eriencia interior -
adquiere su cardcter problemitico jﬁstamente porque su emergencia
establece una vérdadera ruin‘cwa en la cadena del sentido; nos --
‘abre hacia la experiencia.de la Noche, .del vacio, al sin sentido.

¢Como. eﬁtonces es que la experiéncia interior se convierte -
en autoridad? Nos encontramos abafentemente enfrentados a una -~
f1agrante contradiccién puesto que équello a que neos abre la exi)e—
riencia né puede ser upa autoridad sin dejar de ser al mismo tiér_n_ ’
po 1a Noche, el sin sentido. Bataille aborda esta ‘cuestiénAeéta-
bleciendo de entrada el cardcter gratuito de la exijerieﬁcia inte-

‘rior:

i.. ir hasta el 1fmite significa por 1o
‘menos ‘esto: que el 1imite vque es el co- ,
nocnmxento como fin sea franqueado. (13w) B

De esta manera, "el w.aje hasta el 1:m1te de 1o pos:.ble"’ no

o es eonsmderado por Ba'taxlle como parte integrante del sen'tldo que
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 ha sido establecido a bartir de la estructura del gast‘o lﬁmducti-
vo: actividad encaminada a un fin fnos“cerior. La exl')eriencia in
terior no emerge a par"tir de una blsqueda guiada por el aprovecha
miento y la conservacidn sino que se ubica en otro es;}acio: en el
de la dilai)idaciéh, el exceso, el despilfarro.

La ruptura de los limites y los &rdenes necesarios llevard a

Bataille a introcducirse en un examen de unoc de los iaroductos mis
sobresalientes del sentido: el conocimiento (que realizaremos en
el préx:l.mo abartado). Maxime que, a pa.r*t:.r del anilisis del ﬁm-
ceso de sujetamiento, la constitucién de la identidad de cada uro
ha'l.)asado por el "viaje de las ﬁalabra's" que, por medio de la li-
mitacibn y organizaci6n de nuestro cueri)o, nos lﬁenniten conocer -
al otro y re-conocernos.
" . Resumiendo hasta-este ;.aunto, la exberiencia interior aparece
6omo_1a negacidn de los valores y las autoridades, como una trans
gresién que en cuanto tal o nos abre a ninguna trascendencia pre
"o @sthunana y que sin embargo nos abre hacia el sinsentido; ha -
cia la Noche. No se trata de un conocimiento i)ues se coloca en‘
la esfera de los gastos i_rnbr-oductiyos no reductibles ‘al dmbito de
- 1a coﬁsewacién bues los contrarios no son homogéneos; y, por =--
ello, m es un fin que haya que buscar y que organice como ﬁiezas
de una maqun.narla a todos los elementos prevms a su acaecer.

Sin embargo, la expemenc:.a interior se constituye como auto
’ m.dad e, incluso, llega a dec1r Batallle como la Autom.dad y al
llamarla asi la ublcamos mnedlatamente en el terreno de lo que -
'tlene sentldo- e1 solo hecho de’ nombrarla 0 callflcarla de algun

R modo nos re‘crotr*ae justamente hacm los lmu.tes de 1o pos:.ble que
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' . supuestamente habia que romper. | Bataille es conciente de esta -
problemitica situacidn pero su afirmacidén de la experiencia como
autoridad tiene en principio la funcidn de rechazar toda forma de
espiritualismo o trascendentalismo. Ciertamente el caricter de
autoridad es ya un sentido, pero el acceso a los limites de lo po
sible, a la MNoche, al vacio, no puede ser obra mis que del senti-
do mismo sin que haya ningiin subterfugio al que recurrir y en el

cual resguardarnos:

la Experiencia Interior estd t_:dnducidé -

~por la razdn discursiva. $61o la razon

tiene el poder de deshacer su obra, de de

moler lo que edificaba. , (135)

Romper al sentido desde el sentldo mismo no :unphca que no -
se produzca un resquebrajamiento verdadero la expemencn.a mte-
rior es ciertamente una rebelidn contra los Ordenes y su cardcter
_es radical pues es una rebelibn afin contra si mismo. MNo se trata
de una mptura que a trésmam establezca nuevas necesidades irre-
- futables sino de una ruptura radical contra toda forma de organvi-‘
za016n 'que bretenda ber'petuarse. la ex;ﬁe’riencia interior ﬁunca
se da simplemente como algo que acontecid en. el pasado y que vj_a_ -
mis volverd a ocurrir; es rebelifn alin contra los efectos que --
ella misma produce, és "autoridad" pero -d_icé Bataille- "la autoj;
ridad se expia": -

‘ ..enuncio si.mplemente eéfe brinciﬁio' la

expemenc:.a misma es la automdad (pero -
la automdad se expla) . SRREE (136)
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-

La experiencia no seria mas que un enga-
fio, si no fuese rebelidn, en primer lu -
gar, contra el apego del espiritu a la -
accidén (al proyecto, al discurso -contra
la servidumbre verbal del ser razonable,
del criado-), en segundo lugar contra =--
los apaciguamientos y docilidades que la
misma experiencia introduce. (137)

la experiencia interior es entonces, una hegacién cie la tras
cendencia en favor de una mptm:'a de los valores y las autorida -
des, aun de los que'pudieran ser efecto de ella misma. Pero la -
negacion de la trascendencia no consiste finicamente en la recusa-
cién de'lo que tradiéionalmente se considera mis alli del mundo -
humano: paraisos o-edenes de ‘todo tipo; esta recusacidn radical
incumbe también’a el orden del trabajo que constituye pr'ecisan\en;
te el mundo de la exterioridad que nos constituye al darnos forma,
'1ugar y funciones en un pmceso encaminado a un fin ulterior.

‘ El mundo de 165 objetos nos.trasciende, nos encierra en la -
esfera de finalidades quev_ absorhen nuesﬁos ’géstos de energia en
la conservacién y preservacidn orientadas hacia algo que esti siém
pre mis ‘allé de nosotros. |

Esta extemomdad del mundo de 1as cosas, del trabajo y el ~
sentido es lo que en pr1nc1p10 recusa la Expemenc:.a y de a}u jUS
: tamente su nombre: la Expem.en01a es Interior Justam_e_nte porque
' sale de los marcos establecidos por la exterioridad productiw . -
y no porque se refiera{ a 'un-"a'deriﬁo" que sea nuestrab intifna e ih
*cr*asfemble poses:ton. Mas afin, la Bxper1enc1a no puede entender-
se en este sentldo cuasv-mstloo precnsamente porque Batallle ha

analizado cdmo es 1o extemor-,‘ el mundo de las cosas, lo que nos
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constituye y nos funda en la seguridad de poseer una identidad -
inica e intransferible.

Lo Interior se experimenta pero al ser transgredidos los 6rde
nes que nos constituian cc;mo un Yo y que, delac'uerdo al anilisis
batailleano, no nos conforman de una vez y para siempre sino que
1o hacen pennanentemeﬁte a cada momento; ya no es exactamente un
Yo, conciencia individual identificable y sepafada quien accede -

al 1limite de lo posible: la emergencia de la experiencia interior °
' implica la ruptura de los seres separados que SOmOS en él orden -
de trabajo y el sentido asi como la éparicién de un nuevo fipo de |
agente. Romper la exterioridad es rompernos a nosotros mismos y, |
“por ello, dislocar a un tiempo los limites eStablec;idos entre lo
'extepiof y lo interior: la Experiencia es rebelidn contra.si mis-
ma,

Cbm rebelidn y ruptura radical contra toda limitacidn de lo
pos:.ble, la expem.enc:.a que mnpe el orden de 1as cosas junto con
nuestra prvopla conformacidén, ha de rebasar aun los limites :meues
tos por las palabras que pretenden expresarla. Si los sujetos_,.--
que somos hemos sido constituidos por el "viaje de las palabras";
la ruptura del inferdicto, el trabajo y el sentido asi como la —
emergéﬁcia de sujetos diferentes que 'fexper'imentah" lo "interior"
(pero que no 1o hacen en y por medio del Yo que el gasto pmducti
vo establece) imi:lican que el »lenguajé se transforme, que '1'as‘pa-
-‘lé'bnas viajen por' diferentes vias, es decib, que el orden social .
se tnansfor'me, se agmete y deJe trasluc:r la :Lnflmdad de’ redes. '

i de silencio que al atmvesarlo lo desgarran tal es la apamcmn :
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del vacio, de la noche a la que nos abre la experiencia y que, 1501:\
cierto, no a nosotros que escribimos esto como seres sei)arados si
no a nuevos agentes que ya no estan separados por los lugares mar
cados i)or el trabajo y el sentido.

La experiencia interiof es rebelidon contra el dominio del ~-
lenguaje sobre nuestros cuerpos y, en este sentido, es la asun -~
-cién del car'éctez_' material, efectivo y préctico de las palabras -
eﬁ el orden social; en este sentido, comenta acertadamente Huber'f
to Bétiz:

| | Para-Bataille, Dios y materia, en tanto
tales meras ab&medonu, adquieren en . -

el orden social los valores constructi-
vos de guardidn y de muros de prisidn...(138)

: Rombér' el lenguaje y los sujetos que éste constituye es; en-
tonces, transformar el orden social a la vez que hacer aparecer -
el silencio que constituye al lenguaje mismo:

El dominio de la expemenca.a es todo lo
pos:.ble. Y en la expresion que ella es
de si misma, a fin de cuentas, necesa -
riamente no es menos silencio que | -~
"1er.1guaje ..+ La experiencia no puede -~
ser comunicada sin lazos de silencio...(139)

El silencio que desgarra al lenguaje desgarra también a los
cuerbos limitados en su infinita variabilida’d por el orden del ~
trabajo y el sentldo, constrmdos en la fortaleza de un Yo sepa~ |
‘rado de otms pero homgeneos con ellos e :mtercamblable como -
componente de la cadena de la producc1on. El silencio es la ca-

‘a‘,renc1a fundamental del’ lenguaje al igual que el Ipse es la caren-
'c1a fundamental de las J.dentldades constltuldas por el la posibi



- 135 ~ .
lidad de la experiencia estd dada precisamente porque el orden -
que nos constituye nunca lo hace absolutamente.

Subsiste en nosotros una parte muda esca |
moteada, inaprehensible en la regidn de
las palabr'as, del discurso, se ignora es
ta parte. (140)

Porque siempre queda un lugar que no puede ser llenado con -
las i:alabras, siempm hay gastos excesivos que descoyuntan los me
canismos de la rei)mduccic')n y porque no hay ningin tipo de "natu-
raleza” o esencia previa que garantice al orden; asi como tampoco
_ hay“contir_xentes bosteriores y trascendentés que ‘pudiesen dar un -
. {timo e inapelable sentido a esta vida humana: la Experiencia.In

terior es en brincipio la afirmaci6n.de que nada estd dado con ti
tulos de necesidad absoluta, todo puede cambiar, en primer lugar
nosotros mismos y que de esto nada puede salvarmos.

Por ello ‘Bataille identifica'a la Experiencia Interior con -
‘lo. Que 1lama "El Suplicio"v_yf.que expresa en uno de los pas‘ajes -
més h'ermosqs de toda su obra: :

Sentido de stplica. -Lo expreso asi en - °
forma de oracidn: - iOh, Dios Padre, té,
que, en una noche de desesperacién, cru-
cificaste a tu hijo, que, en esa noche ~
de carniceria a medida que la ,agonia lle
~ gaba.a ser dmposible -de gr'itar? te hi-
~ ciste 1o irposible t{ mismo y experimen-
taste la impoéibilidad hasta el horror,
' Dios de la desesperacién, dame ese cora-
26n, que desfallece, que se exaspera y -

que no tolera ya que ti seas (1“1)

‘F1 SupllClO es el planteamento de Dios como 1o 1n1p031b1e, -
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aquello que Se encuentra mis qllé de este mundo hunano y que nos
es absolutamente inaccesible en la misma medida en que nuestra in
tegridad se encuentra desgarrada, herida. Pero justamente esta -
imposibilidad de un creador, dice Bataille, es la que abre la po- -
sibilidad de que los hombres se éomuniquen, de otro modo perseve-
rarian en su ser‘J como seres separados: es la imposibilidad del -
origen y la trascendencia la posibilidad de la experiencia inte -
rior y en rigor 1o que en ella se experimenta. Esta "muerte de -
Dios" que lo coloca precisamente del otro lado del abismo al que
el interdicto nos ha vedado siempre ya la i)osibilidacl de acceder,
implica también el resquebrajamiento de las bases mismas de la in
'teligibilidad, la desaparicidn de los cimientos monoliticos que - -
~ parecieran asentar al sentido en un orden previo y trascendente;
y .2l mismo tiempo destruye los certificados de necesidad del Esta
do y la politicidad que pretenden aparecer como inmutables abrien |
do asi la posibilidad de acabar con la condicién de servidumbre -
humana a los productos de su propia raéc’m: '

la reduccidn de los mismos hombres al es
tado de servidumbre presenta ahora (por
otra parfte, desde hace largo tiempo) con
secuencias en el orden politico ... Pero
el supremo abuso que el hombre ha hecho
tardiamente de su razdén exije un Gltimo
sacrificio: la razdn, la inteligibilidad,
el suelo mismo sobre el que se asienta -
deben -ser rechazados por el hombre, Dios
debe morir en €1, es el fondo del espan-
to, el punto extremo en el que sucumbe. (142)

“En el S'UpllClO D:LOS se plan'tea a 51 mismo como 10 Jmposﬂ)le,
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se separa absolutamente de nﬁestr*o alecance y, sin embargo, dice -
Bataille, somos nababwtsl quienes hemos consumado el sacrificio y

solamente nosotros podiamos efectuarlo en la medida en que en ri-
gor ese sacrificio siempre se ha realizado ya,- es decir, nuncé hu
bo el creador porque la herida, la carencia, es 1lo que nos funda.
El Suplicio es una forma de afirmar nuevamente lo que Bataille -
con reiteracidn ha expresado: no hay naturaleza previa al hombre
ni fines poster‘iores» a 1 y por ello el ser hmﬁno carece de nece
sidad, el acontecimiento del mundo humano es una puna gratuidad -
sinsentido. Somos hombres ciertamente pero lo que el hombre sea

nunca estd ya decidido.

Aparece asi el cardcter irrisorio de los érdenes, la risa -
frente a todo 1o que se proponga como el centro y, al mismo tiem-
PO, la‘angustia de ubicarse de este lado en donde el interdicto -
nos coloca en la esfera insensata de lo humano y nos condena a -
dar sentido a lo que en el fondo y siembre es absolutamente gra -
“tuito llegando incluso a combatir nuestra ﬁmi)ia coherencia. Tal :
es vla exigencia de la experiencia interior: enfrentarse a la no-
che, al vacio y corroborar en la angustia ~miedo y deseo de peg -
derse~ que la muer'te,‘ lo J'mposible sinqﬁlemen‘ce ne son o, en otros
términos, su imposibilidad es la afirmacidn de la infinita ﬁosib_i;
- .1idad de lo humano que ha dejado siemi)r'e ya encontrar una orilla,
uﬁ muro que pudiese detenerlo en cualquier dimensién. El supl_}_ -
cio solamente se puede dar én tanto se da también la sfplica. -
Mientras el pm’xﬁem establece la ausencia de creador, origen o fi
nalidad, la segunda especifica la naturaleza humana como sientfjre

en juego a falta de asideros de donde detenerse, hacerse a un la-
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do, dispensarse de participar en el torbellino incesante de lo mu
table. El hombre, dice Bataille, es s{plica sin respuesta:

Estado de desnudez, de stplica sin res -
puesta en el que, sin embargo, advierto

‘esto: que se aferra a la evitacidn de to
do subterfugio. De tal suerte que, pem\_a_
neciendo tales los conocimientos ﬁartic_g
lares, menos el suelo, su fundamento, -
que les falta, me aiaercibo al hundirme -
que la Gnica verdad del hombre, finalmen
te entrevista, es ser una splica sin -
resimesta. (143)

Sﬁplica que en rigor no se dirige a nadie pues el suplicio -
_es la afirmacidn de una vida que carece de un tribunal al que ape
lar por* su ﬁmﬁia existencia; falta de respuesta borque Dios ha -
huido siempre ya de este mundo quedando, por lo tanto, mudo mien-
tras nosotros, efectos del trabajo y del sentido, estamos condena
dos a hablar: nuestra existencia entera se juega en el lenguaje,

- nuestra ims;')io cuerpo carece de una materialidad que pudiera pre
cedernos y darnos un fundamento, una permanencia primer‘a:‘ un ojo
}":uede ‘sm."g:’u:‘ abrui)tamente en el cr‘éneob -infinitab mutabilidad del

CUerpo; bem, al mismo tiempo, ese ojo ve, mira la noche del va -
. _clo del cielo, es también una racionalidad y un lenguaje. Sin em
bargo, lo qué'n}uestz‘an‘ el su;S'licio y la slplica es que el discur-
s0 estd atravesado por redes de silencio, que el sentido seen -
cuentra desgarrado y sin fundamento bues no hay un Sujeto hablan-
te ;Srivilegiédo que garantice con su subjetividad i)lena la pleni-
tud de la palabra: Michel Foucault exi)lica este desgar'r-ami‘ento' del

lenguaje que establece la exi)efiencia j.nteridr- como la llegada al
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‘1imite del lenguaje en el que emerge la ausencia de un sujeto so-
berano:

.+. el lenguaje, habiendo llegado a sus
confines, hace irrupcidn fuera de si mis -
mo, explota y se impugna radicalmente en
la risa, las lagrimas, los ojos trastor-
nados del éxtasis, el horror mudo y exor
bitado del sacrificio, y penxpénenciendo
asi en el limite de ese vaéid,:hablando
de si mismo en un lenguaje éégun’do donde
la ausencia de un sujeto soberano dibuja
su vacio esencial y fractura sin descan-
so 1a unidad del discurso. (144)

la ausencia de este Sujeto privilegiado y pr*imero, marca tambiép
el‘ vacio nuestro, ese silencio que mmbe la i)leni'tud de la bal_a_t_ -
‘bra y de nuestra conformacidn: el Ipse de Bataille. |
la e@iench interior*‘no es ai)ocaliptica, los cnnoéimie_rl -
tos pe;r’ciculaxes -como dice Bataille en la cita que mﬁmdujinps
anteriormente- permanencen lﬁonque la ai)ertt&'a a 1a infinidad de. -
las posibilidades los hace ai:arecer simplemente como un efecto. -:
dentro de un imiverso ilimitado de acontecimientos posibles que <
" nadie ha determinado de antemano: 1o ‘que se elimina es la ﬁece’si
_ dad de los valores y'las autoridade;, de los ordenamientos soc_ia-;
' ies, dognosci'tivos o del sentido; se afirma la liberacion de lo‘ -
~ posible, se enuncia que pl‘zederhaber otros agentes-sujetos y no -
.que los que hoy somos no sean. la expér-iencia inferior, éilgnc‘io o
que emerge en la aparente plenitud de la palabra, surge und vez y
otra sin descanso ni sallda p031b1e porque el vacio que con:\oe al

- mundo. humano no puede ser llenado en tanto no se trata de algo -
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que se nos haya arrancado en algin ﬁunto, de un camino que avanzd
y avanzara hacia algo sino de la ﬁresencia siempre bresente de 1la
ausencia.

La experiencia interior entendida como la aparic;i.c’m del silen
cio que necesariamente se da a través del lenguaje, del sentido,
pues no nos es dado escapar de este mundo humano que bone en cue_é_ ‘
tidn todo y que jamds puede encontrar resi)uesta. Sin duda esta
" es la dificultad de la exper-iencia comovexi)resa el mismo Bataille:

Y esta dificultad se exi:resa asi: la §a—-'
labra silencio es también un ruido, ha -
blar es en si mismo imaginar, conocer, y
‘ para no conocer harfa falta no hablar ya. (145)

Sila expemenc1a nos abre al silencio, lo hace ﬁn:.camente a
‘condicién de que nosotros mismos desparezcamos como unidades iden
tificables y sepanadas , homogéneas y reconocibles. la noche, el
desgarx‘amlento rompe los parametros y barre con los puntos de com
paracmn aflrmando asi lo heterogéneo, lo interior, la diferencia

que es tan radlcal que carece de sentido ya que éste se establece
justamente a través de 1o localizable en relacién a otro que se -
- .mueve en el mismo esi:acio, que ha sido constituido por €l.
| 1a expemencn.a interior es asi la r-upt\ma de la interioridad
que la extemor'ldad ha constr'uldo y fortificado; no es; entonces,
y no puede ser una experiencia individual: Bataille 1lama también |
ala experieﬁcia conunidad, comunicacién:
Pero yo solo nunca alcanzo el imnto extre
mo 'y féalrrnente no imedo creer alcanzado -
el em, pues nunca ﬁemanezco en &1,

Si yo debiese ser el {inico en haberlo al-
canzado (admitiendo esto...), seria como
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5i no se le hubiese alcanzado (...} No -
puedo cesar un mstante de provocar-me a

.mi mismo hacia el punto extremo y no pue

do hacer diferencias entre mi mismo y -

los otros con los que deseo comunicarme. (146)

pero si la experiencia es esta aper‘cura al silencio,af)or qué
Bataille escribe, estructura un discurso y una obra sobre algo =
que es pura anergencia insensata? En pr1n01p10 porque solamente
accedemos al sinsentido desde el sentldo y también porque la expe
riencia solamente puede ser si es comunitaria: Bataille quiere -
comunicarnos su bmpia exberiencia, o mejor, su bmi)ia ausencia.
Pero mis aln, la exberiencia {inicamente se da si puede ser bensa—
da, sdlo si podemos constatar que la hemos exi)er'in’entado a part:r
del discurso que conforma el.mundo del hombre. Bataille es con -
ciente de que pensar la exﬁeriencia.requiare de un nuevo discurso
y de un nuevo saber que.en el fondo sepa que no sabe, buesto que
. no hay ni sujeto ni sentido fundamentales: una ficcidn de saber
© que se niega'a si misma como verdad Gltima e inai:elabl’e. y afirma
su cardcter irrisorio al f)ostularse como verdad. Se trata de un
nuevo disclrso que requiere romper el sentido desde el ’s'entidcs y
" que, 150:- lo tanto, se convierte en’.una critica del discurso y del
saber. que se asienta en un no lugar, en la afirmacidn. dé la inma-
: ‘nencia sobre la trascendencia y que por ello no prefende decir la
Verdad sino otra verdad, tan absurda comp cualquier otra. Que la
experiencia sea penéada, o mejor, sea vivida, es el esfuerzo de -
Eataille v lé causa de las rebeticiones y vueltas de su escpittma
 siempre inconclusa, de los nombres cambiantes de la éxl‘:epiencia,‘

de los poemas, etc. Pero todo ello abamciendo como verdadero, ~
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no como algo deleznable o que pretenda encontrar los subterfugios
de una fingida incoherencia para simular evitar el reinado del -~
sentido y la palabra:

No quiero ya hablar de experiencia inte-
nion (...) fue pura acrobacia 1$or mi par
te utilizar para designarle la palabra -
suplicio (debl hacerlo con tanta serie -
dad, tanta verdad, tanta fiebre, que se

me malinterpretd: perc era preciso que -
se me malinterpretase y que la broma fue
na vendadera). (147)
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2.A la Ex-periencia'lnterior‘ y' el Conocimiento.

Considerar la experiencia interior :implica entrar a analizar
el conocimiento; de hecho la caracterizacidn batailleang dellhom-
bre como "sﬁpliéa sin resbuesta”, nos habla ya de una interroga -
cidn que quiere saber. Sin @mbargo ahora, ante la falta de alguien
que pudiese darnos razdn de nosotros desde un mas alléd que le pep_
mitiese delimitarnos y vernos, pone en cuestién al conocimiento -
mismo, a la capacidad de éste paxwa brindar al hombre una resi:ues-
ta a la pregunta por su existencia que pudiera darle la. segufidad
de lo inapelable. |

En efecto, la "muerte de Dios" pone en cuestidn la bosibili-‘
dad misma de fundamentos absolutos del conocimiento cuya verdad -~
pudiera cimentar la necesidad de todo conocimiento humano. la ’eﬁ
- periencia interior se interna de esta manera en la critica del -
proyecto de la modernidad y su radicalidad estriba en que el'lg -
gar de su. cuestibnamiento basa 1501* el descubrimiento de una estre
cha relacién eéntre las construcciones teéricés-discxméivas y lo -
que Bataille ilana el "cor\ocimiento comfin". De hecho, es a bar-
tir de este. Gltimo que lé, critica de las construcciones de saber
se hace posible al mostrarse en el, en sus fallas, una serie de -
~ brechas y vacios que atraviesan a todos los productos del saber:

El anilisis de la risa me habla abierto

un campo de coincidencias entre los da-

tos de un conocimiento emocional comin

y niguroso y los del conocimiento discur

s;wo. . : | o | ‘ (1l+8)

EL conocmlento del hombre comun, de la vida cotldlana, com-

. :,'];)arte de esta manera una serie de rasgos con los pmductos del -
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trabajo teérico‘y, mis aln, Bataille descubre cimo es que los dis
cursos emergidos de la bréctica tebrica juegan un papel fundamen-
tal justamente en la constitucidén de los sujetos que somos.

Al analizar el proceso de sujetamiento, Bataille ha llamado
"conocimiento" al proceso ]::>or' medio del cual "el viaje de las Iv)a-?
labras" constituye, ubica y hace comunicables los cuer-i)os al mis-
mo tiempo que los hace diferenciable_s y adscribibles a esta 0 ~--
aquella identidad. E1 lenguaje nos oonstituye a través de los -
giros que realiza porf todo el ofden social, pero los caminos que
toma, la for-ma en que marca los esijacios y las relaciohés ~-que son
siempre'ya un efecto’'de &1 mismo- intervienen de’rmaner*a concreta
en la forma que los sujetos adoptan a cada momento.

Bataille asume, entonces, que la construccidn de un discurso
-como el de la exberiencia -interior que, ﬁamdéjic‘:‘amente, se orien
ta al silencio y a la blisqueda de las desgarraduras del lengixaje,
pasa por la necesidad de elaborar una nueva cqncéﬁcién dellconoc_i_
miento q_uezl‘)arta ‘de la constatacidn ha que ha dado 1ugax; el sui:l_:';
cio: 1a ausencia de toda trascendencia y de todo sujeto pleno e -
inamovible.

La constmccién de un discurso disr'rui)tivq ,sélqiauedé darse
en _elyrtérr"eno de las ﬁalabras, utilizando shs'brbpias formas yrg

glas de organizacién intentando llevar a la razén discursiva has-

ta el limite donde las bases mismas de la inteligibilidad y el

sentido se bonen en juego. Una critica y la elaboracién de un

nuevo saber, siempre en el terreno de lo humano sin recurrir a

ningin tii)o de subterfugio, estén,»lejds de ser para Bataille mg_

" yas cuestiones de trabajo académico; ﬁor el contrario, transfor
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mar las formas del saber abarece como requisito bar'a liberar el -
infinito de lo ﬁosible. Si esto es asi, lo es brecisamente bor-
que 1o que estd en juego en el conocimiento -en el viaje cotidia
no de las balabras y en los mis sofisticados productos discursi
vos- es 1o que el hombre mismo es. Criticar las construcciones -
"del saber imblica entender que &stas son en principio esquemas -
que de una u otra manera guian la conformacién de los sujetos en
el orden social, modelos de sujetamiento que, sin embargo,' en tan -
to productos del discurso, se encuentran desgarrados bor silencios
imposibles de ser ilenados. Asi, si el conocimiento nos coﬁstitg
. ye, el orden, lugares y funéiones, la organizacidn social que es-
tablece, siemi)re son insuficientes para abarcar definitivamente -

~ una existencia que excede los marcos a que se bretende someterla.
.En balabr'as de Bataille:

El conocimiento en nada es distinto de mi
mismo: lo soy, es la existencia que soy.

Pero esta existencia no le es reductible:

esta reduccidn exigiria que lo conocido

sea el fin de la existencia y no la exis

tencia el fin de lo conocido. (149)

El conocimiento que noé constituye solamente podria hacerlo
de manera absoluta e incontestable, si todo el ‘mundo humano no se
ubicase mis que en la esfera del gaéto ﬁmductivo, de la conser-
vacién y la re-produccién. Pero &sto es lo que Bataille ha eli-
minado a través de su ficcién de la Economia General y del Supli-
cio: el orden solamente nos dominaria por completo si hubiese un
origen y un fin que hicieran que la al')ariciéyn' del hombre y lo que

éste es a cada momento estuvieran determinados necesariamente de
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una vez y para siemi)r'e.
Para Bataille, el entendimiento al igual que el conocimiento
y sus pmductos, tienen necesariamente un 1Sunto ciego: un ojo que
irrumpe como el que puede surgir en el centro mismo del craneo; y
si en ambos casos se trata de la misma emergencia, de un ojo, es
porque la postura de Bataille abandona toda posibilidad de conce-
bir al cuerpo como diferente del propio entendimiento; la selsara-
cidn mente-cuer'ﬁo sdlo es posible en tanto se sui:onga la existen-
cia de realidades substanciales,previas o posteriores al hombre,
‘c:uya ﬁaturaleza sea independiente y ‘de’cerminante de 1o humano. --
Cuando Bataille afirma, entonces, que lo fundamental del entendi-
miento es lla apert\ma ocular que desgarra, 1o que hace es exprg_ -
sar nuevamente la emergencia de lo gratuito y la situacién sui:li—
cante del hombre que no lﬁuede obtener resi)uesta 1$ues no hay nadie
que bueda decir‘ la ﬁalabr'a plena, aquella que no lleva la herida:

Hay en el entendimiento un punto ciego:
qQue recuerda la estructura del ojo...la
naturaleza del entendimiento quiere que
el punto ciego tenga en él mis sentido

. que el entendimiento mismo(...)en la me -
dida en que se considere en el entendi-

- miento el hombre mismo, quiero decir -
una exploracidn de lo posible del ser,
el ﬁunto absorbe la atencidn: ya no es
el pum:o el que se pierde en el conoci-
miento, sino el conocimiento en é1. (150)

L;i exi)eriencia interior se convierte asl en la afirmacidn de
"u_n.nuevo ‘tipo- de discurso al que Bataille llama No-Saber y que se
desmarca de inmediato de la tentacidn de i)ostular la ignorancia -

metddica como forma de acceder a los silencios del lenguaje:
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Lo que debo excecrar hoy: la ignorancia
voluntaria, la ignorancia metddica, por
la que llegué a buscar el éxtasis.., (151)

La ignorancia no puede constituirse en una alternativa al sujeta-
miento y orden que‘ el conocimiento ejerce porque para Bataille es
te Gltimo no se reduce a los productos tedricos sino que conlleva
la formacién de las identidades que somos. Esto quiere decir -
que por mas que el hombre se empéﬁara €n no conocer, en no acce -
der a las obras, a los libros, el mero hecho de ser &l mismo el -
que se empefia, lo ubica ya de entrada en el terreno del conoci --
miento. 1a propuesta de Bataille ﬁosee una comi;lej idad mucho ma
yor dado que su propuesta se juega en lievar al conocimiento has-
ta sus propios limites a través de &1 mismo. la obra de Bataille
es en s misma la marca de este intento en el que lejos. de buscar
la ignorancia ~en principio la de que somos nosotros los que igno
fanos—, construye una serie: de teorias-ficciones que apunfan ala
puesta en juego de la identidad de la conciencia de s, tal es el
caso, por ejemplo, de la Economia General:

\

Ciertamente, la exﬁosicién de una econo-

mia general nnpllca la intervencidn en -

los asuntos plblicos. Pero, ante todo vy

mis . pr'ofundamente a lo que se dirige es

a la conciencia, lo que reglamenta es,

desde el principio, la conciencia de si

mismo. .. (152)

Esta discursividad que asume de entrada el poder constitutivo -
y ordenador del conocimiento tiene como base el r'econoclmento,

que ya hemos mencionado armba de que el orden nunca nos produce
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plena y absclutamente; las delimitaciones establecidas inor el tra
bajo y el sentido, la trascendencia de lo exterior del mundo de -
las cosas, se encuentran amenazadas por gastos excesivos que ha -
cen irrumpir la gr*atuifhd que en el mundo las constituye. Ahora
bien, este cardcter inestable del 6rden y‘ el sentido no puede ser
localizable solamente en tal o cual esfera de la practica social,
sino que pemea todos los aspectos de 1a vida humana. De esta -
forma, lo que a brimera vista aﬁaxecer'ia como la relacidn de exte
rioridad por excelencia, la fabricacidn repr'esenta, si se le ana-
.liz.a- detenidamente, una forma de \hacer' familiar él modo del hom~-
bre, es decir, un momento en el que la exterioridad que ubica, da
lugares y funciones, se transforma en una relativizacién de los ~
Parémetms de lo interior y lo exterior que ella misma, en ese -
Jinstante, ha §erdicb. 1a- fabricacién hace que los objetos, aun=
-que en rigor sigan estando cer'rados par'a nosotros, aparezcan como
"lo que nos es mas prom.mo y fam:.har" (153):

| Finalmente, pemlbunos cada apamclon -su
jeto (nosotros mismos) animal, espiritu,
mundo- al mismo tiempo desde.fuera y den- )
tro, juntamente como continuidad, por re-
lacidn a nosotros mismos. como objeto. - (154)

"lazos de irmanencia" se»tej‘en',a lo largo y ancho del mundo
hm\ano,' el gasfo improductivo emerge, deja su huella atnen la -
fm&cfica que él interdicto establece e-n primer lugar: el trabajo.
» _ Pero no nada mis en ella, también en los productos tedricos, en -

~las elaﬁoréciones mis comblejas y estructuradas de la razn dis -
' cunswa, 1a emergencia del extremo de lo p051b1e resquebraja el -

: edlflcm de la razén. En cuanto expemenc_la del no-saber, el -~
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viaje al limite de lo ﬁosible es la of)eracién soberana que m@e
los lazos que subordinan al pensamiento.

El concebir la emergencia de lo gratuito en el terreno de la
'r'azén discur\si\)a implica sin érbargo hacer frente al obsticulo -
planteado por la modernidad ‘cuya divisa se centra, dice Bataille,
"en una representacién del mundo estrictamente econdmico." A pay_
. tir de la restriccién del gasto a la sola esfera de la conserva -
cidn y la reproduccidn: '

El odio al dispendio es la razén de ser
y la justificacidn de 14 burguesia... (155)

Se trata aqui de un proyecto- de racibnalidad y como tal de orden

y ofganizacic’m de la formacidn social en su conjunto, que si bien
estd atravesado -como todo producto humano-, ﬁor desgarraduras, -
parece encontrar una forma de mixima coherencia al nivel de la es
fera tebrica. La investigacidn 1501* los fundamentos del’ conoci -
miento, inaugurada por Descartes y criticada bor Bataille a pa;_* -

tir de los postulados de la Economia General o, en términos de la’

Experiencia interior, desde la asuncifn de que "el sinsentido es
el desenlace de cada sentido bosible". ‘

A rafz de la situacién establecida por el suﬁlicio, ‘Bataille
nos muestra como la empresa de la modernidad, mis qu;e preguntarse
por. el fundamento del conocimiento, se orienta hacia otra cues -
tibn: hacia el valor del conocimiento: |

Descartes habia sefialado como fin a la
filosofia "un conocimiento claro y segu-
ro de lo qué es atil bara la‘vida", pero

" en &1 ese fin no podia separarse del fun
damento. La pregunta asi planteada atafie
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al valor del conocimiento razonado. (156)

El valor tiene el caricter de un bunto de aiaoyo que f)resta asien-

to seguro, coherencia y finalidad a los pmyectos del sentido; es

por ello que cuando Bataille analizaba la nocidn del Yo -que hemos
visto en el caiyitulo anterior- consideraba a éste justamenté como

un valor: como unidad de coherencia. Sin embargo, lo que la expe
riencia interior hace surgir es que el valor; en todos los casos,

es solamente una falsa unidad de coherencia Iﬁuesto que el suplj._ -

cio, alr recusar toda trascendencia, abre el mundo del hombre a la

variabilidad, El conocimiento, entonces, no buede tener un asi-

dero inconmovible, su valor estd siembre f)uesto en juego transfor
mando las formas, reglas y fmoduc‘cos aﬁn de las formaciones dis -

cursivas mas coherentes. De aquil una serie de deslizamientos -

que contintzamehte lﬁonen en cuestidn lo que se ha considerado como

integrante del saber, como verdadero o falso, y aquello que se en
~ cuentra fuera de sus lnm.tes, la racmnalldad y la locurma:

Puedo bur-larme de mi mismo y de los demis:
jtodo 1o real carece de valor, tode valor
es irreal! De ahl esa facilidad y esa fata
" 13dad de deslizamientos en los que ignoro
" si miento o estoy loco. (157)

La e@eriencia interior, refutacién de los valores y las au-
toridades, es una afirmacién de la inmanencia en tanto afirma la
imbosibilidad de ivois‘valores Anmutables y absolutos, que solamen-
 te podman darse si el cardcter del hombre no estuviera marcado -
| por la hemda qQue el supl:Lcn.o establece.r El saber es un absolu~
Toto de los seres 1u]osos e 1n3ust1f1cados que somos. los seres.

pleno S, que ctino tales no son eonst:.tu:n.dos contmuamente por el -
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conocimiento (el viaje de las palabras Y la razén discursiva) se
encuentran fuera del espacio de lo humano, se hallan en la igno -
rancia: no son efectos, productos renovados de manera continua si
no que su ser estd fuera del juego. En este sentido, el suﬁli -
cio, es ausencia de respuesta porque para contestar, bar-a articu~-
lar el lenguaje es necesario ser hablado por' €l y serlo constante
mente: conocer al otro y re-conocerse sinteminacién bosible del
ciclo en la misma medida en que el sinsentido nos atraviesa cons=-
tantemente. En resumen, Dios no puede saber del otro ni de si -
mismo porque es solamente el lenguaje, pr*oducto de la huella de -
la diferencia, del salto abismal que establece el interdicto, lo
que vuelve comunicables a los seres: |

Aparece asi que Dios, debiendo conocerse

a si mismo, ya no es "naturaleza intelec

tual” en el sentido en que nosotros ﬁodg_

mos entenderlo. Incluso "sin 1imites", -

el entendimiento no ﬁuede ir mds alla, -
por"l')oco que sea, de la modalidad (discur
siva) sin la cual no seria lo que es. (158)

En este i)unto la cuestidn verdaderamente problemitica para -
Bataille mnéiste en que si bien los valores suiaremos e inmutables
han sido recusados, alin falta iaor analizar la posibilidad de rom- /
per la estructura de la exterioridad, no ya en el sent:.do de una
' trascendencia trasmundana sino en tanto pr'oducto del mundo de las
cosas que el interdicto establece a partir' de la fundacién de lo
humano por el trabajo y el sentido. En otras palabras, imede no.
haber Dios o paraisos esﬁer-éndoncs‘, asl como no haber taml')ooo ori

- gen localizable en ningin momento, pero ello no exime al hombre -
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de la necesidad de moverse en el sentido; ir'z'i:sovio, cambiante y
todo, lo constituye siempre yay siembr-e a cada momento como huma
no. Aln la experiencia interior que es refutacidn de los valo-
res y las autoridades ha de transitar 1$or- el esbacio .del sentido
que br*etende resquebrajiar.

El verdadero reto a partir de la modernidad consiste no tan-
to en enfrentar la trascendencia rebresentada por Dios o imigenes
con el mismo cardcter extra-humaro, sino en pensar nuevas alterné_
tivas a la pareja mutuamente constituyente que son el Sujeto y el
Objeto. Ambos términos establecen un juego dialéctico en el que
ya sea el uno o el otro, aﬁarecen brecisamente como valores, imn-
tos de ainoyo, que ﬁenniten dar sentido a toda bmbuesta que se -~
juegue- en el terreno discursivo: a toda ﬁmi)uesta humana.

Bataille descubre cmo, en el esi)acio ﬁroyectado por' estas -
dos nociones, lo qué se juega es un mecanismo que acerca al cono-
cimiento a la estructura del gasto ﬁmductivo, 1a conservacién de
la energia y ‘la actividad incrustada en una cadena productiva con
un fin‘siembre iaosterior, y que consiste en referir lo desconoci-
do a lo conocido:

Conocer quiere decir: referir a lo cono-

cido, percibir que una cosa desconocida
es la misma que otra conocida. (189)

El conocimiento aparece asl como parte de la estructura de la ex-
terioridad fundada lSor la actividad imoductiva cuya caracteristi-
ca principal es 1é homogeneizacion de hombres y cosas, el volver-
los com;ﬁarablés‘. Esta regla de funcionamiento y organizacién de
la actividad pmductiva se encuentra en estrecha relacidn con la

formacidén de los productos congnoscitivos, entablando una unidad
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coﬁ ella, a tal grado que resulta dificil hablar de dos esferas -
seba.r*adas. El conocimiento concebido a ﬁartir de la modernidad -
se encuentra inmerso en el marco de la actividad y su exteriori -
dad al grado que Bataille lo reconstruye como un ﬁmceso que siem
pre refiere a lo sblido, a la cosa que es ajeria al hombre y lo -
identifica, le da lugares y funciones; citamos in extenso:

En el conocimiento comin (que la filoso-
fia supera, pero al mal estd unido), to-
do objeto de pensamiento se refiere a un
s0lido ... el conocimiento de lo sdlido,
dado como 1o conoeido, a lo que se asimila,
para conocerlo, lo que no se conoce toda
via.

Toda operacién que refiere el pensamien-
to a la posicidn de un sblido, le subor-
dina. No solamente ﬁor su fin barticg -
lar, sino por su método seguido: el obje
to sblido es un objeto que 15uede hacerse
-y emplearse, E4 algo conocido Lo que -
‘pucde hacerse y emplearse (o 1o que se -
asimila para conocerlo a lo que buede ha
hacerse y emplearse), (160)

El conocimiento y el or'den de la actividad se envuelven mu -
* tuamente en la configuracidn de los Srdenes, las funciones y rela
ciones sociales, asi como ambos confoman conjuntamente a los su-
jetos que encarnan los lugares y funciones sociales.

Este mecanismo de produccidn del conocimiento que liga la -
constitucidn de los sujetos al mecanismo de la re-produccidn, tie’
ne como base la necesidad del hombre de ubicarse en el ambito ;lel
sentido, es decir, la necesi\ci’ad de un fmnto final_'qﬁe dé coheren- .

“cia a 1o que ai:»a.rece como separédov salvéndolo asi de la f)érdida y
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el déspilfarm sinsentido. Pero la resf)uesta de Bataille a la ne
cesidad de coherencia establecida a ﬁartir del racionalismo ,‘ obje
ta no tanto el que el hombre haya de moverse en el campo del sen-
tido y el discurso, sino el que las i)osibilidades de la inteligi-
bilidad se vean reducidas al enfrentamiento de una subjetividad -
que se opone a una realidad objetiva, inmutable o, en otros térmi
nos, lo que Bataille recusa es la ;'x'etensién de que el bunto de -
unidn que se establezéa como unidad de coherencia y de sentido, -
adoi)*te la funcidn de totalizar homogéneamente al Campo de las po-
sibilidades humanas. |

Desde la ﬁersi:ectiva batailleana, el hecho de que sdlo ﬁoda-
mos movernos en el sentido.no :imi:lica que el sentido sea {nico, -
~ que 1a unidn del Sujeto y el Objeto f;mmetida en un punto final y
‘ 'bosterior siemi:re a la actividad -y el pensamientq del bresente, -
tenga que ser restr'icti‘va y excluyente. Esto solamente podr'ia ser
asi si ei dmbito de lo fhwnano, que es a fin de cuentas el Gnico -
al que ‘tenemos acceso, pudiera reducirse a la sola dimensidn del
gasto imoductivo y la reproduccidn. O mejor, Bataille concibe -
que toda ﬁmi)uesta de fines, términos y limi.tes del conocer y la
actividad del hombre, que se inlantean com abarcantes de la exne-
riencia humana como un toéd, se constituyen en marcos de organiig_
cidn y constmicg:ién de los sujetos y Ordenes sociales, y lo hacen
boi- medio de 1a limitacidn arbitraria de las posibilidades del -
ser. | |

Para Bataille es posible mirar al mindo como una fusin de -
Sﬁjeto y ‘Obj‘ekto en la que ambos términos y su fusidn v'_adoi)‘ten for- A".

. mas infinitamente variables. Te esta forma quedaria en cuestién



- 155 -
la existencia de una unidad profunda de lo real (en tanto éste 09_ |
me tal nos es inaccesible: sdlo podemos construir lo real 'bues el
mundo sin el hombre no nos es dado en tanto somos humanos), se -

+ abriria la posibilidad‘de un mundo en continuo cambio‘ puesto que
los soportes necesarios al conocimiento, que nos ha constituido -
hasta ahora, se encontrarian ausentes. Lo que se juega aqui es,
entonces, la ausencia de una realidad sustaﬁcial que ﬁudiera ser-
vir como pardmetro o punto de r;eferencia lﬁara el juicio de los =
productos del conocimiento: |

Cuando afirmo la existencia ilusoria del
yosque=muere, o del tiempo‘, no i)ienso -
que la ilusion debe estar sometida al =
juicio de las cosas cuya existencia se -
ria sustancial: proyecto su existencia -
por el contrario en una ilusidn que la -
encierra. (161)

Llegamos asi al pfincii)io del No-Saber que pmpugna Ba‘tai ~
1le: ir de lo conocido a lo descohocido, al contrario del ‘mecani_s;
mo de produccidn del conocimiento fundado y desarrollado a part:.r
de la modernidad. Ir de lo conocido a lo desconocido significa -
en principio r\écusar él orden homogéneo de la actividad como paré_
metro para la verificai:ién del con’ocimiem‘:b, significa asumir Que
el conocimiento no refiere a lo sblido porque nada tiene wna soli
dez intaci\able, plené, sin desgarraduras; de hecho, la pos:ib;l_':; -
dad de pensar el ‘ﬁo—Sabeb estd dada precisamente por el gasto im-
producti\)d, el dispendio transgresivo e insensato, y 1501- la falta
de respuesta que establece el suélicid. A partir de ello, 16 que
‘apamce es que en el fondo y a céda i)aso del desarrollo del mundb

Jhumano lo que se encuentra es 1o cont_ingente, el azar, la falta -
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- de necesidad de este mundo del hombre y la ausencia de designios
necesarios que establezcan lo que este @ltimo ha sido, es y seri.
Por lo demis, ir de lo conocido a lo desconocido no conlleva
una simple inversidn de los términos del mecanismo del saber, -
puesto que lo que se estd lﬁostulando es el caracter inseﬁsato e -
" irrisorio del conocimiento mismo. Si la unidad de coherencia es-
t4 dada ahora por lo desconocido, por las posibilidades infinitas
de lo que ﬁuede ser, no se puede hablar ya de un sentido {nico y
profundo del discurso, sino por' el contrario lo desconocido abre
las posibiliaades infinitas ;Sara la emergencia de cualquier dis -
curso justamente borque lo que muestra es que es insensato y, por -
lo tanto, fuera de las lﬁosibilidades del hombre para concebir un
punto de fusidn en el que el discurso tendria su justificacidn y
su fin. Bataille dice:

Se da la posibilidad de mirar el mundo -
“como una fusidn de objeto y sujeto, en -
" la .que el objeto, el sujeto y su fusidn

no cesarian de cambiar, de suerte que -
existiese, entre el objeto y el sujeto

divergas formas de identidad. (162)

Pero a partir del principio que refiere lo conocido a lo dé_s_
~ conocido, no podemos hablar estrictamente de fusibn de Sujeto y -
" Objeto puesto que ambos términos sblo podrian ser construidos co-
mo tales si el conocimiento tuviese como fundamento incontestébl\e
algo que fuese realmente éélido, fuera de los cambios que la emer
gencia del sinsentido establece. El sujeto y el objeto no se fu—

sionan porque los limites entre ellos -;Que los identificaban como

tales y les asignaban lugares- nunca han dejado de ser mis que -
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una de las posibilidades de lo que es, o, en otras palabras, el -
sujeto no se fusiora con el objeto porque la referencia a lo des-
conocido rompe la unidad del sujeto, lo desestructura. En lo des
conocido no se fusiona nada determinado por'que lo desconocido es
cualquier cosa.

Esta cxperiencia nacida del no-saber per
manece en &l decididamente ... La expe -
riencia no revela nada y no buede ni fun
dar la creencia ni partir de ella. (163)

1a experiencia alcanza finalmente la fu-

' sidn del objeto y el sujeto, siendo en =
cuanto sujetok,no saber y, en cuanto obje
to, lo desconocido. (164)

Sobre las bases de esta respuesta y u‘ansfomacién al paradig
ma de la modernidad, Bataille estid ahora en caﬁacidad de recons -
truir el mecanismo por hedio del cual la experiencia interior tie
ne lugar. Si se requiere un valor que dé apoyo a las j)r’oyeccig -
" nes de 1a razén discursiva, éste no tiene un cardcter absoluto, -
sea lo que sea lo que se plantee para tal efecto (en este sentido
al hablar del Yo como un valor, Bataille lo considgraba como la -
coincidencia azarosa, es decir, no necesaria entre los hombres),
sino que puede asumir en principio cualquier forma: que deébués -
se;'é recusada por una nueva ficeidn y agi infinitamente. -

La objecidn de relativismo que pudiera hacerse en este punto
queda descartada por el hecho de que, péra Bataille, la funcién -
de verdad y verificacidn del discurso, si bien abandona ahora los
nﬁrms de contrastacién: con'"lo _sélido"? se ubica mds bien en el

Smbito de la politicidad fundamental que'el proceso de sujetamien
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-

to determina: no se trata de decir cualquier cosa,sino de decir

algo tan disruptivo e insensato que aiin habiendo rechazado las

normas de lo verdadero, tenga el descaro de plantearse como una

verdad y funcionar como tal con ﬁlena conciencia de su cardcter
irrisorio.

La experiencia interior, nos dice Bataille, se da en la for-
ma de tres ciclos que sdlo analiticamente pueden ser separwa' dos: -
la exper' iencia con objeto, el ciclo del No-Saber y la exﬁeriencia
interior pura:

El movimiento anterior al éxtasis del no
saber es el éxtasis ante un objeto ...
Si este éxtasis ante el objeto es prime-
ramente dado (como una posibilidad) y si
suprimo, después, el objeto ... si por -
esta razon penetro en la angustia -en el
horror, en la noche del no-saber- el éx-
* tasis esti proximo y, cuando llega, me -
~abismo mds lejos que todo lo imaginable.
Si yo hubiera ignorado el éxtasis ante -

el objeto no habria alcanzado el éxtasis:
- en la noche. (165)

kIa‘Aexberiencia con cbjeto, dice Bataille, consiste en la pro
yeccidén de un punto en el que el sujeto prretende encontrar a su -
sexﬁejante,es decir, a aquello que no se encuentra en el ambito de
la extériobidad, se trata de una pmyeccién en la que se supone -
que se encuentra contenido todo el carécter'desgaxmdo e insesan-
temente mutable del mundo, la tendencia de todo al sinsentido. -
Una caracteristica fundamental de este objeto es que, al igual -
que la cosa que se sacrifica, de alguna manera se encuentre fuera

del dmbito de la conservacibén y el gasto pmductivo.
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La iwoyeccién objetiva de sl mismo -que
 toma de este modo la forma de un bunto-
no puede ser sin emhargo, tan perfecta
que el caridcter de semejante- que le
pertenece~ pueda ser mantenido sin men
tira,.. :
In que queda del punto, incluso borra-
do, es que ha dado la forma dptica de
la experiencia. Desde que supone el
punto, el espinitu es un 0§0... (166)

. En términos de lo que hemos anaiizado hasta aqui_, lo que Ba-
‘taille estd planteando es justamente la referencia de lo conocido
a lo desconocido; el hecho de que el esi)ir'itu es un ojo, unarg -
zon que ve, y qué por tanto es una racionalidad que a un mismo mo
mento es una abertura, y que i:retende mirar la desgarradura que
es ella misma. El punto es una mentira, y su funcién consiste -
én llevar al sujeto a la angustia ﬁor el cardcter de ficeidn que
el obﬁeto proyectado mantiene.

De esta forma, la proyeccién del objeto hace que el sujeto -.
que busca encontarse con su semejante para boder' en &l recohocer-
se y conécerse, no ﬁueda sino entrar a una situacidn en 1a:c.1ue 16
que encuentra es el hecho de ser €l mismo una desgarmaduba; bus-
cando lo mis profundo del mundo, aquello que imeda escai:ar ala=-
exterioridad y de la esfera de lo Gtil, el éujeto nu ﬁuede verse
reflejado puesto que lo que encueht‘ra es lo desconocido, las 1'>o->
sibilidades infinitas del ser, el desgarréiru’.ento de su pmp:.a uni
. . |

Ahora bien, este objeto que desgéxra al sujefo solo imede aﬁé

recer en situaciones que rompen en algiin eslabdn y por unmomento-
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la cadena de la actividad productiva y el sentido que ella estable
ce, en momentos excesivos de desbilfarr'o, Iﬁor ejemblo en la embria
guez del sacrificio o bien ante la contemplacién de la desnudez -
de los cuerpos.

La experiencia con objeto abre al ciclo del No-Saber, si es
caﬁaz de desgarrar al sujeto, de hundirlo en la angustia de que-
nren ver la hendidura que lo constituye.

E1l No-Saber es en princi;Sic_: la angustia que es definida
bor Bataille como miedo y deseo de perderse. La angustia frena
el deseo de foseer el objef;o en el que el sujefo ha intentado prg
yectar la interioridad, rompe asl los lazos discursivos que pg_ '~
&rian unir al sujeto con 16 desconoeido:

El af)éciguamiento dado a la necesidad de

' poseer debe ser lo bastante grande como
ﬁarwa cortar entre nosotros y el objeto -
desconocido toda posibilidad de lazos -
discursivos (la rareza -lo desconocido-
del objeto revelado a la intencibn no de
be ser resuelta 1501* ninguna indagacidn). (167)

i.a angustia nos acerca asi al 1imite en que emrge la pérdida,
la no f)osesién (es decir, el gasto improductivo, él lujo) mmbiep_
do la cadena del lengﬁaje e imposibiliténdonos bor ello a referir
lo desconocido que emerge ante riosotros ai saber aprehendido como
hasta ese momento habiamos hecho. Pero esta ruptura del "viaje
" de las palabras" significa tanbién el surgimiento de una abertura
| en el conocimiento que 'haéta entoﬁces nos habia identificado. E1
No-Saber es una r*uptwa del saber pero también de la unidad de co
herenCJ.a de nuesfm Yo. |

la angustia nos lleva hasta el limite del lenguaje que se ma
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nifiesta en productos que son solo cuasi-palabras, efusiones que
se acercan a lo inarticulado, el llanto, la risa, los gritos.

Accedemos asi a un estado de éxtasié en el que aparece la Pg :
che, el desgarramiento de lo que ﬁodr‘ia dar sentido al saber. Y
si bien esto mismo, que no hay sentido Gltimo, ni ninguna trascen
dencia que dé coherencia al saber, a las palabras y a nosotros -
mismos en tanto se di en la esfera de lo humano es ya en si mismo
una forma de conocimiento, este saberse gratuito e injustificado
(slplica sin respuesta) abre nuevamente a la angustia.

El punto importante de este ciclo del No-Saber es que por un
moménto rompe el proceso de sujetamiento: nos deja en el limite -
del silencio en el que emerge el cardcter de Ipse, de vacio, que
nos atraviesa. Pero lo que decimos aqui es ami;liamente .ﬁmblg_ -
matico pues nos ahre a dos cuestiones fundamentales; la primera -
es que si la estructura de nuestra identidad ha sido quebrantada
al menos momentdneamente (quién exberimenta la experiencia?, y la
segunda nos enfrenta a la cuestion de que si el &mbito de lo huma
no pasa por el lenguaje y por los sujetos que son efecto suyo -~
a través de lo que Bataille llama _condcimiento (proceso de sujeta
miento) ¢qué tipo de ‘saber es el qué emerge en el momento de la -

mptura de los sujetos que somos?

3. la Experiéncia Interior y la Comunicacion.

La experiencia interior puede ser identificada, nos dice Ba-
taille, con un estado de "comunicacién" o de l’c}drhunidad. De he -
‘ _ ct@, 'én este car&c‘cer\. ;e juega la r‘adicaiidad 'de la éxﬁeriencia.‘y :

.épax_éce su natm_‘aléza afirmativa que rebasa los marcos de la sim-



- 162 - .
ple critica para ubicarse como una propuesta alternativa y en po-
sitivo al orden.

El viaje hasta el limite de lo ﬁosible mmée con el orden y
el sentido, se constituye asi como un acto transgresivo que tiene
como requisito fundamental el inscribirse sie.mbre de este lado ‘-
del abismo marcado por el interdicto, el mundo humano. Asi, toda
transgresion mmpe el interdicto sin suprimirlo, hace que surja -
la gratuidad de ser del hombre, resquebraja y recusa las f:?;r\ali-
‘dades y los Ordenes necesarios, pe_po al hacerlo no nos entrega a
ninglin estado pre o posthumano que nos tr'ascienda en cualquier -
:vfonna.

Una consecuencia importante de esta imposibilidad de la tras
cendencia es que la transgresidn adquirird -com hemos visto en
el segundo capitulo- un cardcter organizado. Toda mi:tura del -
mundo de las cosas, sus lugares y func:Lones, se da en formas con-
cr*eLas y espec1f1cas que dependen de la dlferencmcmn que la or-
ganizacidn asuma a cada momento. La continua emergencia de la -
pérdida en el tranéctmso de las sociedades humanas elimina la ten
‘tacibn de considerar al ﬁmcéso de la historia como una cadena -
continua orientada hacia una meta superior, haciendo que la pre -
gunta por la evolucidn de la humanidad se transforme en la de la
diferencia de la sociedades. La transgresidn es asi un heéhd eml
nentemente social afin 'éuando su efectuacién pudiera ﬁarecer produ_c_
~ to de la actividad de tal o cual individwo. Aln en el caso de que
alguiéen Iﬁudiese transgzédir'algo en la mas absoluta soledad y ais- '
lamiento, la ruptur)a ser'ia comunltarla porque de alguna manera se

encontrar'la organlzada por' la conformacmn del gasto productlvo -
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que en ese momento prevaleciera.

En el mismo sentido, la experiencia interior es siempr'e ya -
un acto organizado y como tal comunitario, pero al considerarla,
Bataille introduce elementos que llevan el anilisis de la tr'an_s_ -
gresidn realizado en los estudios sobre la Economid General a un
punto muy superior de complejidad puesto que esta apertura a las
infinitas posibilidades del ser trae consigo el surgimiento de un
nuevo tipo de comunidad y de saber cualitativamente diferente a -
los que previamente a su surgimiento se hubiefa designado con di-
chos términos.

La exposici6n de la comunicacidn constituye la parte medular
dé los escritos de Georges Bataille y, en ella, intervienen todos
ios aspectos de su discurso orgahizéndose alrededor de los dos -
puntos que hemos dejado abiertos en el aisartado anterior: :quién
experimenta la experiencia y qué tipo de saber conlleva? A par -
tir de lo que aqul se ha visto acerca del conocimiento y la cons
titucidn de los sujetos, debe aparecer bastante claro gue ambas -
cuestiones se encuentran intima e indisolublemente ligadas; sin -

- embargé, con fines analiticos abordaremos ambos ‘tépicos séj:arada—
menfe intentando construir su unidad hacia lo que Bataille consi-
dera la comunicacidn. |

| Al presentar el tercer ciclo de la experiencia, la exf)erien- _
cia interior pura, Bataille inicia de la siguiente manera:

En primer lugar alcanzo el lﬁunto extremo

del saber (por ejemplo, imito al saber -
absoluto, poco importa de qué modo, 15ero

esto subone un esfuerzo infinito del es-

piritu que quiere el saber). Entonces sé

que no sé nada. Ipse he quemdo serlo to . -

do (por el sabet') y caigo en la angustla.. . (158)
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Alcanzamos entonces el punto extremo del saber, el saber absoly -
to, y de esta forma desaparece el valor (unidad de coherencia) -
del propio saber, mostrando el sinsentido que en el fondo lo cons
tituye. Bataille descubre cmo es que, a besar de construirse co
como todos cerrados, homogéneos y sin desgarraduras, los produc -
tos de la razdn discursiva se encuentran atravesados bor lo gra -
tuito al igual que la esfera de la pmduccién; Vs més alin, anali-
za cdmo es que esta desgarradura del saber se da justamente en su.
pmyecto mismo. |

Todo conocimiento, como hemos visto, refiere a lo s0lido, in
tegra a 1o desconocido én 1o conocido haciéndolo homogéneo y com=
parable con él, de la misma forma que el trabajo i:moduce en rela-
cién con lo que ya ha sido f)mducido antes, realizandose asi un -
mecanismo que tiene en todo momento el caricter de una ne-pr'oduc-
cién. A partir de la modernidad -también ha dicho Bataille- los
ﬁmdﬁctos de la racionalidad burguesa construidos sobre el.pr'inc_l"_
pio del odio al disbendio, se han constituido en esquemas de un -
mecanismo productivo que rechaza cualquier forma de dilapidacidn,
es decir, se han convertido en iaroyectos integrantes de un orden
y una orgénizacién del mundo de las cosas y de la constitucibén de
los sujetos.

Bataille, sin embargo, no es reduccionista en este punto: la
consideracidn anterior no inqSIica entender a los pmductos‘ de la
razén discursiva como meros instrumentos para el mantenimiento -
del orden en favor de tales o cuales intereses. A tal grado, Ba-
taillé no es esqueméficoen este imnto que una visidn instrumenta -

lista estrecha no exi)resa, segln &1, el carfcter de saber del sa-
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ber. Todo conocimiento refiere a lo sblido li)em, al mismo 'tiembo,
esta referancia adquiere el sentido de una puesta en cuestidn del
mundo de las cosas ain cuando su pmpésito fuera la simi;le repro-
duccidn inmodificada de ese mundo. En balabr'as de Bataille:

La evidencia primera es la del trabajo,
del Gtil, del objeto fabricado y de la re
lacidn regular del trabajo al objeto, el

' saber elemental es el saber hacer ... Pe-
ro las proposiciones surgidas del saber
hacer son enunciados Lbgicos. A pa.r*tn.r de
evidencias groseras, el lenguaje ordena
un encadenamiento de situaciones equiva-
lentes. Sustituye asi el criterio de sa-
ber hacer por el rigor matemitico ... (169)

Esta sustitucidén representa en princii)io un enriquecimiento
de las posibilidades técnicas del saber hacer, incrementa la prg_-
ductividad y mejora la eficiencia de la cadena bmductiva; pero -
en un mismo momento abre el domonio de la especulacién al hacerj -
que la evidencia rebase las posibilidades de la accidn,del saber
ha_cer.i A partir de aqul -dice Bataille- "la evidencia que asi se
muevé por el interior del lenguaje asume una miha dialéctica”
que hace que lo que hacia las veces de evidencia inmediata se obog
ga ahora a la evidencia formal. De esta mana_afa el lenguaje toma
de lo immediato el caricter de certeza, de conviceidn, de "Yo bu_e_
do" que se encuentra inmerso en la relacién de fabricacidn, pero
a la vez, al llevar las posibilidades del saber mis alld de lo in
mediato, este conocimiento formal recusa la exterioridad de la es
fera del trabajo. |

- E1 saber abre de este modo una herjida‘ en nosotros que se ma-
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nifiesfca en la oi:eracién de la intervogacidn, lque exi)resa con su
misma ocurrencia ia superacidn y bues‘ca en cuestidn de la inmedia
tez del mundo del trabajo. La posibilidad del preguntar esti da
da justamente porque el saber es en si mismo una buesta en cues -
tidn de la aparente blenitud incontestable de la esfera del gasto
productivo. Se trata de una recusacidon de la exterioridad y 'su
establecimiento de &rdenes, lugares, funciones e incluso identida
des, a través de considerar como no necesariamente acabado e in ~

contestable lo que. se muestra como lo inmediato.

Una vez recusada la certeza ingenua...la
nueva certeza que tiene ?or fundamento ~
la puesta en cuestidn se mantiene en mo-
vimiento. En cada etapa, la certeza del
- M'yo puedo " se encuentra bajo una forma
‘nueva: cada modo de I'epr'esentacién de 1o
real, se funda en una puesta en accién,
en una exﬁer'iencia posible.
Asi, la ciencia misma tie;ie un cardcter
dialéctico en tanto tiene pcr fundamento
la fmesta en cuestién. , (170)

El saber aparede como fundado justamente en la gratuidad, en
la lﬁuesta en cuestidn, en el mismo éen‘cido en-que el hombre es -~
una continua puesta en cuestidn de la Naturaleza que le ha dado -
siembre ya origen, es decir, del vacio abismal del que proviene y
.al que no hAy regreso posible puesto que nunca. hemos estado ahi.

Ahora Bien, la situacién que el sulﬁlicio establece marca la
imbosibilidad de que haya resi)uesta final a la interrogacidon ya -
que (nicamente aquello que no estuviera en el juego de la puesta
en cuestidn, que no fuera humano, tendria la caﬁac_i-iad de i)onep -

ISunto final al interrogatorio; -pem Dios estd mias allj, es el si-
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lencio, y quien preéunta es el lenguaje. Sin embargo, no solamen
te por esta via podria tenerse acceso a una respuesta final. Tax_ri
bién podria accederse a ella si tuviésemos la capacidad de acce -
der al absoluto del cuestioﬁar humano, es decir, si budiéserms -
llegar a conjuntar todas 1aé ;bespuestas posibles a todas las inte
rrogaciones del hombre. Llegar al saber absoluto :'mf)licaria ce -
rrar la herida, izarnos hacia el silencio borque el lenguaje y =
el sentido, el orden del trabajo y todo lo que el interdicto fun-
da al establecer el mundo humano, parte de la gratuidad, del vé -
cio, del abié_mo, huella de la diferencia que no puede ser’ 11enado
porque es s__iémpre una ausencia:

v+e la vida se alejaria del hombre; con

" la vida, su verdad lejana e inevitable,

‘pues sin acabamiento, muerte y deseo in-
satisfec-ho, ‘son bara el ser la herida ja
mis cerrada, sin la cual la inercia -la
muerte absorbiendo en la muerte y no cam
biando ya nada- la encerraria. (171

Para Bataille, el acceso al saber absoluto deja al hombre de
frente a lo desconocido, a la noche en la que ya no se ﬁuede oOné_
cer; y esta si'.tuacién'deja frente a la diéyuntiva de retroceder,
es decir, de dejar de interrogar muriendo como hombfe, integréndo
nos a la esfera de la exterioridad y negando asi el caricter de -
saber del saber mismo, fundado en la puesta en cuestidén y no en -
la resfmesta que .en cada momento budiese darse; o bien, nos blan-
tea la alternativa de continuar con la pregunta,.de desarrollar -
1a herida que se ‘aloja en todo saber ﬁoniendo en cuestion al sa ~
ber mismo: la interrogacidn se radicaliza hasta el bunto en que -

la i)pegtmta ﬁone en cuestién a aquel que cuestiona.
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El No-Saber, como hemos visto en el ai:artado anterior, no es
en ninguna forma la ignoracia, es mis bien todo lo contrario, el
desarrollo del saber hasta el punto en que éste se u"ansfomla en
lo desconocido, en la noche. "Invertir' el ﬁrinciiaio del conoci-
miento orientando lo conocido hacia lo desconocido, significa ins
taurar un nuevo espacio, un contrario no homogéneo, no reductible
a nuestros mecanismos comunes del conocimiento puesto que llegé -
dos a este punto lo desconocido es lo insensato.
| Si el conocimiento nos constituye, organiza nuestro cuer'iao ,l
nos identifica y nos habla a través del viaje de las pa.labras, el
, accéso al no-saber abre a la mi:tum de los sujetos que somos ll_é
gando hasta el Iimite de lo ﬁosible, puesto que la emergencia del
sinsentido muestra que lo que ﬁuede ser tiene como ﬁpioo at:abé -
miento lo imposible o la imposibilidad de su limitacién.
| Volviendo al esquema de la exberiencia interior ﬁtma, cuando
en un pmmer momento se alcanza el bunto extremo del saber, 1o -
qﬁe se inicia es la ruptura de los sujetos que somos; pero al -
plantear el saber absoluto como primerad condicin.de ia experien-
cia, Bataille no Unicamente construye un discurso general acerca
de la rupttma de los sujetos y la constitucin de agentes trans -
formadores sino que ubica su lﬁmbuesta en conereto en esta socie-
dad que nos ha tocado vivir. El conocimiento, como lenguaje, via
je de las palabras, siempre y a cada momento nos constituye, pem
hoy ”por hoy, una vez establecida la "muerte de Dibs", las cons -
truccioneé tedricas, el saber y sus elaboraciones, ai;anecen como
el nudo privilegiado, el mapa que organiza wrecisamente el viaje

- de las balabras.
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“Ipse he querido serlo todo por el saber y caigo en la angus
tia". Hoy que lo divino como fuente primaria y fin de todo senti
do ha dejado nuestro "valor", las construcciones de la razdn dis-
cursiva ocupan el lugar dejado por los dioses: la transgresidn es
organizada y asume siempre formas concretas. Rominer la estructu-
ra predominante del sujetamiento implica por tanto la emergencia
de la pérdida en el terrenc del saber y una desestructuracién de
las formas y relaciones establecidas por el orden: nuevos lugares
de las prdcticas sociales de los discursos y los ai)a:natos; la pr'g
puesta batailleana serd el erotismo., Al llegar al sinsentido de
la voluntad de saber, sobreviene la angustia qué Bataille conside
ra ahora como miedo y deseo de comunicarse:

La angustia supone el deseo de comunicar
me, es decir de berdeme, pero no la com
pleta resolucién: la angustia testimonia
de mi miedo de comunicarme, de perdeme. (172)

El miedo a comunicarme, a perderme, estd dado ﬁorque es el -
Ipse quien ha querido llegar a serlo todo: es el Ipse, la abertu-
ra, la herida que me constituye la que quiere establecer la comu-
nicacidn, la que pretende literalmente en comiin, quiere hablar -
desde su ausencia, y quiere articular el lenguaje desde su vacio
porque quiere al mismo tiempo que perderse seguir siendo Ipse, es
decir, la composicidén azarosa, contingente del ser pem del. ser -
del hombre. Antes de la comunicacidn dice Bataille, se ﬁonen el
sujeto (Yo, I}Sse) y el cbjeto; bero la exﬁer‘iencia interior és la
ruptura de las identidades que somos porque quien se comunica y -
se 1Sierde es el Ipse: la ausencia es quien habla la exiaeriencia in

terior y no el sujeto; éerb la ausencia solamente puede hablar, -
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ponerse en comunicacidn si es la desgarradura, la ausencia del -
lenguaje mismo la que habla y lo hace desde el silencio de la pa-
labra, desde la falla que es el Ipse mismo.

Sin embargo, el viaje hasta el limite de lo bosible no signi
fica la muerte de quien lo experimenta; no puede blantearse como
la desaparicidn fisica-material de quien tiene acceso a ella. Lo
que desaﬁarece es {inicamente la necesidad de los valores y las au
toridades establecidas al igual que la necesidad de que Yo sea -
tal y como soy..

la experiencia interior nos lleva hasta el limite i)ara mos -
trarnos el sinsentido del silencio y la muerte, el sinsentido. de
acceder hasta el isunto en que la herida y la §uesta en cuestidn -
que somos pudiera dejar de ser: la muerte nos es inaccesible en -
tanto somos hombres. Pero la experiencia interior es una rui)tura
real del orden; en ella se constituye, bor un momento, algo que -
no puede ser reducido a la subjetividad o a la identidad en la -
que el Yo aparece como mixima unidad de coherencia, como valor de
terminante de todo sentido: el viaje hasta el limite de lo posi -
ble forma una comunidad. Y esto es asi porque la exﬁeriencia in-
terior es siempre la experiencia de otro, "... la experiencia in-
terior es conquista y, como tal, ipara eirol" (173) Solamente ex
perimenfamos la exf)eriencia si otro es quien la experimenta; si -
hay otro que realice mi experiencia, es decir, mi ausencia. Eso

es 1o que quiere mostrarnos Bataille cuando en Sobre Nietzsche -

afirma que "Toda 'comunicacidn' participa del suicidio y del cri-
men."

El otro que experimenta la experiencia no es,sin embargo, és
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te o aquél, sino que es justamente la ausencia del otro: es el -
discurso.

El tercero (ademis del Sujeto y el Obje-
to -GFL y LFF), el compafiero, el lector
que me actla es el discurso.

0 alin mis: el lector es discurso, es &1
quien habla en mi, quien mantiene en mi
el discurso vivo que se dirige a él. Y,
sin duda, el discurso es proyecto, pero
alin mis ese otn0, el lector, que me ama
y que ya me olvida (me mata), sin la pre
sente insistencia del cual yo no seria -
capaz de nada, ni tendria experiencia in
terior. No es que en los instantes de -
violencia - de desdicha- no le olvide,
como &1 mismo me olvida -pero tolero en
mi la accifn del proyecto en lo que tie-
ne de £azo con ese €l oscwo que compar-
te mi angustia,mi suplicio, deseando mi
suplicio tanto como yo deseo el suyo. (174)

El otro que exi;erimenta la experiencia es la ausencia.del «
otro, el discurso, y es éste quien efectfia mi ﬁmbia_ ausencia: la
"comunicacidn” "Pide la coincidencia de dos desgarraduras" (175) ’
la conjuncidn de las heridas que por un momento nos libera de la
exterioridad del trabajo y el sentido: lo interior es la comunica

A |
cidn. Sin embargo, el discurso es también un proyecto, como tal
es humano, producto de la prohibicidn de 1a muerte y el silencio,
tendiente a fines'que 1o organizan de acuerdo a los mecanismos -
del gasto productivo. De aqui la exigencia que presenta la expe

riencia interior: el viaje hasta el limite de lo posible no puede

ser sino la constitucidn de un nuevo discurso cuyas bases han si-
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do dadas por Bataille, y al que nos hemos referido a lo largo de
nuestro trabajo con el témino de "ficcidn", mismo que utiliza Ba
taille para caracterizar su propic discurso: “sirviéndome de fic-
ciones dramatizo el ser: desgarro su soledad y, en el desgarra -
miento, comunico." (176)

la ficeidn no es un engafio, no es pura palabreria y, no lo -
es, ixmque en verdad todo el mundo humano no es sino el trabajo -
del discurso sobre el vacio infranqueable que es la huella de la
diferencia que establece el interdicto: no hay una realidad pm-
funda, sustancial e inamovible que nos permita contrastar .las pro
ducciones del discurso y el saber, y como tal establezca una par-
ticibn definitiva entre lo verdadero y lo falso.

No podemos acceder al sinsentido, toda palabr'a humana se ubi
ca siempre de este lado del abismo, pero ms alld de esto, la fic
cibn de Bataille no 15r~etende presentarjse como simi)le fantasmago -
ria, quiere incidir efectivamente en la transformacion de este -
"efecto sociedad" qu,é nos ha tocado vivir. Es, 1$or~ ello, que la
ficeidn de Georges Bataille ha de aparecer como verdadera, atn -
cuando asuma que plantear una verdad es {inicamente una de las po-
sibilidades de 1o que puede ser. Pero justamente esta ficcibn -
asume de entrada que ante la ausencia de cualquier tribunal inape
1ab1e,' el cfiter'io de verdad Gnicamente puede estar dado j)ov la
comunidaﬁ;-por la puesta en cuestidn de la verdad y 1a ficcién -
mismas:

Si 1la verdad que revela la ciencia care-
ce de sentido humano, si las fdcclones ~
- del espiritu son las {inicas en correspon
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der a la extrafia volunltad del hombre, el
cumﬁlimiento ce esa voluntad exige que -
las ficciones sean convertidas en verda-
deras. (177)

...la verdad no.asti donde los hombres -
se consideran aisladamente...no tlene fugarn’
mds que pasando de uno a otro, (178)

Asi, la experiencia interior es la ficecidn de la exberiencia
interior v es también la ficeidn que nosotros somos los que arti-
culamos ésta; es, en Ultimo témino la ficcidn de si misma. Na
die experimenta la experiencia interior y esto es una ficeidn que
~ es verdadera {inicamente si héy. otro, una comunidad, que la experi
mente: que ponga en cuestidn y se ponga en cuestidn a si misma, -

al grado de abrirse al imposible limite de lo que imede ser.



CAPITULO V. EL EROTISMO Y LA CONSTITUCIOM DE AGENTES
TRANSFORMANORES .

Por medio del desarrollo de las teorfas-ficcidn de la Econo-
mia General y de la Experiencia Interior (considerando como inte-
grantes de ella a las tres ai)mxinaciones previas al “suplicio”,
esto es, "la M§mbabilidad del Yo", "el ojo bineal" y el andli -
sis del "Ii)se"), Bataille construye unma estrategia discursiva ca-
baz de mostrar el mecanismo y el proceso por medio de los cuales
se construyen las identidades de los sujetos que somos, basado en
una concei:cién acerca de la estructufa de las formaciones socia -
les y los dispositivos de su confromacidn.

la teoria de la Economia General analiza las 'gnandes 1ineas
sobre las que funciona, obtiene coherencia y se reproduce la esfe
ra de la imoduccién social, del trabajo. Descubre cdmo es que - |
la conservacidn de la energia, el rechazo al dispendio es el eje
sobre el que los elementos que entran en relacidn en el quehacer
- i:roduc‘civo ocupan bosiciopes funciomales a 1la re-pmduccién' del -
sistema que integran. El espacio que conforma el gasto producti-
vo, el del trabajo, aparece como la matriz constituyente de los -
elementos que ‘lo ocuﬁan; el caracter de "cosa', "sujeto", "medio
de ﬁmducci&n;“ o cualesquiera otras entidades que confluyan al -
efecto de la organiz‘a{éién productiva es una consecuencia del te -
rreno del gasto i:mducfivo, es decir, ninguro de los elementos =
que se f;or_men en juego en el trabajo br'eexiste al trabajo mismo.

La teoria de la Economia General es una ficcidn del proceso

de hominizacién en la.que Bataille pareciera referirse a las for-
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mas de aproveéhamiento y dilapidacién de energia que rigen al es-
pacio universal en la infinitud de la existencia previa y poste -
rior al hombre. Pero al abordar las reglas de re-produccitn de
un cosmos en el que no existiese alin el hombre y hacerlo de tal -
manera que lo que se postula adopta’ la forma de verdaderas leyes
bioldgicas o incluso ontoldgicas absolutas, la Economia General -
ejerce sobre si misma los principios que desarrolla Bataille cuan
do analiza lo que &1 llama el No-Saber, es decir, construye un -
discurso que finge un saber absocluto (en esta caso acerca. del mo-
vimiento de todo el universo de la vida) que asume de immediato. -
su caracter irrisorio ante la insensatez de'quer\er acceder a lo -
que no tiene sentido: 1o que nos trasciende, lo que se encuentra
fuera del ambito de lo humamno.

La Economia General se plantea como ficcidn en el mismo mo -
mento en que enuncia que el interdicto (prohibicién de la muerte
y de la animalidad) es la fundacién de 1o humano a través de la -
instauracién del sentido: el gasto orientado a fines que dan cohe
rencia a las formas de utilizacién de la enefgia y organizan, ubi
can e identifican a los seres inmersos en el trabajo. Todo lo -
pré;io al interdicto nos es inaccesible desde el instante en que
somos hombres; la carencia fvas conforma esencialmente, nos atra -
viesa una ausencia, una falta de justificacién, de origen.

De esta forma, la estrategia discursiva de la Economia Gene-
" ral cuyo planteamiento central consiste en afirmar que los prin -
cipios r'ectores‘ de la vida son el gasto pmductivq orientado a.la
' consewacién y reproduccibn de la vida y, el gasto improductivo -

dirigido a la pérdida insensata, hace aparecer, al plantearse co-

5
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mo fiécién, que el gasto imprﬁductivo, la carencia de sentido, la
pura pérdida, es el elemento determinante de lo humano desde el -
momento en que la instauracidn del interdicto ~-que pareciera iden
tificar al hombre con el sentido, la produccidn y re-produccidn
de lo Gtil, de aquello que conserva al mismo tiempo la vida huma
na y el orden que a cada momento la organiza- no es otra cosa que
la emergencia del gasto improductivo, del sinsentido:  lo humano
no tiene'su fundamento en ninguna razdn previa, necesaria y sufi-
ciente, s.ino por el contrario, su sino es la arbitrariedad insen-
sata. |

El gasto improductivo es transgresidn que rompe el interdicto
sin suprimirlo porque lo que establece es la irrupcién del cardc-
ter azaroso y gratuito, no necesario, de cualquier forma que lo -
humano asuma; es la aparicidn de la desgarradura que no puede ser
1lenada por'que dél abismo que ﬁos sepana de la naturaleza no que-
da sino la marca de la diferencia que somos nosotros mismos en -
fanto somos hombres.

Lo humano, es entonces esta continua organizacién del gasto
ﬁmducfivo, el establecimiento de "mundos de cosas" que al icenti
ficarnos y volvernos homogéneos .con re%pecto a la cadena de la --
productividad, pretende cerrar 1a brecha y dar sentido a 1a heri-
da a la que nuestra falta de origen nos condena. Lo humano es -
insensato, carece de un origen localizable y lo que como tal de -
signemos, lo que como hombres seamos, estd siempre e infinitamen-
te por decidirse. El gasto productivo y el improductivo estable
cen asi una contradiccidn interminable que no se inicid en algin

momento ni terminard jamds so pena de dejar de ser hombreé, de rom
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per el interdicto, es decir, de morir. Se trata, en este punto,
y esto es un elemento fundamental a lo largo de toda la obra de -
Bataille, de contrarios no homgéneoé, es decir, de espacios que
se enfrentan en el intersticio de lo que no es reductible y que,
por tanto, no puede compensarse como las partes complementarias de
un mismo plano: el gasto productivo no puede penetrar en el im -
productivo porque mientras el primero es la fundacidn del sentiao,
el segundo es lo absolut{:}mente insensato que como tal corrce y -
desestructura al mundo deél Interdicto, del trabajo y el sentido.

La Economia General es una ficeidn de la pérdida que analiza
como es que ésta organiza y ha organizado las sociedades en su mo

vimiento de irrupcidn frente a los drdenes instaurados por el

gasto productivo. A partir de ella, Bataille concluye que el

efecto principal del trabajo y el sentido consiste en conformar la

esfera de la exterioridad, es decir, de los fines y &rdenes que

nos identifican, nos dan lugares y funciones, y pretenden cahcg_

lar la pérdida, la interioridad, la carencia de sentido que nos

atraviesa y atraviesa a todo lo humano. Adicionalmente, Batai
lle abre una berspectiva para el anilisis de la -historia que se - '
funda ya no en el seguimiento de las distintas formas que adoptan
el trabajo y la produccidn, sino en las emergenéias diversifica ~
das de 1a pérdida. la historia se aleja asi de todo determinis-
mo y de toda visidn que le asigne un cardcter evolutivo; asi como
de la postulacidn de todo Sujeto encargado de llevarla a término
y darle coherencia: la "historia" no es otra cosa que la irrupcidn
de 16 insensato a la que desde el ambito del sentido tratamos de

moldear y encerrar dentro de los marcos de la organizacidn del --



~ 178 -
mundo de las cosas y la exterioridad.

Sin embargo, la ficcidn de la perdida no es una negacidn del
gasto productivo; no se trata de que el mundo de la productividad,
de 1o éensato e inteligible sea una ilusidn, una fantasmagqr'ia, -
i)ues la transgresidn es, en primer lugar.y en todos los 'caéos, -
una afirmacién que -como dice Foucault- "no afirma nada" ﬁorque
su apuesta es justamente lo insensato. La organizacién y el or-
den del trabajo conforman, junto con la pura pérdida, la esfera =
de lo humano, el mundo del hombre; f:or ello, la ruptura del infeg
‘dicto, que lo Conserva al transgredirlo, adopta siempre las for -
mas que la estructuracion del espacio de la re-produccion estable
cen. Esto es, la carencia que atraviesa al mundo de la exterio-
ridad es siempre, en todos los casos, la herida concreta de ‘este
o aquel edificio del trabajo y el sentido. De aqui que toda --
transgresidn sea organizada, es decir, adopte formas y mecanismos
fmecisos f)ues & rubtur'a del orden ha de mantenerse en el espacib
de lo humano en la medida en que no hay un espacio previo o poste
rior que al trascendernos nos dé sentido y garantias: la lﬁérdida
| es organizada- borque lo insensato solamenfe ‘puede mostrarse para
el sentido, para el mundo humano al que, paraddjicamente, deses -
tructura y constituye con su pmpia ausencia. |

Sobre las lineas de esta ficcidn de la pérdida que en una de
sus vertientes ha planteado 1la irrupeidn de lo "sagrado" -de lo
"interior"~ en las sociedades y ha analizado algur)as formas de -
:irr-upcién de lo gratuito en algunas fémacio.nes sociales, la teo-
ria de la Experiencia Interior, con las elaboraciones que previa-

mente desarrolld Bataille y que se integran en ella, se conforma
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como una ficcidn del proceso de sujetamiento, de construccién de
las identidades, del Yo que somos, que es el planteamiento que a
partir de la postulacién de lo gratuito, constituye un discurso -
de la ruptura de los sujetos y de la estructura de la conformacidn
social.

La teoﬁia de la Experiencia Interior construye su discurso a
partir de la radicalizacibén del planteamiento de la carencia de -
origen y finalidad que nos atraviesa; establece de entrada la fal
ta dé necesidad de la unidad de coherencia que el Yo mpresenté y
analiza cbmo su cardcter contingente no puede ser salvado a rafz
de la relacién especular que el Yo establece con el mundo. Pasa
a considerar el cuerpo del hombre y encuentra, como caracteristi-
ca definitoria, su cardcter no natural, de recusacidén de la natu-
raleza: en la aséencic’m de lo humano hacia el cielo, hacia el va-
cio, la falta de finalidad que permite que el sol sea un ano, el
estigma contranatural del cuer'po del hombre destruye los limites,
hace emerger la carencia de forma en la que la corpomidé.d esti -
siempre en juego, siempne f)or' definir.

Al analiiar el cuerpo y conceptualizarlo como una "monstruo-
sidad", como un pfbducto de la naturaleza que la destruye y la ==
pierde para siempre en el momento mismo de su instawracién, la -
ficcibn batailleana avanza hacia la destruccidn de la antinomia -
mente~-cuerpo pues la razdn es justamente la herida inaccesible de
lo increado, el silencio incontestable que, en términos de Batai
" 1le, es el ojo: una hendidura que ve. Un ojo puede surgir en el
centro del crineo -el "ojo pineal'- pero la infinita variabilidad

del cuerpo humano que de esta manera se postula, ha de encontrar-
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se alin en el espacio del sentido: 1o que nos rompe es un ojo, -
ciertamente, una desgarradura, pero este ojo ve, da sentido, inte
ligibilidad, en Gltimo término, habla. El ojo pineal brota en -
el créneo, como bodria surgir en cualquier parte, pero el hecho -
de que su irrupcién se dé precisamente ahi, apunta al blanteamieg
to batailleano que identifica la conformacién del cuerpo como un
efecto especular de la estructuracion del sentido y la organiza -
ciSn sociales; Bataille nos muestra la equivalencia entre Razdn,
Cabeza y Estado. El ojo pineal aparece asi como disrrubcién del
cuerpo pero también de la completud, unidad aparentemente sin va-
cios de la sociedad.

Sobre la base del anilisis del cuerpo, Bataille desarrclla -
- una teoria del proceso~de,sujetamiento‘en la que los rangS‘més -
sobresalientes se refieren a‘la naturaleza discursiva de loé cuer
pos y las identidades que somos. "El viaje de las palabnas", el
lenguaje, que estd cargado de los otros -de las instituciones, re
glamentac1ones, saberes, etc. de la sociedad-, nos atraviesa y da
forma a nuestro cuerpo, ha01endonos reconocibles al nombrar y ser
nombrados en un proceso que Bataille denomina "conocimiento". Es
te anilisis del proceso de sujetamiento, de las identidades, del
Yo que somos, tiene como caracteristica fundamental la postulacién
de que en brincibio lo que somos es en todo caso el lenguaje del
otro, pero ademis, el planteamiento de que la constitucién como -
sujetos se ejerce a cada instante de forma completa, es decir, no
es posible ubicar algln momento en nuestra vida en el que el ca -
rdcter de sujeto sea establecido de una vez y para siemﬁre; sino
que el sujeto se conforma a cada instante y en cada movimiento --

del discurso.
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La-determinacidén de las identidades que somos, viaje de las -
pélabr-as que conforma nuestro cuerpoe como un Yo diferenciable, no
es total en la medida en que quedan siempre resquicios que son -
conceptualizados por Bataille a partir de la nocidén de Ipse. El
proceso de sujetamiento se encuentra precedido en el anilisis ba-
tailleano por una ficcidn de la composicién de los seres en la que
éstos son considerados como composiciones azémsas de un torbelli
no demencial de energla.

Todo ser, dice Bataille, es una ipseidad, una composicién -
azarosaj; pero el hombre, que comparte con el universo esta carac-
teristica de ser un compuesto contingente, es un Ipse, es decir,
su azar es la contingencia de un ser que tiene sentido. El Ipse
es justamente la ruptura de lo que pareciera ser una entidad nece
saria, es la carencia que desgarra al Yo ISues esta composicién, -
este torbellino insensato de energia, nos estd vedado a nosotros,
~humanos- que somos gl trabajo, el discurso, el sentido,

Asi, para Bataille, se abre la posibilidad de construir un =

discurso acerca de la ruptura del sujeto y no solamente de su con

formacién: el sujeto es para el autor de Sobre Nietzsche, el Yo
y la carencia, es Ipse-Yo. Mas aflin, si la identidad se encuen -
tra atravesada, herida, 1591* la imposibilidad de su plenitud esto
implica que el viaje de las palabras que nos conforma carece de -
un emisor privilegiado que garantizara la plenitud del discurso:
si no hay identidad primera, completa y autosuficiente, nadie ha
dicho la primera palabra y el lenguaje mismo se encuentra atrave-
sado por la auseﬁcia, la falta de ovigel;l, la gratuidad de todo =

producto humano: quien me constituye es el otro, pero mis alin, es
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la ausencia del otro, su vacio, el Ipse que es la falta del len -
guaje mismo, el discurso.

La posibilidad del sujetamiento que a partir de los andlisis
de Bataille .adquiere'un ca.r-écter* endeble y ha de r'épetirse conti-
nuamente, trae conéigo la necesidad de que el viaje de las paig_ -
bras se ‘realice de tal modo que sea posible la permanencia de las
identidades que somos. Las palabras van conformando asi un mapa
en su recorrido que édquiem la forma de una pirfmide en la cima
de la cual se encuentra un centro de coherencia que de algin modo
garantiza la penmanencia del sentido, el ocultamiento de la falla
del discurso y la posibilidad de r'e—pmduccién del mismo viaje de
las palabras y los sujetos que conforma. Mas alla de lo que en
‘cada caso ocupe el lugar central, Bataille concibe a este mapa -
del discurso, a esta. i:inémide, como Estado, abriendo asi un campo
de anflisis que bodemos denominar como lo politico -mis que como
la ﬁolitiéa que normalmente se reduce"a los mecanismos de Gobier
no- y que pone de relieve lé intima conexidn, la relacidn especu-
lar que existe entre la pemanéncia de los sujetps que somos y el
Estado. |

A partir de todo lo anterior, lo que Bataille llama en rigor
lak‘Exper'ient':ia Interior, alﬁazece como un discurso de la ruptura -
del érden, de la estructuracidén social y los sujetos que somos, y
al mismo tiempo, como la éfirﬁxa’cién de un nuevo agente-transforma
dor que difisilmente podria ser caracterizado como un "sujeto" -
que se constituye cuando la ﬁérdida irrunpe destrozando los pard- -
mefros ;iel sentido, del gasto productivo.

La experiencia interior tiene como base el suplicio, es decir,
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la imposibilidad de un Dios que asesina a su hijo, lo hiere, ale-
jéndose ya siempre del mundo del hombre porque justamente el ca -
ricter divino de Dios implica su silencio, es decir, su plenitud.
El suplicio implica la sliplica, es decir, al hombre, que ;10 es -
mis que, dice Bataille, "slplica sin respﬁesta". la ausencia de
Dios, de origen y finalidad, arrojan al hombre a un estado en que
1o que lo define es precisamente la puesta en cuestidn, la inte -
rrogacidon que no puede ser contestada porque no hay el Sujeto de
la palabra revelada que dé plenitud y llene el vacio del ilenguaje:
slplica porque el discimso nos constituye, es nuestro finico hori-
zonte, pero a la Vez, nuestra palabra es un gemido, un bunto de ~
confluencié entre lo articulado y el silencio, es la_ausencia que
nos corroe y cuya acta es el lenguaje mismo.

la experiencia interior se mueve en el terreno del discurso;
su apuesta consiste en la negacidn de toda trascendencia que 1511_ -
diese invocarse a nombre de la qdmpletud de 1a palabra'?. " Pero 1o
que caracteriza a la experiencia es ser un discurso que p%\eténde
hablar el silencio del lenguaje, romper el sentido en la ﬁﬁica -
forma en que esto es posible para el hombre: desde el sentido mis
mo.

La muerte de Dios ha sido el acontecimiento que ha liberado
a nuestra existencia del limite de lo Ilimitado y nos ha izado a
una experiencia interior y soberana en donde ya nada puede anun -
ciar la exterioridad de un ser. . Pero esta experiencia -ﬁos dice
Foucault- en donde estalla la Ausencia,

. ..descubre como su secreto y su luz, su
propia finitud, el reino ilimitado del -
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-

Limite, el vaclo de ese franqueamiento -
donde se desvanece y falla. En‘este sen-
tido la experiencia interior es por com-
pleto experiencia de £o {mposible (lo im
posible siendo aquello que experimenta -
mos y aquello que constituye la experien
cia). - (179)

La experiencia es el viaje hasta el limite de lo "posible",
el recorrido que nos l_leva hasta el borde del abismo en el que lo
que puede ser se libera f;orque lo imposible es precisamente que al
go no sea, es decir, lo J'_;mposible es que haya algo mis alld de lo
que ﬁuede ser que limite, que ponga un témino a la carencia vy o=
gratuidad de 1o humano, a su infinita variabilidad.

Al llegar al abismo el sujeto entra en la angustia, miedo y
deseo de perderse, y dejéndose llevar por la embriaguez de la No-
che, de lo desconocido, se rompe y pierde su identidad como ser se
parado accediendo asi a lo interior, "es decir, a aquello que no es
la exterioridad que "él mundo de las cosas" establece, en primer
| lugar, lo que somos nosotros mismos.

Esta ruptura del sujeto es posible porque quien se mueve ha-
cia el 1limite es el Ipse, la carencia, la ausencia que constituye
al propio sujeto y lo hace a partir de un movimiento del Yo quien
- al intentar proyectarse buscando en un objeto las garantias inape
iables de su .existencia, no logra ver mas que una desgarradura,
el cardcter optico ~hendidura que ve- que lo constituye. Deses -

" tructurado el sujeto, quien experimenta la experiencia no es nadie
en especial es, dice Bataille, la comunidad, la ausencia del otro,

el discurso, mis aln, es la ausencia que conforma al discurso mis
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mo.

81 el*stijé“cpl_sé‘ 'éonforma en un proceso que es "conbcimiento",
todo cdnoci;riieﬁtoeé ya siempre un Saber. Los productos de la -
razén discursiva, las teorias ms elaboradas, se cénstituyen en -
esquemas de racionalidad, en organizadores del viaje de las pala-
bras que conforman en un mismo movimiento al sujeto y al Estado.
Por ello, la experiencia interior r‘equier'ev un nuevo saber que ha-
ga surgir la carencia que atraviesa a los mismos productos, com -
plejos y coherentes, de la razdn discursiva. Bataille analiza -
la construccién de los saberes concluyendo que en principio todo
conocimiento se refiere a lo "solido", al "saber hacer" o la fa -
bricacidn, pero, en una segunda instancia, todo saber es una pues
ta en cuestién de la irmediatez del trabajo: los productos de la
razdn discursiva son esencialmente una interrogacidn que cuestiona
las credenciales de inapelabilidad de lo dado.
| El nuevo saber que propone Bataille consiste en una radicali
zacidn de este cardcter de puesta en cuestidn, "invirtiendo" los
términos, construyendo un discurso que refiere lo conocido a lo -
desconocido, eliminando asi la'r'elacién de fabricacién. . Se tra-
ta de lo que Bataille denomina como la ficeidn que no es ilusiédn,
sim la comprensidn profunda,‘ de que no existen realidades sustan—
riales a las qun abelar par'a dar sentido al dismr-~o y nue, por -
tanto, 1os criterios de verdad han de ubicarse ahora en el terre-
no de la comunidad, del discurso mismo.

Sobre estas grandes 1ineas que hemos resumido aqui de manera
muy vbreve y esquemdtica, y que constituyen el cuerpo centrai de ~

nuestro escrito, las propuestas batailleanas sobre el erotismo ad
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quieren radicalidad y una relevancia tales que a pa.rft:u" de ellas
es posible avanzar en la formacidén de un dispositivo tedrico que
dé cuenta de los procesos de ruptura que en cada punto de la for-
macidn social rompen los esquemas del orden, asi como explicar qué
ocurre con los sujetos en esos momentos disrruptivos.

Lla descripeidn que hace Bataille de la actuacidn erdtica pue
de ser ficilmente comprendida a bartir de los marcos de la Econo-
mia General y la teoria de la Experiencia Interior. Asi, cuando
Bataille afirma que:

El1 erotismo es el borde del abismo: me -
inclino sobre el horror insensato (el mo

mento en el que el globo ocular se da la

vuelta en la drbita). El abismo es el fon

do de lo posible. (180)

lo.que hace es ubicar al erotismo como una forma de la experien -
cia interior, es decir, como un viaje que libera lo que puede ser
al establecer la imposibilidad de que el limite sea posible. De
la misma forma, el que‘ "el erotismo abra a la continuidad",' o bien
que constituya "la negacidn de la duracidén individual", pueden ser
rcombrendidos como la ruptura de los seres identificébles y locali
zables que el mundo de las cosas constr*uyevy que somos nosotros - ‘
mismos.

Fl movimiento del ervotismo es andlogo al de la experiencia -
interior en el que la proyeccidn de un punto desgarra al sujeto -
haciéndolo entrar en la angustia de tal suerte que, si se abandona
a la convulsién de la contemplacidn de la MNoche, se pierde como -
sujeto,‘ rompe con la unidad cerrada del proceso de sujetamiento.-

En el discurso del erotismo los mismos elementos que en la expe -
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riencia interior ﬁamcen ponerse en juego aungue su denominacidn
sea diferente; asi, 1o que antes se llamaba angustia, ahora reci=
be el nombre de desnudez, o bien, "la Noche" se detrmina ahora co
mo "la continuidad":

La acecidn decisiva es bonervse desnudos.,
la desnudez se opone al estado cerrado,
es decir, al estado de existencia discon
tinua. Es un estado de comunicacidn, que
revela la busca de una continuidad ﬁosi.—
ble del ser mis alld del replegamiento -
sobre si. los cmrvbos se abren a la con-
tinuidad ﬁor' esos conductos secretos que
nog dan el sentimiento de la cbscenidad.
La obscenidad significa trastorno que -
desgarra un estado de los cueréos confor
me a la posesién de si, a la posesitn de
la individualidad duradera y afirmada. (181)

E1 movimiento erStico parte de la desnudez que nos cormueve
' y‘ nos confunde al mostrar ablertamente la desgarradura qﬁe se es-
conde en el fondo de la vestimenta de la identidad, de los luga -
res y funciones de los seres cerrados e incomunicables que el tra
bajo y el sentido EStablecen; desnudos, nos enfrentamos en la an-
gustia a la carencia del otro en la que contemplamos nuestra pro-
;Sia carencia. lLa desgarradura del otro nos hiere, nos r'ompe y -
nos lleva hasta ei 13mite de lo posible al abrirnos la posibili -
dad de unir nuestra carencia con la del otro, al resqubrajar la -
unidad plena y autosuficiente, la prohibicién de salir de PUEStros
15erimetx§s. En el otro nos perdemos i:orque accedemos a lo que - |
esti mds all4 de nosotros, o en otras palabras, porque el movimien

to de la beneu'acic‘)n transgrede los marcos que nos han limitado y
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ubicado como nosotros, -cada uno~ encerrados en la figura de estos
cuer*i)os que somos. ELl erotismo es esa exber'ienc.:ia que liga la -
muerte de Dios con el relajamiento de los limites, con el gesto -
que lo franquea y que no es otra cosa que transg;esién: franquea
miento y perftur'bacién incesante de los lin;i’ces que nos hace retro
ceder hasta el horizonte de lo Infranqueable -hasta la inexisten
cia de un 1imite que no ﬁuede en absoluto ser franqueado so pera
de morir- en donde el lﬁensamiento se enreda en el momento de que~
- rer asirlo. |

El erotismo es entonces transgresidén en la que u'r'mnpe la -
béx-dida s bor' ello, el movimiento erdtico no ;}uede ser considera
do como la actividad sexual orientada a la ref:roduccién, a la tras
cendencia y ﬁresezvacién de los seres cerrados que samos en otro
ser cerrado; la actuacién erbtica no se orienta a la Wcién,
es decir, al movimiento de ﬁmservacién de la organizacion del gas
to i)!bdu'ctivo , 8ino que 150)9 el contrario, su gratuidad, el hecho
de ser un lujo que escai:a a la insercidn dentro de la cadena de - -
»fin{as"’y medios de la ‘br'oduccién, nos lleva a la recusacitn de la
necesidad con que los lugares y funciones son establecidos por la
organizacién de la re-produccin. .

En el erotismo, lo que emerge es el sinsentido, la gratuidad
qué corroe al mundo humano, nos 1leva hasta el limite de lo posi-
blé vy nos muestra, en el exceso de la conjuncidn carnal con el -
otro., que io imposible es que lo posible tenga limite; nos descu-
bre lo irrisorioc del intento de escai)ar ala finitud, al orden de
1o'hm, nos muestra que en el fondo del orden se encuentra una

amenaza de muerte, la bromesa de que nuestra vida seri integrada
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a la consecusidn de un fin siempre posterior que da sentido a la
actividad. El erotismo, asi, nos abre a la muerte, nos muestra
que justamente la rnuerté es para nosostros lo que nos es inaccesi
ble, lo insensato, aguello cuya imposibilidad de acceso desde el
sentido nos define como humanos: es el interdicto mismo que la -
actuacidn erbtica transgrede al mostrar que la prohibicién que -~
nos funda se establece sobre la base de dar sentido a la ausencia
que es la muerte. A fin de cuentas, el erotism nos abre a la -
comunidad porque rompe lo exterior, lo discontinuo, lo homogéneo
con respecto a la cadena product:iva: niega radicalmente toda =
trascendencia a partir de la af ifmacién de ia inmanencia. |

Cuéndo Bataille resume su concepcidn del erotismo en la fra-
se "Puede decirse del erotismo que es la afirmacidn de la vida -~
hasta en la muerte" (182), lo que hace es afimmar la vida, la rup
tura de' las trascendencias y los fines que organizan la conserva-
¢idn, la re-produccidn y el sentido: todo orden, toda organiza -
cibn que se presenta a si misma como necesaria puede’ser disloca-
da porque la trascendéncia absoluta, la muerte, es el limite que-
justamente es la ausencia de limite.

Ahora bien, todas estas formulaciones que de entrada parecie
ran no hacer mis que repetir o que a lo largo de toda su obra ha
planteado Bataille, no son simplem.ehte una vuelta soﬁre lo ya di-
cho, sino que cobran una relevancia singular cuando el autor de -
El erotismo, af mna , en el momento mismo de analizaf la experieg_
cia interior, que todo movimiento transgresivo adopta hoy por hoy -
un cardcter erdtico:

...el erotismo es alrededor nuestro tan
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violento, embriaga los corazones con tan
ta fuerza -para acabar, su abismo es tan
Iprvofundo en nosotros- que no hay escai)_a_
toria celeste que no adopte su forma y ~
su fiebre. (183)

Si la transgresidn es hoy erdtica, si toda ruptura de los -
ordenes y el sentido adopta la forma de un desgarramiento de la -
aparente unidad de los cuerpos, el erotismo aparece asi como la -
ﬁméuesta en positivo de lo que ha sido planteado en términos ge-
nerales lﬂor la Experiencia Interior. Si toda transgresidn es or
ganizada, adopta formas especificas porque la emr-éencia de la pér
dida que forma parte del mundo humano y que como tal siempre se da
en el espacio de una determinada organizacién del gasto producti-
vo: el erotismo es la forma de la transgresidn que nos ha tocado
vivir.

La ruptura del orden pasa hoy por el desgarramiento de los -
cueri)os por'que lo que ha sido establecido en el suplicio es que -
los dioses se han marchado, abandonando asi su papel de otorgar -
plenitud de sentido al mundo humano, y, por cierto, no nos han de
jado después.de haber estado con nosotros en algln momento pues -
Dios aparece como lo Imposible porque su postulacidn, el mero he-
cho de haber intentado pronunciar su nombre -que es silencio que
desgarva al lenguaje-, er*avya un producto de la interrogacidn del
hombre por su piopia existencia, pregunta que fundaba en su res -
puesta un orden y organizacidn de la estructura del sentido y el
discurso.

En un mundo sin Dios, todo se organiza y se juega en los --

cuer'i)os. El planteamiento de lo erbtico como la forma en que la
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pérdida se orzaniza entre nosostros, trae como consecuencia la -
comprensifn batailleana de que hoy por hoy el sentido es Gnicamen
te‘ el sentido del cuerpo. Transgredir para nosotros, significa ‘
ahora romper lo que asume el papel de unidad de coherencia: el -

cuerpo.  En palabras de Juan Garcia Ponce:

¢ué es 1o que se puede transgredir cuan

do mo hay ninguna "autoridad", cuando -

Dios ha muerto y las convenciones socia~

les no pasan de ser una temerosa construc

cién de 1a -razén que pretende contener -

la fuerza exploswa de la \uda" Io Gnico

que se puede transgredir es a nuestro -

propio cuerpo, el instrumento que nos pro
porciona una falsa ilusidén de coherencia... (184)

Si la transgresidn es el desgarramiento de los cuerpos, es -
porque el proceso de sujetamiento se realiza precisamente como la
‘construccidn de la corporeidad, como la materializacidn del dis -
curso que toma la forma de brazos, pirnas, miembros, etc,, y aun-
que en rigor esto sxempr'e ha sido asi, lo relevante en nuestra so
ciedad consiste en que la piramide que el viaje de las palabras -
conforma paravposib'i‘litar' la permanencia a cada momento de los su
jetos, dibuja en su recorrido justamente un cuerpo: la relacién
eépecular que da fime;a al Yo y la identidad, es hoy por hoy la
_ma’cer'ialidad' de un CUQf?pO; el‘ Estado es un cuerpo y el discurso -
que nos sujeta es el discurso del cuerpo. '

la penetracidén y fusién de los amantes adquiere asi el caric
ter de un acontecimiento disrruptivo del orden y la pnidad corpo-
ral que la forﬁxacién social adopta. Fl erotismo no compete fm.i-'-‘

camente & la sexualidad'ehte‘nd.ida como e‘lh coito pues la sexualidad
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. propia del hombre es "...la sexualidad de un ser dotado de lenpua
je" (185), sino que pasa a internarse dentro de la emergencia de
la pérdida a todos los niveles de la organizacidn social. De aqui
que Bataille afirme que "...el campo del erotismo es el campo de
la violencia, €l campo de la violacién." (186) Desparrar los -
cuerpos es desmontar una formacidn social que se produce como un
cuerpo (recuérdese la identidad batailleana de Razdn=Cabeza=Fsta-
do).

Para Bataille, a partir de "E1 Ojo Pineal”, el hombre posee
uné corporeidad que recusa los limites de "lo natural" y lo deja
abierto d una variabilidad infinita, a la constante transformacidn
y ruptura de los marcos que le sefialan su principio y su finj de
ahi, que lo que el cuerpo sea a cada momento no estd ya dado sino
que es un efecto, un producto.del sentido, es decir, del discurso.
Sin embargo, el lenguaje se encuentra atravesado por redes de si-
'lencic'>: el conocer que nos.constituye es.siempre y en cada caso -
un saber que como tal es una pﬁesta en cuestidn de las hases sobre
las que se conforma a cada paso'y en cada una de las esferas de la
géciedad. La,'iemergehcia de la pérdida no puede ser reducida a -
los marcos de tal o cual actividad que se desarrolle en una socie
dad en un momento dado; la posibilidad de coherencia de la pirami.
de social, de que este torlo soecial pueda aparcecr juctamente com
una totalidad orginica en la que ‘: cada miembro realiza una fun -
¢idn que complementa a la de otro y juntos, codo a codo, conforman
ﬁn espac‘io en el cual ninguna falla abarece, estd dada entonces -
por*qhe el éljjetamiento, el viaje de las palabras, nos éonstituye

de tal forma que al nombrarnos y ‘honbrar al otro pareciera que -
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nuestro cuerpo es el mismo, inmutable, en cada uno de los lugares
‘que ocupamos en la formacidn social.

La propuesta batailleana del erotismo es asi la apuesta a la
desestructuracién de los cuerpos por medio de un saber, de un dis
curso que es material, que se asume de entrada como ficcidn v que
tiende por ello a lo desconocido, de tal suerte que moviéndose ne
cesariamente en el terreno del sentido, es decir, orientindose a
unidades de coherencia que lo hagan inteligible, establezca diver
sos y nunca fijos parémetros de sentido, es decir, diver*sifiqhe -
la constitucién de los cuerpos, los dislogue al diseminarlos como
fragmentos de un rompecabezas sin unidn posible por todo lo largo
vy ancho de este "efecto sociedad". ‘

Desmaturalizacidén del cuerpo y erotizacidn del discurso: el
efotismo»batailleam afirma que todo décir es decir el cuerpo. Pe
ro la ﬁalabra que habla nuestra carne, se queda por ello mismo =~
siempr'e corta frente a lo que‘quiere decir. "la carne es el ex-
ceso" - dice Bataille-, porque representa aquello que nos esta ve
dado desde el momento mismo en que abandonamos el Gtero de la natu
raieza én el que en rigor nunca estuvimos. E1 cuef'po del hombre
- no es la carne porque el cuerpo humano es j'}.a conciencia que no -
buede acceder a lo carnal: el c‘uer'po del };ombre,’ como dice Kig -
ssowski, esc el espiritu (127). |

El cuérfx) es el discurso, la conciencia, el senticb . Son -
‘siempre estos cuerpos que en su oonfomacién llevan en si la des-
garradura y que son ell’ds mismoé finicamente la huella de lavauseg
cia que los funda. " Cuando Batuille dice que en el movimiento -

erdtico los seres se comunican en y por medio de sus deSgamadp_ -
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ras, a través de la éntfega de.la carne, lo que nos propone es jus
tamente lo que ya se habia establecido en la Experiencia Interior:
que la comunidad es la conjuncidn de las ausencias, en este caso,
que la continuidad que el erotismo establece es un cuerpo erbtico
(cuerpo en tanto el erotismo es también discurso=cuerpo). la co
munidad, el "agente-transfonﬁadof" que emerge cuando nos abrimos
a la experiencia de la Noche, a la muerte, es la ausencia del cuer
ﬁo, es la comunidad de la carencia del lenguaje, es el discurso
que habla el silencio'que lo constituye y lo hace‘en la materiali
dad de la constitucidn de un nuevo cuerpo. Concebir al erotismo
como la constitucidn de los "agentes-trasfornadofes" implica en -
tender que los movimientos disrruptivos que dislocan los drdenes
y estructuras sociales en todos y cada uno de sus puntos, son la
apertura de las vulvas, de ojos. que ven la Noche en la.materiali-
dad de su carne. |
Lo erdtico es entonces, esta dispersid de los cuerpos y del
cuerpo que el mismo discurso es. . Implica,~por t;nfd; encontrar,
o mejor, construir las vulvas de ficcidn que en cada espacio de la
formacidn social rompen con la relacidn especular que el viaje de
las palabras establece para beneplacito de la tranquila unidad -
‘del Yo y que permite que ios sujetoé y €l orden social que los -~
broduve, y que ~in embareo 10 hace sin garantias de nécesidad, se
.rg-pnOQUann. Si el lenguaﬁe'"habla" los cuerpos, la emergencia
~de la carne marca qﬁe en rigor no hay nadie que pueda pronunciar
la.fofﬁa definitiva de la corporeidad hﬁmana porque el discurso -
miémoves el cuerpo y quien habla en la palabraves la ausencia de

la carne.
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Bataille nos abre asi toda una perspectiva desde la que la -
comprensidn de la constitucidn de los agentes transformadores se
hace posible. Pero, al mismo tiempo, nos deja frente a un traba
jo que afin estd por hacer.

Desarrollar una teoria del erotismo como constitucibn de agen
tes transformadores, iﬁ\plicaria elaborar, en principio, las bases
mismas que Bataille ha establecido; hacer una historia que se asu
ma ficcibn de la historia, que organice su discurso a partir de -
las formas cﬁe emer'gencialde la pérdida y que lleve su anilisis -
‘hasta los lugares de ii'xscr*ipcién de las diferencias mismas, hasta
los vasos capilafes que a cada instante desestructuran la aparente
céherencia ‘del discurso de la humanidad. Implicaria también, -
volver a pensar la historia de los saberes a parfir de la forma -
-en‘»q'ue en ellos aparecen las desgarraduras, los vacios que los -
atraviesan y,‘ particulaxmer_\te, conllevaria el andlisis de cdmo es

‘ ,
que a cada momento las producciones de la razdn discursiva han -
co‘r_lstituido el duerpo de los sujetos. Una teoria del erotismo - |
exige asimismo que. sean analizadés las relaciongs que establecen
lois distintos e'si:acios que éonfonnan las formaciones ‘soci_ales pa-
ra ‘ié'noonu’ar ahi cudles.son las carencias que el discurso recorre
para uhificar a las identidades, a los sujefos y unificéfse a si

mismo.

Hacer aparecer' ala pérd;i'da en el discurso conllevaria tam

- bién realizar un nuevo anilisis de los procesos de organizacién
del trabajo, encontrar ahl las resistencias, las disfunciones, -
los desperdicios que no pueden ser incorporados en la cadena de -

“la re-produceidn y, a un mismo tiempo, las formas en que los cuer
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pos soﬁ conformados al pmduc‘ir' y los modos en que esos mismos -~
cuerpos rompen los marcos que pretenden encerrarlos.

Repensar a las filosoflas, las ciencias y a la literatura, -
buscar los 1ugémes que a cada momento ocupan unas con respecto a
btr-as, asi como 1los esquemas de racionalidad QUe conforman, los ~
cuerpos que constituyen y, al mismo tiempo, indagar por las rela-
cicnes que sus. pmductos establecen con el resto del tejido social,
seria tarea iJrriﬁortante paré poder empezar a construir una teoria
que dé cuenta de la relacibn entre el erctismo y los agentes trans -
formadores . E

| En fin,i construir una teoria del erotismo como constitucién»

de agentes transformadores implicaria ‘conc;ebir’al discurso como -

materialidad corporal, pero a la vez, como materialidad de la au- J,f,-'.‘.} -

.- -sencia del discurso y del cuerpo. - Se trataria de un saber qué a j
- un tiempo es un No-Saber, es una ficcifn que, como hemos visto, -
. téndria que ser un discurso que como tal, por ser material ooi'po-
 ral, apareciera como verdadero afin en la asuncidn del caricter -
ir'x'isor'io de ‘la verdad.

" Por ello, una teoria del erotismo solo puede ser en tanto se
encuentre y sea ella misma una .nueva bréctica de 1a bolitica en -
1a que la ver'dad de su ficecidn este hgada al criterio de lo que
clla misma establece: la comumdad el cuerpo erotlco. ,Nueva pc
litica que parte de lo politico, dg las relaciones ‘cotldianas; de
) la‘cohf.'omacién diaria y a cada m@nto de los cuerpos, en la qué

| el pmb}.ema del Estado ‘pasa por' la act1v1dad comin abmendo asi -
una nueva posxbllldad de comprensmn de lo monal como profunda e

imnedlatamente pOll‘thO. , todo esto, sx»n embargo, no n:.ega 15. oon
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gideracidn de los problemas del Gobierno y el poder del mismo, pe
ro los reubica, los cambia de espacio y hace de este cambio nueva
mente una reestructuracidn de las formas de constitucién de los -
agrupamientos y organizaciones politicas. [Esde luego, éstos -
son solamente algunas de las posibles perspectivas de desarrollo
de una teoria del erotismo, Por lo demis, en ella deberian ser
integradas las aportaciones de autores que se orientan en la mis-
ma direccidn aunque desde perspectivas disimbolas com son Barthes,
Foucault, Althusser o toda aquella elaboracidn que pudiese contri
buir en este esfuerzo.

Por f{iltimo, una teoria de 1a constitucidn de 1os agentes =~
transformadores implica releer a Bataille, reconstruir su disour-
so, hablarlo para que asi, a cada palabra, lo que emerja sea jus-

tamente, la ausencia de Bataille.



1.
2.
3.

8'

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

‘Cf. Bataille, G. El erotismo. p. 36

ibid. Cf. p. 372

Espejo, M. "Georges Bataille: Lacumbre del no saber" en
Espacios 3. p. 23

. Sollers; et al. "El acta Bataille" en Bataille. p. 25

Bataille, G. Las l3grimas de Eros. p. 119

Bataille, G. El erotismo. p. 53

. Foucault, M. "Nietzsche, la Genealogia, la Historia".en =

Microfisica del Poder. p. 16

Bataille, G. la experiencia interior. p. 225

ibid, p. 270

g-

10.

11,

12.
13.
1.
15.
16.
17,

18.
19.
20.
2.
22.
23.

u,

Bataille, G. El erotismo. p. 31
Bataille, 6..la parte maldita. .p..102

Bataille, G. El erotismo. p. 32
ibid. p. 48

ibid. p. 40

Derridd, J. De la Gramatologia. p.

Savater, F. Escritos politeistas. p. 26

Garcia Ponce, J. "La ighorancia del placer" en Las huellas
de la voz. p. 2u5

Batailie, G 'La,'exﬁeriencia interior. p 99
Bataille, 6. El culpable. p. 29 ‘
Garcia Ponce, Juan. "La imposibilidad de morir" en op.cit. p. 561

Bataille, G. la parte maldita. pp. 101-102

Bataille, G. .El erotismo. p. 39

4bid, p. 2

‘Bataiile, @. la experiencia interior. p. 21

L PR



- 199 -

25. Bataille, G. El culpable. p. 97

26, Bataille, G. El erotismo. p. 23

27. Bataille, G. La parte maldita. p. 51

28. Bataille, 6. La nocidn de consumo. p 28

29, Bataille, G. El culpable. p. 114

30, Bataille, G. La parte maldita. p. 4

31. ibid. p. 76
32. ibid. p. 54

33. Derrida, J. "De 1'conomie restreinte a 1'dconomie générale.
UN HEGELIANISME SANS RESERVE." en L'arc 32, 1981.
p. 28 (tr. Miguel Rico Dinner)

34.. Morey, M. "El ojo pineal de Georges Bataille" en Quimera 8, p. 2
35, Bataille, G. El culpable. p. 26 '
36. Foucault, M. op. cit. p. 26

37. Bataille, G. la parte maldita. p. 52

38, Bataille, G. La nocidn de consumo. p. 46

39, Foucault, M. op. cit. p. 17

40, Bataille, G. El erotismo. p. 105

41, Sollers, P. "El techo" en la escritura y la experiencia de
los limites. pp. 116 - 117 :

42, Bataille, G. Teoria de la Religién. p. 22
43. ibidem. |
44, ibid. p. 25

45, Bataille, G. La experiencia interior. p. 89

46. Baudry,J-L. "Escritura, ficcibn e ideologia" en Téoria
de Conjunto. p. 166 : ‘
. 47, Savater, F. la piedad apasionada. p. 33




- 200 -

-

48, Bataille, G. Teoria de la religién. p LY

49, Bataille, G, El culE. ble, p. 59

50. Bataille, G. Sobre Nietzsche. p. 187

51. Derrida, J. "De 1l'économie restreinte a 1'économie générale.
Ul HEGELIANISME SANS RESERVE.' en L'arc 32, 1981.
p. 27 (tr, Miguel Rico Dinner).

52. Bataille, G. "Hemingway a la luz de Hegel' en Balance de
Hemingway. p. 191

53. Derrida, J. "de 1'économie restreinte a 1*&cononie générale.
UN HEGELIANISME SANS RESERVE" en L'arc 32, 1981.
p. 27 (tr. Miguel Rico Dinner)

54, Bataille, G. lLa experiencia interior. pp. 132- 133

- 55, Sollers, P. "El techo" en la -escritura y la experiencia de
los 1imites. pp. 109-110

56, Bataille, G. Teoria de la religién. p. 32

§7. ibid. p. 50

58. Bataille, G. la experiencia interior. p. 210

59. Bataille, G. la parte maldita. p. 117

60. Bataille, G. Sobre Nietzsche. p. 19

61. Foucalt, M. "Poder-Cuerpo" en op. cit. p 107

62. Bataille, G. la parte maldita. p. 13

63. Jean Piel. "Introduccién" en Georges Batéille, La parte maldita. p. 13
64, Pataille, 7. T1 erotismo. pp. 120-121

'65. Bataille, G. Teoria de la religién. p. Sb

66, Klossowski, P. Tan funesto deseo. p. 96

67. Bataille, G. La parte maldita. pp. 101-102

68. Bataille, G. El erotismo. p. 70
69. ibid. p. 37



70.
71.

72,

73.
.
75.
76.
7.
78.
79,
80.
81.
82,
83.
g,
85.
86.

‘4 87.

88,
89.
90
91.

© 92,

93,

9y,

- 201 -

Bataille, G. El culpable. p. 201
Morey, M. bop. cit. p. 24

Garcia Ponce, J. "La ignorancia del placer" en las huellas
de la voz. pp. 2u5-2u46

Bataille, G. Teoria de la religidn. p. 39

Savater, F. lLa piedad apasionada, p. 38

ibid. p. 3M

Morey , M. op. cit. p..2uy
Savater, F. la piedad apasionada. p. 26

Wahl, F. "Desnudo o los impases de una salida radicalen
Bataille. p. 190 » .
Bataille, G. "E1 aprendiz de brujo" en Palos V, p. 141

Bataille, G. El ano solar. pp. 13-14
Bataille, G. El erotismo. pp. 36-37

Bataille, Teoria de la religidn. p. 53

Bataille, G. Sobre Nietzsche. p 50

Bataille, G. Teoria de la religidn. p. U5

Savater, F. la piedad apasionada. p. 29

Bataille, G. El aleluya y otros tektos. p. 180

Bataille, G. "el sacrificio" en Obras Escogidas. p 351

Bataille, G. Teoria de la religidn. pp. 53—Sl+

Bataille, G. El culpable. p. 47

. Morey; M. op. cit. p. 26

Bataille, G EL culgéble._p.ksg,

Bataille, G. La parte maldita. p. 5L .

Bataille, G. Sobre Nietzsche.. p. 58 .

Bataille, G. La experiencia interior. p. 86



- 202 -

95. Bataille, G. El culpable. p. 92

96. Bataille, G. La experiencia interior. p. 81
97. ibidem. |

'98. Foucault, M. Theatrum Philosophicum. p 15

99. Bataille, G. la eyper'lencm interior. p. 97 .-

100. Bataille, G. El ojo pineal. p. 66
101. ibid. p. 56
102. ibid. p. 63

103. Bataille, G. la experiencia interior. p. 96

10u. Barthes, R. "Las salidas del texto" en Bataille. p 44
105, Bataille, G. El culpable. p. 121
106. ‘jbid. p. 156 '

* 107. Bataille, G. La nocién de consumo. p. 47

108. Bataille,.G. El culpable. p. 127
109, ibid. p. 154 ‘
110. Bataille, G. Sobre Nietzsche. p. 54

111, ibid. p. §5

112. Bat;':lille, 6. Lo arcangélico y otros ISoemas. i). 53

113. Bataille, G. "la estructura psmologlca del fasc:tsmo" en
Obras Escogidas. p. 87

'114. Bataille, G. Sobre Nietzsche. p. 171

115. Bataille, G. La eiperiencia interior. p. 229
116. Bataille, G. EL culpable. p. 161 |
‘117. Garcia Ponce, J. "I.a ignorancia del placer" en. 0p. cit. pp. 21#5-21;8_:‘
| 118, Bataille, G. El erotismo. p. i

‘ 119. Bataille, G. La experiencia interior. p. 102’

120. ibidem,



121.
122.
123,
Y. N
125,
126.
127.
128.
129.

130.

131.
132.
133.
134.
135.
136.
137.
138.
139,
140.
141,
142.

143,

1uy,

1u5.

- 203 -
ibid. pp. 103-104

ibidem.

ibid. p. 104

ibid. p. 105

Bataille, 6. Sobre Nietzsche. p. 154

Bataille, 6. la experiencia interior. p. 184

ibid. p. 163
Bataille, 6. "El laberinto" en Palos V, p. 134

Foucault, M. "Curso del 14 de enero de 1976" en Microfisica
del Poder. p. 143

Bataille, G. La experiencia interior. p. 109

ibid. p. 113
ibid. p.111
ibid. p. 18
ibid. p. 61
ibid. p. 18
ibid. p. 137

Batiz, H. Estética de lo Obsceno. p. 51

Bataille, G. la experiénc‘ia interior. p 39
ibid. p. 25 | |
iRiA. p. 42

ibid. pp. 159-160

ibid. p. 23-24

Foucault, M."Préface a la Transgression" en Critique 195-196.

p.. 765 (tr. Laura Moles) '

Bataille, 6. La experiencia interior. p. 2b



- 204 -

146, ibid. p. 177

147, Bataille, G. Sobre Nietzsche. p 86

148. Bataille, G. La experiencia interior. p.4h

149. ibid. p. 132

150. ibidem.

151. ibid. p. 75

152, Bataille, 6. la parte maldita. p. 8Y

153. Bataille, G. Teoria de la religién. p. 34

154. ibid. p..35

155. Bataille, G. la nocidn de consumo. pp. 39-40

156. Bataille, G. la experiencia interior. p. 127

157. Bataille, G. Lo arcangdlico y otros poemas. p. 66

158. Bataille, G, la exper*iencia interior. p. 115

159. ibid. p. 129
160. ibid. p. 217
161. ibid. p. 91
162. Bataille, G." EL culpable. p. §5

163. Bataille, G. la expei\iencia interior. p. 14

164. ibid. p. 19
165. ibid. pp. 147-148

166. ibid. p.141

167. ibid. p. 174

166. _ibid, pp. 69-70

169. Bataille, G. El culpable. p. 151
1170, ibid. 152

171. ibid. pp. 35-36



- 205 -

172.Bataille, G. la evperiencia interior. - pp.-35-36
173. ibid. p. 78 R
174. ibidem.

. 175. Bataille, G! El culpable. p. 42

176. Bataille, G, Sobre Nietzsche. p. 143
177. Bataille, G. "El aprendiz de brujo" en Palos V. p.lu43
178. Bataille, G. EL culpable. p. 58

179. Foucault, M.'"Préface a la transgression" en Critique 195-196.
p. 753 (tr. laura Moles)

180. Bataille, G. El erotismo. p. 30.
'181. ibid. p. 31
182, ibid. p. 23

- 183, Bataille, G. la experiencia interior. p. 14l

184. Garcia Ponce, J. "la ignorancia del placer" en op. cit. 246
| 185. Bataille, G. El erotismo. p. 352

186. ibid. p. 30

187. Cf. Klossowski, P. Tan funesto deseo. p. 96



Bataille, Georges.

OBRAS CITADAS

Fl aleluya y otros textos. Traduccidn, prélo-

go vy seleccidn de Fernando Savater. Alianza -
FEditorial. Madrid, 1981

Fl erotismo. tr. Toni Vicens. Tusquets 2a. ed.,
Barcelona, 1980.

EL culpable. tr. Fernando Savater. Taurus, Ma
drid, 1974.

El ojo f)ineal, El ano solar y Sacrificios. Pre-

textos. ~ Valencia, 1979,

La parte maldita precedida por La nocidn de

‘consumo. Tr. Johanna Givanel. Introduccidn

de Jean Piel., EDHASA. Espafia, 1974.

-1a experiencia interior. Tr. Fernando Savater.

2a, ed., Taurus. Madrid, 1981.

Las ligrimas de Eros. Tr. David Hernindez. In
troducecidn de J.M. Lo Duca. Tusquets. Barcelo
na, 1981,

Lo arcangélico y otros poemas. Tr. Pilar Ruiz.
Prdlogo de Bernard Moel. Visor. Espafia, 1982.

Sobre Nietzsche; Voluntad de ‘suerte. Tr. Fer-
nando Savater. 2a. ed., Taurus. Madrid, 1979.

Teorfa de la religién. Tr. Fernando Savater.
Tauwrus. Madrid, 197S.

Obras Escogidas. Tr. Joaquin Jorda. Barral.

Espafia, 1974.
"E1 abrendiz de brujo". Tr. Rafael Segovia, en

.Palos V. México, Junio-Agosto de 1983.

"El laberinto". Tr. Rafael Segovxa, en Palos V. :

‘ Mexlco, Junio-Agosto de 1983.
et al. Balance de Henungway. Tr. Piri Luyones.

Tlempo Contemporaneo, Buenos An.res, 1973. .



- 207 -

Batiz, Huberto. Fstética de lo obsceno. Yniversidad Autdnoma del
' Estado de México y Universidad Autbnoma de Queré
taro. México, 1982,

Baudry; Foucault; et. al. Teoria de Conjunto. Seix Barral. Bsﬁaﬂa,
1971,

Derrida, Jacques. De la Gramatologia. 2a. ed. Siglo XXI. México,
1978,

Derrida, Jacques. "De 1'&coromie restreinte a 1'@conomie générale.
UN HEGELIANISME SANS RESERVE." en L'arc 32, Pa-
ris, 1971.
Espejo, Miguel. "la cumbre del no saber" en Espacios 3. UAP. Méxi
co, 1983.

Foucault, Michel. Theatrum Philosophicum. 2a. ed., Anagrama. Bar-
celona, 1981,

La microfisica del poder. 2a, ed. la Piqueta.
Madrid, 1979.

"Préface a la transgression" en Critique 195-196.
Paris.

Garcia Ponce, Juan. Las huellas de la voz. Coma. México, 1982.

Klossowski, Pierre. Tan funesto deseo. Taurus. Madrid, 1980.

. Morey, Miguel. "El ojo pineal de Georges Bataille" en Quimera 8.
Barcelona, Junio de 1980.

Savater, Fernando. Escritos Politeistas. Fditora Macional. Madrid,
1975.

La piedad apasionada. Ed. Sigueme. Salamanca,.
1977.

Soller'é., Phillipe. la escritura y la experyiencia de los limites.
Pre-textos. Valencia, 1978. ‘



- 208 <

Sollers; Kristeva; Barthes et. al. Bataille. Mandrdgora. Espafa,
1976.

OBRAS CONSULTADAS

Althusser, Louis. La filosofia como arma de la revolucidn. lla. ed.,
Siglo XXI. México, 1981.

y Balibar, Etienne. Para leer El Capital. 18a. ed.,
Siglo XXI. México, 1981.

’ et. al. Filosofia y lucha de clases. Akal. Madrid,
1980.

Barthes, Roland. Ensayos Criticos. Seix Barral. Barcelona, 1977.

El placer del texto. 4a. ed. Siglo XXI. ‘Mé#iw,
1982. |

Batallle, Georges. El Abad C. Tr. Pedro Vergés. Nota de William
Blake. 3a. ed., Premia Editora, México, 1979.

El Azul del Cielo. Tr. Ramén Garcia Fernindez.
_Ayuso, Madrid, 1976.

Maddme Edwarda. Traduccién e Introduccidn de
Salvador Elizondo. 4a ed., Premia Editora, Mé-
xico, 1981.

Fl Surrealismo como Exasperacién. Traduccidn y
presentacién de Salvador Castro. UARM y UAQ,
México, 1982,

El Pequefio. Tr. Manuel Arranz. Pre-textos, Valen
cia, 1979.

" Documentos. Tr. Inés Cano. Introduccidn de Ber-
nard: Noel. Monte Avila, Venezuela, 1969.
Historia del 0jo. Traduccidn y Prdlogo de Margo
Glantz. Ua. ed., Premia Editores, México, 1981.




- 209 -

Lo Imposible. Traduccidn y prdlogo de Margo
Glantz. Premia Editores, México, 1979.

la Literatura y el Mal. Tr. José Vila Selma.
Taurus, 1979,

El Verdadero Barba-Azul (La Tragedia de Gilles
de Rais). Tr. Carlos Manzano. Prologo de Mario
VYargas Llosa. 2a. ed., Tusquets, Barcelona,
1983.

Mi Madre. Traduccidn y PrSlogo de Eduardo Turdn.
4a. ed., Premia Editores, México, 1981.

Poemas. Edicidén bilinglie francés-espaﬁol. Pre-~
textos, Valencia, 1980.

Madame Edwarda; El Muerto. Tr. Antonio Escoho-
tado y Eusebio Fontalba. Tusquets, Barcelona,
1981.

Blanchot, Maurice. Falsos Pasos. Pre-textos, Valencia, 1977.
La Risa de los Dioses. Taurus, Madrid, 1876.

Breton, André et al. Léxico Sucinto del Erotismo. Anagrama, Barce-
lona, 1974. '

Deleuze, Gilles. Dupirisnb y Subjetividad.Granica Editor. Barcelo
*na, 1977. |
Nietzsche y la Filosofia. Anagrama. Barcelona, 1978,

ngoza y el Problema de la Expresmn Muchnik

Editores. Espafia, 1975.
Falcé', Rafil. "a Piedra en el Zapato del Surrealismo”, en Sibado
~suplemento de Uno mis Uno-, 228, México, 20 de mar-
20 de 1982.

) Foucault, Michel. La Arqueclogia del Saber. 8a. ed., Siglo XXI,
Mexxco, 1982,

Nietzsche, Freud, Marx. 2a. ed., Anagrama, Bar-
celona, 1981. :

Hégel,'G. W. F. Feromenolopia del Espiritu. FCE, México, 1966.



- 210 -

Morales, Cesireo. "El Silencio de las Filosofias", en Dialéctica 8,
UAP, junio de 1980.

Savater, Fernando. la Apologia del Sofista. Taurus, Madrid, 1973,
Invitacidén a la Etica. Anagrama, Barcelona,
1882,

Trias, Eugenio. Fl Lenguaje del Perdén; Un Fnsayo sobre legel. Ana
grama, Barcelona, 1981.

Veraza, Jorge. "Bataille y la Historia del Ojo", en (ritica 8-9,
UAP, enero-junio de 1981.



	Portada
	Índice
	Introducción
	Capítulo I. El Erotismo
	Capítulo II. Economía General
	Capítulo III. El Cuerpo, La Conciencia y el Lenguaje
	Capítulo IV. La Experiencia Interior 
	Capítulo V. El Erotismo y la Constitución de Agentes Transformadores
	Referencias Bibliográficas



