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INTRODUGCCION

El indispensable arguedlogo del mito poético que es Robert Graves
me ensefi§ que Alfonso Cortés es un poeta en el sentido mds genuino
de esta palabra, que su obra se ajusta a la verdadera funcién de la
poesia que, para este poeta e investigador inglés, consiste en la

invocacidn de la Diosa Blanca y su misterio. (La Diosa Blanca, Ma-

drid, 1983). A mds de que en el capftulo II nos dedicamos concreta-
mente a este asunto, no dejamos de seflalarlo cada vez que la ocasién
nos lo presente, parangonando inclusive la obra poética de Graves
con la de nuestro poeta.

Este trabajo servird entonces a dos propbsitos:. el primero se-—
ria una visién estructurada de la poesia de Alfonso que despliegue
el contenido de su poesfa en una trama mitoldgica y filoséficad de
conjunto que los esclaresca; y, el otro, el resumen de lo que el mi-
to dice acerca de la funcidn creadora que desnuda aquella verdad que
denominamos Belleza,

Se aborda aquf la filosofia de un poeta, Es de poemas que ha-
bremos de extraer una tesitura filoséfieca, un conocimiento de orden
metafisico expuesto en lenguaje podtico ya que filosoffa y poesia,
como se sabe, se han entreverado a través de la historia toda vez
qﬁe sSe acercan ambas a cuestiones fundamen?ales de lo humano, fal

como sefiala Ramdén Xirau (Poesia y conocimiento, México, 1978) de

quien suscribimos su '"persuacién probable" de que conocimiento pod-
tico y conocimiento filéséfico dependen a su vez de un tipo de cono-
cimiento superior que seria el religioso, al cual se %tiene acceso
mediante el impulso de-1lo que Coleridge contempla -—en la obra cita-
da~ como la funcidn .de la 'imagiracidén primaria" o poaser original de
la percepcidén humana por medio de la cual el alma, en el Zmbito de

Su finitud, repite "el acto eterno de la Creacidn en el infinito
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YO SOY", Una especie de entendimiento agente de la imaginacién que
al tiempo que expresa, o confiere sentido, crea ser, como diréd Ba-

chelard (La poética del espacio, México, 1965).

Desde que el espiritu 1égico de la filosofia clksica sofocéd
las fuentes de la inspiracién y el entusiasmo, la poesia no habdbia
vuelto nunca por sus fueros como lo hizo a mediados del siglo XVIII.
BEs notable aquel primer esfuerzo tedrico_de Baungarten en sus ' Re~:

flexiones filosdficas acerca de la poesfa (1735), que serdn el pun~"

to de partida de la Estética como ciencia filoséfica del conocimien-

to sensible., Valga aqui,a cuénta de confianza. y estimulo, su entu-
siasmada consigna: "descubrir que la filosofia y el arte de componer
un poema, tan repetidamente tenidos por antitéticos, estén, por el
contrario, en la mfs estrecha unién". En toda la segunda mitad del
siglo y la primera del siguiente, fildsofos y poetas alemanes emprend
dieron la tarea de restablecer el reino metafi{sico de la poesfa, li-
berédndolo de las profundidades psiquicas mids alld de la mente y los
sentidos, esfuerzo que aln no ha concluido. La poesia liégé a ger
emblema de la Nada divinz de los misticos -el grén’Inconsciente-
trasfondo de todo el Universo, de toda esa Uni (vgrsatilidad) produc+
tora de gérmenes que se despliegan en la Creacién. Novalis llamard
Noche a esta sustancia poética_del Cosmos, a este Absoluto, este Uno
cuya filiacidn. anterior se pierde en la noche de los tiempos,alli en
el lejano oriente,y- reaparéce en la filosofia presocritica hasta
cuajar en Platdn y perfeccionarse en Plotino y la mistica alejandri-
na, y adaptarse al cristianismo,y_ aviverse en le mistica renana

¥ renacer-en el Renacimiento, y desplegar su vuelo en el Rom;nticismo
¥ 11ega; hasta nuestro tiempo a2 ser tan universal ¥ necesario como

el zgua. -

L
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Profetas, misticos, poetas, magos, alquimistas y fildsofos no
han buscado otra cosa gue la Unidad que se da en la vigidén poética
del Universo, La ortodoxia judia rehusd el representarla o califi-
carla, no as{ su exégesis cabalistica que prefirié imaginarla, como
lo hicieron los diversos esoterismos que con sus lepguajes miste-
riosos han estimulado la curiosidad del alma humana, El lenguaje
poético moderno se ha configurado como auténomo con respecto a la
ihstrumentalizaci6p mitica ¥y ritual con gue la antigBiedad recurria
a la reintegracién. Pero, en este trabajo se hace patente, en ocasioﬂ
nes, la pertinente conexién del lenguaie moderno de la poesfia con
los antiguos mitos encuadrados en las constelaciones celestes, esa
"palabra de Dios escrita en los cielos" de que hablan los Salmos.
Consideramos esta ingerencia una aportacidn a la critiea literaria,
acantonada hasta hoy en los requerimientos de un anilisis superfi-
cial impresionista o, en su defecto, en un formal estructuralismo
linguistico. i

Y hemos de recurrir al mito euroasidtico tanto como al mesoa-
mericano, a la bisqueda de una universalidad en que se apoya el iﬁﬁ
pulso religioso, ya que la narrativa antigué se inseribié en ese
libro de estrel}as, inmune a la erosién del tiempo, el cuval, en su
circularidad anual, que comporia log cambios de las estaciones,. in-
voluera y arqueomefriza el significado alegdrico de las mds impor~
tantes fiestas religiosas de todos logz tiempos y lugares, y sin cuya'
_ayuda no podriamos desnudar la esencia implfcita del mito, ya que
no disponeﬁos de ningin asidero confiable a la razén humana més alld
de la estructura misma del Cosmos.

Al ocuﬁarnos de una poesia supuestamente mfstica, tenemos que K
echar mano también de la alquimia, como ciencia que es de la tras-

mutacidén del alma, de esa alma que, segin Platén (y esto quiere de~




cir segin Orfeo y Pitédgoras y, después, Plotino) no puede acceder a
la Idea si su constitucidén no es de oro, Recurrimos a las formas que
adopta en el lejano oriente (Vedantismo, Budismo, Taoismo), o en el
cercano (sufismo), o en el gnosticismo occidental (cristianismo eso-
térico)., La imaginacidén es para la alguimiz el factor operante de

la transmutacién, el poder agente de la percepcidn de que habla Co-
leridge, la llave de los secretos de la Obra, que consiste en encon-
trar el punto de unidn de lo material con lo espiritual, de lo infi-
nito con lo finito, a través del simbolo. Paracelso, ese famoso nédid
co del siglo XVI, profesor de la Universidad de Basilea, llama a es- |
te punto de incidenciaz astrum, con lo cual se refiere a lo gqve los

alguimistas llamaban Estrella o quinta esencia. No importa el nombre

sino el reconocer en esta terra incégnita (intermedia entre el més

acd y el mds alld, entre lo visible y lo invisible, a la que los ti-
betanos llamaban barde, palabra que guarda una inquietante igualdad
fonética con la que los celtas aplican al poeta) el reino de la ima- |
ginacidn, "extrafio concentrado de las fuerzas vivas tanto corporales

como psiquicas (Jung, Psicoloszia y alguimia, Bs. As., 1957, p. 300)

al que se refiere, por otra parte, William Blake en su mitologia, la
cual probablemente haya contribuido a la definicién de Coleridge, co-H
mo asimismo lo hard a la configuracidn de la Tdtalidad en el incong-
ciente de los surrealistas, segin Xirau. Sentimos que lovalis se re-
fiere a esto mismo con su términe "Suefio". Blake sitia este mundo

de las imégenes pleectas en el arcoiris, simbolo de la alianza post-
diluvial y residencia de Los, uro de los cuatro Zoas, que han sido

identiiicados como la actividad del alma que corresvonde a la intui-

ciédn.,




E1l acopio de recursos de esta f{ndole a2 que nos obliga la exé-
gesis del mito de Alfonso, no implica que éste haya conocido a carta
cabal estas ciencias. Se sabe si, gue realizé estudios esotéricos en
su juventud -comienzos de siglo- precisamente cuando la teosoffa ha-
bia reaparecido con Impetu. A no dudar que estos estudios lo lleva-
ron a la maduracién del oro de su alma, por lo cual ésta se higzo per-
meable al rayo césmico del conocimiento epéptico gue ilumind su en—
tendimientn y que trajo, aparejado consigo, el percance de la locura,
Se sabe, también, que el poder de su imaginacién creadora peculiar
es tanto anterior como posterior a la pérdida del equilibrio mental
que quigzé haya sido incrementado comosfecto del desajuste o desave-
niencia entre un espiritu despierto y la muchedumbre de los dormidos
cuyos cdnones los sujetan mds rigurosamente a la privacidén caracte~
ristica del estado de suefio en la vigilia. Mesde luego que la natu-
raleza de su constitucidén lo dispuso tanto al cultivo de su interio-
ridad como a la eclosién de su mundc imaginario de bardo que tras-—
ciende asi une sabiduria captada en libros por esa inefable luz de
la oscuridad y del silencio con que nos a;ombra en sus poemas,

Si llamamos intuicidn a esa luz interiér del pensamiento, ver‘
con el pensamiento resultaria de un tipo de accidén.praspectiva y
critica, ordenada dentro de una perspectiva visual centrada e inte~
grada 2l universo mismo, y que, no obstante trascender los limites
conceptuales del sujeto_especﬁlativo aislado, no queda por ella li-
brada a1 jueso de la interpretacién supjetiva,yz que en este caso
‘entroca con la tradicidén mitoldégica wniversal, la que a mds de per-
mitir la multiplicidad expresiva qus emana del simbolo, se inscribe
necesariasmevte en los parémetros de la relacidn hombre-universo y
del misterio de la unidad indisoluble espiritu~materia reconocida

por la fisica de nuestro tiempo.
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Esta modalidad del saber se instelarfa, pues, en el orden viinl
del "ser en el mundo",y mds concretamente se relacionmaria con el
"pensar dialégico" que considera a la conciencia como cempo de posi-
bilidad de lz realizacidn divina de la materisz, toda vez que se al-
cance lo que Marcel denomina la "humildsdontoldgica",y que se encuend
tre implicada en la concepcién de la persona como vocacidn (Mounier)
en el sentido de un recogimiento que unifique un centro ejecutivo
de la conciencia, ‘

En la segunda parte de su pensar, Heidegger nos propone "el clai
ro" (Die TLichiung) de un bosque comoc lo Unico que hace posible a
cualquier cosa el poder-ger-"dade-a ver', Es aguel develamientn o
aleteia de que habld Parménides y que nos descubre "el ser del ente"
o aguello que fundamenta su presencia, le comunice un sentido, Es
este el lugar donde también se sitda Nietzsche, el fondo primordial
reservorio de todos log gérmenes posibles, 0 1la "tierra" de la que
todo sale; por tanto no puede anhelar, sino dar y crear. ";Cdémo lo
que domina podria querer dominar?" Y no es otro el poder de la Sabi-

duria o Togos religioso que encontramos en los Proverbios de Salomén.

Ahi aparece esta Sapientia dei o Sofia,-que en el ZVIII Vico re-

conocerd como Sapientia poetica, Wltimo reducto de la caida de lo x
divino de que se lamentaba Holderlin ¥y que Carlyle nos muestra en

su obra Bl culto de los héroes, en donde observamos a los dioses pa-

sar a2 héroes, profetas y, finalmente, poetas. Hircea Eliade, en le-

fistéfeles y el andrdgino, afirma que el hombre perdid a Sofia por r
.haberla quérido conguistar. He aqui la gron paradoja de la filoso-
fia que establece el limite sacrificando lo infinito por lo finito
inteligible; ¥a que "si,de un lado, la finitud es condicidn de inte~
ligibilidad, de otro lazdo, la finitud es con@icién de indeterminig-

mo". (Salvador PéniYer, IZnsayos retrosvectivos, Barcelona, 1987, p.
105).




La Sabiduria aparece en los Proverbios (VIII, 22 y ss.) como 2l
principio del camino de Dios E?o del camino hacia Mios|, que existe
antes que todas las cosas, que ayudé al demiurgo a establecer los
fundamentos terrestres y que era la delicia y solagz no sélo de la
divinidad, sino, también, de "los hijos de los hombres", Jung se re-
fiere 2 este mundo ante lapsum como "estado pleromdtico o estado de
berdo, en tal estado "reina en el mundo un juego perfecto; pero con
1a Creacién, es decir, con la entrada del mundo en el acontecer dis=
tanciado en el espacio y en el tiempo, los acontecimientos empiezan.
a rozar y a chocar unos con otros™ y es entonces cuando el espiritu
de Satdn "introduce oculto y protegido por la orla del manto de su
padre, aqui y alld insinuaciones unas veces falsas y otras verdade-
ras, con lo cual se originan confusiones gue, 21 parecer, no estaban

prefiguradas en el plan del creador" (Reswuesta a Job, NMéxico, 1964,

p. 44). Tal es el caso de las tentnciones de Job, mediante las cua-
les Satdn quiere realizar experimentos con el hombre para conducirlo
a la sabiduriz, pues Dios mismo a la postre le harsd un examen,

n el Bclesidstico (XXIV, 3 ¥ ss.) la Sabidurie aparece como la
Palabra o Logos del Altisimo, es decir, el Verbo, el cual penetra a
Qu vez tanto lo superior como lo inferior, y es "morada fija y es-

tablev(fijar y establecer es lo gue se consigue con la Piedra Rilo~

sofal; fijar la atencidn es unificarse en el centro de la concien

cia.) 3s también reposo y rals del reino vegetal (reino intermedio §
entre el cielo y lz tierra y de cuyo color verde nos ocuparamos cg-—

pecialmente en el canitulo IV en relacidn con la fundamentacidn o

coorderacidn del vacio ¥, nor tanto, con la verdad mismz), ¥y, final-
mente, la Sabiduria es concebida como madre del amor. Jung confirma, [
al observoer todos estos atributos de la NMadre Sabidurfa, lz identi-

ficacién aque tiene con el Hijo,
L0 que en Ultimo téraino nos intere—
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sa destacar es que este ingrediente femenino del Altisimo -que aus-
cultaremos en el capitulo I- coincide con lo que la alquimia llama
el liercurio (o numen de transformaciénj y Jung, siguiendo a Paracel-
go, el reino intermediario de la imaginacidn que es el faptor operan-
te como ha quedado dicho. (Jung, Psicologia y alauimia, p. 300).

21 Verbo, por su parte, como el que penetra lo superior tanto
como 10 inferior (como lo hace el mensajero Mercurio), no es otro
que el centro de conciencia o Logos, punto de coherencia de todas
lasg verdades particulares y distintas, como es punto de coherencia
¥ sentido,el verbo gramatical,de todas las particulas de la oracidn.
El Verbo, pues, es considerado el-centro—de una cruz-inscrita en el
interior de una esfera indefinida, la cual seria de seis direcciones
0 brazon: cuatro correspondientes a una crusz horizontal que se des-
plicga ern el plano del ecuador y que es atravesada en su centro por
un eje arriba-abajo gue constituiria las otras dos. Este punto cen-
tral de las seis dirccciones del espacio es denominado por la tradi-
¢idén judia el Pzlacio interior o Santo de los Santos. Ea él reside
la Presencia divina o Shekiné, que es la divinidad misma de la Na~"

dre Naturaleza, Principio de todo lo manifestado. Es la Unidad pri—.

i

mordial gque absorbe en si todas las diferencias condicionadas por lo

contingente, Las tradiciones le llaman el "eje de la norma" o "Polo":

el eje arriba—-abajo ©s el sendero del conocimiento trascendente, por

ser el punto de reunidn de lo gue sube o baia, de lo que unifica el

i

cielo con la tierra; ¥y, por tanto, "expresidn de la 'Voluntad del

Cielo' en e orden césmico"., (René Guénon, EL simbolismo de la crug,

Barcelona, 1987). Zste punto es, ademds, el centro inmdvil de la es-

ferc o ge la circunsfarenciza (o el centro vacio de la rueda de que

R

habla el taoismo). E1 rige el mundo manifestado, pero pertenece a lo

no manifestodo., ©s la pupila de la conciencia, el Logos como luz del
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Jrng atribuye la

mundo como verdad 7 como vidn. 3Is-.onoeimisnto como pensamiento crendor,
nero tembidn en accidd en tanto que musve desde su inmmovilidod, "Iara a-
cuel que se 'mantisne en el centro _escribe Guénon- todo estd uniicado,
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con lo irfinito on 21 contexto

Cuenle lirou va en pos de lo cue Heidegger entiende por sagrado

(Cuatro fildsofes v lo sasgrado, lléxico, 1986; iiartin Heidessmer: vardad,

un dios, los dioses) llezzm o toparse con el misterio de una nalabra ole-

mana: Geviert en relacidn con los cuttro aspectos del "habitar" la tis-
-

rra heideggeriano o situarse en el cecniro,. en cuestidn se ha

traducido =l froncis -Cice Hirou- comotecuadridodio’unicuadridad”. s ob-

a 1o

esencga del mimero 4, cimbolo cel lnid
: ta ==

cuczdridad al Secl

ftulo de lleideszer Conetruir, habitor, nensar se relociono con ontoz
»

o%ixroc Gos términos extremos: pora habiitnr se necesita primero coastruir,

v oeonsitruir, nor zu narte, exige ol sntecedante de liabitar, v éate, o ou
ves el de nronsor, 4ade en 2l lensuzje. Je aoul cue zea indispensable el

e
Yaccuchar', 1 "oixr' o los dioses ora préparzr nuestrotaconodomiento’ o

s
acendicionomicnto on lo tisrra. De los cinco sentidos el oico ocupa e

]

lugar del centro. 31 develamiento ; ol

Ge Heidegger es, en cuonto 21 lengzuaje,
belto en ¢l ofdo” dsl RWllke del »nrimer coneto a
zlma se nos vuelve como un mistico oido,en que tienen los fo

sonoridad” de Alfonso. =1 oido ‘corresponde 2l Quinto 3lcomento, al Verbo,

sencible fizicamente,

o trowds 2ol sonido. Lo cuntro santif
oz 1llegzan 2l cerebro; ¢l cuinto, 21l ofdo Llioma 21 'Corazdn!, uin Civie

?
girse ol ccrebro., 3z ¢ sentido emniritual, Huertn de lo Intelircencia dell

Corozén”, {(I. i, Schwaller de Iubicz, Z-otoritmo v simbolinmo, Tarcelo-~
1

4

nz, 18381), Iero el howbre s on el caittro, =1 hombre gues tilene cu lusar

en el mundo, sl Rombre ubiecaodo mor lo verdand zasroda, es un norftal ya

inmertal; 21 Srbol -<n 1l oilo cs el eoje ¢el mundo gue unifica cielo con g

tierra, ﬂabit:r"es —-azcribe Tirou~ viwiy 2n ol munso cin dejor de es
r

comnlonanta-

s fuserinos,



—en ¢l copftulo cuartosrle
Cuztro ’oflm_c:to) es, pre

cigsomente, 1la ezenc
tro extremos de 1o cruz solsticiald ouve lloga luzs en el
cenit, cluiido nor ol mimero cinco o centro, « el arribn con
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eo
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s , 1o de
abajo zue sube, y 2l cgue 9 ,1lo de arvyribo qus 1o volun—
t2d del hombre nue sc¢ hoce uno con o zrocia como lo

cabamos ¢e decir, la Istrella o Quintza Isencio ibuide o imosine—
¢idn creadors cue unifica lo terrenzl con lo divino. Don yo disenti-

mos con {iraou es cutndéo a travéds del estudio que hace Heidegger de la
poesiz de Georgze Trakl, quiere ver el zzul como color del centro., Como
lo moatraremos on nuestro canftnlo citado, 21 asul es el color de 1o ox-
ponsidn, de 1z liberacidn en lo extensidn del espacio, en lo obierto o
primordicl, cnterior 2l lensuaje del cue-es- fuente.-Tero,—el color el

1

centro cntiguo 3ginto como ~n llesoomérica es el verde de 1o
? j&3 ©

Jsoeronsa, cese 'recenticulo” de Ilatdn tn donde se immrdi-

Fogibilidn

Teidegoer llomerd ol centro Cros (del grie-—
guiendo o illke, 1o "nbierto", 1 i
=ure ~ue ez 2l Verbo, 1o
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mo =l coud,
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i
Ser nanifestado por el Logos, cauello <e cue 'ze hobla ern el hobla", oun

Log
cusndo 1o concicsncic on tinieblz no lo reconosco. Sor Gorse zobre 1o cu-
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¢l verde ec w color intermediario entre cl arri-
bolice los esenciags del aire ¥ de 1z tierra; desanc-
submundo,y lucso res sucita. 2s ese'verde aceite"me
censzo ol submundo se lo relacio-
nico, r se 12 conzilers un color secrcto »orcue on

ece rojo cde fuego ael centro de lao ﬁicrray L Cheva-
Qiccionrzio fe loc simbolog, Darcelenz, 10048)
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o, podriamo: c¢ecir, ago luo ingaorior zue guena. U1 dalionicmo es la dirre
nivnde el vorde con ¢} rojo fe
1n retinn cue

inoictin an
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piedra de josme o de sarddnice, rodezdo 2 su vez de un lampo arcoiris
senejante 2 lo esmerzlda. I1 verde se convicrte zauil en sintesis de los
colores como uno irradiacidén del centro, de 1z unidad, del eje.

E1l azul, cn combio, es el 'mis nrofundo de los colores". 3s el co-
lor de la nada, el color del zire en su extensidn infinita, 3Is "el nés
inmzterial de los colores, ¥y cormo color de lz transnarencia desmaberia -
liza lo corpdreo, lo aque es distinto = tronsfiguror la realidad. 31 a-
zul es ¢l color "del vacio acumulado, vecio de aire, vacfo de agua, va-
cio de cristal o de diamente. 31 vacio es ciacto, nuro y frio". “odas
estag caracteristicas hacen del asul o1 zimbolo de lo real gue se tTrons—
forma en imaginario, del ensuefio, del »djaro. azul "inaccesible ¥y cerca-
no". Tl verde, por ejemplo, desde lejos se ve azul. ~a lejanfa desmate~.
rializa; el c-ul ec simbolo de lz escritura szgrada,que no oculta pero
lejo la verdzd de ocquel gue no ectd nrencrade para reeibirla. Acd

na
el azul perticipa de lo verdad v &e-la justieie reférentes a2l verde, ne-
2 n

as pre:entn como cuelio irreanlischle, cemo fan 2. Pero, lo eltra-

oxdinerio del co es cue el azul c2 relacicng siemnre con 1o nutrefac-
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naterna de la natysaléza Yoo oo0gc ¥ proteze. .
Hoy wne distineidn muy importante desde la entrada en esta cuestidn
de los colores ozul y verde: <l primero es el color del cielo ¥ el sesun

do el c¢e la tierre irrigada; en este Wltino tiere que ver, nues, el ele-
nmento lluviz o gmua, 31 ontiguo 3Tzipto relacionaba el verde con este ele-
nento como agente de la cremcibn. 11 dios Phta, cuya Ph sz relaciona con
el aigno de Ceonricornio (Fuerta del Cizlo 2n 1o Cluu d Celeste) ¥ cuwya
ta clude o lo nreservacidn o cons ervacidn, nos manifiesta los dos con-
ceptos de extensién ¥ recoginicnto del logos heideggerismo y, nor tonto,
figura como cl diocs creador ¥y estabiliscdor del universo, es decir, lao
potencia de Dios eon acto por su Verbo. Zn hebreo corresponderic a la cond
posicidén Elohim-Yové, y en la Indiza o Shiva-Vishmi, el desbructor conserd

vodor, en c¢l sentido de que es receszario destruir para crear y mantener.

I'rimero cs 1z torde y degnlé la moliang en el Génesis, Tanto Elohinm como
Shiva son dioses.de Justici Qigor . (columra Jokir del dxrhol sefirdtico]
¥y Yové » Tichmd | r;presenﬁarian 1z licericordiz (columnog 2oas) sesin

n 1o revista Sa Pusrto (Barcelona -z, —=f.) comsegrodo o 1o
1

articulo Sobra

oo nonbres ée Dioz YILWH - Ilohim nue, como

creado win discuszidn ceercen de la consistencia del monoteis-—
10 hebreo. Desde Ineso cue los nombres no ~luden o entidades siro o Tun—
ciones., -'ildrn de

iurios {Jeflor), que corresmonderion - 2 o revizto citoda o Jlohin v

YIL/H, de modo cue eote Gltimo wend: Seifior o el Yerbo cuya

funecidén cs la zof lo nruehon cantided de referencits de

textos judios cctenioba v cetro corornado con cuntro cor—.

nisas con lo cuval nog remite & o vnicur

rided o Gevierg, Lo aue nos lo
equinars con YH./H, cuyns cvotro lctros simboliszen los cuctro clementos, o
31 dioz Tlaloc dc log meiticonos oguuntab:, TOr su ;arte,los cLatro colo-
res que simbolizoban los resyecivivoz slezentdbg, y era, como se sobe,

el dios de la 1lluvia, Sor tonto, cctoc tres manifes

cen refarencio, enn el contexto esnil or 1o cunl
lo conci-neia nccede ol conoecimicnto (e lo narmonente. Sote espiritu o
creador 2ctivo e, pore los hebreos,Jochmd, 1o ira de Lo co-
luzna de 1o derceha aqus Jung estime, como 1o hemoc visto, como Sofiw 0
Sabidurin, -1 Acus o femeniro (el nlma, aqua pin 1o cyuda del oapiridun
Sonvo R

acotruetor-Qrendor o 'ueno, 0 wodris vesenerar ol hombre,

iritualnonte. Zor zso loo reolacicnabonr el color vor- s

rennear nor sgun ¥ fueso del luevo

o cuvisrs decir por 1o luno y
oro de rostro verde y ce relceionnba con
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el regar cue 2& ~ 1o ves el instruir. In otro articulo e la revista, Io
n

Torn cesfn los temtos »ro inlcos, se nos Aice que la Tora escrita en muras

i8]
consonantes tizne cue ser irrigade por los suntos vocdlicos (Tora sobre 1o
boca) norm cue sueds dorres el sentido de lo escrito. Izte recurso eguivale
en el Sefer hofonr (I, 406) = 12 mujer del Génesic como "Ayuda conforme"
(sabiduri
agrada o0, mis bicn, de la mutacidén del sujeto que nuede entenderle) de a-

o

cue nrovienc del simbolo ¥ del nite, es decir, de la escritura

cuerdo con lo aue llevemos dicho ¥ desarrollaremos en ¢l primer conftulo.
E1 verde correzponderiz, »ues, o la Unio-contrariorum fuego-agua , 0 sed,
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de, i
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$izno "en un ~rincinio era lo dccidn® o =1 Verbv:‘ﬁe'dicc cue 1z Tora ho
sido escriso comn duveso nezro cobre iv

»~o hloneo, en donde negro corres
nonde o 1o Torzs habloda y blanco = la escrita, Nn”"o o lo one estd nis o-
114 de Lz meate humana, y blonco, 21 blomeco repugnante de la ballena loby
Dick o 1o letro del Huritsonismo cue mnto. oto aclaoreric de inmedioto cs-
tos verzos de Zralll de suv poema Loche:
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Jonge it
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Dioso Blonen, es dseciw, $. estodo de descomposicidn o desintegracidn ue
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necio 7 el tiempo,

ox
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iho nresut s é ’ ’
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nece un gaber, es el extatico zbandonarse del hombre existente

a la desocultacién del ser. Bl estado de resolucidn (Zntsch-

lossenheit), como se entiende en Bl ser y el tiemwo, no es la
eccidn qecidida de un sujeto, sino la apertura del existente
(Dasecin) para pasar del estar preso en el -ente a la apertura

del Ser.
Esto prueba que aguf{ Heidegger ya ha rebnsado su develamiento gde la
verdad por un revelamiento. Y adem#s, exige una separacién como la
que propone Levinas, de lo finito con lo Infinito, puesto que con-
tindas
"Sin emb?rbo, en la existencia no sale el hombre de un interi-
or & unn extﬂrlo;;aad, sifo queﬂT; esenc1° de l;‘e istencia es
el soportante estar dentro en scparacibén esencial de la ilumi-
nceidn del ente, ¥i con la creccidn antes citada, ni con el

querer zhora mencionado, se piensa en la gjecucidn ni en 1a

azceidn de un sujeto que aspira y se vone a si mismo como fin.®
sa sabiduria tiene un cardeter volitivo que se frerna a s mismo y

retrocede, no poluciona, no mancha, u5s el espejo virgen de la mente
del cual habremos de retirar 2l polvo, segin exige G, liarcel, o el

vaho que nublé la mente de los hombre primordiales del Ponol Vuh,

r

para extraer de ellos mismos, de ese modo, a sus evasg correspondiemn
teg, Este vaho és lete o el guefio, lo opuesto de zleteia, el no dor-
mirse, el alertajebde la conciencia. Por ese suefio Addn ya no poaia
verse en el especjo del ente; éurgié entonces la duelidad. Tero estz A

dualidad es la que hard posible la obra, verdadercmente hueso de sus

huesos y carre de su carne: Yo sov »l otro. Si no ;cdmo se podria

promunciar estz férmula de amor? 1o Unidad zupone 2zl dos. i.a corona

.

del poeta no es otra que esta férmula cuyo reflcjo seria si yo so

el otro yo soy el Uno. 3Zn esto consiste el darse cuenta asel mistico,

esta es la henosis o wniédn esencisl con Dios, unidad esencial sujeto
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‘~objeto aue se da en el ente, Heidegger prosigue de esta manera:
"Querer es el escueto estado de resolucidn del existente
ir-mAg-z21li-de-si-mismo, que se expone a la patencia del
ente como puesta en la obra. Asi transporta el estado de
inferioridad a2 la ley. Asi lz contemplacidn de la obra
como gszber es 2l sereno estzado de interioridad en }o ex-—
treordinario de la verdad que acontece en la obra."
Este ea el abandonarse extdtico del hombre, -confirmado por todos
log misticog— que ahora si, por esto, es el ex-sistente que la
tierra expulsa de sus entrafias para crear un"mundo" iluminado por
la obra. Tal nacer d¢ la obra va Precedido por IZ resolucibn,
que lz alguimia, ciencia de la transformacidn, denomina golve. Si,
porgue para nacer hay que destruir wn mundo, como nos recordd en su
momento Herman Hesse. Shiva a de destruir para poner en operacién
lz verdad en el ente, que no es otra que la misma apertura del exis-
tente,

Pero estc estzdo de conocimiento o, mejor dicho, de saber ane
es querer presupone un estado de accibn, que no de actividad, pei;
manente. ZIgsto es lo que Krishnamurti refiere como vivir de instante
e instante, porqive sélo hay lo que hoy en el instarmte de la mirada
alerta. S6lo asi se &td en el centro y se hace girar la rueda como
160 hace el chokravarti hindd, o no se gira con la rueda como el A-
polo griego. De cqui ese'wranéportar el estado de inferioridad a
la ley", esto es, 21 Sefior, al Verbo, yo qre la contemploacidn es
producio dé un estado de serenidad interior, esenciza del existir
cue conciste en el'"soportar estar dentro", ccmo soporta el eje, cuan-
do estd en el centro,a la rueda.. Zste observar purqgs 1o aque Pon

o

Juen, ¢l chamdn yagui de la obra de Castomeda, llama la impecabili-

{=1)

ad gel guerrero. 3Jenditos sean los limsios de corazdén porque ellos
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verép a Dios. ?ero, ;quién es 8ste que soporta esta; dentro? =1 Tes-
tigo. Todo cambiza menos el Testigo (logos de fuego), segiin Herdcli-
to. Los antiglios entendian por fuego la voluntad., Ia impecabilidad
es un estado de voluntad permanente que consume la inferioridad del
ser ¥y le confiere la verdadera exintencia. De no ser asi se vive en
el suefio de la vigilia o la muerte en el espi{ritu de que habla el
Nuevo Testamento,

Fi con la creacidn ni con este querer se piensa en un sujeto
egoista, pues H8lderlin afirma que no hay obra sin pregunta de los
dioces, E1 poeta es el que contesta A los dioses aclarando a la tie-
rra. Bienaventurados los mansos, porque ellos recibirdn la tierra
por heredad, replica el Nuevo Testamento.

No ¢s mi intento realizar un andliasis exhaustivo de lo que lHei-
degger entiende por la obra de arte, ni hay lusmar en este trabajo
para eso. L0 g.ue me interesa fundamentalmente es haber dejado claro,
haber liberzdo el sentido de lo sagrado, lo que verdaderamente ins-
tala lo Infinito en lo finito. ¥ dejar, también esclarecido, céno
este conocimiento del dios~hombre es el resultado de una dialéetica
del espiritu con la Tierra kadre de la quec emergerd la Gran Obra,
que es lo obra de arte que el artista hace consigo mismo cuando rea-
liza la obra. Me interesa porque en el segundo capitulo, y en todo
el curso de este trabajo voy 2 roner 21 mito a hablar en el eje
de la2 polaridad arriba-ubzjo o dialdctica del los solsticios: Cénce;y-

el ibismo, lz destruccidn, el Solve; y Capricornio, la liontefia, la

creacidn, ol Coasula (el 3ormén de la lontafia). Ba 1o conclusidn
voy a explicitar,en la estructura miszma de los poemas de Alfonso,
esta dialdetica.

iPor quéd al mito? Porque cl mito (narracibén) es el modo de

wll

expresar lao experiencia npersonal del Ego que, traescendida en la




nficeidn® se recupera mis alld de la cualificacibn autobiogrificn
en su verdadero régimen objetivo. Con esto, la realidad, cuzlguiera
gue sea, se expande. La visibén de esto, sin limites gue lo impidan,

es la visidn de Aquello. La tierre es también el cielo de la ficcidn
Creo gue 2 esto es 1o que se ha llamado reclismo fantéstico, ¢ nando
se ha querido conferir a la expresividad tecnoldgica (tecné no se
refiere 2 la ejecucidn prictica -dice Heidegger- gino & un "saber
que significa haber visto =n el emplio sentide de ver" (Ibid. p. 94)
el rango metafisico. Le vivencia psicoldgica del acontecimiento, to-
mado en toda su realidad concreta, redime al acontecimiento mismo.
La mente tiene que renunciar ante la gloria de la visidn o reinstn-
lacidn de lo Absoluto en lo contigente. o

Alfonso pertenece 2 aguella clase de poetas flldsofos que ven
lz materia como espiritu porque ven , como diriaz Rilke, con los ojos
pera zdentro. Y ver el espiritu en todo es ver al Todo en eada una
de sus pertes:

"o goy el mercader de una,divina feria
en la que 21 infinito es eirculo sin centro
¥y el numero la forma de lo que es materia."

Lo femoza definicidn de Dios, que abribuimos o fildzefos rena-
centistas como liicolds de Cusa y Giordano Bruno: circulo cuyo centro
estd en todas vertes ¥y cuys circunsferencia en ninguna, nos ayudaria
indudablenmente = otear la rois infinita ds lo finito. TLas fimureg

geonébricas, usados como sizmboles, son los instrumentos mfAs azgudos
para penstrar en lo metafisico puro ("no entre agqui guien no sabe
geometria” era la conocida divisa de la ocademia platdnica). Pero,

ni el simbolo mds adecuado puesde salvar lo frontera de lo desconoci-

=7
[o]

yo que todo expresidn 2z condensacidn on una forma, D2 aqui la r
disputa de los imdgenes en Bergson. o obstonte, cste roded hawns
posible zgquello que el poeta peruano Cdsar Vallejo, conteporéneo dae

Alfonse, considera como "ldgica olf thﬂ“.
Zn nuestra inagen del eirculo cuyc centro es ubicuo ¥ cuya cir- P

cunsferenciz no pucde ser situsda, se estd aludiendo el Infinito comd
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Todo. Esto nos ayudaria a comprender lo que Blake dice: que el centro
es la circunsferencia. Pero si un todo pertenece a lz categoria de in-
finito, tiene que ser necesariamente un todo ante lapsum (en el prin-
cipio era el Verbo) quec vogibilita el misterio de la Encarnecién en

el evangelio de San Juan, puesto que este Verbo, en wn segundo momen-—
to, se hace carne. No puede ser, pues, el Todo-Infinito mds que un To-
do-Nada en el sentido de no manifestado. No se esti pensando agui en
un todo como suma o conjunto de partes. Este todo estd en todas partes
pero no tiene partea, pues si tuviera partes tuviese limites. De aqui
que no podamos situar su circunsferencia.—Su centro si, porque el cen-
tro es vacio, el centro de la rueda, donde se juntan todos los rayos
es un hueco, un hueco que, no obstante, sostiene toda la realidad de
la rueda, dice el taoismo. Un punto, segin Alfonso, que "en la sombra
se hace irnmenso". T.a sombra es aqui el no-ser , pero no un no-sger al
modo de Porménides; este no-ser si es. I'o existe (como dird Santo Toe
mfs) pero el mundo manifeatado participa de &1, se sostiene en 41,
Como Infinito gquiere decir sin limites, es inelugible pensar en la Po-
sibilidad universal, la cual “"contiene —escribe René Guénon- necesa-
riamente la totzlidad de las posibilidades y se puede afirmar que el
Ser y el Mo-Ser son sus dos aspectos: ¢l Ser en cuanto que la citada
Posibilidad universal manifiesta sus posibilidades (o, mds exactomen—
te, algunas de ellas); el To-Ser en tanto que no laz manifiestar,

(Los estodos miltiples del ser, Barcelona, 1987). =n esto obra, Guénon

completa y desarrolla una teor{c metafisica que esbozd er EL simbolis.
B0 de la cruz,a que ya nos hemos referido, y que resuelve el problema }
bisico de la comprensién miztica, o la posibilidad del vinculo entre

la individualidad'humana'Scl Infinito en guz desembocaria su realisa-

¢ién metatisica, Podemos entreverla cuando nos dice (en Los estados):
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"el No-3er contiene %odo lo no manifestado incluyendo al propio Ser"
(p. 37), puesto que el Ser es el principio de la manifestacién. Cabe,
pues, la posibilidad de que lo Infinito habite lo finito, de que lo
Ilimitado sea cobijado por lo limitado como propone Alfonsq en su poe-

mz La paz del sol cucndo habla de “abrigar a Dios eternamente'", Para

Alfonso lo manifestado es la materia informada por el nfmero (Pitégo—
ras), el Infinito es definido como la imposibilidad légica de un cir-
culo sin centro, es decir, algo que no podemos concebir, no podemos
determinar, Casi nos pone al revés el punto de vista renacentista en
donde la circunsferencia desaparece en honor del centro. Aungue Alfon-~
S0 no nog hable de circunsferencia-sino de circulo,-que-es el espacio
comprendido mor la circunsferencia, en cierta manera estd latente la
amenaza del limite que 41, m#Agicamente, hare desapnrecer cuando eliming
el centro. Con esta imagen Alfonso nos sitla ante lo Incognocible ¥y
rechazariz, desde luego, como lo hace Guénon, el mal llamado "infinito
matemético", pucs éste sélo serfia el proceso indefinido de lo finito,
tanto en la serie de los ndmeros como en la extensidn del espacio, o,
como lo vio Hegel, en la historia de la idea. De modo que cuando Alfon-
so afirma que el hombre es tiewpo y Dios esﬁaeio, debe tomarse en cuend
ta que este tiempo es el tiempo indefinido y, en cambio, este espacio

es el espacio absoluto o 1o que en el taoismo lldmase vacio o Tao (Cf,

Tao_te king o, también, E1 1libro de l2 merfecta vacuidad de Lie 2i,
Barcelona, 1987), Habremos de rematar esta reflexién cobre el circulo

¥ el centro con lo afirmacién de Shelley (Dofense of Poetry), un eco

de la cde Blal¥e, en donde se acusa esa marcada intencién de Novalis de
aue la poesfa es la reclidad absoluta: "la poesia es verdaderamente ald
go divino, ea a la par el centro y la circunsferenciz del conocimiento“
lo que comprende tode ciencia ¥y a2 Yo aue toda ciercia debe ser referi~

da!'s Tesis gue podriz ser pericctamente avalada por Heidegger y por
Holderlin,




Un axioma de la filosofiz hermética.que manejaron los roménticos
es: "Asi como la parte estd en el todo el todo estid en cada unza de sus
partes." La primera afirmacidén, desde luego, se refiere a un todo 2
nosteriori iguzl a la suma de sus partes, un conjunto en el mundo re-
lativo, como ha quedzdo dicho, sujestc zl acontecer temporal de la mani-
festacidn. Pero la segunda aseveracidn nos presenta a un todo infinito
que como "inmensidad intima" reside en el centro de cada parte, parte g
gue, no podriz ser de otra manera, pertenece al mundo fenoménico. El
todo estd en cada una de sus partes y el alma lo percibe gracizs al
recogimiento en sf misma, a la distancia que interpone la humildad amod
ross, el deseo desinteresado que permite gue-cada-cosa sea lo que es.
Ne modo que a2gui cabe la idea griega de que la perfeccidédn la confiere
el 1imite, sin obligarnos necesariamente a concebir lo infinito como
indefinido. Realizdndose la "inmensidad intima" de Alfonso, lo Infini-
to es acogido por lo finito y viceversz, en ese guiasma que nos ha men-
cionado lierleau-Ponty. Cuando el amor (o el dolor de amor, si se(piere]
ha matado al destino, como lo hizo la muerte de Sofia en Novalis, en-
tonces Alfonso puede escribir, en su poema IL.a verdad: '

"31 hado ha muerto. ¥ Dios es en el hombre
lo que é1 en Dios,.

La tnica ley aque en tu virtud te acentre,

o]

rofsta, sabio, artista o proletario

]

s el zisterio, si estd en cinta un vientre, r
i es con fruto un 4rbol, el sol diario.”

[5]

Cuzndo el olma queda recogida sn lo contemplacidn, Dios se hace hombrg
Y en esa misma medida el hombre se hace Dios. Zsto nos coloca .en el

terreno de lo comprensidén aguda de aqual verso de César Vallejo:"De-

|

secostumbrad a Dios a ser un hombre." Verso este que recibiria el vis—

to bueno de un ilietzsche enteramente complacido.




34 , o ;

La muerte del hado, o destino, ticne que ver con el misterio e
la Diosa Blanca,que deciamos al comienzo. Nusa por antonomasia, la Aaioq
sa conduce & los poetas a la muerte por amor, es decir, al sacrificio
de su yo personzl, Blla es precisamente el fuego que consume la corte-
za del egoismo pera dejar en libertad al Ego Supremo. #ara el lengua-
je alquimico es la putrefacecidn que libera la esencia:f%n el capitulo

segundo: Lz polaridad de los solsticios, exponemos la dialéctica del

"Polo", el arriba y el abajo; este Wltimo relacionado con la Niosa
Blanca, de un blanco leproso, con lo que se alude a la desintegracidn’
de la Unidad en la multiplicidad de los egos que dividen el alma, la
zlienan, debido al deseo interesado en que—incurre-el Animo amador del
poeta. De sufrir silecnciosamente las consecuencias dolorosas 2 gue lo
someterd la liadre devoradora, se hard digno de merecer la luz
de su z2lma, la sintesis del Verbo, que descorreri el velo de la reali-
dad absoluta o la poesia como suprema verdad de la Belleza, represen—
tada por los egipcios como la megra Isis que se complace en ocultar
como diriz Heidzgger. La connotacidn "negro" alude a la cusencia de
color, lo no manifestado, lo absoluto. EZn ese sentido la mdxi-
ma revelacién que recibiz el misto en Zgipto era:"Osiri; es negroY, pa-
ra indicar Aquello gue estt mds alld de la mente humana, |
ILa encarnzcidn no consiste, pues, en gque el Absgoluto o Infinito
tome un cuerpo en lo que existe, puesto nue de hecho Bl ya vive en lo
existente; no puede haber nada fuera de #l. Zncarnar es abrir total-
mentes el obturador de la conciencia, ecs convertir la conciencia en un r
s0l que ve e ilumina todo con la lusz del umor, o con lo gue comunmente
llamamos corazdén, gque es el centro del organismo humano. Cuando esto

sucede, entonces el yo particular ilusorio, estrecho de miras, se ha

convertido en el yo de nz2die que dice Alfonso (el punto que en la
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Sombra se hare inmenso, esta sombra que es la noche oscura del almsa
de San Juen, el anegamicnto del maestro Eekbarty) v eosto opera, por

lo mismo, una transformacidén orgénica, que se acusa en la amplitud de
capacidad del sisteme nervioso ¥y que se refleja en el rostro y en la
actitud del ingividuo frente al mundo, el irndividuo que ya es persons,
que goza de la Unidad, que estd inbtesrado. Tel transformacién convier-
te 2l gusano en mariposa, de la cual losg simples humanos hijos de mu-
jer no pogemos tener mds informacidén que la de oidas, de parte de a-
quellos que 1o han realizado ¥y que se les denomina, por ello, hijos de
vDiOs. n estos ﬁltimos el alma ha pasado de ser un_simple.principio
vital vegetativo a un espiritu vivificante, pues en ellos se ha hecho
consciznte el Infinit~ como inmortaly como Todo. Huelga decir que en
esto operacidn el conocimiento es ademds accidn, realizacién; no queda
detenido en la expresidén formal del Ser -negocio original de la filoso—
fia como sefiala Heidegger-, y sbélo vodria echarse andar si -como dice
Guédnon- se reconcilian los dos drdenes de ensefianza "que se superpolcn
sin oponerse nunca', el esoterismo y el exoterismo, "Cumndo este 'eso~
terismo' no es reconocido, la civiligacidn en cuestidén, al no estar ya
directamente vinculada a los principios superiores por ningin nexo e-
fectivo, no tarda en perder todo cardcter +tradicional, pues los ela-
mentos de este orden gue todavia subsisten en ella son comparables a
un cuerpc al que el espiritu haya abandonedo y, por congiguiente, que-
dan en lo sucesivo impotenfes para construir cualquier cosa que sobre-
pase los limites de un mero formaligmo vac{o; es exactamente esto lo
que le ha ocurrido al mundo occidental moderno." {(Los estados, p. 13).

Iste diggnéstico de Guénon sobre nuestra civilizacién

me obligsa a contemplar y admirer esa arduz aplicacidn de los cabalistas

hobreos al estudio de la Tora y concebida como la enserianza espiritual
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cafda del cielo como lluvia (Cf notas 32y 40 ). Y esto tanto mds
cuanto que los cinco libros del Pentateuco hayan sido escritos en
puras consonantes que se vivifican sélo con el anxilio de los puntos
vocdlicos que los transforman en orales y comprensibles,

La polaridad de la diosa musa se manifiesta, pues, como abismo 3}
¥y montafia (Cédncer y Capricornio) y es la dilosa de la belleza quien
mejor la representa: la Venus de Tauro, terrenal seductora y primavely
ral, y la de Libra, equilibrada y ecudnime Venus Urania del comienzo
del otofio; experiencia o materia en accibn, en un caso, y atmésfera
equilibrante y, sobre todo, invisible y trascendente en el otro.
(las dos estrellas de 1I& alquimia). Nuestro capftulo sexto lo dedi-
camos & analizar el poema mAs extenso y altamente filoséfico de Al -
fonso que se intitula Afrodita,.

Desde esta perspectiva encarnor es mds propiamente desencarnar,
despegar el a2lma de la visidn del mundo exclusivamente material pa-
ra que asi viva conscientemente la realidad de la espiritualidad ab-

soluta. Concagramos a este asunito el capitulo IV: Tiempo, esvacio,

eternidad y creacién.

Lo dicho hasta agul constituye un abordaje filosdfico que se
completaria con el primer cap{tulo, ya concretamente aplicado a de- P
sentrafiar el significado de la creacidn poédtica y su relacién con la

trascendencia,

Y
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I. CR3ACICH FCETICL ¥ TR

La creacidn noética

31 sesundo grado de atencidn de la conciencia que se da en ese
"gsereno estado de interioridad en lo extraordinario de la verdad"
que dice Heidegger, la libera de lz mente y su objeéo: el mundo de
la pluralidad fisica y de lz dualidad ética, y la introduce en =21
“campo unificado de crezcidn". Cigamos a Krishnemurti:

"$1llo era el centro de toda_creaeién; era una purifica~
dora seriedad gque limpiaba el cerebro de %o0do pensamiento y .
sentimiento; esa seriedad era como un relémpago que destruye
quena; su profundidad ro teniz medida, ahi estaba inmutable
mpenetrable, una solidez gue era tan leve como los cielos...
81lo existiz el ver, las ojos que veian mds allsd del tiempo
¥ del espacio,,. Zrz 21 cmor, ¢l amor que es totalmente pere-
cedero y que por eso ticne lz delicadeza de todo lo que es
nuevo, vulnerazble, destructible,.. Zrza 'puroe', incontaminado

N4

¥y por eso, giempre bello, como la muerte.” (Diario de Yrish
i {rish-

1
o
1

3

nomurti, 4, 1, iéxico, 1989, p. 31}.

Contemplar a base de una ariguilacidn total de la representncibn, en
el altar de la creacidn artistica, la Crescidn con su pristina ba-
lleza origiral, con su esplendor inauzural, os iabor del poetn, Esto
lo capacita para extraer la luz del lenguaje y exhibirla, que es lo
mismo cue exhibir su alma, Como dird un poeto espafiol contemporineo
~Luis Rosales— "la sustancia del 2lma es la palabrza". Extroer la lug
del lenguaje es lz operaccidn del Verbo, del Yo Soy o Superexistente
mencionado por Coleridge, ol cue, utilizando el alma como vehiculo,
con su podor original le porcercidn o "imaginscidn primaria" roile—
ja el acto Jde Ureacidn del Zterno, »1l compo unifiendo de creqcién
gue e¢s también 1z Belleza.

Zodes los goncentos de ballezz nque haon existide: ) lo bello
como maniTrestacidn del bien (23ntdn), 2) como marifcstacidn de lo

verdadero (Romanticismo), 3) como simetria y coherencio {Aristdteleg)

wr
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¥ 4) como perfeccidn expresiva(Baungarten), involucran de cualqui%?
1a idea de Unidad, la idea de cohesidn, de Logos, Asi lo siente?ép:r
ejemplo Ciceron, que particendo de la concepcidén arménica de Aris-
t6teles, dice quve la belleza es en el alma la "unifdrmidad v la
coherencia de las opiniones y de los juicios, unida a una determina-

da firmeza e inmutabilidad, gme es consecuencia de la virtud o con-

tiene la esencia misma de la virtud". (Abbagnano, Op, cit.). Platén,

que consideraba la belleza como 1la idea suprema a que debia aspirar
el fildsofon, la hacia una con la verdad y el bien, al tiempo que la
presentzba coio un antecedente de lo que Aristételes iba a llamar
motor inmévil, la czusza finel que imsulsa a la concienciz a las re-—
giones etéricas (quintaesencia o centro) de la percepcidn. (Fedro).
Plotino la convierte en la Unided divina (Zneazda I, 6, 7). Hegel la
representz como el trasfcendo ideal de lo sensible. (Estética). Aris-
tételes la considera la unidad de conjunto, la armonia que se alcon-|
za de un sélo vistazo (Poética); sicmpre 12 vista serd el drgano
por antonomasizc en relacidn con la béllcza. Krishnamurti la compard
al centro creador y al amor (su hijo) con que comienza el didlogo
de Pedro, y, sobre todo, a2 la muerte, zga muerte "inmortal" de que
habla Heidegger, 7 sin la cual, sesin ol chamidn Don Juan, el guerre-.
ro no podriz ser impecable yz que se creeria ilusoriamente inmortal
0, de otraz manera, pospondria iz oceidn (Verbo) del instante creyen-
do que siempre tendrd tiempo. Kent atribuydé o la belleza el cardcter
furdamental de desinterds, cue tombiin cncontramos en el texto que
analizamos de Heidegger y ove rnos conecta de nucvo con Platén y el
reruncinmiento del placer cgeista.

Ta verdadera escotologia pora levinas seria no la que trans-

forma al mundo, sino al individvo ¥ ou yoicmo. Hientras el yo nar—
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$icvliar no se

Tunde nor ¢l fulgor infinito del Yo 3oy, del centro ~ue or-

goniza ¥ conaliza log miltiples formas de su nropis monifestacidn, no no-

drd ver la renlicdzé como divinc; cce mundo fenoménico gue es creado o i-
a

negen ¥ oo
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31 »uxnto doz no clara cue es 12 zemejénza la que log reune
aun estando separados, como se ha dicho. Aquello que reune estando
separado es el simbolo, como veremos mds adelante., E1 contexto reli-
gioso se ampliz respecto a este punto. s en el conecimiento del
bien y el mal donde se fundz la semejanza: "geréis como dioses"
(Génesis III, 5) confirmado por el mismo Dios (III, 22): "que no
vaya zhora a tender su mano al 4&rbol de la vida, y comiendo de Al
viva para siempre", Este viyir para siempre es ya igualarse a TNios,
El haberse abierto los ojos de la pareja edénica, conmporiaba, parad&
jicamente, el cazer en la materizlidad que los avergonzd. 31 Huevo
Testamanto llamard o esta vigilic deol hombre "suefio" u olvido del
ser original; el &lma habia llegado con esto a2l final de la nateria-
lizacidn divina. Z1 linite de este zleijamiento estéd simbolizado en
la experiencia del hijo »nrddizo o del hombre codgulo de la sura 96
del Coxdn, =1 que vuelve otra ves o cohesionarse, a2 integrar=e en
la Unifod, La separacidn es consecuencia de un olvido de si, motivo
por el cuzl el ser chi es cadente. 31 hijo »rddigo, una vez en el
limite de su disipacidn, "volvid en si", Tevinas se empeiiz en que

1a blhsquedz del Infinito no e2std promovida por retorno alguno, Su
"infinicién -nos dice~ se produce como revelacién". Fero, desde lue-
go esta novedad es por cmerger del dmbito dellolvido, por consolidaxy

se hombre auténtico Irente al Das ilan, el hombre qus hace lo que

hace por guec se hace, =21 heombre que imita a los dermdés hombres, La
relacidr del Wigmo con el Ciro en Ievinas eixize aue los dos términos
se mantengan separados, disztonciz de la que hableremos renetildas

veces zn este trabajo, y que es 1z gue permite la visidn de la Uni-
totalidad, el que me vea en el oiro, la distancia gue es precisamen—

cia como la que guarda el origiral con su imogen en el ospejo. Verse
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reflejado en la naturaleza (Shiller), que es lo que hace el poeta,
equivale 2 verse en el espejo puro de la manifestacidn divina, en
la concretez inmaculada {Marcel); espejo virginal que debe mantener~
se limpio permanentemente con el zlertaje de la mirade, pues el pol-
vo de la cotidianidad aburrida lo vela, En este espejo el mistico

se ve, perc no como Narciso, pues no cae muerto en él, sino que,més
bien, resucita en la percepcidn incontaminada de c¢ada instante, Le-
vinas ve en la creacidn objetuzl del intelecto representativo, que ‘
nos sgepara de la tierra, del elemerto primordial mégico, la genera-
cidn de ssta distancia que nos zbre la posibilidad de lo Infinito;

es la mente, pues, lz que realizza el corte umbilical que hace posi-
ble la dialéetica de la semejonza que precederi, segun el Génesis,

a laz identidad con el Uno, en que la metafisica queda trascendida
por 12 henoris del mfstico., ( 1)

La verdad s6lo es experimertable, no traducible o representa- .
ciones, & verdzd es lo que nos oresentan a cada momernta nuestras
percepciones, Necir que una cosa es tal otra cosa es comparar simple
mente dos palabras, 21 conocimiento intelectual es dual; se comparan
dos palabras, cada una de las cuvales por separado no diria nadn, En«:'I
tender es, por otra parte, colonizar lo nuevo de la experiencia me-~
diante la comparacidn con el pasado.

Pero, gqud tiene lz poesic que nucde trascender la dualidad del

intelecto? Tiene el poder cresmdor; la capacid

%)
foN)

de presentar lo nue~
vo, lo origiral a travds de lz imaren. Ticre lz capacidad de presen-

ternos la experiercic ccmo tal ~que %0 pertenece 2l tiempo- ‘sirvién-

]

dose de laz simulocidn o semejarza. To gue el posta nos dice es: "yo

§

soy el Otrov, "soy el no~yo". TIntonces el yo particuler desaparece
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como tal dejando 2 la relacidén yo-t\i como una forma ilusoria, BEs pa-
radéjico que le poesia, siendo aparentemente ficciébn, se constituya
er el garante de algo tan real, a nivel sensible, como es la exis-—
tencia de lo otro., Para Fichte ¢l mundo es el desdoblamiento del Yo
Absoluto. Iia Creacidn tiere que scr necesaricmente un poema en que
Dios se reconoce & si mismo (Schelling), en un proceso hacia si
mismo, La ola se forma de le misma agua extendida y alejada aue se
va recogiendo. Cuando Pios se ha conocido a si mismo en la concien-
cia humana, ésta ha llegado a2 su plenitud divina, Plenitud que aun-

que se dé en lz historia ha rehasado 2 lo-misma.—( 2)

La relacidn poética se funda en 1o memoria, de modo que lo aue
se vivid, y, precisamente porque se vivié,se clpacend er la memoric
consciznte Jel recuerdo hacto que sea reavivado nor la vivencia pre-
sente. 10 nue el noeta recuperaz es lz vivencia a %través del recuerdo
(como recupera Froust 2l tiempo perdido). Isto auiere decir que la

ealidad s6lo se da en el presente incontamircdo, independiente de
toda relacidn., Z2 cambio, el entendimiento quiere conocer a base de
comparar dos experiencias mucrias, la del pasado con la dgl presente
que est? sisndo estorbada, obmubilidad por lo co paraclén. Lo nemoriy
sblo sirve 2l poeta para operar la distencia necesaria para noder

ver inteligiblemente, como se retira 21 nintor de su cuadro »«

31
o
H
]

ese vistazo de conjunﬁo gue dice Arisidteles. Jdaquil el alma cctie con
su poder de indivisibilidad. 31 14 Cousa ne se separa de si mismn,
no se desdobla en 21 zfecto, no nuede verce a si misma, Z1 -leja -
miento de Dioz en este zentido comporta wa zcercromiento, lo martione,
es lo nermonante on el cambio. 31 combio sdlo es »nara gve pusdz exis;

tir Lo permancnie (Meidegger), pero el cumbio as la £i

‘.a

ccibn, es la

U
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sombra de la luz. Cuando la filosofia cae en el andlisis del cambio
se entrega a los artilugios de la sombra., Levinas nos dice aue la
filosofia es una egologfa (Op. cit., p. 68)., 53i el condcete 2 ti
nmismo no corducird en Gltima instancia a conocer a Dios, la contem-
placidén filoséfica es narcisismo. Pero gsto.no quiere decir que los
griegos ignoraran que detrds de la tejedura filoséfica se escondia .
el rostro divino. Seglin se cuenta, sobre la puerta del templo Qe
ipolo se escribfa el "condcete o ti mismo" (por fuera), peroc, una
ves que se entrcba, sobre la puerta (por dentro) se leia: "y conoce-|
rds a Dios". Por lo gue nos inclinnmos 2 creer gue la filosoffa se
pone como un decaimiento de la percepcidn que es fruto, a su vez,
del decaimiento del alma o, mejor, hscho simultdneo por el cuzl se

coloca fuera del Bdén vpara que su sufriniento sea su propia promocidr]

o]

¥ regreso. Cumplida nuestra cuota de experiencia muere el destiro.
Certificar noema de Alfonso (Lo verdad) que resume todo lo gue he-

mos dicho hasta ahora. (Zztarisl de lactura Ilo. 56).




-
e
-

Lo Otro como nada

En laz historia de la filosofia se han manejado dos conceépciores
de la nada: como no-ser (Parménides) y como alteridad y negacidn
(Platén), La primera postura dié lugar al uso teoldgico o metafi-
sico del término en atencidn a la heterogeneidad de Dios con respec—
to al mundo o, también, como es el caso de Plotino y San Agustin, a
la heterogeneidad de la materia con respgctg a los objetos materia-
les de la creacidn,

Dentro de la llamada teologia negativa se afilian a la idea de
Dios como nada Escoto Erigena, Eckhart y Béheme y, asiminmo, la cé-
bala judia. En los tiempos modernos es famoso el teorema de Hegel
que Tormula lz nada como el fundsmento de la negacidn y que es adop-
tzdo por Heidegger y aplicado al fundamento del ser shi, en cuanto
que éste no puede ser todo el ser. La nada genera, en ests cnso, da-
da la insuficiencia del ser del hombre el nihilismo existencial del
micmo Heidegger y de Sartre. Bergson se re?erirﬁ a lz nada como una
seudoidea, siguiendo en esto a Santo Tomés,

Estimames que toda esta preocupacién por ehcontrar un espacio
intelectual a la nada proviene de la dualidad espiritu-materia que
hemos sobrellevado desde Plnatén hasta los tiempos modernos. Si acep-~
tdramos el concepto de Dios como cnergia substencial del universo,
la . nada seria simplemente lo gin forma, que en la India se concibe
como Conciencia pura, mds 21li de toda dualidad, incluso la de Zlla
con su Crezacibn; el puro Ser-Si-iiismo, sin conocimiento o experieﬁ.
cia, para el cual la Creacidn no seriz mds quc el conocerse a si
mismo en laz inconmensurabilidad de su proniz manifestacidn; el tiem-
po ¥ la pluralidad que evolucionan hnaciz la Infinitud Conscisnte

dada en el slmaz humana como plenitud del existente relativo.
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Es evidente que agui estd implicita una clara disposicidn pan-
tefista, Pero el panteismo repugna a lz mentalidad religiosa de occi-
dente debido, otra vez, a lo estructura dualista a priori de espi-
ritu-materiza o bien-mal gque para fines précticos hemos establecido.
No hay duda de que existe el mal y de que la materia es corruptible,
pero tanto mal como materiz son subterfugios de la divinidad para la
realizacidn de sus propésitos. La objacién que hace W. Luypen (On.
cit.) 21 monismo espiritual se fundementa en esta misma dualidad;
subjetividad consciente y mundo de las cosas. Tal monismo no niega
las cosas materiales en su conformacién propia, afirmz solamente que
la sustancia de que estdn hechas es la misma sustancia de la Concien
cia: despuds de todo lz materiz es energie inteligente. Bl Arbol
cabalistico judio gue dispone el despliegue gradusl de una energia
absoluta e immanifestada hasta llegar 2 lo manifestado, admite ne-
cesariamente la realidad vdnica, sin segundo, como se dice en lz In—
dia, También es un d&rbol cabzlistico la estructura del cuerpo huma-—
no que representan los vedentas como un despliegue hacia arriba de
niveles cada vez nds sutiles que se conguistan gradualmente con la
percepcidén consciente. Zn considerzcidn 2 estos modos de expresidn
de la Unidad no podemos comprender a Iuypen cuzndo tacha a nuestro
monismo como exageradoj exageracidn seria mas bien una separacidn
definitive de los opuestos, zur cuando éstos se congsiderasen man-
comurados, Aungqus e¢sta separacién sea vigta aparentemente como lo
nés sensatz y realista dentro &z laz usual vercepcidn humana. (3)

43 ilusidn del tiempo, por su parte, es nroducto de la compara-
¢ién de dos momertos en la continuidad de la existencia repfesenta-
dos por dog términos: pesado y presente, Tcto nos obliga o concebir
la experiencia pregente en funcidn de 1s pnsada, auvn cuzndo para

la percepcién no hay mis gue presente cternc,

11
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La razén fundamental de la duzlidad siempre presente en la vi-
sidén intelectual es producida por la autonomiz ilusoria dz la mente
como entidad separada, reflejo, a su vez, de la dualidad sustentan-
te, a nivel corpdéreo, del "yo" y el "no-yo". Tal dualidad es, pre-
cisamente, el obsticulo que impide 1z realizacidn consciente del
Uno. Sentirse unido al Uno o, mejor dicho, sentirse 2n el Uno, que
es la meta de la migtica, es recuperar la relacidn original de amor
con todas las formas que adonta el Uno en su manifestacién., Sentir-
se en el Uno es darse cuenta de que somos Bl (yo soy el Otro); nun-—
ca hemos estado separndos a no ser en la mente predicativa que cons—
truye a base de relacionar siempre dos términog: sujeto y prediczdo.
Si la nente no se vacia del juicio, no puede llegar a2 la expericncia
fundemental: percatarse del campo unificado de ereacidn. De aqudi ol
vinculo qus establece el a2lma, tanto en Platérn como en Plotino, en-
tre la indivisibilidad y lo divisible, ya ave de otra manera el ul-
ma no poaria gobernar, como 1= araiia en el centro de su tela gue men
ciorna Herdelito. . l

Veamos cémo se refiere a esta toma de conciencia Sri Aurobindo

en su obra Lz vida divina; libro I: La realidzad omnipresente y el
universo, 3s, As., 1971,pv».27 y 28): "No tomamos una simple con-

cizneciz de esta existencia cbésmica, sino que ceonscientes de Zso, lo

recibimos ean la sensacidn, pero también entramos en Zso con la com- +

_prensidn. 3n 230 vivimos como lo hicimos antes en el Igo-<entido,
activos, en mayor y menor contacto, nis unificados todavia con o-
tras menies, otraos vidas, otros cuerpos,!

351 zujefo N obﬁeto vienen siendo 2 la postre laz misma cosa.
&Qué sucederis cntonces con la verdad, mota

del corocimiento? Oue-

daria reducida 2l enlace entre sabiduric impersonal y amor donante

ol
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0 indiferenciado. Y2 no soy yo el gue veo, habria que decir se ve.
"Pues él Testigo, si existe-contimia Aurobindo- no es la coporizada
mente individuel nacida en el rundo, sino esa Conciencia Cdsmica
que abnreca al universo y parece una Inteligencia inmanente en todas
sus obras ante la que el mundo subsiste eterna y realmente como Su
propia existencia activa o de la que nace y en la que desaparece
por un acto del conocimiento o vor un acto del poder consciente,"
El sufrimiento y la angustia -la oscura noche del alma, la pasién
del Cristo que cada uno scmos crucificados al mundo como ser ahf, no
tendria mds sentido que el de conducirnos a la sintesis de cerebro
¥ corazén: el ver amoroso compasivo., 21 Yo Soy césmico, en su Crea-
cién se separz de si mismo para poder amarse améndonos, E1 descuar-
ticariento éde la Unidad, el gpnarasmos del dios, que se diversifica
en las cAlulas de si micsmo, como en el holorama el %fodo se refleja
en cada una de las partes, es el simbolo del sacrificio del Purusha
hindd o del Cordero inmolado del cristianismo. 31 Todo asi, conteni-
do en el mimisculo espejo de cada parte renresentzriz la embriaguez
divina dqionisiaca que dio lugor zl nsciaiento de la tracedia griega
que servird para transfigurar 21 horror y el absurdo de lo trdégico.
Heidegzger parece inscribirse en esta apreciccién cuando cierra
st trzbajo sobre Holderlin con cstos versos de la elegia Pan Y vino:

"Y spara que’voetas en tiempos aciagzos?
Pero son, dices t4, como loc sacerdotes sagrados del
dios del vino

scue erraban de tierrz en tierra, on la noche sagrada,




listicismo ¥y lenguaie

Por lo general, por mistico se entiende aguella persona que h=
sido permeada por una reelidad supeiior, trascendente e incomunica-
ble. S8lo esta Gltima palabra es la que tendrfa relacién con el vo-

ablo mistico, que proviene del griego muein, estar silencioso, Des-~
de luego que si pretendemos hablar de 1o gque no se puede hablar, nos
harfzmos acreedores de aquella famosa llamada de atencién de Russel
a Wittgenstein, cuando éste, en alguna ocasién, perord sobre el tema
de la mistica. Para el segundo lo mistico es lo que se muestra a si
mismo y la filosofia es un juego lingufstico cuya finalidad seric 1la
de deshacer entuertos en que ella misma ha incurrido. Lo nmistico, lo
abierto, se ajustaria al doble propdsito de permitirnos ver hasta el
fondo de nuestra perplejidad e intentar rebasar los limites del len-
guaje. Ambas operaciones pertenecen indefectiblemente al f“mbito de
la creacidn poética.

Por nuestro tema escogido, la poesia misticaz, me veo comprome-—
tido a la pesquiga de a2quellas caracrteristicas del lenguaje figura-
do ue hacen nosible hasta cierto punto, hablar de lo inefable, o
sin antes dejor deslindado el Ambito de la mistica.

S5i lo mistico corresvonde, de cualguier modo, a un estado de
alteridad de la conciencia, caben agui muchos tipos de experiencid
que irian desde un misticicmo devoto ¥y encauzado dentro de un esque;
ma relizioso de creencins acercz de lo divino y su relacidn con lo
humano, hasta 2guella experiencia seglor en donde 12 conciencia es
inocentemente sorprendida por la gracia; desde una alteridad inau-
cida por drogas, hasta las flsuras que pueden manifestarse en los
estados patoldgicos.

Bn el diccionario Las reliciones (Jean Chevalier et "1 3ilbao
g;ﬁ.) por misticismo se entiende un "complejo de disposiciones ufcc—
tivas y morales que privilegian la intuicidn y el amor sobre la ra-
z8n, ¥y lo accidn generosa en los comportomisntos de la vida religio-
sa. Se confunde z renudo con una exaltacidn del sentimiento de la
presencia de Dios o, mfs en general, de lo sagrado." Tal afirmacidn
obliga al ocutor a distinguir misticicmo de mistica: uno "teo1or1h

de la unidn con Nios® que sefisla un caminc que “supone una accésis
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¥ unz actitud eritica, Tal gefinicidn preserva oo la ortoxia de ava-
lar agquellas exporiencias de lo extruordinaorio gue no se gjusten a
lcs marcos doctrinales de la comunidad ¥, sobre todo, o los referen-
tes a la conducta morzl que la cohesiona.

En cuanto 2o la cxperienciaz mistica es asunto de gran relevan-—
cia la transformacidn que surge a partir de una Perspectiva distinta
de lz percepeién del tiempo y del espreio, tanto mds cuanto que la-
‘conciencia ha cido definida con analogics que la relacionan con es-
te par de coordenadas de lo existente. Aisf observa Rzlph LEetzner
(Las grandes metdforas de le tradicidn sagrads, Barcelona, 1987, p.
21) cuando escriﬁe gue el espacio ha dado lugar o expresiones como
“vecio, estado, contexto y campo'; y el iiempo z las de “torrente
de conciencia" o "torrente de pensamiento", Z1

mistico, como sujeto
portador de la conciencia se identifica, en la experiencia extraor—
dinaria, con ¢l objeto situado en el espncio, tal come sucede en los
estados de samadi o szatori. Cabriza preguntarse qué cloase de amalgama

sucede en este caso con ¢l especio como vecio o carmuo y el tiempo
como movimisrto o corriente. Hvestro poeta afirma, por ejemplo que
el hombre es tiempo y Dios espacio. Desde luego aque admite por hom—
bre, en esta frase, 21 hombre ordinario, y por Dios o la Fada-Todo
en que estéd irmerso, pues cuando heblamos de tiempo nos referimos

a lo que seriz una distorsidn particular de la eternidad en estre~-.
cha relacidén con la vide de los objetos en el espacio, 21 mistico

ha realizado una comversién,. es decir, una operacidén de transforma-
¢ién de su czlidad perceptiva, por lz cual laz conciencia recupera el
estado anterior 2 la caida en el mundo denso de la materialidad 06-;
sica ¥y pluralizada sujete al devenir. Cuando la filosofia presocré.—'§
tica se pregunta por la unidad permanente dentre de la pluralidad”
que cambia es obvio que se pregunta desde un cstado de caida,

_ Esta es la razén por la cual las filosoffas que se oponen al
totelitarismo racionzl hegeliano, encuentra su puerta de salvacién
en la actividad creadora del arte. Sjemplo: el concepto de fe-percep-—
tiva, extraido por lierleau-Ponty de la verdad del erte, implica una
conciencia mude del ser preobjetivo o mundo salvaje, previo a toda
formalizacibn; aguella poesfa’muda" del Schelling de La relacién de
las artes figurativas con la natursleza. Para el filésofo francés

esta aparicién de la experiencia muga eguivale a una verdedera “"re—
integracidn del Seort yeo aue en ella nig 'subjetividad' y ¢l 'objeto!
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forman un selo todo". ¥ esto porque "!'los vivencias subjetivas'
figuran en ¢l mundo, Tormar parte de la Weltlichlieit [pundialidai}
dgel 'espiritv', esidin inscritas en ¢l 'reristro' gue es el Ser, que
.el objeto no es mis cue lz mata de estas sbschrttuneen [sombraé]."

(0n._cit.) Este comocimientn es, desde luego, un corncimiento mégico
1

er el sentido de (v ¢l espiritu es 2z roir nouménica tanto del sujer
to como del objeto, el campo unificado de creacidn de que habla
Irishnamurti ¥ ~ue denomina Belleza, En ¢l consexto religioso esto
equivaldria a2 lz luc de la graciz, la luz del mundn, en donde el va-
cio del no-ser abre los ojos del mistico en la percepcidén de una
plenitud reconciliada. & mi modo de ver Lierleau-Ponty coincide agui
con cl Mietzsche de 1o Belleza como voluntad de poder, de un poder.
aue es equilibrio, que estd més alld del sentimiento de lucha. (Cf.
La voluntad de poderio como arte,(parégrafos 797 v 799). E1l nihilis~
no pasivo sefialade nor Hietzsche reside en una inflacidn evesiva que
huye de lo netural extrzordinerio pora colgarse de lo sobrenaturel,
de lo ideal, de lo'bucno” cntendiendo por esto agvello que niega la
vida ern relacidn con un sentimiento de dependencia imrotente. En el
mistico sucede lo contrazrio, se da una.relecidn directa con el poder
asta el punio de identificarse con 81, Y si secamos la palabra Nios
del contexto religioso noc quedamos simple y sencillamente con el
concepto de Fuerza. Pcro este vocablo debe rebasar la dunlidad feno-
ménico-trascendente pora no cometer el error de Hietzsche de tomarlo
como lz substanciz universal de la Naturaleza. Para este filésofo,
como nos zdvierte Slsa Croés;gl Ser es solamente la raturaleza., En
cambio para el Shaivismo de Cachemira (la tradicidén espiritual monis-
ta de la India) la afirmacidén del mundo y su realidad fenoménica,"en
términos tan decididos como los de Kietzsche",no pone 2 éste en "con-
flicto con una realidad trascendente", ya que el mundo es tan sélo
"la manifestacidn ge lo ilimitado como limitado". (Cp. cit., pp. 115
¥y 116). La tan cacareadc muerte de Nios iba dirigida contrz el con-
cepto de Dios hipostasizdo en el otro mundo. ( 4 ) Fero el entusiasmc
del poeta-fildsofo lo ileva de tel modo a unirse con la fuerza de la
vida por el frenesi de la denza y la embriaguez dionisiazca que se en-
frenta despiadadomente contra le racionalidad que trata de encauzarl?
Ya decia 3lake que el mal es la energia, y el bien, lo razonable, la
circunsferencia que la envuelve. Lo interesante, desée nuestro punto
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de vista es, otra vesz, indiceor la extraiis mezcla entre lo Tenomé-
nico ¥y lo itrascendente que se opera en 1o conciencis del mistico.

Elsa Cross refiecre, al respecto, la familiaridad "entre el lenguaie
de la pasidn amorosa y el de lz migtica en la Que'insiste Nenis de

sti
Rougemont en su imor v occifente. (Ibid., D. 25). La embriasuez sim-—

boliza entre otras cosas la Verdad en cuonto vivida en la eccién,

en cuanto realizada er lo divisible, de ahi csc deseo de romper con
todos los limites que impigan su EXpansién, enn que consiste, precisz
mente el sparagmnos del dios, Lo palébra griega theos, wnroviene del
verbo thein, correr.(Plaitdn en el Cratilo). Z1 Juinto Sol de los az-
tecas se denominaz Ighui Qllin(Cuatro Hovimientn)., La naturaleza es-—
taba estacionada, ¢l sol y laz lunz no se movian hasta la creacidn
del Quinto S0l que echa a2 andar las cosas., Iia roiz sénscrita div

de donde viene nuestra palabdra divino estd zsociado con dfa o ebapa
de luz y accidn. (5)

Oponiéndose, tambidn, o la totalidad racionzl nor esta via de
NWietzsche encontramos a liarcuse cuien ve en lz2 imasinacidn el prin-
cipio de realizacidn ge la utopiz que podriz reconciliar 2l indivi-
duo con la totzlidad o, en términos psicoldgicos, zl princpio de pla
cer con el de realidad., "ios percatamos por »rimera vecz de las ver—
dades de la imaginacién -nos dice~ cuando la faentaciz en si misma
toma forma, cuando crea un universo de percepcién vy comprensidén—~ un
universo subjetivo y &l mismo tiempo objetivo., IZsto sucede en el ar-
tes{de Fantes{a v utonia, saccdo de Filogofizs de ls imaginacidn de
liaria—Noel-hapoujade}. - { 6)-Fero-no-es el erte pronizmente, sino la
experiencia fundamental de lz actividad crezdora lo que estd en cues
tién,

Emmanuel Levinas va a encontrer en la experiencia radical de
la alteridad la idea de Infinito como fundamento de la libertad del
sujeto frente 2 la totalidad de la razdn histbérica que legitima la

_guerra como necesidad objetiva. Para él, como para lierleau-Ponty,lo
Absoluto estd mds 2lld de la tematizacibén., Es, como en el caso de
G. Marcel, misterio y no problema y, vor tanto, involucra al indi-~
viguo mismo. Si Heidegger liberé 21 ser del pensamiento, subordiné,
por otra parte, la subjetividad 2l ser medionte un ex~tngis que so-
lamente disimulaba la alienacidén del individuo por la totalidad ra-
cional, La idea platénica de Bondad, operando como Eros, darid pie

2 Levinas para ir mds 8114 del ser en busce de un fundamento ético
que libere 2l sujeto dentro del mismo contexto de Lz tob-iidad, es-—
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to es, sin cue sec necesario rebasar su existencizlided concreta por
el fmbito genérico del ser. )

De todos loz Tildsofos que hemos mencionado, revinas es el méds
familiar al contexto de lu poesia miztico-metafiszica de Alfonso, lo
hemos dicho., vz falta de fe de nuestro poeta, de gre la gu~rra sea
la solueidn pera zlcenser un estado de pas escatoldgica, que expre~
n su poema Acvildn, proviene de un desencanto que es producto
de le experiencia radical de lo Ctro, y.no de gue el noeta sea nega-
tivo en cuanto a2 la espzranza o evasivo con resnecto = la toitalidad.
Levinas y Alfonso hiredan de Origenes la conviccidn se que el fin
de los ticmpos se da dentro del sujeto ¥y no dentro del tiempo histé-
rico: el reino de Dios no pertenece a2l mundo.

Hace falta ventilar todavia una cuestidn muy importante en re-
lacidn con el conocimiento mistico, ¥y es la de lz hermendutica de.
los textos sagrados, fundada ésta en la experienciz de la palabra,
Como es el caso de Jvan Bscoto Erigena y los distinton niveles de
interpretacién del texto biblico, asi los misticos sufies hablen de
lecturn "litercl, histérica y espiritnal" pudicndo esta \dltima ser
"alegbrica, onaldcica y ~imbdélica" (Jean Chevalier, 1 sufismo v la
tradicidn isldmica, Barcelona, 1986), Los sentidos emergen a distin-
tos niveles en atencidn a los grados de comprensidn interna, Es de-
cir, ¥ esto es lo decisivo, existe un eje vertical del texto que no
se conguista sino en funcidn de la experiencia en profundidad gel
alma. Z1 primer sentidn, el literal, predominaria "en el formalismo
ritual juridico .y _moral, mientras el otro, el histdrico, es predomi-
nante en un tradicionalismo rebelde al cambio y el tercero, el espi-
ritual, en un misticismo (simbdélico) de miltiples vias o en una teo-
logia (analdgica) muy intelectualista." (Ibid.)}. Ko cabe zaqui més
que mencionar de pasada el problema que suscitariz esta ascensién
mistica de la Palabra, que implicaria la revelacidn("interiorizacidn
en mi mismo de la Pzlabra") zl propio tiempo gue lz aclaracidn ("in-
teriorizacidn de mi mismo en la Palabra") en una religidn como la
igldmica que no zdmite a la Falabra o Verbo como segunda persona de
la divinidad en funcidn mediadora. E1 caso cc qus 2l descenso o el
ascenso de la Palabra originaron en ¢l Iglam dos corrientes, la del
profeta, como e5 el caso también del judaismo, cuyo interés radica

4]
9]
1]

en le encarnacién de la Palabra en la legislacidn morzl y social, y
la del santo, miya mete es viviw nersonalmente 1o Folobra, Bn el nri-
la

mer caso se sacrificaria el sentidce veriticalo nprofurdo de exége— -
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se estd colocando hoy en dfn como paradigna del munde que vendri,
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tanto er ciencia, en religidn como on polftica, o f£icica cufntica

confirma en nuestro tiemno 1a mixina eginciz de auve "asi como la par
te estd on ¢l Todo, el Todo o5t en cada una de zus partes. Salve-
dor Péniker =) hablarnoc de este nuevo modelo cnliural escribe: "la

mecdnica cudntica parece immlicar que las mal 1lmicd articulas!
¥

del universo estdén en contccto rermererte, incluse cuardo no hay en-—
tre ellas relacidn de causalidad 2lzuna, S0 trogs ds wan influencia

inmanente, omnipresente, cuve viola los presupuvestos de Finstein, ¥

que parece immlicar —on nalsbras de Dernard A'Iocnormat- gue el uni-

verso corstituye un todo indivisible., Jue 'icodoz somos uno', Que los
conpcentos de muterin, espzeio y tiempo se decvanccer 21 llerar 2 un
determinado nivel. Que todo estd de alguna naners 'vivo', liente y
moteria -—dice Fritjof Capra—-sparecen como dos nectos de un mismo

f enémeno [...1 Lz mayoria de 105 cientificos sus rlblria hoy esa
sentencia de ﬁn sutra bidico: zda objeto del universo no es Uni-
camente si mismo, sino que implica a.todos los otros objetos; més

todavie; es todos esos otros objetos." (Op. cit.).

La totelidad negelizna gue concibid z lo finito como inmerso
-en lo infinito, suprime la trascendencia de lo Oiro, laz otra cara
de la Realidad, para guedarse solemente con lz carz finita y afirmar
que ésta es lo infinito en proceso racional hasta cerrar el circulo
de lz Idea (cuzndo se hzce consciznie de &1 mismo eon Hesgel). Este

idealismo dialéctico ya es un mzterizlismo, :dr: no aizo mds que des
cubrirlo. o es lo nmismo hablar de la totzlidod del fendmeno que de
la unidzd del notimeno. I'o e¢s lo mismo decir auz el Todo esti en ca-

daz una de sw- povies, qus afirmer aue todas las prries son el Todo,



. rucionwlidad corpdren, por el simple modo de consiidtuirse, niegs
c . TRl o 1 peicuise=
no prolu:do,
Tuaestra tasic es, pues, cue ¢l lenguaje mitelégico y nodtico no
solomente consii az ¥ profunde cue el
de la racionzlided mmtcrlvl,glro gue b

o posibilidad de conec-
tarse con nivels:z superiores de la concienci
n

ro. descubrir la uni-
0. Jaecques Lzacdn a-
que rompe el itrazo

dad permonente cn w contento real ¥ fo
firmo que 1la metdifora es creadora de sentido 1
0 lo barre divisoria entre significarte ¥ significado (el algoritmo
de Soussure  S/s), rupturc que permite que el sar cmerje en toda su
plenitud, lo que no sucede con lo metonimic donde lo significaciédn
permanece sicmpre lotente, Nesde 1z mis r

emotn axti;ﬁ dad de la filo
soffa los nitagéricos presintieron se

étrico-matend-—
tica cunlitativa cve aunaron o ung 553 7 oque tén decling, en

sus didlogo postcriores, en favor

L)

tételes en que concictid la subtan
cedimiento ée zhotraceidn., Isitn sctruciurs esid hey =n dia, socavan—
do el mecanicismo y la ccusglidad coritecsions en Ticic

perte, el psicdloso de lo profunde £. G. Juns nos habla ée une ley
de 2causalidad o sircroniz de lo psicuico con lo fisico.

Respecto & la verdszd religiosa, lc cucl no wmodria ser sin el
lenguaie mitico o figurado, sertimos que si gélo
historia sagrada como lo sobrenatursl o nilagroso, (v
zlme caide (o deczida) debe ser restituida por la redencidn o ese
nivel de donde cayé, cue seria el volver 2 esitablecer el contacto
con el campo unificade de creacidn para encontrarse ella misma como
divina, ro conduce .realmente a ningune parte que no sea un consuelo
personal y, en cambio, estcblece una dicotoniz entre lz miseria hu-
mene ¥ lo givino“sobrenstural" gque la trescicnde; lo cuzl conlleva
el desprecio de la vida en favor de lo divino, e¢lvidaendo que lo que
nos trasciende es inmanente, La misme Bibliz cfimao cue lo que vi-
vificz-es el espirituy, la letra sola mata. Zsta tajronte se
entre la divinidad y el hombre, fruto del espiritu semftico, se la
debemos &l propdsito, sano, de estos pueblos de insicurer el mono-

teismo ebsoluto, que ohedeciz =z las nrocesidzdes socizles de aguellos
tierpos. Hoy, un jesuits como Teilhard de Chardin nos ofrece

4 e Ao oS et z - - .
sidn eupanteistn o través de le ciercia., 71 rito se concibe en
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actualidad como un instrumento cuyo funecidr es desnudar "las mo—

la

dzlidades mds sceretas del sexr" (Ilircea Eliade, imdrieres ¥ simbolos,

itadrid, 1974, p. 12). 71 mito cae perperndicular sobre la historia,

Un hecho histdrico es sagrade o mitico cuando la concisnciz lo regis

ur: hombre

aue ha despertcdo ¢ le consciereiz civina, qve zauel del que todavia
1

o

tre en zltitud Ge comprenzidn. o cs lo miemo ¢l seto d

duerme encjenado »or laz circunstoncizs, Do zcui que los hechos de
hombres quo hon reslizzcdo en si mismos = 1la divinidod sean inex—

plicobles vparc log cue no ticnen idec de esto. ilos hemos referido

2 un ejc vertiecl de lz Palebre cn cuento & zscender en comprensifn,

esto es, en cuanto o lz embriaruez que rompe la cfrcel estrecha de

nuestras reoresentaciones vara cue lz conciencic cea permeada por

lo inefable, '

Los nisticos de todos los tiempos gue han ccerito acerca de sus
wperiencias han reccurrido indefectiblemente 21 lengunje metaférico,

paradéjico o simbblico, e Tin ds cuentos al lensuzje poético, cuya
o

oy no 1o merncidn directa,

arreja la luz
1to curaxido la aplicomos @ wnn formz concedida nor la

B2 cabalisto jud
7

0 cuz no tiecne formz, Asi lz cfbali se pronone salvar
ilided cbstroctz monotciste la relneidn visal del hombre
con Dios., ra sombra o o) mito es el velo, cue ocunaue cubre tronspa—
renta. Sste es el sentido de la palebra re-velncidn, Toda revelacidn
es un nuevo mito ¢ velo mediente el cuel la expresién revelo el mi-
cleo de 10 1ncfub7 > que es 1na"otub1a en su crecc cidn, ¥ ccben zqudl

las rn*es1oneg 6glcas o nﬂtem tlcas. ﬁegu; Tjiaget con construccio-

nes de la accidn en su relncibén con el medio, Zn fin, son modelos,
imdgenes, revelaciones de Aquello. Lo mismo se podriz decir de los
sistemas filoséficos como nos lo ha hecho ver C, liurray Tubayne con
recpecto zl mecocricismo en Bl mito de lz metiforz (liémico, 1974).
Ahorz bien, todac les posibles formus de expresidn mistica se

o]

‘caracterizan por dos tipos de mensaje: ¢l de lz unided en la muche-
dumbre y vgriedad que decia Pray iuis de Jebn y cl

af
ne

enguaie,
"Ciertamente —escribe Aurcbindo- ese Conocimicnto uve no pusde re-—

la alquimia
del ser en intima relacién cor L1z revolucidn mizmz del 1

producirse exitosaminte en los téArminos de pensamiento y pdlabra,
sino cvendo lo hemos alcanzado, da vor resulizdo unn revaluacién
de Bso en logs simbolos de nuestra concienciz céspmice, ro sélo en
uno sino en todos los zclecances simbdlicos, lo cunl culming o una
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rovolucidr de. nusstroiser 1nterno dée nuer
2" (Cny citey T .,f rgerea-

ung trans-—

a
wpuaje, wrn revela 16", sino;'51multéna1

imbdlico o analdzico quza nos enbtreg:- ¢l sentidn
nundo fencménice

=

Jisurado, susrime lo distoncia espocio-temporal de
¥ reduce lz nlurzlidad comnceptucl = unidad de concisneis, nrecisamen

te por cituor ol clme en el *cve”so; en lo c¢dncovyo fe 1z reslidad

matericl histdrica,en donde nriva la etvernidad, ese ILogos de fuego

de Hexrdeclito gue es lp Voluniad o el deseo desinterescdo como ener-

cia substancizl éel universo,la otra cara del'esnejo de la voluntad

del mundp” ~ue serin 1o tragedie para Nietzsche, ¥V cue se manifies-—-

ta ex lo nwrofunde del corazdn humaono, Si ol olma llegz hasta 2314,
=1 : r > hombre de

se aido = s & o o se hubie~
< arro~lind o oyt 3 dal meote AT g~ 401 d 3o
se arrezlado, La constatacidn del matericlismo dialéctico do que
todo conocimicnto sz do eon la historsie, es delectuosz, nues el mito
reficre el zeontecimiento original, in ille femmore, on Acuwel Tiep-
1 r

terno ¥ no el de la historisn, oun tonmando en

tiempo original, no higtdrico. ( 7). EX conocinie
progresivo, busca a tientas, interpretz la2s sombras (fenémenos) pro~
yectadas en la pared de laz caverna platénica. ILa exneriencia histé-
rica es producto del alme enajenada, rerdicde en el laberinto. Por

es0 los errores de 1a historiz son reiverctivos y sus nmetas son sue-—
fios e jlusiones, Desde la Zdad de Oro hastc 1z de Hierro los mitog

i zcontecimientos ya no
't £

fe 2L concebirlos

se han ido ebliterando de manera gue nuas
disponen de la energla nowménica que les iny
la eternidsd o circuloridad del mito. De covi 1o afirnaciébdn de
Jung de que el hombre modernc anda en buseco dz su clpme. ;i'os hemos
preguntado por qué son las verdades reveladas de lag religiones las
gue impulsan lo civilicacidn y la culdura? ;Cémo o portir de un pro-

&
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feta analfobeto se opanciond el Islam? ;Como un pucblo ten insignifi
1

'3

c e como ol judio llend o tennr unz importoucic universal, ain
vicente? Y, scbmo cctus tres roli;ionc:} 1c juéia, lz eristiana y 1a
musulmana Teorjoron nociones y culturas o partir de lz neda? jPodria-
nos erplicarnos el renceimiento del sislo WII zin ¢l sincretismo

=S
celta-cristicno-egineio? Quien confiere ul hombre este poder de

Qa

ro sino el simbolo? ia mitologfa es una quinica gdel.

espiritu en la gue ¢) conocimiento trornsforma 21 sujeto que conoce.
2 ciencia sagrado de los sufics de reintesrncidn del alma a su ori-
gen estd basada en lz exneriencia cecumulads nor  técnicas de es-
cuele que han sobrevivido hastz hoy cn Gin,” :si también, San Juan
de 1z Cruz exn la exésesis de suc rrormics poemas, con base en la her—
menéuticc de la. Biblia, nos transmite vn conociniento técnico de la
accésis.,

Yo ecafide traeria cornsiro ur registro éistinto dol lenmucie, Se-
sin Walter Benjomin oag antes que rnodn
la caide del lensusje’., Uo:: esias nulabraz se iniciz el articulo
de Irving Wohlfarth Sobre alcunos motivoc judics or Benjamin publi-

ccdo en la Revue d'hsthéticue, o, 1 (Toulouse, 19S1) y que aparece
en scta Poétice (UITAlL, prinmovera-otofio, 1989), Iisciivamente, pora

Benjemin ¢l nombre @ivino de antes de laz cafdz es sustituldo por és-

tz con la ypalabro humona, Bntonces el lensund

(]
modo gue se surme en lo "abstraceidn", ¢l Pjuicie” r lo "sigmifica-
cidn'y Posa de ser it médiug, en un compo unificcdo por el Verbo y
su'magia inmanente", ecsto es decir, nor cu cepccidad de relacionar—
lo togo, de juntar adecuadomente las partes de un rompecazbezas toman
do en cuventa todos los niveles de la reslidad, 2 ser un simple medio
de comunicacidn. Tol desgarramiento de lz Unidad comporta la"hora
n
o~

wotol e lo 'cosa' (sache)en tanto gue 'zlzswta cosa' o imnlica, por
dnecis del sujeto ¥

¢

a
a
sujeto separado de un objeato 2 trzta de conocer

Re)
jof

¥ norbrar, lo gle guiere cdecir, dominer. Todo ezic sc
2

e: "la Czicda es

c
z caidz del nombro ex lo crpitrariedad
3

a caida,

s
eno." Iz cloro gure las cosas participon, ontes Ce
e

£
.

4]
3
o)

;no revelador de lo que ellas mismas rerresontazn, es decir,

de
las cosas som simbolos, Juien restoure =1 poder originzl de la con-
cieiciz -poeta o mizts

& ver, o vell LOC COs2E Co0 s0n,
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totzlidad del uni-

como simboloz eatreverado

Vora

FRNR AN

Varso,. trlicomo=Lo:

comprender-lag: cos

tiene mis

vristotélico,pien—
teality, Cambridge,

sdes absolubtas lo tni-

co que pueds cles de los acon

tecimientos

una Tet, fizicr
fluye eztd
jeto como i

c
acuze unc inmersidn del zujeto en si mismo, unc recuncracién dqe si
o re » 1

cue trans

vimiento
-C Cosas son una.”

no 2l Lofogy =

(Frag. 50).

Herdelito, el Uscuro, aparece asi como un szbio e inspirado, un
2do con hitehead que es un hombre de cierncia ¥y un

31 Logos, cemento gue pege las pu

e ¢zl Todo ¥y cue, en cierta
manera, esté tode El en cada parte, porm 1

"y
'!

eturclceza sea

e
sujeto ¥ que cada cosc tombidn lo sea, Tesis romdntico qus en Pichte

se vio obstaculizada, er su gprimera £

Rent hoste que rebasando esaz barrera irasciende ex busca del Yo Ab-
soluto parz encontrarse con =1 Yo Soy, como Verbo &2 Dios en accién,
subtrato tento del sujeto cue conoce como del objsto conocido, el
llamado por ..ristételas entendimiento asente, cue ol conocer la co-
S& so ccreoce & si migmo, Desde oste punto de vista, los cosas al
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ertra ellas; on uno relaeidn ae”reciprociaad, de ‘inte-
sc unas 2 otras lu sefal del Verbo sc comuni-
conrciencia Quev ce vaune en ol sujeto humano.
ssi Benjomin admite —dice Wohlfarth--cue “itodo.obieto (pero ya no

har objetos =dlo :uﬁetos) nerticipa Ge un

,x,

lejarse on 41,

hace reconocer", nlte Schriften.

bre

(C""""’

~vny

zoul un runie corninn cntre

"2l nombre gue ¢l hombre
dsta

[sh
© un lado,en el que recibe,

*.'-anv"

en qus

verbo divino o suid cierdo

1 lenruodie (cmnfancend wem

se comunicea

,

(e

iury e reflexién'. A2

w autoconocirierto ¥, 2l hacerlo se
1,5

3, 61). Benjamin descu-

=y 2

remanticiono ¥ teologfla judaica

dz o 1o cosa reposa en la

con &1, Znr el nombre, el
¢l agva crez, se convirtié,
cungue dentro del médium

zuch snrachemnfengend). £s—

.
cnecidn

Cucndo <l hombre capto este

meria méc tarde Benjomin ¥ cve nos

degger, adeviere la copacidad de nombrar
acto estimulcdo 23i por 1z forma en que

espontdnecanente conju

va con recescidn sasiva' permitiendo asi la

guaje addmico y lenguaje de la mujer no
La
rio, filosofia, lo gue dard

lideria ¥y 2 Xz hybris intelectuzl. (g)

e~

en

lz rupturs de espiritu y naturcleza, la
varisdad de opniniones intelectuszles gue
o exterior"
creg

de lzs llamadas “cosas" ¥,

tivae del Verbo creador®,
el mal y 1la

21 hombre expetriado,

conocimiento del bien y
tud).

2ce semiejante
PO que se alejaz para recorrer

su relzcidn mizicas con ia natursleza).

cstd orientzde hocia ol

recucrde el

uzondo —como dice Wohlfa

~cimiento a la

(2, 93) vy todo aquc‘l
maldici

por haber comido &
2 Dios (imitacidn creative
su propio pe

Lbstreer,

de las cosas

lenguaje

¥ on lo muda
Verbo de

o Maoyuran

, coro la lla-

lumhramnientotqe Hei-
poé%ice cnbe, ¥ gue ste
& cpnrece, se suscita

espontaneidad acti-

[e 2 o]

orvivencia "entre len-—

turaleza’.
pérdida del cura del lenguaje lo convierte en

signo arbitrae-
individualidad inso-
La consecuvenciz de esto es
confusidn de lengueas y la

se fundoan ern un "conocimien-—
por tanto, una "initacidn no

0 Ggue conlleva el
trabajo (eseclavi-

1 &rbol prohibido, se

del Verbo), 2l mismo tiem-
-

iplo (corte umbilical de

3

segun
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tratar ce ernconirur en l&palabrailﬂiﬁseﬁc. del ‘nom bre guve ya no
estd o 1o vistzo, r

{ o : Zn el estudo ‘paradicizco cuda rombre e

nombre propio cus s¢ cjustaba perfectamente szl Logzos cue lo Zone-

roba (cesée Lo cosc v oen la sintesis sujeto-objeto); de modo gue
il

s
ezteblecia v vincuic intsrior éa
n

& precancic con lo revresentado.
Quien ici: relzcidn inmanente

¥alobras que vi-

dea" gue dice Heildearer.

D1 doctor Ietzner ciribuye o los cimboloe ¥ metiforas un sen—
tido cus trosciende ¢l mero uso e 1z farntasis literaria, Fera é1

c
"JTuncionan en lco psicue como enlaces entre estados o oniv
ciencia, llernunco ¢l

el
vacio entre logc dominies de 1o renlidad. Sir-
ver para dilveidor gobre las estructuras do 1o conciqoncio mientr

cestamos serimerntandio traucliormaciones ordinnryiocs

o
2
d
ot
5]
s}
o
H
57
P
o
5]

riag", Eor tanto son, como &dirds Jung, revelndoros 1 tronsformadores

Tor otra pnrig, nos hicce ver cua ¢l gsinmlolo

no y, ror 1o migmo,

de espacio;

la metdfora, on cambio, clude el tiempo.

S1i "el &rbol -noe dice- simbolizo a2l r mw:zano, colccado veriical-
mente, cntre el cielo y lz tierras, uniendo =21 :wpro superier del es-
Iritu con—los mWios inferiores ge le naturcle

miento del &rbol desde gue es semilla hestr su

o) gl creci-

g ﬁvez-floreciente,

es wiz metdfora del crecimiento del individuo". iAsi tambidn "el cami

no o sendero os simbolo del desarrollo de la conciencia" pero “el

caminar por 41 es una metéfora ael proceso de ampliar los horizontes
)

de lz conciercizg". Cite letzner lg frese de GBethe: “"wodlo fendmeno

:
es meremente metarférice.” (0p. cit., Pp. 23 ¥ ss.) &4n relacidn 2 es-
te proceso del devenir que es la metdfora, Robert Graves opinz g

1a pzlebra -oiesis cue conocemos como crezr, ontr: el sentido mds

pre01so de"hacer gus ogurra zglgo extraordinario’. De anuf -nos dice-

¢ue en Iscocia ol poets se le lleame molzer (el gue hicce) zue suele
escribirse “pokar, que en griego es makorios ¥ nilica 'bendito!

1080, p. 10).

o 'felic' (Los dos nocimientos de Dionisis,
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Simbolo . ;r eruilibrio. sexual

Vecmoz finulmente lo cue entrafiz el dlSCVF“O rali~ioso zcerca
&2l voczblo simbolo, .

Lo nalobroe srieco swnbalon sc deriva d verbo scwibsllo, jun-

[
o
)

tar, rounir; gumbold cignifice zjuste. (Co. Tilo, Introduccibn

i estudio é2 los simbolos, revista Lo 3arcclona, 1928) Pri-
‘mitivameorte obedeciz o 1o id e: de objeto dcl gqu2 dos perso-
nas concervoban cada una uns mitad o £i nocerse. =n este sen
tido 1o estructu?a interna de =imbolo e de lo de albur,o,
tambiér, de la de argot; hablar en clove,zlusivemente, en bose & que
los cue hablan entienden de eso de que se hable, ec decir, habiéndo
un nucleo de sigrificacidn entendide ,ln referanciz es indirecta, seg
gada; narauéﬂlcamente, 2l téenica o recurse linguisitico cermite al

lenguzie proliferarse crexndora e inagotoblemente ¥ 1o confiere, ade—
4

nés, un noder mis intenso 00 gve extonse 4o ~isnificacién.

Iids intenco por lc elipsis cue comnoric e irectemonte menciona-
do, lo suvgerido; ¥ mds exterso ner ne -~uedar restrintido o los 1i-

rnites gve im

lz de~finicidn, iac son =gficlez de la na-—

turclezz rara indicarn inmanente"” del Vervo en_

divine 2 que nos hemos

la Creccibn, ese esrlend
reierido, JLhevelicr

o 34

1'% stallido del lengucoje
provocade nor los sufies, o que sus experierncizs suneraban con mu-—
cho -l sendido ordinario uel lensuaie, Pone como ejemplo destacado
el significoado simbélico de la pzlabra vino, come éxtasis producido
por el 'niguilamiento e Dies" o fermento de la gnosis, corocimiento
interior que zlcanze la szhiduria que se fundz en ¢l emor,

Er el Genesis biblico se operz simbblicamente con la pareja
primordisl, en cuznto a su separacidén y reunidn con lo divino, como

_un recurso parz comunicornos el misterio de la relncidn del hombre
con Dios exnrescdo en la diazléectica de Proclo.

Cuindc se hablz del hozmbre despuds de la ¢ 2 (¥, 1) se dice
aque es hecho - inmaren de Dios. Por imaczen se egté enterdiendo la
figura matericl o el fdolo. Eu cambio, del hombre antes de la caida
se dic C.

e que fue hecho o imcgen y semeianza (I, 26); estas dos pala-
los dos partes z juntar del cimbolo. Lz semejanza



e resume 1o imogen misma, @4 ve cue 41 necesite,

esercizl del hombre completo, dol andrdgine. Z= 1o
con quc la divinided va o completarlo. (20 ) Tol
exnresidn srece inmedictemente que A8%n confinsre logs nombres & to-
“dog los cnimzles y ne encuentra pora éL ou naredo correspondiente.
Como hemoz zabido, wor Jenjamin, ectoc nembres zox loc nropios o di-
a

o]
vinos, cquellces
como quien dice, su boutismo. Y ¢l bauticspio de Acédn consiste en que
Nios sacc de su costzdo & Eve, la veronz, su complemento esencial,
su parte ecpiritual. :a medre primordial ez, nues, el dnima jungnia-

na, el femernino intermno del hombre, Zse eterno femenino gdethiano

‘S

ite, De aguf las me- .
esposo de la Iglesie,

gue nos impulse siempre como causa fingl eflicie
to

riz esposa de Nios Padre,
n

téforas erdtico-misticas de la reliridn: Cris
la mujer que buzca z Cristo por esvoso, lLar
etc, lluestro concepto usucl de Dios es masculino, nsro en realidad
deberia ser ocndrdsino. intes de la manifestneidn de la naturaleza,
-

desdoblamierto de Dios en su femenino tar los dos

?
princinios contenidos en lo inmanifestado, DNespuds dz creado el cie-
lo y la tierrc con todo lo gue contienen, Dioc eorec zl hombre a su
'l cho ce ensefuidea,
! «——pero agul ya no aperece la mencién de "imagen ¥ ~enejanza’, a-
qui =6lo se dice'e su imagen" por lo que se ve cue Dios sélo en 1o

hembra; Diog macho 7 hembra es Adén ¥y
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Rva. Si crecr es para Nios sacar ée si a la Creccidn, crear seria
1

a pyude de Nios, su porie femenina, la
sabiduriz del Verbo que es luc del mundo, y cuc se da tanto en el
lenguaje de lz noturclesa como en el simbdlico de la escritura que
le devela, De zhi 1z importancia aue tiene parz la mistica judia, or-
toxa o cabalista, el estudio minucioso del %texto sagrado,

Ava del costado de nuestro padre Addn fue ne~
tivo cue la "Ayu-

Pero pare sacar

a

cesario someter o ézte 2z un suedo, EZs nuy

da conforme" tengm como antecedente el "dormirse" de la mdnada espi-
1 es 2 de Zva

prs
e
O~
'3
8}
+
Q
e
|.1.

ritual o su lescender = lo denso, cue es I
como magre de los vivos insitigada por la serpiente de iz evolucidn,

5%
su trasunto, Zcoto resresenta, simbblic irnvelueids de lo es~

e
piritusl en lo mzterizl con el Tin de 2 1o individuelided
ks

1= nmujer lz czusz de

consciente, In rigoxr nodriamos deci
1

descengo =z lzc condiciones externacs
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Zue la necesidud de luchar ¢ on-l

en lz moteria, con lo que cl 2lma
micas latentes orn su provio ner,
Wu*lvo (e R
m'ento~ue 1 fera odi-
sola "carne". Lo sinte=’
divino, cue es su Corona,
recibicr log poetas por ha-
e manﬁlora César Vallejo,

alcenzor la
datal "procc;o e individua-
divercificzcibn del Ego,

zado como Turyusha, Osiris, Dionisio, Crfeo, ¢
ete,, or donds I concicncia expcrimentaré v corguistord nor i mis-
me. Ln oestobilided rerdido ro oaus, come eseriba suvrobinde, (Cn, cit.,
2. 14), Maz recerario ; U1il ~ue 21 hombra prusbs nor zencrado, en

su afirazeidn smtreno, codo uno de los grondes opuvestos., = el medo
1

2. Desenr-

ayuda

refie~

% comien~

do "ejercitar el ircomsci cnte 1nd1v1aua1" cue ecuivole =2 despertar
las potercialidodes lotentes de lo oculto. 21 ondrésino era tan po-

deroso gue, selin Ilatén, fue dividido por el celo gue sintieron los
dioses. L2 verdaderaz racdn es que sélo dividiéndose sexualmente el
alma podia sumergerse en las condiciones elementales de la materis,
canmpo de cultivo de la gemills, segin ¢l Zvangelio, en donde ésta
se somgteria a su eperturs y, no nenos importonte, & su arraigo pe~
ro eleverse. 2 en ¢l capitulo IX del Ginesis (vers, 18) despuds de
(sic) desperter gue Ad4 dice de lo vazrono gue har saccdo de su cos-
tado: "Ista, esta ves es hueso de nis huesos y corie de mi carne”
con lo cuzl se estd confirmando la reintegracidn o la Unidad. La
finalided de lao vida en la meteria seria pues ¢l Yproceso de indivi-
Guacidn", gorriirse. Zstc e
terio ous
ce: ¥ fue




o é
recunerar ol cegunde estodo infarntil do-lo i 2 despuds
e e

de la experisnci anitulo

o mgncionodo por-Dlalke, it
o 1

c
idg ¥y re-~

C <] on Eu-~
Topu v on amérien, nor ro decir on 1o mitologis wniverszl, gue es

2l mito Ge 1z 3 1o Lanz, esc boidn mético del uvnivers
so ancarsado ¢o los ritmoz bioldr~icos fde o noturnlesc,

2 en ou2 comer del Arbol del Bien y el

o
Hemos de incigtir todov
s

zn, pues cuando Dios expulsa o los

Béén ror 1o desobedircncia dice: si
han hecho semejontes z nos, no vaya
c Vide haciindose iruales, (ITI, 22)
erncontramos e T1-%dén: ol objeto de

Iysbel., (311 I~ gemciconze es paro

Jende en ol recude dz zoberbi

Froclo lo curc montiene como ha que
dago dicho., w0 cur ircorts orecisar . v cemgjiancs involuera

el resplaondor divine de s femenino

¥, ror lo misro, bello. si primecro
signo de

1 !
ue tiencn que ser unidas, En el mito

no se & 1o senaracién,
reconocimiento de lac vpart
isldmico, lo parejz so sevorz después del pecado, ¥ se unc de nuevo
en el monte Arafz de la ciudad santa de ka meca (contro del munde
o luger sagrado). Arafa significa,precisamente,"reconocer", Bs enton
ras: “"Esto, esta ves es hueso de
mis huesos y carne de mi carne,"” Reconocer es “renacer con" ~es-
cribe del Tilo-~ lo que implicz una experiercis sensible" una " gno-
sisg”.

Poetas o nisticos o profetas que viven estes experiencias in-
teriores gue les ayudan a cualificar lz recepcidn édel mundo exterioy
se expresan por lo mismo en lenguaje simbdiice. Todos los simbolos.
o rezlidnd el ""renacimiene

-

de lz cicnciz sagrado aluden z esta tini
] ecpiritusl. I1 que tenga

to" o inersmenio conscignte del elem
e

e
ce congtartenent
[o]

gue el simb



¥ero sin desdelar ¢l prondsito ds lz conciencis r 101:1 de ser 10~

c
rsticiég, terndremos que ad-
+

mitir que frente o

i
cida pars evitar los peligro
3 c & limitedo o entender

a

i
supnerficizlmonte y gque cualgui idad qu2 pretendc se pierde
cizg no hoy conocimiento, ¥y

o s mucho mis efectivo T desde todo punto de
cesorio ¢l lenmuaie simbélico, "Z1 fdolo -1z imager~ es lo
c simbolo separado de gu complimento notural' continda
Gel Tilo, Frimitivamente idea (eidos)se relacionzba con lo aque estd
1o vista, 1o figurz o eidolon; fue Tlotdn quien newliéd el sentido
ave ahore tiene.
De manerz que gl sirbelo es unzc rectidad sensible que debe ser
reunificada pars convertirse ern el signe de reconccimiento; Yla ce~—
rradura no Ivnciont si no es con la llave gque le corresponde,

Ior semejinzo debhemoz entender, pues, lo cre LWokllprth hao 1le-
mado “"recencidn ¢] de 1o mujer e sara e-
quilibrarlo con suose otk o “"esmonticneidod ceiival gue co-

rrognonderia o TDe okl todos csas manifestacio
nes de lo medincidn femenina: ilaxin, lo Lsirona del Zeocr, la Shakti
{ serpiente “und:ll i), cte, iz cfbala es une mistics setmval basada
er 1o internreta n del terto medionte 1z lus de in Shejind, que
~

b
los audwo esperan onsiosamentve la noche del viaernes nora festejar
con ellz las boda del Scooth,

Pura Ziuerde Hicol, esto idea del ser comnlenmantorio, el hombre
o

como simbolo del hombre gue ¢xpone Pintdn cn sl Bimxcuete, ha sido
motivo importante para catalizor su endlisis de lo funcidn simbélica
(Griticza de 1o ronén simbdliean, Héxico, 1982), preccunzcidn ya ini-
ciada a1 ou antarior lletdafisica de 1z exmrezidn (i4:ico, 1867),
obras cr las ous nos proporcions unc ontologiz del logos como base

nes humanas y de

de toda teorin dsl lensuzje, de las inter-relacio

1z rocdr cientdfdica. I ¢l primero dz estos titulos ofirma que toda-

via es-vizente 1z idea plctdnica del hombre corno ser incompleto, i-

dea que por lo demds es medular eon lz ontologic gorerzl como on la

aplicada o lo huncno. (n. 242), Sélo i hombre nodece ée esta insu-
iciencia de ser y= gue sélc €1 es un ser simbélico, tanto en cuar

I
to = su constitueidn naotursl cemo ser

e

e rozdn, como en cuanie = que
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it igmo es'™uneidn noturcl de 1z roeoény (n. 234), Lo relacidn din-—
hombre con Dios (con 1o otro que c= ¢l £1) imnlicards un in-

e cechbu

lizneidn, ou Penld
o

weidn on 1o historia Ge ncuerdo con
el i te

otz vooradn conlornie”., fie
1

imuo de 1o verdod cus

stabn unido —cuc 20 a2z 4o mds que on
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o
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ivle 1z emictencio sin
n

gs ftoner ¢) ser: unc pnosesgidn primitiva cue

iennente; acue ne pusde cadivenr come los verdadass gue
minuye en lo igroronciz de 1o cosz qua equiere una
hrce falta yo decir cue 1z blzcueds de 1o verdad e—

Qicocur sc ocupe del ceonflict 2 ds z .cd Tirtolisanecic del
coble sentido”) trotondo de g & Pilozefdis ¢~ 3= Termmng sinboeli~

tocn o

de sus

cucles de tors c !

nificante”, Fara licosur, lo cxnigenciz de abrir un nuevo compo parz lo

signiiiéézién sinbélice proniz.ente dicha, dentro Cel contexto ya sez de

la epicstemologiz o de lo cultura, reside en guo iz heorenfuticz se enfrer
2 o} 0. Lo internretoeidn se fun-

ta 2 un tipo de simbolo multivoco y no univoco, L e
Ga precisamente en unz Yestructurz intencionnl de sesundo grado que suno-

i
ne gue sec hao constituido un primer sentido

1lgo en pri-
. cose o 1o aue sélo &1 a-

mer término, pero donde ese olgo remit

3
inario, hon hecho aure lz int

toeids onte por dos cemi-

couexrdéo ceoil Li noloridad verdad-

tuids vor 1o filosoffla)

¢l Ge la "reco-
be]



67

fo interestmbe seliclar, Iinalmente, para russire _contexto, aue llcocur
atiribuye la fuerzco r ol poder revelador del qlmbolo o 1E

la
coro Mx

'seme jansza”, no

do objctivoet o o ~ino como “ooimilo-

congideracidn cnbernn

3 o & ?
cidn cxistenecicd de wmi ser ol ser senstn <l movimionito de la cnologiar,
(T\' 32). ’

- Yodo e sogrodo. Lo duclidnd sonredo fano ¢z ctro nonencic de la

£o-7
mirogre cine non ocunamos o unt neoesis, lo hemos dicho,

e o zimbolos religio
como recurso, T, 3, Ilio%, nor ejemmlo
ouroue oo hoyo nutrido conm lu noesin

cuando loc

e San Juan de

a
o3, moxr lo goneral, trosciendern todos lo
religiocos nora ereventron la Verdad, no éo

os contextos

¥

. verdod, Yoo nés grandes

Aa
VG
voetor cue ha producido Jurows or nuestro ciglo: Tliot,

Scint John Perse;
1o neoturele—

Y, ¥ eobe ecunilibrio hoxbre—nﬁturaleza s anro evines 1o "grosis de lo

licod del cunrno en ¢l goro, cu2 no consiste en

~ino an o .o, ~n0 conrititui

o}
Valery, (ilke, =on migticos. 105 noctas viven

gsoncibley, lo inbvencion

cenender de Ao

Lo

totivonehte. cue el

CITINS O 0.

ARG

idesger de L1l zexr v el tiempno heea nons

a2 los dos Nltimos téminos, lo que liberariz 1o vicd

del ser humono cue 1 Tildsofo crmtrevéd Sinzlmonie on
lin, Zsbe noeto eccribe e el Imrddocles nor hocn de : I
s eS0T VIO
50 oo vi
c
De donde conclu

mno.
y ¥ nozotros, los oiros,
wellal,

1ue"re“ “ectebo en el conociricin de cue exictix

no a5 vivir nropiamente. ilnee falte olgo, ¥ ese clro lo pons la poesia,

lz concienciz de creatividad del existente. 21 cue estd o el compo uni-
ficzdo de creacién estd en Lo Verdad, en la Bellezmzo y en 1o Bondoad nla-

ténicas (nor ulro ostos concenton son llamados trascandentcles junio con
e

1a Unided) el mundo intolisible en don

G
dad por =1 e
conciencis & o.d
cdn Blderlin, os 1o -‘rstrwr_c1én de lo perzornense’ ;7 como tzl, dicho
por Heiéegger, win Ha 1 libre” cue no cuiere decir "orbitrariedad
sin ctadurcs ¥y deseo c:jri hoso, cino suprenn naececidad”, Lo, »ues, en
este sentido unt verticclided del ser, un cgentomionte, 1o consiruceidn
(de strusre, elevarse) =1 nostz con 2l lex
nombres como ol

Ur judioc cabalisto
poesis dal voenblo fericio =hoe, Dboc:



Selor, Bz deciy, 1 lensudijc del Sefior

’
ddesrer non dics

n &2l gor estl
poegta, o culon lu neturalest so Qo come un librg, sornronde

o
S, qQur re goon otros oo log gelinles lunirosac dg los rombr

linea romdrtica que vicne de

o sea, lo Yotalidad de si mismo,

3

a cunje o izo, Ffel lenguaje mudo
rentor al mundo como
rollejado. Su yo intimo
manern cug &l conocerse cono-—

e et e {
o une sintonia en ol cdoi

. .
misgmos tér—

PN SN

3
A

H
w

)

subsumidndol

¢

L am lz Unilod pox Lo contemnlocidn, L

minoc on aue ledilerser hoblo de Ll obro de crte os modric hohlar Cel

honbre cue hace con su vido unne obre 4z arte, cor ou ecpi-
v vivificorte zn Jonds el wicrceo lue~o enisto vwosoric o ser gefini-




emocio-
viracibn
cel

lz vida, de Lr inconmrciencin como de 1o schbiduvrdiz, ollc es la mano
cue modela el horxd Je L04&n  le imprime el sclle To Lo formo oy el
1n

Zecundidad,

or wboronas “rodre, novin ¥ oom

tos extraic

2
¢ad, dice Zliade, unn senvina antrono
1

gue vive en la Crea t
desaonarecer, exactamsnte como lo hace tombidn como la lue

¢
na, el ronbre ancorece de nuevo;

(¥ ensle] oorecio nor

cm D 2
oia cer 21 resul-

el res

vido ¥ fel erecce
amoy cue tomns
Venus tiene fases cu mMole miencs o €imple
sues, aquel zspeclo motsrinl de la vidae, lo solncble, v Vemus, en
combio, la otra cern. - s c 1

o
¢idn, noce, crece ¥ o2 su plenitud pera luegol
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T0 }

citz el cucrte &fa, mero o856 mo bozio o ser~iente
emnluncdn, Zoto resurreceids del-hbroe ¢l desgner--
tar o cuc lo o ecmlueide Lo Sioen hedien [ ia: Soloris dloda
nendierde Lo mutoinnelocidn del eso o v velitod &ivina,

cocro centro ‘de

Zeducido ocof o ceniszan ol houbre vicio,
e

a
loe gunire ropiones ecpocicl cir, como lc  cohezidén de los cuatro

L0 RN

; ¢l corzedi couo

elerentns, w0 oY codo Tuild

merclén,

ro verdic el aus repregenba g lo Vermus celeste, 2l

P

wEicro i

Pl adh b
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o lza visita
dezcenso ¢e Yo lun exterior.
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gue czuinor

extraniero

10 ensranjero o2l munlo,

la ilusién de Los senticos ve, decée entonces, con los ojos de Sofia,
Lo Otro ge le wnresents como el noblar de los mismos ojos, "Presentarse
como Otro —-dice Levinas— es significer o tener un seniido." Auncue no
contaminada de la ilusidén de los sentidos esta inteligencia es sensible
¥y Trecoge la expresidén de la presencia en la imagen "cormo la punta de la
mirada que os cepta". (15 ) Alfonso se anticipari a esta frase del f£ild-
sofo con estos versos: l
"31 infinito aciago es una punta eguds,

¥y el sueflo sin amor , como una noche fria," .
Que la presencia se manifiestz no quiere decir que entregue una esencia
idea a la intuicidn intelectual que seriz la intus legere o el leer por
dentro, la abstraccidn. Aquf se trata, segin lo expone Levinas, de

- ——
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No podria faltar en esta cita el amargo César Vallejo con su "monte
en honor del pozo/ sobre filones de gratuita plata de ord' (luna= plata;

sol= orn); hablar de plata de oro es aludir a la unién de los opuestos.
-Tode vez gue hemos hecho esta aclaracidn asirondmica del juego de

opuestos, veamos ghora, yaz dentro del contexto poético de Alfonso, como
se refiere el péeta a esta montafiza de salvacibn, a este liontségur:

"y sobre la inercia de los

festivos suefios de allid arriba

se cierne el zlma de la miel

celeste y su vigidn aviva

la dlanca sombra de Raguel;
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Cerv¥emos esta reflexidn £obre la 1Tz que emerge del c20s con un
poema zlfongino, ;411n° blonce , que seriz como el recumen
expuesto acerca del solsticio de verazno:

de todo lo

"Junto a log lirios y bajo las palmes,
pasan amdéndose misticas zlmas,

ardiendo al fuego de internos delirios;
={Bzjo las p=zlmas y junto =« los liriosg)-

Y en esta piginz, blaonea como unz
e la flor ée 1la lunc,

w 2.
-{3n es:

pone mi verso su musice franes,
2 pdzinz blenen, *tan blancz.)
1

cantio de abril en su cuno!

o la meioria el Zliot de wjuellos nifios bu--.
lliciozos gue, escondido: e las hojas, contiencn la riso (Durnt liorton).



84

III.~ LA ENMBRIAGUEZ DIVINA

A no dudar que nuestro siglo XX he sido el promotor de la mds
grande revolucidn espiritualista de todos los tiempos. A finales del
XIX, ¥ como una reaccidn en contra del materialismo y el positivismo
reinantes, se gestd en los paises anglosajones un movimiento teoso-
fista de origen hindd, que pretendia dinamizar la respuesta religio=-
sa a través de una praxis autoconsciente de comunicacién con lo divi-
no., Desde entonces, .como los hongos cuando la lluvia, han surgido por

"todas partes toda clase de escuelas y téenicas del despertar espiri-
tual entre las que podriamos destacar, con especial énfasis, el yohis-
mo hindosténico y el sufismo isldmico. Conocide es, también, la excesi~
va aplicacién de la ''intelligentsia* alemana ~en esta misma época-

al examen de los misterios religiosos de la India y el Tibet que, se
presume, hayan jugado un papel importante en la génesis del nacional-

socialismo y la segunda guerra mundial,

Dentro de este contexto y a comienzos de nuestro siglo, Alfonso
Cortésvggg_unhjoyen que, allé en Ledn de Nicaragua, habia eprendido la
lengua inglesa y la francesa y, ademds, tenfia una gran curiosidad por
los estudios esotéricos, como la tuvieron también los grandes poetas
contempordneos suyos: Rilke, Valery, Perse, Eliot. En estas péginmss !
sacaremos & relucir la familiaridad en cuanto a tdpicos, nrincipalmente
con Valery., Menos intelectual que éste y mis apasionado y suspendido
por la inspiracién que Eliot, Alfonso tiene un deseo natural de infi-
nito y absoluto gélo comparable al de los misticos suffes con los cua- %
les comparte lugares comunes. Asi, por ejemplo, la mencién del vino, :
simbolo de la expansién cuzlitativa de la sabiduria por el amor; la
divinizacién del hombre en razdén directa con la humanizacién de Dios;

el dolor sabiamente asumido, etc.
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Su talento particular, impulsado por el espiritu del siglo, se
instalard, pues, en le via del cultivo de su interioridad hasta irrum-
pir con su mundo imaginario de bardo, que traséiende una sabiduria cap-
tada en libros por esa inefable luz de la oscuridad y el silencio con

que nos asombra en su obra poética, breve pero intensa.

Su poder creador peculiar, como se sabé, es tanto anterior como -
posterior a la pérdida de su equilibrio mental. Aquellos de sus poemas
llamados alfonsinos por estar impregnados de ese su "impetu extrafio",
celificativo usado por &1 mismo, obedecen mis que & una intuicién poéti-
ca a un"er" con el pensamiento, el cual seria resultado de la trans-
formacidn del pensamiento mismo, emmarcado dentro de la racionalidad
corpérea del objeto a partir de la filosofia y que, mediante esta muta-
cidén se situaria en la raiz misma del ser, en el corazdn o centro del
sujeto, lo que le permitiria percibir lo diverso en la Unidad, ya que
su foco de perspectiva seria la Unidad misma, Rilke efirmebg que tene-
mos los ojos puestos a2l revés, como trampas, viendo para afuera ¥y no
para adentro; afuera qutere decir "tierra®™ para los antiguos, que con-
riza por la pluralidad y le movilidad, en cambio la Unidad e dimmovi-
lidad del ser de que habld Parménides sélo puede darse en el mundo in-
terior o cielo, Asi,con este énfoque mental,podriamos ver claro en es-
tos versos de Alfonso:

"El ger no tiene parangdén ni enfrente
cada cosa es como es, y por si sola
cumple con gloria su eternal in-mente.®

Y si una perspectiva tal del pensamiento ubicado en el ser rebasa
el individualismo filoséfico, de igual manera no permite el aislamien-

to del individuo como ‘ente social, E1l sufismo prolifera precisamente
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en la época de la segunda expansién polftice musulmana y cuando el en-
tusiasmo religioso de las masas se habia debilitado. Ko es "sélo un mé-
todo de pacificacidén interior y de perfeccionamiento social -—escribe

Jean Chevalier en El sufismo y la tradicidn islémica-

responde también a2 una vocacidn social”. El yo divino del mistico "ex-

presa la voluntad del Creador de que el hombre se una a é1 por un vo-
luntario regreso & lz fuente del ser y 8e la vida. El que accede a es-
ta unidad da nuevas fuerzas a la llamada divine al mundo. Poseido por
Dios, desea qué todos formen parte de esta posesidn en la que el ser
creado culmina en el seno del Creador. Este movimiento coneéntrico de
todos los geres, animado por un amor gue no es otro que el de Dios, en-—
gendra, naturalmente, la extincidén de las pasiones y un general apaci-
guamiento". Pero esto exige, desde luego, la via de transmutacién
del pensamiento, el "arrempetios" evangélico del Jeslis que pedia el
segundo nacimiento, ese que permitiera voltear los ojos al revés, ya

que el reino de los cielos estd adentro.

En varias ocasiones Alfonso se refiere al centro vacfo del alma
o centro de renmunciamiento, luger de quietud y paz, alrededor del cual
todo gira y danza; "inmévil punto del mundo" para Eliot, quien lo con~
cibe, ademfés, como el Amor, el Amor immévil como opuesto al deseo, que
seria "movimiento no deseable en s{ mismo'; Amor, en fin de cuentss,
como deseo desinteresado. Los griegos le llamaban Apolo (de a= sin y
polein= girar). Este HAios, como regente de las nueve musas ocuparia
el lugar del ndmero 10, nimero de oro de los pitagéricos,entre otras
cosas po£ representar la Unidad junto al cero del espacio interior.
Apolo Elios seria el dios sol por ser éste el centro del sistema pla-

netario y su fuente de vida, lugar y funcién que en nuestro organismo

fisico ocupa el corazém,



Este punto desde el cuzl se mira el mundo transfigurado es llamado
por Alfonso el Yo‘ de nadie, y no puede ser otro que el Ego Supremo que
reside en el hombre como Todo en la parte., -En su poema Yo se refiere a
€l como"f{rculo sin centro", ya que el concepto de Todo en la parte se

ayudaria con la imagen de una circunsferencia cuyo centro estuviera en

&

todas partes pero su periferiz en ningune, como nreciscmos en lz intro-
duccidn. _ '

Alfonso sabia, como Dante Alighieri, que el 4rbol de la vida im-
planta su rafz en el espacio interior del hombre, cielo, y despliega

sug ramas en la tierra o mundo exterior de los sentidos. Por eso escri-

be: .
"Sgbe sentir entre tu ser la Vida;

dale a la suerte tu interior reacio;

sé &rbol cuye raiz se encuentre hundida,

como en su propio centro en el espacio."
Tanto Vida como Espacio van con maydscula ya que se refieren a Dios mix-
mo. Para Alfonso el hombre es tiempo (mundo exterior) y Dios Espacio
(mundo interior); el cielo infinito del espacio exterior es sélo la

imagen del espaclo 1n‘berlor. z.l hombre puede trascender el tiempo de la

vida (con m:.nuscula) ¥y penetrar el tiempo eterno de la Vidae (con maylsg-
cula) que estaria situado en ese paradbjico "immévil movimiento del

cielo" de que nos hable en Le danza de los astros. Pues bien, la danza

de los astros aparentemente estéticos es una imagen del mismo valor que

le de Eliot: "alld en el inmdévil punto es la danza" (Burnt Norton II),

Si no es posible, . . - .--- ... que cuando escribid este
poema Alfonso haya conocido los Cuartetos, si es muy probeble que haya
leido esta c¢ita de Dante sobre el Arbol de la Vida cuya raiz se centra

en el espacio, lugar donde se reconcilian el tiempo efimero con el Ab-

soluto, en donde el pasado y el futuro estidn vivos y no hay movimiento.
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El misterio de este desposorio-muerte con la tierra madura es llamado

por 1la alquimia "bodas quimicas" y representa el "matrimonio mistico

del hermano y la hermana [es decir el sol y la lunéj -pues ambos gon

de la misma sangre y tienen el mismo origen-" (Fulcanelli, Op. cit. p.
354) Perse afirma en P4jaros que tienen la misma savia y la misma sus-
tancie original", )

Esta madurez que se inicia con el signo de CAncer, este ldtex en
floracién como lo llama Ezra Pound, se debe a la lluvia, elemento fecun-
dante en primavera ~deshielos y lluvias de mayo- y, por su mayor incre-
mento, madurante en el verano cuando el calogévapora lagos y océanos.
Todo esto en 1o referente 7 la luna. El1 sol, por su parte,
més ardiente en el estio, provoca la efervescenciz, la madurez del agua
que lleva implicita la muerte del sol. Tenemos asi log dos principios:
agua y fuego, en luche por realizar la gintesis en el agua-de-~fuego que
seria el vino. La muerte del sol se simboliza en la misa cristiana por

la hostia que se quiebra sobre el c¢dliz de vino,

Los gigantes, que segin su etimologia néhua, aparecen como viejos

borrachos o groseros (guinametzin, hueytlacame) representan esta fuer-

za en desarrollo climético del solsticio. Destruir al gigante emborra-
chédndolo con pulque, como lo hizo Tezcatlipoca, el espejo humeante, con

Quetzalcbatl, es simbolo del sbatimiento de la soberbia. El primer sol

del Cédice Vaticeno (Atonatiuh o Sol de agua)figura a Chalchiuhtlicue,
diosa de las aguas o Diosa Blanca, reducierndo a los hombres a peces )
-esencias numinosas- y exterminando a los gigentes (liquidacién del
ronbre viejo);

En cuanto 2l mito biblico de ls Torre de Babel en relacidn con la
cafda de aguella altura que comportaria una lengua universal ¢ un en-

tendimiento de la Unidad como fondo del alma, de que hemos hablado,
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representa el derrumbe de un intento infructuoso por haber perdido a-
quella piedra del rincén de la construccidn, zquel "esfuerszo fallido

en la victoria" que proclama Barbe Jacob, ya que, en fin de cuentas,
este degpmbamiento del ego personzl dejari al descubierto la esencia
de la inmensidad armdnica del universo, esa profunda y abscdndita ar—
monfa, producto de la embriaguez y el llento, que Main intuye en el
poeﬁa Acuzrimdntima., Embriaguez y descuartizamiento dionisiaco como
el de Osiris, Orfeo, Dioniso, etc., y que en el cristianismo queda le-
vemente selizlado en él quebramiento de la hostia como lo hemos indica-
do. Sgaraggés del dios que con su cuerpo, como el Purusha hindt, dard
lugar & la creacién del universo., Huitzilopochtli emerge del vientre

de su madre ya adulto y armado de flechas para destruir a sus miltiples
hermanos, o egos personales, simbolizados en el descuartizamiento de

su hermana Cqulxauqui (12 luna madre de la sensualidad que divide =al
Ego). E1 dios mexicano de la guerrz (el sol) es aguel mismo sacerdote
de Diana Nemorensis de La rama dorada, simbolo del alertzje de la cons-
ciencia que hace posible la permanencia de la esencia eterma en la co-
rriente efimera del tiempo. Alfonso trata este tema en su poema El yo

de nadic (de Tas rimas universales):

"Yo soy el sumun de mi propia esencias,
rigiendo en si el espiritu en mi cuerpo,
pues si ellos son mi yo para mis ojos
yo soy =sus ojos vivos todo el tiempo;

¥y si cada uno estéd en su propia parte,
donde cada uno sea de acto el otro

el ser cabal conque se nombra el todo

en uno seréd siempre el yo de nadiel”
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El yo de nadie es la mirada de la consciencia gue unifice los opuestos.
El problena gue suscita a la mente el acepter esta identificacidn de
espiritu y cuerpo (sol y lune)se reduce en Gltima instancia al tiempo:
el esp{ritu incorruptible, el cuerpo corruptible; el espiritu permanen-
te, el cuerpo efimero. Pero hemos dicho que el ver de la consciencia
es a8l mismo tiempo actuar ("donde cada uno sez de acto el otro") y co-
mo la accidn sélo sucede en el presente, el tiempo horizontal pasado-
presente-futuro es sustituido por el vertical de la etermidad, el lla-
mado presente eterno.

Llegamos equi 2l borde de otro gran tema de la poesia contempori-

nea de Alfonso. E1 de la vida como una exhalacidn de la muerte miama,

En su poema La flor del fruto (de 30 poemas) leemos:

"La sangre dulce gque en lz lengua estalla

al oprimir la cerne de una fruta

es la palabra viva y absoluta

en quecada Arbol su virtud ensaya."
ioda la poesia de Rilke, el Adngel de la muerte que vino a cantar entre
dos guerras como- se-ha-dicho, gira en derredor de la circularidad ve-
getal semilla-Arbol-fruto-semilla que tiene una insoslayable semejenza
con la circularidad lunar y el ciclo anual de las estaciones, en donde

fruto equivaldria a decir solsticio estival o decreciente. Oigdmosle:

"fodo ello en la boca

te habla de vida y muerte cada vez...

Donde habia palabras fluyen ahora hallazgos

que suelta sorprendide la carne de las frutes,”

(scneto 2 Orfeo ¥o, 13)
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Le muerte de la fruta desprende laz deliciz de la vida como la letra
muerte el espiritu que se nos da en el simbolo y el mito, éue habla en
el silencio de esa'visién que es sonido™ y de esa palabra que "silencio
hablado" segmin Alfonso. En el primer cuarteto de la flor del fruto se
dice: )

“En el silencio de las flores se hella

un sacro amor que al porvenir inmuta:

el ser es fin para la propia ruta,

si hay una gracia que perfuma y cglla."

Y el soneto 13 concluyes:

Esta dulzura suya que silenciosamente
se erige al paladearla, tzn 2610 se condensa
para volverse clara, despierta y transparente,
en dos significados, solar, terrena, aguende,.
i0h, experiencia, contacto, deleitel... Formidableln

Y Valery, emigo de Rilke, escribe en El cementerio marino:

"Como en fruicidén la fruta se deshace
¥ su ausencia en delicia se convierte.
ﬁ;énfras muere su forma §;~una boce,
agpiro agui mi futura humareds,

¥y el cielo canta al alme consumida."
Y no podria faltar Perge, desde luego, en este congreso sobre la muerte
por amor que exhala de si misma la vida:
";0h eres 14, humo del umbral, que subes de ti mismo en nosotros
como el espiritu sagrado del vino en las vasijas de maderas vioclets, en
tiempo de los astros enrojecientes.”

(liar de Baal...)
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Puego de dominio no guiere decir condenacidn en la abstinencia., Ho se
tratza de retirarse sino de distanciarse., 51 fuego no es para meter las
menos en él -como se dice~ sino para calentérselas. Ofrendarte a ti mig
mo la vida de los sentidos consiste en que'el fuego del dominio (dgui-
le) controle a1 fuego de los sentidos (tigre)., "Por encima de la mar
el cielo ofrece invertida su cope més grande" escribe Supervielle. En

un cuento de Las mil y una noches sparece esta parédbola: se tratz de

sacar unos diamantes que estén en un abismo muy profundo al cual no se
puede descender materialmente. Entonces se les ocurre dejar caer gran -~
des pedazos.de carne para que & la carne se le claven los diamantes y
esi{ las édguilas suban carne y diamantes. Es, precisamente, este estado
de muerte en la poiaridad ebismo~montafia (muerte pars vivir), y no el
de ese vivo muerto o zombi que va en pos de la realigzacidn de todos sus
deseos, el que nos conduce & la vida eterna., Ver es estar situado en
la muerte, o sea, en la vida eterns, aun cuando este vida eterna trans-
curra en el tiempo., A le consciencia de esta dualidad es a lo que la
alquimia llama el "blangueo” o la separacién de lo sutil de lo espeso,
expresada en el segundo Sol del Veticazno, regentado por Quetzalcédatl e

ilustrado con unos monos sobre el techo nevado de una caverna qQue con-

tiene a una pareaa humana. Los monos, animal mimético por excelencias,

simbolizan el doble junto con la pareja humena.

En el mito mesoamericano, la Diosa Blanca, crea primero cuatro-
cientas "serpientes de nubes" (cuatrocientos quiere decir tanto como
incbntables, innumerables) y, en un segundo momento, pare & otras cinco,
que luchan contra las custrocientes instaurando esi la guerra. (VWelter

Erickeberg, Mitos y leyendas de los aztecas, incas, mayas y muiscag,

México, 1971, p. 32.) Este mitologema. es el mismo del griego Cadmo
que sembré los dientes del dragén, de los cuales nacieron miliiples sol-

dados que se devorsban unos a otros hastz que, quedando nicamente cin-
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co, ayudaron estos & Czdmo a fundar Tebas, o la ciudad del centro, la
quintaesencia o punto central de la cruz y cohesién de los cuatro ele-
mentos en el quinto, llanado por los griegos éter y por los mesoameri-
canos Quinto Sol (Nzhui 0llin o Cuatro movimiento). E1 cuatro vacio
lleve 21 sperificio, ¥y el cinco es la esencia espiritual gque emerge de
ese sacrificio., Huitzilopochtli, el que extermina a sus cuatrocientos
hermanos fecunda zsf la flor cuatripétala de la tierra como péjaro co-
libri, (18)

Y a propbésito de colibri encuentro un pérrafo de FTerse de Pdja-
ros, en donde se refiere al vuelo inmévil del ave diminuta, simbolo del
centro que une el arriba con el abajo, haciendo de ese modo de esta
tierra un pareiso:

"éternizado en un punto fijo del movimiento mismo del vuelo, sin
tener nada de mariposa clavada por el =zlfiler" el pédjaro es "el punto
de hipnosis de un ojo inmenso... como el ojo mismo de un ciclén en mer-
cho ~todas las cosas llevadas 2 sus causas primaries y todos los fuegos
cruzéndose- es la unidad a2l fir renovada y lo diverso 2l fin reconci-

liado",

Bl cinco es sefelado por Graves como el nimero por antonomasia de
la Diosa Blanca, la cual "debe ser adorada por su antigua personz guin-
tuple, sea contando los pétalos del loto o de la vellorita, como Naci-

miento, Iniciecién, Consumacibn, Descanso y luerte". (Lz Diosa Blanca,

4. II, p. 683). E1l cinco alude a la guintaesencia o el centro de la :—
cruz de los cuatro rumbos césmicos. Los mayas tenizn especiel aprecio
ror una flor guintepétale blanca.

Para sefialar, en abundamiento, hasta donde llega la estructura
estrondmica de este mito, refiramos que el signo de Cédncer es el nime-

ro cuatro del zodieco, y Leo el cinco. Uno representa las aguas de la
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batalle del amor y el otro el espiritu liberado de elles, a mdés de que
Leo es el hogar dél s0l ¥y rige el corazén, El misterio es el mismo, aun
cuando los valores zodiacales, en cuanto & forma, no sean en mesoaméri-
¢z idénticos a los euroasiéticos, Todo se puede resumir, pues, en la

idea de los dos elementos reconciliados: agua y fuego. ( 19)

En el mito mesoamericano, cuando la quintaesencia vence & los in-
numerables, ¢ see, szquellas legioﬁes de demonios o de yoes gue represen=
tan lo diverso o desintegrado (el"dar tu corazdn z ceda cosa" que dicen
los aztecas), entonces se realiza el banguete én gue se da de comer y
de beber & los dioses., Esta idea de a2limentar a los dioses no tiene na-
da de descebellado si ge piensa que es una alusién a que debemos acti-
var en nosotros las esencias espirituales que estdn dispuestes a sger—
vir al hombre no mis éste se constituya en permeable a2 tzles influen-
ecias. ( E. Rohde, Pgioue, Barcelona, 1973, p. 351). Los innumerables
representan,precisanente, el estado de descuartizamiento de la Unidad
divina o la esencia vital figurada en Dioniso, que perpetran los tita-
nes (59 ) « En la mitologia China y en la de los antiguos chilenos,
existe el mito_de un gigante descuartizado para con sus pedazos dar
forma a losg alimentos terrestres, El descuartizamiento que libera la
esencia es llamado por la alquimia el solve, conocido también como la

multiplicacidn, la cual consiste en chocar y rebotar tantas veces cuan~

tas sean necesarias en la "roca, emblema de nuestra sustancig mercuri-
al"dice Fulcanelli, (o7 ) sustancia que es concebida como un agua de
fuego, como le  imaginacién, como lo femenino, como lo femeninoc en mi
alma que dice César Vaellejo, como la Sabiduria, en fin, que ayudé al
demiurgo" a establecer los fundamentos terrestred'y que era la delicia
Y solaz no sélo de la divinidad, sino, también de "los hijos de los

hombres", y de que hablamos en 1z introduccidn. Valery se refiere a
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ella en estos términos: "Ella sabe,en mi sombra dispersando tormentos,/

de mi seno, en la noche, morder las bellas rocas."{(La joven narca),

Que sirva esta digresién consciente para iluvminar mas lLiondamente el
verso: "Yo soy la roca en que serid labragdo."

. Si la lung, hemos dicho, es la representante de la vida (con mi -~
niscula) o vida~en-muerte, reéucitar equivaldria a cambier vida por
Amor. A esto conducirie la metancia o transformacién mental a gque nos
estamos refiriendo y que el Nuevo Testamento la conoce como el segundo
nacimiento. A esto obedece también el ideal caballeresco a que nos he-
mos referido, la filosofi{a de amore expuesta por Alfonso en su poema
Carne, esa celeste carne ds la mujer que dijo Dario tembién, que hace
que el amor carnal trensfigure a la vida misma. Puede darse, natural-
mente, -el caso de los misticos sublimados, pero siempre se trata de
ese fuego de amor. Dentro de los suffes hay grandes misticos que son
casados, El misticismo no implica el aislamiento y la scoledad como pien

sa Kierkegaard, La gutotrascendencia inmanentizadora, para usar la de~

finieibén de espiritu que nos da ILuis Cencillo, no ea necesariamente so-
ledad en el sentido material de no relaciones con el préjimo (tenemos
el caso de San Juen de la Cruz y Santa Terese que vivieron en comunide~
des religiosaé”y‘soégggfon toda clagse de conflictos por ser reformado~
res sociales). Sea como sea, el caso es que existen los amadores, los
caballeros de'amorvcortés, entre los cuales se encuentran losg alquimig-
tes, Y Alfonso nos dir§, en el poema gue mencionamos, que el amor:
quiebra "las sutiles espadas del Nestino/ y hace fruncir de envidia

la frente de los Cielos."(22) Y continia:

"3, que estando presente,
eres el Gran Oscuro,

representas la forma
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de la Diosz, el oczul de lc poesia y el derecho de Lo verticolidad del
eje.

:1lfonso es, pues, un trovedor o cantor de cmor cortés, como su

nismo anellido lo indiea, cu zpellido y =u nombre norcue slfonso sig-

sron drama de

o Cortés guiere

decir ol

, Ge amor noble

Tl
Toamb

o Ccr oro" dice



wr trono de lo Iolads Ge Lo corne

5.

curl lebreles,

d, Gg ensuelio ¥ de unn

o

an ou nirodd cruna

ccndor ileso,

*o de lunc gobre un beso

1z corzn blores,hermenc de lo luna.
Luazo Lo e visto o veces en el ol
de ura nolonc, ¥ en su inocencil en vuelo
.z hoee nensar en gue hazto ¢d mismo cielo
vy tricte i 1o luz es

coneluir cue 2l cmor corncl

Juz conquc so mirve,
tomade & necho, ccurre la muer-

culzecibdn de esta con ¢l mundo

a squivcle o renocer nara el
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comprens ion, L2 huide migica del héroe en el mito consiste
en resistirse a esta muerte que operard la metamorfosis; la muerte de
la semilla evangélica a paritir de la cual se desarrollari el Arbol de
la vida eterna. Mientras el alma permanece entregada a la vida esti
muerte o dormida segin los evangelios, es la bella dﬁrmiente dei bosque
del . cuento, De manera que morir significa, paraddjicamente, salir del
estado de muerte o suefio 3, de otro modo, erigir nuestro tallo de

helecho gue hgz de producir la joya en el loto,

La funcién de la mistica consiste en abrir esa flor en el espacio

- méreo de la inmensidad celeste por encima del pantano de la vida, sin

dejer de considerer que esta apertura tiene sus raices en la vida mismam,
de la cual se nutre. Pero, la absorcién del mistico por el Absoluto con-
lleva un olvido de sf mismo, una desdiferenciacidén que disuelve los o~
puestos sujeto-objeto, universalidad-individnalidad, mundo interno~mun-~
do externmo, arriba-abajo, es decir, sitda al alma en un centro que per-
mite rebasar la dualidad. Este centro es llamado "vacio del no ser" o
“"nada™; perc no en el sentido de lo que no es sino de lo que no ex~-gig-~
e, segﬁﬂhlé‘;;;péiénAﬁ;;&éggééiénamdéi”;éfmino. (23 ). Se le suele
llamar por eso la nada~todo o la Unidad. La llave para entrar a ese es—
pacio privilegiado no pertenece al intelecto sino a la imaginacidn, 1§
que acunada por el sentimiento amoroso y el fervor religioso en el médg
puroe sentido, irrumpe por sobre la totalidad histérica realizando la
escatologia o fin del tiempo lineal, que podrfamog calificar como re-
surreccidn o despertar del alma, Bn atencidén a su vacio el mistico es
permeabilizedo asi por la substancia Unicz del universo considerada co~

mo la Verdad misma o "Luz del conocimiento" (San Juan de la Cruz, Su~ 4

bide 2l lonte Carmelo. Lib. II, cap. 5). Quien opera en el mistico es~
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ta transfomacidn es su propio yo interno, 1a chispa divina caida
en lz materia diriar log gnéstiéos. Pero gqué quiere decir ezto uns
vez realizada la exneriencia? Dentro, fuera,'aqui o 2ll4 yo no tie~
nen sentido mds cuve dentro de lo relotivo., 1 maestro Eckhort escri-
be: "Z1 corocer rrecupone une igualdad natural entre el qgue coroce

v lo conocido, cue tiene como cfecto lao igualdad.” (G. Van der Lee-

uw, Fenomenologicz de 1o reliridn, Ilib:ico, 1964). (24)

Debo sefizlar que en la poesic de Alfonso no hay deveeidn reli-
giosa como en lz poesia de San Juan de la Cruz ¥, no obsiante, estos
dos noetas misticos liegan 2 lo mismo., Uno, #ilfonso, o partir de la
nitologia pasana ¥ el trato mitoldgico de lz historia so
enfundadas en une reflexidn metafisica, 31 otro, cncauzado noxr el
fervor religioso ¥y el lenguaje sagrado del cristianismo. In anbos cg
sos existe un substrato erédtico, esa "ITiebre que tiene motivos para

transfigurarse” aue dice I'ietzsche., Rougemont (21 amor v occidente,

Barcelona, 1986) se nresunta sobre la extrafie mezcle cristiana, ma-

re 1 iy

niguea y neonlatdnica que cornformé la reitdrica'’ ton precisa’de los
trovadores, . !

nero a diferenciaz de 4, W, Schlegel gue negf la influencia érabe

en la lirica de Qe, ve en los nmisticos poetas del Islam "trovadores

de Amor supremo ¥ cantores corteses de la Idea veladz, objeto amado

pero 2l mismo tiempo simbolo del Deseo givino”. (». 107). Las fuen-

tes principales de este sincretismo mistico- erdtico, eran Platén,

a2 través de FPlotino y Proclo, y el zoroastrismo irani, motivo por

el cuzl fueron condenados los citaros. Los misticos se situan siem-

pre en gsa raiz sustancicl del universo que es el deseo; su santidag

¥ sapiencia es hija de la mebemorfosis del deceo cjoists en deseo

de compartir; reruncifndose a2 si mismos hon

21 mundo externo, naovi.:
z que la vids en‘el - ..
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Prosicuicndo con nuestro tema de la Diosa Blanca como
factor de la embriaguez divina de amor gue conduce a la muerte de los
egos personales, de esos fragmentos de la Coyolxaugui (luna) que serdn
reintegrados por su hermano Huitzilopochtli (sol o conciencia alerta,
guerrero) cuendo éste se naya desprendido del caos como se libera la
esencig en un alambigue, San Juan de la Cruz lloma a este daspégue 1la
noche oscuras del alma, porque la desvinculacidy de los apetitos sen~
suales es "noche para todos los éentidos del hombre", Hay dos razones

més, nos dice el santo, por la que se llama oscura: una por el camino,

que es la fe, noche oscura para el entendimiento,y otra, la meta, Dios

mismo, gque es oscuro pera la mente gue todavia no se ha desvimculado

del apetito sensual., {Subida sl Monte Carmelo, Cap, II )

All4 abajo, en el amor en la vida o vidaz~en~musrte la diosa des~
pedaza al Ego Supremo, al Purusha,en los miltiples yoes de "la necesi-
dad siempre en zozobra sobre el mar de mis Intimos anhelog" que dice
Alfonso en su poema Afrodita; es, entonces, la lepra del alma, en que
consiste el deseo de verano, De aqui ese "aire en gue despedaza su car-
ne una angélica disne” de su poema Ventans, gue transcribo para pazar

a8 anzlizar de inmediato tomando como gufa esta idea:

"Un trozo de azul tiene mayorxr
intensidad que todo el cielo,
yo siente que alli vive, a flor

del éxtasis feliz, mi anhelo,

Un viento de espiritus,pasa
muy lejos, desde mi ventang,
dando un zire en gque despedaza

su carne vxma angélice diana,
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Y en la zlegria de los Gestos
ebrios de azur gque se derraan.,.
siento bullir locos pretextos,

Que estando aqui, jde 2114 me llamanti®

Un trozo de azul es més intenso porgue es el -cielo interior de mi pro-
pia individualidad, el espacio interno de mi 2lma en donde vive la di-
vinidad y desde donde me llema y la oigo, y la siento, porgue el "vien-
to de espi{ritus"; la pluralidad de mis deseos que apariencialmente di-
viden a2 mi Unico Yo, pasa lejos., Es decir, la esencia ya se ha despren-
dido de la materia prime cabtica, y surge en el poeta el anhelo de lo
superior o mundo de la libertad, Por el cardcter efimero y fugez de to-
do lo que estid sometido 2 la luna, Graves dice de la Diosa Blanca: "cu~-
ya elta y ancha frente era tan blanca como la de cuelquier leproso".
(Esa blancura repugnante de la ballena Moby Dick gque Graves puntualiza.:)
Alfonso en Las aves nos diré:”mostraba en sus anchas caderas/ llagas de
agua, fuego de piedra y de metal,// como virgenes dlceras de asquerosi-

dad pura'. En su Venus Anadiémena Rimabud le encuentra una™ilcera en el

ano", al verla salir de una vieja bafiera verde, de hojalata, como una
bestia lenta. Todas imédgenes, éstas, del estado de desintegracidn o se-
paracién de la Unidad arménica, que se comporta como un estado de muerte,

0 2l menos de enfermeded mortal.

Alfonso escribe, en este poema que estamos analizando, diana con
mindscula porque se trata de designar a unz mujer x, probablemente la
corza blanca que lo ilumind a través del amor carnel; una muchacha aris-
tocrética de Ledn, Kicaraguz, pero cuyo nombre propio no tiene relevan~
cia para el asunto de que aqui se trata. Unz vez le preguntaron al poeta

que a quién le habia escrito ese poema, y contesté que a2 una mujer cuyos
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0jos eran azules. Ssta respuesta fue una respuesta para si-y no para el
que interrégé, porgue, precisamente, 2 la diosa se le atribuyen los ojjos
azules, por ser el azul el color de ia poes{a, e la escritura sagrada,
hemos dicho.Quien haya sido esa mujer, eso no importe, es simplemente

el eterno femenino que opera en el hombre esa trancformacidn, Esz mujer
que en cl Ruevo Testamento es mencionada por el Cristo, cuando al hablar
del reino de los cielos dice en aguella parébola de Mateos XIII, 31-33:
"el reino ge los cielos es semejante 2 una levadura que tomé una mujer,
¥y la escondié en tres medides de harine hasta que todo quedd leudo." Es
decir, hasta que todo quedd hinchado, porque, justamente, el hombre pasa

debido a su segundo nacimiento, por el espiritu y el fuego, de su percep:

o cién distorsionada del tiempo, como tiempo lineal, al tiecmpo sélido ¥y

vivo de la etermidad, en donde existen todos