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1. Introduccidn.

El problema de la verdad es un temé tan antiguo como la his-
toria de la filossfia misma. Todos los pensadores, fildsofos, cient{fi
cos y tedlogos, se han olanteado la preguntas SQUE ES LA VERDAD? Inte-
rrogante que ha dado lugar s respuestas diversas y variadas, contra-—-
puestas y hasta contradictorias. Cada posicidn respecto al problema ha
oretendido, en mds de alguna ocasidn, ser definitiva y terminar con la
discusién. Sin embargo, el problema sigue en pie.

Al respecto, tiene razén Aristételes cuando afirmas "El estu
dio especulativo de la verdad es en parte, fdcil y, en parte diffcil...
Cada fildsofo dice alzo nuevo sobre la Naturaleza, y luego cada uno de
los demds no dice nada nuevo o aflade muy noco a 1o de aquelj pero del
conjunto de todas estas cogas ge llega a ciertoa resultados aprecig=—
bles.® (1)

En este trabajo pretendo retomar el vroblema de la verdad, =
sin olvidar las palabras del Estagirita, y verlo desde la perspectiva
marxista, méds concretamente en las obras de juventud de Marx. Bn prie—-
mer lugar, hago una breve exposicién del concepto de verdad en Hegel,
ya que este fildsofo representa uno de los antecedentes inmediatos del
joven Marx, En la parte central, analizo la posicién marxista respecto
a la verdad, Se trata como se verd, de una solucién sui géneris.Marx -
hace & un lado las soluciones tradicionsles y oropone una persnectiva

diferentes la de la oraxis social del hombre,

En la elaboracidn del trabejo utilizo los escritos que van -

desde 1o tesis doctoral Diferencia entre la filosoffa democriteana y -

(1) Aristételes. Obras, Aguilar, S.A., Madrid, Esveda, 1364, o. 330.



evicirea de lm naturnleza, oresentada en Abril de 1341, hasta los eg--

critos de 1344, llamados generalmente Manuscritos econdmico-filosdfi—

cos, Considero que es importante este perfodo, en el que Narx, influi-
do por la filosoffa hegeliana muestra ya una inquietud filoséfico-cien

t{fica aue desarrollard en sus trabajos posteriores.



2. Z1 concepto de verdad en Hegel,

2,1. La verdad como autorevelacién de 1la Razén,

2.1.1. El saber inmediato.

El camino a la verdad, segin Hegel, tiene un proces»n histdri
¢> Gue se manifiesta en la diversidad de sistemas filoséficos que, nor
ser contradictorios, van mostrando el desarrollo o-rogresivo de la mis-
ma, Unos eliminan a otros, comec formas inconpztibles, vero por otro 1a

do todos son igualmente necesarios. Esta irualiad necesaria es la que

justamente constituye la vida del Todo., (1)

Para llegar a la "cosa misma" (2), se pasa por distintos ni-
veles. =Zn un primer inicio del conocimiento, la conciencia individual,
:s5t0 e€s, el hombre que quiere ascender el lurso y trabajoso camino de
Lla Ciencia, se encusntra en la "certeza sensible", “u objeto es el "es
to", el "ahora®, el *aquf"; es el saber ie lo inmediato, de lo que es
como “aparece®, es el saber en su comienzo, Ea una captacidén no cieantf

fica de los objetos, espontdnea, proporcisnade por los sentidos.(3)

(1) cfr. Hegel,G.,W.P, Fenomenologzfa del Zspfritu, trad de ¥enceslao Rg’

ces con 1l colaboracién de Ricardo Guerra, F.,C.E, México, 1566,p.9

12) Hegel plantea que el filéeofo debe deseribir esa "experiencia® de
la conciencia en 1z bisqueds de 1la “cosa“, tal como ge presenta a la -
misma, sin afadir alg? a través de lz reflexidn, sino simolemente cimo
es, No se trata de buscar sélamente la "razén de las cosas®™ o "buscar
13s causas®, sino sobre todo “considerar la cisa tal comd es ea sf mig
ma y para s{ misma", es decir, analizarla tanto en sus nosibilidades &
de ser, como en su situacién actual.

(3) Cfr. op. cit., p. 65,
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En eate primer momento, el objeto no se presenta inmediata-—
mente a la conciencia. Es decir, no se muestra directemente como lo ——
que es, sino que aparece como indeterminado, se encuentra entre lo uni
versal y 1o singular, porque el "esto", el "aquf” o el "ahora™ gse oue=-
den referir a cualquier cosa, momento o tiempo. "Si digo una cosa sin-
galar, le digo més bien como totalmente universal, pues todo es una co
sa singulaer; lo mismo aue esta cosa es todo lo que se quiera." (1) Se
ouede decir que hay una especie de desigualdad entre el sujeto y.el ob
Jetos una desigualdad que hay que superar., 348lo la "conciencia inge-—-—
nua", como la llama Hegel en este nivel, cree que este modo de ver las

cosas es el mds seguro,

La siguienté etapa es la de la percepcién. En &sta desanare-~
ce-la fugnacidad del objeto y se presenta ya como dotado de propiedades
que coexiasten en la cosa, pero no se penetran, ni se afectan las unas
a las otras, porque cada una estd determinada en sf misma y, sin embar
go, la coas es una, El conjunto de todas esas cualidades forman 18 w
"coseidad®. Lo "“blanco®, lo "salado®™, no son propiedades exlusivas de
la sal, se eﬁcuentran en otros objetos, sin embargo, en la sal, estas
cualidades forman parte de la cosa en cusnto tal, y todo ese conjunto
forman la "coseidad® de la sal.

De esta manera, se ha dado un paso mis en el camino del congo
cimiento, se ha superado lo superficial, y ademds van apareciendo los
elementos contradictorios de 1la cosa, guoa.en tanto que universal se -
halla ancleda en la "coseidad®, es indevendiente, es una substancia; -
en tanto que es singular, estd determinsda sor sus propiedades y exclu

ye lo “otro™.

"En el entendimiento, aque corresponde & la tercera fase, la =

conciencia se enfrenta al objeto con los elementos contradictorios de

(1) Ibidem., o. 70.



le fase snteriors unidad en la diferencis, esto es, 1& cosa es una en
la multiplicidad de propiededes, Ahora bien, lo que se requiere es u-
ng fuerza interns que mantenga a la cosa como unided, y ss{ pueda ser
comprendida como la sustancia. Este fuerza la descubre la conciencia =
y le permite penetrar en el mundo de la esencim, que es un mundo suprs
sensible,

La cosa existe de esta manera bajo una leys la fuerza, que u
nifica ese mundo sensible y contingente, y lo convierte en inteligible
y necesario, permite ademfs captar la esencia de la cosa misma. Esta é
determinacién o unificacidn es posible porque el entendimiento concibe
ol mundo de las cosas, no como 8lgo estdtico, sino dindmico y envuelto
en contradicciones. "..., lo cosa encierra una contradiccién, pues lo -
interior o la esencia se convierte en el mds all4d suprasensible del odb
jeto y pretende ser, al mismo tiempo, algo sensible o fmnémeno."(1) El
entendimiento es el que descubre esa contradiccién que hay en la cosa,
como el elemento de la verdads el interior de la cosa que se opone a =
su manifestacién, ,

El conocimiento es, entonces, un proceso de autorreflexién -
que la conciencia tiene que recorrer a través de estos tres niveles, =
que no son contradictorios, sino progresivos y complementarios. Cuan—
do se inicis 1la relacién sujeto-objeto en la experiencia, tanto el su-
jeto como el objeto aparecen como ajenos, el uno como el otro. En la -
medida en que progresa el conocimiento acerca de la realidad, se mues-
tra que ninguno de los dos puede vivir aislado el uno del otro. El ob-
jeto toma su “objetividad® del sujeto porque el objeto real estd{ cons~
tituido (determinado) por la actividad inteleotual del sujeto. En este
sentido, el mundo se hace real medignte la comprensién de la conclen-—
cia, porque el sujeto en cierta medida entd "detrds™ de los objetos,

(1) Bloch, Ernst. Sujeto-Objeto (el pensamiento de Hegel), trad, de —-

Wenceslao Roces, F.C.E., 2a, edicién, México, 1383, p.69.
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2.1.2. El movimiento de la negacién.

Ya desde el primer momento, la conciencis, que se encuentra
en el nivel de la experiencia sensible, tratea de alcanzar el saber ab-
soluto, y para lograrlo debe superar la negacién, esto es, debe mog--—-
trar que todo error o equivoco conduce, al ser superado, & la afirma—
cidn y acercamiento de la verdad, Dice Hegel:s ",.. cuando el resultado
se aprehende como lo que en Verdad es, como la negacidén determinada, -
ello hace surgir inmediatamente una nueva forma y en la negacién se o-
pera el trédnsito que hace que el proceso se efectide por s{ mismo, a -

travds de la serie comuleta de las figuras.® (1)

Esto es, para que la conciencia real o individuo emprends el
camino hacia el saber real o la ciencia, es necesario que comprenda -
aue no va a aparecer porque s{, sino que va a tener que enfrentarse a
una serie de falsas interpretaciones, ¢ a falsos caminos que pueden —-
desviarla de la bdsqueda de la verdad, pero que debe tenerlos bien pre
sentes; ya que de estos errores puede dar el salto para alcanzar su me
tas la verdad misma. De tal manera que en la negacién de lo inmediato

(1a no-verdad), surja la afirmacién de lo mediato (la verdad).

De esta manera, la conciencia experimenta ese saber senaj-——

ble, descubre que el "aqui"® y el "ahora® que crefa poseer de forma in;

. mediata se le escapan, vorque son momentos fugaces. La negacién de ese
saber inmediato se puede convertir en un nuevo saber. Esto es, el cong

cimiento de su error se torna en un momento de la verdad. Sin embargo,

1a conciencis ingemua inmersa en la exveriencia no conoce esta forma -

positiva de la negacién porque se pierde en ella, Sélo la filosoffa —

puede dar cuenta del surgimiento de una nueva verdad por 1la “supera---

cidn" del error.

(1) Hegel. Op. cit., p. 55.
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La conciencia no estd quieta en el proceso de alcanzar la --—
verdad, s8ino que siempre estd en movimiento; estd mds alld de 8f mig=-
ma, se estd trascendiendo continuamente, Este trascenderse constituye
su naturaleza, en el sentido de gque la conciencia en su relacién con -
los objetos puede "fracasar® en su verdadero conocimiento, esto es, —
puede tomar como verdaderoc 1o que es falso, Sin embargo, la conciencia
una vez que se da cuenta de su error, intenta superarlo, y va siempre
en la bisgqueda de la verdad.

La conciencia natural, por otra parte, no puede quedarse en
una pursa negatividad, esto es, en la reflexién mimple del objeto: debe
superar esta etape, y para esto debe volverse hacia s{ misma, y pasar

a ser autoconciencia, ‘es decir, conciencia de su propio saber, y ya no

conciencia del objeto, por esto dice Hegels " ... cuando el resultado

se aprehende como 1o que en verdad ss, como la negacién determinada, -
allo‘hace surgir inmediatamente una nueva forma y en 18 negacidén se o-
pera el trénsito que hace que el proceso se efectde por s{ mismo, ~-——
eee " (1)

Es preciso, pues, que la conoiencia se libere de la duda y -
de la desesperacidén, para que pueda ascender a la verdad o al saber abp
soluto. De esta manera "distingue de sf misma algo con lo que, al mis-
mo tiempo, se relaciona; o, como suele expresarse, es algo pars ella -
misma; y el lado determinado de esta relacidn o.del ser de algo para -
una_conciencia es el saber. Pero, de este ser para otro distinguimos -
el ser en s{; lo referido al saber es también algo distinto de 61 y se
pone, come lo que o8, tambidn fuera de esta relacién; el lado de‘eate

en sf se llama verdad.” (2)

Esto quiere decir que la conciencia no gqueda encerrada en un

autosaber, o en un saber del saber puramente subjetivo, &ino que es un

(l) Ibidem-' Pe 55.
(2) Ibidem., p. 57.
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saber con referencia a lo "otro", a los objetos, a le naturaleza; y,
en los objetoms, en la natursleza, se descubre a af misma, porque dis~-
tingue de s{, aquello con lo que se relaciona, al hacer esta operacién
se descubre & 8{ misma y también a los objetos a los que referfa; de -
eata manera en el conocimiento de los objetos, descubre su propia ver-
dad.

La "experiencis" consiaste en 1a neggci6n del objeto preceden

te y 1a aparicidn de un nuevo objeto que, a su vez, origina un nuevo -

saber. En la experiencia, la conciencia ve desaparecer aquello que hag

ta ese momento consideraba como ®verdadero®, perc al mismo tiempo ve a

parecer un objeto diferente. Este nuevo objeto, para Hegel, contiene

la anulacién del primero y es le "experiencia® hecha sobre §1 mismo.

(1)

2.2. La verdad como totalidad.

Este objeto que ya forma parte del sujeto, desde el momento
que es racionalizado en el proceso del conocimiento o en el desarrollo
de la conciencia hacia la verdad, sélo puede ser asnalizado en y a tra-
vés de la filosoffa, porque en ella es donde se da la sintesis de lo o
sencial y de lo existencisl, de lo universal y de lo particular: por e

85 la filosoffa es la ciencia de 1o Absoluto; es el saber de la Totali
dad. (2)

La filosoffa, desde esta perspectiva, no es upa mera acumula
cidn de conocimientos fActicos; su prettensidn consiste en buscar la co
.nexi6n interna y viva de todos ellos; su tarea es descubrir la interre
lacién entre todo y parte. En este sentido, plantea la verdad, como to
talidad, como resultadb y fin del proceso. As{, Hegel escribes "Lo —

(1) cfr, Ibidem,
(2) Cfr. Hegel. Iantroduccién a le historia de 1a filosoffa, trad. de -
Eloy Terrdn, Aguilar, S.A., 4a. edicién, Buenos Aires, 1365, p.33.



9

verdadero es el todo, Pero el todo es solamente la esencisa que ée comn-
pleta medimnte su desarrollo. De lo abasoluto hay que decir que es esen
cialmente resultado, que sélo al final es 10 que es en verdad, y en e~
1lo preci{samente estriba su naturalets, que es la de ser real,Asudeto
o devenir de sf mismo {...) El comienzo, el principio o lo absoluto, -
tal como se lo enuncia primeramente y de un modo inmediato, es solemen
te lo universal." (1)

Une semilla, por ejemplo, parece a primera vista, algo muy
simole, sin embargo, contiene en s{ misma todas iae determinaciones de
una planta o de un Arbol; en ella se eﬁcuentra la vida de cualquiera -~
de ellos, y se puede decir que estdn vivos potencialmente en la misma.
0 también, ai se habla del “yo”, es una palabra que expresa aparente—
mente algo simple, porque es algo comin a todos y a cada uno de 10§ ~—

hombres como seres conscientes, cads uno es un yo, dice Hegel, porque

ea donde se habla de representaciones, do los deseos, o de los pensg—-
mientos, "en este simple punto, en el Yo, est{ contenido el Todo."(2)
Es decir, al pronunciar "yo%, se ha expresado un "yo universal®™, %,,,

pues cualquier hombre puede decir *'yo'." (3)

2.3. La verdad como correspondencia,

Desde esta perspectiva, en Hegel, “el entender no apunto sé-
lo & la verdad, sino a toda la verdad."(4) Esto es, para llegar a la =
verdad como totalidad, es necesario tomar en cuenta la verdadera inter
relacién entre las diferentes perspectivas que presentan 1las cosas, =-
porque su cerdcter prismdtico no destruye su unidad, al contrario, al
contemplar esas diferentes facetas, la van mostrando, y al combinar y
sintetizar diferentes puntos de vista, se logra, mediante la reunién =
de todos aquellos aspectos simples o complejos, en el nivel cognosciti

¢1) Hegel, Penomenologfa del Espfritu, p. 16.

(2) Hegel. Introduccién 2 la historia de la filosoffa, p. S53.

(3) Mure, G.R.G, La filosoffs de Hegel, trad. de Alfredo Brotén, Chte~
dra, Coleccidn Teorema, Madrid, Espafie, 1984, p. 13

“4) Rescher, Nicholas, Sistematizacidn cognoscitiva, trad. de Carlos -

Rafae) Luims, siglo XXI, la, edicidén, Méfico, 1381, p. 39.
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vo, una caracterizacidn persvectivista. "La adecuacidn, an{, reside en
la totalidad.™ (1) Esos diferentes aspectos deben ser vistos como owe—

tros tantos momentos que son consctitutivos de un todo unificado.

El camino hacia la verdad comienza con la conciencia sensi——
ble, que debe seguir ug largo proceso y llegar al auténtico saber. Eg-
te no ouede consistir envel paso de la conciencia acient{fica a la ——
ciencia. Porque, para Hegel, el aaber no es un instrumento, sino que -
desde el principlio se debe considerar como un saber del Absoluto., En -
este sentido, si fuera instrumento, se tendrfa que distinguir entre su

jeto del saber y su objeto. (2)

21 Absoluto eas el espiritu en su riqueza plena, el espiritu
que se sabe a sf mismo. En tanto que saber de sf mismo, no serd el Ab-
soluto mfs alli de toda reflexidn, sino el Absoluto que reflexiona so-
bre s{ mismo. En este proceso de autorreflexidn, la realidad ilega a -
conocerse en y a través del espfiritu humano, Por esta razdn, para Ho—-
zel, le historia de la filosoffa es un proceso a través del cual la ra
zén alcanza a ver toda la historia humeana como autodesarrollo del Abao
luto. “La hiatoria de la filosoffa se ahora la historia de lo univer——
sal, de lo sustancial del pensamiento. En ella coinciden el sentido o
la significacidn y la representacidn o lo exterior del pensamiento en _
una unidad (...) en la filosoffa es el pensemiento mismo su objeto: se

ocupa consigo mismo y se determina deasde si mismo.™ (3)

Asi, el papel de la filosoffa consiste en construir el Saber
total o la vida del Absoluto; en mostrar sistemf{ticamente la estructu-
ra dinfmica y racional, el movimiento de la razén en la naturaleza y -

en la esfera del espf{ritu humano; y en manifestar la autorrealizacién

(1) Ibidem,

(2) Cfr. Palmier, Jean-Michel. Hegel (enaayo sobre la formacidn del sis
tema hegelieno), trad. de Judn José Utrilla, #,C.E,, 3reviarios,
# 220, la. edicidn, México, 1971, p.38.

(3) Hegel. Introduccidn a la historia de la filosoffa, op. cit.,o0.30.
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de la razdn infinita en y a través de 1o finito., "El espfritu debe co-
nocerse a s{ mismo, exteriorizarse, tenerse a s{ mismo oor objeto, pa-
ra que sepa lo que es, y opara que &1 se produzca enteramente, se con--
vierte en objeto; que se descubra enteramente, que deacienda a lo mds

profundo de s{ mismo y lo descubra.," (1)

Si lo racional es real y lo real es racional, (2) en el sen-
tido de que la razén se realiza en los objetos de acuerdo a las normas
de aquella, se puede decir que le naturaleza, el mundo y la esfera del
espf{ritu humano son el campo en 8l que se manifiesta la verdad. Eﬂ eg-
te sentido, dice Hegels ™ (..;) lo esencial consiste en no overder de -
vista en toda la investigacidn el que los doe momentos, el concento y
el objeto, sl ser pafa otro y el ser en sf mismo, caen de ocor af den--
tro del saber que investigamos, razén por la cual n> necesitamos apor-
tar pauta algune ni aplicar en la investigacidn nuestros pensamientos
e ideée personales, pues serd prescindiendo de ellos vrec{samente como
lograremos considerar la cosa tal y como ella es en y para s{ misma."

(3)

Para Hegel, nues, en dltima instancia, el proceso de consti-
tucidn de lo  real es el proceso de constitucién del pensamiento. La -
verdad tiene su fundamento en loe procesos de constitucién de lo real.
As{ se soluciona el prcbleme de la correspondencia; ya no puede ser —
tratado como la cuestidn de la corresvondencia entre objeto y concepto
o pensamiento. Mde bien, se tiene que considerar que la verdad se cbng
tituye prec{samente por la identidad de objeto y sujeto. Por esta ra--
zén, concluye Hegel en 1la "introduccién™ a la Fenopenolog{a del Espfri-

tus "1a meta se halla tan necesariamente impl{cita en el saber como la

serie que forma el proceso; se halla all{ donde el saber no necesita =

(1) Ibidem., b. 63,
(2) cfr. Hegel. Filosoffa del derecho, introd. de Carlos Marx, trad. -
de Anzélica Mendoza, Judn Pablos editor, México, 1330, p. 33.

(3) Hegel. Penomenologfa del Esofritu, op. cit., pdgs. 57-58.
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ir mds alld de si, donde se encuentra a s{ mismo y el concepto corres-
ponde al objeto y el objéto al conceonto.” (1)

2.4. La verdad del Estado.

Desde el punto de vista hegeliano, el Estado es la realiza—
¢idn plena de la idea moral, y representa también la Razdn en sf y na-
ra sf de la vida social, Sin dejar de lado el tema “el concepto de ver
dad en Hegel™, voy a referirme a su teorfa del Esgtado, tal como la ore

senta en la dltima parte de su Filosoffm del derecho. El Bstado, segin

Hegel, vretende ser la verdad, la realidad efectiva y racional de la -
sociedad, es la relacidn necesaria y objetiva, independiente esencial-

mente de las necesidades subjetivas.

Desde su perspectiva filoséfico-volftica, el Estado es lo ra
cional en sf{ y para sf, porque compendia el interés general y particu-
lar, representa ademds el momento suoremo de la moral realizada a tra—
vés de las leyes y los orincivios, gufa las actividades de los indivi-
duos racionales y libres. "Las leyes y los princivios del Estado pufan
les actividades de los sujetos pensantes y libres, de modo que su ele-
mento no es la naturaleza, sino el espfritu, el conocimiento y la vo-—
luntad racionales de individuos asociados." (2) Es también 1la unidad -
substancial, formada por la sociedad civil y las familias; es el Todo

que se realiza en la unidad de ambas.

De esta manera, en el Estado, al coincidir el interées gene--
ral y particular, se preserva el derecho y la libertad del individuo,

por eata razén hay que suooner la fusidén del Eatado y la sociedad ci--

(1) Ibidem. v. 55.

(2) Marcuse, Herbert. Razdn y revoluci’n (Hepel y el sur=imiento de la
teorfa social), trad. de Julieta Fombona de Sucre, Alianzn edito--
rial, 5a. edicidn, ¥adrid, Espania, 1730, o, 210.
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vil, pues los intereses del individuo no se dan al marzen de la socie~-
dad, sino dentro de ella. Esta actividad individual es y debe ser cons
ciente, porque lo Universal, no tendria valor, ni podria realizarse --

"ain el interés,'el saber y el querer particular, (...) " (1)

El Estedo, de esta manera, es una "necesidad externa", por--"
que existe en y por s{ mismo, representa ademds, el fin inmanente al -
que se subordinan las esferas del derecho y del bienestar orivados, es
to es, de la familia y de l1la sociedad. "Pues los intereses Y necesida-
des de los individuos existen en la sociedad, y sea cual fuese le modi
ficacidn originada por las exigencias del bienestar comin, surgen Y -
permanecen siempre ligedos a los procesos sociales que gobiernan la vi
da individual."(2)

Zsto no quiere decir que el interés individual queda eliming
do o suprimido, sino que se eleva en la medida que estd en armonf{a con
el interds universal que es el Estado., Por egta rezén, la monerquia, -
segin Hegel, sélo tendrd sentido, en tantc que permita la superacidn -

de los egoismos individuales.,

El Estado representa, en cierta forma, la verdad del indivi-
duo, porque egs el Todo donde realiza su libertad y su existencia con--
creta; es ®8ll{ donde actda conscientemente, porque el Todo que es ell-
Estado, se vuelce sobre el individuo para hacerio libre y humano; vor
otra parte, el individuo, humano y sscial a la vez, adquiere tanto de-
rechos como deberes a) actuar conscientemente en la adquisicién de ese
fin. “El Y¥stado, como lo &tico, en cuanto compenetracién de lo sustan-~
ciel y de lo particular, implica que mi deber frente a lo sustanciel -
es al mismo tiempo el existir de mi libertad particular, esto es, que

en 61, deber y derecho estfn unidos en une sola y misme referencia,"(3)

(1) Ibidem., p. 213.
(2) Marcuse, Herbert. Op. cit., o, 210.

(3) Hegel. Filosofia del derecho, ~. 214.
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Eata concepcién racionalista del Estado, lleva a Hegel a con
siderario oomo sujeto, esto es, como fin y meta de todas las acciones
individuales, porque éstas son reguladas por principlos y leyes univer
sales, que gufan a su vez, las acciones de los hombres como seres pen-
gantes y libres, ElL estado, visto asf{, es el poder absoluto y auténomo
donde el individuo se convierte en un simple momento, porque el orden
creado por el Estado no depende de las realizaciones particulares, si-
no que todo queda supeditado al “yo quiero"” del monarca, Por esta ra—
2én, el Estado, para Hegel, as el Bspiritu objetivo, donde la verdad a

parece como una realizacién histérica.

Ba conclusién, se puede decir que Hegel plantea que el cami-
no hacia la verdad es un proceso dialéctico entre el sujeto y el obje-
to; el individuo o la conciencia individual por medioc de la filosmofias,
se enfrenta a que la no-verdad es la no-realizacién del objeto en el -
sujeto; en cambio, la verdad es la realizacién del sujeto en sl objo-—

to.

De esta manera, 1la “agzdn cuando se vuelve hscia ef misma, —
capta cdmo son y quéd son 1as cosas en s{ miemas, porque descubre una -
dialdctica interna en ellas, y que sdlo puede ser develada por ella; a
8i, la conciencia comprende que la realidad es algo que existe eny —
por of misma, pero también es una unidad que se estd autodesarrollando
¥y que puede revelar sus contradicciones internas., De esta msnera, para
Hegel, la verdad es substancia y es aujefo; ¥y es también universal y -~
necesaria, ’

En este movimiento dialéctico, por el que la conciencia e——=
transcurre haata llegar al Saber absoluto, (es decir, en ese camino —-
que recorre cada individuo de la conciencia sensible a la filoséfica,
¥ que no as otro que el camino del desarrolloc mismo de la humanided, o©

la suma de todas lss experienciss humanas), descubre también su histo~
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ricidad. O sea, conoce que la historia es producto’de la actividad y -
prdctica misme de los seres humanos. En el momento de este descubri--—-
miento se apropia de todas las experiencias de la especie; y as{, lle-
ga al conocimiento de las leyes del movimiento de la historia, esto es,

comprende la dialéctica de la realidad.

El hombre de esta manera, organiza la realidad de acuerdo a
las exigencias Je su pensamiento racional, porque es un ser pensante,
su ragén lo capacite para entender sus aptitudes y las potencialidades
del mundo que le rodea, no estd a merced de los hechos, eino que es ca
paz de someterlos & las normas de la razén, y as{ comprende sus antago
aismos, Por ello, llega a conmocer que la historia humana aes uns cong—
tante lucha por la libertad.

Finalmente, hay una "verdad" en Hegel, que se da en 1la vida

real, o en la vida social: la verdad del Estado. En ésta, tanto el in-

dividuo, como las familias y la sociedad civil alcanzan su plenitud, =
esto es, su verdad radica en la libertad, porque el “stado representa

la Razdén absoluto y es el paradigma de la moral realizada.
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3. Verdad y acecidn en Marx,

Marx no olantea el problema de la verdad, como tema orinci~
pal en estos primeros escritos, como tampoco cuestiona, al menos direc
tamente, la solucién hegeliana. La critica marxista "es un discurso -
que, al constituirse como tal, en su relacidn con una prictica polfiti-
ca nueva, se articula como, estrategia discursiva de tipo nuevo, como -
discurso excedido que puede entonces funcionar como discurso critico -
al mostrar la represién de que se alimenta el discurso de la razén," =

(1)

El andlisis marxista no se deja aprisionar en el marco racig
nal y abstracto, como lo formula la filosoffa hegelimna, sino sale de
81, para cuestionar esa realidad objetiva, y se enfrenta a una dialéec-
tica mds cercana a la realidad humana, tanto en la prdctica social c¢o-
mo la polftica. "“El discurso critico de 1843 y 1344 constituye, asf{, -
el comienzo de una prdctica nueva de la filosoffa. Esto, por tres rago
nea fundamentales: en primer lugar, por la irrupecién abierta de una po
1ftica nueva en un discurso que aparece, entonces, como un discurso —
no-filoséfico; en segundo lugar, por la relacién nueva que este discur
s0 establece con las préqticas sociales de los hombres, y, finalmente,
porque este discurso no busca la unificacién teleoldgica de las préectyi
cas en el Sentido, sino que las deja libres en su propio movimiento y

en su dispersién cuestionadora."({2)

Por esta ragbén, para Marx, el hombre concreto, real, social,
es el gue ocupa el centro de su filosoff{a, "... mientras el hombre no
se reconozca comd hombre y, por tanto organice el mundo de un modo hu-

nand..." (3), no podrd recuperar su esencia, esto es, su verdad de ser

(1) Morales, Cesdreo, "El comienzo de la teorfm de la hiatoria o teoria
de las formaciones sociales", en Teorf{a de la historia, compilacidn
de Corina Yturbe, Terra Nova, México, 1331, p. 35.

(2) Ibidem, p. 37.

(3) Marx, Carlos. "Extractos del libro de James Mills *Elémens d'Econg
mie politique'™, en Escritos de juventud, trad de Wenceslao Roces,

la, edicién, F.C.E., Mézico, 1382, p. 527.
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humano, En esta perspectiva, 1a solucién al problema de la verdad, ge
encuentra en el hombre mismo. Para Marx, la verdad va apareciendo, en
la medida que el hombre descubre su mundo, y lo hace suyo, y lo trens—
forme a través de la accién. Los esquemas teéricos que'interpretan la
realidad se deben modificar a la par de esa transformacién. No hay fun
damentos "inméviles™ en 108 qus se apoye el pemsamiento. Kl individuo
forma parte de una sociedad que se transforma continusmente, 1las teo—
rias que formule el cient{fico tienen esa caracterf{sticat ser cambian-—
' tes, aunque la realided estd shf. (1) .

3.1. Bl penssmiento abre la realidad.

Desde el punito de vista marxista, toda teorfa, para ser ver-
dadera y verificable, debe demostrarse en la interpretacién de la rea-
lidad, Tal demostracién se lleva a cabo a través de un proceso en el -
que la teorfa se desarrolla y se perfecciona en la medida en que se ——
comprueba en los objetos concretos. "La verdadera tecrfa debe esclare=-
cerse y desarrollarse dentro de las condiciones concretas y a la luz -
de las reamlidades dadas." (2)

La realidad necesita ser mostrada, ser descubierta, no se ma
nifieste inmediatamente porque estd oculta: la teorf{a es la que la “a-
bre”; si los objetos no se muestran como lo que son en verdad, gquiere
decir que 1la teorf{a no estd suficientemente fundada para "develar", y
8610 estd mostrando apariencias, "La investigacién de la verdad tiene
que sar por sf misma verdad, y la investigacién verdadera es la verdad
desplegada, cuyos miembros dispersos se agrupsan y combendian en el re-
sultado.” (3)

Por esta razdén, cuedarse en el nivel de la apariencia es de-
(1) Cfr, Moresles, Cesdreoc. Art, cit., p. 37.
(2) Marx, Carloa. "Carta de Merx a Dagobert Oppenheim™, en Escritos de

juventud, op. cit., p. 685.
(3) Marx, Carlos. "Acerca de la censura®™, idem., p. 153.
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jar de pensar, porque el pensamiento dejar{a de analizar y razonar la

realidad. El hombre como ser vensante penetra lo contingente, lo anali
za y obtiene leyes universales y necesarias. La labor del cient{fico -
consiste entonces en descubrir y develar la esencia de las cosas, y es
to requiere padiencia y dedicacidn en la solucidén de sus vroblemas, --
porque la precipitacidn puede conducir a juicios falsos, El pensar, im
plica analizar, sintetizar, reflexionars proceso interminable ya que -~
el hombre como ser limitado en sus sentidos se enfrente a una realidad
ilimitada e infinita,

El papel del investigador no puede limitarse a describir sus
personales y subjetivos puntos de vista respecto al estudio de la rea-
lidad; ni aéumir una posicién a priori, con independencia de la objeti
vidad; o practicar tendenciosamente una posicidn ideolégica, por nove=-
dosa que sea, sin tener en cuenta el camino hacia la verdad y cuyo desg
tino final es el hombre mismo. Por esta razén, se pregunte Marxs “gY -
no es deber primordial del investigador de la verdad lanzarse directa-

mente a la bisqueda de ésta, sin mirar a la derecha o izquierda?™ (1)

Los objetos, la realidad concreta muestran diferentes face--
tas al investigador, quien llevado por sus conocimientos y los intere-
ses propios de su disciplina cient{fica, se acerca a las cosas a tra—-
vés de un método propio de andlisis, para lograr mfs objetividad en -
sus estudios y asi{, unificar todos aquellos elementos que le permitan
lograr una sfntesis acabada y verzas, "Ahora bien, adn prescindiendo
de lo subjetivo, es decir, del hecho de que el mismo objeto se refrac-
ta de distinto modo en los diferentes individuos y transfiere sus di~-
versos asvectos en otros tantos caracteres espiritueles diversos, ges

que el cardcter del objeto no ejerce ninguns influencia, absolutamente

ninguna, sobre la investigacién? De la verdad no forms parte solamente

el resultado, sino también el camino." {2)

(1) Ibidem., p. 151.
(2) Ibidem.' Do 153.
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La verdad no consiste en un andlisis especulativo acerca de
la relacidn entre pensamiento y realidad, o entre sujeto y objeto. No
es tampoco un resultado final Ynicamente, sino que estd implicado todo
el proceso que conduce a ella, De estn manera, Marx, en su tesis docto

ral Diferencia entre la filosof{a democriteana y epicdirea de la natu-—-—

raleza, critica el determinismo; en ella afirma que existen dos tenden
cias contrapuestas en relacién a la verdad y a la certeza, y que son =
personificadas por Demdcrito y Epicuro. Segin Marx, Demfcrito emolea -
como forma de reflexién de la realidad, la necesidad. Usta es el desti
no, 1la ley, la providencia y la creadora del Universo. La substancia -
de esta necesidad se basa en la impenetiabilidad de un cueroo en otro

y en el movimiento y en el impulso de la materia. (1)

Bsta necesidad, aparece en la naturalega como necesidad re-——
lativa, como determinismo, duando se trata de explicar los diversos fe
némenos f{sicos, dice Marx. Ahora bien, la necesidad relativa sflo se

puede inferir de 1la posgibilided resal, es decir, de un conjunto de con-

diciones, csusas y fundamentos, por medio de los cuales las cosas suce
den as{, necésariamente, teniendo en cuenta un conjunto de posibilida-
des reales. Por ejemplo, si alguien tiene sed, bebe y se refresca. La

ceusa de gue se refresque no es la casualidad, sino la sed. O bien, si
alguien planta un olivo, los frutos no van a ser producto del azar, si
no de la plantacidn. En este sentido, la posibilidad resl, es decir, =
1o que es posible en nuestro mundo resl tiene como fundamento una ne——
cesidad relativa. (2)

BEpicuro, en cambio, en la interpretacidn de Marx, sostiene -
que la necesidad no es indispensable para exolicar la realidad, sino =
que basta el azar. Las cosas son posibles y el acaso es suficiente pa-

ra explicarlas, porgue pueden suceder o no. El acaso en este sentido,

(1) cfr, ¥arx, Carlos. "Teais doetoralsDiferencia entre la filosoffa -~
democritenna y epiclirea de la naturaleze™, en Escritos de juventud,
on. cit., p. 26.

{(?) ¢fr, Ibidem, p. 23.
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es una “"realidad" que tiene el valor de una posibilidad abstracta, Es

una ant{tesis de la posibilidad real y que por tanto es fantdstica o -
ilimitada. (1)

La posibilidad real fundamenta la necesidad y la realidad --
del objeto, esto es, las cosas son realmente po3ibles porque la’naturg

leza estd implficita en ellas; en cambio, en la nosibilidad abstracta,

importa mé€s el sujeto que el objeto, que, por ser cambiante caben va—
rias posibilidades de explicacidn, siempre y cuando ésta no ses contra:

ria a 1o que los sentidos han percibido.

Estos dos puntos de vista diferentes, acerca de la explica—
cién de la realidad, se manifiestan como tales, continda Marx, cuando
se consideran las caracter{sticas peculiares de cada filésofo: para De
méerito, el mundo real es el de la percepcién sensible, que sdlo tiene
validez a través de la observacién empirica, por esta razén recurre a
la ciencia empfrica de la naturaleza, y a los conocimientos positivos,
para explicarlo; representa, agregs Marx, al inveastigador inquieto, ~=
que siempre estd aprendiendo de la naturaleza y no se cansa de inda--—-
sar. En cambio, para Epicuro, el mundo fenoménico, el mundo de las apa
riencias es lo "real®, desprecia lo empirico y la observacidn experi--
mental; personifica la quietud del pensamiento satisfecho de of mismo,
porque su saber o au conocimiento lo extrae de un principlo interno; -
considera el acaso como vélido y suficiente para explicar la realidad
objetiva. (2)

Marx describe también cdmo Demécrito considera al saber, gue
proporcionan los sentidos, como no econfiable, por esto sélo a través -
de la razdn se formulan los orincivios de la ciencia; de ahf, observa

Marx, que ha?.viajado a Persia pere estudiar con los caldeos, a Egip=--

(1) Cfr. Ibidem., p. 29
(2) cfr. Ibidem.
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to para aprender geometria con los sacerdotes. "Sentfase acicateado, -
de una parte, por el afdn de saber; pero, de otra parte le impulssba a

viajar su insatisfaccidn con lo verdadero, es deecir con el saber filo-

séfico. E1l saber que &1 tiene por verdadero carece de contenido, y el

que le da contenido carece de verdad.® (1} Se cuenta de Demdcrito, con
tinda Marx, desesperanzado de 1la ciencia, Se priva de lm vista para —
que la lug sensible del ojo no empafie en 4L la agudeza del espfritu, -
Para Epicuro, en cambio, el sabio debe adoptar una actitud dogmdtica,

no escéotica ante las cosas, porque "los sentidos son heraldos -de lo =
verdadero® (2); nada pusde refutar a la percepcidn sensible, eas decir,

Epicuro acepta las cosas tal como aprecen a 1os sentidos.

Por estas razones, dice Marz que el escéptico y empirico, eg

to es, Demdcrito, el que considera a la natursleza sensible como apa--~
riencia subjetiva, la c¢ontompla desde el punto de vista de la necesi——
dad, y de esta manera explica y capta la existencia real. En cambio, -

el fildsofo y dopndtico, o sea Epicuro, el ‘que congsidera al fendmeno

como lo real, sflo ve por doquier el acaso, el azar; su explicacién —
tiende mds bien a estar mds alld de la objetividad.

Beto quiere decir que tanto la necesidad como el azar forman
parte de le interpretacién de la realidad. Las cosas suceden necesaria
mente, pero también son producto del azar. La necesidad, esto es, las
leyes naturales, intervienen en la comprensi&n del mundo objetivo; pe-
ro, a 1la vegz, la interpretacién que se hace del mundo de las cosas se
debe a ima probebilidad real; pero también, cabe la interpretacién abg
tracta, E1l mundo de las cosas tiene causas necesarims a través de las
cuales podemos llegar a coaprender su esencia. Pero, no se puede hacer
a un lado la imaginacidn, para llegar al conocimiento de lo que son -

las cosas,

(1) Ibidem., p. 25.
(2) Ividem., p. 24.
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Marx, en el caosftulo IV de su tesis doctoral, spce los gi-—-
guientes conclusiones acerca de estos dos fildsofos griegos. Demdcri—-
to, al sostener el movimiento de los dtomos como algo determinado, ha-
ce de la materia algo eterno e inmutable; el tiempo se excluye implfci
tamente del concepto del dtomo, o del mundo de 1la esencia. Y se pregun
ta Marx, ¢hacia dénde queda desplazado el tiempo? El tiempo, pafa Demé
crito, no tiene significacién alguna, no hay necesidad de &1 dentro de
su sistema, estd excluido del mundo de la esencia y sélo queda reclui-
do en la autoconciencia del sujeto filosdfico. Deade eata perspectiva,
semin NMarx, el fenémens se confunde con la esencia, la apariencia con
la reelidad; en cuanto a la verdad, esta teorfa nos lleva a un escepti

cismo radical, o bien a admitir una verdad absoluta,

En cambio, Epicuro excluye del mundo de la esencia el tiem--
00, ¥ lo convierte en la forma absoluta del fendmens o de la percepcidn
sensible; el fendmeno de esta manera, es temporal; el tiempo es la for
ma real cue separa la esencis del fenémeno, le reamlidad de la aparion-
cia, "Epicuro, dice Marx, es el primero que concibe el fendmeno como =
fendmeno, es decir, como una enajenacién de la esencia, que a su vez =
se reafirme en su realidad como tal enajenacién.” (1) Esto quiere de=-
cir que el conocimiento del hombre respecto a las cosas estd y se da -
en el tiempo: 1la verdad es también temporal. Y, concluye Marx: "Evicu-
ro rechaza, co:: palabras airadas y violentas, la opinién contrarias la
de los que se atienen a un tipo de explicacidn y desechan todos los de

nds, (...) por tanto, {(...) czen en las vznas especulaciones.” (2)

3.2. E1 hombre: verdad y accidn.

3.2.1. E1l hombres un ser natural,

El hombre es un ser natural. s decir, es un ser vivo, dota-

(1) Ibidem., p. 45.
(2) Ibidem., p. 50
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do de fuerzas naturales, de fuerzas vivas. Es un ser naturel activo,

Pero estas fuerzas existen en 41 como dotes, como capacidades, como -——
instintos que estdn latentes y pueden entrar en actividad en cualquier
momento, Es un ser natural que ovisa una tierra firme y redonda, dice -
Marx, y tiene frente a sf a objetos naturales, reales y se exterioriza
en ellos; asf, el sujeto natural se hace objeto natural; y a la vez, =

el objeto natural se tranaforma en sujeto natural. (1)

El hombre ademds, es un ser gue padece, es un ser pasivo, --
porque es objeto de conocimiento por parte de la ciencia, estd condi—
cionado y limitedo, como lo estd el animal o la planta que dewnenden de
su medio natural; es también un ser dependiente de los objetos que, —-
aunque independienteé de &1, son indispensables para el ejercicio y a=-
firmacién de su ser, porque su vida s8flo se exterioriza asobre objetos

renles y sensibles.

El objeto primordial del hombre en este sentido es la natura
leza, las cosas reales y sensibles, y as{ sus sentidos encuentran su -
realizacisn plena en los objetos naturaless su vida, se nuede decir, =
se manifiesta y se exterioriza sobre estas cosas objetivas, "Un ser, -
que no tiene su naturaleza fuera de s{ no es un ser natural, no parti-
cipa de la esencia de la naturaleza. Un ser cue no tiene gu objeto fug
ra de 8f{, no es un ser objetivo. Un ser que no es de por s{ objeto pa-
ra un tercer ser, no tiene un ser por obggto, es decir, no se esmnorta

objetivamente; y un ser no objetivo es un no-ser," (2)

Esto quiere decir que desde el mdmento en que existen otros
objetos fuera de mf{, no soy solo, soy “otros", goy otra realidad dife-
rente al objeto que estd fueras de m{, Para este "segundo objeto" soy o

tra realidad diferente de é1, soy "su" objeto. Un ser que no es objeto

(1) ¢fr. Marx, Carlos. "Manuscritos econdmico-filosdficos de 1344", en
Zscritos de juventud, idem., p. 653.

(2) Ibidem.




24

de otro ser presupons que no existe algin ser objetivo. Tan pronto co~
mo 81 tenga un objeto, ese ser me tiene coms objeto & m{. Pero un ser

sin objeto es un ente irreal, no semnsible, puramente pensado, imagina-
rio, es un ente de 1la abstracciﬁn. En cambio, ger sensible, ser real,

es ser objeto de loa sentidos, objeto sensible y, por tanto, tener ob-
jetos sensibles fuera de s{. Ser sénsible es un ser apasionado., "La pa
sién es la fuerza, esencial del hombre que tiende enérgicamente hacia -
su objeto.™ (1)

De esta manera, para Marx, la relacién ds "otroidad®, esto -
es, la interrelacién entre el yo y el otro lleva a considerar que el -
individuo, el sujeto del saber, no serd objetivo, si no se relaciona -
con los demds, y esto sélo se realiza en la sociedad. La naturaleza, -
nos da una muestra de ello, por ejemplo dice Marx, "... el 50l es el -
objeto de la planta, un objeto indispensadble para ella, que confirma -
su vida, como la plania & Bu vesz, es objeto del sol, en cuanto gxte——
riorizacidn de 1la fuerza solér estimuledora de vida," (2) por tanto, -
concluye, lo singular que es de un modo inmediato sélo se realize con-
forme a au concepto en cuanto se lo relaciona con otro singular, Adn
cuando el otro se enfrente al primero bajo la forma de existencia inme
diata. As{, el hombre al relacionarse con otro hombre, se convierte en
el “otro", es otra realidad para ese otro hombre, es decir, se convier

te en su_objeto.

3.2.2, La verdand en la sociedad.

Anhora bien, todo pensamiento es una actividad mental, gque se
expresa a travéas del lengusje, sea éste oral o escrito. Pero, tanto el
pensamiento como el lenguaje son oropiedades del hombre, que se carac-
teriza por ser social, se relaciona con "otros", y el lenguaje tiene -

también este cardcter, circunstancia que lo hace tencr una dimensidén -

(1) Ibidem,, 0. 654
(2) Ibidem.
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.

social, al comunicar a los hombres entre s{. Por esto dice Marxs ".,,
el elemento de exteriorizacién de vida del pensamiento, el lenguaje, -
es también de naturaleza sensible.” (1)

Bl hombre, entonces, al relacionarse con otros hombres nwor -
medio del lenguaje, se conforma como ente social. (2) Por tanto, toda
su actividad se desarrolla socialmente: sdlo dentro de la sociedad y ~
en la sociedad puede realizarse intelectual, espiritual y f{sicamenta.
En este sentido, su actividad tanto espiritual como intelectual y, tam
bién, su actividad material son una menifestacidn de la vida social; o
bien, la actividad social se manifiesta por medio de su actividad inte
lectual y espiritual, Por esto, la sociedad no ouede ser una abstrac--
cién frente al individuo sino que es algo real,

Por otra parte, el .individuo piensa y siente como lo hacen
todos los hombres que conforman la sociedad humana; existe y se desa—
rrolla como intuicién y real disfrute de la existencia social; pero -
también, como una totalidad de la manifestacién humana de vida. "As{,
pues, por mucho que sea un individuo gmpecial (...) el hombre es tam--
bién, en 1a misma medida, la totalidad, la totalidad ideal, la existen
cia subjetiva y para s{ de la sociedad pensada y sentida, lo mismo que,
en realidad, existe tanto como intuicién y resl diefrute de la existen
cia social cuanto como una totalidad de la manifestacidn humana de vi-
da.™ (3) Es decir, ese ser "individual"™ humano es una part{cula de ese
todo que es la aociedad humana; es parte de ella; en €1 me ve refleja
da 1e sociedad entera, porque &sta lo ve moldeando y formando a su img
gen y semejanza; por eata ragén, conocer al ser humano individual es -

comprender en gZran parte, a la socliedad entera.

Su vida individual y su vida social, ademds, no son dos rea=
lidades diferentes, sino que forman una sola realidad que se hace consg

(1) Ibidem., p. 624,

(2) Cfr. AristSteles. Polftica, trad. de Antonio Gémez Robledo, UNAM,
la, edicidn, México, 1363, p. 4.

(3) Marx, Carlos, Idem., p. 620,
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ciente en la medida en que el hombre las hace objeto de su voluntad y

de su inteligencia. kn este sentido, es una asctividad vital conscien—

te, no es algo determinado, como en el animal; el hombre, al hacer de
su vida individual y social, objeto de su voluntad, se convierte en un
ser genérico. As{, en le manifestacién de su vida social se limite, di
ce Farx, a repetir su existencia real en el pensamiento como concien--
cia_genérica,

Para ¥Marx, %"el hombre es un ger genérico no sélo en cuento -
que, tanto prdctica como tedricemente, convierte el género en objeto -
suyo, sino también (...), por cusnto se comporte hacia sf mismo como ha
cia el género viviente actual, por cuanto se comnorta hacia s{ como ha
cia un ser universal é, por tanto, libre.® (1) Es dee¢ir, el hombre ha=~
ce objeto de reflexién su esencie humana, nc sélo tedricamente, szino -
"también prédcticemente, en la medida que los objetos que le rodeen son
parte de spu vida y de su actividad propias el trabajo. "La vida genéri
ca del hombre, o vida conforme a su género, a su esencig, es pues el ~
trabajo, la actividad productiva. Es justamente en la transformacién -
del mundo objetivo donde el hombre 'comienza a manifestarse realmente

como ser genérico'." (2)

La vida individual y la vida genérica del hombre son, pues,
dos aspectos distintos, pero de ninguns manera seoparables, sino gue —
son complementarios. “El hombre manifiesta su vida social real y se 1i

mita a repetir su existencia real en el pensamiento como concliencia -

genérica, lo nismo que, a la inverea, el ser genérico se confirma en -
1la conciencia genérica y es para sf en su generalidad, como ente pen—
sante." ( 3)

(1) Ibidem., P, 539.

(2) sdnchez Vdzquez, Adolfo. Pilosoffa y economfa en el joven Marx
{los manuscritos de 1344), ia. edicidn, 2dit. Grijalbo, México,
1382, p. 33.

(3) Marx, Carlos. Idem., p. 620.
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3.2.2, Pensar libremente,

Marx considera que la vida del hombre debe estar centrada en
le bdsoueda de la verdad. Pers el hombre, como ser genérico, sélo 1lle-
€a a tener consciencia de su esencia y de su libertad, dentro de la so
ciedad, "“Decir social es, pvor ello, decir humano," (1) Por esta razén,
en la sociedad es donde encuentra la verdad de su ser humano: "el home
bre sélo puede relacionarse a s{ mismo como género, entrando en relag--
cidn con los demds hombres.”(2) Ahora bien, la verdad en cualquier or-
den social o politico debe estar "abierta®™ a todos, no "cubierta®; por
que es develacidn, no “velacidn". Por esta razdn, censurar en un siste
ma politico-social es amordazar al investigador y, por ende, amordagzar

e la misma verdad.

Quien sienta deseos de ser “investigador de la verdad™, con-
tinda Marx,'debe lanzarge en su bdsqueda, sin mirar a la derecha o a -
la izquierda, es decir, debe seguir el camino recto que lo conduzca a
la misma; pedir que la investigacidn acerca de ella, sea “seria®™ 0 ——
"modesta®, como lo pedian las leyes en el estado prusiano, en aquel mo
mento, mds bien era pedir que la verdad fuera contraria a le mentira.

(3)

Pedir que sea "modesta" la investigacidén de la verdad, se ——
puede interpretar mds bien como un miedo & enfrentarla, o un miedo a -
mentir. Por esta razdén, no se debe aceptar por parte del investigador
que la “verdad® sea prescrita por los censores, nues su labor de esta
manera consistirfa en repetir la "verdad oficial"; pero, la verdad no
pertenece ni es exclusiva de alguien en particular, sino gue debe es—-

tar abierta a todos. "Lo mfo es la forma, dice Karx, a lo que yo impri

(1) S4nchez Védzquez, Adolfo. Idem., n. 212,
(2) Ibidem,

(3) Gfr. Marx, Carlos. "Observaciones sobre la reciente instruccidn --
prusiana acerca de la censura®, en Escritos de juventud, ». 190,




28

mo mi individualidad espiritual. Le style c'est l'homme. La ley me vper

mite escribir, pero me ordena escribir en un estilo aue no es el mio.
Puedo mostrar la faz de mi espfiritu, pero envolviéndolo en los plie—=

gues que se me ordenan," (1)

El hombre, insiste Marx, es libre en cuanto que como ser ge~‘
nérico se relaciona con su esencia, con su ser humano, y con la natura
leza misma, de una manera espontdnegs, sin alguna determiﬁacién forzo=-
se, u obligado por slguna necesidad emp{rica, como puede ser el animal;
por ser genérico y universal humanizs a la misma naturaleze y amplia -
de esta manera su capacidad y conocimientos. "Ser libre, en este senti
do, significa superar, trascender esta coaccién f{sica de la necesidasd
caracter{ptice del animal. Ser libre significa en definitiva desplegar
las fuerzas esenciales humanas, y rebasar con esta actividad la natura
leza (tanto la naturaleza exterior como su propia naturalesa).” (2) Es
ta libertad se proyecta en toda actividad humana, por esta razén la —
»libertad de prensa® es algo que no s8dlo tiene un significado especial
para un escritor, sino también psra un pueblo consciente de su histo—
ria. "Un pueblo, dice Marx, que, como los pueblos de los mejorealtiem—
pos, reivindicando el derecho de pensar y expresar la verdad, (...} sé

1o puede ser un pueblo independiente y con criterio propio." (3)

El objetivo del escritor, por esta razén, debe ser siempre -
la VERDAD. Un mismo objeto, es cierto, puede presentar diferentes dngu
los de vista a distintos individuos; pero, adn en este caso, gno ejer-
cerd ninguna influencia, sobre la investigacién, el carécter mismo del
objeto? No s81lo el cemino debe formar parte de la verdad, sino tembién
el resultado. Esto es, no aflo es importante la metodologfa empleada -
en la investigacidn, sino también es indispensable tener en cuenta las
conclusiones a las que se quiere llegar. Por esta razén, el tipo de in

vestigacién debe estar a tono con el objeto, de esta manera la verdad

(1) Ividem., p.153.
(2) Sénchez Vézquez, Adolfo. Pilosoffa y economfa ..., idem., n. 21€.

(3) Marx, Carlos. "Observaciones sobre la reciente...™ Id., p. 178.
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no serd sélo medio, sino también fin,

En esta perspectiva, es cuestionable querer calificar las --
"intenciones® del autor o del escritor en sus acciones o en su obra, -
tal como lo pretendfa el estado prusiano, en la "nueva instruccién so-
bre la censura", expedida en diciembre de 1841, Porque esto implicar{a
entre otras cosas, castigar no sélo las acciones, sino también los pen
samientos del escritor, y su naturaleza {ntima e individual serfa sos-
pechosa y serf{a considerada como mala moralmente hablando. “La ley no
me sanciona, comenta Marx, por los actos ilfcitos que cometo, sino por

los que no cometo.™ (1)

Si las intenciones llegaran a ser objeto de calificacién, eg
to implicaria que todo comentario a favor o en contra del acusado, 1lo
volver{a sospechoso de delito; por esta razdén, Marx considera que se -
debe aclarar correctamente qué se va 8 calificar con las “intenciones
del sutor®; porque, en ltima instancia, nuestras ideas o conceptos de

las cosas no deriven forgzosamente de nuesatro estado de énimq,

Bl origen de nuestras ideas, insiste Marx, no se debe dejar
llevar por instancias particulares o subjetivas: "Debemos, pues, medir
la esencia de nuestras ideas interiores aplicdndola a la existencia de
las cosas y no dejarnos extraviar por las instancias de una experien--
cia trivial y unilateral, con tanta mayor razén cuanto que, con arre--
glo a ésta toda experiencia desaparesce, todo juicio es cancelado y to-
dos los gatos son pardos."” (2) Eeto es, debe haber congruencia entre =
lo que se dice y lo que se hace, entre lo que se piensa y lo que se eXx
presa, de lo contrario se pueden tomar cémo ciertos los Jjuicios subje~
tivos o unilaterales y es como querer ver en la obscuridad, donde todo

es del misms "color™. Debe haber una relacién entre le esencia de 1la =

(1) Ibidem., p. 153.
(2) Marx, Carlos., "Los debates de la VI dieta renana®™, en Bscritos de

de juventud, p. 193,
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libertad, en este caso, y la existencia empirica,

Porque ser libre es también conocerse a sf{ mismo. De esta ma
nera se pﬁede hacer una confesién hacia la verdad. Es decir, en la me
dida en que 8oy consciente de m{ mismo, soy consciente de mi propio —-
ser, soy dueilo de ese mi ser; esta situacidén me conduce & ser libre, y
al reconocimiento de mi libertad. A la vez, este conocimiento de mi i
bertad, me va a conducir, o me debe conducir hacia la confesidn de 1la
verdad, norque su esencia consiste en "estar abierta®. De lo contra---
rio, atenerse Unicamente & lo sunerficial, se ouede uno parecer al ni-
Ao, o al infante que se deja llevar por la imnresidn sensible, que no
puede ver la relsacién entre 1o particular y lo general. "El nific cree
que el sol gira en torno a la tierra, que lo general gira en torno a -
lo singular. El nifo, por tanto, no cree en el esg{ritu, cree en los -
espiritus.* (1)

Pinalmente, para Marx, es necesario que se comsrenda que la

libertad de prensa :sstd ligeda con la historia y 1la situacién peculiar

de un pafs determinado; que de ninguna manera se debe maninular una in
formacidén de 1la {ndole que sea. Porque la historia de un pueblo no se

puede cambiar, ni modificar por el deseo o capricho del soberano, El -
hombre, al hacer su historia, o la historia al hacer al hombre va mar-
cando la pauta de lo que es, de lo que quiere, o de lo que quiere ser.

(2)

3.2.4. la verdad de la ley.

' £1 hombre, como dueflo de sf mismo, tiene a su propia vida co
mo objeto propio de conocimiento; la vida humana en este sentido, es -
fin en sf misma., Pero también, el hombre se realiza como tal, dentro -

de 1la sociedad, como se ha visto anteriormente, viviendo bajo el cuida

(1) Ividem., p. 176.
(2) C¢fr. Ibidem., p. 133,
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do de laa leyes, que son productos humanos, para salvaguardar la esen-
cia humena y defender la libertad. En este sentido, las leyes civiles

ge convierten en la verdad del ser humano.

La ley, para Marx, debe también atenerse a 1la verdad, Porque
debe "definir de un modo general y auténtico la natursleza jurfdica de
las cosas,” (1) Y, si en el caso de una accidn aue apenas constjtuye -
una simple transgresién, la ley la llama robo o crimen, miente, Asf —-
pensabe nuestro autor en los artfculos publicedos en la Gnceta Renana,
por los afios de 1842 a 1343, con relacién a las leyes acerca de "los —
robos de lefla®, que afectaban a los campesinos del Mosela en la provin
cia renana, y favorec{an los intereses privados de los prooietarios de

los bosgues.

No es 1o mismo “recoger® ramas secas, aclara Marx, que "a--
rrancar® ramas secas o verdes de los drboles. Sin embargo, la ley juz-
gaba estas acciones, en aquel momento, como si fueran lo mismos un ro-
bo. Y si la. ley debe ser justa, para ser verdadera ley, debe entonces
establecer reglas para ser objetiva, y as{ ser congruente el delito —-

con la pena. (2)

Marx piensa que no se debe juzgar al pobre con un rasero di-
ferente al que todo ciudadano tiene derecho. Esto es injusto e ilegal.
Es injusto, porque el propietario del bosque puede muy cémodamente in-
terpretar la ley a su propio beneficio, sin tener en cuenta el derecho
consuetudinario. Y asf comenta irénicamente: "Y cuando los orivilegia-
dos apelan de la ley a su derecho consuetudinario, invocan con ello, =
en vez del contenido humano, la forma animal del derecho, privado aho-

ra de realidad para convertirse en una simple mdscara animal." (3)

(1) Ibidem., v. 251.
(2) Cfr. Ibidem., 0. 252,
(3) Ibidem.



32

£8 inconcebible, desde la perspectiva marxiste, el trastoca-
miento que se hace del derecho en el aspecto social. El interés priva-
do se considera como el fin supremo y Yltimo del universo. Ante esta -
situacién, el hablar de consecuencias perjudicinles, se entiende en la
ley de perjudicial, pero més bien "1o0 que ijudica' a los intereses -
del propietario de los bosques, En este sentido, 8i las consecuencias

derivadas del derecho no se acomodaran a su interés personal, serdn —

consideradas entonces ™“consecuencias perjudicirles®, "Un _derecho per~—

judicial vara el interés privado, es por consiruiente, un derecho de -

consecuencias perjudiciales.® (1)

Bn conclusién, el amor a decir la verdad sobre los aconteci-
mientos humanos, es lo que debe guiar, ya sea al escritor piblico, al
periodista, o al que informe al pueblo, sobre algfuna noticie de benefi
cio pdblico; porque la verdad no puede ser “"pdblica®, ni "privada®, en
un sentido enteramente oficiml; no puede ser "particular", ni “gene-—-
ral®; no ouede ser prooiedad particular, ni tampoco debe ser oficiali-
zada una mentira, como si fuera la verdad absoluta, por el que tiene -

el poder,

Pinalmente, la verdad y la ley, en un estado justo, no pue—
den estar desligadas entre s{. Porque la ley debe mostrar la verdadega
naturaleza jurf{dics de las cosas y no confundir las accioness lo que -
es un robo hay cue llamarlo por su nombre; lo que es un crimen, tam—--
bién; vero, si se va a llemar “robo* a una simnle trensgresidn; o "eri
men* a un delito menor, la ley, en lugar de mostrar la verdad, va a8 -

mostrar la mentira y no serd uns verdadera ley sino una falsa ley. (2)

3.3. Uo nuevo humanismo.

E1l hombre, pues, desde el punto de vista marxista, no se ---

(1) Ibidem.
(2) cfr. Ibidem., v. 271.




33

plantea directamente el problema de la'verdad, gino que se enfrenta a
€1 en la prfctica socials como ser genérico toma conciencia de su esen
cia humana; es consciente de su interrelacién con los demds hombres; -
en el caso de las leyes que rigen la sociedad humana, ‘ellas tienden a
desarrollar la convivencia humana y deben buscar que estas relaciones
sean reales y efectivas., La verdau, en este sentido, se realiza en 1la
relacién del hombre con el hombre, com su realidad concreta; la verdad
es entonces pretender que el hombre sea un ser auténtico, como ser so-
cial., E1 hombre de esta menera no es un ente abatracto, sino que es ~—
formado por el mundo de los hombres. Es producto de la sociedad, "es ol
mundo_de los _hombres,*(1) ‘

La historia- del hombre es entonces, la historia de la socie-
dad. El hombre es un ente social; es parte de la sociedad junto tam——
bién con otroe individuos. Por esta razdén, se puede decir que el "“hom-
bre produce al hombre”, porqus al realigarse como tal, dentro de la so
ciedad humana, se produce a s{ miemo y reproduce a los demes hombres -
en su pensamiento, Su individuslidad se menifestard como objeto, como
exiatencia,'a otro hombre. As{, estas existencia es dobles mi oxisten--

cia y la existencia del otro. (2)

E1l hombre concreto, al conformar 1la sociedad, lo hace con o-
irosg: el carfcter social es el cardcter general del todo. La esencia -
humana de la natureleza existe dnicemente pera el hombre social, ya —
que sflamente existe para &1 como nexo con el hombre, como existencia
suya pars el otro y del otro para 1. De esta manere su existencia na-

tural se convierte para €1 en existencia humana y la naturaleza misma

se hace humana, "El cardcter social, es, por tanto, el cardcter gene-—
ral de todo el movimiento; as{ como la sociedad produce ella misma al

hombre en cuanto hombre, es producida por 1. La actividad y el goce,

como su contenido, son también, en cuanto al modo de existencia, 80~-——

(1) rarx, Carlos. "Contribucidn a la crftica de la filosof{s del dere-
cho de Hegel", en Los Anales franco-alemanes, trad. de J.M.Bravo,

2a, edicidn,Ediciones ¥artinez Roea, H3arcelona, Esnaila,1373,v.101.
(2) Cfr. Marx, Carlos, "Manuscritos econdmico...", p. 613.
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ciales, actividad social ¥ goce social." (1)

Toda actividad que lleva a cabo el hombre en la sociedad o -
inclusive todo disfrute social no se dan, ni se presentan de una mane-
ra inmediata, sino que se menifiestan a través de la sociedad real, ==
con otros hombres. zZsto es, eses actitudes o situaciones son la exure-
s8idn inmediata de lo social, porque su fundamento estd en la esencia -
de su contenido y estdn adecuadas a la naturaleza oropia del secr huma-

no como ser social.

E1l hombre ng es una entidaed ebstracta que se pueda hiposta~—
siar, sino que es un ser que se debe encontrar a s{ mismo para ser 41,
un ser consciente de su humanidad; la verdad no la va a encontrar en -
el més alld; en un pundo trascendente, sino en el mundo provio del hom
bre, en el mundo del mfs ac4; en un mundo donde 1 es su propia verdad

y en donde se pertenezce a s{ mismo como ser humano, (2)

La critica del conocimiento consiste, entonces, en enalizar
al hombre como ser pensante, pero al mismo tiempo como un ser que ac—-
tie y organiza su realidad social, como un ser consciente, En este sen

tido, dice Marx, que la misién de la historis del hombre consiste en -

recuverar al hombre mismo, poroue el hombre es la esencia suprema para
el hombre; en esta medida el hombre recunera su propia libertad y, al

encontrarse a s{ mismo, recupera su propia verdad.

Cuando el hombre se enfrenta a un objeto trata de anslizar—
lo, comprenderlo, apropidndoselo a través de todo un proceso mental; a
af lo va convirtiendo en un gbjeto humano. Pero, a la vez, el hombre -

cuando sale fuera de sf para captar ese objeto debe adaptarse a €1, ha

(1) Ibidem., p. 613.
(2) ﬁgfk, Carlos. "Contribucidn a la crftica de la filosofia del dere-

cho de Hegel"™, en Los inales franco-alemanes, op. cit., p, 102.
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cerse a imagen del objeto. De esta manera, el objeto se hace humano pe

ro, a la vez, el hombre se convierte en objeto o, se podria decir, que

llega a realizarse como hombre objetivo. Para el hombre social, 1a rea
lided objetiva se convierte en realidad humana; los objetos se convier
ten en objetividad del mismo hombre porque corrobora y hacen patente -
su individualidad, se convierten en sus objetos porque é1 mismo se ha
hecho objeto. (1)

La existencia del objeto de su conoscimiento, la_naturaleza -
humanizada, es la que da vida a los sentidos humanos, como son la vis-
ta, el ofdo, el olfato, etc., como también a los sentidos espiritua---
les, ya sea la voluntad, la inteligencia, los afectos, etc. Pero estos
sentidos no pertenecen & un ser aislado del mundo de los hombres, sino
que forman parte de la sociedad humana, Desde este punto de vista, los
sentidos son también sociales, y como tales, se van modelando y forman

do a la par que el individuo lo hace intelectual y socialmente.

En su vida espiritual, el hombre no sma realmente, por ejem-
plo, s8i no cApta la riquesa espiritual de la vida humsna, si no se ob-
jetiva en el ser amado, si no forma parte de su ser. Tampoco podréd lu-
char por un ideal, si no se objetiva en ese ideal. Es necesario que e-

se ideal sea parte de su ser {ntimo y humano., (2)

3.3.1. E1 hombre y el trabajo.

En la vida social, el hombre se manifiesta como tal, en la
actividad oropia del hombres el trabajo. En 61 despliega todas sus po~
tencias y posibilidgdes, tanto f{sicas como mentales, para transformer
1a realidad y hacerla suya. El hombre se hace objetivo en la naturale-

(1) Cfr. Marx, Carlos. "Manuscritos econdmicoefilosdficos...”, op. cit.
Pe 622,
(2) Cfr, Ividem.
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za a travéds del trabajo porque al enfrentarse al objeto busca la mane~
ra de apropidrselo, de hacerlo parte de si mismo, y sSlo por el troha-
jo lo logra. Asf, el sujeto (el hombre) y el objeto (1la naturalezna) en

tran en una relmeidn muy intima sor medio de esta actividad.

En el trabajo, el hombre(sujeto) plasma su naturaleza humana
en la cosa (objeto) que se convierte, en este aentido, en humana. "la
realizacién del trabajo es su objetivacién® (del hombre}. (1) En esta
actividad el hombre se apropia del objeto vara hacerlo a su imagen y —

seme janza, esto es, lo que produce es un objeto humanizado; a la vesz,

el objeto o los objetos formen parte del hombre en esta actividads en
el trabajo. Los objetos se apropian a la vez del hombre y se forma, a-
s{, el hombre objetivado.

Sin embargo, allf donde debe realizarse el hombre como tal -
es prec{samente donde se rompe esa armonia porque el hombre se enfren-

ta a un objeto ajeno a &1, Aparece la desrealizacién del trabajader.

La objetivacién se manifiesta como la pérdida de ls subjetivacidn y a-

parece una servidumbre hacia el objeto; el sujeto no puede hacer suyo
al objeto; es, irénicamente, el objeto el gque se apropia del sujeto., -
La “apropiacidn® se convierte en una "enajenacidn™; cuantos més objew—
tos produce el trabajador, menos puede poseer y se hace mds dependien-
te del producto de gu trabajo: el capital, El hombre (el trabajador, -
el obrero) pone sus sentidos, su inteligencia, su vida toda en el obje
to, pero curiosamente, en esta situacidn, su vida ya no le pertenece &
&1, sino al objeto., Infunde vide humsna 8l objeto natural y éste se le
enfrenta después con vida propia, pero artificial, como algo hostil y
ajeno, "y adquiere un poder oropio y sustantivo (...)" (2)

La economfa pol{tica, continda Marx, oculta esta enajenacidn

(1) Ibidem., p.536.
{2) Ibidem,
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contenida en la esencina misma del trabajo. No considera la relacién aj
recta que media entre el trabajador y la produccidn., 8i, por un lado{
el trabajo asalariado construye nalacios para los ricos, por otra par-
te, produce tugurios para los trabajadores. Produce bélleza para el ~-
dueflo del capital, pero también invalidez y deformidad para el trabaja

dor.

Este ocultamiento de la verdad de la actividad proviamente -
humane, esta enajenacién, esta no-verdad, no sdloc se manifiesta en el
resultado final, en el producto acabado, sino también en el acto de —-

groduccién, esto es, dentro de la misma actividad oroductiva. Porque -

no se darfa la enajenacién hacia el producto, sino se enajenara a si -
mismo en el acto de 18 produccidén, Ahora bien, si el trabajador no es
consciente de su ser humano en el producto del trabajo, la ovroduccién

serd entonces la enajenacidn activa o la actividad enamjenante. (1)

El trabajo en este sentido resulta algo exterior al trabaja-
dor: no pertenece a su esencia humana, Por tanto, no se afirma en el -
trabajo. siﬁo que se niega en 41, no desarrolla su actividad de una ma
nera libre, ya que tiene que esclavisgar su cuerpo; el trabajo no es vo
luntario, y se convierte de esta forma en un medio para satisfacer ne-
cesidades ajenas a §1. Por esto concluye ¥arx: "Llegamos, pues, al re-
sultado de que el hombre (el trabajador) sflo se siente como un ser --
cue obra libremente en sus funciones animales, cuando come, bebe ¥y pfg
crea o, & 1o sumo, cuando mora bajo un techo y se acicala, etc., y en
sus funciones humenas se siente solamente como un animal, Lo animal se -

convierte para é1 en lo humano y lo humano en animal.” (2)

En el trabajo, pues, el hombre deber{a descubrir su propia -

(1) cfr. Ibidem,, p. 538,
(2) Ibidem,
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verdad: le verdad de ser humano. Pers, curiosamente, all{ donde puede

encontrarse a s{ mismo y descubrirse como ser humano, como creador, co
mo transformador de la naturaleza, es donde mds se oculta su esencia y
en su lugar aparece su no-esencia, su no-verdad y se niega como hombre

por ser trabajador,

3.3.2. El hombre comc ser genérico.

De la descripcidn del hombre en la enajenacidén, se deriva el

anélis;s del hombre como ser genérico. E1 hombre como ser genérico vi-

ve, al igual que el animal, de la naturaleza que se convierte as{ en -
su cuerpo inorgénico, con el que debe mantenerse en un proceso constan
te de comunicacidn para no morir. De este modo, su vide f{sice y espi-
ritual se hallan {ntimemente enlazados con la naturaleza, as{ el hom—
bre es parte de ésta, y ella misma es humana. (1) Por otra parte, es -

un ser genérico, afiade Marx, porque se afirma tanto en su_ser como en

su_saber. En gsu ser, vorque toma consciencia que es parte de la naturs
lezaj en su saber, porque llega e aprender que sin la naturaleza no -—-

puede vivir y debe saber y conocer még de ella,

El hombre es también libre. Y en esto se diferenc{a del ani-
mal, que produce lo que necesita para sf{ o para su crfs, y siempre de
acuerdo a uns rutina y sdemds de una manera unilateral. 81 hombre en -
cambio, despliega una actividad vital, coneciente y creadora sobre la
naturaleza y entre los demds hombres; se plantea su propia vida como -
sbjeto de conocimiento, y sabe ademds, producir a tono con cada espe—
cie y de una manera universal y aplicar la pauta apropiada a cada obje
to. (2)

E1 hombre ademfs es un ser natural humano, es decir, es un -

ger consciente de su humanidad, porque vive con otros seres humanos, %

(1) Cfr. Ibidem., p. 600.
(@) cfr. Ibidem.
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puales a é1, pero que necesita de la naturalegs tanto orgdnice como in
orgénica, para vivir como ser humano. As{, los objetos naturales se —-
convierten en objetos humanos, o bien, los objetos humanos se convier-

ten en objetos naturales.

Los sentidos humanos, al objetivarase, es decir, al volcarse
sobre los objetos, son también naturales, y en este sentido se con——-

vierten en sensorjedad bumana y también en gensoriedad natursl., =1 hom

bre adecie asf{ sus sentidos y todo su ser a la naturaleza, porque ésta
no se presenta ni subjetiva, ni objetivamente hgblando, adaptadas a) -~
ser humanoc. De esta manera, ¢n su afdn por hacer humana a la naturale-
za, Se convierte en "re-creador" de la misma, para sus oropios fines,

(1)

Se puede deecir, por tanto,: que el hombre da principio a su -
historia natural, porque nace con y en la naturaleza; pero es una his-
toria consciente, en la medida en que se supera en su vida humana; vor
esta razén, la verdadera historia es la historia natural del hombre, o
bien, el hombre es la historia consciente de la natursleza. (2)

3.3.3. El hombre y 1la verdadera sociedad.

Ahora bien, jcufl es esa historia consciente del hombre en =
la naturaleza?, o bien, jcémo se ha planteado el tema scerca de la so-
ciedad? jqué sucede con el hombre, al forms parte de ella, y en gene—
ral del Estado? A este respecto, Marx, hace una crftica a 1a teoria he
gelians acerca del Estadoxk porque en ella se muestra la verdad del hom
bre, vero de una maners abstracta, especulativa, e independiente de la
realidad. 0 més bien, no pretende "abrir® la realidad, sino quedarse -

en la esfera de la abstraccién,

(1) Cfr. Ibidem., p. 655.
(2) Cfr, Ibidem,
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El mstado, para Hegel, como se ha visto anteriormente, es u-
na "necesidad externa®; es el fin inmanente tanto de la sociedad como
de la familia, El Lstado es la esfera de.la Razdn, es llamado el sig-—
tema del "interés general", en tanto que la familis y la sociedad son .
sistemas del "interés particuler®, El Estado moderno como totalidad, -
hace de los sistemas oarticulares, miembros del Todo. Marx, al comen——
tar estos pdrrafos, hace ver que por "necesidad externa" sélo puede en
tenderse el que las "leyes" y los "intereses" de la familia y de 1la 80
ciedad deben ceder en caso de colisién, ante las "leyes" y los "intere
seg” del Estado al que estdn subordinados. Ademfs que representan ege-
tés Wltimos, uns necesidad para la "voluntad” y las “leyes" de la so~-
ciedad y la familia, (1)

Marx se pregunta por qué y cémo se da la oposicién entre la
*necesidad externa®™ y la "necesidad interma®. De qué manera se realiza
esta relacién entre el Estado, la familia y la sociedad civil, Tal pa=-
rece que el Estado surge de un modo inconsciente y arbitrario; y la fa
milia y la sociedad civil aparecen como en un fondo sombrfo, sobre el
que se proyecta la lug del Estado; la familia y la sociedad civil son

como las esferas conceotuales del Estado. De tal manera que el Estado,

al escindirse en elles, las presupone, para llegar a ser la verdaders

realidad. A este respecto, dice Marxs "La relacién real, estd en que =-
la *'distribucién' del 'material del Estado' entre lo 'individual’ se -
realiza 'por medio de las circunstancias del arbitrio y de la propis -
eleccién particular de su determinacidn', Este hecho, esta relacién --
real, son pregentados por la especulacién como uns manifeatacién, como
un fenSmeno. Zstas circunstancias, este arbitrio, esta elsccidn parti-
cular de la determinacidn, esta mediacidén real, son simplemente el fe-
némeno de una mediacién de la idea real consigoc misma, sino como otra

realidad," (2)

(1) gggi, Carlos, "Critica del derecho del estado de Hegel™, en Eacri-

tos de juventud, idem., p. 320.

(@) Ibidem. p. 321.
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La familia y la sociedad y su relacidn con el Estado son ——-
vistos como una actividad interna, imaginaria. Si los factores activos
son la familia y la sociedad civil, en la esneculacién se muestren co-
ho los factores pasivos; si son los sujetos reales, se convierten en =
los objetos ideales, La realidead empirica (la sociedad) se ha converti

do en una determinacidn de la Idea: el Estado.

Deade este punto de vista, Marx critica esa realidad trasto-
cadag el Estado. Esto, porque segin HegeI, el Estado es la esencia, ¥y
lae familia y la sociedad son el fenfmeno., =1 problema de las relacio—
nes entre la sociedad civil y la familia con el Estado, es un problema
no resuelto, porque " (,..) el Estado politico no puede existir sin la
base natural de la familia y la base artificial de la sociedad civil,

que gon para 61 una conditio sine gua non." (1) En el discurso hegelia

no, en cambio, la familia que es la base real del Estado, y la socie——
ded civil que es ol elemento formal del mismo, pasan a ser algo deter—
minado y condicionado, y el Eatado se convierte en la condicién de la

existencia de ambos.

.~ Este trastocamiento de la realidad, esta inversidn del suje-
to en objeto o de objeto en sujeto, gse va a mostrar todavf{a mds en la
filosof{a hegeliena en el tratamiento del "poder soberano®, en la Fi—
losof{a del derecho. Segin Hegel, la monarnufa es la verdad del Esta—

do, o como lo aice textualmente: "La personalidad del Estado se hace ~
real como persona, en el monarca." (2) En esta perspectiva Farx se ore
gunta si la soberanfa del monarca, que es absoluta, no serd una ilu-—
8idn, y si en cambio, 1a soberanfa del nueblo no serd la verdadera rea
lided. En el orimer caso, s8lo puede existir esa soberanfa en el monar
ce; en el seaundo, en el nueblo. De eata manera, la democracia serd el

egtado verdadero.

(1) Ibidem,
(2) Hegel. Pilosoffa del derecho, op. cit., p. 236,
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La democracia, contindia Marx, es la verdad de la monarquia,
pero la monarqufa no es la verdad de la democrgcia. Esto es, la demo-w
cracia ‘es el micleo, la subatancia de la monarquia, No se puede com——
prender al monarcae sin un pueblo gobernado; la monarquia no puede ser
de ninguna manera el mfcleo o la substancia de la democracia, porque —
el oueblo puede existir con o sin el mynarca. La democracia es, enton-
ces, la verdadera realizacidn de la Constitucidn nolf{tica, entendidg -
gsta como el sistema reguledor de las relaciones politicas y, por esto
mismo, puede ser considerada o ser comprendida por s{ misma; la monar-—
qufa, en cambio, no goza de esta plenitud, de esta verdad, porque es -
8610 una realizacién parcial de la Constitucién polftica. "En la monar
qufa, es una parte la que determina el cardcter del todo. Toda la cong
titucidn tiene que modificarse con arrezlo a un punto fijo. La democra
cia es 1la constitucidén genérica. La monmerqufn vs une variante, y ade~—
méds una variante mala. Lz democracia es contenido y forma. La monar——-

qufa sélo debe ser forma, pero una forma que false el contenido."(1)

Para Hegel, de acuerdo a la interpretacién marxista, el mo—
narca es el “hombre-dios™, porque es la real encarnacién de la Idea; -
es el soberano, y puede imooner su voluntad; en el BEstado, visto asf,
sa realiza el momento de la voluntad individual, del arbitrio; en la =
monarqufa, el pueblo aparece subsumido, bajo uno de sus modos de exis=

tencia: la constitucién polftica.

En cambio, Marx considersa que el pueblo es el estado real, -
es lo concreto, vor esta razén en la democracia, en el poder del oue—
bio, cobre una significacidn corresopondiente a cada momento que la com
ponet el individuo particular es un individuo humano, los asuntos y ag

tividades del Estado son funciones humanas, Por elle, en la democracia

(1) ¥ark, Carlgs, "Gritice del derecho del estado..." Idem., v. 342,



43

se da la constitucidn del pueblo. "Marx,(...) considera que 1la democra
cia continda siendo la esencia de toda inatitucidn, y que es aberrante
ver en ella una forma histdérica suverada. Lan democracia sigue siendo -
la ¥nica forma auténtica de gobiermo." (1)

la democracia es contenido y forma. Lo primero, porque impli
ca participacidn consciente de los individuos humanos, en la transfor-
macidn de la sociedad, que recuperan su verdad como seres humanos, y -
que, como sujetos reales forman un estado "en s{" y “para s{". Bs for-
ma, porque la constitucidn polfitica que, la define Marx, como determi-
nacidn o como una autodeterminacién del pueblo, constituye la manera -
més natural de una sociedad, porque a través de ella el individuo no ~
se encuentra aislado de la socliedad, sino que constituye un medio de =
cohesidn con los demés para ser auténticos ciudadanos, (2)

El punto principal, para Marx, al cual debe referirse toda -

constitucién politica, es el hombre concreto. Ea decir, en la democra-

cia, 1a constitucién no es sflo en sf, semin su esencia, sino también

segin su existencia, sezin su realidad constantemente referida a su -
fondo real, a2l hombre real, Los elementos existen cuando estdn en su -
relacién con un elemento privilegiado, Por ejemplo, en 1la monarqufa, =-
el hombre es un "atributo" de la ley; pero, la ley es un atributo del

hombre social, es un modo de existencia humana, existe por y para el =
hombre; en la democracia, la constitucién politica es un elemento par-

ticular dentro de la totalidad, que no aspira a subyugar a los demds,

En cambio, en la monarqufa o la remiblica, la constitucién -
domina sin domihar, as decir, no hay un dominio real, efectivo, de lo
polftico sobre las restantes esferas de la vida real de un pueblo, si-

no que se trata de un dominio ilusorio. Y esto sucede porque quedan —

(1) Palmier, Jean-Michel. Hegel..., pp. cit., p.3S.
(2) Cfr, Marx, Carlos. "Crfitica del derecho del estado de Hegel", Idem,

p. 343.
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contrapuestas la vida pdblica y la vida privada, son dos mundos en los

gue no hay ninguna confrontacidn y estdn escindidos,

, La verdad, en conclusidn, sezin Marx, sélo se puede encon~—-—
trar en el hombre mismo, porque el hombre es la suprema esencia para -
sl hombre; la teorfa hegelimna del Zstado muestra un hombre-estado, en
donde la voluntad del monarca se convierte en la verdad absoluta. Para
Marx, en cambio, el estado~humang se da sdlamente en la democracia, en

la voluntad colectiva, que se transforma en la verdad del hombre.
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Conclusiones.

En conclusidn, pqué es la verdad para el joven Marx? zCdmo -
concibe la verdad en sus primeros escritos? Tratemos de esbozar algu-—-
nug respuestas, que parten de la presente exposicidn, En princivio, ae
puede decir que la solucidn marxiata es innovadora de la solucién hege
liana, poraue para Marx, la verdad no es sdlo el término de un plantea
miento, sino que es tembién el supuesto del que se arranca para cono—

cer le realidad.

El filésofo, y en este caso Hegel, plantea el problema de la
verdad, desde la perspectiva ldégico-metaffsica, esto es, en la rela——-
cidn sujeto-objeto. Hegel, al aplicar la dialéctica en el andlisis de
este problema muestra que el sujeto se identifica con el objeto en el
proceso del conocimiento; vero, también el objeto en el sujeto, en la
medida que lo hace parte de s{, De esta manera, la verdad no es sélo -

objetiva, sino también sutjetiva,

En la primera parte del presente ensayo he mostrado cémo He-
gel formula el hecho de que el individuo se acerca a la verdad a tra—
vés de todo un proceso dialéctico, en el que la “conciencia", esto es,
el sujeto, en un primer nivel de conocimiento, parte de 1la "certeza™ -
que le proporcionan los sentidos; pasa después a la "percepcién®, don-
de aprehende el universal impregnado de negatividad, y termine en el -~
nivel del "entendimiento®, donde 1la sustencia de la cosa sdlo puede ——
ser cohprendida como una "fuerza" que se autodetermina. Para lograr su
objetivo, esto es, el Saber absoluto, tiene que aceotar esa forma dia-

1éctica de la negacién, es decir, aquel proceso transformador para lle

gar al verdadero saber.

Por otra parte, segin Hegel, es propio de la filosofia, este

probléma: la verdad es la totalidad o el saber como totalidad. Este —-—
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"todo" se reconstruye a través de sus partes, y en este¢ sentido 10 =—w=
“"real es racional™, porque las partes no se pueden entender sin ese to

do racional, que maneja la Razén absoluta.

Finalmente, se vié c¢fmo la verdad se manifiesta en la vida -
social, a través del Zstado. Esto es, el hombre, deade la perspectiva
hegeliana, sigue siendo un "animal politico™; pero sdlo el Estado ga—
" rantiza la "socialidad" del hombre o la "verdad" de su ser mocial. E1

hombre es la parte, el Estado es el todo.

Eate tinte filoséfico con el que Hegel reviste el problema -
de la verdad, es retopado por Marx, para darle un sello propiec., Ya no
es el individuo o la “conciencia abstracta”, quien se adentra en el co

nocimiento de la verdad, sino que es el hombre conecreto, real, el que

se plantea dfa a dfa el problema de la verdad, de la verdad objetiva —
que hace suya para alcanzar "su" verdads ser hombrs., En Hegel, la "con
ciencia®™ alcanza su plenitud como autoconciencia en la Verdad absolu—
ta, en 1a totalidad; en Marx, el hombre real se realiza planamente en

la humanidad genérica.

Desde el punto de vista marxiasta, la solucidn al problema de
la verdad no se da en el plano légico-metaf{sico, sino en el ontoldgi-.
co, porque el hombre concreto realiza una actividad prdctica. En este
nivel, el hombre puede plantear el tema agerca de la verdad; la pogi--
cién especulativa, en cambio, hace a un lado esa situacidn y la coloca

en el plano de la abstraccidn,

la tarea de la filosoffa, de esta manera, consiste en hacer

una critica radical de lo existente, que sdlo puede llevarse a cabo —=

cuando 1a teorfa se realiza en la prdctica; cuando lo especulativo se

convierte en lo real. La abstraccidn de 1o real puede conducir dnicam=—

mente a lo imaginario; por ello, toda teor{a debe convertirse en dlti-



47

ma instancia en una realizacidn efectiva de los ideales verdaderamente

humanos.

En la concepcién marxista, la negacidn permite comnrender al .
hombre, en el momento de rescatar esa "no-verdad® de su ser huwano. Si
en Hegel, la negacidn tiene un aspecto abstracto y esneculativo; en —
Marx, tiene una manifestacién concreta en la vide del hombre. La socie
dad moderna es la totalidad negativa, porque anula la esencia humana -
coms tal, de una manera enajenante, en la actividad propiamente humana
que es el trabajo. En la sociedad donde impera la ocultacidén del traba
jo como remlizacién de la esencia humana, éste se presenta entonces, -
como desrealizacidn y como negacién del ser humano,.

Al hombre, de acuerdo a Marx, no sdlo se le ﬁuede concebir .
como un ser pasivo, como objeto de conocimiento, o como objeto de las
ciencies naturales o sociales; se presenta, también, como un ser acti-
vo que capta y se apropie de.loa 6b3etos Yy de las cosas externas pera

convertirlas en objetos humanos.

La verdad, entonces, no se descubre en 1la eapeculacién,.ni -
tamnoco en la contemplacién; no es algo pasivo que deba cuestionar el
hombre, como investigador, sino que es accién y prdctica social; de eg
ta manera, el hombre descubre que las cosas en sf{ mismas son activas y
que estdn en un proceso de transformacién. Este es el camino de la cien
cia. La verdad ge descubre en la préctica a través de un proceso histd
rico y tedrico a la vez.

Marx estd€ convencido de que el hombre se conforma en la BO——
ciedad, no estd ajeno a ella, porque vive en y por ella; el hombre es
la totalidad que refleja a la sociedad entera, hace objeto de su re-——
flexidn su esencia humana, no sdlo tedrica, sino también précticamente.
La sociedad, en este primer andlisis marxieta, tiene un sianificado eg
pecial para el hombre, porque es parte de su esencia, es una totalidaad

negativa, sin embargo, vorque oculta la dignidad humasna.
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finalmente, y en esto Marx es consciente y consecuente con -
su ideal de forma de gobierno, la verdadera realizacidn de un pueblo,
como tal, es la democracia. La monargufa que proougna Hegel sdlo mues-
tra un falseamiento de la realidad socials el zobierno es el sujeto y
el pueblo serfa el objeto; el gobierno ser{m entonces la realidad y el
pueblo, la gpariencia. Sin embarso, la monarqufa, para Marx, vista a—

si, nresenta la realidad de una manera varcials la voluntad dnica del

rey se impone sobre la voluntad de todos los sidbditos.

En lamonarqufa se impone la constitucién proveniente de la
voluntad y en ocasiones, del capricho de un sols individuo; en la demg
cracia se tiene la constitucién elaborada por el ocueblo y para el oue-
blo mismo, En la demoeracia hay una realizacién total del oueblo, y en
ella el hombre se encuentra como ser social y como ser auténtico y 1i-
bre.

En suma, la verdad, en el joven Marx, consiste en la conge=-
ciencia que el hombre tiene de sf mismo y de su libertad: porque cuan-
to més humaniza a la naturaleza y amolfa la esfera de sus necesidades,
capacidades y conocimientos, méds libre es. El conocimiento humaio de -
las cosas se da también en el tiempo, en esa medida el hombre es cons-

ciente de su temnoralidad, y por esta razén la verdad es histérica,
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