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INTRODUCCION

'L& Filosofia

des, lo. cual equ va

ca de las causas ultlmas Y los prlnClplOS prlmeros de las cosas,

.esto es,_de- odﬁ la realldad, como cla51camente se ha definidoel
pensar . fllosoflco. La' carta de c1udadanla de un pensamiento en
el»relno dé la filosofia es, sin duda, ese cardcter de ultimidad
" que lo éingﬁlariza. Asi, toda filosofia, sea cual sea su signo,
su ' origen o su ambito de reflexidn, no puede jﬁmés dejar de ser
una metafisica, es decir, una meditacidn que por su propia pecu-
liaridad no puede contentarse con describir y agrupar estadi’s’cicb.mente
los:datos empiricos de la vida humana, sin ir més alléd en un in-
tento, por irreverente que pueda parecer, por explicar y enten-
der .1a razdn Gltima y el sentido universal de aquellos datos y a
7§uella vida, lo cual no se logra s8lo a través de una explicacidn

puramente causal como lo hacen las ciencias experimentales.

Kant, a partir de su critica del conocimiento, llegé a  la
conclusidn de que la metafisica -en cuanto conocimiento- es impo
sible; no halldé jamds su fundamentacidn en ninguna parte de laes

“tructura del entendimiento humano. Sin embargo, no pudo dejar de
sefialar al hombre como un ser gue sufre de una "enfermedad meta-
fisica". Y es que es poco probable que haya apenas un hombre o
una mujer que en la interioridad de su conciencia y de su pensar
se contente siempre y exclusivamente con devanar su vida enel pu
ro acontecer de las causas fisicas, sin aventurar siquiera una
vez en su vida una explicacidn filtima de si mismo y de todo lo
que directa o indirectamente tiene que ver con é1, es decir, de
todo aguéllo que puede llamar su mundo. Esto afin suponiendo hom
bres o mujeres que corren sus dias en medio de sufrimientos, an-
gustias, carencias, vicios, enfermedades, etc., que limitan y ab
sorben profunde y radicalmente su vida, tanto como los que, en

contrapartida, viven para la comodidad, el bienestar y el placer.



o posible

osa ‘queihabria gue

; 'laibaéé de la reflexifn filosdfica encontramos un padeci
'mientq,hpﬁano que puede explicarse en dos momentos primigenios:

}“la'iﬁseguridad en el mundo habitual™ y "el estremecimiento ante
“Yas interrogantes de la vida" (1). . Ambos sentimientos son irre-
dﬁctiﬁles y su comprensidn se supedita simplemente al modo de ser
humeno, es decir, que tal pedecimiento se inscribe en la natura-

leza de ese particular modo de ser..”

Ahora bien, este doble sentimiénto originario y fundamental
mente humano, lleva al hombre gque 1o asume més o menos conscien-
te, a un plano superior de racionalidad que empieza a hacerse a-
creedor del apelativo "rilosoria®. En este segundo momento, an-
te la inseguridad en medio del mundo y el estremecimiento ante
las cuestiones existenciales, el hombre tiende a buscar la res-
puesta de sentido y la busca precisamente entre las cosas del mun
do que se le ha rebelado ajeno y hostil. Pero la realidad sobrg
pasa su intento y bien pronto se da cuenta gue el sentido que bus
ca es apenas un atisbo en medio del.mundo; que apenas lo encuen-
tra en las cosas y las realidades intramundanas, desaparece y se
esfuma de sus menos. Lo méds dolorcso de esta situacién esqueel
deseo de bfisqueda no aminora con los fracasos, antes bien Lo a-
crecienta. De este modo aparece la sensacidn de que la realidead
presente no es definitiva, de que de algfin modo somos peregrinos
en busca de un reposo total, es decir, en busca del sentido ﬁlti
moe; asimismo, el impulso de la bilisqueda nos hace conscientes de

la imposibilidad de seguir viviendo en el nivel en que hasta ese

(1) Boros, Ladislaus, El hombre y 'su Gltima opcibn, Madrid, Edi-

ciones,Paulinﬁs;71977é pp. 33,31. - Boros hace un profundo an&li-




momen;o_ldfhabiamos hecho’, “nace la nece51dad da mésr y derlo

"otro" bnvert;do en un

16sofo. oTide ultlmldades.
fllOSOflC& 1ndaga el senfi
do ultlmo de’” n él mundo, su lenguaje depé
ser. adecuadorv : cir; si tal sentido es dlti-
mo-, debe ser univeréélyY?elw épgﬁaaéxque lo interpreta debe dar-
le ese cardcter. Pero ya se ha dicho que en nuestro mundo el sen
tido iltimo es apenas un atisbo. iDe ddénde entonces su universa
1idad? Hay que recordar Que se trata de dar sentido a las vidas
de hombres y mujeres actualés, determinados geogréfica, -cultural
e histdricamente, que viven situaciones y problemas especificos,
Yy cuyas aspiraciones son exIcusiVas, son propias. Entonces, el
pretendido sentido que déescubre la'filosofia en medio de la fuga

cidad del mundo, ies realmente el sentido dltimo para todos a los

que se dirige el dlscurio f;
Sobre estas cuest La prime-

ra es que la filosofia, uanto es una busqueda universalizan-

te del sentido:ﬁifimé"ﬂéilﬁombre, tiene que  ver algo -forzosamen
te- con toda situacidn histérica, esto si duiere ser auténtica y
no mero mito. La segunda es que la filosof;a es la reflexidn-
sobre el sentido filtimo- gue ejercitan hombres histdricos, situa
dos, por lo que su bﬁsqueda estd condicionada por las particula-
ridades de su época, de su ambiente y de su origen personal. Por
lo tanto, no obstante la dificultad que implica hablar del senti
do filtimo y universal a los hombres histdricos y particulares,
vale la pena incurrir en la irreverencila de todo aquél que filo-
sofa y arriesgarse a decir gue hay un sentido univeréal y dltimo
para los hombres- en medio de nuestra historia-, y que tal senti
do es sustancialmente el mismo; aungue en cada periodo haya que

buscarlo a través de realidades y métodos diferentes.

sis de la admiracidn considerada como acto fundamental de la fi-
lo sofla, pp. 29-37. El parte de la cuestionante existencial;
pero creo que el primer sentimiento, antes que la interrogacidn,
es la inseguridad. .



cristiano

'do como tema

“JPor. que hacer una’ t
; de ella la realldad 5001al°'aPor_ ;para'su desarrollo

a un pensador francés y cristiano?

Hace algfin tiempo, un venerable maestro. de filosofia decia
durante una de sus cétedras que en la reflexidn filoséfica cada
guien se inicia a partir dello que puede y de la forma en que pue
de y, efectivamente, la filosofia no reconoce ningﬁn punto espe-
cifico para empezar su desarrollo; hay quien filosofa a partir de
la naturaleza, o de la ciencia, o del arte, o de cualquiera otra
realidad, y la determinacién del ambito sobre el cual se ejerci-
te la meditacidn filoséfica, responde a un sinnfimero de circuns-
tancias y condicionantes, que proyectan al fildsofo hacia tal o
cual objeto*de estudio. Esto nos otorga ya un amplio margen de
libertad para aplicarnos a la investigacidn filoséfica a partir
de la realidad que creamos conveniente; aunque de hecho esto
-vuelvo a repetirlo- estd provocado también por nuestra condicidn
de seres situadios histdrica, culturél y geogrédficamente. Mi e-
1ecci§n para intentar un trabajo de filosofia, ha sido la dimen-
sidén-.social del hombre. (Por qué? Pues porqgue dada la realidad
en que me ha tocado vivir, es el aspecto de la vida humana que

méds profundamente me cuestiona.

La realidad de nuestra América Latina ha sido conflictiva
Y rica al mismo tiempo a través de los cuatro y medio siglos pos
teriores a la llegada de los europeos a estas tierras. Tal vez
sea esa conflictividad la que ha llevado a nuestro continente a

elaborar su particular riqueza.

El tema de lo social ha estado constantemente presente en
la produccidn cultural de nuestra América -ya afin antes del Peri

guillo Sarmiento de Fernéndez de Lizardi, escrita en 1816, la o-

bra de Garcilaso de la Vega, Comentarios Reales, que es una pin-




tura encomlastlca de la cultura. 1nca,:no ueao de tener influen-
cia en la 1nsurrecc1on del 1nd10 Tupac Amaru a flnales del si-

glo XVIII, por lo que Espaiia prohlblo su c1rculaclon. De igual
modo, el ecuatoriano Eugenio de Santa Cruz y Espejo (1747-1795),
impugnaba las costumbres de su'época y junto bon Concolorcorvo,

que escribid Lazarillode ciegos caminantes desde Buenos Aires

hasta Lima, ridiculizaba la sociedad-; pero es sobre todo en el
presente siglo cuando la cultura hispanocamericana empieza a dis
tinguirse por su acercamiento recurrente a este tema. Son so-
bre todo la literatura y las artes plédsticas -el movimiento mu-
‘ralista- las m&ximas exponentes de la peculiaridad de nuestra
cultura; peculiaridad que se cifra en el tratamiento de la pro-

blemdtica social de este subcontinente.

Durante las Qiltimas décadas se ha afiadido al surgimiento
de la hispanidad americana,run'movimiento de carZcter intelec-
tual que hinca profundamente sus.raices en la problemédtica y en
la tradicidn més genuina de nuestros pueblos, me refiero a la
teologia de la liberacidn, 1la cual no sdlo es reflejo de las
realidades que de algfin modo vivimos todos los latinocamericanos,
sino que ha sido una contribucidn positiva a la cultura univer-
sal. Tal contribucidn vuelve a determinarse, al igual que en
las letras y en la pintura, por el tratemiento -esta vez teold-
gico- de los problemas sociales que envuelven a los paises de la

América Latina.

La filosofia ha tenido que pasar por largos y acalorados
debates parae poder llegar a obtener derechos como "filosofia a-
mericana" y, curiosamente, ha logrado ese propdsito gracias a su
acercamiento al tema social; pero no se crea gue la originali-
dad se ha debido a2 que la temBtica ha sido propuesta de antema-—
no sino a que tal temidtica se propone por si sola, se propone
por razdn de la circunstancia en que se desarrolla el discurso

filosbfico.

Si la filosofia se origina, como se ha dicho més arribe,

del doble sentimiento de inseguridad y cuestionamiento ante un



mundo que nos aparece .como ajeno Y hostll, y de la bfisqueda de

de ‘esta realided, que surge de la cinviccidn

-a. veces oscura— erque este estado de cosas no es lo dltimo =&
que puede asplrar el hombre - en este caso el hombre americano-
vy de la,profunda'lmp051bllldad de seguir viviendo en este mismo
statu guo, creo gue, entonces, no hay mejor Zmbito para aplicar la re-
flexidn filosdéfica gque la realidad social del hombre, pues en
este momento no hay nada que nos sea miés ajeno y hostil, y que
nos impulse mds imperiosamente a buscar el sentido filtimo de
nuestra situacidn, cuestioni&ndonos radicalmente este mismo sen-
tido; ni nada que nos haga caer en la cuenta dé que es imposible
seguir viviendo asi y que nos arrastre a la conviccibén de que es
ta situacidén no puede ser la {ltima, no hay nada -digo- gue nos
lleve a todas estas cosas, si1 no es el conflictivo estado de nues

tras sociedades latinoamericanas.

Una vez justificado asi el tema de este estudio, paso a

plantear el problema al cual pretendo acercarme resolutivamente

a lo largo de estas péginas:

{Es posible fundamentar filosdficamente un nuevo modelo -
de vida de relacidn humana, es decir, un nuevo modelo comunita-
rio, que tenga un cardcter de aplicabilidad en la realidad vigen
te de nuestra América?

Para intentar responder afirmetivamente esta pregunta, he
elegido -como ya lo anuncié- el pensamiento de Jacques Martain,
1o cual hace insoslayable formular la pregunta de si ies posible
que un autor europeo pueda aportar algo a la realidad de nuestra

América?

Para esclarecer este punto, es necesario decir algo sobre
el marco referencial y tedrico que ha dirigido la investigacidn.
La indagacidn que hago en torno a2l problema arriba planteade, tie
ne como punto de observacidn la corriente latinoamericana que ha
venido operando desde el segundo lustro de los afios del 60. Esta

corriente tiene como notas caracteristices 1la tradicidn cristia-

nas y la teoria de la liberacidn.



Es‘pués,;dgsdeJesﬁgroptlc; que’ i.trabajo.

ra’ entre la fe:rellg ds

rltaln 1ntenta una’f Io

:trad1c1onalrde;1a Iéle ;
més Eiéaéytradiciénéi losoflg de‘Santo Tomés de
Aquino- ‘confronténdola roblemas cénfemporéneos de la cul
tura; e integrando,léd élgﬁentbs modernos, siendo el
principal el manﬁgpif‘ ~’;si1n¢i6ﬁ entre lo temporal y
lo espiritual, i : esffofautor'se lanza a la tarea
de la construccidnid 1 dad basada en la Jjusticia, la fra-

ternidad y éI" erechos  de. cada uno. - Se trata, pues

de la edificaCién d nsplrada en prlnc1plos cristia

nos, o de.un

El planteam‘ento de Marltaln es un pensamlento que prelu-
dia la actual corriente- latlnoamerlcana de 1la liberacidn, ya que
edéméds de haber tenido inflliencia mids o menos considerable en Amé
rica Latina (2), es en si mismo el despunte de un pensamiento
cristiano que toma partido por los hombres que viven en medio de

injusticias y opresidn en esta parte del planeta.

(2) "E1 pensamiento de Maritain fue muy influyente en ciertos sectores cristia
nos de América Latina. Argentina fue uno de los paises més significativos al
respecto, c¢f. F. Martinez Paz, Maritain, politica, ideologia: revolucibn cris-
tiana en la Argentina. Buenos Aires, 1966. Es mas, las ideas de Maritain pro-
vocaron airadas polémicas, en las que intervino el propio Maritain, cf. Luis
A, Pérez, Estudio de Filosofia polftica y social. Santicgo de Chile, 194B; y la
iesta de J. Jiménez, La ortodoxia de Maritain. Ante un ataque reciente.
Tﬂlca (Chile), 1948; ver también los textos recogidos (gue incluyen una carta
de Maritain) en Una volémica sensacional. J. Maritain. Santiago de Chile, 194k,
Tevo no hay en todo esto sino una repeticidn de las ideas de Mearitain y una in-
trascendente polémica sobre su 'ortodoxia'., Una elaboracidn algo mis personal
sehalla en Brasil, gracias a los trabajos de Tristdn de Athayde (Alceu Amoroso
Lima), que dlfundxo el pensamiento de Maritain desde la década de los 30", Gu-
tiérrez Gustavo, Teologiz de la liberacidn. Salamanca, Ediciones Siqueme, 1972
P. 86.




comunldad personallsta,» in - Ja 2 5N 3 'EXDOSlClOn y

Eersuectlvas. La tesls que dara respuesta al problema antes plan-

teado es que:

El orden actual de nuestras sociedades no es la {iltima posi-
bilidad de la convivencia humana. Es posible discernir una me-
‘Jor y mfs humana forma de vida comunitaria, fundada en las més
genuinas y profundas aspiraciones del hombre, que brotan de su
misma naturaleza y permiten une vida de relacidn centrada en el
amor y en el trabajo comfin por alcanzar aquellas aspiraciones.

Este planteamiento se demostrard en una primera seccidn ex

posltlva que se desglosa en tres partes suce51vas, a saber:

1L

En“la’ naturaleza de la nersona se 1nscr1be la necesidad

de la vida SOclal.

De la naturaleza de le persona y de su ingénita tenden-
cia social, deriva un modo de convivencia guerequilibra

la tensidn entre el individuo y el grupo.
De la naturaleza humana dimanan exigencia o fundamentos
de relacién gque dan sustento al tipo de sociedad propues

to.

Para el desarrollo de esta primera seccidn, decidi dejar

hablar por si solo al autor. Maritain elabord su pensamiento a

partir de un cosntante didlogo y una constante confrontacidén con

las corrientes mids importantes de la filosofia moderna, como son

el marxismo, el liberalismo, el existencialismo. Aqui se ha aho

rrado toda referencia a estos pensamientos, de modo gue se pueda

ver que la filosoffa de Maritain no es una simple reaccidn a



51no una autentlca apcrt'clon y‘una pronuesta nuev

eilds;

2%

3, Slgulendo el razon miento 4 . se analiza la dind-

mice de 1a~v1dg~sop1g1, desde}su nece51dad impuesta por 1la

misma naturaleza huma’a hasta‘la elaborac10n de un nuevo

modelo comunltarlo que derlva de aquella naturaleza y el egs

clarecimients. dé laiautentlca relac1on humana que debe dar-

de la comunldad

se entre los mlembro

4., Por dltimo, se sefialan algunos ‘aspectos importantes que que
dan implicados en la propuesta de Maritain Y gque es necesa-
rio tener en cuenta para entender bien toda la imagen gue

tiene €1 de la necesidad de la sociedad,

La grandeza y real riqueza de un pensamiento, consiste en
que tenga le capacidad de provocar y generar una nueva reflexidn.
Por ellec, en la segunda seccidn aventuro una perspectiva sobre
dos>espectos de la propueste de Maritain: 'la relacidén humanz en
el amor y la posibilidad histédrica del personalismo comunitario.
El tratamiento de ambos aspectos lo haré desde la visién latinoa-
mericana de la liberacidén como ya le he asentado, con lo cual se
podrd ver la relacidn que hay entre los dos pensamientos. Debo
aclarar gue no obstante tener como basamento tedrico la cofriente
latinoamericana, no he dejado de hacer referencia -muy abundante
por cierto- & dtros autores no hispancamericanos. Sin embargo,
esas referencias estén tamizadaé por el marco conceptual que he

anunciado.



splificar,
. comunidad
Para la realizacidn de esta investigacidn, traté de consul-

tar las obras mds importantes de Maritain sobre el tema: sin embar

go, hizo falte leer -obras como Del régimen temporal y de la liber-—

tad, Escolédstica v politica 'y los articulos diseminados en revis-

tes y otras obras en colaboracidn. Otra deficiencia de este traba
jo Tue no haber hecho referencia a la situacidn politica y econdmi

ca gue actualmente rige en América Latina.

Por {iltimo, deseo que la lectura de.estas péginas no sea
gravosa, sino, antes bien,permita abrir la esperanza de un futuro

. .
més humano en el gue los hombres sean todo lo que. deben ser.
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1l.- El1 ambiente intelectual.

2.~ Los afios de Uniﬁersidad.
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ergsonismo.:




. nos. ocupa, ‘a“fin de acercarrios adecuadamente a sus 1deas y a la ma
nera particular gue tiene de abordap los temas de su filosofia.
Tal retrato consiste sencillamente én situar a Maritain histérica-
mente, ya gue muchas de sus ideas tienen relacidn, a veces estre-
cha, con los acontecimientos histéricos en medio de los cuales na-
cieron, para ello se haré una cronologia de los hechos més relevan
tes acaecidos durante su vida. - Eldesarrollo de su vida personal
también nos permitiréd entender no poca parte de su pensamiento, por
lo cual viene a continuac¢idn una nota bibliogrdfica y biogrédfica
sobre é1. Por ﬁltimo, se hace un andlisis de las etapas de la for

macidén de su pensamlento, resaltando las situaciones, las doctri-

nas y las persona ades que coadyuvaron a fraguar el perfil fllO—‘

séfico. de. Marltamn.:

o= Breve“eséﬁa'hisférica.

La vida de Maritain transcurre a lo largo de noventa afios
que  abarcaban desde las dos {iltimas décadas del siglo XIX, hasta

los primeros afios setentas del presente.

La década de 1880 a 1890, estd marcada por la politica de
Bismarck (1) en el &mbito internacionzl, sobre todo con lo que res

pecta a la alianza de Alemania con Austria-Hungria y con Italia,

(1) Bismarck, Otto von (1815-1898). Politico y diplomitico alemfn. Fue llema-
do el "Canciller de Hierro". A &l debid Prusia todos sus triunfos en el siglo
XIX y la hegemonia exterior que conquistd® Alemania. Fue enemigo de las liberta-
des piiblicas y de los principios liberales y defendid los privilegios de la no-
bleza, la corona y la casta militar. En 1862 fue nombrado presidente del Conse-
Jo de Ministros por el rey de Prusia, se alid con Austria en 1864 para arrancer
Schleswig~Holstein a Dinamarca y después con Italia para deshacer la hegemonia
austriaca. Despuds de la guerra franco-prusiana, unid los estados alemanes bajo
la direccidén de Prusia. En 1880 introdujo los seguros sociales y despuds enta-
bld la alianza con Austria e Italia, conocida como el "Triplice", que durd hasta
1915. Se retird de su cargo al subir Guillermo II a1 trono.
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“(2) Grévy, Julio (1807-1891). Polftico francés. Ejercid el Derecho en Paris. A
partir de 1830 figura en el partido republicano. En 1848 fue nombrado comisa-
rio general de la Repliblica en el departamento de Jura y luego fue nombrado pa-—
ra la Asamblea Constituyente. Combatid a Napoledn III al poco tiempo de arri-
bar éste al poder. En 1868, se le incluyd en una candidatura para le Asamblea
Constituyente, fue elegido y agrupd a su alrededor todas las oposiciones. En
1871 volvid a ser comisario para el departamento de Jura y en 1876 fue elegido
diputado por el departamento de Dole y ascendid a la presidenciz de la Cémara.
En 1877 volvid a la presidencia de la Cimara y al dimitir Mac-Mshon asumid la
presidencia de la Replblica. En 1886 sé reeligid para siete afios més; pero al
afio siguiente dimitié a causa de los escéndalos familiares que tenfan inciden-
cia politica.

(3) Sadi Carnot, ¥Francisco Marfa (1837-1894). Polftico y presidente francés.

Se tituld como ingeniero y dirigid obras como el puente de Colleng., En la gue
rra franco-prusiana (1871) fue nombrado prefecto del Sena Inferior y comisario
de la Repfiblica para ahi organizar las fuerzas. Fue diputado, miembro de la A
samblea Nacional y secretario de la izquierda nacional. En 1878 fue secreta-
rio de Obras Plblicas. En 1880 formd parte del gabinete Ferry y en 1885 ocupd
la vicepresidencia. El Congreso lo eligid presidente al dimitir Grévy. Fue 2
sesinado en Lyon durante la inauguracidn de lz Exposicién colonial.’

(k) Dreyfus, Alfredo (1859-1935). Militar francés gque protagonizd el célebre
proceso que agitd a Francia durante algunos afios. En 1894, el ministro de Gue
rra de Francia obtuvo un documento que probaba que un oficial francés habia
vendido documentos importantes a Alemania. Se acusd al capitfn Dreyfusy se le
declard culpable. Fue degradado y enviado a la Isla del Diablo. Esto desenca



‘no-— frances

‘estén mar

ién’bolchevi-

‘or.de Francia, -donde

dend una campafia revisionista del fallo y 1a:opini6n,pﬁblica se dividid en dos
bandos. Por fin se procedid a la revisidn de la instruccidn. En 1899 la Sala
de Casacidn del Tribunal Supremo absolv1o a Dreyfusy lo relntegro al egerc1to

frances.

(5) Poncaré, Reimundo (1860-1934)., Estadista francés y presidente de Francia a
partir de 1913. Fue elocuente orador y hébil politico. En 1887 fue elegido
diputado y en 1913 pasd al Senado. Desempefid la presidencia del Consejo y fue
ministro de Relaciones Exteriores en 1912. Al afio siguiente fue elegido presi
dente de la Repfiblica. El L de agosto declard la guerra a Alemania. Gobernd
durante el conflicto hasta 1917 y contribuyd a la formacidn de la Sociedad de
las Naciones. Miembro de la Asamblea Francesa desde 1909, dejd obras importan
tes de derecho y de politica.

(6) Viviani, Renato (1863-1925). Politico francés nacido en Argel. Estudid
derecho y se dib a conocer en la prensa. Se adhirid al partido socialista. En
1893 fue elegido diputado y reelegido en 1898 hizo votar la ley que autorizd a
la mujer a ejercer la carrera de abogado. Derrotado en las elecciones de 1902
se dedicd al periodismo. Participd en el Congreso del Partido Socialista Fran
cés de Ruan en 1905 y contribuyd a formar el Partido Socialista Unificado.
Reelegido diputado en 1906, fue llamado por Clemanceau, presidente del Consejo
al ministerio del Trabajo. En 1913 fue ministro de Instruccidn Péiblica. En
1914 se encargd de la presidencia del Consejo y anuncid a las Cimaras el rom-
pimiento con Alemania. En 1915 fue ministro de Justicia. Asistid a Washing-
ton a la Conferencia sobre desarme naval en 1921. Su vida acabd en una casa
de salud.

(7) Maurras, Charles {(1868-1952). Politico y escritor francés. Partidario de
la monarquia. Realizd al frente del movimiento Accidn Francesa una serie de
campafias nacionalistas y antisemitas.. Aunque se declard defensor del catoli-
cismo, el Papa Pio XII lo condend y prohibid sus obras Durante la Segunda
Guerra Mundial colabord con los alemanes y luego de la llberac1on fue condena-
do a prlslon perpetua.



<En 1920‘1n1c1a el perlouo~ L ,Acclon Francesa.

73E1 ano 51gu1ente, Alemania es denunc1ad o falta conura el Tra-

tado de: Versalles y el ejer01to frances c paité;rltorlos alema~
nes, hasta llegar en 1923 al dlstrltp’deljﬁﬁih. Herriot (9) ven

ce en las eleccioneés a Poincaré en 1924 y ‘en 1925, el Tratado de
Versalles es revisado en los Tratados. de Lorcano. En 1926 el Ar
zobispo de Burdeos denuncia 2 la Accidn Francesa como atea y an-
timoral, y se hace pliblica ia acusaciﬁn de 1914, Por otra parte,

este afic Alemania es admitida a la Liga de las Naciones,

o VrkiPafa 1929 Francia goza de paz, téhto interna como externa,
13 Igleéia y el Estado entran en etapa dé.regonciliacién, prosi-
,gue el expansionismo colonial, aungue “‘Rusia.ere ahora el enemigo
nﬁmero uno e Inglaterra vuelve al juego por el poder contra Fran
cia.

Los nazis comienzan su carrera ascendente en 1930 con la

eleccién de 120 miembros del partido nacional-~socielista para el

(8) Clemenceau, Jorge (186B-1952). Polftico y escritor frnacés. Estudid me-
dicina y como diputado fue orador temible al que llamaban "El Tigre". Fue je
fe del partido radical y periodista. En 1906 fue elegido ministro del Inte-
rior y luego presidente del Gobierno. En 1917 se encargo del gobierno de
Francia y a través de la Primera Guerra Mundial, llevd a su pals al triunfo,
por lo que fue llamado "El Padre de la Victoria".

(9) Herriot, Eduardo (1872-1957). Politico y escritor francds. Diputadc, mi-
nistro, alcalde vitalicio de Lyon, presidente del Consejo, fue la personali-
ded més destacada del partido radical. Presidente de la Cémara, fue deporta-
do a Alemenia en 1942 durante la Segunda Guerra Mundial; fue liberado tres a-
fios despuds. En 1947 fue designado presidente de.la Asamblea Nacional., En
1954 se retird de la vida politica., Sus obras: Eeethoven, donde cultivd la
critica musical; Madame Récamier Yy _sus amigos, obra histdrica; Actuar y crear
libro de ensayos; En el boseue normando.

16



alista asume el po-

adicales burgueses

firman un pacto. franco-germano

Blum es derrocado en 19387y en 1939 la Unidn Soviética fir

ma un pacto con Alemania y &sta hace estallar la Segunda Guerra

(10) Barthou, Juan TLuis {(1862-1934). Politico y abogado francés. Estudid Dere-
cho en Paris y al doctorarse se establecid en Pau. En 1889, fue diputado por
Oloron., Se distinguid como orador y polemista. Ministro de Obras Pdblicas
(1894-1895) dimitid a causa de un fallo del Consejo de Estado a favor de las
compafifas de ferrocarriles. Ocupd el ministerio interior en 1896 y fue reelegi
do en 1898, 1902 y 1906. Formd parte del partido progresista radical. En 1930
fue elegido presidente de Francia y murid asesinado en 1934. Publicd algunas
obras juridicas.

(11) Blum, Ledn (1872-1950). Escritor y polftico francés. Fundd el diario so-
cialista Le Populaire. Jefe del partido socialista, fue dos veces presidente
del Consejo y del gobierno del Frente Popular., Arrestado a la caida de Francia
por el gobierno de P&tain, comparecid en el proceso llamado de Riom, junto con
el general Gamelin, Daladier y otros politicos franceses, bajo la acusacidn de
haber llevado al pais a la guerra. Este proceso fue suspendido en 1942, Inter
nado en Alemania, regreso a Francia al t&rmino de la guerra. Es autor del 1li-
bro de ensayos A una escala humana.

(12) Daladier, Eduardo (1884-1970). Politico Francés, elegido en 1912 alcalde

de su pueblo. Parlamentario, ministro y presidente del Consejo en 1933, 1934 y
de 1938 a 1940. Participd en la Conferencia de Munich de 1938 junto a Hitler,

Mussolini y Chamberlain, asi como en la declaracidn de guerra a Alemania del 3

de septiembre de 1939. Se opuso al armisticio ofrecido por Hitler en junio de

1940. Después de la guerra fue acusador del mariscal Pétain. En 1956 fue ele-
gido presidente del grupo parlamentario radical.
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““colaboracidn

(13)'Hitler, Adolfo (1889-1945), Politico y gobernante alemin nacido en Aus-
tria.
Tuvo una educacidén incompleta y en su juventud traté de dedicarse a la pintu-
re. En 1013 se trasladdé a Munich y al estallar la Primera Guerra Mundial se a
1istd como voluntarlo en la infanteria del ejército bédvaro. Al terminar le
guerra regresd a Munich como empleado en el departamento politico o de propa-
ganda del Comando Militar del Distrito. Su misidn era espiar movimientos poli
ticos, asi se interesd en el Partido Obrero Alemén, donde ingresd y propald
sus ideas contra el Tratado de Versalles, el marxismo y los judios que, segln
€1, fueron las causas de la derrota de Alemania. Asi formd el Partido Nacio-
nal-socialista y empezd a arrastrar al pueblo alemfén a una euforia nacionalis-
ta con sus dotes de orador. En 1923 se pronuncid contra el gobierno de Berlin
y fue encarcelado en Landsber, donde escribié Mi lucha, compendio de sus ideas
¥y proyectos. Un afio después fue liberado y volvid a dirigir el partido, que
para 1932 era el més poderoso de Alemania. En 1933 fue nombrado canciller del
Reich. Tras la muerte del presidente Hindenburg, asume las funciones de presi
dente y canciller en 1934 y se proclama Fiihrer. Los afios siguientes desarro-
118 un programz expansionista. En 1936 manda ocupar Renania y en 1938 domina
buena parte de Checoslovaguia. El primero de septiembre de 1939 invade Polo-
nia e inicia la Segunda Cuerra Mundial, en al que fue derrotado junto con las
potencias del Eje en 1945. En los @ltimos dfas de abril de 1945, redactd su
testamento politico, contrajo matrimonio con Eva Braun y el primero de mayo am
bos se suicidaron.

(14) Pétain, Enrique Felipe (1856-1951). Mariscal francés, comandante de un
cuerpo del ejército durante la Primera Guerra Mundial. La defensa de la plaza
de Verdfin en 1916, le valid obtener el bastdn de marsical en 1918. Fue jefe
de Estado Mayor y en 1925-1926 estuvo al mando de las operaciones para sofocar
la rebelidn de Abd-el-Krim, Marurecos. Fue mninitro de Guerra en 1934 y emba-
jador en Espafia. En 1940 fue vicepresidente del Consejo y primer ministro por
renuncia de Reinaud. El 11 de junio de ese afio se convirtid en jefe de Esta-
do en la parte de Francia no ocupada por los alemanes, con residencia en Vicky.
Sostuvo una politica de colaboracidn con Alemania. Terminada la guerra fue a-
cusado y condenado a muerte; pvero el Tribunal le conmutd la pena por la cadena
perpetua. Después de estar en los Pirineos, pasd al fuerte Pierre Lévée, en
la isle Yeu. En:1951 se le otorgd la detencidn en una residencia hospitalaria
donde murid ese mismo afio.

(15) De Gaulle, Charles (1880—1970) Militar y politico francés, jefe de la re
sistencia contra la invasidn alemana durante la Segunda Guerra Mundial. Gran
estudioso de la técnica militar en la academia de Saint Cyr, participd en la
Primera Guerra Mundial donde fue herido tres veces y hecho prisionero. La in-
vasién alemana lo llevd a oponerse al gobierno de Pétain y a organizar el Fren
te de Liberacidn Nacional. En 1945 fue elegido presidente de Francia y en 1947
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ados y condenados. En lo
nfllctos por el reparto de

_51gno de una nueva amenaza

‘Cae‘al'aﬁo siguiente. En ese afio,
t co, los Estados Unidos empiezan su politi-
51 se origina la guerra fria. Ese mismo

etica detona su primere bomba atdmice.

;Desﬂeifinales de la Primera Guerra Mundial, la India habia
~buscado tenazmente su independencia, la cual no logrd -sino hasta
1947 bajo el mando del "Mahatma" Gandhi (16). Esto fue un ejem-

plo de tenacidad y lucha en la resistencia pacifica.

remuncid a su cargo y fundd la Reunidn del Pueblo Francés, partido que llegd a
ser una gren fuerza politica. En 1958, al agravarse la crisis de Argelia, De
Gaulle entrd de nuevo en la politica; el primero de junio fue designado primer
ministro y formd un gobiernc que se comprometia a aliviar la crisis argelina y
a reformar la constitucidn. En 1958 es elegido presidente de la Repfiblica
Francesa y toma posesidn del cargo en enero de 1959. Fue reelegido en 1965 pa
ra otro periodo de siete afios, pero renuncid en 1969.

(16) Gandhi, Mohandas Karamchad (1869-1948). Jefe del nacionalismo en la In-
dia. Estudid en Africa del Sur y en Gran Bretafia donde se recibid de abogado.
Ejercid su carrera en Bombay y en 1893 organizd en Africa del Sur una campaiia
de resistencia pacifica contra la legislacidn antiasiftica. En 1919 emprendid
en su pals una cruzada contra el colonialismo britédnico, 2 través de la no coo
perac1on y el boicot al mercado inglés. Fue detenido en 1922 acusado de 5ub-
versidn y liberado en 1924. En 1925 publicd sus memories: Experiencias de

‘en jd
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tana e Italla, coni’orman ie’ Unlon Europea O‘cc dentalieniel: Pacto

"de Brusels.s, a fln de evita :‘

dos 'y . la. URSS.

v1dades estadounldenses de esplonaaeg fAi_anE siguiente, Kenqedy

(17) reanuda relaciones con Kruschev. (18),7las- cuales vuelven.

verdad o autobiografia. En 1930 se opuso nuevamente el Gobierno briténicoy fue
nuevamente encarcelado. En 1931 asistid a Londres para tomar parte en la Mesa Re-
donda y en 1932 fue nuevamente detenido. Durante la Segunda Guerra Mundial fue he
cho _preso varias veces por sureclame de Independencia para la Indie, le cual consi
guid en 1947, Fue asesinado el 30 de enero de 1948, Entre 1908 y 1945 fue con-
denado 17 veces a prisidn e hizo 15 ayunos.

(17) Kennedy, John Fitzgerald (1917-1963). Estadista estadounidense, hijo de un
magnate de las finanzes, Estudid ciencias econémicas en la Escuela de Economia
de Londres (1935-1936) y en 1940 se gredud en leyes enla Universided de Harvard.
Durante la Seégunda Cuerra Mundial sirvid en la marina al mando de un torpedero hu_q
dido por los japoneses. Ejercid el periodismo y publicd algunas obras como Por gué
dormie Ingla.terra(l‘)lio) ¥ Perfiles del valor(1956), esta Gltime es una serie de
ensayos biogradficos leureada conel Premio Pulitzer. Afiliedoal Partido Demdcre-
ta, fue elegido en 1946 representante de la Cémara, senador en 1952y luego reélegi
do. En 1960 fue candidato demdcrataa la presidencia, opositcr de Richard M. Nixon,
candideto republicano. Kennedy obtuvo el triunfo para el periodo 1961-1965, suce
diendo 2l general Eisenhower. Kennedy fue el primer catdlico que ejercid la presi-
dencia en los Estados Unidos. En politica interiov su gobierno resnaldé el acata—
miento de 1so derechos civilesy buscd la abolicidnde la segregacidn racial; en po
1itica exterior llegd 2 acuerdos con la Unidn Sovidtica. Fue asesinado en 1963°
(18) Kruschev, Nikita S. (1894-1971)., Politico soviético nacido en Ucraniza,
Soldado durante la Primera Guerra Mundial, en 1918 pasd al ejército rojo. Estu-
did en la Acedemia Industrial de Moscfie En 1935 inicid su carrera pol{tica
como secretario del Comité regional del Partido. En 1937 fue miembro del
Soviet Supremo y del Praesidium en 1939. Des-e 1952 fue miembro del Praesi-~
dium del Comité Central del Partido Comunista de la URSS y primer secretario




todo en Afrlca donde 1a mayor parte de los paises alcanzan su

';1ndependenc1a. Devlgual modo, en los Estados Unidos los hombres ne-
'gros reclamanéﬁsdérédhos,dirigidospor—lideres ?omo Martin Luter
"Kiﬁg(20). Por ‘esta misma &poca empieza la ruptura del blogue socia
lista-euro?eo; Rumania, China y Albania se enfrentan abiertamente al
_centralisﬁo soﬁiético, rompiendo con Mosc@ a partir de 1964. En Che-
coslovaquia, el 6 de abril de 1968 Dubcek(21), secretario generaldel
Partido Comunista, expone suprograma del "socialismo de rostro huma-
"

no'", lo-que produce la invasidén a Praga de tropas soviéticas, ale-

manas, polacas, hfingaras y biilgares.

del mismo Comité en 1953. En 1958 fue designado jefe del Gobiernc y conservd la
secretaria del Partido, de la que fue relevado en 1964, Murid en la URSS y pu-
blicé una serie de obras.en las.que defiende la tesis de la coexistencia pacifi
ca con Occidente: Por una.paz duradera.y la.coexistencia pacifica y la victoria
en la competencia pacifica con el capitalismo.

(19) Adenauer, Konrad (1876-1967). Dirigente politico alemén, jefe del Partido
Democrata Cristiano y canciller de la Republlca Federal de Alemania desde su
creacibn en 1940 hasta 1963, afio en que renuncid. Brillante sbogado en Fribur-
go, Munich, y Bonn, entrd en la politica en 1906 cuando se le eligid teniente
de alcalde en Colonia, su ciudad natal, de la que fue después alcalde de 1917 a
1933, Ocupd otros importantes cargos en la polfitica alemena, entre ellos en la
Dieta de la Provincia del Rhin y en el Consejo de Estado de Prusia. Depuesto
por los nazis en 1933, recuperd su cargo al terminar la Segunda Guerra Mundial
¥ organizd en Cclonia su partido. .

(20) King, Martin Luther (1929-1968).:Pastor bautista estadounidense, de raza
negra. Lider:de. la lucha de emancipacién negra en..su pais. Fue asesinado en
1968 y galardonado a titulo pdstumo con el premio Jawaharlar Nehru.

(21) Dubcek, Alexander (1921- ). Politico chechoslovaco nacido en Eslovaquia.
Se educd en Rusia y estudid derecho en la Universidad de Comenius de Batislava.
En 1938 volvid a Checoslovagquia y al afio siguiente ingresd el Partido Comunista
entonces clandestino. Durante la guerra participd en la resistencia contra los
alemanes. Despuds de la guerra se establecid en Trentchin donde trabajd como
empleado. En 1949 fue nombrado secretario del Comité de Partido de aquella lo-
calidad. En 1953 es secretario regional del Partido y en 1958 ingresa al Comi-
té Central. En 1962 ingresa en el Praesidium de los Partidos Comunistas eslova
co y checo y en 1968 sucede a A. Novotny como primer secretario del Partido Che
coslovaco, Asi da comienzo & un nuevo modo de gobierno con el "socialismo de
rostro humano", con el cual se abre paso a la libertad de expresidn, reprimida
durante dos décadas. Esto ocasiona que el 23 de marzo de 1968 los paises del
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blaba de: llmltaclon -de armamentos Y.

de coopera idn

'Sln duda en que Maritein elabord su produccidn fue

especial por los camblos histéricos, sociales, técnicos y de visign
cientifica que camblaron radicalmente la faz del mundo y que, evi-

dentemente, condicionaron las ideas y los planteamientos de nuestro
autor. Veamos ahora algunos pormenores de su vida que inciden

directa o indirectamente en su pensamiento.

B.- Biografia y obra de Maritain

1.2 Origenes:;

Nace Jacques Maritain en Paris el 18 de noviembre de 1882,
hijo de Paul Maritain y Ceﬁovevé Favre. La familia materna de Ma-
ritain, los Favre, "se cuentan en el siglo XIX entre las mids repre
sentativaes familias intelectuales y politicas de la Francia libe-
ral. Entre las:tradiciones de esta familia dominaban el amor idea
lista al pueblo, el espiritu republicano y los combates politicos

por la libertad" (22). A través de su madre, Maritain recibe toda

Pecto de Varsovia, a excepcidn de Rumania, respalden el liderazgo soviético en
Dresden; sin embargo Dubcek reafirmd su politica de democratizaciédn socialista,
1o cual 1llevd a la invasidn de las tropas del Pacto de Varsovia a Checoslova-—
quia a2l 20 de agosto de 1968, Dubcek fue llevado a Moscli; pero el presidente
Svobode se negd a negociar si no esteba presente el secretario del Partido, por
1o que fue autorizado a regresar a su pais. En 1969 fue detituide de su cargo
y expulsado del Comité Central del Partido y del Praesidium, de igual modo per-
did la presidencia de la Asamblea Federal. Fue nombrado embazjador en Turquia y
en 1970 regresbé a su patria y en 1968 hebia sido galardonado con el Premio Che-
coslovaco de la Paz.

(22) Raissa Maritain, Las Grandes Amistades, p. 51




,Ivis'

IV —25) Yientabla con é1 una amis-
‘taqi

qﬁe"aurar e este'eﬁ1191h durante los prime-
ros meses de la guerra. El curso siguiente estudia filosofia en la

(23) Favre, Jules (1809-1880). Polftico y abogado francés. Se distinguid como
orador forense y fue sucesivamente secretario general del Ministerio del Interior,
representante de la Asamblea Constituyente y ministro de Negocios Extranjeros.
Fue uno de los pocos diputados de oposicidn durante la época de Napoledn III. Re~
presentd a Francia en las conversaciones con Bismarck en 1871, logrando la suspen
sién de la toma de Paris por los alemanes. Perienecid a la Academia Francesa y
dej8 un gran niimero de escritos.

(24) Lamartine, Alfonso Marfa Luis de Pratde (1790-1869). Literato y politico
francés. Se did a conocer en 1820 con sus Primeras meditaciones podticas, que le
consagraron como gran poeta, a ellas siguieron La muerte de Sbcrates y EL iltimo
canto de Child-Harold, que le abrieron la puerta de la Academia, También escri-
bid novelas: Graziela, Rafael, La caida de un #ngel, Confidencias y otras. Des-
pués de la revolucién de 1848 formd parte del gobierno provisional como ministro
de Negocios Extranjeros.

(25) Psichari, Ernesto Espirididn Juan Nicolds (1883-191L4). Oficial y escirtor
francés nacido en Paris. Era niéto de Rendn. Estudié en el Liceo Henri IV y en
el de Condorcet, licenciidndose en filosofia en 1903. Hizo su servicio militar en
infanteria y siendo ya sargento se reengancho en artilleria. Estuvo en el Congo
durante 1906 y 1907 con el comzndante Lefant y fue condecorado con la medalle mi-
litar. A su regreso a Francia ingresd en la Escuela de Artilleria de Versalles,
de donde selid subteniente en 1909. Al afio siguiente marchd a Africa, siendo as-
cendido a teniente en 1911. Al volver de nuevo a Francia en 1912, abrazd el cato
licismo, al que habia permanecido extrafio, pues bautizado en el rito ortodoxo, no
habia practicado religidn alguna y en 1913 solicitd ingresar a la orden tercera
de Santo Domingo. Iba a empezar sus estudios teoldgicos cuando estalld la guerra,
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su- licenciatura TT1T080T fave A pr1nc1—»n~

Charles;

stud éﬁtes con el fin de

1ver51tarlos franceses

‘Rusia, el 12 de septiem-
se trasladd a Paris a

1os dlez -afios. donde contlnuo sus estudlos. Ella estudiaba ciencias

donde murid pocos dias después.en.Saint-Vicent Rosignol en 191h. Dejd tres li-
bros Terres de soleil et de sommeil, L'Appel der armes, Le voyage du Centaurion.
La Academia Francesa concedid el premio Montyon az la primera obra citada,

(26) Péguy, Charles Pierre (1873-191h). Poeta y escritor francés nacido en Or-
leans. Estudid en los Liceos de Lakanal y Luis el Grande de Paris y luego en la
seccidn de letras de la Escuela Normal. Abandond el magisterio para dedicarse
al estudio de la sociedad. Escribid sus ideas en un folleto, De la cité socia-
liste, con el pseudénimo "Pierre Deloire'". Dirigid una libreria socialista y se
opuso al proceso Dreyfus. En 1900 se. instald en la calle de la Sorbona y comen-
zo la publicacidn de los Cuzdernos de la Quincena, de los que era autor, impre-
sor y editor., BSu socialismo fue marcadamente idealista, exento de compromiso so
cial y de todo aspecto material. Escribid en 1905 liotre Patrie con motivo de la
actitud de Alemania respecto a Francia y se entregd a meditar sobre Juana de Ar-
co y Santa Genoveva, Libertadoras de Orleans y de Parfs. En 1910 escribid Miste
rio de la caridad de Juana de Arco y desde entonces su meditacidn es eminente—
mente religiosa, lo cual lo llevd a2l catolicismo. Admird la filosofia de Berg-
son. Al estallar la guerra pidid ser destinado al frente, donde murid en 191k.

(27) Desde muy joven Maritain se interesd por problemas gque aquejan a los hom-
bres, sobre todo en materia de injusticia. Vid. Maritain, Cuaderno de notas,

p. 15.




“Péguy a un -

introduce a‘'la me

smo'y el escepticis

Compfqmetidos desde 1902, Raissa*y‘Jécqﬁ651Maritaincontnaen
matrimonio .el .26. de noviembre de 190h. ‘ﬁn"mes antes ambos ha-

bfan empezado & leer al Ledn Bloy (30) en su 1libro La feeme pauvre,

a través del cual se enfrentaron por primera vez al cristianismo.

(28) sorel, Alberto Emilio Eduardo (1876-1938). Literato francés nacido en Versa
lles., Estudid en el Liceo Luis el Grande y en la Sorbona, licencifndose en filo-
soffa y letras. EN 1898 fue secretario particular del ministro de Obras.Pfibli-
cas y agregado a la Biblioteca del Senado.. .Entre sus obras.destacan El rival,
Los senderos del amor, La @iltima pasidn, El viejo amante, la ofrenda.

(29) Bergson, Henri (1859-1941). Fildsofo francés. En 1900 obtuvo la chtedra de
Filosofia en el Colegioc de Francia. Representa en filosofia una especie de pan-
vitalismo que considera a.la vida como un ser real. Segfin 81, la solucidn de
los problemas metafisicos hay que buscarla en el andlisis de los fendmenos de
conciencia., En 1901 fue admitido a la Academia de Ciencias Morales y Politicas.
Presidid la Comisidn de Cooperacidn Intelectual en 1925, nombrada por la Socie-
dad de Naciones. Sus obras principales son: Ensayo sobre.los datos inmediatos
de la conciencia, Materia v memoria, La risa, La evolucidn creadora y Las dos
fuentes de la moral y de la religidn.

(30) Bloy, Lebdn (1846-1917). Literato francés nacido en Perigueux. Se trasladd
a Paris donde se dio a conocer. Escritor de esiilc vigoroso, mordaz y muy a-
gresivo, dirigid rudos y acerbos atagues.a los escritores de su tiempo. Su obra
es amplia, entre ellas figura: Cristobal Coldn.y su beatificacidén futura; El de—

sesperado, especie de autobiografia; Mon jurnal; La joven pobre; Meditaciones de

un solitario.
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nto

‘A pertir de ese ‘mome

eyeron uno

‘fde:los;diifioé'dé Bloy: ‘Quatre anstde’caﬁtivité"afc chon-sur—-Marne,

“donde narra afios duros '‘de miseria y soledad. - Luego le escribie-

‘ron"y se atrevieron a mandar una pequefia suma de dinero .que aceptd

’cohfgratitud. En esa primera correspondencia, le hablaron de suad
mirdcidn y deseo por conocer & Ledn Bloy. El 23 de junio de 1905
los invita a su casa a la que llegan el dfia 25. . La primera impre-

sidn que recibieron fue 1la de una gran fraternidad; todo en su ca-
sa era como decian los libros: “verdad la pobreza, verdad la fe,
verdad la heréica independencia" (31). A través de la conversa-

cidn con Bloy, los Maritain se iban acercando al Dios cristiano(32)

Poco a poco los jévenes esposos se van acercando a la fe,
encontrédndose con la dificultad de no tener ninguna base sdlida,
de experiencia o conocimiento de lo que era la fe catdlica. Bloy,
a través de su ejemplo y de las lecturas que les proporciond, les

fue dendo esa base.

En febrero de 1906 la esposa de Maritein cae gravemente en-
ferma y es el momento en gque su dispoéicién a abrazar la fe catﬁli
ca es méds grande que nunca. Durante la convalescencia de Raissa,
ella y Maritain discuten la posibilidad de bautizarse; pero fue

hasta el 5 de abril cuando se lo comunicaron a Bloy.

La Iglesia francesa de principios de siglo se encontraba en
una situacidn critica. Por una parte nabia sufrido pérdidas mate-

riales durante el siglo XIX y, por otra, se hallaba impulsada por

(31) Maritain, Raissa, lLas grandes amistades, p. 111
(32) 1dem, p. 132
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40 s pnincinios contradictoniosr_,su"nepudio 2.la sociedad moderna

=y la exlgenc’a’ astoral de 1ntegrarse a eése misma sociedad inspira

“Desde 1830 ‘hasta:la encliclica de

losrcatqllcos veian

argo'los intentos

sun’ transfondo hlstorfc

'cordato napoleonlco se forma educatlva, la supre-

s:on del descanso domln1ca1 pues,'en el asunto Dreyfus,

muchos catollcos part1c1pan en a p051c1on equivocada y se promue

ve la Ley de A5001a01ones, dlrlgld& contra las comunidades religio
sas, Todo esto culmina con la‘separacidn de la Iglesia y el Esta-

do el 9 de diciembre de 1905 (33)

La Iglesia, pues, les'parecia a los Maritain la "sociedad
de los dichosos, aprobadora y aliada de los poderosos, burguesa fa
risdica, alejada del pueblo" (34). Maritain se preguntaba cdmo en
trar en la Iglesia sin ser al mismo tiempo miembro de ese grupo»dé
satisfechos. Otro problema que se planteaba era el de la separa-
cién de la gente que amaba, separacidn gque al menos temporalmente
fue real, Ademés, viendo los errores en que habfian incurrido
los fildésofos, Maritain pensabaAque adherirse a la Iglesia signifi
caba abandonar la vida de la inteligencia. Los. momentos previos a
su conversién, Maritain se debate internamente tratando de buscar
una razén verdadera por la cual ser cristiano ¥ responder al Dios
que le atrafa en medio de una Iglesia que se le presentaba tan con
fusamente. Asi escribe: "en la religidn, en esa esencia finicay com
pleja, no hay nada gue yo rechace, sin restriccidn ni reservas. Pe
ro esta fe es en mi pobre, y se halla reprimida y contrariada por-
gue los cristianos consienten la injusticia terrestre y por el ho-
rror que me inspiran su historia, su propensidén. Habré gque estar

en medio de ellos como extrafios, llegados de otra parte... No re-

(33) Peces-Barba, G, Persona, sociedad y Estado, pp. 33-37

(34) Maritain Raissa, op. cit., p. 155
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chazamos ningun

en’ nombre de le salvacion eterna, han

fiémaddipar ido OntTajlgisalvaclon temporal .del mundo?" (35). Tres

meses despue

der'escribiri'esto se bautizarfa junto con su esposa ¥y

su cunada Vera.r

El 5 'de abril de 1906 notifican a Bloy su decisidn de hacer
se bautizar y, siendo éste su padrino, reciben el sacramento Jac-
ques, Raissa y Vera el 11 de junio'del mismo afioc en la iglesia de

San Juan Evangelista v el 3.de agosto toman la eucaristia en la Ba

silica del Sagrado Corazon en: Pa‘is

3.- Etapa formgtiié;despuéSVde 1g’gpqxgrsiéh,

Los espéédg Méfitéin'parten'ﬁéra'Heiﬁéibéré el 25 de agosto

' de 1906, donde residirén hastamediados de 1907. Durante este pe-.

riodo Marixa{n medita sobre Ia restitucidn de la razdn.y de 1la meta

fisica y ﬁrabaja un- ensayo bergsoniano en el gue deja Qer su inte-
rés por la intuicidén del ser. También estudia biologfia con Hans

Driesch (36).

Raissa sigue enferma en Heidelberg, Vera llega en diciembre
para. asistirla y desde ese momento permanecerd con ellos toda su
vida. Raissa recibe la uncidn de enfermos y durante su convalecen
cia deciden informar a sus padres acerca de su conversidn. A par-
tir de esta enfermedad, Raisse padeceré gra?es males durante su vi
'dé,‘lo que serd ocasién de una espiritualidad elevada y animadora

de la vida de la familia.

(35) Maritain, J. Cuaderno..., p. 37

(36) Driesch, Hans (1867-1941), Fildsofo alemin, se dedicd primeramente a la 200
logia y la bioclogia, estableciendo una nueva teoria vitalista. .Estudié también

los fendmenos metapsiquicos. Entre sus.obras se citan: Historia del vitalismo,

Filosofia de lo orgénico y Parapsicologia.
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marzo de 1907, Maritain viaja a Paris para vi

srueban su.conversidn, al igual

'maildévgé;géhiéviﬁﬁeférmina
ﬂééh en poco tiémpﬁ; 5 ‘ -
El 4 de mayo de 1908 regreéan definitivamente a Paris, don-
de Maritain prosigue sus estudios de ciencias mientras sSu esposa g
siste a los cursos de Bergson, aﬁnque por poco tiempo debido & su
precaria salud. Para esta &poca, Maritain ya he mazdurado buena
parte de su pensamiento y se he percatado de la incopatibilided:

del bergsonismo y el dogma cristiano.
4.~ Primeros afios de actividad filosdfica.

Para 1908, en posesidn de su titulo de agregado, Maritain
tiene el derecho de tomar una citedra en alglin Liceo del Estado;
pero siendo ésta una época de duro anticlericalismo y temiendo no
poder ensefar segin sus_éonvicciones, renuncid 2 tal derecho. Pé-
guy ayudd al joven fildsofo recomendédndolo & los directores de la
casa Hachette, guienes le encargaromn la elaboracidn de un Léxico

ortogrdfico y un Diccionario de 'laz vida prictica. Es esi como se

inicia como fildsofo independiente, con el tiempo y la libertad ne

cesarios para madurar sus lineas de pensamiento.

Mientras Maritain ftrabajaba vpara la casa Kachette, su espo-
sa, postrada en cama, entraba en contacto con Sto. Tom&s de Aguino
a instancia de su director espiriﬁual, P. Humberto Clerissac, quien
le recomendd leer la Suma Teoldgica, pues &1 era dominico formado

en la escuela tomista.
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En 1909 Marltalnrlnformo a= Peguy “de-su-conversibn.y este:le

Marltaln funglo como

za‘Marlta1n
hablabé ﬁuch

.para’ la famllla Maritein ‘a causa’ de
le enfermedad- de Ralssa Ly 1a falta de recursos econdémicos. Mari-

“tain publica’otro artlculo en:lea Rev1sta de Filosofia, esta vez SO

bre el “"evolucionismo bergsoniano", el cual critica desde un punto
de vista tomista. Es por este tiempo gue empieza a tener relacio-

nes con la Accidn Francesa, las cuales se prolongaré&n hasta 1925,

En 1912 publicd en la Revista Tomista un estudio sobre "Los

dos bergsonismos", en el qué distinguia entre el "bergsonismo como
sistema", al cual censuraba y el "bersonismo como intencidén", al
que admiraba como semillero rico de verdades. Segfin Maritein, el
"sistema" hebfa traicionado 2 la "intencidn". En octubre, Maritain
empieza sus clases en el Colegio Stanislas, donde exponia los pro-

blemas de la filosofia moderna a la luz de la filosofia tomista.

En 1913 dicta una confercncie en el Instituto Catdlico so-
bre "La filosofia de Bergson y la filosofia cristiana". Aparece

también su primer libro: La filosofia bergsoniana, estudios criti-

cos, compuesto por sus conferencias del Instituto Catdlico, el ar-
ticulo sobre "El evolucionismo bergsoniano" y el articulo sobre
"Los dos bergsonismos"”., En este afio Psichari se convierte al cato

licismo.

(37) Vid.'Maritain, R:, op. cit. pp. 171;176




5.~ Los.eafios:de la:Primera Guerra Mundial,

Instltuto CEtOllCO sobre’

néiliado Maritain.

osal’Colegio Stanis-
Versalles. En ese afio
as Unlver51dades Romanas,

nstltuto Catollco. También es
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lucidn cristiana. Flslca matema" offa escolédstica" En es

te afio. viaja a Roma Junto con yn motivo de un.escrito

que queria mostrar al Papa,:

6.- Epoca de transisidn.

Bl Partido de la Inteligencia se funda en 1919 y Maritain

se adhiere @ 1. En octubre aparece Arte y escoldstica y comienzan

los Circulos Tomistas que se prolongan hasta 1939.

En enero de 1920 pronuncia conferencia en la Universidad de
Lovaina y publica en Les Lettres algunos articulos. De 1920 a 1921

publica onche capitulos de Théonas, reedita Arte y escoléstica y

(38) Henrion, Carlos. Literato.francés autor de numerosas obras teatrales y de
novelas como Les veilleés de Momus y Les incroyables et les mervelleuses.




..aparece Elementos de

ilOSOfla,‘PubliCa? ageméﬁ ~algunos articulos

ca: Pﬁistoria y metafi

: ‘También escribid
.3, cual quedo inconclusa. Du-

credien: Rio de Janelro un centro "Jacques Mari-

En” 1926 deja de . colaborar con 1a Revlsta Universal y escri-

 be:"E perlen 1& mlstlca y fllosofla que aparece en la Revista de
“Filosofiay El 27 de agosto de este afio, el cardenal Andrieu emite
una ‘declaracidn contra la Accidn Francesa; en septiembre Maurras
visitae a Maritein en Moudon y &ste publica "Una opinidn sobre Char
‘les Maurras y el deber de los catblicos". El 12 de octubre Maurras
escribe a la Santa Sede, el 15 de diciembre hay una declaracién o-
ficial sobre la Accidn Francesa y el 20 es condenada en la alocu-

cidn consistorial Misericordia Domini. Maurras responde el 2k de

dicienbre: "Non possumus" y el 29 del mismo un decreto del Santo

Oficio condena 1a Accidm: Francesa.

En 1927 Maritain publica Fronteras de la poesia, que comple

ta la segunda edicidn de Arte y escolédstica. También publica Prima

cia del Espiritu, donde emite su juicio sobre el cazso de la Accibn

Francesa. A raiz de la crisis de la Accidn Francesa, Maritain tie

ne grandes conflictos con algunos de sus amigos.
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SEn 1928 colabora en 1a’ obra toYectviva-Pour. uo contre, Mou-

nier. (39) empieza a frecuentar I6s c1rculos ‘tomistas 'y Maritain. im.

'fparte Loglca v Cosmologla en el Instltuto Catélico. -Para 1929 ree.

xdlta La - fllosofla bergsoniana con motlvo de la. entrega del’ Premlo

Nobel a:Bergson en este afio"y escrlbe El Doctor Aggellcoy'ﬁellglon

lu.x cultura. SR 1nstanc1a del Paua 'y en’ colaborac1on con.cinco ecle— B

’ﬂ51ast1cos publlca Pourgui Rome a uarle, que es un: anallsls de la

'condena de la Accibn Francesa. Tamblen escrlben, los mlsmos auto—

—res, Clarlvovance de Rome: que es 1a respuesta a la contestac1on de

~,la Acc1on Francesa al documento anterlor. s

onoce-a. Gilson

acepta que Maritain tenia razon :
7.~ Primeras aproximaciones a

A b&ftir'def1933;;Marifain‘éﬁpi¢23 a abordar los temas so-

ciales. Publica Del fégimEn'temvoral‘y de la libertad, colabora

en Esprit con "Religidn y cultura II". En 1934 publica Siete lec-

ciones sobre el ser y los primeros principios de la razdn especu-

lativa y en el Congreso tomista de Poznam, pronuncia conferencias
sobre "El ideal histdrico de una nueva cristiandad". También escri

be en colaboracidn Por el bien comfin, que es una declaracidn sobre

lo acontecido en Francia y Austria durante ese afio (41).

(39) Mounier, Manuel (1905-1950). Escritor francés. Profesor de filosofia, a-
bandond la cateura para dedicarse a la literatura. Fue fundador del movimicnto
ideoldgico 1llamado "personalismo", que lleva a una teorfa politice.gue pone a
la persona en el centro de la sociedad. Fundd también la revista Esprit, en la
que se recoge 1o principal de su obra., Escrivid también El tratado del carfc-
ter.

(40) Gilson, Etiene (1884~ ). Fildsofo e historiador francés. Profesor de filo
sofia medieval en las Universidades de Lille y Estrasburgo, en la Sorbona y en
el Colegio de Francia.. Miembro de la Academia Francesa. Entre sus. obras se ci-
tani E)l tomismo, La unidad de la experiencia Filosdfice y Cristianismo y Filo-
soflia.

o (b1) vid. supra p.ir



oeuna: alocuc

7E 1935 aparece Problemas esplrltuales Y temborales de una

,nueva crlstlandad Y la prlmera ver51on de Humanlsmo Integral. De

1gua1 modo, se. publlca La fllosofla de "la- naturaleza, ensayo criti
co de sus fronteras ¥ su obJeto. En‘las.rev1stas ‘Sept v La Vie
'Cathollgue aparece "Tercer

“anlfleéﬁo pcr{ia"Justicia y por le

que,,parece, €1 1o escribid. ' También

colabora con la ;rev ta'Vendr d1 de:: or entac1on 1zqu12rdlsta, con™’

MHupanismo. y her01sm

gral

el cual se pub

) ‘ones con Bergson, en ia
VAsamblea d entes del 26 de abril hace
esbgroyants Yy en mayo firma

el Manlflest critores catdlicos contra el

'bombardeo de Guer

8. Esiégcig"eﬂ'A érica j'él retorno a Francia.

A finales de 1938, .1a situacidn de Checoslovaguia trae la a
menaza de guerre 'y los Maritain deciden emigrar a América. E1 pri
mero de octubre salen de Munich rumbo a los Estedos Unidos y a par
tir de este momento residiréd en New York hasta 1960, afioc en gue

muere sSu e€sposa.

En 1938 sale a*lﬁz‘Cuest
la poesfa, escrito junte
donde dicta conferencias:‘sobre.

nes - de conciencia y Situacidn de

En octubre viaja a Chicago,

la idea tomistz de la libertad".

En 1939 pronunc1a una conferencia: "El crepfisculo de la ci-

vlllzacxon ¥ publica Cuauro ‘ensayos sobre el espiritu en su condi

cidén carnel. Por esta época Maritan toma posicidn respecto del an
tisemitismo. Aparece "Confesidn de fe" en I believe, en New York.
En mayo pronuncia -en Oxford"La persona humana y la sociedad" y es

cribe. articulos sobre las circunstancias que presenta el mundo,



loscuales, se publlcan en revistas amer canas y fTafcesas

Raissa

volum nide Las grandés'amlstades. Téﬁbién dirige

.de Altos Estu

Los'derechos del hombre y 'lg -Jey natu-

Ese ‘afio de Gaulle le pide gue, junto

“eon: y e - E la Francia Li

En 1943 es ﬂomhrado presidente de- la Escuela de Altos Estu-

dlos, prologa algunos libros escrltos contra el nazismo y el anti-
semitismo y colabora en algunas otras obras del mismo talante. En

ese afio publica Cristianismo y ‘democracia y Education at the cross-

road 'y Art ‘and poetry. Tamblen empieza a2 radiar mensajes a sus

compatriotas franceses hasta el momento de la liberacidn.

Entre 1941 y 194k publica varios escritos: Religidn y cul-

tura, La dialéctica del primer acto de libertad, Una neuvelle ap-

proche de Dieu, Persona e individuo y Cooperacidn foiosbfica y Jjus

ticia intelectual. También aparecen Principios de una politica hu-

manista y De Bergson a Santo Tomds de Aguino, y termina A traver

la victoire y Las aventuras de la gracia, que escribid junto con su

esposa, tal obra es la segunda parte de Las grandes amistades.

(42) Leger, Alexis (1887- ). Poeta y diplématico francés, mfs corocido por el
pseuddnimo de Saint-John Perse. Nacido en la isla de Guadalupe, Antillas france-
sas. Fue ministro plenipotenciario (1930), secretario general del Ministerio de
Asuntos Exteriores (1933-1940) y embajador(19L40). En 1950 se le did el Premio
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En marzo de 195hm

durante su recuper5016n: rno--de_Notas, basa

.. do en sus dierios. Este 1o

1s£6ria y ‘en el 58
Reflexiones sobre América."nn 1960,muere su esposa el 4 de nov*em

En 1957 Dubllca Sobre la Tilo Ofl& de la

bre. Posteriormente a esta fecha vivid ‘retirado -en. Francia junto

a los Hermanitos de Jesfis ¥ ahi murid en 1973.

El retorno de Meritain a Francia no significd, seglin sus
- propias palabras, un retorno a la Intelligentsia francesa o un &ni
mo de ser guia. Su intencidn fue permanecer retirado en Languedoc

o Alsacia junto a los Hermanitos de Jesfis y a2hi prepararse a morir

(43).

C.~- Fuentes del pensamiento de Maritain.

Veamos ahora cudl fue la trayectoria que siguid Maritain en

la formacidn de su pensamiento.

Internacional de Poesia y en 1960 .el Premio Nobel de Literatura. Sus obras son:
Eloges, La gloire des Rois y Arabase, Exil, Vents, Amers, Chronigue y Oiseaux.

(43) vid., Maritain, J. prbdlogo, Bars, La politica segin Meritain, pp. 11-12




E1° slglo , ) i una*evdlucién que arranca -con

Descartes(hh) ‘enie 1 aAllegado a aceptar como finico

objeto de 1a‘inteligencia; el dato matematlcamente verificable y
las representaclones espaclales, declarando ininteligible todo lo
que no se ajustara & las relaciones fisico-matemdticas. Kant(45)
tembién influyd mucho en la concepcidn del siglo ¥XIX, al afirmar
el relativismo de nuestro conocimiento y negar la posibilidad de la
metafisica; la conciencia kantiana es una ciencia de fendmenos que

rechaza todo lo gue esté mis alld de &stos.

(L4) Descartes, Renato (1596-1650). Fildsofo y matemftico francés fundador de la
filosoffa moderna. WNacib en la Haye y se formd con jesuitas. En Paris estudid
derecho. Fue soldado del principe Nassau, en Holanda y luego en el ejército del
duque de Baviera. Meditd sobre el origen y objeto del conocimiento y descubrid
los principios de su méiodo,asi comc la aplicacién del &dlgebra a la geometria.
Después de algunos afios se establecid en Holanda, donde escribid El discurso del
método, Meditaciones metafisicas y El tratado de las pasiones., Murid en Estocol
mO.

(45) Kant, Immznuel (172k-180Lk). Fildsofo alemfn nacido en Koenisberg. En su ju
ventud sintid atraccidn por los estudios religiosos; pero luego se dedicd a la
filosofia, las ciencias naturales y las matcmBticas. TFue maestro en la Universi
daddad de su ciudad natal., Su vida fue solitaria y de hdbitos extrafiamente metd
dicos. Su obra més importante es La critica de la razbn pura, donde analiza la
posibilidad del conocimiento. Su influencia fue enorme en las décadas posterio-
res. Otra obra de relieve Tue La critica de la razdn préctica, donde establece
el dominio de la conciencia moral apoyada en la voluntad, sobre la razdn especu-
lativa, También investigd oiros sectores de la ciencia y escribid obras como




%10 'XIX, en lo
negac:\.cnes Y
'urso ax1olog1co,

'metaflslca ¥ no

(de lo Vlsl 1e, el pensamlento de :Schopenhauer

'éﬁlél fonao 1a vanldad y nulidad de 1a voluntad de

Historia natural universal y teoria del cielo, Fundamentos metafisicos de las
‘ciencias naturales, Filosofia del:derecho y Principics de Politica.

" (46) Comte, Augusto (1798-1857). Fildsofo francés fundador de la escuela posi-
tivista. Fue influenciado por las ideas de Saint-Simon, azunque después se apar
t6 de é1. Su meditacidn sobre los problemas econdmicos, fueron recogidas en su
Curso de filosofia positiva oque influyd grandemente en la direccidn cientifica
de la segunda mitad del siglo XIX. Posteriormente publicd Sistema de politica
positiva y Catecismo prositivista.

(47) Durkheim, Emilio (1858-1917). Prestigioso socidlogo francés que contribu-
y6 eficazmente a la constitucidn de la sociologia como disciplina independiente.
Entre sus obras destaca La divisidn del trabajo social,

(48) Lévy-Bruhl, Luciano (1857-1939). Fildsofo francés. Fue profesor de la Sor

bona y editor de la Revista filosdéfica de Francia, Estudié particularmente la

mentelidad primitiva. Entre sus obraos se citan: La mitologia primitiva, La ex

periepncia mistica y el simbolismo en los primitivos y El alma primitiva.

(49) Schopenhauer, Arturo (1788-1860). Fildsofo alemfin fundador de une escuela
basada en le representacidn que contiene el sujeto del objeto y puesta sobre el
concepto de voluntad y de fuerza., Fue muy amigo de Goethe por cuya influencia
escribid su Teorfa de la visidn de los colores y El mundo como voluntad y como
representacidn. Su ultimo libro fue Pererga v Paralivdmena. Su doctrina ha e-
jercido influencia notable en el pensamientc moderno.
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a mov1m1ento, y toda rea

En; la Facultad de Clen—,l
1n€e11genc1a y se profesa—
'determlnlsmo absoluto y
va a.obaet1v1dad del ‘conoci-

10 real - Por :su -parte, en

“la”Facultad de’ Letras era el hlstor1c1smo ‘el que hac1a las veces

de ‘metafisica cayendo en cuestiones c1rcunstanc1ales y no yendo a

lo objetivo.

‘(50) Taine, Hipdlito Adolfo (1828-1923).. Historiador, critico y fildsofo fran-
cés. Sus primeros libros, Los fildsofos del siglo XIX e Historia de la litera-
tura inglesa, lo acreditaron como gran critico., En 1864 fue nombrado profesor
de estética de la Escuela de Bellas Artes de Paris. Su tratado De_la inteligen-
cia fue una notable contridbucion al estudio cientifico de la inteligencia y en
€l expone sus principales ideas TilosSficas, las cuales se resumen en el nomina
lismo y el sensismo, en cuanto al conocimiento y el fenomenismo en cuanto a la
realidad. Los Giltimos veinte afios de su vida los consagrd a su obra Origenes
de la Francia contemporfénez, que le consolidd como historiador. Publicd ademés
una serie de relatos de viaje, notables por la agudeza de la observacidn.

(51) Brunschwicg, Ledn (1869-1943). Fildsofo francés, profesor de filosofia mo
derna en la Sorbona. Entre sus obras se.citan: .Las etapes de la filosofia ma-
temftica, Del conocimienio de si mismo, Pascal, Tas edades de la inteligencia,

la razbn y la religibn.

(52) Husserl, Edmundo (1859-1938). Fildsofo alemdn. Se dedicd primeramente a
la matemftica y fue profesor de la Universidad de Gotinga desde 1900 y de la de
Friburgo desde 1916. Es zutor de obras fundamentales para le comprensidn de la
filosofia moderna, como Investizaciones 14gicas, Ideas para una Tenomenologia
pura, I8gica formzl y firascendental. Sentd una 18gica pura a la gue llamd Teno-
menologia, Bs figura central de la filosofie moderna y ayudd a esclarecer pro-
blemas como el del ser, la conciencia y la verdad.

;(53) Ledn XIIT (1810-1903). Papa sucesor de Pio IX en 1878. Su nombre ;ue Joa,
quin Vicente Pecci. Se distinguid por la austeridad de su vida, la energia ¥y

habilided de su administracién y su sabiduria. Se le debe la enc1011ca Rerum
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PJes,

Asi; ‘la corrlente de pensam

nto que 1nundo -los._afios

conjun-

.Eﬁ'la'Facultad de- Cienciss esposa de Ma

ritain, solo se estudiaba la estr ctur fisico, rele-

del mlsmo te-

niendo esto por '"“pura mlstlca pués, toda eleva-

cidn de la 1nte11genc1a por i
rica de los hechos. ,RaiSSa M.- tal y como no

sotros la conocimos, 105 sablos en’ cuanto filosofaban erad en gene

ral partidiarios de teorias flloséflcas como el mecanicismo, el e-

pifenomenismo, el determinismo abscluto, el monismo evolucionista,

doctrinas que niegan la realidad del espiritu y la objetividad de
todo saber que rebase el conocimiento de los fendmenos sensibles"

(54). Maritain designa el sistema vigente en la Sorbona, en el

cual se encerraban todas las teories profesadas por los maestros,

con el nombre de "Cientifismo", sistema éste gue veia en la matemd
tica su principal instrumento, reeplazando la inteligencia por la

perfeccidn material de los procedimientos técnicos; la inteligibi-
lidad se reduce a elementos matem@ticos y representaciones espacia
les. Se impone, asi, la explicacidn meterialista donde sblo es in-
teligible lo que se explica materialemente, y por tanto, el cienti
fismo gueda representado por el mecanicismo universal: su dogma Yy

axioma es la extensidn y el movimiento, cuyas leyes son funciones

novarum, en la que siente los principios fundamentales de la Jjusticia social y
en ella condensa la doctrina de la Iglesia catdlica en materia de politica so-
cial. Dio gran impulso al renacimiento de los estudios tomistas,

(54) Maritain, R., Op. cit., p. 62
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;
_matemdticas (55). " EL materialismo aparecia dogmético, mientras

VMérﬂtain v s .razd ‘sma de 1a vida y.de la

endebles fren ] tivismoy ;. mpir ,md dogmdticos. Por o-

tra parte, al hacvr de la hlstorla.l éiendia por excelencia y una

ciencia exacta, quedaba totalmente shaturalizada, ademfs, arro-

gandose los derechos de la metaf151ca,:la'vida del pensamiento se
fundaba en la investigacidn de fuenues ‘gue no pasaban de ser co-

sas meramente accidentales. Todo tenna que ser verificado por

"erudicidn material y controlp ‘la verdad era sélo un es-

pejismo engafiosoc pronunc1ado‘ on 1ronia. La {inica leccidén seria

que se obtenia de todo esho era'el relat1v1smo integral, el escep

ticismo intelectuel y el nih l smo oral, Incluso aquellos profe

sores adheridos a algin credq rql;gidso hacian caso omiso de &1
durante sus lecciones (56).

Indudablemente la Sorbona brindaba un importante bagaje de
conocimientos particulares, pero minados por la relatividad y el
excepticismo. Por aguellos afios, sélo Spinoza (57) y Nietzsche(58)

le abrfan un poco a Maritain la esperanza filos&fica, Spinoza

Maritain, J., Antimoderne, cit. pos. Maritain, R., Op. cit., p. 62
Tdem., pp. 65-67

Spinoza, Benito (1632—1677) Filésofo holandés, cartesianc en principio,
1deo un sistema de panteismo en el gue sdlo admitia una sustancia Gnica, Dios,
segn el cual, todo lo demds es efecto.de una necesidad absoluta. Entre sus o-
bras destacan: Principios de la filosofia de Descartes, Tratado teoldgico-poli-
tico, Etica demostrada a modo geométrice y Tratado Politico.

(57) Nietzsche, Federico (1844-1900). Fildsofo alemdn, profesor de Tilosofia
en la Universidad de Basilea a la edad de veinticinco afios. Fue en su juventud
més aficionado z la msica y a la poesia que 2 lz ciencia y fue partidario de
les doctrinas de Wagner y de Schopenhauer, En 1879 renuncid a la chtedra y con



por'lo riguroso d

‘tar una opcidu

taladéigﬂ
Tiesto 1ot
fespohdef
zsche era
Junto con 1la’ que en‘eée,e ‘sﬁﬁsé, Maritain
empieza a reflexionar sobre los ?fqblema f;ldééficos que después
serfan los principales teméé ae>su7peﬁ§amieﬁto:'ei universo, el
sentido de la vida, la justicdia e injusticia de las sociedades,
el destino de los hombres, y empezd a leer a los poetas y novelis
tas de su tiempo, tanto como a formarse en las bellas artes como
la misica y la pintura. Tanto Maritain como su esposa sentian el
desgarramiento que les producia el hecho de que se les ensefiase,
alld por 1901, una filosofia que no permitia la entrada al ser y
padecfan hondamente el vacio y la ignorancia. Maritain veia a la
verdad y a la belleza objetivas huyendo del pensamiento y afin la
duda "girando sobre si misma"; su ansia de absoluto lo hacia re-
belde frente al espiritu burgués que animaba su &poca y contra el
cientifismo gque reinaba en los medios intelectuales. Pronto en-
contrarfas respuesta a esas ansias de absoluto y empezaria a aden-

trarse en los problemas metafisicos.
3.~ 5u encuentro con Bergson.

Junto con Ernest Psichari, Maritain visitaba frecuentemen-

_te a Charles Péguy en su establecimiento de los Cuadernos de la

¢ibid entonces sus teorias filosdficas sobre el superhombre, las que expuso en
su libro Asi hablaba Zaratrustra. Fue un critico inexorable de su €poca; en-
salzd la cultura griega antigua como medida de toda cultura y rechazd luego la
obra de Wagner. Su produccidn, desconcertante y genial, se explica por el fra-
caso en los aspectos mids Intimos de su vida. Su influencia moral en las genera
ciones posteriores es trascendental,. Otras obras de su pluma son: El anticris
to, Més alld del bien y del mal, Humano, demasiado humano, El origen de la

tragedia.
(59) Maritain, R., Op. cit., pp. 70-T1




'”Péguyjfue un
rbce@er de- la
"Seglin“veia,

unos.-cuan-—

lec ilos dere-~
sibilidad de conocer

a#intuicidn.

X féjﬁigios‘antimetafﬁsi—
cos. dél positivismo pseudot X ]y'récuperaba'al espiritu en
su libertad. Solfa decir: "Vivimos en lo absoluto” (60). Recono-
cfa una facultad espiritual capaz de aprehender 1lo real, a la que
llamaba intuicidn. Oponia la intuicidn a la inteligencia fundado
en la critica al concepto, al que consideraba paralizador de la reg
lidad. Respecto a esto, Maritain‘discrepé posteriormente con Berg
son, pues consideraba gue negar a la inteligeﬂcia sus bases, preci
samente el concepto, y sus cimas, es negar la intuicidn. El error
no estaba en la inteligencia, sino en un mal uso de-ella. De cual-
quier modo, Bergson abrias la posibilidad del trabajo metafisico de
senmascarando los sofismas de las teorias mecanicistas y materia-
listas; é1 volvia a la vida verdadera del espiritu, elevidndose so-
bre la tendencia de los fildésofos de su tiempo a la reduccidn de
todo al nfimero y al espacio, segflin la exterioridad y homogeneidad
de las relaciones fisico-matem&ticas. Criticabe el epifenomenismo,
haciendo de la duracidn un elemento constitutivo del yo, el cual

es irreductible al simbolismo espacial. Asi sostenia la libertad,

(60) Respecto a este desarrollo, vid., Maritain, R. Op. cit., pp. 57-110



Sln embargo; ia”

mas p51colog1ca que metafl

dor e . intérprete. La influencia-de‘B

cien-

tificas de la Sorbona; perotambifn Maritain descubria que la

intuicién bergsoniana era ‘u 'uy endeble contra el nihi-

lismo intelectual de las fildsofias modernas, al no considerar

2l concepto en su auténti uncidn ‘de aprehensor de lo real.

las

4.- Ledn Bloy,® uentés'cristianas Yy el bergsonismo.

Como ya séfaijb,’ényl905 Maritain conoce a Ledn Bloy cuysa
ahist&dvlo lleva al catolicismo junto con su esposa y su cufiada
(61). La conversidn no“implicd un inmediato abandono del bergso-
nismo. Es esta una época en gue nada le es claro, afin cuando se

rodea de magnos espiritus: Plotino (62), Péguy, Bergson, Ledn

(61) Vid. supra, Dp.26-29

(62) Plotino (205-172 a.C.). Fildsofo alejandrino nacido en Licdpolis, Egip-
to y muerto en Mimfurna. En Roma fundd una escuela de filosofia y fue uno de
los misticos mids fervientes de aquellea &poca. Transformd el sistema platdni-
co en una cosmovisidn religiosa y mistica, que ha perdurado hasta nuestros
dias. Sus leccicnes fueron recopiladas por Porfirio en sus seis Eneadas, es
decir, grupos de nueve capitulos.



gidsa con la
d:e; los 'santos.
perléﬁcia religio-
“toma la resolu-

filosofia. Esto es

A1907 r flex1ona sobre la con-
i I ;el concepto Y 1la intuicidn, y duran-
Vte su segun es anc1a en Heldelberg se ocupd de la posibilidad
de conclllar el dogma crxstlano con la filosofia bergsoniana., Fue
gste un trabajo gue mostrd al fildsofo el error del bergsonismo,
error que consistia en una meles interpretacidn del'concepto, el
cual no es, como Bergson suponia, "el vehiculo normal del racio-

nalismo", sino un elemento natural y legitimamente humeno que

responde el valor ontoldgico del intelecto del hombre (67). Co-

(63) Pascal, Blas (1623-1662). Fildsofo, tedlogo, matemftico y escritor fran-
cés. Se dedicd primerc 2 la geometria y publicd a los quince afios de edad el
Tratado de las secciones cdnicas. Desarrolld la teoria de las combinaciones

¥y echd las bases del cdlculo de probabilidades. En su filosofia se nota la in-
fluencia de Epicteto, Montaigne, Descartes, y los jansenistas. En 1654 se re-
tird a Port-Royazl y se dedicd a la vide ascética. En la disputa entre janse-—
nistas y jesuitas escribid sus Cartas provinciales y también una Apologia del
cristianismo, ambas obras pdstumas, Como Tisico escribid un tratado sobre el
equilibrio de los 1liquidos y otro sobre el pesc de la masa de aire.

(64) Maritain, R., op. cit., p.13k
(65) vid. supra, p.as , nota {(36)
(66) Maritain, J., Cuaderno..., p.59

(67) Meritain,J., Prefacio 2 la segunda edicibén de La filosoffa bergsoniana,

cit. pos. Maritain, R., op.: cit., pp.177-178
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'01ones de la razon prec1sando ¥y aclarando una

ersalles a partir de 1915, Maritain

Ta Misa:cada mafiana, después de la

‘Cual conversab exiggnéiaé.de la vida cristiana, de

la doctrina de los santos y ‘de’ l ‘herencia sapiencial de la Igle-

~sia(70). Slendo el P, Clerlssac dlrector espiritual de los espo-
sos Maritain, ensefi6 a Jacques a autera-disciplina interior de
reflexidn; pero tambidn se dejo llevar por las tendencias politi-
cas del sacerdote ¥y empezo_asz s orientarse, Maritain, y a simpeti
zar con la Accidn Francesa, 'sin ‘darse cuenta de los errores que €s

ta encerraba.

El P, Clérissac ere un entusiasta admiredor de Maurras {71)
en su disgusto por el mundo modernoc y en su pasidn por la nocidn
metafisica del orden; pero no discernia los peligros espirituales,.
ia escuela de Maurras aparecia entonces con cierta aperiencia de
vitalidad intelectual y no se habia endurecido todevia en lo que

tenia de peor. (72).

(68) via., idem., p. 89

(69) Bars, Meritain en nuestros diss, p. 395
(70) Maritain, R., op. cit., p. 200

(71) vid. supras, pusnote (7)

(72) Meritein, R., op. cit., p. 345




.dlda por el asunto Dreyfus
jovenes antlmlnlsterlales,

anc, 1ntentaban elaborar una doctrlna de’

héb;a caido

: frente a la anaroula‘lntelectual n que,'segun ellos

—Franpla. Durante ese tiempo 1 “buenos franceses ' 'gon ul-

tranacionallstas,vco ‘ervadores Y antlsemlta , se agrupan en torno
a2 la Accidn Ffﬁpéé;avgrandes multitudes provenlentes, sobre todo,

del sector cétéiiéé.: Maurras, dlrlgente'del movimiento, convencido
de que.la démgbrébié desfruié-todo lo producido por la aristocracia
vefa en‘el of&énl"la inteligenéia moderadore de -todas las pasiones"”

¥y lo ﬁnlco que podia frendr el volunterismo democrédtico y partidis-

ta. El orden 2l cusl" se referla Maurras era el de la "monarquia

tradlclqh ‘he eﬁltar'a, antlparlamentarla y descentralizada™ (Tk4).

Mau-

boletin-de-la.Accibn Francesa,

: E lﬁersonal que consultuye la Accién France
’,e 1a pequena nobleza -provinciana, sobre todo son altos
Lof1c1ales y profesionistas; la burguesia urbana es también simpati-
'zante del movimiento. En su periodo de auge, entre 1920 y 193k,

lléga a tener de 60 a 70 mil miembros.

Los catdlicos simpatizan con la Accidn PFrancesa a partir de
1908, sobre todo a raiz delas hostilidades entre lalglesia francesa
y el régimen republicano, gue llevaron a la ruptura entre la Igle-
sia y el Estado en 1905. Asi, la Accidn Francesa hacia surgir 1la
esperanza del poder, esperanza QuUe wuUy pPronto se resquebraja por
las formas pre-facistas de buscarlec y ejercerlo, y se veia como el

mejor medio de defender intereses amenazados (75).

Los medios de expansidn de la Accidn Francesa eran los pé-

rrocos, la nobleza rurel y los diarios conservadores. Ls prense

(73) vid. supra, p.snota (k)

(74) varios, Historia de las ideas, p. 33

 {715) Peces-Barba, op. cit., p. U7



de derecha presenta claros tlntes maurra51onlstas- antlparl

E1‘27 de agosto de 1926 ‘el arzoblspo de Burdeos denun-

cid en una- carta pastoral el atensmo Yy el antlmora11smo indivi-

dual 'y social' de.la’ Acc1on Francesa y el 29 de' diciembre se hace
publlca la acusac1on de 191h proscrlblendose las libros y per10d1
cos de Maurras. Ademas .se suceden 1as excomunlones Y sanciones e-

cles1ast1cas tanto a lalcos como a clerlgos. Todav1a en 1934 tie-

ne la Accidn Francesa c1erta fuerza u¢5135 una de las cabezas de

la revuelta obrera d mas:no-logra reivindicarse,
El P. Clerlssac no c'mpartla ‘en: nada 1as ideas democratlcas
de Maritain, ni.mucho: menos las soc1allstas con gue éste simpatiza
ba. Asi, ejerciendo 1nf1uenc1a sobre el fildsofo, influencia que
por lo demés quedaban fuera de la competencia y funcidn de conseje
ro espiritual, Maritain abrazd las ideas mondrquicas y cooperd con
la Accidn Francesa (76). Por aquella &poca, la Accidn Francesa a-
parecfa ante Maritain como un baluarte de patriotismo del que sdlo
habia que separar las ideas positi&istas ¥y la idolatria nacionalis
ta de Maurras; pero el ateismo de Maurras, el culto a la violencia
y el corporalismo intelectuzl llegaban al colmo (77). No fue sino
hasta que Pio XI (78) condend a la Accidn Francesa, cuando Mari-
tain leyé detenidamente todos los escritos de Maurras y cayd en la

cuenta de sus crasos errores. Es a partir de este momento que Ma-

(76) Maritain, R., op. cikt., pp. 246-347
(77) Idem., pp. 348-349

(78) Pio XI (1857-1939). Pepa sucesor de Benedicto XV. Ordenado en 1879, fue
prefecto durante muchos afics de la Biblioteca Ambrosiana de Mil&n y luego de la
Vaticana. FEn 1920 fue nombrado cardenal y arzobispo de Mildn. En 1922 sucede
a Benedicto XV en el pontificado. Restituyd el poder temporal de la Santa Sede
al crear en Roma el Estado.de la Ciudad de Vaticano. Promovid las misiones y en
su enciclica Quadragessimo Anno de 1931 confirmd y amplid la doctrina de Ledn
XIII.
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ritain’ emocracia .

(19). =3

atris de Ledn XIII

el @@rdénal Mercier (82), dio un

en 1879, junto con los estudio
fuerte impulso a un moy;m que ya adquiria cierta fuerza: el
renacimiento tomiSta:*“Lé enc ‘1cawexhort6 a desarrollar un pensa
miento adecuado a las‘nec551da s modernas "fundado en las fuentes

cristianas, sobre todo en’ 1& doctrlna de Santo Tomés (83). Este

(79) Peces-Barba, po. cit., pp. 53-54:
(80) vid. infra, p.sinota (87)
(81) Maritain, J., Cuaderno..., p. 193

(82) Cardenal Mercier, Désiré (1851-1926). Cardenal arzobispo de Malinas, Bélgi
ca., Al creerse en Lovaina, por expresa voluntad de Ledn XIII, una cétedra de
filosofie tomista, se encargd de ella, Poco después se transformd en Instituto
A2 Filosofia. Desde este momento su nombre y su cdtedra atrajeron a eclesiésti
cos y seglaeres de todo el mundo catblico. Nombrado arzobispo de Malinas y car-
denal, dejd la citedra., Sus principales preocupaciones fueron la formacidn es-
piritual e intelectual del clero y la mejora de la clase obrera. Su conducta
frente a2 los alemanes en la Primera Guerra Mundial le convirtid en héroe nacio-
nal. Fundd la Revista Neoescoldstica.y.la.Unidn Internacional de Estudios So-
ciales. Entre sus obras destacan: Psicologia, L8zica, Metafisica general, Los
origenes de la psicologia contemvorinea, Criteriologia general y Vida interior.

(83) Aquino, Tomis de (1225-127h). Fildsofo y religioso italiano. Nacid en Roc-
caseca, hijo de Landulfo y Teodora, condes de Aquino, A los cinco afios fue lle-
vado por su padre al monasterio de Monte Casino con miras a gue fuera abad de a-
quel monasterio, esto con fines politicos. En 1236, a los once afios, se trasla-
d8 a Nipoles, donde empezd sus estudiocs de filosofia bajo la direccidn de los
Predicadores. Ahi decidid abrazar el hébito de la Orden de Predicadores, el
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n10.1

ria,

los probl

. Maritain, declarado tomista desde su primer contacto con
Santo Tom&s, inicid con las conferencias de 1913 el renacimiento

‘tomista en Francia, exponiendo la docirina del Aquinate en toda su

cual tomd en 1243 en el convento napolitano. Fue hecho preso por su familia,

la cual queria devolverlo a Monte Casino. Al afio fue liberado y reintegrado a
la Orden de Santo Domingo. En 1245 se dirigid a Paris a estudiar al lado de AL
berto Magno hasta 1256, afio en que obtuvo su licenciastura. Se dedicd a la ense
fianza en varios lugares de Europa hasta el afio de su muerte. Fallecid el T de
marzo de 1274, Es la figura més eminente ds lcc tedlogos fildsofos de la Edad
Media. Su filesofia es un intento de conciliacién entre el aristotelismo y los
dogmzs cristianos. En su tiempo, la doctrina tomista fue rechazada fuertemente
por la Iglesie. Sus principales obras son: Suma Teoldgica, Suma_conira genti-
les y Cuestiones.

(84) vid. Copleston, F., Historia de la Filosofia, tomo 9, p. 2h5.

(85) Blondel, Mzurice (1861-1949). Fildsofo francés nacido en Dijon. Alumnc de
la Escuela Hormal Superior. Doctor en letras ensefid filosofiz en los Liceos de
Chaumont, Montauban, Aix y en el Colegio Stanislas de Paris, ocupando después

la cétedra de fllosofia de la Universidad de Aix, Marsella., Colabord con varias
publicaciones Tiloséficas y entre sus obras resaltan El pensamiento y La Acci6n,
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amplitﬁd rlgor loglco Ve potenc1a de vida, incorporéndose, con .sus

rasgos. pecullares, a todo el mov1m1ento\1mpulsado por_ Ledn XIIT ¥
dlrigldo por Mer 1er,'Gemelli(86) Garrlgou Lagrange( y

de_esto,,su nensamlento no obsta

Su adhesion alﬂﬁomlsmo en"l descubrimlento de la 1nte11gen01a me-

'taflslca y de 1a razon, lo opusoa& bergsonlsmo vulgar oue n1 Berg-
son’ aceptaba ¥ que allmentaba el modernlsmo teoléglco, el antilnte

lectualismo y el sent:mlentallsmo &1sfrazado de 1ntu1c10n.

Maritain ha rehabilitado el tomismo introduciéndolo en la

realidad existencial del movimiento de la cultura y de la filosofia

(86)Gemelli, Agustin{1880~ ). Fildsofo italiano nacido en Mil&n. Fue profesor
honorario de histologia en la Universidad de Pavia y docente de psicologia expe
rimental en la de Turin. Tomd el hébito franciscano y fundd la Revista de filo-
sofia neoescoldstica. Fue llamando a la Factultad de Filosofia y Letras de la U~
niversidad de Barcelona. Fue rector de la Universidad Catdlica de Mildn. Fue en
su tiempo el miAs importante difusor del neoescolasticismo. En el Congreso filo-
s6Tico internacional de Népoles, fue encargado de pronunciar el elogio de Santo
Tomés .

(87) Carriguo-lagrange, Reginaldo. Religioso francés de la Orden de Predicado-
res, profesor de la Facultad de Teologia del Colegio Angdlico de Roma, Nacido
en Auch en 1871. Después de estudiar medicina en la Universidezd de Burdeos, to-
mbé el hébito de la Orden Dominicana en 1897. Sus estudios se centraron en las
cuestiones de la filosofia modernz seglin el criterio neoescoléstico.

(88) Marechal, Cristifn. Escritor francés, profesor de filosofia en el Liceo de
Saint-Omer, Publicd estudios sobre fildsofos y poetas franceses del siglo XIX,

como Lamennais et Lamartine y Lamennais et Vlcto* Hugo, en gue demuestre la in-
flueneia del fildsofo sobre los dos poetas, La filosofia de Bonald y Ensayo de

un_sistema de filosofia catdlice, gue es un estudic inédito sobre lamennais.

(89)zarco, J. Maritain: el hombre y su obra, p. 148



Ha evltado dos extremos' la-eritica destructlva yola 1ngenu1dad an

fAdemés, el tomlsno Qe atvago no como:tema de hlsto

cda, teéri—

de Santo To

La idea de formar

L T ‘vde estudlo.,
iestos clrculos “de estudlo ex1st1a ‘desde '191L; pero fue hasta 1919

¢vando los ‘realizd en su casa de Versalles. Su finalidad era "

exa
minar con exactitud entre libres discusiones, la doctrina de Santo
Tomfs, y de confrontarle con los problemas de nuestro tiempo" (91).
Los miembros de los circulos tomistas eran heterogéneos en estudio,
profesiones y confesiones religiosas; pero muy unidos en el espiri
tu de bilisqueda de la verdad. Entre algunos de elios podemos citar
a Merleau-Ponty(92), Mounier, Y. Congar(93), Cocteau{(94) y otros

muchos.,

(90) via., Copleston, Historia..., tomo 9, p. 249; Peces-Barba, op. cit., ». L0
(91) Maritain, J., Cuadernoc..., pp. 153-15k.

(92) Merleau-Ponty, Meurice (1908-1961). Filédsofo francés, profesor de la facul-
tad de Letras de Lyon y de la Sorbona y catedritico de filosofia del Colegio de
Francia. Fundd con Sartre y Simmone de Beauvoir la revista Los tiempos modernos.
Entre sus obras destacan: La estructura del comportamiento, Fenomenologia de la
Dercencién, Humanisme et terreaur, Sens et non sens y otras.

(93) Congar, Yves{190k- ). Tedlogo dominico francés nacido en Sed&n. Son notables
sus estudios sobre los fundamentos y constitucién de la Iglesia. Colzbord en el
Concilio Vaticano II. Sus obras: Ensayos sobre el misterio de la Iglesia, Verda-
dera y falsa reforma de la Iglesia, Jalones para una teologia del laicade, Cris-
tianos desunidos, FPrincipios para un ecumenismo cetdlico y La tradicidn y leas
tradiciones.

(947 Cocteau, Jean (1891- ). Poeta, novelista y dramaturgo francés. Es el poeta
de lo inesperado, de lo arbitrario, de lo paraddjico y su arie consiste princi-




tro-inteleg

¢ iin.;éféfebcg
[ ‘esféhulat_vo ‘ 1
‘teorid del conocimiento.

A través del arte y yoéteriofmente de los problemas &éticos
y socieales, entr§ en el terreno de las cosas humanas, proclamando
la necesidad de un "humanismo integral". Es a raiz de toda la pro
blemética con la Accién Francesa, que Maritain se adentra en esos
terrenos de la filosofia social. En cuanto a la filosofia politi-
ce, tratd de 'fijar los rasgos de una politica cristiana auténtica
y de establecer, a la luz de una filosofia de la historia y de la
cuitura, 1z verdadera significacidn de la inspiracidn democrética

¥y la naturaleza del nuevo humanismo"(96).

E1l periodo anterior a la ruptura con la Accidn Francesa es-

té influenciado, como ha guedado dicho(97), por Ledn Bloy y el P.

palmente en la habilidad con gue concentra su pensamiento; pero su prcocunacién
por la originalidad hace gue sus composiciones nleruan a veces el espiritu poé-
tico, cayendo en la extravagancia, También. dirigid notables peliculas, como la_
sangre de un poetaz, La bella y la bestia, El Zpuile de dos cabezas. .
(95) Maritain, J. Cuaderno..., p. 157

(96) Maritain, R., op. cit., pp. 349-350
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autorltarlsmo ¥ la ley de Roma.. Rellglon V cultura ¥ Del régimen

,temnoral hA de la libertad son obras que preparan el Humanismo in-

tegral.r El primer capitule de‘Del régimen temnoral,.u, "Una filo

soffa de la libertzd", es un tema trabajado durante més de veinte

afios. En Principios de una politice humanista y en E1 hombrey el

Estado trate sobre la purificacidn de los medios, lo cual muestra

su preocupacidn por el .vinculo entre.politica y &ética.

Posteriormente, el tema del‘humanismo es el nficleo de su
"personalismo comunitario" y.de su filosoff{a de la historia. Pa-
ralelamente profundiza en los problemas eépeculativos sobre el ser
en su aspecto de existencia, las relaciones entre intelecto y vo-
luntad y el misterio de la subjetividad ﬁumana. Escribe Los dere-

chos del hombre, gue es unae resencidn de su pensamiento. Otra o-

bra importante es El fildsofo en la ciudad, gue hazdla del nivel de

compromiso del fildsofo con su tiempo.

Maritain pone de relieve la importencie de le especulacidn
en tanto blsqueda de lz verdad, y su importancia es tal gue inclu
so la préctica comprometida puede ir en devrimento de esa blsgue-
da, De esto es consciente; pero &l mismo tiexpo considera gue el
fildsofo ha de comprometerse a mantener y defender la verdady los
valores gue contempla. La justicia fue siempre su preocupacidn,
21 mismo dice ser "un roméntico de lz justicia™(98) gue aguarda

ia esperanza de que un dia esté& entre los hombres.

(97) Vvid. supra p.4s-49

(98) Maritain, J., Cusderno..., p. 10



Pasemos ahora ‘2 tratar el tema prop‘ de este fr bajo que

es 1ndagar Ta. pr p051c10n de Mar1ta1n de ‘un. modo de v1da comunlta

rla entre lo
bllldad de su.

taurac10n efectlva.

eal zac1on “asi como,las ermasmv1ables de su-insc

omb}es, veremos sus fundamentos y el ‘grado ‘de. posi



CAPITULO

I




n dél'hombre;

S-TeE El‘sujeﬁo humano.
‘3.§‘Sﬁbsisténcia Yy personalidad.-

'k:— Lgiréaiidadwpersénalrdel_hombre.

'.1.- El'amor como-via de acercemiento.a la personalidad.

2.~ La libertad y la autonomia de la persone.

E.- La totalidad humana y su problemédtica.

N 1
F.- La realizacidn de la personaslidad.
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‘II:rfFundamentos

tomista . euroveo
miento ¢
tain' elabora

cristian

la filosofia politica y socisl de Maritain,

Maritain inserta el’

tema del hom

porgmejbr rideila filosofia cristiana; es-en su fe religio-

Qeraéién antropolégica devMaritain encuentra -

sus raices

&Qué én6iefr§ el hombre? Toda una rigueza de vide, de sen
timiento de libertad y de memoria. Maritain adopta frente a -
este respecto, una postura personalista desde el punto de vista
del tomismo, tratando de evitar, al través de esta postura, los
dos extremos del autoritarismo de tipo dictatorial, por un lado,
y la anarquia por el otro. El personalismo no es para Maritain
una doctrina o una escuela, tridtase mids bien de una actitud, un
"fenémeno de reeccidn” a dos corrientes cpuestas (totalitarismo
e individualismo). Partiendo pues, desde lo que él considera
una justa valoracién del ser humano, indica que es en la cultura
donde se da el pleno desarrollo comunitario de la persona huma-
na, a través del trabajo intelectual y moral y en un &mbito de
"libertad. Es aqui donde se pueden cultivar las potencialidades

insertas en la persona humanea.

Desde este punto de vista, Maritain-critica al humanismo -

inmanentista, el cual, a su:modo de ver, se ‘ha convertido en un

anti-humanismo. Dos son las fuentes histdricas, a juicio de -




Maritain, del 1nmanentlsmo del’ hombre del slglq XX ~>pf1méf6;:

la Revoluc:on 1uterana,

ﬁnlca moralidad’ 51n tene

na hace del esplrltu la sola_fue teid

nada a las cosas.'f A51 el humanlsﬁollnmanentlsta rev1ste dos -
formas fundamentales. En primer lugar encontramos el indivi-
dualismo, cuyo error pr1nc1pal es el confundlr 1a persona con

el individuo, con 1o que no .se considera.al hombre como enti-
dad posibilitada dg alcanzar mayores grados de perfeccién, -———

sinovcomg un éhsqluto al que hey que preservarle su libre albe-
drio. La misidén de la socieded individualista liberal es de-
fender y conservar ‘el libre albedrio del hombre, de tal modo -~

que de la 11bertad'de éiaccién se hace una apoteosis en la que

sélo hay que culdar'nb ntorpecer la de los demés, ﬁnica deman-
da que-en mayorla de veces es atropellada causando gue de hecho
'solamente_unos quantos puedan ejercer su libre albedrio con la
consecuente'opreéién de la mayorie.

: En segundo lugar encontramos el totalitarismo, donde el -
error reside en prescindir de la persona en provecho del bien
comiin, el cuel también es pervertido el hacer de &l el fin Glti
mo. Se cree que la perfeccién del hombre se alcanza en la co-
munidad y por la comunidad, llegando a la independencia y la --
libertad, gue por otra parte son transitorias y extrafias al su-
jeto al subordinarse éste a una entidad mayor, gue se indenti-

fica generalmente con el Estado (1)

Para selvar estas desviaciones del humanismo y las conse-
cuencias que ellas atreen, Maritain propone el surgimiento de -

un nuevo humanismo que integre todas las dimensiones del hombre.

(1) “Aunque no sélo puede ser el Estado, sino también una acti-
vidad o tarea que, siendo temporal, se proponga como supe-
rior a2l hombre existente y como su fin dltimo.



tos suprarrac onale
‘cunda .y en contlnu

logla, entre la razon orque dlce Maritain que "la -

filosofia es obra de la 'on y como tal estd-fundade sobre las

evidencias naturales y.ino sobre~la fe; mes pienso también que -

la razdn misma que no s'un:mundo cerrado, sino abierto, no --
cumple bien sus obras mas ‘elevadas y no alcenza su propia pleni
tud sino cuando esta ayudada y vivificada por las luces gue -—-
vienen de le.fe' (3) : Ksi se observe que la concepcidn de su
humanisﬁo;'y'pdr ende e ‘su filosofia sociel, tiene como base -

la delimitacidn del &mbito temporal respecto al espiritual, es

una. distincién entre Religidn 'y Cultura, donde hay una Primacia

de lo espiritual como lo sefialen las obras que llevan estos ti-

tulos.

Con respecto al hombre, Maritain no rechaza la considera-
cién de una-naturaleza humana por la cual hay un género humano;
pero un hombre es algo distinto de la naturaleza humanaj; es un
ser finico irremplazable y que escapa a toda definicidn. Un -~
hombre es una persona, es alguien. Aqui encontramos el aparen
te prcblema entre el hombre materia,animal, y el hombre espiri-
tual e inteligente; para resolver esta cuesylou, Maritain dis-
tingue entre individuc y persona, distincién que toma de Santo
Tomhs de Agquino, con el fin de distinguir y separar una filoso-
fie social fundada en la dignidad de la persona, de otra que se

base en la primacia del individuo y el bien privado. Asi, Mari

(2) Maritain, De Bergson & Seanto Tomés de Aguino, . 101

(3) Idem., p. 100
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“tacién -maritai

secuencia

'seno,de e misma espec1e y de un mismo género" (5). Asi, la -

1nd1v1dualldad implica participacidn, de una misma especie, opo
~siéi6ny separacidn. Lo que hace que un ser sea singular, es -
decir, inaividuo, no puede de hinguna maners comunicarse a va-
rios. Si entre dos o mids seres existen elementos comunes que
los meten en una especie, también es necesario que haya algo -
propio en cada uno, en virtud de lo cual son realmente distin-
tos uno del otro. Por tanto, un individuq es indiviso en si

mismo y diferente de otro.

El individuo es todo agquello que realiza o puede realizar -
el acto de existir. La individualidad es un estado opuesto a
le universalidad, que designea unidad e indivisidn, cualidades -
necesarias para existir y por las cualeg, toda naturaleza exis-

tente o cepaz de existir, se sitla como diferente a los demés -

(4) Maritain, La persona y el bien comin, p. 37

(5) Peces-Barbez, Persona, sociedad, Estado, p. 1Ll
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_sercs.f

uanto 1nd1v16u dcs, de este modo“

;‘seres;'sé- de  otra manera, en la corporalidad
enmarcadea imensiones. determinadas, fundamentalmente espacio

LEn qué se funda la individualidad? Maritain acepta -~
la i;oria aristotélica de lz materia como principio de indivi-
duacidn. La razén de lz individualidad de especie, es decir,
de aguello gue hace gue haya diferentes especies, se encuentra
en la formalidsad, esto es, en la forma absolutamente libre de
cualguier materia (7) por 1la gue unsa especie difiere de la otra.
Esta forma, al actuarse en la materiz, recibird de ésta ciertos
caracteres gue la diferenciar&n, por lo que es posible gue haya
varias formas dentro de la misma especie gue sean diferentes -
en razbn de la materia gue amctlian, y que es el principio radi~
cal de le individuacibn (8). Asi la raiz de le individualidad

de las cosas esté en la materia en tanto ocupa un espacio propio.

(6) Zarco, El humenismwo de Maritain, P. 61.

(7) Maritain, Ls versona y el bien comin, p. 39.

(8) Harltaln, '‘Refléxiones sobre la persopna humene v la filosofia de le
culturay; "La cefensa de la persona humana, D. Lh




:Segﬁninaritaih¥ la indi “; » “de : séé_{iéﬁe'lugar:—

poriaquell ioicreador, —=

esto es, Dios, el ] : ur 'y.por lo mismo,
1la“individuacidn’ imp
por.este aSpecto,devno c}a”ae receptividad

y 'de-cambio, ‘comoalyg

Ed;ldé seres esta --
potencialided se ‘define por

una-unidad sustancia

se ordena ’a informa

ésta haciendo:

‘naturaleza especi

‘én:cuéntaila teoria hilemorfiste, en todo

incluido élghémbré5 hay'ﬁné forma que es sustancial y ac-

: yluna_potéﬁéi;fbntdlégica que es la materia, la gue por -
ser ihdiferenciéda, indefinida, se encuentra en los limites gdel

‘noAéefj se trata de un sujeto indeterminado determinable de -~
las transformaciones sustanciales (9).

En los seres creados hay algo gue se llama "desniveles me-
tafisicos" que diferencian esencialmente & estos seres, sobre
todo de Dios. Segfin la docirina tomista, seguide por Maritain,

" en todos los seres criaturales se diferencian el acto de exis-
tir de la potencia o esencia de ese acto, en la cual, se encie-
rran las cualidades de tal o cual ser (10). Por principio, --
entonces la individualidad implica diferencias ontoldgicas por
las gque los seres se diversifican y, en este sentido, siempre -

tendrén algo por llenar o enriguecer, algo gue les falta.

La individuacidén, al mismo tiempo que es un aspecto insepa-
rable de un ser tal, impide la realizacidn de la naturaleza es-
pecifica en la que se inserta ese ser. Esto es evidente al --

observar que dicha naturaleze se encuentra en varios seres.

“(9) Tdem., p. 43
(10).Idem.
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“individu

el

relacidn .sustan-
iferencien de otra

demés seres, el -

a''en.la.’relacibén directa

‘méteriaisituada en un espacio.

raleza humansa, .en cuanto modo de ser, la que

,"la"ihdividuaCién; es decir, no porque

ngue el principio de individualidad del principio

fofm£ §¢Vié meteria; la esencia de lz existéncie.(11)

E1l hombre en cuanto individuo, posee sdlo una unidad pre
caria tendiente a la desintegracién; es un ser dé&bil y mucho --
més limitado que otros seres de otras especies mejor armados -~
para la conservacidn de su individualidad. Maritein define 2l
hombre en cuanto individuo, como aquello que excluye de uno mig
mo a todos los demés hombres y como un ego amenazado pronto a -
acapafarse pare si. En efecto estando fundada lea individuali-
dad en lz materia y siendo aquélle tan precaria en el hombre,
tiende 2 excluir de sI todo lo gue son los otros, en este senti
do, la individualidad en el hombre seria un ego mezquino que «-
busca aceparar todo lo que pueda reforzarla (12). La indivi-
dualidad, pues, consiste en la liberacién irracional de los --
impulsos y tendenclas del yo mazterial (13). Esta liberacidn
hace del yo un centro que se dispersa y se abandona en el deter

minismo de la materia.

(11) Zarco, El humanismo de Maritain, pp. 58-59
p. b

(12) Maritain, La persone v el bien comfn, 1

(13) Zarco, El humanismo..., p. 48




/mindo ‘fisico

casi concomi

también somo deunidad

creadora;, que somos capa-

unstancia y con-

ontrarlo, es algo bueno en ‘cuanto es condicidn de

;nuestra ex1stenc1a pero al mismo tlempo, para ser buena, debe

star ordenada a-nuestra personalidad y no tenerla como el as-
y T':uno::‘dua.'.L de nuestro ser. Es necesario, pues, entrar
en la con51derac1on del otro polo del ser del hombre:-la perso-
nalidad.

C.- El hombre én cuanto persona’

1.- La subjetividad.

Para poder acercarnos a la realidad personal del hombre,
es preciso tener en cuenta la nocidn de sujeto y para ello es
menester considerar la distincidn de éste con el objeto, -

siguiendo la 1inea de Maritsin.

El objeto no es una idea hecha cosa, no es exterioridad

pura. El objeto es "la vide misma y la salvacidn de la inteli

gencia"” (14) en palabres de Maritain. El objeto es objeto de

pensamiento y no lo gue existe, de lo guec mé&s bien es correlato.

E1 mundo de los objetos no existe sino en el pensamiento; lo --

que existe, en sentido propio, son sujetos que se objetivan en

(14) Maritzin, Breve tratado de la existencis v de lo existente.

pD. 22-23.
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. gque ‘se sostlene en 1a e

culo e 1n51gn1f1cant
‘sino sujetos o supos;to
(16). . Asi, el mundo de:'l

:qugda constituido por --
sujetos existentes. LT

El“sujeto o suppositum es -
"aquel o aquello gque tiene una esencig (lo que una cosa es), --

Pero, itqué es el sujeto?:

aguello que ejercita la existencia o la accibén, aguello que =~
subsiste” (17). Dice Maritain gque la subsistencia es la rea-
lidad tipica del sujeto., realidad que es dificil de capter, --
pues se trata de un sujeto existencial gque trasciende al inte-
lecte en su operacidn natural de aprehensidn, ya que &sta obje
tive, mientras que el sujeto en cuanto tal es inobjetivable, -
es decir, suprainteligible. El sujeto "sobrepasa en profundj
dad a todo el universo de los objetos", pues los sujetos son -
existentes que subsisten en la naturaleza gue los constituye,

ejecutando acciones propias de esa naturaleza y siendo, en su

existencia individual, fuente inagotable de cognoscibilidad.

(15) 1Idem, p. 23
(16) Idem., p. 8T

(17) Idem., pp. 81-82

cia cbdcfeta,,es deci:
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dépira a conocer un
g $rel objeto de esa ---
ciencia 1lo constltuyen las( es’a las que llega. Pero
"la subjetividad en cuanto subjet v1dad es inconceptualizable y

como un abismo 1ncomprensible (18) en cuanto a nocidn o concep

to, pues ya no seria sujeto. La subjet1v1dad escapa a todo lo

que intelectualmente, es dedlr, como obgeto, podemos conocer de
elle. Al sujeto,en suma, no ' se le conoce como sujeto, sino co
mo objeto, objeto que es nuesiro y que es un cierto aspecto del
sujeto traido a la existencia ‘inmaterial de nuestra inteligen-
cia en acto. El sujeto conocido, no como tal, sino como obje-
to, 10 es sélo bajo ciertos aspectos inteligibles y bejo cier-
tas perspectivas, mediante las cuales se presenta a nuestro es-
piritu y que podemos ir descubriendo indefinidamente en &1.

BEl sujeto, en fin. reviste cierto aspecto de interioridad.

Se han explicado brevemente dos cosas fundamentales en -
la consideracidén del sujeto: la sﬁbsistencia como su reelidad -
tipica y su conocimiento no en cuanto sujeto, sino en cuanto
objeto. Veamos ahora que cariz toman estas notas propias del

sujeto, cuando este sujeto es un hombre.

2.- E1 sujeto humano.

En los grados superiores de la escala de los seres, en-—
contramos sujetos ceda vez mids complejos en su interioridad, -
en los que la individualidad es mfés concentrada e integrada, y

cuya actividad manifiesta una espontaneidad o independencia --

(18) Tdem., pp. 90-91
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més perfecta,:
“posTinorgénico

;vida-iﬁﬁelecf v

nj hey ina reflexidn esponté-
telectual,

- PRENE v'l ~ wign 0 : S | s . .
mano conoce, no cientificamente, a manera de objeto, sino viven

nea, privilegio: d ‘por.‘ia qie. ceda ser hu-
cialmente,  la existencié,de:sggsﬁbjétividad que “percibe, sufre,
ama y piemsa" (19). En este conocimiento, sin embargo, la sus
tancies propia resulta oscura. He aqui’'la profundidad de.la --

mdxima socrédfica, "condcete a ti mismo™.

La experiencia de la subjetividad, es una experiencia --
existencial en la que nos"sabemos" sujetos por el fluir de nues
tra conciencia, nuestras acciones y nuestros fendmenos. En rea
lidad,en este conciencia de subjetividad, no conocemos esencias;
no podemos decir que nos conocemos, pues es tan miltiple nuestro
actuar que escapa a toda determinecidn objetiva. Cada vez que
bajamos a las profundidades de la introspeccidn, tenemos méds la

sensacidn de desconocernos.

El sujeto racional se reconoce, pues, en su conciencia -
como el centro de lo infinito. En medio de todos los sujetos
que conoce como objetos, es el {inico sujeto conocido como sujeto.
Es asi gque se llega a la experiencia de la subjetividad. Dice
Maritein, en torno a esta experiencia,que el hombre que despier
ta a la intuicidén de la subjetividad, entiende entonces que eé

un ser gue subsiste y que no se apagarid jamés (20). Veamos --

{19) Maritain, Breve tratado de la existencia y de lo existente, p.89
(20) Idem., p. 90




L.Cada dia lo corremos en una -con
fianze, qué de no.ser..c ral seria une soberana tonteria;

’ éﬁés}sin preocuparnos de confirmar
:nos.pueden brindar. KNuestra vida
inuo:, Que por lo demds es manifesta-
s'no es posible tener por verdadera-
mente humana- una v1da donde el riesgo sea reemplazado por el --
culto a la segurldad ,el qual, es el pardmetro de nuestros ---

dlas.

Lo que nos muestra la paradoja de la vida humena, esa do
ble realidad en que se envuelve nuestra vida, es que hay un sa
ber en el que el hombre se funda, y en virtud del cual derrocha
su vida y la gasta: sabemos de alguna manerz gue la muerte no -
es el fin de nuestra existencia (21). Hay, pues, en el hombre
un conocimiento natural e instintivo de su perenne persistencia
en el ser; no es un saber intelectuwal, sino inscrito en su es-
tructura ontoldgica, en su ser mismo. Este conocimiento sbdlo

se hace intelectual de manera indirecta, 2 través de la refle-

(21) Maritain;‘Dé Bergson a Sto. Tomis de Aguino, p. 116.




O

—xlon ‘de la3pron1 jetivi ¥ . ¢ igencia

'no la posee, pues ella esta vuelta hac1 1 cteriores’.

sin ‘embar

,go,lei desenvolvimiento de la vidﬁ‘da.eéé hambre,qu"iﬁtelectugl

mente.niega la inmortalidad, siguese funda al conviccidn.

:aDonde hallamos el conoc1m19nto connatural ‘de la inmortalidad?

Hay que.considerar ciertas funciones humanas, sobre todo,
;el'juicio ejercido en-el sexno de la conciencia esponténea.

Marltarln dlstlngue entre esta conciencia esponténea y la con-

Esta filtima requiere un acto especial
_por el que la inteligencia produce conceptos de -

aen sobre nuestra interioridad. La concien--

oncomitante.o .espontdnea no cumple esa funcidn, solamente

er oridad de si misma, propia del espiritu humano;

ame te: de ‘una ‘reflexividad d&ifusa, d4mbito donde se

ope aclon subsecuente del espiritu.

-Cuandd refieiionamos sobre los principios de nuestros -
.actos lnterlores, la conciencia esponténea se extiende hasta -
el prlnc1p10 mismo de esos actos, hasta su raiz, y alcanza este
principio-como algo desconocido en su naturaleza sabido como --
trascendente 2 todo acto y operacidn que de &1 preceden. De -
esta manera la conciencia espontédnea alcanza, oscura pero cier-
tamente, un "S{ suprafenomenal’ no conceptualizable, peroc vivi-
do en la existencia intelectual humana. Asi, hay cosas que -=-
nuestra inteligencia sabe antes de pensarlas (23). Una de es-
tas cosas que le inteligencia humana conoce oscuramente, es que
el yo suprafenomenal, aprehendido por la conciencia esponténea,
no puede desaparecer , ya que €1 es el centro gue domina los -~

fendmenos que transcurren y las imfgenes que se suceden en el -

(22) Idem, p. 120
(23) Idem, p. 120
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‘afinteligeﬁcia es un universal qué -
sejideﬁﬁ;fic co dividﬁos existentes, péro Que permanece
el mismo y ha sido’ ebastraido de tods materialidad. El objeto
de conocimiehtofnd7esfﬁna cosa-en si, sino un objeto gue deter~

mina la inteligencia‘yVQUé por-ella es inmaterial.

la condicidn del act
rial el objeto del ¢«

mana también es inmaterial:

Tercero. La potencia es de lz misma naturaleza gue el
acto. Siendo el acto intelectual inmaterial, también lo es la
potencia intelectual. La inteligencia, asi, es un poder inme-~
terial en el hombre. Esta potencia depende del cuerpo y de -
las condiciones del cerebro, pero sdlo extrinsecamente, pues -~
necesita de la mendria, la imaginacidén y los sentidos internos,
los cuales residen en el cerebro. Pero no. hay dependencia in-
trinseca, pues la actividad de lz inteligencia es inmaterial,
Asi Maritain retoma las palabras de Aristdteles para decir gue

"la inteligencia no tiene 6rgano".

(24) Idem, p. 121
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ailibertad,

el goce
a:que reside pre-
d_aé dejar de exis-
cﬁhsiderada en cuan

a4y sobre la tierra.

d*el cuanto ‘que..es subjetlva, implica .una
éuﬁsisténéia:“eSWdécif,_es propledad metafisica por la gque una
naturaléza "es'un sistema centrado sobre si mismo para existir
y para obrar (26) SE R

La subsistencia humana dlflere de le de los demds seres,

en cuanto hay un foco esplrltual en el conocimiento y el amor

o como lo llama Maritain), une superex1stenc1a por la que la

personalidad se refiere a’ sub lstenc1a de un ente dotado de

inteligencia y libertad.

Para Santo Toﬁés, nos. dice M#ritain, la personalided es
lo gue hace que algunos serés dotados de inteligencia y liber-
tad, se mentengen en la existéncia, es decir, subsistan como
un todo mids o menos independiente frente al todo del universo
fisico y frente al todo trascendente gue es Dios (27). Asi,
metafisicamente la personalidad es la subsistencia de un espi-

ritu, de un todo centrado sobre si en conciencia, conocimiento

(25) Idem, p.125. Vid. Coreth., {Qué es el hombre? pp. 120-155

(26) Maritain, Para una filosofia de lz persoma humana, p.156, cit. pos.,
Zarco, El humanismo de Maritain, p. 63

(27) Maritain, Reflexiones sobre ..., p. k5




n el que e personal (<X d comunic

‘un espir tuvencarnado,

la materla

‘llz ,Esta personalldad'

51stenc1a del -alma espiritual, se comunlc
'y es capaz de autodonarse en la llbertad
manifestacidén, en generosidad y expanslv1d ser espiritual

¥ la que constituye una fuente de unldad 1nam1ca y de interior

unificacidn en cada uno de nosotros. : Al odemos acercarnos

a la realidad personal del hombre.

.- TLa realidad personal. del hombre.

La personalidad es para Maritain un misterio metafisico
de muy dificil discernimiento. Para valorar y ponderer lo més
fielmente este misterio, Maritain retoma las palabras de Santo
Tomd&s y dice gue "la persona es lo méds noble y lo més perfecto
de toda la naturalezae" (28). Veamos, pues, qué entiende Mari-

tain por persona, cuando aplica este término al hombre.

"El sujeto, supésito o persona, posee una esencia, una
estructura esencial; es una sustancia dotada de propiedades,
¥ que recibe, padece y obra por medio de sus facultades o po-

.tencias. La persona es una sustanciaz que tiene por forma sus
tancial un alma espiritual, y cue vive una vida no sdlo biolé
gica e instintiva, sino intelectual o voluntaria" (29). Pero
hay dos cosas importantes que considerar a este respecto: pri-

mero gue el hombre posee un grado Iinfimo de personalided e in-

(28) Tomis de Aquino, Suma teoldgica, I, 29 3, 01t pos., Maritain, La per-
sona y el bien comin, p. 36

(29) Maritein, Breve tratado de la existenc1a yvdé‘lo existente, p. 104




genérica, a1

la naturaleza: de’ la’ parece como’un centro -

radicalmente egoista ea 1zarse a 51 misma y a ex-

pensas de los demés. specto;que puede traer confusidén, -

es el gue se refiere a'la conc1encla de si pues ella exige una

introspeccidn que puede serfefecto de muchos deSarreglos de cor-
te psicoldgico, o bien dondici&n de reflexidn profunda y fecun-
da. Esto es indicador de la hiﬁolaridad en que se mueve el hom

bre, de la que antes se ha hablado.

Maritain hace brevemente un anflisis acerca de las confu
siones que trae el concepto yo (30). Si por yo se entiende una
ménada leibniziana, esto no es la persona; sSin embargo, si es --

algo intimo que puede abrirse libremente, estamos ya en camino.

La personalidad, en virtud de la independencia gue la --
caracteriza, ©pero que no deja de ser relativa, "es un todo, pe-
ro no es un todo cerrado sino abierto" (31). El hombre es una
individualidad que ha de completarse por si misma en inteligen-
cia y voluntad; su existencia no se reduce al estar fisico, sino
que existe espiritualmente en inteligencia y amor. Asi, el hom
bre en tanto gue persona, Maritain lo define oomo un microcosmos,
un uyniverso en el gue puede caber el universo fisico merced al -
conocimiento. Ademi&s es capaz de darse por amor a sus semejan-
tes, gque pueden ser para él, lo qgue él es para ellos y para si

mismos (32). Esto estid en consonancia con lo que dice Gilson

(30) vid., idem, p. 35, Persona y bien comin.
(31) Maritain, Los derechos del hombre y 1la ley natursl, p. 15
(32) Maritain, Princivios deuna politica humanista, p. 12
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;respecto al toplco que nos ocupa' 12 persona €s un 1ndlv1duo do"

ftado'de razon, en v1rtud de la cual‘tlene domlnlo sobre sus ac—

tos,

nec:r que en j la persona es causa?—
'dlrecta Yy ultlma. Po ‘més perfec-
“to: de toda ‘la naturalez i ', es uné per-

sona gue constltuye una unidad ontologlca, que como sustancia -

razonante es un centr' . Es este

na (33).

Se ha venido”habiéﬁdoué{io 1aréo de estos pérrafos de --
aguellas estructuras que conforman le Personalidad humana y que
son su manifestacidn mds patente, como la libertad, lz autono-
mia, la donacibén de si, etc. Veamos con mé&s detenimiento es-

tzs determinaciones de la personalidad.

D.- El amor.:y la libertad: estructuraes oﬁtblégicés,della.per—,

sona. - S S
l.- E) amor como via de acercamiento a la personalidad.

Segfin Maritain, el mejor camino para llegar = la persong
lidad es el amor, es decir, la relacidn gque hay entre ambas.
Habréd que retomar algo de lo gue se ha dicho para explicar asho-

ra esta caracteristica de la persona.

La situacidn del sujeto que se conoce como sujeto frente
a un mundo de sujetos, a los cuales, conoce como objetos, plan-

tea un problema: para m{ mismo soy lo méds importante del wmundo,

estoy en el centro del mundo, "hay yo ¥y todos los otros" y mien
tras lo que sucede a los demds es accidental, lo que me aconte
ce tiene importancia absoluta. Y sin embargo, desde el punto

{33) Gilson, El tomismo, p. L2k
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~do

aque 1os demas hagan'

Es entonces cuando hay g ;" ¢ prlmera, que no ten

go ninguna importancie
da, que loc gue impo;t&f
nar s
dad
subjetiva,;qué

Los demas hombres m co'dcenfbomo objeto, pero no como -

sujetoy 1gnoran toda mi sub m1 totalidad, toda mi cir

cunstancie), debllidades ‘olores,,alegrlas; Y ser .co-

nocido como objeto, mlrarse Ta kravés de’los demds’, es -estar ---
roto y escindido de uno‘mlsmo; desidentificado. Tanto si me -
condenan o si me adulan, Se me reconoce siempre injustamente.

{Cémo resolver ésto?

Hay algunos modos de percibir le subjetividad como tal.
La primera, ya se ha mencionado, es sentida por un conocimien-
to informe y difuso de nuestra coénciencia refleja, preconscien
te. Se trata de esa conciencie espontdnea, concomitante & --
todos nuestros actos, que no es un acto de pensamiento, sino -
un acto esponifneo que abarca toda nuestra interioridad y todo
nuestro actuar, integréndose vitalmente 2 nuestras facultades.
#5 la conciencia que se ejerce en el momento de decir "yo" y
e expresa un conocimiento "virtual e inefable ; existencial

s +ital" (3k) de 1la totalidad de cada una de nuestres partes.

(3%) Maritain, Breve tratado.de la existencia y de lo existente,
p. 91. :



el conoc1m1ento poetlco, en ‘el que las cosa

verbo o palebra, -sino en una obra reallzada,

nocimiento mistico (...)" (35)

jetividad, se_da~d‘
tivacidn .conceptual
filos6fico, pue:

‘conoce losfsujeﬁbs comq, bgetos de. 1ntelecc1on.~ Y todavia que

da sin resolver. 7eliproblema del acercamlento al otro como su-

jeto.

Earitain afirma que es en la relacién de persona a perso
na, con todo lo que tiene de misterio, riesgo, confianza y difi
cultad, donde es posible conocer al semejante como sujeto. La
La persona presupone intrinsicamente la inteligencia y el amor,
pues la personalidad es la subsistencia de una naturaleza espi-
ritual dotada de inteligencia y volunted. Por esto, la perso-
na tiende naturalmente a abrirse al mundo gracias a su inteli-
gencia, y por su voluntad es capaz de amar a los demés. Es --

asi que es esencialmente generosa.

(35) Idem, p. 107
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Cuando el conoe

entodé si, pasd devse}

—ramente fenomenologlco ¥

y eminentemente espi-
. ritual, éxige'de $i'la ébmunlcaélén ‘de nteligencia y el amor,
pues la personalldad 1mp11ca generos 'élogo. .. Por el amor

‘la persona puede darse a otros ‘seres-en 1

los que ve como otro yo. Bl diélugo

lidad en -virtud de su subjeti?idé@;p e

¢idn en inteligencia y amor.

El amor como experiencia espiritual’es la méxima manifesta

cidn de existencia del yo, pues eéte'yd én cuanto que persona es
piritual, se revela como posesibn de si precisamente en la dona-
cidén en que libremente se da (36). Maritain retoma la ensefian-
za tomista sobre el tema de la perfeccidn de la vida humana, al
decir que la perfeccidn consiste en el amor de caridad. Todo --
ser humano estd llamedo a2 la perfeccidn en el amor dentro de su
propia condicibn; la moral pues, se funde en la existencia, ya -
gque el amor no se dirige = esencias U051bles, sino & lo que exis
te.

La perfeccidn de la vida humana no consiste en la opera-

cibén intelectual por le que apreciamos una esencia, sino en —---

"

amar "pasando por todo lo que hay de imprevisto y peligroso, de

(36) Idem, p. 10T
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n . L T
oscuro;  de ex

“inherente el

en la medida en que nues
pesiva con.respecto a1l amor y de-
g or 1o mismo al amor en -

medio- formali'dé deliser que &emamos un co-

nocimiento’oscy enemos de nosotros mismos;

,-en cierto modo al menos,

menos enc
aln,. repos nown o' 'en:el'nido del conocimiento que tenemos

‘de élvcoﬁérsujets" (38)1 -

El amor no se dirige & las cualidades del ser amado, sino
a una'realidad, la mi&s profunda, sustancial y escondida, la méis
existente del ser amado: un centro metafisico mé&s profundo que
todas las cualidades y esencias que me es posible descubrir en
el ser amado" (39). Aguel centro, es un centro inagotable en
cierto modo en existencia, bondad y actividad, capaz de dar y -
de darse, de recibir no sdlo un don del otro, sino al otro como
don en cuanto se da como don. Es asi como a través del amor -
llegamos a la realidad metafisica de la persona, pues el amor -

se dirige directamente a la persona,; a le persona considerada -

como un todo formado de ese centro y de las cualidades que lo -

acompaiian. El amor vae mids lejos de nuestro conocimiento abs-
tracto, pues las cualidades que se conocen no son todavia el td
amado. El 84 es un todo inteligible y profundo gque hace al su

jeto existir por si y por ello puedo amerlo.

(37) 1dem, p. 66
(38) Tdem, p. 108 i
(39) Maritein, La persona y.el bien.comin, p. 42
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e EOTA TESIS NO DEBE
© SAUR DE LA BIBLIOTECA

Asi;~el amor, Junto con. el conocimiento, es "una manera -

tlplca de sobreex1st1r actlvamente (hO) siendo una sobreexis-

tencia 1nmater1a1 en 1a qne el amado es. o devmene en el amante,

:es declr, el hmante, por unz’ ccnnaturalldad 1nterc1ona1 tiende

~como a’’'su proplo‘ser del stuv*era separado,-a;la realidad

*exlstenc1al del amado enajenandosé én” el'

En. este trétaﬁient que hace sobre ‘el amor, aunque diga -

'que este se dlrlge dlrectam nte.a la persona,.mlentras gque el -

conoc1m1ento lo hace' ndlrectamente, Maritaln no-es un antiinte

lectualiste, conocimiento por

connaturalida gran desempeifio.
puede decir que -

cuando un hombre capt 3 a . existencie y la dinami-

”Icldad profunda de s mbién que el amor no es una

pa510n 1ntensa, ni un momento fugaz “de delelte, sino la tenden-

cia mas radical y razon ma undamental de toda su vida, inscri

ta en su modo propio de ser; eséo es, en su naturaleza. En --
esta experiencia del amor encontramos la paradoja entre la per-
sona que es siempre un todo y no puede convertirse en la simple
parte de otro todo, es decir, la irreductibilidad de cada una -
de las personas, y la peticién del amor que realiza la unidad -
efectiva de esas mismas personas. Es en esta capacidad de ---
amar en la que se funda en gran medida la realidad social del -
hombre.

.

Se ha visto que es la generosidad intrinseca de la perso-
na, que se manifiesta por el amor, la que permite a esta perso-
na darse como don al ser amado; pero "para poder darse, preciso
es existir primero, y no solamente como ese sonido que atravie-

sa el aire o como una idea gue atraviesa por mi espiritu, sino

(40) Maritain, Breve tratado de la existencia y de lo existen-
te, pp. 54-55
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tad como otra estructura onto-

fe to,una nota esencial de la perso-
por.ila‘que ’la persona es cepaz de donarse
responsablemente en el decurso del tiem

‘a“caracterizar a la persona por la inde-

2.— La libertad y la autonomia de la persona.

Mientras los deméds seres se rigen y dependen del determi-
nismo natural del mundo, el hombre por su inteligencia es capaz
de sobrepasar el mundo material y alcanzar esferas que trascien-
den lo meramente féctico de la meteria; puede reflexionar sobre
sus actos y juicios, liberarse de la mera sensibilidad, descubrir
motivos propios y superiores y en fin, introducir en el mundo --
hechos gque no son consecuencia necesaria de los antecedentes su-
puestos. De este modo "ser libre, de modo general, consiste en
no sufrir invedimento, en no ester ligado" (42) y por ello la --
persone puede abrirse y dejar entrar a otro ser en si, pero no -
se le puede obligar. Es asi gue la persona se define como una
entidad independiente, subsistiendo espiritualmente, un todo ---

aparte de todo el universo. En efecto, decir que un hombre es

(41) Maritain, La persona y el bien comlin, p. 43

(42) Maritain, De Bergson a Sto. Tomds de Aquino, p. 167




ainj Ya raiz de

la-libertad se encue - La razbn no es
algo.superpuesté‘q la

nota separada dé ell

hombre dice "agui y-aho
cia respecto al "alli"
reflexivo o enjuiciadory

flexidn, el juicio'y;el*écfo

La voluntad se encuentra, pues, arraigada en la inteligen
cia, la cual tiene nocién de aquello gue es bueno. Asi la vo-
luntad es distinta del apetito sensitivo y tiende al bien como
tal, al bien inteligiblemente aprehendido y no 2 tal o cual cosa
buena (L43). Pero Maritain aclara: la voluntad, eaiin cuando nece
sita del juicio intelectual para definirse en un acto, no es una
funcidén de esa capgcidad intelectiva. En el orden de las op-
ciones précticas es un potencial que tiene sefiorfio sobre los --
juicios del intelecto, someti&ndolo a su determinacidn activa --
por la gque existencialmente tiene eficacia, es decir, por la que
el acto voluntario de hecho se realiza; el acto libre es la con-
jugacidén de la inteligencia y la voluntad en la que ésta, siendo
una indeterminacidfi activa y dominadora, se ejerce en funcidn --
del Jjuicio gqgue le presenta la inteligencia ya sea en pro o en --

contra.

(43) Idem, p. 143



1de 1ndeterm1na01on notenc1a1

termina. En el momento

jentendimiento se~deter

La 1ndeterm1nac1on radlcal de la voluntad ,ho.es una inde

termlnaclon 1mpuesta; aunaue

es: la voluntad en: aétov

_eflcazmente el querer.

encid, es aqui donde se entra en el

tla:voluntad se determina y hace -

¢ ,3u1c1o "especulativamente prédctico"
Vienclaia obrar, pero gque no determina el -

ractlcamente préctico”, el cual determina

:Sin embargo la voluntad no ejerce sin la determinacidn -
formal del juicio que ella misma vuelve eficaz. La inteligen-
determina la voluntad como causa formal, mientras gue la volun-
tad determina a la inteligencia como causa eficiente; la especi
ficacidén de la inteligencia depende dcl ejercicio de la volun-
tad (LL), que como apetito o potencia de deseo e inclinacibdn,

tiene como acto primordial el amor.

.Siendo la voluntad una cierta naturaleza, es necesario -

‘que tenga una operacidn producida como necesidad de esa natura-

leza, es decir que sea determinada necesariamente; y siendo el
acto de la voluntad el querer, es necesario gue haya algo que
quiera por la virtud misma de lo que es, esto es, que lo guiera

necesariamente.

(4%) 1dem, p.150



Lo que~no es un

ien-absoluto,.no.:puedeé determinar necesariamente’

Podemos entender la libertad enfﬁﬁa doble significacidn
libertad como ausencia de coercién,‘al modo como el pédjaro vue-
la cuando no se lo impide una jaulasj;. y la libertad como ausencisa
de necesidad o de necesitacidn, en la que el acto no se determi-
na por necesidad alguna,.ni externa ni interna, en esto
consiste el libre albedrio. Se dist;ngﬁen pues, la libertad --
de eleccidn o accidn, el libre albedrio (ausencia de necesita-
cidn) y la libertad de esponteneidad o autonomis (ausencia de- -

coercidn).

La libertad de eleccidn es un don en cada hombre, segin
dice Maritain (L6). El psicoandlisis, por el descubrimiento de
factores inconscientes en la estructura de la personalided, pa-
receria hacer tambalear la nocidn real del libre albedrio; pero
Meritain hace notaer que este problema es falso, puesto gue "el

libre arbitrio empieza en el entendimiento de la inteligencia

(45) Maritain, Principios de una politics humanista, o. T

(46) Maritein,"Reflexiones sobre la persona humanz v le filosofia de la cul-
tura", La Gefensa de la versona humena, p. 50




Sl SOI] necesariamente

Marltaln observa gque

‘Supone e integra toda -
nstintos, tendencias, dis=
herencias gené-

ﬂnéﬁurales gue pueden te-

a:libre accidn, es decir, pue-

e la llbertad

tes, cada acto se --

iQué es la auténtica‘Iibéftad‘para Maritain?. Libertad
no es la libertad de eleccidn o libre albedrio, esto es sdlo el
- comienzo de la libertad. Tampoco es la libertad que da el po-
der, sino la libertad de autonomia de las personas gue consiste
enila realizacidn mis perfecta de su potencialidad intrinseca.
"La libertad de eleccidn (o libre albedrio) es mis libre que --
esta libertad pure y simplemente terminal, que la libertad de -
exultacidn o autonomia, puesto que estd libre, no sbdlo de toda
-coercidn, sino también de toda necesidad; pero es menos perfec-
ta, puesto que ella misma estd ordenada a esa otra libertad"
(48). Asi, la libertad de eleccidn es para la libertad de inde
pendencia o autonomia; la libertad de eleccidn no tiene su fin
en si misma, sino que se ordena a la conguista de la libertad de
autonomia, conguista que es exigide por la personalidad y en la

que se centra el dinamismo de la libertad. El libre albedrio,

(k7) Maritain, Princivios..., p. 9

(4LB) Maritain, De Bergson..., p. 162
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siendo de sumo inte és’p

que- 1nteresa al grueso de

'albedrlo, ca51 nauze duda a pose rlo
;tamos al tomar declsiones :
taneldad en sus formas» :
eindependencia personal y que se’ 11ama entonces; livertad de -
autonomla o de eyu‘taclon la que aqul 1nteresa, pues ella ha de
conguistarse 'y constantemente se vé amenazada . El libre albe-
drio, pues,es um medio. por el que loé‘hémbres nos hemos de libe

rar de las servidumbres externas que pesan sobre nosotros.

La persona entonces, para Maritain, se caracteriza por
lz independencia ‘o.autonomia de un . ser inteligente que decide
sobre su destinoi .- Por otra parte, habria que distinguir una
"libertad" intrin;ebaial'exiStir fisico de los seres expresada
al decir que una'plénta'o'un nifio crecen "libremente'", o que un
péjaro vuela "libremente!, o que una piedra cae "libremente",
de una libertad espontinea ejercida en el acto mismo de la mi-
nima conciencia. Aquélla es una falsa libertad al no ser reg
lizada por un acto voluntario consciente, sino obedeciendo a
las necesidades fisicas de la naturaleza de los séres, en tan-
to que la otra yz confiere una autonomia de esas necesidades
por muy precaria que sea; pero ese nivel de espontaneidad que
se convierte en libertad, hace suponer niveles inferiores y
graduales gue se coronan con este Gltimo. Asi, Maritain dis-

tingue estos grados de espontaneidad.

Un primer grado de espontaneidad en la escala ascenden
te de los seres corresponden a la naturaleza fisica inanimada,
pues aflin los seres no vivientes tienen un cierto principio de
actividad, el cual implica un minimo de espontaneidad. Esta
incipiente actividad es externa y sujeta 2 las determinaciones
que se le imponen, en suma, es una actividad transitiva. Di-

cha actividad se ejerce de acuerdo a la estructura gue consti-
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allamos con una’

a aut constructlva vy

autoperfecclonante, pero esta 1nmanenc1a es ‘afin - incipiente,

pues todav1a se ejerce una acc1on de una parte del organismo so
bre otra, por eaemplo la acc1on de une células sobre otra. Toda
‘via esta actlvldad 1afejercen las condiciones de construccidn -

del organlsmo,; 51n embargo, ya la vida vegetativa es un esbo

zo _de un’ to,o que empieza a interiorizar las acciones que reci-

be del exterlor. -«

‘Uﬁ'tercer'grado de espontaneidad lo constituye le vida -
sensifiﬁé del animal, Maritain considera eSta espontaneidad
;cémo en ‘el umbral de una actividad supra-material supra-fisica.
Agqui el animal es ya un verdadero esbozo de un todo; se da el -
movimiento a si mismo, seglin la forma que es el principio de su
acto. Esta "forma" se la da a si mismo por la accidn inmanen-
te del sentido, no es condicién de su estructurae entitativa, sino
qie su actividad inmanente es la que le da su forma. No obs-
tante esto, los fines de su actividad y su movimiento no se
los da & si mismo, estén todavia pre-establecidos en su natura-
l1eza (L9)Y

Ahora bien, la persona aspira a la espontancidad en su
forme més elevada que es la libertad de independencia. Esto
constituye el cuarto grado de la espontaneidad, el de la vida
intelectiva. La actividad del ser humano no se encuentra,
como en los anteriores grados, en patrones preestablecidos de
su naturaleza, el hombre se los de a .51 mismo por su propia activi-

dad de conocimiento, y el fin o fines de esos actos tampoco le



(49 Maritain, De Bergson a.... pp. 168-175

son 1mnuestos por su estructura, sino. que ‘es’ capaz de exceder i

' el moment 16 inteligible, determinando

‘pues, es un todo, es una
E >

de:la naﬁuraleZa;‘sino en ser o volverse

eénte para operar por si mismo; de !

‘que ‘es el supuesto de
arca propia de la perso-
dependiente, es decir,

rgva'a~ver que la libertad

son“inseparables, las dos

En la inmenencia de la- vida intelectual la simple liber-
tad de espontaneidad se transforme en libertad de autonomia, y
el sujeto que la ejerce es una persona, "una totalidad gue sub-
siste y existe poi la subsistencia y existencia mismas de su
alma espiritueal, ¥y que obra déndose a si mismo sus propios fines,
un universo en si mismo, un microcosmos que, en su existenciea
precaria y amenazada en el seno del universo material, posee no
obstante més alta densidad ontoldgica que todo el universo"
(51). La persona, pues, se define por la independencia, que
es la cima de la espontaneidad. Con le personalidad, la 1li-
bertad de espontaneidad se torna liberted de independencia.
S6lo la persona es libre y propiamente posee una interioridad
¥y una subjetividad, pues ella se contiene a si misma, siendo lo

més elevado de toda la naturaleza.

(50) Maritain, PrincipioS..., P. 1 i
(51) Maritain, Breve tratado...; p. 88



constitutivas;'més’bién es.con toda esa constituclon, cuyos ele

mentos no se tiene. a ve r una nocién de poseerlos, con la

que la persona ‘como. tddo tomara sSU'S dec151ones fundamentales.
Es asi que la decisidn mds llbrg podré aparecer como fatal y la
més prudente como la més irracional, pues las razones se ocul-
tan en la radicalidad més profunda del sujeto (52). Es sdlo
en una yeflexidn posterior a la decisidn, abstraida de la cir-
cunstancialidad del momento de tomarla, Que se podrd enjuicier en su

verdadera prudencia y libertad.

En los actos supremos de nuestre vida, los més libres y
razonables, el punto decisivo no se hallae en los motivos sobre
los que se aplica le inteligencia, sino en la fuerza siempre -
misteriosa de la subjetividad, que incluso es en ocasiones des
concertante parae el mismo sujeto. En estos actos el sujeto
actia como una totalidad en la qgue se insertan todas sus posi-
bilidades, sus mAs radicales aspiraciones, su condicidn moral,
sus virtudes y su realizacidn. El.gcto libre es imprevisible de .por-si

y esencialmente;se podrén tener acercamientos probables del -

(52) Idem, p. T1.
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instintos, 'motiva-

es inédito, totalmente nu vo, ay otro precedente, ni habré

otro subsecuente.~ Esto lo dlce M‘rltaln ‘en.-relacién con los

actos morales, pues teniendo. las reglas unlversales soy sdlo
yo aquien las apllco en el trafago de les. clrcunstan01as pero
se puede extender’ esto a’ todo acto en el .que intervenga la
personalidad en su 1ndependenc1a, atin en aquello cotidiano gue

no tiene connotacidn moral &l menos. inmediata.

La personalidad es, pues,rla autonomia interior por la
que se dominan los instintos y apetitos sensibles. Esta au-
tonomia respecto & los impulsos més primarios del hombre, au-
menta en proporcidn directe del dominio de la razdn y la liber
tad sobre ellos. Le autonomia de la persona humana no consis
te en erigirse ella mismae en Gnica regla y medida objetiva,
sino en conformarse voluntariamente a aquellas medidas que sa-
be justes y verdaderas., Esta es la libertad propiamente hu-

mana, gue es una tendencia a2 una perfeccidn connatural.

Lo gue revela la propia subjetividad es el dominio de si
para poder darse a si mismo. La intuicidn de la subjetividad
se revela en la conciencia como una totalidad que se contiene
a si misma y a todo lo gue de ella procede, sobreabundando en
conocimiento y amor, y que sdlo por el amor puede llegar a su

méxima perfeccidn en una existencia que se dona.



‘roblemdtica .

’fndiviaﬁaiidad Y .personalidad sefialan los dos polos cons~
thtivos' del hombie; sin embargo esta distincidn trae el riesgo
idercéer en el dualismo. Maritain, siendo consciente de esto,
afirma que "la individualidad y la personalidad son dos lineas
metafisicas que se cruzan en la unidad de cade homdre" (5h).
Siguiendo a Aristdteles y a Santo Tomés, Maritain ve en el hom-
bre una sustancia Unica, carnal y espirituel a la vez, siendo el
alma y la materia dos coprincipios sustanciales de un mismo ser,
de una sola realidad: el hombre; e insiste en gue no se tratsa,
en el caso de la individualidad y la personalidad, éc dos cosas
separadas, sino gue el hombre es un mismo y finico ser que en un
sentido es individuo y en otro persona. Todo lo que en el hom
bre es materia es individuo, mientras su totalidad es persona

por lo gue le viene del espiritu; pero no es que seamos indivi-

(53) Maritain, De Bergson & ..., D. 121

(54%) Maritain, Para una filosofie de la persona, pp. 133 ¥ 137
cit. pos., Peces- Barba, Persona..., p. 1h2 Ch .
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por otro,

no. hay una dlstlnclon re

te en 1a tota 1dad de su naturaleza, es asi gque la misma doctrl

na tomista no pued 'conszderar el alma separada del cuerpo, coO-

mo una persona.  La persona humana es el hombre, cada uno, tal
como existe, tal como existimos. En el alma sola habria una
carencia y una irrealizacidn sustancial, ya que haria falta la
otra parte integral del ser humano, gue el alma necesita para
ejercer sus operaciones y fines, y que le da consistencias onto-~

16gica y actividad. Asi, la corporalidad es esencial en la

constitucidn de la persona humana, seris umn error no considerar

lo asi. Sin embargo, esta corporalidad, siéndole esencial al
hombre y necesaria a la constitucién de su personzlidad, es -~
también causa de la disminucidn de su personalidad, pues el
cuerpo lo sumerge en la naturaleza fisica y lo sujeta a las
interacciones y dependencias que ese mundo fisico le impone.
La naturaleza es entonces una especie de coercidn interna, al
igual gue todo aguello gque en el Ambito de la normetividad se
impone a la persona. Todo esto es una limitacidn impuesta a
las aspiraciones de la persona en el puro orden de la persona-
lidad.
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i Haysh B

la naturaleza
humana ¥
rajincluso’ila

‘1nte11genc1a ¥ d 2 una  emana

de la persona Y la hace espontane_ no: piov1enen de la persona,

ella las rec1be. Toda 1a naturaleza se encuentra determlnada a

un efecto particuiar, alin la naturaleza esplrltual metafisica,
cuyo efecto es el conoc1m1ento y el amor, siendo que la persona
por su trascendentalidad pide determinarse asi misma. Esto nos
hace ver que este deseo de'autodeﬁerminaci6n'és un deseo que en

el hombre es insatisfactible.

"La persona, pues, es. una ‘aspiracidn ineficaz gue no hace
sino uno con su ser, aspira & moverse o determinarse ella misma,
si posible fuera, respecto a lo que es (no ya sdloc en cuanto a
las formas de su movimiento, ni respecto a los fines de su acti-
vidad, sino afin, en el filtimo grado de la espontaneidad metafisi
ca, respecto a lo que es), y respecto a su existencia, respecto
a un término gue no sea otra cosa que ella misma" (56), y ésta
es precisamente la problemdtica gue plantea la realidad de la

naturaleza humana que se realiza en cada hombre.

Hemos visto gue la perscna humana, en su condicidn de con-
tingencia, se halla sometida a objetos y realidades que espicifi
can su pensar y su querer, ¥y que son distintos y externos a ellsa,
asimismo, se encuentra con normas reguladoras de su actuar gque

ella no ha hecho.

Por otro lado, su naturaleza material le ata a servidumbres
y Y necesidades del cuerpo, de la herencia de los impulsos; y asi,
hallamos & la persona humana envuelta en tanta precariedad en me

dio de un universo que parece aplastarls y, sin embargo sin de-

(55) Maritain, De Bergson a .... Dp. 177
(56) Idem, p. 178



onalidad-estdn, en las

imitaciones. naturales; es decir,

ehumano, en muchas ocesiones se

della  personalidad, gque en su
perfeccidn trascendental de
oiexplica asi: "las aspiracio

Las que provienen

Yasest

AY aquellas otras que provienen de

persoua, el part1c1pante de esa perfeccidn

trascendental que es la personalldad ¥y que se realiza en Dios
1nr1nitamente mejor que en nosotros: decimos entonces gue son

sobrenaturales y metafisicas" (58).

Vemos entonces que las aspiraciones humanas o connatura-
les son todo aquello gue constituye al hombre en tanto que ser
biolégico, nacido con tales y cuales caracteristicas y limita-
ciones fisicas propias de la especie. Estes aspiraciones tien
den a una libertad relativa, que tiende a la superacidn de las
limitantes de orden fisico a través de la conguista de la li~
bertad social. De otra parte, las aspiraciones sobrenatura-
les son propies de la personalidad que posee el hombre, son
propias de su espiritualidad, y &stas tienden a2 grados més ele-

vados de independencia, gue se manifiesta, por ejemplo en 1la

(57) Idem, p. 122
(58) Maritain,-Principios..., p. 15

.



blado, pues la muerte

Sln embargo, 1a aspl-

nsta te, parece una..

falsa asp1rac16n,, in 1on entre connatural

Y transnauural, Mhrltal spirac1on a2 no ‘morir,

conéideréndolé en’ referen SD rltual del’ todo hu-

mano, eS una asplrac:Lon conn onu_ede ,frustrarse, mien-

‘tras que esa misma asplraclo référ da.2"la ‘totalidad humana, a

la personalidad humana compuesta de ’lma y cuerpo, se trata de
una aspiracién transnatural y entonces puede frustrarse. La
pervivencia de la totalidad: del hombre es algo gue no lo explica
la filosofia (59). Larlnmortalldad es, pues, una aspiracidn
natural de lo gque en no;otro; ééAespiritual. Con esto, se pre
senta el problema espécuia%iv&rde entender la espiracidn de in-
mortalidad de la totalidadwdefla persona humana y no sdlo de la
parte espiritual, pﬁes cbmo ge ha dicho, el alma, attn subsis-
tiendo en si, no es una persona humana,.gino sélo una parte que
integra al hombre real. ~Por eso, la aspiracidn. de la persona
humana a la inmortalidad traéciende el dominio puramente filo-
séfico para adentrarse‘en el orden religioso. Y para Maritein
son dos las concepciones religiosas que dan cgenta de esta as-
piracién: La concepcidn hindd y la judeo—crisfiang,,siendo esta

filtima la que lo explica mejor (60).

Con todo, la personalidad tiende a una existencia de inte
leccidn y de amor, en donde ella sea la fuente de toda su acti-
vidad y reguladora de la misma; se trata de una exigencia de au
tarquia inscrita en la nocidén de personalidad, que aspira a te-
ner como condicidn de existencia la condicién suprema de la ope
racidén de la inteligencia y el amor. Es a2 esta perfecta espon
taneidad & la que tiende la persona natural, aunque ineficazmen
te, por lo cual es preciso que se entable una lucha a lo largo
de la vida a fin de conseguir la verdadera existencia personal

en la autonomia y el amor.

(59) Maritain, De Bergson a..., p. 123
(60) vid., idem, pp. 131 ss.
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le. la persona por ser trascendental,

‘ ] acrecient& al pasar a grados
El amor y la 1nte11genc1a, es decir, la persona-
‘an quilan San que se- acrecientan al pasar a un

: Este es su movimiento natural

‘nsegulr su perfecc1on en el amor, esto es,

‘librement

La personalldad no se pierde, pues es lo gue caracteri-
za al ser humano; sin embargo, esté afectada como ya lo hemos
visto, por todas nuestras bajas psicolbdgicas y morales, asi
como por las cargeas de nuestira materialidad. Porgue al mis-
mo tiempo gque cada hombre es persona y subsiste como un todo
autdnomo, es también individuo en especie. En ninguno de sus
aspectos el hombre nazce hecho, "debe realizar lo que en su na-
turaleza es un esbozo" (62) y esta realizacidn puede ir en el

sentido de individualidad o en el de la personalidad.

Cada uno de nuestros actos es nuestro en cuanto indivi-
duos y en cuanto personas, y cada uno de ellos se dirige, en

virtud de la libertad, bien hacia la individualidad, bien ha-

(61) Idem, p. 180

(62) Meritain, Para una filosofia de ..., p. 162, cit. pos.,

Zarco, El humanismo..., p. 67
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una paradoja' cuahdo.

28 del desarrollo de la per
darse, esta ley es mayor

,m§$ allé, En la medida en

que ‘la personalidad’ se ejer_e‘ n ia generosidad y el amor, en

esa: medida se réai fCultlvar la individualidad lleva al

egoismo acaparador qne qaba con,dlsolver la personalidad; si

por. el contrarlo el desenvolvimiento de la actividad humana se

dirige a 1a,personallda se llegard al yo generoso que se co-

el ‘amor.

munica en:la.inteligen

Hay quéwndtér qﬁé jémésse podrd negar al individuo sin

negar e la personaj. p‘ro

1 ‘hombre seri persona en tanto en

cuanto desarrolle todas sus p051b111dades, esto es, sus virtu-
des morales y su recta razdn ante todo, é&ste es el hdombre de
personalidad auténtica. Asi, el hombre ha de desarrollar lo
que estd inscrito en &1, tiene que devenir lo gue es. En el
Zmbito moral debe ganar su personalidad y su libertad, &1 es
quien se da a si mismo unidad, unidad ontolégica. En fin, para
ner persona el hombre tiene gue trgducir en accidn la realidad
metafisica de su espiritu, y su vida de razdén y libertad tiene
que dominar sobre la vida sensitiva y pasional, de otra manera
no serd sino un mero individuo igual que cualguier otro animal,
determinado por el acontecer y las circunsitencias e incapaz de
dirigirse a si mismo. El hombre nace potencialmente libre y
se hace libre gracias a dolorosas batallas consigo mismo, es
ejerciendo su libertad como logra obtenerla, y ejerciténdola en

la bfisqueda de la wverdad.

Maritain considere la libertad y la personalidad en un
proceso de conguista’, concibe al hombre en accidn, en crecimien

to, en prosecucidnide su ser auténtico. 5i el ser humano“nada




naturaleza.

E1l hombre, phe

tenido por el conocimientoy

‘guien gue ‘puede ver en los demés

2 s1 mismo y hacer una libre donacién de si. La personalidad

es interioridad propia; peéro es ésta una interioridad y una in-

dependencia gue, por serlo libremente, exige la expansidn y la

comunicacidn de la inteligencia y el amor; es aquel centro on-

tolégico, gue poseyéndose puede darse. Es asi que la persona

lidad exige un di&logo de conocimiento y amor con los demés.

Como individuo, todo hombre es parte del universo y de

su especie y estd ligado a la
étnicas e histdricas; pero al
todo de naturaleza espiritual
esto su dignidad es suprema y

den tocarlo sin su permiso.

(63) Maritaip;jPrinEiﬁids.;,,

fuerza e influencie cdsmicas,
mismo tiempo es una persona, un
dotado de libre albedrio. Por
ni la naturaleza ni el Estado pue

Decir gque un hombre es una persona,

p. 1bh
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»/‘DUEs, no es

‘con ello se

Con todo esto que se'ha 1gbb,dceféa'della persona humeansa,
podemos abordar ahora la rélaéién Que Se da entre una persona y
otra; es decir, la relacidn social en qgie naturalmente se desa-
rrolla la persona. Esta relaéién tiene lugar en virtud de la
generosidad intrinseca que acompafia a la persona y, ademis, por
su precariedad y la constante amenaza que significa el medio
que la rodea y que se debe & su situacidn como individualidaagd.
Asi, por una parte la socizlidad es expresidn, digamos positiva,
de toda la interioridad de la persona que tiende a abrirse y a
comunicarse con otras personas; y por otra, es exigida por todo
el cfimulo de necesidades que rodea a la persona, las cuales no
podria solventar por ella misma en una situacidén de soledad.
Estas dos razones son las gue fundamentan la naturaleza social

de la persona humana, vedmoslo aparte.

(64) Maritain, La persona. y ‘el -bien comfin, p. 23



CAPITULO ‘I I I,




'2.,- Relacidn armbnica entre la persona y el bien comiin.

a.- Especificacidn del bien comfin

b.- Reciprocidad entre la persona y el bien comfin.

¢c.- Jerarquia valorativa de la sociedad y el bien comfin.
d.- Plene significacidn de la subordinacidn del hombre a

le sociedad y el bien comiin.

3.- Consideraciones finzles en torno a la relacién de la per

sona y la sociedad.

L.~ Le sociedad de la persona.
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raleza ‘de:la persona, -segln
cho en:el:capitulo prece
2 vida 'socialj‘es decir, ‘la nece

etiva‘entre los hombres.

: : emostrar es que de la consideracidn
‘de’la pefsdng humana y;aeksu‘ingénita tendencial social, surge
un tipo dé'$6diedadfdﬁe“eQuilibra'la tensidn existente entre la
pérsoné Y el.gfﬁpb, sociedad que se inscribe en el Ambito del
deber-ser; pero cuya realizacidn es altamente verosimil. En

‘otras ‘palabras, -se.trata de una159cigaadlqhé;'pafa nuestra pre-

sente situacidn, funge como un "idegl histdrico - concreto", se-

gfin' expresién de Maritein 'y que como - tal puede alcanzarse.

La tercera parterde ia de@gsﬁrééiSh'se dirige al tipo de
relacién intersubjetiva que fun@é alrtipo de sociedad propuesto.
‘Es@o es, que de la naturaleza de la persona dimaﬁan exigencias
vb fundamentos de relacidn entre los hombres, fundamentos que se-

-proyectan hacia la configuracidn de un tipo de sociedad.

Antes de pasar a la demostracidén propiea de estos tres pun-
tos, habrd que dar un panorama de la perspectiva de Maritain que
de elguna forma ya se ha sefialado, y el cual, servird parea enten

der mejor lo gque a continuacidn se diga.

A.~ Panorame general del pensamiento politico de Maritain.
1.~ Humanismo, politica y proceso histdrico.
E1l hombre no es una generalidad puraz en ninguna parte,

siempre se localiza en una situacidn, la cual es & su vez siempre
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soc1al.r Este hombre's1oua o}
.de-
“la

es

Wmana; y reco-

noce el -derecho : ) ] sona, ‘reali

doras y 1la v1da de la razon, y trabage para convert r las fuer—

zas del mundo flSlcO en’ 1nstrumentos de “su llbertad“ (2)

Desde la perspeétiva de este humanismo, la politica es una
parte de la ética, ya que estd ordenada a un bien comtn que no
es sblo material, sino tembién, y sobre todo, moral, el cual su-
pone la justicia y pide el ejercicio de virtudes y el fomento
del bien del hombre. De esto deriva un movimiento horizontal o
de "progresidén de las sociedades al evolucionar en el tiempo",
movimiento gue depende de una ley propuesta por Maritain llamada
"ia doble ley de la degradacidn y la sobreelevacidn de laz ener-
gia de la historia, o de la mesa de actividad humana" (3).

iQué significa esto?.

El tiempo y la pasivided de la materia, disipan y tienden

a llevar a 1la destruccidn las cosas del mundo y la energia de la

(1) Vvid. suprae, 1L, C.2.pp s6-#
(2) Meritain, Humanismo integrel, p. 12
(3) Meriteain, Los derechos..., p. 37




hié&drid; mientra Giiﬁrérylgsyiritual,

elevd cada v Aéie?aﬁiény
los‘évgﬁééslté
rai’de‘dpﬁdé
'de‘l; técnica
‘debe fundarse

la persona;

m ‘concepcidni de Teilhard de Chardin respec

Progreso de-ié humanidad. Es neceseria, dice,

se'prpgrésivamehte desde lo bioldgico hasta

unificacidn progresiva, no puede ser real y

3 aciénes_de,derecho y amor. La unificacidn por coer-
“Ceibniesiuna ﬁseudo—unidad superficial, puede montar un mecanismo
-befo ho ﬁhé“éintesig de fondoj en realidad materializa, y aungque
; 1éfcgéf¢ian tiene su papel en la sociedad, no genera, de por si,
progreso. " S6lo la unificacidn por fuerzas internas hace surgir
la personalidad en la sociedad y entonces se dari un verdadero y
efectivo desarrollo histdrico. Porque a la base del movimiento
de progresidn, estd la profunda aspiracidn de las personas hacia
su libertad de expansidn. En otros términos, aguel movimiento
tiende a satisfacer la necesidad de la persona a ser tratada co-
mo un todo, pdra lo cual, es menester sustentarse en una filoso-

fia que descanse sobre el absoluto (4).

Todo lo gue hasta aqui se ha dicho, nos hace ver nuevamente
que la consideracidén de Maritain respecto a la sociedad es ante
todo cristiana y con esto se quiere decir que &1 da la primacia

a lo espiritual,

(4) Idem., p. 41
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sociedad.

La - comunldad es una: agrupac1on oue precede a toda actividad
de 1nte11genc1a Y voluntad >es una agrupac1on con la que simple
mente nos encontramos. La socledad ‘por el contrario, es unsa
agrupacidén con un fin - que se . determlna inteligente y voluntaria
mente, es un pacto soc1al. 'ASl,'en-palabras de Maritain "la
comunidad es un producto del‘insfinto y la herencia en circuns-
tancias dadas y armazones histdricos determinados; la sociedad

es una resultente de la razdn y de la fuerza moral' (5).

La comunidad es una relacidn social derivada de situaciones
bioldgicas, psiguicas, culturales o histdricas dadas. De esta
forma, la naturaleza impone una cierta manera de relacidn éue
precede a la decisidn personal, siendo una condicionante para el
hombre, el cual, aparece como producto del grupo social. En el
caso de una comunidad, el objeto de agrupacidn es independiente
a la inteligencia y la volunted, hecho gue origina una ps{quis
comin, sentimientos y costumbres también comunes. Las relacip
nes en una comunidad se derivan de una situacidn histdrica, gue
a su vez origina normas y sentimientos colectivos gque prevalecen
sobre la conciencia personal. Por ello, la presidén social en
una comunidad la ejerce casi exclusivamente la normatividad ge-

nerada por la conducta establecida.

(5) Maritain, El hombre y el Estado, p. 16
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En una soéied&di pbriéijébﬁtrafié; elrobje%o'aé'la'égrupa;

¢cidn es ‘una tarea ovun fln ‘a reallzar Mg que es determlnado por

la 1nteligencla‘y dal voluntad, d cldido o consenti-~

es'decir, es

yvconflgurandose en
la sociedad la prio-

establecen en torno a

ue guia las activida-
las cuales, en tanto son

con la idea o propdsito’comiin conciencia per-
sonal y libertad, acaten las le-

yes.

En el seno de las's

comunidades;

pero no a la inversa, puesies nece para hacer na-

udlera ser un suelo

cer una sociedad, aun’cuandoiu

fértil para tal nacimiento.

iQué tipo de agrupaciones son sociedades y qué tipos son
comunidades? Sociedad es, por ejemplo, una firma comercial,
un sindicato, una asociacidn cientifica. Maritain incluye tam
bién como sociedades, aguellas agrupaciones gue llama naturales
como la familia y la sociedad politica, que tienen su raiz en la
libertad humana. Asi, son agrupaciones a la vez naturales ¥y

realizadas por el comiin acuerdo de los hombres.

Ejemplos de comunidad son la nacidn, los grupos - regiona-

les étnicos, las clases sociales.

Ahora habra que afinar un poco mis 1as

tocante a la nac1on,'e1 cuerpo polltlco y
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siémpre en el planc

'fllosoflco mé's que en el de la 1enc a posltlva. La razdn de
este empleo de termlnologia cientlflca, .es'el .enfrentamiento que
con-ella tuvo a través de nociones . como ‘Nacidn, sociedad politi
Vca,fEstado y la necesidad de esclarecer su significado (6).
Porque siendo la Nacidn la comunidad mé&s importente y el cuerpo
politico la sociedad de mayores alcances, su equivocada concep-

"eidn ha trafido, segfin Maritain, muchos males a la convivencia.

La Nacidn no es, pues, una sociedad, sino una comunidad,
la mids compleja e importantie. Es compleja porgue ademds de de
rivarse del aspecto biolégico, también entra en- juego lo &tico-
social. La Nacidén no sélo se constituye comunidad por la base
lingliistica, etnolééica ¥y la ética que estos factores desarro-
llan, sino gue es preciso tomar conciencia de una comunidn de
sentimientos y de una personalidad caracteristica. Esto es,
la Nacidn designa el lugar de nacimiento; pero no es algo bio-
16gico, sino ético-social. Se trata de un nacimiento a la vi-
da de la razdn y de la civilizacidn; tradiciones familiares,
culturales, formacidn juridica, historia, prejuicios, sentimien

tos y aspiraciones (7).

La Nacidn, como toda comunidad, puede tener sus élites y
centros de influencia; pero no tiene autoridad ni jefe o gober-
nante; tendrd estructuras, pero no organizaciones juridicas, ni
bien comlin propiamente dicho; aunque si anhelos comunes. En -

cuanto comunidad, la Naecién no tiene normas juridicas o formas

(6) via., Peces-Barba, Persona, sociedad, Estado, p. 211

e A

(7) Vid., Maritain, Hombre y Estado, p. 17



ClI‘SE un

para;

‘dio de reallzac1on y‘ perfecclon del homhre como persona.b Esta
lelanaClon conduce ‘al totalltarlsmo ¥ subordina al hombre a la
Necidn. . La'creencia generallzada de’que cada Nacidén debe cons
tituirsg en Estado independiente, desvirtda ambas nociones. E1
nacionalismo es una plaga de la humenidad, dird Maritain.
‘VLa;sogiedad.politica es la sociedad superior, pues ademids
~dé.9¢r egigencia de naturaleza, es realizada por la razén.y es
ﬁn'lugér donde el hombre puede alcanzar su plenitud y liberarse
;dﬁ éﬁs esclavitudes. La sociedad politica es, dice Maritain,
"imﬁuesta por naturaleza y lograda por razdn" (8). Esta socie
dad tiende al bien humano comfn, lo cual, es una obra racional

del hombre y aceptada voluntariamente.

Se ha dicho que Nacidn y cuerpo politico son distintos.
Ahora bien, en el caso de que se encuentre una concidencia préc
tica en 1la que la HNacidn apoye a la sociedad politica, o cuando
esta sociedad integra diversas naciones en una comunidad supe-
rior, se puede hablar indiferentemente de Nacidn y cuerpo poli-
tico; pero de si son distintas. Dicho de otro modo, la socie-

dad o cuerpo politico, dentro del cual haya diversas comunida-

des nacionales, deberd actuar de modo gue las relaciones de coor

dinacidén se conviertan en relaciones de integracidén, esto es,

(8) Idem, p. 23
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quesiirje-una:

iticoii

CUETPO POL

con‘el’cuerpo

‘del cuerpo poli-

cibe en términos. de
tica al servicio de
organismo faculta66, :
servicio de la socie 1°'servicio del Estado

es pervertir la natﬁréleza de la vida pbli%ica. Jamds el hombre

serd para el Estgdo,lsi;orantey bien‘a le.inversa.

Al erigirse el Estado como fin a si mismo, el bien comiin
se trueca por el bien del Estado, el cual, procurard la conser-
vacién del poder a través de los medios con gue cuenta para ello.
Por eso, hay que tener bien claro que el Estado, como cualguier
hombre o grupo, no tiene el derecho por si de gobernar a los
pueblos. El Estado tiene una funcién moral y tiene derecho a
castigar a2 un hombre cuando por su conciencia enceguecida come-
te un acto criminal o delictuoso; pero cuando las circunstancias
son homogéneas entre Estado y ciudadano, no puede aquél obligar
a modificar el juicio personal de conciencia, ni puede imponer

un criterio sobre el bien y el mal.

(9) Idem, p. 11



 protagonista y constituyente de. cada una simultineamente.

Todas ‘estas con51derac1ones han tenido ‘por- cbdeto tocar
puntos, que no siendo medulares nara este trabajo, no dejan de

tener su importancia para una v151on :de..conjunto ‘del ‘pensamiento

de Maritain, ademés de te : utllldad para centrar .un poco lo

que sigue. Pasemos .a‘'la emosjrac1on de los puntos al princi-

pio sefialados:.

B.- La’ doble necesidad“de a;vida social: tensidén entre dos po-

los.’

Como se ha visto, él hombre es un ser social, la vida en
comfin es exigencia de su naturaleza. Ya se ha dicho gue el hom-
bre no es persona pura, es también individuo material, gque tam-
poco es puro. Siendo esto asi, las personas humanas estén ais
ladas; pero exigen la comunicacidn hasta donde les sea posible

¥y en vias siempre de perfeccidn.

Se puede decir,entonces, que la persona no puede estar so-
>1a; aspira a comunicar su subjetividad a otras personas. Por
otro lado, nuestro ser no es una entidad acabada al modo de una
mdénada, desde cualquier punto de vista somos limitados. Asi,

en el plano biolégico necesitamos del medic para subsistir y

crecer; en lo cultural necesitamos de la educacidn para integrar

nos a la sociedad de manera armdnica.



lugar . porque el hombreies pers_ : > Y porrsus perfeccxo—
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nes ¥ por “su tendencia 'a 1a comun cac on del™ conoc1m1ento y del

amor, los cuales, reclaman una: relacl n con 1as demfds personas.

Por su aspecto de generos;dad,’la persona'tlende a sobreabundar
en la comunicacién, ya que siéhdbfﬁh'tbdo‘nd es algo hermético,
sino.que es un todo abierto y alimiémo‘tiempo centrado sobre si
tendiente a constituir una sociedadg: JL& persona es espiritual
oy auténéma, por ello puedevabrirse & otras personas en la comu-

nicacidén.

Se puede decir, entonces, que,pbr la intencionalidad que
_constituye a la persona; es decir, por esa capacidad de dona-
cidén en el amor, la persona tiende a reaslizarse en sociedad, es
més, no puede sino realizarse en sociedad, un hombre aislado no

poéria ser plenamente hombre.

Por otro lado, siendo la personalidad humana una realidad
‘por comquistar, esto es, todavia 'en si misma imperfecta y per-

,1ect1ble, la goc1°dad anarece brindédndole los medios de realiza

cibn. y de sustento

"Exigencia  de.la’vidae social en razén de la individuali

€1 hombre exige la vida social en virtud

de sus necesidadés gue derivan de su individualided material.
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misma. Se trata,‘ante to o
neces

tudes

n qes;ta, por ejemplo, de;1a~e uc

',tico, animal politico, por ser animal

.exige desemvolverse, mediante la educaclon

concurso de los otros hombres, v porouevl

modo necesaria para la realizacidn e 1ntegrldad de ‘1la dignidad
bumana" (10). Asi, el hecho de que el hombre sea un animal po
litico, segfin la frase de Aristételes, aéVieAe de que también
es animal racionel, por lo que es "un postulado de la razdn el
‘que se desarrolle €1 por la educacidn, la ensefianza y el concur
so de los deméds hombres" (11).

Maritain, viendo &l hombre como un animal racional, segiin
el concepto aristotélico, ve también que la carge de animalidad,
en ese hombre es inmensa. Los instintos, los sentimientos y
toda esaz parte gue ae suyo no es racional, hace necesaria una
edﬁcacién constante en €l cuerpo politico, a fin de tener con-
trol sobre esos aspectos humanos y desarrollar virtudes morales,

pues la carga de esos aspectos irracionales es mds fuerte y ma-

nifiesta en la vida social que en la individual. Para llegar

(10) Maritain, La persona y el bien comin, p. 55

(11) Maritain,’Reflexiones sobre la persona humana...",p. 55



‘En suﬂa, la vida soclal es requerlda ‘no’ sol por~las necesi-

'dades de la individualidad material, sino ante todo por las exi-
genc1as de la personalidad espiritual del hombre, esto es, por
la generosidad radical gque le impone su personalidad. Es el .~
amor la causa de la tendencia social. Porqde, §i desde todos
los puntos de vista, desde lo material hasta lo cultural, el hom
bre se completa y desarrolla en sociedad, cuinto més has de ser
necesaria su relacidn con los demds en lo més elevado gque tiene
como lo es el amor {que siempre hace referencie a un igual) y

el didlogo.

La persona, pues, como un todo abierto, tiende por natura-
leza a2 la vida social y esto no solamente a causa de su indigen
cia y necesidades materiales, intelectuales y morales, sino en
cuanto tiene una profunda tendencia a la generosidad inscrita
en su ser. For eso, a pesar de gue el ser humano es aquel ho-

mo homini lupus, para ser hombre es menester andar entre hom-

bres, con lo cual se demuestra el primer planteamiento.

Todo -esto nos lleva a una tercera consideracidn: la apari-

cidén de dos polos en tensidn, tensidn gue derive de la indepen-

~{12).-Zarco; El humanisme. .., ?.,12
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rupaa los hombres, seglin se ha

ayvsoéiedad sin bien comin, el cual es su-

perior:a 105 1nd1viduos en la medida en que ellos estén compromg

tidos con.la,soc1edad. Sin embargo, ninguna sociedad puede sa-

crificar’'en .su bien a las personas; toda sociedad existe para el
bien de las personas que la integran. Dicho de oiro modo, la

sociedad vive y se mantiene gracias al aporte que hacen cada une
de las personas, ese aporte es comunicable y reemplazable, es

decir, despersonalizado; pero, al mismo tiempo, las personas son
irremplazables e incomunicables. Es asi, que aparece la ten-

sién entre la persona y el bien del conjunto social.

La vida social es inherente a la naturaleza de la persona
vy .en tanto tal, no puede ser sino una sociedad de personas huma-
nas, gue hace de la sociedad un todo de todos, un todo de liber-
tades, pues la persona es autononmia. Y he aqui la paradoja de
encontrar a la sociedad como un todo cuyas partes son también
todos al mismo tiempo. Frente a esta paradoja, Maritain plan-

L]

tea una pregunta fundamental: 4Es la sociedad para cada uno de




‘nosotrds o somos més-bien'cada.uno-de nosotros perae la sociedad?

(13)ing L n

esolucidn: gestaréd una

1levarda a una conclusidn que

a”ﬁiﬁétesis.

. La‘prbpuesté;déiméritaipf el ?ersdnalismo comunitario.

réqpo punfo'de pértida hay que tener en cuenta gue la socie-
~dad-debe réalizgrse o estructurarse al modo humeno; es decir,
teﬂiendo en cuenta toda la realidad qgue implica la consideracidn
del hombre como persona. La Sociedad que esboza Maritain se
‘funda - en la realided de la persona humana y la filosofia politica
que la explica es la que Maritain llama una "filosoffa politica
humeniste! o un "humanisfio politico" (1hL). Desde este pensa-
miento pddemos preguntar icdmo se inserta el hombre en la comu-

nided ?° . 4CuBl es la relacidn entre estos dos polos?.

~-Sociedad comunitaria; sociedad personalista.

tEn un sentido absoluto, la persona tiene un fin por encima

‘dé,léysociedad ¥y la socieded le estd subordinada.

'Por otro lado, para alcanzar ese fin ha de desarrollar to-
--das ‘sus virtualidades, para lo cual es imprescindible su rela-
cibén con la sociedad, que a su vez debe ser propiciadora de ese

desarrollo.

Se ve, entonces, gue Maritain:propone-una sociedad que es
personalista y comunitaria, se trata de un "personalismo comuni

tario".

Maritain se remite a dos textos de Santo Tomds para expli-
car estd propuesta. El primero dice que "...toda parte se or-
dena al todo como lo imperfecto a lo perfecto, y por ello cada

.parte existe naturalmente para el todo... cada persona singular

- ClS)TMaritain, La persopna y el bien comfin, p. 10
(1) Maritein, Los derecnos..., p. 51




‘es.parte de

'frdérlos indi-=

glo XIX,rse subra ener como superiores los

bienes: comun ividuales, diferenciando éstos

de 16s bie %aéciende al todo social.

eswqomunitaria porque su fin propio es el

de' tddo el cuerpo social; pero este bien co-

ya que el cuerpo social estd constituido
ambién se itrata de una sociedad personalis-

ta.f

nl caracter personallsta de la sociedad, se da en razdn de
que el blen comlin debe respetar y propiciar los bienes gue envuel
ven. la naturaleza de la persona. Aqui Maritain introduce un se-
gundo texto de Santo Tomds, gue viene a completar al que se ha
citado arriba. Por ser persona, "el hombre no se ordena a le
comunidad politica segiin todo su ser y todas las cosas gue 1le
pertenecen® (17). Es asi que la sociedad es personalista por
cuanto reconoce gue la dignidad de le persona "es anterior a la
sociedad, y que, por indigentes gque sean (esas personas), en-
vuelven en su ser una raiz de independencia y aspiran a pasar &
grados cada vez més elevados de independencia, hasta la perfec-

ta libertad espiritual..." (18). Personalista, pues, quiere

(15) Sto. Tomis de Aquino, Suma Teoldgica, II-II, qg. 64 a 2, Cit. pos.
Zerco, El humanismo..., p. 90 -

(16) Maritain, Los uerechos..., p. 28

(17) Sto.Tomis de Aguino, Suma Teoldgica, I,IT, g.21 a b ad. 3, cit. DOS. .
Zarco, El humenismo..., .90

(18) Maritain, Los derecbos..., p. 28



hombre; - aun . siendo un todo, no es

ero0so.

_'3Dadas\a1gunas Eondicionés propias de la persona, ésta es
Vparté"de la.sociedad y ‘se ordena integramente al bien comfin de tal
;ociedad; pero no-es parte de la sociedad si se considera en su
 y6 integro con todo lo que hay en ella, muy al contrario, en vir-
“tud de - ciertos elementos gue posee se eleva por encima de toda
.sociedad .politica. Asi, el hombre se empefia integro, pero no
con su yo integro, como parte de la sociedad politica, ordenada

hacia el bien de &sta" (19).

El hombre es parte de la sociedad en funcidn de las cosas
que en &1 y de &l se refieren a la indigencia, a las necesidades
de su condicidn carnal; y por otro lado, el hombre domina la so-
ciedad por la ordenacidn propia de su personalidad. La persona
humana aspira a ser todo dentro del todo social del que es miem-
broj; pero en cuanto individuo, entra en la sociedad como parte
inferior al todo. Hay, pues, una diferencia de niveles "entre
el grado superior en que la persona tiende al foco de su vida
‘de tal, -y el grado inferior en qgue se constituye como parte de
una comunidad social' (20). El grado inferior muestra cdmo la
persona reclama la sociedad, y el grado superior cémo tiende a
superarla. Aparece, entonces, la tensidn en que se mueve el
ser humano: hay una obra comlin que ha de realizar el todo social

en conjunto; todo social que, por serlo, subordina la vida de

(19) Maritain, Los derechos..., p.23 y La versona..., PP. T6-TT7

(20) Maritain, Para una filosofia de la persona humana, p. 175
Cit. pos., Zarco, El humanismo..., p. 90
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las personas a .si

minada y‘encauzada

personal:.del hom

todos sus. bien

brio estatlco. El hombre busca mediante la vida de relacidn

con ' los demas, la plenificacidn total de su persona y esto trae
que su vide en sociedad aparezca como un peregrinar. Por tan-
to, el equlllbrlo que se sigue de aquella tensidn, es un equili

brlo dlnamlco.

Han quedado planteados los dos polos de la vida social del
hombre, esto es, la persona y el bien comiin. {Cdémo se integran

estos dos polos?. Veémoslo ahora.
2.~ Relacidn arménica entre la persona y el bien comin.
a.- Espicificacibn del bien comfin.

Se ha visto que el fin de la sociedad es un bien comiin su-
perior“a los intereses del individuo. Este bien comfin no es
la simple suma de bienes individuales, més bien los supera por
cuanto el individuo es parte de la sociedad, El bien comfin
consiste en "la recta vida... de la multitud"(22), lo cual, por
tratarse de una multitud de personas, lo hace un bien moral a

la vez gue materia

Toda la actividad de una sociedad, debe dirigirse a la bdue
na vida humana de la multitud. Se trata de un '"mejoramiento

de las condiciones de la vida humana"; es decir de un perfeccio

(21) via., Maritain, Humanismo 1ntegra1 p. 107
(22) Idem, p. 105




v d los derechos Do-ltlcos, las virtudes

.01v11es ¥y la cultura‘del ‘espiritu™ (23)." “Asf, se trata de un

blen comﬁn al todo ¥y a las partes, gue no es un fin filtimo, su

"su funclon es proplclar la consecucidn de algo superior como es
la perfecelon v la-libertad . esplrltuales del hombre. Es

por esto ‘que. el bien comln no es meramente un conjunto de utili

1go que. en 51 mismo es bueno moralmente, es un

onesto,.como ya se dijo, gue se incluye en la vida précti-

ca, es declr, en. la recta préctica de la vida comfin.

“EL ien"¢omfin-es un bien honesto; pero es un bien préctico
¥y .no absoluto. Es un fin fltimo en un orden particular, que
se deﬁﬁllaré més adelante, y se desnaturaliza cuando se encie-
rra en si mismé. Por eso} para que este bien comfin sea pro-
piamente honesto, es necesaria su retribucidn o reversidn a

las personas como tales y esto mediante las relaciones de Jjusti

cia méds gue de las de la fuerza.

:Qué comprehende el bien comlin? Hay dos textos de Mari-

efinen_el contenido del bien comin:

odo Y ademas de los bienes de servicios de interés so

cial, el b“en comun lntegra "todo lo que supone conciencia civi

ca,;n,las v1rtudes ¥ .+..el sentido del derecho y de la livertad,

Yoo e todoflo que hay de actividad, de propledad material y de

(23) Ma:itéih"Lds~dérechos .e., D. 49
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tesoros.espiritueles) abiduria tradicional inconscientemente
vivida, de istad;de felicidad,

“cuanto. es comunicable,

ilviduo;'ayudando a-cada uno

‘persona. - Estas cosas son

g En otra‘ﬁérfe'Mérit in incluye- en el bien comfin un apara-
to. fiscal, un aparatOjjuridico y'un aparato qilitar perfectamen-
te saneados, asi como una historia, una cultura y un recaudo
de simbolos de contenido comfin; pero hace otra vez hincapié en
la "integracidn socioldgica de la conciencia civica total, las
virtudes politicas, el sentido del derecho, la libertad de todas
las actividades, la prosperidad material y el esplendor espiri-
tual, la sabiduria hereditaria que opera inconscientemente, la
rectitud moral, la justicia, la amistad, la felicidad, la vir-
rud y el heroismo de las vidas individuales de los miembros del
cuerpo politico" (25). Todo esto, al comunicarse y revertirse
sobre cada persona, les ayuda al perfeccionamiento de su vida y
de su libertad. Este bien comlin, es una herencia histdrica y

por ello no puede privarse a nadie de &€1l.

b.- Reciprocidad entre la persona y el bien comin.

El hombre no solamente es miembro de la sociedad que in-
‘tegra, sino #gmbién parte de elle, pues como se ha visto, no es
persona pura, también es individuo. El hombre es parte de un
todo superior a &1, no en virtud de su personalidasd, pues por
este aspecto es un todo, sino por su calidad de individuoj; es
decir, en virtud de sus indigencias individuales y por aguellas
cosas que de €1l y mor &1 pueden servir de medios a la realiza-

cidén del bien social.

(2L) Maritein, La personz y ... pp. 58-59
(25) Maritain, E1l hombre y el Estado, p. 25




niegramente; ‘aunque no con todo lo

nte's sé,hé,réclbldo.

El homhre, pues, 51 es:  parte de la sociedad; necesita
de ella y nece51ta de esa subord1n301on a ella no solo por
ella,’51no tamblen para poder conducirse a su plenitud perso-

‘nal siendo sostenido por la sociedad a la que pertenece.

En resumen, si lﬁ sociedad se formase de puras personas,
el bien de cada unz y el bien comlin serian un sdlo y dnico
bien. Sin embargo, el hombre no es persona pura, nace como
los demids animales y afin mé&s indefenso que todos ellos. Encon
tramos la paradoja de gue el hombre és vor su personalidad lo
mis noble y valioso de toda la naturalesa, y al mismo tiempo
un ser indigente y lleno de necesidades. Al enirar a formar
una sociedad, lo hace en razdn de sus deficiencias de indivi-

duo en la especie, gquedando integrado como parte de un todo
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serable, es indigente y-iiéh

“cual nmecesita de los complementos qne e*#iéheﬁ“de 1a.sociedad

Y pasa a formar parte _de un tod que .es'mayor y mejor que sus

partes, cuyo bien comiin trasciendé al ‘bien 1nd1v1dual Yy & su

suma. De cuelquier modo es-entvirtud de sus perfecciones, es

decir, de su personalidad,.que el hombre-entra en la sociedad.

Por ello es necesario qué’e del :todo se vuelgque sobre la

persona, porque. ademas,» ensidén espiritual el hombre

trasciende y supera a toda socied

La persona no es solamente: ,especto de la sociedad.

£l hombre es parte de la sociedad y esta subordlnado a ese to-
do; pero no es parte en su ser completo Y segun todo 1o gue su
ser contiene como potencial. En ‘cuanto persona trasciende la
sociedad. Porque la sociedad es una sociedad de personas hu-
manes, los fines de ella se subordinan a los fines de la perso
na. Asi, se dice gue la persona es "parte" de la sociedad,
pero de manera impropia, porque si bien la persona exige por
s misma "ser parte" o "miembro" de la sociedad, no quiere de-
cirse con esto que deba ser tratada como parte, sino gque exige
" ser tratada en sociedad como un todo, ya que por las més altas
exigencias de la personalidad, esto es, en cuanto totalidad

espiritual, estfd sobre todas las sociedades.

Se echa de ver ya cdmo se integran de manera armdnica

los dos polos de la relacidn social. Existe una terea comiin
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a-de las‘personas,'feniendo en cuenta gque

todo. 1o esplrltual que comporta la personalldad "la sociedad
y su tarea ‘comiin estédn indirectamente subordinadas” (27) a ella.
La socledad tlene un bien y una obra propia que difieren de los
del individuo;'perc este bien 'y esta obra han de contribuir al
bien -de las personas humenas, porque son esencialmente humanos.
Maritein expresa esto, diciendo que "la persona humana es la
que entra en la sociedad; y en cuanto es individuo entra como
parte cuyo bien propio es inferior al bien del todo (del todo
de personas): el cual, Sin embargo no es lo gue es -y de consi-
guiente superior al bien privado- si no sirve a las personas
individuales y se distribuye entre ellas y respeta su dignidad"

(28). -

En la misma constitucidén de la sociedad, la comunica-
cibén 0o devolucidn a las personas gue integran esa sociedad, es
una exigencia’ del bien comfin; supone a las personas y vuelve
a ellas, de tal manera gue sdlo en ellas puede llamarse bien

-~
comun.

“E1 bvien comfin, pues, se halla subordinado a los reque—'
rimientos del hombre en cuanto persona. Por ello es menes-
ter que se realice especificemente en cada una de ellas.

As;, el bien comﬁn‘queda siempre ordenado a la persona y a su
reéliiéciéh en’’lo que toce a sus aspiraciones espirituales gue

son fines de un orden que trasciende al social (29) como el

(26) Maritain, La persona ¥y ..., D. 109

(27) Idem.

(28) Maritain, La persona ¥ ..., DP. 67

(29) Vié., Maritain, Los derechos...,p. 21; La persona y..., p67,
Humanismo 1ntezral, p. 105

profundo en las personas; es deciry
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amor y la plena:libertad de‘aﬁtohomiag-:kToﬂavia més: le subor

dinacidn. de’la .persona.es.real . afin en el orden

temporal’,: ‘eﬁes”espirituales relacionados con

zacidn como todo, gque  siendo natura-

“sujetos’ e su voluntad arbitrarie. Re-

‘fiéféééiMarﬂtainv "la-ley natural y a las reglas de la justi-

cia ¥ arlas exigencias ‘del ‘amor fraterno;... e la vida del es-

piritu, y & to0dd ‘aquello que es en nosotros una incoaccién na-
tural a la contemplacién;... a la dignided inmaterial de la
verdad, en todos los dominios y en todos los grados, por humil
des que puedan parecer, del conocimiento especulativo, y a la
dignidad inmaterial de 1la belleza" (30) que no dejan de tenar
consecuencias cuando son suplantados o manipulados deshonesta-—

mente.

La ‘doctrina tomista seguida por Maritein, es una doctri
ne de la primacia de 1o espiritual y por lo mismo de la perso-
na sobre lo social. Al mismo tiempo pone de relieve la pri-
macié del bien comin, ya gue este bien comfin,por ser humano,
esté destinado al servicio de la persona humana. La persona
se halla en intima relacidn con el bien comiin social; pero a
la vez la sociedad y el bien comin de ésta, estdn indirecta-
mente supeditados al.perfeccionamiento de la persona, no sdlo
dentro de la sociedad, sino en relacibn & todo aquello por lo
gue la persona vale por s misma y la ordena a un fin supe-
rior al temporal (31). Porque laz persona humana, en cuanto
tal y dadas las facultades con las que la hemos encontrado,
tiende & una ordenacidén mids alld de toda contingencia Tisica,
histdrica, social; tiende a2 un absoluto, es decir, tiende a
Dios. Esta ordenacidén no debe ser interferida ni por el uni
verso, ni la éociedad, sino gue ambos deben propiciar gue sea

més clara y perfecta.

(30) Maritain, EL hombre y el Estado, p.171; La persona y..., pp.68-69

N Pt oAb Y

(31) vid., Maritain, El hombre YV ..., Pp.170-171

=Ll
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bnde“la superioridad

de la persona humana sobre la socieda en la verdadera concep

c1on del blen comun,-al dec1r Lqu _andd la persona humana

mantlene frente a la opre51on soczal eli-derecho de la justicia
y de la caridad fraterne, cuando se ‘remonta sobre la vida so-
cial en la v1da solltarla del esplrltu, cuando renuncia al ban
quete de la v1da comfin para ‘nutrirse de manjares trascendenta-
les, cuando se adhiéfe, olvidando al parecer la ciudad, a la
objetividad diamantina de la belleza y de la verdad, cuando
obedece a Dios antes que a los hombres, en todas estas cosas
esa persona sirve al bien comilin de la ciudad de una manera in
minente" (33). Asi, se echa de ver que la superioridad del
bien comiin debe tener en cuenta su necesaria referencia a la
persona humana para que pueda ser bien entendida. El bien
comfin es tal en tanto es dirigido a la persona; si se desco-
noce esta subordinacidén y la sociedad se erige como bien su-
premo, se pervierte su naturaleza y la del bien ¢omlin, el

cual quedari destruido.

La vida social, en suma, tiende & procurar el bien co-
miin de la multitud, de tal modo gque la persona alcance su mé-
xima medida posible, en coordinacidn con el bien del todo, de
independencia dentro de su natural dependencia, que esté ase-
gurada por las garantias econﬁmicas de propiedad y trabajo,
los derechos, la moral y la cultura. Es asi que "el acceso
de la persona a su liberted de desenvolvimiento" (3k4) es el

principal valor del bien comin.

(32) Maritain, La persona y ..., . 17

(33) Idem, p. 70 : e e
(3k4) ‘Idem, p. 61 : )
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(35) Marit

tiene como rin 11evar
prueba “de’ ello es el hecho .de que 1a
vida que. se da en la socledad no constituye el reposo que el
hombre anhela v 1a fellCldad que. le otorga. "Sin embargo, le
sociedad politica esti destinada esencizlmente,..., a desarro—
llar condiciones de medio que lleven a la multitud a un grado
de vida material, intelectual y moral conveniente para el bien
vy la paz del todo, de_tal suerte que cada persona se encuentra
ayudada positivamente en la conguista progresiva de su plena
vida de persona y de su libertad espiritual" (335). De esto

no se sigue gue la vida social sea un simple medio de consecu-
cidn de aquello que ie €s propio al hombre; la vida social

tiene un fin, que en paladbras de Maritain es un "fin infrava-

lente".  De otra parte, tampoco se puede admitir que por su

cardcter transitorio se toleren situadiones de injusticia,
miseria o servidumbre so pretexto de algo por venir que cura-
réd:todo eso. Asi, el bien comlin, no siendo un fin absoluto,

si 1o es bajo cierto aspecto, es decir, infravalente y a con-

‘dicidén 'de no erigirse sino en relacidn a los bienes de la per

sona ‘como.- tal.

.- Plena 'significacidn de la subordinacidn del hombre

a‘labsociedad y &l bien comin.

El hombre esta comprometido con la sociedad, como ya

e ha v1sto, y es a traves de ese compromiso que logra reali-

zarse;plenamente. Se trata de un compromiso comunitario.

En ‘tanto gue el hombre es parte del cuerpo politico,
se ordena al ‘bien comlin y 2 la obra comln para la cual se refi-
nen los hombres, renunciando en bien del cuerpo politico a

otras actividades mi&s nobles que las gque aquél exige. No

Humanismo integral, p. 106




prlmeramente.,. Es asi, cuando un
Y no como ‘esclavo o victlma, por traba

ien comun de la ciudad, se afirme su indepen

dencia. como:

51gn1f1ca, en ultlma instancia, 1la subordinacién

de la persona humaua al todo social? No basta decir gue la
Just1c1a debe redlstrlbu1rse entre las personas. Este bien
cqmun‘es un,blen comgnrde personas y por eso, al subordinarse
el €1] se estd trabajéndd'en la realizacidn propiamente perso-
'nai de las 6tras’pefsdnas} “"Y esto no puede entenderse sino
reconociendo la verdadera dimensidn del amor, que en el &mbi-

7o séciél Maritainrpréfiére llamar amistad fraterna.

Ahora bien, la persona,en ciertas circunstancias, puede
verse obligada a exponer su vida en conciencia; pero no se le

puede usar como carne de cafidn.

El hombre es més valioso que cualquier bien y utilidad.
Sin embargo, hemos visto que en muchas ocesiones se desgasta
y expone futilmente; la misma sociedad lo expone a veces sin
ir de por medio intereses de bien comfin. Ante esto hay que
hacer notar, gue la dignidad inherente & la persona numana es
inalienable, y gque esa personz tiene derechos que siempre se
deben respetar. La correcte nocidn de bien com@n, implica y
exige el reconocimiento de los derechos fundamentales de la
persona, al igual gue conlleva, como valor principal, el acce
so de las personas & su realizecidn mds alta y a su libertad
de desenvolvimiento, y & la comunicacidén de la bondad, el

amor ¥y el conocimiento.



Por 1o tanto, el bien confin.es en verdad el

sociedad cuando-estd conformado co

cial-y polltlca es Dersonallsta Y comun1tarla a la vez, y que

no-hay cosa mqs erroqea gque oponer a la persona con el bien
comfin, més bien hay una relacidn de reciproca subordinacidn,
ambas son correlativas: el bien comilin es comfin porque benefi-
cia a todos, pues cada persona "es como un espejo del todo"
(36) y se dice entonces’que "la vocacién de la persona a los
bienes que trascienden el bien politico com@in, se halla encar
nada en la esencia del bien politico comdn" (37). En otras
palabres la sociedad, la vida comunitaria, no es un orden con
trapuesto o detentivo de la realizacién plena de la persona,
es en esa comunidad donde se halla el medio propicio para la
consecucidn plena de todo lo que la naturaleza humana, reali-
zada en cada persona, encierra y promete.

Las confusiones y errores sobre la sociedad, tienen su
origen en la confusidn primaria entre el todo social de orga-
nismos bioldgicos y el todo colectivo de personas humanas.

El realismo moderado de Santo Tomés en el que se funda Mari-
tain, expresa una sociedad de personas que satisface las ne-
cesidades de los hombres en cuanto individuos bioldgicos y
que a la vez respeta a la persona humena en cuanto trascen-

dente al nivel bioldgico y a toda sociedad temporal.

Con todo esto nos hemos acercado a la demostracidén del

segundo punto planteado, sélo queda hacer un pequefioc resumen:

(36) Maritein, La persona y ..., p.55
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©(37) Maritain, E1 hombre y ..., p. 171




el ﬁien individual, pues es

hE bieﬁ comﬁn de toda ella;

‘ipero entlendase que ‘se trat de’un ‘bien comln a todas las per-

sonas humanas, de 10 contrario eseriamos en un colectivismo.

Asi, el bien comun, nl,gs ‘Una reunibn de bienes individuales,

ni el bien del todo gue sécrifica a las partes.

El bien comfin es la buena vida humanaf&e‘léﬁmdltitud,

1v1r (38},

esto es, la "comunidn de les personas

y esi, el bien comfin es’comn al todo" enten—
diendo a esas partes como todos.. uel bien
comn tiene como exigencia el reconoc y :los.'derechos

fundamentales de la persond.
E1l valor principa;td e¢
de expsansibn, de la’ que

cecidn de la bondad
y del conoc1m1ento

4.~ La sociedad de la personé;

La sociedad que Maritain propone, es una sociedad de-
mocrética’, personalista y comunitaria que fortalezca y favo-
rezca el desarrollo de la personalidad de cade hombre y posi
bilite su paso & la trascendencie, Une sociedad de este ti
po deberia ordenarse rectamente a la consecucidén de los bie-
nes propios de la persone, con miras a hacer eclosionar su
capacidad creadora, para lo cual, su estructuracidn deberia
ser bajo formes orgénicas, de manera que le ascciacidn, la
cooperacidn y la co-propiedad, tuviesen un papel determinan-

te (39). Las razones gue fundan este tipo de organizacidn

(35) Harlta1n, Los derechos..., p. 17-18

39) Zarco, El humenismo..., ©. 91




de los que forman un pueblo donde la persona humana regquiere con-

cretamente;elvser llamada a le v1da polltzca y a las garantias
realéﬁ,,ecbnémicas‘y politicas de la personalided y de la liber-
tad" (40}, Esta sociedad en la gue tuviese plena realizacién el
bien Qomﬁn de la sociedad, no se ha dado nunca totalmente.

El régimen que tedricamente considera Maritain como el me-
Jor en si mismo, es un régimen mixto en el gque se integren orgéni
camente la unidad y el vigor de la monarquia, los valores gue pro
mueve la aristocracia y le libertad que vromueve el régimen repu-
blicano. La mejor organiiacién de la convivencila, con estas cua

lidades, la encuentra en la democracia.

La democracia se establece sobre la moral y la ley, si al-
guna de ellas es desconocida, la democracia pierde su sentido.
Asi, la democracia es la "organizacidn racional de las libertades
fundade en la ley" (L1); sélo en ella la convivencia puede alcan-
zar una racionalizacidn moral. Maritain llega a afirmar qué fue

ra de la democracia la opcidn para el hombre es la servidumbre.

Evidentemente la sociedad democrdtica es una sociedad
personalista y comunitaria; pero ademds, Maritain la sefiala como

pluralista y esencialmente cristiana. Expliquemos estas dos ca-

racteristicas.

El término pluralista explica dos cosas, a saber: la.diver
sidad ideolégica, que se opone al unilateralismo tedrico, el cual
es imposible qgue sea espontdneo, siendo rechazable legitimamente
si es impuesto por la fuerze; y por otro lado la multiplicidad de

grupos gue componen la sociedad.

(L0) Maritain, Para una filosofis de la persona humana, p. 187 Cit. vpos.,
Zarco, El humanismo..., p. 91
(41) Maritain, £1 hombre ¥ ..., D. 53




dere; ho a ser escuchado, a51 como-

rdad con la libertad. Esto lo ex

‘presa Marltaln d1c1endo que “fw; hombres pertenec1entes a las més
dlversas familias fllosoflcas ¥ teoldgicas pueden y deben colabo-
rar en la tarea comfn Y en pro del bien comiin de la comunidad te-
rrena, con tal gue acepten la carta y leyes fundamentales de una
sociedad de hombres libres. Asi acontece que -hombres gue poseen
convicciones metafisicas o religiosas totalmente diferentes, y
afin opuestas- materialistas, idealistas, agnﬁsticos, cristianos,
Judios, musulmanes, budistas-, pueden convenir no en virtud de
una identidad doctrinal, sino en virtud de una semejanza analdgi-
ca de sus principios practlcos, oueden convenlr, digo, en idénti-
cas conclusiones prédcticas’y part1c1par en- la misma filosofia de-

mocrédtica y practlca...» (h2)

he otra parte,el pluralismo estructural indica une plurali-
dad de comunidades auténomas y de sociedades en el serno del cuerpo
poiitico, del cual el Estado es una parte del todo. E1l cuerpo
vpolitico tiende a realizar el bien comidn, y aunque el Estado tiene
un papel importante en esto, no es el finico organismo al cual le
compete. Es por esto gue el bien comfin en cuanto fin de toda
una sociedad, sdlo se realiza en el pluralismo y no en la unidad
artificial que puede crear el Estado al absorberla toda. Es asi
que la sociedad propuesta por nuestro autor es pluralista, "por-
que comprende que el desarrollo de la persona humana reclama nor-
nalmente una pluralidad de comunidades autdnomas, con sus dere-
chos, sus libertades y su autoridad propios; entre esas comunida-
des, unas son de jerargufa inferior al Estado y provienen, o bien
de exigencias fundamentales de la naturaleza {como la comunidad
familiar), o bien de la voluntad de las personas gque se asocian

libremente en grupos variados;otras son de jerarquia superior

(42) Maritain, Razén y razones, p. 246, cit.pos. Peces—Barba, Persona..,.
. 247, nota al calce.



‘-al'Egﬁgdo

a-Tglesia con/réspecto a los cris
tianos,: 'y )

nternacional
mo eéstructural

que.‘se expande

Por:filtimo, 1la n deberia ser segfin la concep-

,ciéﬁ.de Maritarin, éxi§ﬁfahafoffels£a;béétq en el sentido de reco- i
nocer que Dios es "princiﬁio”y:fiﬁbdéjia”péréona humena, y primer
principio del derecho natural,ies también el primer principio de
la sociedad politica y de la autoridad..." (L) y asi, aceptar to-
dos. los valores que se derivan de la ensefianza evangélica con res-
pecto a2 la convivencia humana: libertad, fraternidad, justicia,
respeto prédctico de la persona humana. De esta forma, para quien
no es cristiano ni cree en Dios, la sociedad no se cierra, pues si
cree en la dignidad de la persona humana, en la justicia, la 1li-
bertad, el amor al prdjimo, puede cooperar en la realizacidn de
esta sociedad y del bien comin, Asi, la sociedad serd cristiana
no por privilegios otorgados o por algin tipo de presidn externs,
sino por fuerzas internes gue emanen del puedblo y por el servicio
de los hombres a la obra comﬁn ¥ lo serd no en apariencia, sino en
sustancia. Como se ve, este ideal de cristisnismo estZ fuera de
lo que fue la cristiandad decadente de algunos periodos; no se
trata de confesionalidad vacia, la gue tanto combatié Maritain,
sino de promociédn éuténtica, integral y prédctica de la persona hu

mansa.

En términos politicos, se puede decir gque el cardcter plu
raliste y el cardcter comunitario de la sociedad qgue propone Mari-
tain, responden a una vertiente socialista, mientras que el cardc-

ter personalista a une vertiente liberal, ambas depuradas de par-

(43) Meritain, Los derechos..., Pp. 28-29
(44) Idem, p. 29 g



debido a las Llimitentes y defidencias en que
sejdéééfrdlla, :m@é#é la pe;éona humana, la sociedad corre cons-
tantéﬁénﬁéfei~peiigro_de desviarse hacia la anarquia a que lleva
él*IiBéralismo o hacia la esclavitud a gue conduce el totalita-
riéﬁo§ pero, seglin Maritain, esos peligros se pueden salvar por
le fe en'la Justicia, la libertad, el amor fraterno; en la digni
'déd &el hombre, en sus derechos y responsabilidades. Y nos en-
contramos aqui con la problemética de la relecidn interpersonal
que debe guardar una sociedad del tipo gue plantea Maritain; aho
ra podemos vislumbrar qué derrotero tomarid la disertacidn sobre
este punto; se trata de una relacién entre los hombres fundade
en el amor. En efecto, este tipo de scciedad propuesto, al bus
car el bien comlin fundéndose en el amor, aumentaria en cada hom
bre su propia personalidad, pues tendria lugar una comunicaciédn

verdadera que es manifestacibn y realizacidn de la persona.

Como ya se ha visto, la sociedad planta a la persona ante
el dilema de ser parte de ella y al mismo tiempo trascenderla.
Para resolver esto, Maritain dice lo siguiente: "No basta decir,
-lo cual es muy cierto, que la justicia exige cierta redistribu-
¢idn del bien comfin a cada persone, es preciso decir gue el bien
comfin temporal, por ser un bien com@in de personas humanas, y
justamente por eso, hace que cada uno al subordinarse a la obra
comiin, se subordine a la realizacidn de la vida personal de los

otros, de las otras personas; de suerte que, por la gracia de la

emistad fraternsl, la subordinacidn de la persona conduce a la

dignidad de la persona, pues ésta es parte de la sociedad y par-

histéricoy doctri-

132



"de'cébrg

la verdaderz . : : e reconocida, y en la

‘reconocido el va-

_Qﬁé'ei ﬁieﬂ‘céﬁﬁn, partiéndo de un minimo esencial de
rorden; sé‘féalizé mediante el déréého, 1a justiciae y la amistad
“efvica., "La comunidad sociél qué'tieﬁde a la consideracidn de

las persdnas en cuanto tales,‘sﬁlo es posible. por el desarrollo
fdel deregho Y el sentido de la justicia y el honor, y el desa-

rrallo de la amistad civica; el derecho y la justicia se diri-

één al hombre en cuanto agente moral y transforman, porque ape-
lan 'a la moralidad, la relacidn social en una relacidn de dos

- todos. Por otra parte, el amor hace asumir lo gue de otro mo-

‘do“seria obligacidn vacua.

- '_Z-En fin, "la relacidn del individuo a 1z sociedad se ha de
Vconcehir'a base de un tipo irreductiblemente humano y especifi-
camente ético-social, es decir, personalista y comunitario a la
vez, por ahi conseguiremos una armonizacién de libertades, cosa
totalmente irrealizable si no se tienen en cuenta estas realida-

des morales que se llaman la justicia y la amistad civil" (L6).

Es momento de ir més allZ en torno a los fundamentos de

la relacidén interpersonal que exige el personalismo comunitario.

D.- La relacidn intersubjetiva en la sociedad personalista.

Hay , pues, ciertas exigencias de la convivencia entre los
hombres; esto es, exigencias que fundan una auténtica sociedad

personalista. Ya se ha hablado de alguna de esas condiciones

(45) Maritain, Pera una filosofia de la vpersona humana, pp. 189-190 cit.pos.,
Zarco, El humenismo..., p. 93. El subrayado es mio.
(46) Maritain, lLe persona y ..., p. 10
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‘cay de" Ta-convivencia humana.

Asi, podemos senalar cuatr 'en la relacidn 1nterper—

sonal 1nd1cadas por, Marltal '11bertad ,igu&ldad, amistad civi-
caiy. verdad. . Coho ya Se

traﬁada“

las 11bertad quedd méds o menos

repeticiones.

en elrsegundo caplt lo y aqu1 omitiremos

interpersonal.

¢ _(ont 1og1co) y el problema so-
conv1venc1a humana. Para Maritain
la concepcion correcta de la igualdad es aquella que surge de
larperspectlva crlstlana, é1 la considera una concepcidn realis-
ta.

En cuanto al primer aspecto de la igualdad humana, Mari-
tain usa la expresién "unidad del género humano" para referirse
al carécter de iguasldad que existe entre los hombres. Asi,
Maritain entiende la igualdad como unidad de naturaleza; es de-
cir, como todo aguello gue un ser comparte con los demés que
pertenecen a la misma especie y por lo gue pueden decirse igua-
les. Esta visidn de la igualded. es considerada por Maritain
como realista y ontoldégica, pues se funda en las semejanzas y
afinidedes que la naturaleze especifica da a cada uno de los

miembros de la especie.

Ahora bien, esta concepcidén de la igualdad es también
aplicable a las especies animales, sdlo gue los animales no
estdn en disposicidén de reconocer su igualdad mientras que los

hombres sf. iDdénde el hombre reconoce al hombre?




. Es indudablemente en 1as experlencias 11mite en donde la

13500

naturaleza humana qieda’ desnuda’ ante 5% mlsma y en ellas donde se

puede.. reconocer al hombre. si, es en las ‘experiencias mé&s do-
iorosas’y miserable de la vida humana, cuando la indigencia y
la desgracia invade todo, cuando -la destruccidn es inminente,
es ahi cuando la soledad abre sus puertas. De igual modo en
la alegria y en la emocidn grande del amor. En suma, es en la
ayuda dada o recibida, en la participacidn en la accidn misma

¥y en los mismos sentimientos, y al ver y querer al prdjimo en
el minimo gesto, donde el hombre, la persona, se descubre ante
s{ mismo y ante los demds como unido en lo qQue se llama natura-
leza humana, pues es en las situaciones de sufrimiento comfin,
alegria, tristeza, necesidad, etc., donde el hombre sale de su
soledad y reconoce a los demds como semejantes; es en estas
situaciones limite donde el hombre se encuentra como especie y
aparece como mds unido en lo comiin que diferenciado en lo
desigual y Maritain advierte que en las medianas luchas de la
vida, en la rutina, el hombre tiende a olvidar este gran des-

cubrimiento.

Maritain considera que es el amor de una persona a otra
"el que revela y actualiza la igualdad especifica entre los
hombres" (47). En efecto, en el reconocimiento de la igual~
dad de un hombre frente a otro, el amor tiene una injerencia
determinante, pues es en el amor al semejante desde la mismi-
dad de la persona gue se puede reconocer al otro como igual.
Es por eso gue la igualdad real no estd para Maritain en ningu
na idea, sino en el corazdn individual donde se halla la esen-
cia de cada cual. De esta manera la igualdad humana se con-
funde en el parentesco de todos y cada uno y de cada uno con
todos; al tratar a2 un hombre como tal, es decir, respetdndolo
y emé&ndolo, su personalidad, esto es, todas sus capacidades

personales, hard efectivo en nosotros su parentesco y su igual

(L7) Maritain, Principios de ..., p. 93



nsti toAprlmordlal,‘es -un

a: unos “con: otros.

Por otro lado, la'igualdad'sbciallno_se confunde con la

igualdad de naturaleza, mds bien es su expresidn y expansién
en:el orden social. Es esta igualdad, cuyos derechos son los
@ﬁe Maritein llame los derechos fundamentaeles de la persona, la
que éxige el respeto de la dignidad humana en el gque todos de-
ben ser tratados como Hombres y no como cosas. Las demds cla-
ses de igualdad ciudadans, gque surgen de la naturaleza humana y
de la sociedad en si, son fruto y expansidn de la igualdad de
naturaleza. Es asi que la igudldad social es tzl, en virtud
de las exigencias o inclinaciones de la naturaleza humana, las
cuales est&n incluidas en el derecho natural y expresadas en
diversos grados en el derecho de gentes (jus gentiun) o en el
derecho positivo.

Algo importante que sefialar es que la desigualdad tam-
bién debe ser afirmada; pero, siendo natural e inherente a la
vida social, hay que afirmarla como secundaria, ye que es a la
igualdad a la que conciernen los derechbs fundamentales y la
dignidad comlin de los hombres, asi como la justicia que no es
otra cosa que la igualdad de proporcidn. De cualquier modo
ningdn hombre es "el hombre" por esencia, todos participamos
de las perfecciones del género humano, pero no las agotamos.

El realismo gque defiende Maritein afirma la necesidad de las

desigualdades, mientras éstas no se perviertan y se pretendan
hacer servir & fines de exclusidn y poderio, sino a la verda-

dera comunicacidén humane; es decir, en tanto no se rompa "la



ningén per juicio de les dlgnldgde, ¥ dg?éghosﬂfﬁﬂaémentales.

Ademés, es deseable que_se'déiunﬂ#er aderc désérrdllo de las

desigualdades en fecunde armonia, pues es ofieSte desarrollo

que todos los hombres part1c1pan de la rlqueza del tesoro hu-

mano y se forja la verdadera unidad del genero, es en la varie-
dad donde se encuentra la rigueza. Como sé vé, el realismo
no niega las desigualdades, sino gque las funda en la igualdad
de naturaleza de la que depende la funcidn del bien comdn.
Hebré, pues, que afirmer & la vez la unidad esencial de los
hombres en su naturaleza razonadora y las desigualdades gene-
rades dentro de esta unidad de naturaleza. Lo primordial es
la unided, aunque sean necesarias las desigualdades, ya que
es en la unidad donde encuentran su fundamento esas desigual-
dades al modo como el tronco sostiene las rames. Sin embar
‘gb, entre los hombres hay una curiosa tendencia a enmascarar
lo primordial con lo secundario, esto puede deberse principal-
menté a dos razones: la primera es gue las desigualdades son,
en todo, mucho mids visibles que la igualdad de unidad; y se-
gunde, porque en el orden sociel, las desigueldades son mag-
nificadas mediante simbolos y manifestaciones de poder, como
algo establecido y fundamental. No obstante esto, a medidsa
que la humanidad :se desarrolla en cuanto a todo aquello por
lo que se dice racional, las aspiraciones de la personalidad
y la relecidn sociel, la igualdad y la desigualdad se van
afianzendo méds y mds en el derecho natural, el cuel no es un
cbddigo abstracto, sino un conocimiento histdrico y natural
que tiende a la investigacidén de las virtudes racionales.
Por otro lado, el derecho positivo se va haciendo méds permea-
ble a los reguerimientos de aguel derecho natural.
Ahora bien, écdmo deben armonizarse las desigualdades en la

vida social? Algunas desigualdades sociales son reflejo de

(48) Idem, p. 96
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‘ran:a-las de otros, ‘es de

,porcion ‘las ventajas del todo.

Pero hay otras desigualdades

sociales: que son generada5‘por las ex1genc1as propias de la es
tructura soc1a1 mé's’ que por 1os ‘méritos 1nd1v1duales. Asi es
como el rey, por 1nsensato que sea, es el rey. Maritain ve en
estas des;gualdades una especie de "vida propie" de la socie-
déd que ‘es irreductible (k9). Sin duda que esto presenta el
rlesgo de despotlsmo cuando se pretende erigirlas como salva-
guarda de ‘la serv1dumbre y opresidn ejercida sobre los grupos
que sé suponen inferiores. Se ve, pues, que la igualdad so-
cial;tiéne(uﬁ,valor propio y realmente social, en muy diferen-
teisentido que lazs desigualdades de la misma Indole, pues és-
=£és proViéhen més de la sociedad gque de la naturaleza, mientras
que la igualdad social proviene méds de la naturaleza gue de Xa
‘56Ciedad. La igualdad social, de base natural, otorga firme-
ze intrinseca a las desigualdades sociales, afin mds que la
sujecidn ejercida por otros medios, lo cual hace necesario gue
dichas desigualdades se vean compensadas de dos maneras: en
primer lugar, es necesario gue las condiciones de esas desigual
dades no sean cerradas, sino abiertas e 105 aportes de las de-
més esferas sociales; y en segundo, que los hombres gue no ten
gan un estado de vida verdaderamente social, puedan acceder
hacia la plenitud del desarrollo humano. Pero para dar su
justo sentido & le igualdad de oportunidades y condiciones, es
necesario.que-ellas se comprendan en unea igualdzd proporcional
¥y no como pura y simple igualdad; seria necic, por ejemplo,
querer uniformar las posibilidades de oportunidades con res-
pecto a2 los niveles de la vida social, pues cada hombre tiene
su historia y su trame dentro de la sociedad, ademds de que la

buena vida no consiste en el cambio de nivel social. Sin em-

(49) Idem, p. 102



ra as'dérial modo”

iudedanos ‘acce-

dér.ﬁ los"

que ‘en’cd drse’‘en la pleni-

& 'en’la base de le natu-

e mo erme ue tiene que desarro-
llafse.,"Es'ééilﬁuetﬁo_5616,peéééi£é del ejercicio de la jus-
ticia, sino tembién de'la;péfticiPACién gratuita de todos los
bienes elementales, materiales y espirituales, y en la retribu
- ¢idén correspondiente a los hombres que participan al bien co-
min sus cualidades. .. Es necesario, pues, el desarrollo de la
justicia social, €l desarrollo orgédnico del derecho, la parti-
cipacién de cargos de todas las personas, la elaboracidn de
condiciones de auténtica igualdad proporcional de oportunida-—
des, de tal manera que se verifigue un crecimiento en todas
las dimensiones de la cultura y los frutos sean elementos del
bien comfin, logrando gue se eleve la participacidn de todos
sobre ellos. )

Entre la relacién del todo social y sus partes, se en-
cuentra la justicia. Daedo gue la igualdad se da entre per-
sonas, es necesario que elle pase al dmbito de las desigual-
dades, respetdndolas como desigualdadcs personales naturales.
De esta manera la igualdad se transferme en igualdad de pro-
porcidn, caracteristica de la justicia distributiva, gque tra-
ta 2 cada uno segfin sus méritos. Asi encontramos la identi-
ded relative, que es base indispensable de la amistad civica.
Estando la igualdad en la raiz y la desigualdad en las ramas,
el fruto es una nueva igualdad en la gque median le Jjusticia,

le amistad civice y la caridad (50). La justicia es la le-

(50) Idem, Dp. 106

sino, como la libertad,
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vadursa de. la igual ‘a’’la ‘masa humana a

un modo de vida Te donde 1las desigualdades

. no se suprimen, {*ée subordinan a la

igualdadvf@ndaﬁéntél d de 1os bienes que desarro-

llah'lé'ﬁaturalé{

Ya se haPapunfadonquéflé igualdad social no es algo que
se dé simplemente por.si.so1o; hay que conguistarla progresi-
vamente trascendiendo:.el egoismo humano mediante una constan-

te renuncisa.

Maritain considera que la igusldad social, sf&namente
entendida, favorece el desarrolloc de las desigualdades natura-
les, pues al proteger o limitar al hombre en cuanto ciudadano,
lo protege tambin en lo referente a sus derechos fundamenta-
les, generando un desarrollo de los mismos y procurando una
fecunda desigualdad natural, que exige un proceso de redistri-
bucidn orgénica por el gue todos participan de los bienes del
todo. De esta manera Maritain concluye gue la igualdad social
no es una '"condicidn de la existencia otorgada por la ‘natura-
leza' a 'todos los hombres'" (51); aungue de hecho sea una
exigencia de todo hombre y un deber a realizarse por la socie-
dad. De hecho no todos los hombres nacen con esa efectiva
condicidn de existencia, pero pueden obtenerla de la sociedad
por derecho natural o positivo segfin se trate de derechos fun-

damentales o de otra clase.

Por otro lado, piensa Maritain que si el concepto rea-
lista de igualdad ha de ser efectivo en el obrar de la civili
zacidén, ha de tomar la forma del concepto cristiano de igual
dad (52).

En suma, la igualdad debe buscarse en un movimiento

progresivo que culmina en los bienes de la vida humana vueltos

(51)-Idem, p. 10k
(52)'Idem, p. 110
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desigualdades, no

justicia'y la amis
vuelve a ‘fundar el auténdico desa-
‘>entre ‘Los hombres en el amor, en el
pues, Maritain admite las desigualdades
prlmlgenla 1gualdad de naturaleza, en funcibn del

"traba;o q e-cada uno realice en le prosecucidn de su perfec-

‘cibn; pero no en func1on de privilegios de clase, religidn,
ideblqgla o posesidén de bienes. Asi, esas desigualdades han
de - entenderse desde la perspectiva del amor, gue en la vida

sccial Maritain lo llama amistad civica.

2,7,La>m;stad;civika le/’puesta en comfin.

ital-“de la comunidad.

sentido cristlano, es una referencia cons

jtante en el pensamlento de. Marltaln. Para 81, la relacidn

entre 1los hombres debe estar vivificada por el amor.

La teoria marxista tiene como motor de la historia la
lucha de clases, que implica un odio acéfrimo entre hombres de
diferentes status sociales y los convierte en enemigos. Por
el contrario, Maritain afirme que el motor de la historia es
el amor. La concepcidn del amor aplicada al Ambito social, es
una concepcidn netamente cristiana, pues se trata de un verda-

dero y eficiente amor a todos los hembres,

El hecho de gue en la vida social una persona sea trata
da como tal y los trabajos otrora ingratos se hagan dignos y
llevaderos, implica si, un desarrollo del derecho, pero tam-
bién es indispensable el deserrollo de le amisted civica, es

decir, de la confianza mutua y de la mutua donacidn, tanto de



17m15mo en la

elial 1deal de ‘une

Vcomun—unldad.' En
cidn primordial para
: la Amistad es su ex-
pre51on v1ta1. La Amlstad tlendﬂ a una comunidn realmente
humeana: y 11breménte,obten;da. Vive de la devocidn de las
personas y 6e su enajenacibén o don de s{ mismas" (53). La
estructura.de la sociedad surge de la justicia; pero, nos

dice Maritain, la fuerza creadora interna surge de la amistad;
la amistad hace consentir a las voluntades lo que naturalmen-
te es una exigencia, cofmo una opcidn libremente tomada, Ma-
ritain ve claramente que la justicia y el derecho no bastan,
se Pace necesaria la dconacidn de las personas a fin de hacer
crecer realmente a Ia comunidad, de esta forma, €1 mismo con-
sidera que la fnica forma humana de convivencia es la gque se
realiza a través de la amistad civica. Esta es la manera
propiamente humana de relacidn entre los hombres gue exige el
humanismo de Maritain, el personalismo comunitario; es esta
rqlacién la que hace posible gque de verdad se realice el pro-
grama propuesto por su teoria; es el amor, en dltima instan-

cia, el gque funda la sociedad de la persona.

La perfeccidn del hombre, ensefia el cristianismo, no se
de en la bilisqueda de la perfeccidn del propio yo, sino en la per
feccidn del amor que une persona es capaz de dar. Sin embar
go, siendo la generosidad una condicidn de crecimiento perso-
nal, en el mismo acto de amor se da tambidn la perfeccidn de
le persona. Es este cierto abandono de si el gue nos va ha-
ciendo libres, pues ya no nos centramos en nuestro yo, sino en

el tl, forjando una relacidn entre dos personas, la cual, hace

(53) Meritain, El hombre y ..., p. 23



iléé,Vaiejéndélas‘dei

se”logra'generar el dinamis-

Y prooorclonalmente, la sociedad

alta la amlstad civica, la cual es esen

lVemos,pues, que la fuerza dindmica de

'caiélico, Maritain funda la relacién de amor en
tres p'rémétrqst 1) el amor a Dios; 2) la sublimidad o santi-
a lélverdad y "el ‘eminente valor de la buena voluntad";

la dignidaa de la persona a la que se adjunten sus derechos

l s realldades en que se asienta esa dignidad, esto es, "la

ualidad del alma humana ¥ su destino eterno" (5k4).

"P rque“el bien de la civilizacidn y de toda sociedad se iden-

Jtlflca con el bien de la persona y el reconocimiento de sus
_der;chos y dignidad.

Otro aspecto importante a considerar en este punto de
la relacidn entre 1los hombres, es gque no es la raza, la cla-
se o la nacidn, sino el amor el gue nos saca a cada uno de
nuestra radical soledad y nos permite comulgar unos con otros.
Sin embargo, la amistad fraterna no pasaria de ser algo qui-
mérico si no hubiese una cierta comunidad prerrequisitoria
de tipo biolbgico y con peso material; comunidad de intereses,
pasiones, o como la llama Maritain, de "animalidad social"
(55). Es un hecho gue la posibilidad de unidn tiene iugar
gracias a las tradiciones, costumbres e intereses comunes de

una sociedad. Ahora bien, lo gque sobre todo puede unir a una

(54) Maritain, Principios de una ..., pp. 134-135
(55) Meritain, Humanismo Integral, p. 153
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sociedad

Len el sentldo de una naturaleza

ntre los hombres, pero también en el sen-

S, VLSto

De no ser asi, todo intento

i 'Mﬁritain plantea el problema de la cooperacidn social
entre hombres de planteamientos teéricos diferentes. Este
kpfoblema vya lo hemos tocado al hablar del pluralismo como ca-

racteristica de la sociedad personalista, ahora se vincula

directamente con la convivencia que hace posible esa sociedad.

b) La colaboracidn entre hombres de distinta ideologia.

““En “la consideracidn de la colaboracidn gue debe haber
entre hombres en el plano social . y politico, Maritain es to-
telmente aconfesional. El principio de esta colaboracidn es
el respeto mutuo y la amistad civica; no se puede juzgar so-
bre las faltas de otros, cosa que no excluye la discusidn de
ideas como via de la verdad. Lo que si excluye es la rele-
gacidn de alg{in hombre o grupo de la participacidn social, lo
que se exige en este difdlogo es la buena voluntad de sus par-

ticipantes.

la finica forma realmente.humana de con
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La amlstad no solo nos hace reconocer la ex1stenc1a de
los otros, " ',‘ we"ex1sten con” todo su-derecho y-con’
toda la verdéd y’ialbres ‘que ellosv encierran’ sin  im-
'poftér} para esta 1ntenc1on, su postura intelectual. Este
amistad . nos lmpulsa a respetar y a buscat toda. la grandeza que
el hombre encierra, asi coﬁo su amabilided; nos ayuda & enta-
blar una relacidn de mutua comprensidn y nos saca de nosotros
mismos, De esta manera afirma Maritein que "laz conviccidn
que cada cual tiene, con razdn o sin ella, de los limites, ca-
rencies o errores del otro, no impide la amistad de los espi-
ritus (56), La base de este compafierismo o amistad, dice
Maritain, no es el orden intelectual o de las ideas, sino el
amor., el cual, "no va a las esencias, ni a las cualidades, ni

a.las ideas, ‘sino a las’ personas, y es el misterio de las per-

gona “rlowque estd en juego" (57) . La comunidn entre hom-
breside  diferente concepcidn en torno a2l mundo, se da en y por
‘ la'émist§d ¥y el amor sin tener que ir z formas de comunidn més
déferminédas como la afinidad tedrice. Este acercamiento pa-
ra los fines de la civilizacidn, conviene gue se muestre en

actividades comunes que tengan significado en una cooperacidn

més o menos estrecha en vistas a objetivos concretos y deter-

minedos que lleven albien comfin sea cual sea su dimensidn (58).

Asi, los hombres que tienen posturas metafisicas diferentes y
alin contrarias pueden coincidir, no en cuanto a doctrina, sino
en razdén de la similitud analdgica en cuanto a los principios
y conclusiones précticos 'con tal que reverencien por igual,
aunque quizé por razones distintas, le verdad y la inteligen-
cia, la dignidad humana, le libertad, el amor fraternal y el
valor obsoluto del bien moral" (59). Seglin esto, para Mari-

tain las razones que justifican tedricamente la democracia

6) Maritain, Principios..., p. 121
7) Idem, P. 120

8) Idem, p. 125

9) Maritain, Hombre y Estado, p. 132
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personallsta pueden se

clu51ones co
Ademas,.gl
ya que-se
Togrest Ahora, icdmo se

7. Maritain responde di-

Sl tiene 1ugar la comunidad

.
podrd

finélplos bésicos de accidbn,
alores de que ambas cooperaciones

Dld&d fundamental entre los hombres esel

valor etlco del amor, del cual podemos en-

p contrar diferentes connotaciones teoldgicas y metafisicas.

‘De esta manera, por el conocimiento y el amor, el ciudadano es

un todo frente al todo social del 'gue es parte y cuyo bien co-

.mlin se subordina a las relaciones de derecho, de justicia, y de
amistad que se sostienen entre los hombres. Asi se ve que la

buena comunidn préctica no se da en un minimo de identidad dogc
trinal; es decir, no se funda en una univocacidn; pero tampoco

se trate de un equivoco, sino, como ya se ha dicho, de una co-

munidad analdgica de "principics, movimientos y caminos précti
cos', que derivan de un conmiin reconocimiento de la ley del amor

¥y que estdn adecuados a las exigencias de la ley humana (61).

Maritain piensa gue una concepcidn pluralisia en la
igualdad de derechos de las diversas familias religiosas e ideo
1%gicas iﬁstitucionalmente reconocidas, reemplazaria al teocra
tismo, al clericalismo y al liberalismo, armonizando los inte-~

reses politicos con los espiritueles o religiosos.

(60) Maritain, Principios..., p. 133
(61) Idem, p. 13



como crear'la omunidad analdgica en una sociedad donde no hay

unidad teorlca “icémo serd posible una accidn comfin, sin prin
c1plos comunes, sin una cierta comunidad doctrinal b&asica?"
(62) Esta pregunta ha quedado ya respondida y solamente se
puntuallzara. Por principio, hay une unidad fundamental més

or1g1na1~que cualquier pensamiento y es la unidad de naturale-

za. Esto, sin embargo, no basta, pues nosotros actuamos como
léefes'pensantes y no sdlo por instintos de naturaleza. De
otra perte, al mismo tiempo esa naturalezié gueda supueste en
el ejercicio mismo de nuestiro pensamiento y es el primer funda
mento de la unidad de nuestros principios de accidn, por muy
dispares gue pudieran ser. Asi, la unidad de una obra comin
y el fin que se persigue suponen una cierta unidad doctrinal,
lo cual no implica que tal unidad sea total y pura, "basta que
los principios y doctrinas tengan entre si una unidad y comu-
nidad de similitud o de proporcidn" (63); es decir, gue sean
analdgicos respecto al fin prédctico de la sociedad, el cual,
es concebido de diverso modo segilin el marco tedrico del que

se parta.

La vida social de hombres verdaderamente libres, impli-
ca, pues, seglin la concepcidn de Maritain, algunos dogmas bé-
sicos referentes a la existencia de la misma. Esto es, se
neéesita una base de vida comiin, un acuerdo fundamental de

opiniones y voluntades que permitan le plena realizacidn del

(62) Idem, p..130.
(63): Idem, pp.-
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mportante gque los exiomas précti-

ta Democratlca sean verdaderos en si

ualauier modo;el obJeto de este credo es préc-
tico y:no tedrico es decir, el acuerdo comin entre los hom-
brés Setfeiaéiéhé'con~l& ﬁréctica social de ellos, la cual,
puede quererse just1f1car desde distintas perspectivas en cuan
to a1l orden teorlco se- reflere, pero esto, piensa Maritain,

es un problema‘apajté'(ﬁh).

Es un hecho-que :la sociedad de consumo, con su exage-

rada ?rbmociénﬁﬂé bienester, acarrea el desinterés y le no
,particiééciéh de los ciudadanos. Frente a esto es necesario
formar valores éue justifiquen la sociedad democrética y la
‘participacidn en 1la sociedad politica, el Estado y las demds
sociedades gue pudieran crearse; es decir, que el cuerpo po-
litico tiene e} deber y el derecho de fomentar entre los hom-
bres este credo social; pero, ademids, no puede imponer una
uniformidad tebrica.

Como se ve, Maritain habla de una verdad préctica a la
que le da ciertas prerrogativas en funcidn del bien comfin que
debe practicar y realizar le comunidad civil. Sin embargo,
no qguiere decir gue Maritein desprecie o minusvalide la im-
portancia del aspecto tedrico, hay que tener en cuenta gue
se est?é hablando del orden social, el cual exige, a juicio de
Maritain, cierto tratemiento digamos especial en el gue es
necesario dar importancia a la verdad politica. Afiadamos

algunas palabras a las cuestiones de la verdad y la libertad.

(6%) Maritain, El hombre v el Estado, p. 132



ain’ estd diciendo en cuan

to a-la’ver

d: 6: v 46 ni ninguna otra
:ingtipﬁciénfeé & ;niéépacmdaé~¢e mpdﬁérla. La posicidn de
.MaritginQSézopbneg§i ieli{iﬁ;ﬁﬁd'{éntq como al dogmatismo,
puéé‘ia vefdaa,pﬁede ser encontrada gracias é la capacidad de
cbﬁpefécién dé todos los hombres; la verdad tiene, entonces,
una ‘dimensidn comunitaria merced al didlogo y a la comunica-
“eidn del conocimiento y la razdn. La verdad, pues, no puede
séf monopolizade ni impueste por un hombre, por un grupo de hombres,
.-bor -un sector o por el Estado, esta obra es una obra de bien
comiin que se consigue mediante el didlogo y teniendo en la ba-
se ciertas condiciones ‘que debe brindar la sociedad civil,
tales como la igualdad efectiva en sus miembros. El didlogo
es, pues, el medio.por el que se puede abordar la verdad en la
vida social; pero ése'diélogo es un ti a td que supone una
igualdad entréllas pérsonas, sobre todo en lo .tocante a esa

igualdad derdgfechos civiles.

En cuanto a la libertad, ya se he visté en el capitulo
segundo lo gue para Maritain es la libertad humanah Ahora -
bien, la libertad sigue un desarrollo dindmico que va desde
el libre albedrio, libertad inicial del hombre, hasta la au-
téntica libertad de autonomia y "este dinamismo pasa por la
libertad social o politica, es decir, la ausencia de impéﬁif
mentos que en ese orden social y politico frustren la conse-
cucidn de la libertad final. La libertad social y politica
(...) es exigencia o medio necesario de la realizacidn plena
de la persona. No sélo no debe ser impedimento, sino que

debe favorecer y fomentar ese desarrollo" (65).

Maritain considera que la civilizacidn tiene su origen

en las exigencies de la naturaleza humana y en el libre albe-

(65) Peces-Barbe Martinez, Persona, socieded,Estado, p.151
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1 umana una medlda cada vez més amplie de inde
f§s ex1genq1as meteriales de su naturaleza, asegu
-ééigarantias econdmicas de trabajo y propiedad,

chos polltlcos, por lea moralidad, por la cultura y

Yo que serd la libertad espiritual, libertad neta-

66).

. La vérdadgbla libertad, la igualdad y la amistad civica

“no séﬁ éoncéptbs'abstraﬁtos Yy meramente ideales, sino realida-
‘des  que gufgén de - la persona y  que ella ejerce como un todo
complejisimo comprometido en el mundo en esa dofiacién de que
ya se ha hablado. La persona, como todo material y espiri-
tual, es la que queda implicada en toda su realizacidén o frus-
tracidn en el ejercicio o no ejercicio de la libertad, la ver~-
dad, le igualdad y la amistad civica en el plano social. Si
el bien de la sociedad o los intereses de la persona indivi-
dual no se fundah sobre eso, se frustra la plenitud humana,

el desarrollo del hombre como persona.

Bien, se ha mostrado en este capitulo lo gue es bésica-
mente la propuesta de Maritain para la vida social, partiendo
de una antropologia gue guiere ver al hombre en cuanto totali-
dad. Esta propuesta gue Maritain llama "el personalismo comu
nitario" conjuga, como se ha visto, la dignidad altisima que
reviste cada persona por si misma y la necesidad de poner to-
das las capccidades personales en favor del bien comfin de to-

da le sociedad, que no es otra cosa que "un todo de todos" en

(66) Maritain, De Bergson & ..., p. 156



Eétex"
or. el autor,.como un

onAnaturalldad de la

estructura ontolo i 'egundo, tlende a la

”reallza vblen comﬁn que funda Y equlllbra la vida per

:sonal y grupal Yy ese es su principio de sccidn; y tercero,exi

ge c1ertas reglas de convivencia, siendo las principales la -
igualdad y la amistad civica, esta filtima haciendo posible la
convivencia efectiva entre personas de distinta ideologia y

la construccidn real-y prédctica de la sociedad personalista.

En el siguiente capitulo se verdn algunas determinacio-
nes propias de toda sociedad politica tales como la autoridad
¥y el poders; los derechos de la persona, etc.

persona

15
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CAPITULO . IV .

ALGUNAS. IMPLICACIONES = DEL PERSONALISMO  COMUNTITARI
L POLITICA. - R

A.- Los.derechos humenos.
.1.- Fundamento-de 1o

natural.

déﬁﬁépmb>defechd7ﬁdtufél

coridad 'y -bien comfin,’
Autoridad y libertad.

i
i
h

’ ;Le ‘multitud: fuente originaria de la autoridad.
6.2 Los fines de la autoridad.

“7./-"Limitacidn de la autoridad.

C.- Los fines y los medios de la sociedad personalista.
“1.- Errores que hay que evitar en el planteamiento de los fines.
é.f Naturaleza de los fines de la sociedead.
”»>.-é.— El fin cultural.
b.- EL fin politico.
¢c.~- E1 fin supremo de la sociedad.
d.- Los fines de la sociedad se resumen en el bien comiin.
3.- Racionalidad y medios.

4,- Transformacidn socieal y construccidn de la sociedad per-
sonalistea.

a.- Estructure social y orden.
b.~ La transformacidén social como transformacidn moral.
c.- Los medios violentos.

El fin del quehacer politico Y social:.la sociedad per-
sonalista.



EL PERSONALISMO C

Iv.- CACIONES OMUNITARIO PARA.

g qés aspectos gque
va se ha expuesto.

u dé@éiid;es sobre los dere-
chos humauos, “I'pbder, ¥y las lineas que
deblera segulr la v'.éﬂ orden a la implantacidn
de la sociedad persona gﬁﬁorla propone Maritain.
Es seguro que est_ aspectos, de ser abordados en profundi
dad, serian para un trabaao largo cada uno de ellos. Esto no
es el objeto de gste_y sqlovme concretaré a presentar las 1i-
neas fundamentalestde esﬁs aspectos, sin pretender entrar en es

pecificaciones detallades.

A.- Los derechos humanos.

Como se habrd podido detectar a lo largo de las péginas pre
cedentes, el interds m&s importante de Maritain es siempre el
hombre ca cuanto persona. De este interés surge la reflexidn

de nuestro autor en torno & los derechos humanos.

La concepcidn de Maritain de los derechos humanos es persgo

nalista, lo que busca es el reconocimiento de la dignidad de 1la
persona humana y su consecuente promocidn. En esta prosecu-
cidn huy posibilidad, y de hecho se ha realizado en la Declara
cidy Int:-ioacional de Derechos de la ONU en 1948, de una formu
lacidn en vcomfin y en acuerdo respecto a conclusiones précticas
de la vida en comfin, esto es, de los derechos con que cuenta el

hombre en su vida personal y social.

1.- Fundamento de los derechos humanos: la ley o derecho

natural.

153
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‘condlcmonada por algunos

de cosas, las servldumbre aiestructuraly

social,

Siguiendo la tradlc1on crlstlana, Marltaln c1fra el funda- EORE

mento de los derechos humanos en 1a ley natural o derecho natu-
rel, éste es el fundamento rac1onal de aquellos, arrancado de N

toda connotacibn ra01onallsta o p051txv1sta.

a.- Qué es el derecho natural.

{Qué es el-derecho!natural?‘Maritain contesta asi: "el de-
recho natural estd dentro del ser de las cosas como Su misma
esencia, ¥ ... precede a toda formulascidn y... lo conoce la ra-
z6n humana, més no en términos de conocimiento racional o con- ‘
ceptual” (2). "Cada ser tiene su propio derecho natural como
tiene su propia esencia'" (3) y &sta es precisamente la ley na-
tural o "normalidad de su funcionamiento'" de ceda ente por la
gue vada ser, en razdn de su estructura especifica, deberia al~
canzur su perfeceidn o plenitud de ser en cuanto & crecimiento
¥y conducta. Este "deberia de alcanzar su plenitud de ser en
conducta y crecimiento", tiene significado ontoldgico al desig-
nar un desarrollo intrinseco a cada naturaleza; la misma pala-
bra connota moralidud desde el momento en gue se aplica a agen-~
tes libres, aqui entramos en el &mbito de la obligacidn moral.
La ley natural, en el caso del hombre, es una ley moral, pues
la obedece o desobedece libremente, yendo su conducta més allid

de las determinaciones del mundo fisico.

Renglones arriba se introdujo la expresidn "normalidad de

(1) Maritain, El hombre y el Estado, p. 97
(2) Idem, p. 100
(3) Idem, p. 104




turdlé23~hﬁma

nde 1gual modo que }
i_ la compren51on “de tédo lo qﬁé,ﬁédg X
determinar -los fines Que persigue.. . Por otra parte, este hombre
constituye un centro o estructura ontologlca con necesidades in
teligibles; gque lo hacen tener fines'correspogdientes a su natu
raleza o constitucién‘esencial. Por poseer inteligencia, al
hombre corrgsponde ordenarse a los fines a los gue se autodeter
mina y que no deben diferir de los que corresponden a su naturz
leza. As{, hay un orden o disposicidn que esté implicado por
la naturaleza humane y que el hombre puede inteligir, ordenando
s voluntad & los fines esenciales y necesarios de su naturale-
Za. Esto es el derecho natural o ley no escrita, ley inserta
en la naturaleza humana. Basta aceptar -dice Maritein- la na-
~turaleza humang y la libertad de cada hombre, para entender la
realidad de esz ley no escrita (h). e

El derecho netural es relativo a acciones humanas en las
aue se distingue lo convenlente de 1o inconveniente, lo adecua-
do de lo inadecuado, basdndose en las necesidades y caracterls—
tiras propias de la esencia o naturaleza humana, sin que esto
.+lera decir que en la esencia se encuentre la reglamentacidn
u obligacibén infalible de toda situacidn humana, pues éstas en
gran medida son existenciales. De cualquier modo, el derecho
natural se puede definir como el conjunto de coses que se deben

¥y no se deben hacer, que hay que observar de manera necesaria

(s).

b.- Conocimiento de la ley natural.

El derecho natural es un cédigo no escrito en cuyo conoci-

(4) Mdritein, Los derechos del ..., p. 67
v(5) Marltaln, £l hombre y ..., p. 108




miento se avanze paulatinamenté.
c1on “de Santo Tomé&s sobre este punt

descubre las normas del derecho nat

1o,rsino que es oscuro asis-—

do por conceptuallzaczon

temfético y vital; obtenldo connatural 'y congénitamente, poste-

riormente al cual el 1ntelecto puede reflex1onar siguiendo 1las
tendencias naturales Y. permanentes de la naturaleza humansa.

De esta forma, el’ derecho naxural no es cddigo acabado gue sdlo
hay que aplicar, . pfiméraménte es ‘un conocimiento prédctico y na-

tural que todos: los hombres tlenen Y que se expresa en la ley

de la 51nderesls.i "hacer el bien y evitar el mal'. Pero esto

es el preambulo defla ley y no la ley misma (6).

Bl conoEimiehto,—pues; del .derecho natural se va moldeando
siguiendo las inclinaeciones naturales, empezando por las més
elementales. Estas inclinaciones no se conocen de manera
aprioristica, es menester que se hagan evidentes, como de hecho
sucede, a través del decurso histdrico del hombre. Asi, "el
conocimiento de los asgectos primordiales dél derecho natural se
expresd primeramente en normas sociales en lugar de en juicios
personales. Por consiguiente, podemos decir gue el conocimien
to ce ha desarrollado dentro del doble tejido protector de las
inclinaciones humanas y de la sociedad humana" (7); es decir,

~sigue diciendo Maritain- el conocimiento que tenemos de la ley
natural, en cuanto qgue es una ley no escrita, es resultado de

la "ideacidn limitada" de las inclinaciones de nuestra natura-

leza ¥y nuestra razdn. Este conocimiento del derecho natural

se desarrolla proporcionalmente a la experiencia moral y auto-

critica, y a2 la experiencia social.

(6) Maritain, E1 hombre y ..., pp. 108- 110 Los derechos del...p 67—68
(7) Maritein, El hombre ¥ ..., p. 111 -

e e
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or.: algunos seres

hnmanos, no prueba nada contrk ‘1a ley natural,‘de modo analogo
_como una falta u error €0 una ‘sume no prueba nada contra la

arltmetlca dlce arltaln en Los:derechos del hombre, solamente

se muestra 1a gran ¥y pesada labor de conc1enc1a que se debate

‘hasta hoy ‘en el descubrimiento de dicha ley natural.

Se ve,-pues, éue la nocidn de derecho y la de obligacidn

moral son correlatlvas, pues ambas descansan sobre la libertad

delkhombre A la ley natural a la que le sujeta su esencia.

y nos .exige obligaciones morales y nos asigna

nuestros derechos.

Los derechos humenos solo son valldos si cada hombre exis
tente se remite a una naturaleza que sea el centro de sus nece-
sidades y exigencias propias. En otras palabras, es necesario
que los hechos y acontecimientos particulares revelen una natu-
raleza comidn que trascienda tales hechos. Asi, s6lo se pueden
reconocer derechos al hombre en virtud de un cierto orden invig
lable-violable de hecho- por el que se le deben a cada hombre

ciertos aspectos inalienables.

Veamos ahora las caracteristicas que revisten los dere-

chos humanos desde las perspectiva de Maritain.

2.- Universalidad y relatividad.

Por desprenderse los derechos de la persona, del modo de
ser del hombre, de una manera necesaria son de por si universa-
les o iﬁvariables, no por el conocimiento que se pueda tener de
ellos, sino en virtud de la naturaleza de que consecuentemente
derivan. En efecto, los principios fundamentales insertos en
-la naturaleze humana y que el hombre ejerce por inclinacidn y

que Maritain. llama "esquemas dinédmicos", hacen ver, mercea al




andlisis antropoldgico conjunto, la.universalidad:-de los mismos.

‘Por otra parte existe-un elemento 1 dad dado que estos
'”esgueﬁaé”’d:prin;ipios morales.n

;te,

“sifo’por inclinacidn yfagii,suhexpreslén»;gcional varia de
scuerdo.al desarrollo de 1é‘ch§ épcﬁa ﬁoral_ae un perfodo. his-
t8rico dado. Esto imﬁlica Que‘en talJex§§§§i5n haya muchos
contenidos, asi como deformaciones, &ésviéciones y malentendi-
dos.

Los derechos gue el hombre por si mismo posee, son pues,
anteriores a toda legislacién escrita y todo acuerdo entre go-
biernos, y no pueden ser desdefiados ni abolidos, sino sanciona-
dos, por el contrario, como universalmente vdlidos. Nadie pue
‘de otorgarlos, sélo hay que reconocerlos, sblo en esta medide

sedard su igualdad social.

Meritein funda, en 1ltimo andlisiss la validez de lz ley
de derecho natural en Dios; es decir que la inclinacidén obliga,
pues en tanto es inclinacidn de naturaleza es manifestacidn de
una Razdén Divina (8). De esta forma, aunque la dignidad de la
persona '‘radica en que existe y obre por si, es decir, tiene un
aspecto inmanente, en @iltima instancia, dice Maritain, esa dig-
nidad y los derechos qué le suceden se fundan en la imagen que
el hombre es de Dios (9).

Al fundar los derechos del hombre enla personalidad huma

na, estos se hacen permanentes e inalienazbles, ya gue la perso-

nalidad no se puede perder; pero en muchas ocasiones hay necesi -

ded de limitar su ejercicio en razén del bien comiin.

(8) Idem, p. 115

(9) Meritain, Principios de ..., p. 13; La persona y ...., p.45
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ordenados,,

puede‘habgg‘ 

Hay derechos como la vida, que si son absolutamen£E'inaf t
lienables; hay otros que éon sustancialmente fnalienableé, pero
que podrian poner en péligro el bien comfin si el cuerpo politi- i
co no pudiera restringirlos en cierta manera. Tales derechos i
son por ejemplo, el de asociacidn y el de libertad de expresién.
Para hacer estas restricciones hay gue tener en cuenta la liber

tad comin.

- Se puede concluir, entonces, en que los derechos huma-
nos; siendo absolutamente inalienables, son, sin embargo, sus-
ceptibles de limitacién, no en cuanto a su posesién sino en
.cuanto.-a su-ejercicio. Ademds, es normal que los derechos se
restrinjan entre si y que los derechos de la persona dentro de
la comunidad no sean reales sin que haya una cierta limitacidn
de los derechos individuales, de lo contrario la sociedad se-~

guird siendo la sociedad liberalista.

Por otra parte, el Estado puede privar a algunos hombres
de sus derechos, o mejor dicho, sancionar el hecho de que ellos
los han depuesto en razdn de sus actos delictivos; pero es con-
veniente aclarar qgue el Estado no puede convertirse en dueho de

las personas.

4.~ Inmutabilidad.

Lz inmutabilided del derecho natural se refiere al dere-




160

cho en. 'si’ontolégicamente considerado.

‘Numana.'en

éQuéiéignifica'qﬁefla~1ey:nat@rél se haga humana? Sig-
nifica, yz lo hemos apuntado, que esa ley natural ingénita en
la . neturaleza humana, se veya dilucidando y esclareciendo me-
Vdiante el desarrollo gradual de la conciencia moral, de tal ma-—
nera que su aplicacidn sea cada vez mis real y efective, para

> cual es indispensable la experiencia histérica de la comuni-

A

, tanto en la contemporaneidad de los hombres que la forman,
cuento en la unidad de 1a comunidad histérica que nos precede Yy

que también integramos.

Mariteain ve en la historia un dinamismo que impele a las
leyes naturales a constituirse en leyes propiamente humanas, lo
rnal las hace més perfectas y Justas dentro de sus determinan-
tes contingentes, entendiendo contingencia por la conciencia
més o menos desarrollada gue de ellos se tehga. Es asi que
los derechos de la persona obtienen su forma politica y social
en la comunidad, expresdndose en el derecho de gentes y en el

derecho positivo.

ELl derecho de gentes o ley comlin de la civilizacién,
concierne también a los derechos y deberes necesarios como la
ley matural; pero zhora suponiendo ciertas condiciones tales
como el estado de la sociedad civil o El modo de relacidn en-

tre los puebdblos.

El derecho positivo también derive de la ley natural y
de su primer principio (sindéresis), siendo su aplicacidn con

tingente, esto:es,: seglin ciertas determinaciones que marcan
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“la-inteligencia

¥ costumbres

Humano esté
libre iniciat

dejédndolas indet

El dereché.po Jusigestivm 6 dereéﬁbrdevids na
ciones, tienen Qalideéxy,rqetzajén'virtud de . su filiacidn el
derecho natural, émBQS'soﬁ §folbngaci§n de este iltimo, que
pasa a zonas més objetivas, complejas y diffciles de determi-
nar por la sola inclinacidn de la naturaleza humana. Es asi
que el razonamiento conceptual elucida obligaciones y derechos
aplicables a todos los lYombres (derecho de gentes) u obligacio
nes y derechos para cierto nfimero de hombres (derecho positivo)
sujetos a la contingencia del grupo social. Porque la ley na-
tural exige que se determine lo que ha dejado indeterminado,
heciéndose méds perfecta y justa en su eplicacidn en aquella

contingencia en que se mueve el hombre.

El derecho de gentes, en cuanto contenido, no difiere del
derecho natural; sin embargo el conocimiento ya no es mera in-
clinacién sino uso libre de la razdn. Agui se han explicita-
do los derechos naturales como necesarios y vélidos a todés
los hombres. Y el derecho positivo tiene en cuenta las con-
tingencias de las sociedades particulares, sobre todo en lo

referente a los modos de convivencia.

De esta forma los derechos de la persona tomen forma po-

1itica y social en la comunidad (10).

Se ve que en lo concerniente al derecho natural 'y funda-
mental de los hombres, lo inmutable, inalienable y universal

no es su conocimiento, sino su contenido.

(10) Vid., Maritain, EL hombre ¥ ..., Dp.116-123; Los derechos...,pp.75-76

Y



persona en si tenlendo en

e Maritain 'mismo ‘dedicd més su

‘atencién

”El §ema'de los derechos fuﬁdamentales del hombre, Mari-

tai

j';q.traté en varias de sus obras,resaltando.: Los derechos

'del ‘hombre y la ley natural; Principios de‘ﬁna”politica‘hﬁmanis-

EE; y_El'hombre y el Estado.

. oCuales son los derechos fundamentales del hombre?

Dice Marltaln "El derecho & la existencia y a la vida, -el
derecho a la libertad personal o derecho a conducir la vida co-
mo duefio de si mismo y de sus actos, responsable de éstos ante
Dios y ante la ley de la ciudad; el derecho a la bfisqueda de 1la
perfeccidn de la vida humana, moral y racional; el derecho a la
blisqueda del bien eterno-, el derecho a la integridad corporal,
el derecho a la propiedad privada de los bienes materiales, que
es una salvaguardia de las libertades de la persona, el derecho
de casarse segfin l; propia eleccidn, y de fundar una familia
con la seguridad de las libertades gqgue le son propias, el dere-
cho de asociacidn, el resveto a la libertad humana de cada uno,
represente o no un valor eccndmico para la socieded" (11),

En Princivios de una politica humanista, dice: "Derecho a 1la

existencia y a la integridad corporal, derecho a fundar una fa-
milia que asegure en si misma las libertades que le son natura-
les, @ la posesidn privada de los bienes materiales, derecho de

tender hacia los bienes que perfeccionan a la cultura razonable,

(11) Meritain, Los derechos del ..., p. 83
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nuestra con

odos estos derechos

es. un unlverso en» si..

lo es, tiene derecho

Otros de los derechos ‘a 1os que Maritain dedlca especial
atenciqn, son el derecho ‘a-le llbertad personal Y el derecho a
la libertad religiosa. ‘Bl .derecho-a la libertad personal es
la ga;antia del ejercicio de.la autonomia que preserva a cada
hombre de la intromiéién en su .conciencia de otro hombre, grupo B
social o del Estado. Es, pues, condicidn del dinamismo de la

libertad, sin el cual es imposible la libertad de autonomia. «

En cuanto al derecho de libertad religiosa, Maritain
hace ver que cada hombre tiene todo el derecho de seguir a su
conciencia en la bfisqueda de la verdad y de Dios, segin los ca

minos que para ello considere convenientes.

Estos dos derechos se resumen en que 'cada persona hu-
mana tiene el derecho de decidirse por si misma en lo que ¢on

cierne a su destino personal..." {(13).

Por filtimo, es conveniente apuntar algo sobre el dere-
cho a la propiedad privada. Maritain considera que para
crear una verdadera y Optima relacidn comunitaria, es necesa-
rio equilibrar tanto la apropiacidn personal de los bienes,

como el uso comfin de los mismos, esto por requerimiento de

(12) Maritain, Princivios..., pp. 102-103

(13) Maritain, Los derechos..., p. 81



: v , ‘suiprimeriy
.fundéﬁéntél ae échb?géfél'de 1la pafﬁicipacién en-le-'vida comu-

; nitaria, n:la cbnéﬁitugién'de la ‘sociedad personalista 'y co

)  muhitér1a,3qué'Maritain ve realizada en la democfacia, la par-
ticipaéién'como derecho y ejercicio es determinante, ya que no
se trata de depositar los problemas politicos en hombres y aso
ciaciones minoritarieas. Un efecto inmediato del derecho de
participacién, es el derecho al sufragio y a ia eleccidn de

gobernantes.

B.- La autoridad. .

LiE relacidn’ de autoridad es un punto muy importante den-
»trg,de la filosofia.social'de Maritain. Para tener una ver-
,déaefa concepcidn de ella y fundar un ejercicio justo de la
misma, se tienen gue decir algunas cosas, tales como su arrai-

gamiento en el derecho natural, el bien comin y la libertad;
sus finalidades y sus restricciones. Pero hay que decir qué

es lo que entiende Maritain por autoridad.
l.- Auvtoridad y poder.

Sin duda que es muy frecuente encontrar una confusién en
tre la autoridad y el poder, muy a menudo se restringe agué-

1la"a "éste; pero no hay nade més falso.

"Poder -dice Maritain- es la fuerza por medio de la
cual se puede obligar a obedecer a otros. Autoridad es el de
recho a dirigir y mandar, a ser escuchado y obedecido por los
demés. La autoridad pide poder. El poder sin autoridad es

tirania" (15). En efecto, la autoridad es un derecho & man-

(14) Cfr. Maritain, Humanismo integral, p. 140
(15) Maritain, El hombre y ...,p.148; vid.también Principios..., pp.37-38

SRR

164



¢En aénde

a-relacidn social se

“inscribe.

régiidéd orgénica es- sup

bucibdn ‘jerdrquica, dentro de lz cual habri quienes se dediquen

a las funciones que tienen que ver con la unidad del todo so-
cial y, por lo tanto’, tengan autoridad sobre los otros. Por
eso, anular la autoridad y buscar la quimera de una sociedad

no jerarquizada es algo gue no tiene lugar.

En una concepcidn no meterialista del mundo, se observa
que la autoridad se funda en el estado de naturaleza y de in-
teligibilidad del cosmos: en este orden de cosas existe una
jerarguia por razdn de las naturalezas; es decir, las cosas

mismes estdn jerarquizadas.

Por otro lado, el acuerdo de voluntades no se da por
movimiento inercial; aun cuando los hombres fuesen todos ra-
zonables y rectos, haria falta una voluntad rectora y una

jerarquia. La naturaleza humana se conserva y desarrollas

La sociedad como una

ior asus partes y exige una distri-




"en’un esﬁadd'dé ‘cultura, el cual a_.su vez. 1mp11ca ‘una relaclon;

de autorldad que, nor lo tanto, es de derecho natural. Porf

la” mlsma naturaleza de 1a totalldad soc1al ella ex1ge dlferen

01ac1ones je*arqulcas entre los hombres en: donde unos esten

'-sobre otros para guiar la obra comun,,y esto es de derecho na—j
tural (16) : o

“3.2 Autoridad y-bien comién.

El bien comiin supone una redistribucidn a las personas,
de- tal modo ‘que puedan desarrollarse como tales. Otra fina-
lidad del bien comfin es calificar y fundamentar la autoridad,
pues ella se legitima en cuanto se dirija a realizar el bien
comfin. La relacidn entre la autoridad y el bien comiin, es
una relacidn de reciprocidad, puesto que la realizacién de es-
te iltimo necesita de la autoridad.

Bien comfin y autoridad se necesitan mutuamente, ya que
siendo el bien comin un bien honesto, fundamenta la autoridad
en la moralidad ¥y é&sta dirige a la sociedad hacia el bien co-
min. Ademé&s, siendo el bien comfin fundamento de la autori-
dad, ésta falta & su esencia si es injusta y en tal caso, una

ley ‘injusta no es ley.

4.~ Autoridad y libertad.

La autoridad que ejerce un- hombre sobre otro, puede en-
tenderse de dos maneras: si se ejerce sobre hombres libres o
si se ejerce sobre hombres en estado de servidumbre.

Un hombre ejerce autoridad sobre otro, considerado como

librey, cuando lo encamina no hacia el bien propio del que di-

= s Y

(16) Maritain, Principios de ...,pp.%¥9-513 El hombre y...,p.1L48



rige;

derse de 1a

como algo que repugna a las asplra01ones pronlas de la persona.
La serv1dumbre,,en efecto, designa unfestado en que el hombre
sirve a la  utilidad privada de otro; volv1endose ‘méds un &rgano
[e] uarte de este ﬁltlmo gue un hombre, una’ persona autdnoma (17).
La socledad que propone Mar"' cabri en una supe-
raclon de la servidumbre que 1mponen'los reglmenes capitalis-
tas y totalitarios. Po;-otro lado, una justa concepcidn de
la auvtoridad y el poder tiene su raiz en la idea de que el
hombre "nace libre", es decir, independiente sélo en el anhelo
de su ser; pero es ésta una libertad que debe conquistar en

s .. ’ . N . N N
conjuncidn con una sociedad Jjerarqguizada,' donde hay guienes

. f s . . -
gobiernan y dirigen hacia un bien comiin que es humano y que
se redistribuye entre los hombres y cuyo valor primordial es

la libertad de expansidén de cada uno de ellos.

La libertad, en sus diversas formas, siendo une exigen-
cia de la persona, necesita estar regulades por la justicia bus
cando que cada hombre sea, progresivamente, guien se autorre-
gule. Porque una verdadera autoridad y un Jjusto ejercicio
del poder, se fundan en el amor y le estima 21 ser humano,
ademis de también hacerlo en el derecho. De este manera, la
zutoridad no es una mera resignacidn moral de ineficacia, sino

una exigencia gque constantemente debe ser conguistada como

(17) Maritain, De Bergson a ..., pp. 158-159



ento

se ve,
’teamientb‘fgcidn ’
tulo III enffé‘cﬁ unid dad),‘supone relaciones de su-
bordinaciéhfy*éqbt@f cd4da hombre al mismo tiempo

“mantiene su autonom b‘tanto hay que admitir una do

ble verdad: gue obgdgg a just1c1a a ‘quien tenga el de

2

recho de gobernér, es..u ‘az n.y de libertad; ¥ gque

obedecer & guien-dirige ‘bien comun humano, ‘es -obrar como

hombre libre y nd‘coﬁb,esclavo e’ otro ‘hombre o de un Estado o

de. otra estructura.

Hemos visto que la autoridad gsrun ‘derecho gue tienen
algunos, en tanto guien a la gente al bien comdn, procurando
promover la libertad de éutonomia de cada uno de los Hombres.
Este derecho no lo puede arrogar nadie, tiene que ser delegado

y équién lo delega?.

5{— Le multitud: fuente originaria de la autoridad.

Nadie t*ene Eutoridad, dice Maritain (19), si no es por

la autorldad que derlva del ser y-se canaliza a través del con

senso de la multl ud hac1a sus 1eglt1mos depos1tarlos. La

(18)-Mgrip

iPriﬁciéibs.{{,‘p. 21
(19) Idem : e
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:,;fAhdra,Bieﬁ,flgiéﬁﬁo ided dfig;néiiﬁﬁedte reside’en el
fueﬁlo, pér6 nc @ueﬁé ejéfcéfiﬁ'diféctamente, es necesario frai
ladarla a los gobernantes que répresentan al pueblo y para evi
tar la posibilidad de que esto se entiende en un sentido tota-
litarista, Maritain dice gue lo que el pueblo cede al gober-
nante es {inicamente el ejercicio del poder por un determinado
tiempo, pero no el derecho de gobernarse a si mismo, este de-
recho sigue residiendo en el puedblo y el gobernante es el vi-
cario de la multitud. ‘Esto es, en palabras de Maritain, que
... el jefe es tan sélo un éompaﬁero que tiene el derecho de
mandar & los deméAs” (20). Asi, los gobernantes se unen al
pueblo y a los fines dltimos .de. tal sociedad, los cuales limi
tan la autoridad de aquellos en bien de toda la sociedad, sus

velores y su sentido.

En conclusidn vemos que la relacidn de autoridad entre
los hombres procede del derecho natural, ya que una vez que
la multitud delega este derecho & algunos hombres, &stos tie-

nen derecho a gobernar de acuerdo al bien comfin.

Con.todos estos elementos que fundamentan la autoridad

¥y su ejercicio;,podemds~ahora:determinar los fines de ella.

“6.- Los fines de Lafaﬁfoxid&d.

Elufid ﬁélip&deffyfde«l autor déd_ﬁ&fés Ia:ﬁﬁsrza ex~—
teridr de la’' sociednd Trente tras. sociedades o frente a la

(20) Maritaif, Humenismo.integra




: ip'de'toﬂa‘Aﬁfgridad es hacer
de}ibé,héﬁbres;;hémbresflibfes,,ﬁroy15f6$%dé:los bienes necesa
rios péra'ppdef'ser independientes frente a la naturaleza, a

la vez que'promcfér ¥y fomentar la conquista de la amistad ci-
vica. En .efecto el verdadero oficio de la ley, a parte de
.constrefiir y limitar toda accidn nociva a2l bien comfin, es edu-
car a2 los hombres en le libertad, esto es, llevarlos a reali-
zar libre y voluntariaménte lo que la ley prescribe. En

otras palebras, la ley tiene el oficio de'pedagogo de la li-
vertad" (21). Entonces la defensa de la ley dictada por la
autoridad legitim&, se dirigiria no _tanto a interesés de clase,
personas o instituciones, sino al verdadero valor de la voca-
cién de la persona humana, en cuanto a su realizacidn y con-

quista de su libertad de autonomiea.

La autonomie que busce naturalmente la persona humana y
que la autoridad debe procurarle, llevaz la consideracidnde que
cuanta funcién pueda ser asumida por el inferior, debe ser
ejercida por @1 mismo, pues una sociedad es tanto més perfecta
cuanto las partes estdn méds llenas de vide e iniciativa, de
otra manera s8lo serian insirumentos de los érganos superiores;
se caeria en paternalismo y se perjudicaria el todo entero.

Al contrario, la autoridad ejercida correcta y honestamente no
es un paternalismo .que mira a los subordinados como nifios
incapaces de dirigirse, sino que reclama una condicidn de pari
dad en la que los hombres se vean todos entregados a la labor

comlin, segfin sus posibilidades, tendencias, vocaciones, etc.

(21) Idem, p. 139




s;éddia;égi(22),

espeto del se:

Algo importante: a tener@n‘éﬁeﬁta;‘es:qﬁe si en el ejer-
cicio de la libertad lé autdfiaadwes injﬁsta, no se puede de-
cir que sea autoridad. - Por ser la -autoridad un derecho, ha
de ser obedecida por conéiencia; es aecir, como hombre libres
Yy por el bien comin. Por eso mismo, si hay injusticia la au-
toridaed desaparece automZticamente: la zutoridad, al igual gue
la ley, si es injusta no es autoridad. ~Asi, obedecer es obe-

decer porgue es Justo.

Por la eventual degeneracién de la autoridad, los gober
nantes son de algunsa forma controlados pof el pueblo; aungque
la esutoridad legitima debe ser obedecida, siempre que su ejer-

cicio no sea contra la naturaleza politica del bien vivir.

El sufragio es la participacidn més directa, dice Mari-
tain, del pueblo en cuanto a la legitimacién y control del po-
der y la autoridad; es la expresidén del consentimiento del
pueblo en ico guc se refiere a los gobernmantes. Otros medios
legitimos de control de la autoridad, son los derechos de ex-

. 2 . : 2
presién e informacidn.

Si el control del pueblo sobre la autorided, por los me
dios ya sefialados, no puede ejercerse, se cae inevitablemente

en despotismo.

(22) Meritain, Principios, pp. 5k-55



C.-"Los ™

'de 1a soc1edad°

Es ev1dente que se

segﬁn se ha podido ver, no es

busce Maritain, sino la per-

) ociedad sin Tines es una sociedad endeble, expueste
:a cualquler cos& Jque se le presente como objetivo, sez mediato

] 1nmedl&to, lo-cual es sumemente peligroso. La razdn de la vi
da comﬁn és una cierta obra a realizar, ésta es una propiedad
,_dé’toda sociedad que se debe a la reacionalidad de ella. La
verdadera comunién de los hombres se da siempre en torno a un
objeto ¥, en (ltima instancia, en torno a la verdad, siendo esta
verdad en el plano politico, la realizacidn de la vida humana
del todo social, esto es, de todos y cada uno de los que lo in-
tegramos. De esta manera, se ve que el Tin de la sociedad es
la razdn objetiva de la asociacidn; es decir, tanto el hecho de
la asociacibén como el consentimiento de los hombres a la coo=-
peracién han de derivarse de los fines gque se plantea la socie-

dad y que tiende a realizar.

El progreso de la humanidad hacia un fin, es una idea
de origen cristiano, no obstante gue en algunos momentos haya
perdido significado incluso entre los mismos cristianos. Por

eso es importante plantear fines que sean auténticos.

1.- Errores gque hay gue ‘evitar en el planteamiento de

fines.
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,Primeféﬁe te:hay-que
déllafsociedad:ﬁ

,riales‘d

scoleccidbn de bienes .individuales

iﬁuyen”r(23); pues es-

sy llevarie irrevocablemente a

12.. Naturaléza de los Tines de la sociedad.

Los fines de la sociedad no pueden ser sino exclusiva-
mente humanos, pues mediante ellos se logran el control sobre
la naturaleza, la conguista de la autonomia, y el desarrollo de
las .capacidades y posibilidades de conocimiento ético y estéii-
co. Por eso los fines, para que sean esto, suponen un progre
so en la doble linea de la &tica y la razdn, constituyéndose

como fines esencial e integralmente humanos.

(23) Maritain, Lz personz y ..., ©. 56

dice Maritain-
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Por “tener ‘una naturaleza, un modo. de. ser tal, el hombre,
tlene tamblen flnes que resnonden a esa constltu01on natural

y que son’ 1os mlSmOS ‘pare’ todos. Por su 1nte11genc1a :debe

determlnar por 51 mlsmo los flnes uue le ex1ge su. naturalezah‘

A51, por ‘su naturaleza hay "un orden [} u a'

n

humano..,

(24) ¥y gqul Marlt in

el "bien de la comunidad,
no‘se entlende gue ese
pé:sonas, se puede caer en
bra-de la sociedad es la
ea: conforme a la espirituali-

“la ‘persona humana. En fin,

erded. un tipo de civiliza-

‘fin.al hombre y su desarrollo

‘Se pueden ‘sefialar tres tipos de fines de 1la sociedad,
que sblo sé distinguen en cuanto a su extensidn, ya gue el ob-
jetivo es el mismo: el hombre. Estos fines son el cultural,

el politico y el de la persona considerada en cada individuo.

a.- E1 fin cultural.

Para Maritain la cultura es el decarrello de la perso-
nalidad en tres direcciones: hacia la verdad, hacia la belleza
y hacia la bondad y la justicia. Todas estas finalidades
reclaman la vida en sociedad y le consolidan, pues la agrupa-
¢ibén de las personas se da, ¥y no puede ser de otra manera, en

torno a esos valores por realizar (25).

(24) Maritain, Los derechos..., po. 66-67
(25) Maritain, Pera una filosofia de la historia,P.135, cit.
pos., Peces-Barba, Persona..., p. 210, nota merginal.




.b.- El fin':politico

La obrﬂ politlca en-la-que: se de 1a tgi@aderauéomuhién
entre las personas humanas,,y ‘a la cual d#ben”aplicarse a lo
1argo de-“la. hlstorla la esperanza 'y las energfasihumanas, es
la construcc1on de ‘una c1udad fraternal donde todo hombre esté
llberado de 1a mlserla Y la servzdumbre.;‘ La huella propia-
'mente humana en la socledad personallsta,xse encuentra en el
»poder de pose51on de:’ los blenes - fln de que: proplczen la con-

'secuc1on de los blenes morales y espirltuales, propiamente hu-

'manos, 551 como el pleno eJer01c1o d ‘la’llbertad y--la autono-
mia del’ hombrg ﬂ26)

Egte objetlvo polltico resrels 11mite superlor a alcanzar
‘fqhe,’51endo reallstas nc se alcanza aqul, pues dlce Varltaln,
es el llamado al‘"Hombre Nuevo sin embargo, debe buscarse
¢on mas ahinco pr601samente por esta razdn (27). Estamos an-
te el mlto 0 la utopia que necesitamos para buscar su reali-
zacidn. A esto Maritain llama un "ideal histérico concreto",
pues tal punto es un estado por alcanzar como fin de la histo-
rie. Y este ideal histérico se define pér un porvenir de
vida en comfin, por una libertad a conquistar y por una amistad
a instaurar; es en nombre de este ideal gue los hombres estén

llamados a trebajar y afin a dar la vida misma.

Hemos mencionado la autonomia de la persone como algo
que define el ideal histdrico, esta autonomia, esta libertad,
es el fin social que se refiere a la persona que cada uno de

los hombres es.

——

(26) Maritain, DerechoS..., . p. 52; El hombre y ...,pp. L27-128
(27) Maritain, Los derechos..., p. 52



0

=21 fin -supremc de" toda sociedad;

@ aspiracidn e la libertad.de -expansidén es la aspiracidn

P

7
L
‘wés profunda dé lg persone humana.. . La sociedad politica, .a la
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vez-gue estd destinada a procurar elvbien”del todo, tambi&n debe

ayudar a cada persona a aconseguir . 'su libertad ‘de expansidn, que
consiste ante todo en el florecimiento-de la vida moral ¥y racio-

nal,

El dinamismo de la libertad reviste dos Tormas distintas;
una. espiritual que se explicé sobre todo en el segundo cepitulo,
v otra social que. se ha venido explicando a lo largo del tercero
y cuarto capitulos. La forma social del dinamismo de la liber-
tad tiende a reparar esa derrota causada por la situacidn mate-
rial ‘de la persona, siendc as{ que en el orden social la vide
civil tiene una obra y fin comunes cuyo valor méds alto es la
propiciacibén de une vida tal gue permita a la persona humana
ganar su autonomia. respecto-de su naturaleza material. De esta
manera; la tarea del cueérpo politico es un trabajo de civilizacidn
¥ cultura que permita a cada persona alcanzar su verdadera 1li-

bertad d¢ autonomia o expancién.

d.- Los fines de la sociedad se resumen en el bien comfin.

Todo lo gue se ha mencionado en cuanto a los fines de la

sociedad, no es otra .cosa que el bien comin del que ya se ha ha-

blado. Este ‘bien‘comin -supone un orden de Justicia y, consecuen

temente, condiciones socioecondmicas gue permitan el desarrollo
integral del hombre. Ademfs,noc se trata de un mero conjunto de
bienes individuales, ni un bien del conjunto masivo que sacrifi-

que las partes.
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‘queza,

menos,

el ‘dominio sobre 1os. otros: seres”

inal dad es. la nrocurac1on ‘del bien humano de laﬁ

ndependenc1a a oue asplran, asegurandola "por
-derechos politi

<2e)4

la obra comfn de la

dific ‘,:ﬁtré los hombres.

in. de 1la sociedad no

fesséffo,que la:i Yiberta a persona. Por la

 jﬁ££icia(yila'amistad “als subordlnars icada ‘uno.-al bien comin,
se subordina eﬁ reaiidad, como ya antes ‘se"ha indicado, al per-
feccionamiento de los demas y:al mlsmo tiempo a la dignidad in-
terior de la propia persona.. Este eével modo como se supera

la tensién entre la persona y la sociedad.

El bien comiin de la sociedad temporal es un fin @ltimo
en sentido relativo, esto es, en cuanto a lo tocante a su tem-
poralidad y prosecucidn de un orden social y politico justo y

acrecentador de la personalidad; pero no en sentido absoluto.

3,- Racionalidad y medios (29).

Un aspecto muy importante de la vida en sociedad es la
racionalidad. .No cabe una sociedad oue se funde en el puro

deseo o voluntad de comunién, tanto lo fines como los medios

(28) Maritain, E1 hombre y ..., p. 69
[(29) via., Maritain, E1 hombre y ..., pp. T1-T5

tampoco es el solo domlnlo sobre‘ i



d1ce Marltaln, una raclonallzaclon

e
]

Yes humano

ju‘st'iciéj,‘ Tey'

] ae 1& vidi
que todos lcs Gréénpédﬁ estructuras del cuerpo polltlco contrl
buyan al bien ccmiin, es dec1r,'al.respeto de la dignidad de la
persona humana y al amor fraterhal, de tal manera que se equi-
libren todos los intereses, el poder y la coercidn de la vida
social en la razdn que fluye en la libertad, zsi se fundarid la
vida politica no en egoismos y motivos bajos y superfluos, si-
no en la cenciencia de las necesidades de la vida humana, en
la paz y el amor y en las energias morales y espirituales del

hombre.

Para una correcta 'y verdadera implementacién de medios,
Maritain parte de un-axioma: "el orden de los medios correspon
de al de los fines" (30)

Debe haber una jerarquia de medios dictada por la dignidad de

los fines; es decir, que los medios de que se haga uso no sdlo

(30) Idem, . T9
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deben ser buenos en general sino adecuados y nroporc1onados a

aquellos fln e‘deben encarnar 1

contin, PO 10 tanto, 1os med‘os

mora~1dad de es s

trinseca:

‘fihés, pues
::lés medios son
(31), por 1o
trlnsecamenue malos para

1nculac:on que hace Maritain entre

; : . es 01erto que 1t proceso del cuerpo poli-=
c61435§;§§£_y debe fundarse én une obra de razon, también pien-
,éa_Marita;nrque "ds costumbres, las tradiciones establecidas,
los -instintos hereditarios. desarrollados, el capital de expe-
riencia acumulado en el inconsciente'", deben cooperar en la
orientacidn de la conciencia y de la razbn,; a fin de salvar a
la inteligencia de sus posibles extravios cuando no se arraiga
en tendencias sdlidas. Por otra parte, Maritain ve normal que
los cambios y crisis histéricos se acompafien de una irrupcién

grande de fuerzas irracionales (32).

4,- Transformacidn social y construccidn-de la sociedad

personealista.

El planteamiento de fines socieales'y la determinacidn

de los medios de consecucién, obligan a HMaritain a consideraer

(31) Idem, pp. 70-T1
(32) Meritain, Los derechos..., p. 63



la problematlca de‘la revoluc1on. 'Y io‘hfimérbfq e hay que sa

ber acerca de ella, es que Sﬂempre sera Darc1a1 En Los dere—

‘chos del homore dlCE que ﬂicaa= etapa del devenlr hlstorlco, des—

contando los frecuentes retornos a la barbarle q ftlenen lugar

en.el. mlsmo, habra slempre una reallzac bn-un"poco; mejor, pero

hlstorlco

La estructura social que qdncibe'M&ritain; es una es-

tructura diversificada, pluréi;.qpe se‘inc}uya en el seno del
cuerpo politico superior; es'decir,iuna estructura formada

por diversas comunidades en él seno de la sociedad y que sir-
van a la realizacidn de los fines del progreso humano.

Esta estructura hay que construirla a base de amor a la verdad,
a la libertad, a la fraternidad, hasta el punto de dar la vida

para gue el advenimiento de la sociedad que buscamecs sea real.

Por otro lado, en cuanto a2l orden nos dice Maritain que
siendo necesario para obtener el bien comfin, no es lo mds im-
portante. £1 orden no es un bien absoluto y, ademfs, debe

ser un orden abierto y de libertad.

(33) Idem, p. 6k



b.- La transformacién social como -trensformacion moral.

cambxo socla; la mera

‘pare el

1nstaurac1on de‘nu vas eSuructuras, pues la Vlda soc1al no se

funda sélo en es ru tura

51no que va méds alld, & la v da ro

p1a de 1as'uersonas donde 1a gratuldad de gener051dad no esta

_en-las’ estructuras 50 1ales sino en 1o profundo d corazon.f

Es a51 que’ solo 1& buena relacxon Y el amor de persona a per—

sona; y enu erbona y 1a comunldad, Dueda dar caracter

’verdaderamente humano'a la socmedad

orden humanista que propone Maritain, exige

ias-colegctivistas,

al mismo tiempo que exige

ransformacidn-interior. Estd considerando

La>revol c16n que concentﬁa Maritain, no sélo ha de ser
estructural ni. con51st1ré en‘una transformacidn del hombre
desde fuera, 51no que. debe ser una transformacidn desde el
interior del Hombre, una. exigencia moral echando meno de la
educacidn, las obras sociales y culturales, etec. "Toda re-
volucidn ~dice Maritain- fecunda y creadora se realiza median-
te el llamado a lo que hay de mejor en el hombre y a la exita-
cidén de las pasiones rectas y los instintos generosos” (3k4),
mientras las tendencias bajas de nuestra naturaleza hay que
combatirlas. Asi, la obrea social, considerada como una obra
de progresidn interna, no se realizaréd sdlo por el avance de
las técnicas materiales y de organizacidn, ni por el solo
desarrollo de la inteligencia y de las cosas humanas, sino

gue exige un desarrollo de la conciencia moral y las energies

creadoras por las que las técnicas dirigirdn su uso a la 1i-

(3%) Idem, ». 63



En De Bergson a- Santo

berac1on colectlva'de la humanldad.,'

. Toméds .de Aaulno exnms'vesta 1dea en relacion dlrecta con’ el

problema de la serv1dumbre,
”lcos de la socledad pero que sobre

a humanldad de—

Sen c ertos casos Y segun el oficio de 1a ley, de otra mane-

ra es un mero poder 'sin autorldad y por lo tanto injusto.

En cuanto a la.guerra .tiene la misma posicién ¥y la
acepta sdlo en casos extremos 'y bajo’ciertas ‘condiciones en

que ‘pueda llamarse guerra Jjusta.

Violencia y guerra son medlos excepc1ona1es Y extremos,

Maritain preflere la v1a del combate

5.- E1 fin del queﬁéqe polit co social: la sociedad

.personalista. '

La realizacidn.de.la "socieddd de la persona" debe ser

1c1endo .que su supre51on depende,
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‘una ‘consecuéen

e nuestro ser: llberaClon las servi-

a'naturaleza materlal, no,so mente para ‘nuestro

blen materlal 51no ante todo para elldes rrblib'eﬁ nosotros de

1a v1da del esplritu, liberaclon progres ar de las:diversas for

Amas de servidumbre polltica (porque como el hombre es un'animal
]polltlco'

es vocac1on de-nuestra naturaleza que cada uno parti-

llDEI‘E.ClOn progre

dlversas formas de serv1dumbre econémica Y

social

'hombre se domlnado por otro hombre como Qrgano al servicio del

: blen Darticualar de este Gltimo)™ (36). De esta manera, "la

‘:em&nq1pac1on salide de lo honde de la vida politica, econdmica
'y_éociai de la comunidad, por el sufragio de cada uno y median-
te una representacidn real de las funciones sociales de la per-
sona", haria "que cada personz perticipara activamente en la
vida jer&rquicamente ordenada del todo. El valor de la ley
no vendria del nfimero, sino de la razén de los dirigentes res-
ponsables que, en los diversos grados, elige la multitud

organizada y por donde pasa la autoridad a los gobernantes"(37).

Por filtimo, el humanisto politico ha de lucher contra
dos errores opuestos entre si: el pseudoidealismo optimistae,
gue pretende acelerar el proceso de emancipacidn, pasando por
alto la limitaciones humanas y que lo representan Rousseau y
Lenin; y el pseudorrealismo pesimista, gue sdlo esclaviza al
hombre al ver nade méds que su animalidad, Maguiavelo y Hitler

caen en este error (38).

(36) Maritain, Los derechos..., p. 50

(37) Meritain, Por une filosofia de la persona humene,p.188, cit.pos.,
' Zarco, El humanismo..., p. 92

(38) vid. Maritain, Los derechos ..., p. 64
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-Con-'€sto 'se.concluye la parte expositiva
s8lo ‘queda .resumir las conclusiones gue de

y hacer-algunos .comentarios siurgidos de. las

de‘este trabajo
é1 podemos obte

idees expuestas,
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osibilidad de tener

e una comunidad
portaciones de Ma-

spués poder -demos=— -

principios: el individuo

ese misma naturaleza,” EI i

sidades y de exclusiénfquenhu ce

tos, Este centro esté mafbadb poriuna inﬁénsa carga de materiali-
dad que lo torne déhil’y'cdﬁtingéﬁté’ﬁbr—lo_que su primer impulso
netural es excluir todo 1. que.atente ‘contra €1, al mismo tiempo

que acapara todo lo que le permite pérmancer en la existencia.

La persona, por el contrario, vendria a ser un centro espi-
_ritual ¥y subjetivo, al cual le reconoce Maritain libertad y amor
como sus dos notas caracteristicas que lo hacen capaz de abrirse
en comunicacidn a sus semejantes, a los demds seres y al ser en to
talidad. Estas cualidades hacen de la persona un centro subjetivo
y abierto en generosidad al mismo tiempo, que la oponen al indivi-

duo que es un centro cerrado exclusivamente sobre si mismo.

Entre estos dos polos, pues,se desarrolla la vida del hombre con

siderado en totalidad.

2.~ En cuanto & la necesidad de la relacidn social.

La relacidn social es exigida por la esbundancia, es decir,
en tanto que asi lo exige la persona, y por indigencia en virtud

de la individuelidad. De igual modo, el bien comiin se subordina




o ‘enieuanto in-

lelsuma -de los bienes
juopor cuanto éste es par

te’ del todo soclal

b) EL blen comﬁn 1mplica _ﬁesto que no se trata

sblo de ventajas y util ,eéencialmente de una rec

ta -vida humana., AsI la_»jubs‘:t:».c:‘n. t1 ud -moral, le son e-

senciales. ) " 'H
¢) Por lo antes dicho; el bien:coml s.iun:bien material y mo-
ral a la vez. :

d) Porgue las personas consti fdeﬁ social, el bien co

miin tiene que rever%ir éobre ellas. ,Sé trata de una redis-
tribucidn que ayude al desarrollo de las personas, de este.
modo el bien comin se vuelca sobre cada persona.

e) Las personas se ordenan a la trascendencia, por eso el bien
comin debe favorecer el progreso de las personas hacia aque
llos bienes que trascienden a la sociedad politicea.

) El bien comfin no es el fin @ltimo del hombre: tiendea algo
mejor, al bien supratemporal de la persona, & la conguista
de su perfeccidn y a la realizacidn de su libertad espiri-
tual.

g) E1 bien comfin es fundamento de la autoridad, ya que para di
rigir a la comunidad hacia su bien, en cuanto esta comuni-
dad es un todo, es necesario que algunos en particular seen
carguen de guiarla. Esta autoridad va dirigida siempre a

hombres libres (1).

4.- En cuanto a la relacidn de la persona con la comunidad y con

las demds personas.

(1) Para confrontar estas conclusiones-sobre.el bien comfin vid. Maritain, J., = .
La persona y el bien comfin, p. 8l; Los derechos del hombre..., pp..18719;3Zar-‘
co, El humanismo..., p. 89 S - . R




ssesordenai

e encuentra y

; del grupo solo se al
e la persona ¥y reconoce que

fraSCLende al grupo.

da’social es natural a la persona; pero

nd”peﬁgencia, guarda una cierta ten-

S %aﬁbiéh natural. La solucidn de
gﬂeﬁla'perSOAE ¥y el grupo se con-
_~juguen. Y. tal dlp f 0t éﬂﬂaritain en un doble movi-:
miento (2). : S

El primer movimiento tiendee realizar dentro de ia vida so-
cial la aspiracidn del hombre a ser tratado como todo y no como par
te. La base de este primer movimiento "seria el clima de una filo-
sofia herdica de la vida, en perfecta dependencia del absolutoy de
los valores espirituales. Y no es progresivamente realizable sino
por el desenvolvimiento del derecho y de un 'sentido, sagrado en
cierto modo, de la justicia y del honor, y por el desenvolvimiento
de la amistad civica" (3). Pues la justicia y el derecho imponen
sus leyes a un agente moral y se dirigien a la razdn, es decir, se
dirigen a la personalidad; adem&s el amor convierte en servicio y
libre donacifn, lo gue de otra forma seria servidumdbre. Asi, lo
que no seria sino subordinacidn de la parte al todo, se transforma
en relacidn entre dos todos. Se trata pues, de un movimiento hori

zontal.

(2) Maritain,J., La persona..., pp. 82-85

(3) Idem., p. 83



ese mov1m1ento vertical de 1as person s alsocleuad es la posi

bllldad de pertenencla a dlferentes soci daues‘dentro del cuerpo

politico, siendo la principal lg familia debdonde pasa la persona

a la sociedad civil, dentro de la cualise forman sociedades més

restringidas que ayuden a real za vida 1ntelectua1 Yy moral que

la persona elige a voluntad

1iﬁiéa'y la trans

a) La persona y sus aracter unlversal inaliena-

ble: (aunque 11m1tab1es ern. favor de la ‘persona misma) e in-

mutable, constltuye el centro del cuerpo politico y la ac-

cidn de éste debe estar ordenada al bien de ella.

b) Le estructures institucional de la vida social, sobre todo
en lo que se refiere al aspecto de autoridad, no debe dege-
nerar en despotismo, sino que ha de ser medio que ayude a
las personas a conseguir su finalidad. Por lo tanto, la au
toridad debe fundarse, en cuanto es derecho natural, en el
bien comiin; dirigirse a hombres libres; reconocer que su
fuente estf en la multitud y gque su ejercicio es, ante todo,

servicio a la persona.

¢) La sociedad debe plantearse racionalmente los fines que pre
tende alcanzar y tener cuidado que esos fines sean auténti-
cos, es decir, que su contenido sea el hombre y su desarro-
1lo integral. Los medios pare lz consecucidn de esos fines
deben estar honestamente adecuados & €stos. Por fltimo, Mz
ritein concibe la transformacidn social finicamente como
transformacidn moral, es decir, sdlo & partir de la trans-

formacidn interna del hombdbre.



péf;bngl;sté/

a organlza‘1on soclal, vinculacidn or

soc1edad c1v11 «eon’ la rellglon, sin’ compulsidn reli-

erlcallsmo, .dicho de otro modo, sociedad resl, no deco-

ratlvamente cristiana. El derecho y la justicia, la amistad civi-

e 1guaidad que ella comporta, como principios esenciales de

‘la estructura de la vida y de la paz de la sociedad., Obra comfin

1nsp1rada por el ideal de libertad y fraternidad, gque tienda como

De;esta manera, Maritain propone una sociedad personalista,

forma pol:tlca sea la "democracia personalista", inspirada en

un verdadero humanismo, es decir, en un "humanismo integral". Se
trataria, pues, de una "politica humanista" que a través de la de-
mocracia lleve a la instauracidn efectiva de la sociedad de la per
sona. Por otra parte, el fundamento filoséfigo de esta propuesta
es el "personalismo comunitario", el cual tiende su teoria sobre
tres aspectos: un modelo antropoldgico, el bien comfin como fin hu
mano (no {iltimo) que ordena la actividad del hombre y, por fin, la
relacidn de amor entre los hombres como fuerza gue une efectivamen

te los intentos humanos por el bien comlin-y echa andar la historiea.

Con todo lo argumentado existe ahora la posibilidad de afir

mar le tesis gue guid lz investigacidn., Este tesis es:

"El orden actual de nuestras sociedades no es la {iltima po
sibilidad de la convivencia humana. Es posible discernir
una mejor y més humana forma de vida comunitarie, fundada
en las mads genuinas y profundas aspiraciones del hombre,
que brotan de su mismae naturaleza y permiten una vida de
relacidn centrada en el amor y en el trabajo comiin por al
canzar aquellas aspiraciones",

(4) Maritain, Los derechos..., pp.60-61




yen como una naturaleza esp1r1tual a 1& que hemos llamado person&

Este hombre considerado como persona, también aparece capeaz de r

io

lacionarse con sus semejantes en la dimensidn del amor, gque es

lo

nacidn libremente optada. De esta forma, el modelo comunitario
que propone Maritain sé adecda a las necesidades més radicalmente
humanas, se instaura en funcidn de ellas y se realiZa en la rela-
cién de amor y en un amhlto de 11bertad, siendo asi que toda la
fuerza social es encauzada a lograr la perfeccidn humana de acuer

do .a la finalidad trascendente que reclama el hombre.

fl advenimiento histariﬁo'&e este nuevo orden depende de que
todas las potencialidades del hombre las ponga éste al servicio
de si mismo, mediante un acto lib&rrimo en el que reconozca el ta
lante absoluto de su naturaleza, propia y ajena, y decida poner
sus capacidades al servicio de los demés como don en el amor; es
decir, la transformacidn de la sociedad depende de una previa
trensformacidn interior del ser humano, es .una transformacidn mo-

ral.

Las instencias polfticas, econdmicas y juridicaes que sosten
drlan esta 5001ed&d quedan determinadas por los principios b&si-

cos de‘la relac’on entre los seres humancs.

Por: fin, los medios que llevar&n a conseguir la nueva socige

d d' debén estar ajustados a los fines. Y no basta que los me-
ﬁdlos sean buenos por si mismos, sino que es necesario que sean ho
.nestos, tan honestos como el fin que intentan realizar., De este

modo los-medios son el mismo fin en camino de realizacidn.



E ser rlguroSamente

fllosoi’

ntlmlsta, demaSLado fa01l, sin

‘embargo nies _que~se;dara fgcllmente.' Se

ft*ata de una pVOpuest

desprendlda,'réalistamente, de la. condicidn
humana de sus herldas ¥

e’isus DOSlblllaneS realisimas, quizé mu

chas de ellas efin no explotadas ni con001das, pero inscrites en
nuestro ser, en el tuyo 'y enelmio. 'No, no se trata de un suefio
sino de

un trabajo y de una responsabilided que involucrae a cada
uno y que a cada uno nos hace jugar la propis vida, para perderlsas
o ganarla. Tal vez para ganarlae perdiéndolea.

86lo quede por decir algo: Le posibilidad de vivir de otro

modo sobre la tierre es posible si gueremos hacerla posiblel!

esté.transido.
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APENDICE " -

PERSPECTIVAS DE'"PERSONALISMCFCOMUhITARIO"\.

- Proceso de reflexidn.

A.~ El1 amor: factor realizante de 1la comunided. personalista,

l.- La realidad humana del amor. ’ :
ao- El amor como experiencia relacional humanea.

b.- El otro como objeto y contenido del amor.

¢+~ Realizacidén y alienacidn en la experiencia amorosa.

“d.-“Experiencia amorosa ¥ naturaleza humane,

diaciones de la relacidn humansa.

',é.¥~La palabre y la reivindicacidn del otro.

‘b.-'El cuerpo: capacidad comunicante del hombre. ’ : ;

3.~ La eficacia histbrica del amor,

d.- Mediacidn socio-histdrica del amor.

b.- La dimensidn dolorosa del amor.

B.- El "personalismo comunitario" como utopia de una nueva humani-
‘dad. : i

1,--El sentido de la utopie:
a.- Justa acepcidn de la palabra.. -

b,~ Utopia y realidad.-

2.~ La utopia y el "ideal nistéilco‘coﬁcrefpf‘de’Maritain.‘
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APENDTICE

'aunque de hecho ese tratamlento t mblen fueia D1Ve1 f1losof1co,

de: acuerdo con el. mlsmo Marltaln.f Los comentarlos que se harén
‘sobreilo encontrado a.1lo largo de la: 1nvest1gablon, se mantendrén
tamblen en elrnlvel fllosoflco; pero no se entienda con esto que
1o filosdfico no tendrd resonancias précticas, pues de hecho, los
resultados de la meditacidn filoséfica de Maritain son principios
que pretenden orientar la accidn social y politica en orden a con
seguir la instauracidén histdrica de este "personalismo comunita-
rio". De esta manera, no se: dejaré de hacer alusidn, directa o

indirectamente, a los aspectos netamente practicos que se despren

den de esta fllosofla.

Pero. antes. hay.qu eso de reflexidn:

Proceso- de reflexidny

La presente investigacidn ha'vefSado sobre el modelo de so-
ciedad que propone Jacques Maritain. ' El tema se abordd segin el

nétodo adoptado por &1 mismo. . ¢(En qué consiste ese método?

Maritain parte de una concepcidn antropolbgica que ve al
hombre como una unidad que se desenvuelve en la tensidn entre dos
polos: la individualidedy le personalidad. Le primera se refiere al
aspecto egoista y excluyente del hombre, gue lucha por centrar to
do sobre si para usufructo propio; lz segunde es la dimensidn es-
piritual del mismo hombre por la gue es capaz de abrirse y donar-
se 2 los otros en comunicecidn, gracias a la libertad y el amor
que le son inherentes. El individuo es precario y fréagil, diga-
mos indigente; la persona es donacidn, capacidad de amor y de 1li-

bertad, revestida de una gran dignidad. Los dos polos de la ten-



S Apa
individuo-

‘necesidad doble de 1la

vida 'social. Por un ladb a7 socialidad viene impuesta por la in-

digencia & que ‘estd ‘sometido’ el
g =) < 3

particulares. Pero también‘ié.

cidad de apertura, comunicacidn’

2. Lgﬂ$ociedad es personalista porque el hombre también es perso-
na,y, por ello, la sociedad debe servirlo, ya que la persona tras
‘ciende esa sociedad. Asi el bien de la comunided debe estar en-

causado y ordenado al bien de la persona.

En suma, Maritain parte de una concepcidn del hombre y de
ella deduce las consecuencias para la vida social: su estructure,
sus fines, sus medios, sus relaciones, sus instituciones, es de-
cir, todo lo gue hace o fundamenta a la sociedad. Maritain va
del hombre, o mejor dicho, de la naturaleza humana considerada en

si a la sociedad y vuelve sobre el hombre en su vida social.

Ahore bien, si Maritain en sureflexidn ha ido del hombre a la so-
ciedad, podria ser viable, para articular el comentaric, invertir
los términos del discurso. iCémo? De esta manera. El centrodees
ta parte de la filosofia de Maritain es un determinado modelo comunitario,

este vendria a ser el nficleo de la conclusidén, digamos. Y se puede de-

cir que es el niicleo porque al establecer un modelo de comunidad, como se ha
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hecho en este trabajo, es preciso
qunaameptos que la hacen posible,.

la vida humana, sus instituciones

.tentar el modelo propuesto. Esiélf
:ﬁﬁntés en el siguiente orden: el segundo capi ulo habla del tipo
de"hémbie‘que realiza la sociedad propuestg, el tercero,_al confi
- gurar el modelo comunitario, habld también de los fundementos; y
en el cuarto de algunas de sus consecuencias para la vida politi-
ca como son su institucionalidad y la accidn transformadora de
la sociedad. De esta forma, se puede ver que la investigacidn se
ha realizado en torno al modelo comunitario gue propone nuestro
autor y atendiendo especialmente a2 aquello qgue hace & la comuni-
dad personalista, es decir, los fundamentos que la posibilitan.
Asi, antes de intentar invertir el orden del discurso, es preciso
averiguar cuales son los primerisimos fundamentos de la sociedad

para Maritain,

Se puede precisar.que pere Maritain, los fundamentos esen-

ciales.-de su modelo’ comunitario-son:..:

1. - El1 hombre en cuanto naturaleza tensa entre dos polos ~el in-

dividuo y la persona- gque lo llevan a,la v1da 5001a1.

2.~ El bien comfin al que se subordina“€l‘ individuo y se revierte

sobre la persona.

3.~ La relacidn intersubjetiva en cuanto fuerza efective que rea-

liza el modelo social de Maritain.

Y se puede agregar algo mds sobre estos tres cimientos de

le sociedad.
1.- El1 modelo antropoldgico nos da ya razdn de la socialidad.

2.~ El bien comﬁn es Tin infravelente de la sociedad y funge como

punto de convergencia y unidn de los hombres en sociedad.



<+ Una‘Vvez establecido lo anterior puede procederse a erticu-

lar .de manera 'distina el discurso que a continuacidn se hard.

Parece pertinente pensar que antes de indagar sobre las de-
terminaciones de una comunidad e incluso antes de ver lo que la
posibilita 'y fundamenta, es necesario verla a partir de su prime-

ra manifestacion (que podriamos llamar protofania).

Lo primero que puede observarse de una comunidad es la reu-
nién de aquellos gque la forman; si no hay reunidn, de entrada se
puede decir que no hay comunidad, ain cuando la mera reunidn no
basta para conformer verdaderamente una comunidad o sociedad,
pues puede haber muchos hombres reunidos sin estar por ello real-
mente relacionados y, por el contrario, hay quienes se sienten en
comunidad sin estear necesariamente reunidos. de cualguier -modo,
si no hay algln tipo de relacidn, no hay comunidad; la comunidad

Py : N
no es un ente en si, sino entes relacionados.

Parece, pues, que la categoria de relacidn puede empezar a
definir la comunidad, ya qué por =i misma sugiere le comunidad,

la comunicacibén y la participacidn.

En torno a la relecidn se pueden preguntar varias cosas.
Puede preguntarse guién se relaciona, pars qué se relaciona, por
aué se relaciona, esto en dos sentidos oué es lo que extriseca-
mente propicia la relacidn y gué, en cuanto factor interno impul-
sa a la relacidn. Por Gltimo, también puede preguntarse cdmo es

esa relacidn.



eunen, pueden ser-estas:

abrlca pare trabajar.

stadio” para ver un partldo de

una of1c1na pera acordar un-: nagoc1o o empreéa.
in cafe para charler. PR

una: escuela para estudiar

un c;mlon Eara transporta se:

En estos ejemplos encontr mos, de entraeda, dos comunes deno
~L,os hombres se reunen €n_un

os observar que el lugar se. de-

y que-el fin no es:
btener un fln posterior' se trabaja

para tener dlnero seiva al futbol para dlvertlrse, ete. Y ese se

gundo fln puede referlrse & un- tercero.

Dentro de los ejemplos se menciond uno en el gue los hombres
se ‘reunen en . un c&fé, no sblo pare tomar café, sino principalmen-
te para charlar. Con este ejemplo se azlude a le situecidn en gue
la comunicacidn no tiene m&s finalidad gue si misma, o siendo més
exacto, tiene por finalided la comunicacidn con el otro, el otro
se constituye en fin. Con esto no quiere decirse gue toda charlea
de café see desinteresade y centrade sobre t£f misma; pero es posi
ble apeler & la experiencia personal varz probar ague la situacién

que se ha guerido describir con el ejemplo es real.

Con todo lo dichc es posible esteblecer tres cosas fundamen

tales:

1.- Queylos'h bres se reunen.en tbrnd7a‘uhrfin,
2:- - 6

Que los'homb es se. reunen" “unilugaryo




el f1n (blen gar (mﬁndo). Es evi-

dente que 1a referencia e exclusivamente.

‘Ahorea bien siguiendo: in y‘atendiendo a le vida en

sociedad,. es posible deciriquesel blen-éomﬁn, en cuanto fin de la

relacidn, es lo uue propiamen e informa esa relacidn enire los hom

bres, es decir, la ordena. Por otra ‘parte, el amor es la fuerza de

cohesidn que concurre para qu' los hombres se ordenen &l bien comiin;

vy el mundo es. el 1ugar de ver1f1cac1on de ‘esta relacibn.

Es impbrtante agrégér}quefel:mdfivo de ‘la relacidn, ya sea
€1l bien comfin 6 el amoi, E ipos de- relaciones dlstlntas v
distinguibles, pero no anta en'cada ‘caso. Si- 1os hombres
se relacionan en func1on delb forman una socmedad “si se
relacionan en funcidn del amor, 1 una comunldad * Pero, como
veremos, ambas pueden fusibharse en’un: acto unlco de relacidn aun-

que no necesariamente,.

Puede todavia se alarse ptré”diferencia entre el bien comiin

y el amor, en cuanto Qqu —sdn m6viles de la relacidn. E1 bien

comin es el objeto de ’a relaclon, esto es, el objeto en tanto que

.,

es fin. ¥ el amor *elaclon misma,. es un acto de relacidn.

De esta forma, al preguntar aqué es 10 primero & lo que el hombre
se enfrenta, la - relacidn o el objeto de la relacidn, la respuesta
es: la relacidn.. Por lo gque se impone que le reflexidn empiece por
el andlisis de la relacidn humena & la que llememos amor. De ahi
se podris pesar al estudio del objeto de la relacidn, es decir, el
bien com@in. Posteriormente se verian el hecho y les causacs de 1la
alineacidn de la vida de relacidn, las determinaciones gue deben
humanizar el mundo ¥ los detalles sobre las diferencias enire comu

nided ¥ sociedad. Habria gue especificar luego una prexis trans-

199



formedora en términos de liberacidn 'y en funcidn: de'elia‘decir‘des
pﬁés‘algo sobre larfdncién‘de la'instiiﬁciéﬂ}: Inmed1atamentese Do
driae detallar la naturalezafhumana:vislﬁﬁbrada en . el an31151sde la
relecidn. Por Qltimo se recobraria~e17nﬁéiéobde la conclusidn, €s
declr, el moﬁelo comunitarid'bara‘revlantearlo'como tal, cuestio-

nar sus nos\ollzdades nlstorlcas y descubvlr el tipo humano que re

quiere para su’'realizacidn. AGUl solo se analizaerd el tema de la

relacién y lo que conczerne al model comunltarlo, sus posibilida-

des histbricas y el tlpo numano qu'

Dlantea. 'Pero, de alguna mane

ra, gquedarén 1nclu1dos todos os: aspectos que se han sefialado.

IcLuyo a'contlnuaclon mas que muestran la diferen

cia en, el c,mb el "personalismo comuni

AIN-(DEDUCTIVO)

FAYEL e LA

ietny

INBT

TGN MFLICACC Y

5 HI.-!V}S ]
TRARSFOLUADDE 7
B ]

5 TIFC

S tmw.rw

o : B . : MODELO
- : s . PR COMURITARIY
T . = -
CUUBIEM L ";Cl’g’;r‘,g:" S8 TRAY 'rnm or LAl
COMUL TaRItn 1 [ TRANSE CRIAROF A INSTITUCICH
FRINCITICS \/ L CONPILIONLS
SOMURITARIOE \
A +
l LATURAY,
RELACISRES [ UK,
i visiuwesars
b e e e e .. i iy re i, trge i




.En_su experiencis, el sujeto se encuentra con gue no conoce a
3logﬁutros como sujeéosrsiuo como obJjetos.

Maritéin ﬁlantea el problema de cdmo conocer a ‘los.otros como.
sujetos y cbdmo permitir que uno mismo sea conocido como tal
por-los otros. Esto sin gue nuestra subjetividad nos lleve al
orgullo, ni el reconocimiento de nuestra objetividad a diluir-
nos en ella.

La solucidn de este problema la ve Maritain en la relacidn per
sona a persona, en ella es posible acercarse al sujeto como
tal y no como objeto.

La relacidn que piensa Maritain es la relacidn de amor. De es
ta forma el amor es la posibilidad de acercamiento al sujeto
en cuanto sujeto.

Estc es posbile grecias a que la persona presupone intrinseca-
mente el conocimiento y el amor, pues esti dotade de inteligen
cia y voluntad. Asi, se deduce de la persona el amor (como ca
4pacidad) y la inteligencie (como cualidad), que la hacen un
centro abdbierto.

El amor es donacidn libre, lo cual muestra la autoposesidn del

yo personal.

(1) vid. supra pp.py-20




El otro, el amado, aparece como e

viera separado y se tlende hac a gl ) siul najenacin.
El amor .no. es pa51on ni sentlmlentv éndencia radical
Y natural de 1a persona.

En el amor aparece una paradoa&' ‘por un lado la irreductibili-

dad y la autonomfza de. la Dersona, y por otro lado la enajena-

~cidn y la donacidn al otro que plde el ‘amoy  pare realizarse.

El segundo asnecto del amor lo podemos resumir en los. si-
ientes incisos (2):

El amor es motor de la historia.:

El amor hace dignos y‘iléﬁﬁdérpsi ps'tt£béfogide otra:forma in

gratos.

E1 amor fratérnal'nolflgjé‘ luche y

conguista. -
La amistad es exprééiéh,v_
ra interna. -
La justicia y el deréché,no bastdp,‘és necesaria la donacidn a
las personas. ‘ o =

Lz emistad funda la finice forma de conﬁivencia realmente humana
(versonalismo comunitario).

El emor hace crecer a los amantes alejéndolos del egoismo y Lli-~
veréndolos.

El amor se realiza plenamente cuando se ama a Dios, & la verdad
¥ le buena voluntad y & la persona por su dignided.

El amor requiere uns cie;ta comunidad previa bioldgica y con pe

so material.-,

(2) Via., supra’ppiiu-ivy
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=«El-amor--es:elemento primordial ‘d

“sujeto.

r'sona’s perso-

estrﬁéiura misme de
la persona. B

- Hace notar la naradoaa -que. comnorta la experlenc1a amorosa: la
irreductibilided y 1& autonomla de 1a persona, que es  condi-
cidn de la rela01on;ry la enajenacidn 'y donacidn al otro gue

es exigencie de la misima relacidn,

Estos cuatro puntos parecen dar razdn de la experiencia hu-
mana que llamamos amor y sdlo hard Talte modificar su orden para,
a nuestro juicio, abordarle mejor. De esta forma se considerard
el amor en cuanto experiencia de relacidn humana, que tiene un con
tenido, esto es, el otro; que implica una paradoja en la situacidn
existencial del amante,y nos permite vislumhrér una naturaleza hu-

mana.
En un segundo apartado, se trataré sobre dos aspectos que
no aparecen muy claros en el pensamiento de Maritain; la palabra y

el cuerpo como mediaciones de la relacidn humana en el amor.

En un Gltimo niimero nos referiremos a la eficacia histérice

del ‘amor en cuanto-es motor de é&sta.
1.- La realided humana del amor.

a.- E1. amor:como .experiencia relacional humana.
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xbiié”santovTomés,oue,P 'enerueﬂhgya una unidn de afecto

tanto como esta denende dé aquel. Un'suje

despgéaﬁb de‘un obje-
to 'se ve nrlvado de su propla realldad“( ) ero‘en el mero saber

no se da la verdadersa relac;ondel queto nS“ otro. E1l objeto se

hace presente al sujeto, pero no es: af:rmado en si mismo.

(3) Aquino, Tomds de,Conta Gentiles® III, c. 151, c¢it. pos., Cardona, Carlos, lLa
metafisica del bien comiin, Madrld Edlczones Railp, 1966; (Naturalezz e Historia
no 16}; p.72

(4) Buber, Martin (1878-1965). Fildsofo y tedlogo isrzeli nacido en Viena y muer
to en Jerusalén., Pertenecfe a une familia hebrea ilustrada, cultivadora del ra-
cionelismo. En 1938, a causa de la llegada del nazismo 2l poder, abasndonz su cé-
tedra de la Universida de Francfort y ocupa la chtedra de filosofia social en la
Universidad hebrea de Jerusalén, Sus esfuerzos y activided filosbéfice, teoldgi—
ca y de critica de la cultura, los dirigid a2 la defense del judaismo. Les fuen-
tes de su obra son la tradicidn racioneliste femiliar, el misticismo hebréico ja
sidista y su familiaridad con la Tilosoffe alemana de mitad de siglo (Husserl,
Scheler, Heidegger). En filosoffa tomd motivos del pensamiento marxiste y en
teologfia su preocupacidn fue la "fe verdadera", la cual considera una experien-
cia comunitaria de relacidn con el Tt abosiuto. Comc critico de la cultura su
pensamiento se centra en la idee filosdfica del hombre, en cuanio ve a éste co-
mo wn ser gue no tiene "aposento". La antropologia de Buber se basa en la idea
del Yo-TG que es el fundamento de la "fe verdadera". Sus principales obras son:
Confensiones extiticas; Discurso, doctrina y canto; Yo y Tfi; Discursos sobre el
Judafsmo; Los libros jasidistes; Religidn y filosofies; Didlogo; Lucha vor Israel;
Interpretecibn del jasidismo; El Reino.de Dios; Vide dialdgica; iQué es el hom-
bre?; Dos formzs de la fe; El camino del hombre; Gog vy Meazog; Ceminos de utopia;
Protodistancia y relecidn; Entre la sociedad v el estaco; lmhgenes del bien
del mel; Eclipse de Dios; ElL hombre y su estructura; Encueniro. Fragmentos zuto-
biogréficos.

{5) Buber, b Yo y Tfi, Buenos Aires, Edicbnes Nueva Visidn, 1974; (Fiches No.k4d)

p. 28,

{6) Taem., p. 80
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2

Le . relacidn-real

“es el conteyto cado,

esta relac1on, mantenlda nor

respues»a blologlcos"(T)

opciencia’d onlleve la con-

es la toma de,“

c1enc1a de soledad y anartamlento,, mnotenc;a € ignorencie fren

te- al gran mundo uue c1rcunda,al'h mbr, Frente a este nuevo es-

tado de’vide el homhre ‘no: habria,sobrev ido 51 no _hubiese hallado

nuevogvvl culos, en especial con:sus seméjaﬁtes, Que sustituyeran
'a los’que tenla con la naturaleza, - Y'esfo aun cuando viera satis-
;_fechas todas sus necesidades blologlcas, es decir, hay una necesi-
dad de relacidn que va mis alléd de 1o indispensablemente bésico.
Asf dice Fromm gue "la necesidad de vincularse con otros seres vi-
vos, de relacionarse con ellos, és imperiosa y de su satisfaccibdn

depende la salud mental del hombre. “Este necesidad estd detrés de
todas las pasiones gue se llaman amor en el sentido mé&s amplio de

la palabra(10).

(7) Robinson, J., Exploracidn en el interior de Dios, Barcelona, Ediciones Ariel
1969, pp. 211-212.

(8) La relacidn da lugar sl menos a la existencia que tiene sentido para el suje
to y fuera de la cuel es imposible decir nada. Cfr, Buber, M., op. cit., p. T

(9) Fromm, Erichs Psicosnalista estadounidense, miembro del Circulo de Francfort.
Exponente del freudo-merzismo. Entre sus obras destacan Miedo =z le liberted, Eti
ca v vsicoanfilisis, El arte de esmzr, fmor e lz vida, Seréis como diocses, Ser v
tener, Psicoendlisis de la sociedad contemporénea, El dogme de Cristo.

(10) Fromm, Psicoznflisis de le sociedad contempordnez, México, Fondo de Cultura
Econémica, 1985, pp. 32-33




3 k :menoé, dos polos:
un sujeto y un obgeto. Es este apartado Yy Iﬁé"hemos distinguidos

y en 1o que al queto toca se puede po dé pronto definir como un

centro ‘de releciones.- Siguiendo, con e lanteamlento, hay que de-

termlnar el objeto de 1la relaclon amo: que es tamblen su conte

nldo.

b~ E1 otro como objeto.y cbntehiaq del amor.

Maritain ha plantéadorel rgﬁlema del conocimiento del otro,

no como objeto slno como sujet #ﬂo'obstante esto, es posible ha-
blar del otro como objeto dev mor.en el sentido de punto que pola-

‘riza le- relacién, Lo

ual

ambién lo convierte en contenido de esa

re1501on.

Si’ bién en: el amor ‘lo.que importe es su cualidad propia, es
también  de. sume importancia el objeto de esa cualidad: :ia.quién a-

mo? ‘Pare Fromm las cuelidades del amor que el llama "productivo'

; (11) Mounler, El personalismo, p. 22, cit, pos. Gutiérrez, La comu
andad ‘espacio para la realizacidn de la persona..., México, el au
“tor 1985, p. 6k




son el respeuo, el conoczmlento, la rﬂsponsab;llda

'ualldades de ‘una: reWac1on oue af‘

vdrqde ése otro
‘cosas que mani-

-pulam s mentalzt “1d total incohge

.rencla del ser
El amor a a'medida en que, por se-
mejanza, en el semejanza .queda esta-
-~ blecida por el
.2
cidn, ‘es declr,
Ien'propio.

como a mi mismo Y,- Esto por la co

-munidead. que tengo al otro como a mI mismo,

deseo su bien por

bien como si lo deseara pare mi. mismo 'el otro; entonces,

i

llege a ser mi riqueza,

"La pobreza es la secuencma Daslva'que hace que el ser huma
no.sufra lea necesided de la mayor riqueza' el otro"(16), Ver al
otro como riqueza significa amarlo no por lo gque de &1 se recibe,
sino amarlo con. un emor que concibe la existencia del otro ya como
un don parz mi. Entendido esf el otro, mi prdéjimo no es tanto el

'que est? cerca de mi, sino aguel a quien me aproximo, y el crite-
rio de aproximacidn no es la cercaniz sino la necesidad en gue pue

de enconirarse ese otro. Se trata de salir de m% circulo.

(12)Fromm, op. cit., p.35 Vid. Fromm, El arte de emar, México, Pzidds, 1982
(13)Sobrino, Cristologia desde Américs Latina, México Centro de Reflexidn Teold
gica, 1977, ». 1k8. ’
(14)Cfr. Aquino, Tomés de, III Sent, 4. 29 q. la, 6c

(15)Cfr. Aquino, Tomss de, Sume Teoldgica, 1-2g. 27a 3c; Epist. ad Gel., V,
lect 3, n. 303, Cit. pes. Cardona, op. cit., ». T2

(16)Marx, Manuscritos econdmicos-filosbficos de 18k, Mé&xico, Ediciones de Cul-
tura Populer, 1981, p. 113.




Pero el-amor se concretlza en cada caso en

partlcularldad de cada ser humano' se. ama alf

o- Tu y el Yo Ello, ‘en las‘

maginamos, quere

nﬂlnﬁerpersonal, el ser

El 6-Elle; no es el cfli-

'el sus: cual dades, y Buber es conc1ente que €S0 es nece

sérlo, sin embargo,;caua vez que lo hacemes, ese hombre deja de ser
An Tu.:IEI Tﬁ es presenéia, no lo encuentro en espacio y tiempo al
guno, aunéue ﬁehga que situarlo; mas cuando lo hago ya no es mi Td.
"E1 Td, es verdad, aparece en el espacio, pero aparece en ese fren
te a frente exclusivo en el que todo el resto de los seres sdlo
- puede servir como un fondo del cual &l emerge, sin encontrar =111
ni su 1fmite ni su medida. E1 T también aparece en el tiempo, pe
ro en el instante gque posee por si mismo la plenitud:... es vivido
en una ‘duracidén’'... dimensidn puramente intensive"{(17). Asi pues,
el T4 no puede ser experimentado en el sentido de znélisis clinicos;
-en.. su.originaelidad, el Td s8lo puede ser sufrido. E1 T no puede
ser ordenado, no es una coordenada, no entra en nuestro mundo dis-
puesto. Entre el Yo y el T estéd el amor, el contenido del amor
»s el T y la relacin con el Tl es entonces exclusiva, el T estd

como {inico frente a mosotros.

Responder al Tl 'es implicarse con todo el ser,.es apostar

todo - a todo ’qon.el‘fiesgo de la nada. Y la mejor respueste es el
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silencio, pues eén €l se dnja al Tu en su tota

es 1mn051ble dejar de hacerlo..v
este -mundo el TG tiende
Por eso el conocﬂmlento 
la qQue .no- hay ublcaclon'

mor ‘que hay,entre»el Yo

Vi rsal buenos y melvados, sabios y
necios, uno despues de otro, se tornan rea-
les a sus bjos; ornan otros “tentos TG, esto es, seres libera-
dos, determinaﬁos;iﬁnlcos; 10s ve a cada uno cara a cara"(18). De
este Tormae "el amor es'la responsebilidad de un Yo por un Td. En
esto reside la igualdad entre aguellos gque se aman, igualdad gque
no podrfa residir en un sentimiento, cualguiera gue fuese, igual-
dad que va del més pequefic al mis grande, del més dichoso, del més
protegido, de aguel cuya vida entere se halla incluida en la de un
ser amado, hasta aquel que toda su vida esté clavado sobre laz cruz
de este mundo porque pide y exige esta cosa tremenda: Amar é todos

los hombres'(19)

Ya se echa de ver gue si lo gue se ha descrito es la rela-
cién gue llamemos amor, requiers ciertas condiciones de parpe de
los polos gue lea constituyen, Vemos gue por su naturaleza, el a-
mor supone la igualded y le independencia de los hombres, realida-
des éstas gue el propio Maritein vio como condiciones de posibili-

"igualdad

dad para el amor. Hay gue recordar gue lo que él llanma
de naturaleza" la descubre precisamente en la relacidn persona a
persona, en el emor. Esta relacidn es la cue permite que el hom-

bre reconozca &l otro como semejante{20): Y la independencia Mari-

{18) Buber, op.cit., p31
(19) Idem. E1l subrazyedo es mio.
(20) vid. supre pp.(35-134



‘tiene!

sentimientos’ se ‘los-

sértimientos habitan en
el hombre, i El amor no tie-
] 1la_relaclon Yo-Téi. E1
sent1m1ento 10 acompaﬁa, Jer Bl sentimiento es frag
mentarlo ¥ esta condlclonado por . ,rariq} en cambio la rela-
clon es absoluta._' ‘ “es-un’ encuentro de reci-

procidad; cuando el Tu se conv e ‘enEllo 'se pierde el sentimien

to de-exclusividad y de un1versalldad“-ZEl T& he pasado a ser un

conjunto objetivable de cualldades, l@s cuales s% pueden generar
sentimientos. '

Lo dicho en este filtimo pArrafo coincide pérfectamente con
1o que dice Maritain. Pera &1 el amor tampoco es un sentimiento,
"sino un radical impulso de relacidén inscrito en la persona y se
trata de un impulso dirigido al td fersonal del otro, mas no a sus
cualidades(23).

-

Lhore bien, es posible clasificar el amor de acuerdo a su
ocbjeto; pero lo fundamental y general'de todas las distintas for-
mas de amor es la benevolencia, es decir, la entregs sin reservas.
La plenitud del amor no se halla en la magnificencia y la excelsi-

tud, siho en la solidaridad y la entrega. El Td se "a

prehende" en
la intuicidn, no puede fragmentarse. -Adem&s, el Tl siempre es grg
cie, 81 se muestra -dice Buber-; sin embargo al dirigirme & €1 ha-

go acto de mi ser, esto es, el ecto de mi ser. Por 1lo gue el en-

(21) Vid. supra pp. £0ss
(22) Buver, op, cit., p 18
-(23) vid. supra Dp.#3-39




nales,
por qué la realizacidn del hombre ‘es més nlena cuando més sale de

si y se entrega a los demés: Asi_

Es en

Para Teilhard de Chardin i 21 ﬁcuentro de si mismo des-

] imiento del sujeto de-

pende de la comunicacidn gue téng tro-sujeto.- Esta relacidn

cansa cn el encuentro con:

intersubjetiva personaliza’a ‘hcluso!hace infalibles

(24) Bub-~r, op, cit., p. 15 "
(25) Sobrino, op, cit., P. 170
(26) Vid. supra pp. ##-F% : R SR .
(27) Coruth, ¢Qué es el hombre?, Barcelonz;"Editorial Herder, 1978, p. 226
(28) Idem., p. 215 R
(29) 'Peilhard de Chardin, Plerre( 1881—1955) Cientifico y pensador jesuite
francés, nacido en Sarcenal, Auvernia. Estudid en el colegio de Villafranche
con los jesuitas, A los 18 afios ingresa al noviciedo de la Compafiia de Jeslis
.en Aix-en-Provence. Al azfio siguiente estudia griego y latin en Lavel y en 1902
abendone Francia junto con los demds jesuitas expulsados del pais, dirigiéndose
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nuestras écéiones‘(BO)
nicable 'y
todos lés demas.” Colnc1d1endo con todos
~el centro de}nosotros mismo (31)
se. cumple an el "estar— ﬂn—nl otro ;/_ 1a UOS’bll‘dad de "estg:

~€n- el—otro" es mayor cuanto més Dronfunco'es el MesStar-en- éi"' ‘La

mismidad se rea11za en el otro. P r eso-el hombre debe sallr nece-
sarlamente de si mismoy en este sal1r se realiza y al reallzarsé“

sale hacia el otro Yy en 81 se reallza. La reallzac1on de s es/ R

reallzaclon del otro 51mu1taneamente, v.al realizar:al otro

amor v el conoc1m1 nto, se reallza a s;,

La: reallz

esto es, en la dlstlnc L.on: béasica entre

mi. otro. me‘rea 1z'

frnal”y'queto

s insprehénsi-

ble, por 1o.que'e1 o:lo perclbe dlfuso. Este Yo tlende al T@ sin

llegar a ,ser. ese’ Tu y por esta tensidn el Yo se. va encontrando tam

bién como un Tu extrano que al retomarse puede volver a entregarse,

a Jersey, Inglaterra. Anhi estudia filosoffa y geologia. En 1905 ensefia fisica
y auimice en el Colegio de lz Sagreda Familie en el Cairo. Regresa a Inglate-
rra a estudiar teologia y se ordena sacerdote en 1912, En 191L ve e la guerra
como camillero del cuerpo médico. En 1919 estudiz ciencias naturales en la Sor-
bonz y se doctora en 1922. En 1923 viaja a China donde, junto con otro jesuita,
_descubre al "hombre paleolitico". Después de varias e:tanc‘ﬂ" en China {(1926-
1928, 1934-1938, 1939-1946) volvid a Francia de 1946 a 1951. En 1947 fue elegi-
do miembro de la Academia de Ciencies y en 1950 del Instituto de Francia. En
1950 perte & Sudéfrica y de 2hi & Nueva York donde.se instald v fellecid. Al-
gunas de sus obras son: ELl fendmeno hun"“ﬁ, lz zpzricidn del hombre, El medio
divino, El devenir del hombre, la enercis humena, La activecidn de la energies,
i luger del nombre en la naturaleza: el gruvc zooldgico humano, Himno del Uni-
verso.

(30) Vid. Teilhard de Chardin, El fendmeno humeno, Madrid, Teurus, 197k, pp.
313-317; El porvenir del nombre, Madrid, Teurus, 1965, p. 222

(31) Teilhard de Chardin, lLe energfiza humana, Medrid, Teurus, 1967, p. T1
(32) Buber, op. cit., p. 30




ahora de una menera conscienté.‘A
realiza el ahonaamlenuo ce nuest

‘acercamiento humano’ (33)

Por otro lado, .si:bie

.en Al amor qué’se”ejeria legintesis entre sujet

“nidn Yo Tu, y que’ én tal uni’nvhav

_bien es necesarlo que ese "desnojo

llnguna clase.

el/otro, de 10 - contrar*o no habva reallzaclon ae

~Te1lhard de Che*dln expreéesa - muy blen esta doble cond1c1on, al decir
que’ el amor ‘es por neturaleza la uﬂlca energla de’ sintesis cuye

accidn dlxerenclante puede super- nersonallzarnos“(Bh) 5610 el amor

‘es capaz de llenar la necesidad humana de unlon v ‘de; 2} mismo, tiem

po dar. la sensacidn de individualided y mlsmldad :'"El amor es ~-di-

tee Fromm— unidn con alguien o con. algc exterlor & unoc mismo, a con-

jhdlqlqn de retener le ;ndepenQen91are» ntegrldgd‘de si mismo"(35).

lgo necesavlo ‘para el

susgsémejantes y al mismo tiempo
~conservar su integridad. 3 dec1r 'te amo' -afirme From-,
digo: "Amo en ti a toda la humanldad ‘a todo lo que vive; amo en

ti también & mi mismo':

Al reeslizarse.eliser-Tinito .en su otro, se establece una re

lecidn de identidad entre sujeto “objeto. Este identidad no es

"en si", sino en cuant as B reallzac1on- es decir, la diferen

cie real entre el‘suj JEtO permanece. e diferencia de-

be suponerse, s“no,’do habfié realizecidn., Manteniendo esta dife

rencia la reallzaclon tlene lugar tanto en lz imanencia del sujeto

ccmo en la trascendenc1a del objeto. La realizacidn humena gue

tiene lugar en 1a sallua al otro, no es un acto enajenznte en el

(33) Teilhard de Chardih, El porvenir del hombre, p' 71

(3L) Teilhard de Cardin, Le ectivecifn de la energl Maur’d Taurus, 1967,
D. 52 E1 subrayado es mio. :

(35) Fromm., op. cit, B. 3k

(36) Ildem.
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que el sujeto:seipierda agsiﬁmiémé~en su _correlato objetivb’

que ‘tal realizacidn, en cuanto oue es la actualwzaclon del auerer,"

,=senc;a (37)

“decir, l& libertad qu

de amor,i—y'eéto'es derecho que

cidn, al Sseparar

ra su auténti -

deseo-de”uda‘rélacién més

haciéndose

consc’ente de 51 mlsmo como art c pante y coeylstente, es decir,

como - ser.

La personé ﬁb renuncia a su ser>partipular, lo que ocurre
es que su serfpérticularvno es el punto de vista desde el cuel se
coloca. - En la relacidn no se renuncia &l Yo, sino a ese impulso
gue nos empuja a huir de la incertidumbre, el desconcierto, el pe
ligro, lo confuso, lo efimero, gue comporta la relacidn, y a refu

iarnos en el poseer cosas gue salvaguerdan nuestra seguridad.
g Q

En suma, la relacidn en el amor reasliza & la persona y va
més 2112 de le relacidn de conocimiento (de la cual no nos ocupa-
mos agui)., Er la comunidn y en la convivencia con el otro se al-
canza la mismidad. Para ello se necesita, fundamentalmente, afir
mar libremente la personea del otro, lo cusl no puede ser sino en
la fe y la confianza gue nos brinde su propia automanifestacidn,

es decir, hay gue creef'enlel.otrb, Afirmer al otro, sin perder

‘oD '73— 5 A eSua-real zacifn ‘de la esencia del sujeto
‘1e‘e tamblen Yeritain. Vid. supre p.

(37) Coreth, op.'ci
por la actlvaﬂlon del

(38) Vla-'Gutle*”e




ecédentes, 'se han

Estos aspécto que ha_

surgido-del 'anélisis de la relacién,

abren el camino o preflguran una naturaleza que asi se realiza, -

La.realizacién de la mismidad se consuma en el otro; en es-
te &mbito le afirmacidn del valor no es "pare nf" sino."en si". Es
te reconocimiento sélo es posible frente al valor personal: el se-
mejante tiene un cardcter de valor absoluto gue exige una respues-
ta incondicional; yz no se trate de mi, sino del otro en si mismo

como valioso. Esto es el zamor,

Para poder realizarse en la relacidn con el otroc, el hombre

debe tener de sntemano una estructura ontoldgice qgue le permita ha

cerlo, es decir, entes de realizarse personalmetne el hombre es ya

persona.

41 afirmar-2l otro llegamos a la totalidad de su ser; la a-
firmacidn que &1 hace de si es expresidn de su persona. En esa a-
firmacidn se otorga fe y confianze a2l otro, se le permite abrirse

y nos permite-gdentrarnos en €l.  El ser personal y el velor que
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Ahora'bien, sabémcs.de

entablamos comun1cac1on

El encuenuro, segfn 1o ‘es”un hecho primario y simple

en el que se aflrma al otro y se acevta su presencia. Este encuen
tro no escapa a cierta violencia 1mpuesta po* la confrontacidn de
dos entldades que exigen absolutez; se trauarla de una violencia o

‘puesta 2 la pasividad absoluta ‘del "no querer meterse con nadie".

. La paz que generelmente buscamos es la de "no intromisidn"
"td con lo tuyo y yo con lo mio", consagrendo asi las diferencias
‘que separan a los howbres y lcos ponen en lucha. La verdadera paz
es le que supere las diferencias, lo cual supone una tensidn, pues
borrar las diferencias es ir el que estd fuera de "mi circulo" y
tratarlo como si fuera de "mi circulo". El salir del circulo pro-
pio se consegra en el amor al enemigo, quien es el ceso més agudo
n

del "otro". De este modo "tode vida verdadera es encuentro"(39).

a~ La palabra. y. leireivindicecidn del otro.

la




'éual Se"fundéJen;eifémf”
de ia dlfe;‘ y

eé“raspéto;yfslmnat1a, éun en medio

impulso y: una EXPETlED—

'é?u rlorlzar susinterior.
solo ‘en la comunlcac1on hu

’orma nreemlnente

y pronunc1ar
y se establece une
dijo a Dron051to

;traves de la pala-

Uéando”la términologia de

onunclarse Yo Ello. TRl

acercarno emaé”ae seguir

el ana11515 que contrapone la noclon semitica“y 1a'noclon griega
de la palabre (ho)

Puede establecerseé uns primera distincidn entre

7~ es ‘el mero sonido, algo material, lo dicho, es el fonene.

Mientras gque el &5)05; la palabra, es algo gue itrasciende el acto
material: es- autocomunicarse, lo cual pude ocurrir con gestos, mi-
radas, sefias, que en.este Sentido también son palabra. Lz palabre
en su més radical sentido, ‘es autodpnadién Yy sutomanifestacidn de

-

un Ta.

contenl
do" palabra cabtadora

rias tecnlca-

umanldad‘hueva Mau id
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El. sentido semite hece de la palsbre aquello por lo que al .

Eulen sé comunlca, ‘esidecir, seime comunica. Y ese alguion estd 0

“tan totalmente en la palabra, . que no se 1dent1f1ca con ella s

por consxgulenue, ‘ho puede ser apresado, ni manlnuWado, n1 agota-jf

doj solo se le. recwbe verdaderamente cuando no se' le obae~1va, si

no- se’le acepta como_sujieto. Siendo asi, la palabra no sepuede

integrar en 21 mundo DpDropio del que soy centro ¥ sugeto, ‘me ohll—j
ga & salir de mi

t4, del "yo cue

mi, su condiclon dé misterio. _Esto nos 1leva, no avlav

sino‘:a la relac1on 1nterpersonal ¥ etlca.

ce capter la 1nterpe1ac10n del:: otro, a la que

conflanga,el respeto_y el amor.: .

Notese la 1dent1dad gue hay entre este concepcidn de la pa
labra y lo que se ha venldo diciendo sobre la relacidn humana. La
palahra ast entend;da nos pone en camino del encuentro y del dié-

logo y,; por.supuesto;del amor.

El @iélogo como derivado natural de la palabra, no seri en
tonces une negociacidn o un intercambio de utilidades, sino la a-
ceptacidn del otro-en cuanto me.confronta y me permite crecer a

su contacto al escuchar sus razones y sus motivos. Agui es impo-

sible imponer una~verdadg'més'bien-se.esia 2l servicio de la ver-

dad.,
b) E1 cuerpo: capacidadicomunicsa del hombre.
lo:na ‘remitido 2l aspecto
indiv grable gue de algfin modo




malo nl‘noc1vo,;n1 una carga
p’qC¢on de" gue el}cuerpo es
escindible, cuys principal

 uar§e:espirituél'(h1). Esto

obJeto de este 1nc1so, o nrimero que debe hacerse

e mo "parte" ‘material y limitente (en los

dos. sentldos de def c1n1c1on ¥ obstédculo); sino como persona huma-

naen’ cuanto~suge

de comunicaclon, pues. . de hecho es a través del

cuerpo que’ noss comunlcamos, la p951b11idad de la misma palebra es-

té en el-cuerp No obstante lo-&iché, hay que reconocer gue la

misma'pd§ibil dad¥d omun cac on que el. cuerpo da al hombre, la

limita y f u cerrazon sobre si (individualidad)

¥ ‘a sus neces dades: ¥y ex genc1a imperiosas e impositives(L2).

S EL éﬁé:po;’éntbnéés;_és instrumentos de mediacidn entre yo
y mi mundb. Pér el'cuerpo nos nacemos presentes en el mundo y nos
lo presentamos; sblo a través de €1 opero y penetro en las cosas.
Esto es afin més importante para la relacidn personal del yo y el
tG, pues tal relacidn se da mediante la corporeidad y la sensibili
dad. & través del comportamiento corporal manifestamos lo que en

nosotros no tiene cuerpo: pensamiento y sentimiento.

El cuerpo es "apariencia externa del alma". El rostro reve
la la existencie espiritual. Asi el cuerpc pazsaz a ser "simbolo o
emblema de lo espiritual" (no representacidn) (k3)

iLe corporeidad, pues, no es unz ceida del hombre, sino con-

i
dicidén de su totalidad, pues 1la persona debe  realizarse _tanto

(k1) Vié. supra pp.é3-64

(42) La posicidn humana es al mismo tiempo uos;b111dad y llmltaclon. Esto impo-
sibilita un lenguaje de diseccidn sobre el hombre
multaneidad para azcercarnos a €l.

(h3) Vid. Coreth, op, cit., Pp: 206-207
tiérrez, op, cit., pp. 51-52.

pinidn es Mounier, cfr. Gu-

queda ‘sino la nocidn de si

T 21y”



por -su v1d 1nterlor, como po* su v1da eyterlor cuyo mbévil.es. el

rcuerno.' De esta manera el cuerno esta & la ralz de toda ¢oncien—

clia y de toda Vlua esnlrltual, y puesto uue es eyn*eszon de esta,

es necesario, pera: acercarse al interior humano, no “brincarsobr

la materia del cuerpo,” sinp nasar a traves ae ella 7 8i no hay
verdadera manlfestaclon ‘exterior sin’ esn1r1tua11d;d *nterior,,tam
poco hHay 1nuerlor1dad sin med:o materlal. una y otra serlsn nade

si feltara alguna.

}‘El cﬁerpd- 1tar10 que genera

la comuniaad;;me v1da y anrovlarme ung

‘v1da humana, pie

cientes pare transmltvr odo lo que en ellos uueremos de0051tar.

Por esto le contemplacion ‘Yal manera megor de” relaclona*se, va

que & la larga tod medio viene a ser ‘un obstaculo, pero estqres

casi imposible.

3.~ La eficacia histbrica del ‘emor.

Mariféin, seglin se ha visto, concede 2) amor un papel comu
nitario e hist6rico de no poco peso. Segln 81, el amor expresado
como amistad civice o fraterna, es expresifn vital de la comunided
SV 1uer45 c“éedora interna, gue funda la finica forme de convivencia
realmente humane ¥y libera a las personas heciando efectiva la obra

comfin (4%). En suma, el amor es motor de la historia.

Sin embargo, al referirse al amor como Tfuerza histdrice,
Maritain estZ pensando, sobre todec, en la relacidn persona a perso-~

na y deposite todo en la buena voluntad individuel, 1z cual sin duds

(k%) vid. supra, DpJ4 También Teilhard ve en el emor el motor de la historia;
en la medide en gue los hombres sean cepaces de amar, acelera el avance de la
humanidad,. Vid. Teilhard de Cherdin, Le ectivacidn de la enersfa, p. 75




mueve a los seres co-
'ihace' nade: simple-

en la cual es el hom
bre—

se historiza, porque al

ser hlstorlca la: medlaclon

que €ste qulera,expresarse

su:ritmo prop o yisus planes propios;

pvro hay oulenes entorpecen- esos planes, quienes no se

adaptan o. de por 51 estan fuera de la dlnamlca de la sociedad. Es-

uos <on los marglnados, a qulenes se les relega.

earverdadero requiere justicia, la supone

da''gueeliamor

como. x' encia ‘absolut *Ademés le justicia alcanza su plenitud
R o £

llamor. Esta Ju 1c1a}no es otre cosa gue el reconocimien

&
e

solo en

{47) Sinodo’ de 1971, g off L., ‘Tglesin: carisms ¥ poder, Santan
.- der Bal Terrae,3198 Presencla Teoloslca, no. 11), »p. 51, Lntlenaase
__préjimoren:eleentido de ‘zquel.a“guien me acerco. Vid. supra p.zoi

pero olv da: Mar1 .




no de emor sin. 2l gue la relaciduTentre =i

ha JUSthla es ese m1
las . persones. QEJ de se* nurana ¥ se uran=*orma en violeneia"(L8)
'Perp el amor'como max 1mLm .de le juSuicla, esto.es, le. justlc:a del’

amor, noes” v1nulbau1"a, sznorre-creadcr“ del hombre aue Y& no tlg E

ne esneranz deljmarginado. De esta forme,..el amor.el i

}hagerse hi va hazcia aguel guien nadie-.va.

pract*ca blstorlca como

sé snﬁone un

B 1 berac1on, conoclm ento_ ealldad es . decir, de
: el ! enkforma, sobre todo,
de opres,onveconémlca y/o nolltlca, 351 como de los cambios gue

llevara

uO, el comproml

efectlvamente a., la 11berac1on."Por 1o ‘a

:su dlmenslon hlstor1Cc,

‘' De ‘esta forme, el amor aparece noEbstrectoiio 1ntemporal,

sino-histéfico, denuro de ccndlc1

vor. de los hombres, pero narc1a1

como un amo¥ .que:no
riencia de “sentido"” que da sentldo a 1a5

7 dem&s y sinle éualﬁv' (L9)

BT

c entro con el’otro implica una

3 Este mlsmo encuentro tiene

Lor del,encuantroypueqe entender {

en-cuanio es-un- ;ﬁ Cno es. . un

(h9)_Sourlpdq, o_.'clt., oD, 12h 130



“encuentro constante;-sinoque-se:.da. &.intervalos, en momentos a

veces draméticos. Estos- encuentros tunban'pqdo'nuestro orden, de:

jando una inguietud y un sentido de insatisfaccién einutilidad,:

debido a su fugacidad y:a la nece51dad de.. volver a’ lo que Buber

llame el Ello, al mundo de las cosas manlpulables.'

=]

@

el ctro es causa dlrecta de DHESuTO dolor,

e padecemos; nos- oueda en el mcmenuo ue’la senaracl

ot

cidn dolorosa de que se nctha uultado algo

Pof otro‘lédo;i

dec*ﬁOs‘Qu‘

1a que se halle el otro, E1

'aaena se slente dolor y se
3 ‘salvando la distencia

el perlO queto.

‘analogla y: la admiracidn

'(eplstomologla grlega) con auuello;con q € puede equipararse: belle

”za,_ﬁgrado, bondad, gozo, etc.,’ 51noren la incoherencia del dolor.

El amor se hace creible y es cognosible-ﬁeifprma connatural, en el
dolor; en el experimentar'dolorosamente la realidad como algo aje
noa mi mismo. El dolor ajenc quiebra con el interés naturel de a
cercarse un hombre a otro: el hombre}éue sufre cuestiones toda la

Belleza del amor, todo su agrado.

El dolor, en este segundo sehtido; surge frente al mel, la

injusticia y le opresidn.. .Por. esto, el dolor no es contemplacidn,

ot

iene gue desembocar en una acc1on, es activo, Asi,el amor no s

se recrea con lo semeJant'

=

'slno que trata de recreer y trans-

-
formar lo desemejante.

.ser crefble en medio de la miseria del

mundo, tiehE'uue ser I, medlo'del sufrimiento. El amor pasa por
el sufrimiento: en n mundo. "Existe el sufrimiento no que-

rido, ex1ste el sufrlmlenuo acepnado y existe el sufrimiento por
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encarnado; es‘amor histbrico, situado en un con

’contradzcclon hlstorlca, es decir,

el amor

se reellza en-el ont¥e e e lldad hﬁstorlca.

modo,

'reénuésta al

Al ser con
Ty surge ia po
réeru en el a-~

amor es impo-

venc1a del amor en medio de la mlserla del mundo,’sé—

lo es experlmentable ‘como esperanzg»gqnt;a ‘tode esperanza", por

ser un amor gue surge en el‘sufrimienfb;.’Sglaﬁedte viviendo desde
dentro este amor es como se llega a entender, Este amor es utdpi~
co, no tiene lugar; es decir, su lugar es precisamente su negacidn:
el sufrimiento y el dolor, ésta es su utopia. Sin embargo, es des
de ahi de donde ha de vislumbrarse el lugar del amor como uUna pPro-
mesa ye& realizada y en realizacidn. Esta es le "esperanza contra

esperanza’

Deciamos que la impoiencia del azmor frente al mal es una
critica a los hombres. "El amor histdrico presupone actividad, pe
ro también pasividad, pues es amor situado en una estructura de
contradiccidn en gue deja sentir su fuerza y su poder. La pasivi-
dad consiste en dejarse afectar por lo negativo, la injusticiay la

"

muerte” (51) Es quizis en la debilidad donde el amor ¥y su poder se

(50) Idem, p. 148
(51) 1Idem, p». 168



Nos enconuramos con

lrelaclon humana en‘el amor, lWega al colmo

'que f‘rente 2 los hombres es p051ble y obligatorla una resouesta de

valor aosoluto de afirmacidn personal de51nteresada Pero ’segﬁn

nos muestras la eznerwenc1a po;151 solo el hombre tlende a negar

esa efirmacidn, ya que este. hombre

Po’kv« E

sigue siendo

solutez, ;1n1to.

‘una; af1rmac10n absoluta en amor e entr

“la relacién personal humana se orlenta ‘més’ alla de si misma sin

que nueda dar la satlsfacc1on_ult1ma."wPor oue’ Por . .una parte, y'
por cuanto el hombre posee un valor perso1al absoluto, gque quiere
ser afirmado por s mismo, el amor ¥y la entrega humanos son en si
mismos un valor personal efico.ixMas, por otra parte, y por cuanto
se tréta de uns absoluiez reléfiva, es decir, tal que en definiti-
va no se fundgréqbré'si nisme ‘sino-en el ser absoluto Yy & través
de la relaciéﬁ trasceﬁdehte con 81, el ser personal humano y fini-

g*o—apunta mas alla v por enc1ma ‘de si. Ningin amor humeano puede
dar 1a consumac:on suprema.ﬁ;ngd;,51emppa un resto de distancia,
un-resto ‘de 1nsaulsracc1on de amenaza del amor por la separacidn

Yy la” muerte,iuna asplrac1on ultlma de plenitud y felicidad supre-
‘mas. i Es este un Tenomeno numano prlmarlo a traves del cual le re-
bléc1onvhumana Jo—tu trasclenae nacla el tu divino. Esto viene ne-
cesarlamente uado .en’la f:nltud del ‘hombre. “'Hasta los valores Y
,noszbnlldades sunremos del homore en el 'mundo’ revelen, & través de

5u contingencla ¥ relatlv1aad " une" proolematic*cac y deficiencisa

tltima. y remlt n P

ﬁOvm;smo Sal fundamentc supremo gue les de sen




226

Suneinueva

i P
humanidad

'ﬁtopistas"ra aquellos pensadores

socialistes cuyas 1deas haﬁlan precedido al desarrollo industrial,
al’ proletarlado ¥ al ccncepto ‘de.la luche de clases y que, por e-
llo, no pudieron tener en cuenta esos factores. Despugs lo eplica
‘ron'a aguellos agque no pudieron, no guisieron, o ambas cosas, tomar
en cuentra esos factores. AsY, el calificativo "utopista" fue el
arma mids fuerte del marxismo conira el socialismo no-marxista{53),
_enarbolando la bandera de la ciencia como fltimo criterio de ver-

dad, en contra de le utopfa como:-sindnimo de engafio.

La impugnacidn de Marx y Engels condujo & que se liamare utd
pice a todo socislismo que apela & le razdn, la justicie y la vo-
luntad del hombre. Frente a este socialismo (utdpico) estd el so-
cielismo "necesitarista" que sélo pide la conciencia de unas condi

ciones dadas para que se produzca ‘el cambio.

{53) Cfr. Buber, Caminos de utoola, Mex1co Fondo de Culture Economlca, 1955
(brevarios v. 10N ; D15




La- utopla, “ge cualquier
'presentarse de H dos’ i

tonces se l’a

do la eépe}ahig'd
tual de cosas. '

tid en 1= base de'la

utopfas humanistas

Podemos disti

tica que funda su advenim

en cualquier medida
se dirija. Y la’ ap» 51do flaada desde la eternl
dad, tiene sus’ fecha nalados, ¥ & la' cual los hom-
bres le sirven sqlo»de _nstfﬁménfo.f

También respectoa la utopia pueden distinguirse dos tipos

de planteamiento: ' la utopfa~esquemftica y la utopia orgénica(56).
La primera se funda en la concepcidn del hombre - que supone capza
cidades y necesidades - de la cual deriva un orden social gque uti

lize esas capacidades y satisface esas necesidades. Asi abstrae

éstes de modo que el problema humano se convierte en un problems

artificial. Se crea una esquematizacidn mecanicista., Por otro lsa

do, la utopie orgénica estd dominada por el conocimiento del hom-
bre en su actualided y del estado actual de le sociedad, fijando

su atencidn en lo que Buber llama los "anhelos ocultos' que en me

(54) vid, idem., »p. 18
(55) Idenm., pD. 20-21
(56) Iden., pp. 22-23
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uad v 1as uenuencﬁas evolu 1v

las- "tenden01as oculta

y V. ceversa, por lo: cual

glosa, que si blen no es ajena a toda

. do del.estado actual de cosas.

VLa utopia es un cuadro final dél hombre y como tal, es re-
sultado @ltimo” de un movimiento penfiliimo; es el resultado de un

proceso histdrico que comienza agui y ahora y se plenifica en ese
futuro dltimo. Al ser cuadro final, la utopia es trans-histdrica;
pero por otro lado estd en la historia y en elle adquiere lugar (y

tiempo). Y es este el sentido que é&ui le damos a la utopia.

b~ Utopia y realidad. il

er . la:intima relacidn gque

Hay que ir un poco més a1iE-

tiene la utopia con la realida

Si la utopia .es laconstrucci mental- de un estado u orden

futuro, algo tiehe qué”ﬁé &gijhombre, con eso
que llamambs.fantasia la fantasia como una

“con la realided.

ve nos lleva a la v151on, “la cual nos confirma Lo equivoca
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's'al inconsciente~,

con esta.. Para Marcuse la

bertad humana, pero - a
;lugar en el pasado
.especie, Marcuse ve

lidad de liberar la rea

e -haber de devuelto
laicual es un proceso

aies la superacién de la

- ,realldad humana antagon en*lai'que se reconcilian

1os opuestos: individuo< comunldad, sujéto—bbjeto; deseo~realiza-

cidn; etec. Este anhelo de’ monia ha sido convertido en utopia

por el principio de la réalidaﬁ;-pe;o la fantasfia insiste en su
realidad como deber., Asi la imaginacidn tiene un carfcter retros-
pectivo; no sdlo ve haciea el pasado prehistdrico, sino también ha-

cia las posibilidades irrealizadas pero realizables.

(57) Marcuse, Herbert (1898- ). Fildsofo alemdn nacido en Berlin en el seno de
wna fomilio judfa. A los 18 afios militd en el Partido Sociel Demberata alemén,
A rafz del asesinato de Rosa Luxemburgo y Carlos Liebknechnt abandond el Parti-
do. Estudid filosofia en lz Universidad de Berlin y luego en la de Fridburgo.
Inicid su tésis doctoral con Edmindo Husserl y la concluyd con Martin Heidegger,
el tema fue la Ontolozis de Hemel v el fundamento de una teorie de le historia.
Poco antes de la Segundes Guerra Mundizl marcha a los Estados Unidos, donde se
establece definitivamente. Su trabzjo se ha concentrado en la critica al comu-
nismo y la revisidn del marxismo, estudiando profundamente a Marx y Freud. Sus
obras son: Razdn y Revolucidn, Eros v civilizacidrn, El marxismo soviético, El
hombre unidimensional, El fin de laz utopfie, Un ensayvo sobre la liberacidn.

(58) Vid. Marcuse, Eros y civilizacidnj; Barcelona, Editorisl Ariel, 1981, pp.137-
144, Ea general, Marcuse opone el principio de placer al de realided. Este Gl
timo es un principio represivo, cuya conversidén serias el principio de produccidn
imperante en nuestra civilizacidn, gue hace del hombre un ser "unidimensional"

que se mueve y hace su vida exclusivamente en el binomio produccidn-consumo. Por




De esta forma ei~v r

‘\lac1ona no’ solo‘con el'p sado,

uno se atreve 'a

emano la forma en

aspecto se qulere que
nSc1ente, 1nfluye necesaria

histdrica de esa sociedad-

‘como- Tantasias, de hecho a-

‘Les utopias suelénicalificarse

parecen como cuadros de féhtééia,:perO'esa fantasia no es arbitra-
‘ria, como ya se he visto, tiéﬁe uncentro gue la impuléa Y que tie
ne que elaborar: se trata de un cuadro de lo gque "debe ser". Tam
bién se dice gue la utopia ‘es imagen de deseos, y aquil tampoco se
trate de un deseo veleidoso, sino del afén por lo justo, que por
su naturaleza no es de realizacidn individual, sino'de la comuni-
dad humana. La utopfa, en un pensamiento de tipo estitico es algo
no localizable y, por tento, irreal; en un pensamiento dinédmico,
lo no localizable no es siempre irreal. Asl, encontramos otra fun

cidn de la utopia: prefigurae la forma de una socledad y conviven-

cia nuevas y futuras; es directriz de los esfuerzos que tienden a

otro lado, el principio de placer, gue plantea Marcuse como posible fuerza trans
formadora de la civilizacidn, se resume en el rescate de la vida instintivay bio
18gica del hombre; pero no parz sumergirlo en una nueva urehistoria, sino para
humaenizarlo y hacerlo capaz de una nueve civilizacidn, quizZs no tan productive
v edguisitiva, pero sf m&s humana. Se trata de una civilizacin en la que no ha
ya més represién y en la que nada de lo que el hombre ha ganado -ni siguiera la
técnica- sea negado, sino canalizado & une vide realmente humana,

(59) Marcuse, op.,cit., p. 1hk

(60) cit. pos. Buber, op. cit., p. 137
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Dice el padre L.Boff(62y ¢ is_ursdfﬁténico corre’el

riesgo de deshistorizarse. y convertlrse envuna fraseologla sin con -

sistencia; se presta a manlpulaclo, ¥ encubrlmlento debido a su ca

récter universalizante, . “Lo:utépico'pertenece a ‘la realidad y de=-

sarrolla todas las poténcialidadesvingértas en la historia y que
s8lo pueden realizarse plenamente en la-trans-historia. Sin embar
go, lo trans-histérico tiene. una func1on hlstorica en cuanto que
alimenta continuamente:la espéranza'de'un futuro absoluto que se
anticipa en los futuros intra—hiStéricos'que realizan ciertos valpo
res que nos acercan mls a lo utdpico. - Tiene ademds la funcidn de
relativizar todas las concreciones liberadoras histdricas y mante-
ner abierta la perspectiva hacia el futuro y hacia lo trascendente,
En este sentido lo utdpico ofrece criterios de critica y de enjui-
ciamiento &tico de las diversas concreciones histdricas". Pero a-
qui es donde aparece el limite de la utopia. "El limite de este
‘discurso utdépico aparece cuando tiene que concretarse en una re-
flexidn sobre las mediaciones socio-histdricas gue puedan producir
verdaderas anticipaciones y aproximaciones de lo utdpico. Aqui se
impone un discurso regional pertinente que hable de realidades his
téricas concretas. Supone dejar entonces el &mbito de lo utdpico
y exige bajar a determinaciones particulares"(63). En consonancia
con esto, Marcuse dice que si la fantasfa de un desarrollo "instin

tivo no represivo", de un desarrollo & una nueva civilizacidn, se

(61) idem., p. 194

(62) Boff, Leonardo. Nacid en 1938 en Concordia, Brasil. Sacerdote y fraile
franciscano. Profesor de teologia sistemdtica en Petrdpolis (Rio de Janeiro) y
redactor de la Revista Eclesifstica Bresileira y de la edicidn brasilefia de Con
cilium., Sus obras més importantes son: Jesucristo y la liberacidn del hombre, E
clesiogénesis, El rostro materno de Dios, iIglesia: carisma y poder, Francisco de
Asis: ternura y vigor.

(63) Boff, L. "Le salvacibn en las liberaciones"; Boff, L. ¥ C., Libertad y 1i-




orlenta h&cl& el presente hlStorlco,

.en. ese momento pierdeisu sig-

ép;qo' precxsnmerte en este sentldo.

'con las condlc1ones dadas o sea prec1samente *aQui'y ghora’

en la

'comenzar';‘algo que tlene cue existir pare que

'reallzaclon se consollde,'oue;tlene que existir para que se con
“gque‘tiene que existir para que
omienzo!, de todes las células y

" (66)-

hay que ev1tar el lenguaje de le identidad

la utopia de una nueva humanldad de un "personalismo co

fmuhitarlq , ) no se identifica con ningune situacidn histdrica., A-

‘quf cabe mejor el lenguaje de la realizmcidn tdpica: la utopia de

una nueva humanidad se identifica en la historia. Pues las libe-

raciones histdéricas son siempre liberaciones en proceso que no Se

identificantotalmente con el cuadro final.

beracién, Salamanca Edicione Sigueme, 1982; (Pedal no. 154), pp. 67-68.
(6h4) Marcuse, op, cit.,p. 1L5.

(65) "La finalided del 1llamedo socizlismo utdpico es sustituir en la més amplia
medida posible el Estado por la sociedad, y ciertamente por una sociedad 'autén
tica‘, es decir, que no seaz un Estado encubierto"., Buber se refiere a la pro-
plemética del centralismo que acaba por ser totalitaerismo que agobia, debilita
y desestructura a la socledad. En este punto es donde identifice este sociel
mo con el socialismo marxista, distinguiindolo en que Marxy funda esa sustitucidn
en medios exclusivamente politicos, va que Marx acepta que el verdadero socialis-
mo se estructura en comunidades y federaciones, seglin la experiencia de la Comu-—
na de Paris. Pero esto no estructura, ni en Marx» ni en Lenin, la vida de la nue
va sociedad aun cuando ambos reconocen su necesidad. Vid, Buber, op.cit., pp.
112,115,136,122,137,142,143,1586,200.

(66) Idem., p. 11k
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las Que,

"topos" realidad ni

realizecidn his: ieza a ‘dejar de

ser utopia.:

actudles condicionesde:exi téncié y en vistas

de las situaciones queven-diversas'partes undo hacen al hom-

bre esclavo de si'mismg'éh la dréméﬁica'yT'raglca ‘dikléctica de o-
presor y -oprimido, no podemos sino ver la realizecidn tdépica de la
utopfaen todos aquellos movimientos que de una u otra forma recla
man la reivindicecidn de la dignidad de la persones humana. Algu-
nos de esos movimientos no son propiamente liberadores y realizado
res histdricos de una nueva humanidad; sin embargo no dejan de te-
ner su importvancia mentalizadora y como preparativa de un verdade-
ro movimiento de reconsiruccidn, en cuanto son movimientos de pro-
teste contra el statu gquo. Marcuse ve en estos movimientos unsa
verdadera lucha en favor de una vida libre. Pero, volvemos a in-
sistir, estos movimientos no son propiamente liberadores, ya que
no se plantean un fin por conseguir y, en consecuencia, no hay pro
veccidn utdpica ni realizecidén histdrica. No existe en estos ca-

sos una verdadera contracultura.

Agui preferimos ver como verdadera realizacidn histdrica
de la utopiz los movimientos de liberacidn que tienen vigencia en
nuestra América Latina, pues los fines y mediaciones histérices
que los dirigen son mis o menos planteados. Respecto de estos mo-

vimientos podemos hablar de una verdadera contracultura que genera

infraestructuras e instituciones regidas por principios muy distin



Le utopie ¥ el "i

2.-

rica y.

lo que

imagén,

ideal histé-
ain habla “de’ un’ tlpo de c1v111zac10n a la que "tiende
;s 'y es decir, no plantea la visidn
'proyectada como cuadro realmen»e final, ‘esto es, abarcante de la hu
,manldad toda, sino relativo e una determinada edad histérica, a una
fépéca, a un periodo de la historia. Ademéds dice que ese periodo
tiende & aguel modelo proyectado, con 1o que indica gue en si mismo
cada periodo implica su propio modelo al cual tender. Habria que sz
ber si el modelo de cade periodo no tiene rafices comunes con los demds de

modo tal gque pudiera verse gue el cuadro Tinel es escencialmente el mismo.

Por otro lado, para Maritein el ideal es un intangible que
tiene por objeto dirigir précticamente la accidn. Esta nocibdn de
ideal es realista en cuanto supone una realidad sobre la cual tra-
bajar, pero que el hombre tiene que apropiférsela intelectualmente

e

pare conocerla y trascenderla (68). ‘Este-es el principio del "i-

deal histbrico concreto"

(67) Maritain, Humanismo..., p. 101, Vid. Ma;itéih;‘Dél'fégimen temporal ydela
-libertad, pp. 120-131. - Fod A e P o - -

(68) Maritein, Humanismo..., p. 104




‘Maritain® opone el

ideal3hist5
Esta ultlma ¢ ner

dekutoplq.

jos como se quiera,

realidad, es decir, que se pro-

deal histdrico concreto"

cia; pero no de una ex1stenc ‘ai’simple

periodo histdrico dado,,p de ‘e una realizacidn mixi

me de perfeccidn, relativa a dadq eSpeClLlCO. Esta reali
ila.estructura de una
ultgriofménte, es decir,

en cuanto tal estfucfu

Maritain es: consclente de que: 51‘ 1en el "1de@l histdérico

r 1nneterm1nado, también tiene

concreto" estd referido a uq‘porye
sus raices en el presente.. Esto bbllga,a,crlenta{_la accidén hacia
su instauracidn histdrica, aun‘cuando tal instauracidn no sea sino
fracmentaria y deficiente o, incluso, d& pie a hacer un giro hacisa
otro ideal histdrico. Precisar las reales posibilidades intrahis-
tdéricas del "personalismo comuniterio”, es algo que viene dado en
su misma proposicifn; es esto como decir que la misma esencias ("i-
deal histérico concreto") se define en relacidn a la existencia
(realizacidn histdrica).

Maritain reconoce un papel histdrico a2 la utopia como paso
intermedio de la realizacidn histdrica; pero piensa que la nocidn -
de "ideal histﬁrico concreto" permite no recurrir a utopia alguna

(70).

No obstante lo dicho acerca .de la oposicidn que hace Mari-
tain entre "ideal histdérico concreto" y utopia, nuestro fildsofo
no se priva de formarse una idea futura final sobre su "ideal his-

tdérico"; cree. que es necesario decir’ "qué idea general hay que for

(69) Tdem., pp. 101-102
(70) Idem., p. 102




marse - en- un’ plano doctrlnal suflclentemente e: evado ¥ Suflcle

'temente abstracto— de tal orde

g0Ss, bajo cualouler cllma h stor c

. clero’ que Marlt in narte de

la crlstlandad medleva

que “como se ha v1 to,

no es una 51mple on051c10n gratuita a-la realldad sino’ uh'visiﬁn

que “la crltlca y la relatlvlza de tal ‘manera que 1mnllca un "siem
re mas_'futuro que regula toda accidn histdrica presente. Ademés,
si bien ‘es c1erto que la realizacidn de todo ideal que guiere ser
realista estd.en. funcidn del clima o periodo histdrico concreto,
también es cierto que tal ideal relativo a ese periodo no puede

justificarse o fundementarse en si mismo; @s decir todo ideal

histdrico relativo o concreto, se ejerce en funcidn de un dpti-
mo vislumbrado y hecia 2l tiende, = de-otre forma muy ficil se
desbarataria. Parece, pues, que Maritain mira el lado peyora-

tivo de la utopia; pero entendida del modo en que antes se ha
planteado, creemos qQue no hay real oposicidn entre ella y lo que

.
plantea nuestro autor. Maritain es un genuino utopista.

El modo en gue se puede relacionar el "ideal histdrico

concreto” .y la nocidn de utovpia, es el siguiente: el Mideal
histérico concreto" -equivaldria a lo que antes se ha llamado reg
lizacidn histdrica de la utopia, seria el "fin de la utopia" de

que habla Marcuse o la liberacidn histdrica del pensamiento lati-
noamericano. En ete sentido la utopia conserva su vigencia y su

papel de critice y de prefiguracidn de una nueva forma de vida hu

mane en sociedad, es decir, de una humanidad nueva.

"ideal histbrico con

Por:lo tanto, puede gfi

el de utopia y el

or.ello, no hay oposi-

(71) Idem., p. 105




‘eidn-entreiuno. y-otra.. Pero convieneique

deloicomunita-

ricamente funcio-

-eual tiende, de

Para Fromm se. trata de una socledad psiguicamente sana.

'...Socledad en que nlngun hombre sea un medio para los fines de
otro, sino gue sea siempre y smn_excepclon un fin en si mismo;
por consiguiente, una sociedad en gue nadie.es usado, ni se ussa
a si mismo, pare fines que no sean los del despiiegue de sus pro
pias capacidades humanas, en que el hombre es el centro y estén
subordinadas a su desarrollo todas las actividades econdmicas y
politicas. Una sociedad sana es aguella en gue cualidades como
lz avaricia, el espiritu explotador, el ansie de poseer y el nar
cisismo no encuentran oportunidad de ser usadas para oblener maygo
res ganancias materiales o para reforzar el prestigio personal;
donde el obrar de acuerdo con la propia conciencia se considera
cualidad fundamental y necesaria, y donde el oportunismoy la fal
ta de principios se consideran antisociales; donde el individuo
se interesa por las cuestiones sociales en tal grado, que se con
vierten en cuestiones personales, en que la relacidn con su prd-

]
jimo no est? separada de surelacidn en la esfere priveda. Una so




ciedad mentalment
operar.dentr
c¢ipantesact

duefio de su

razdn, 'y pe

nas en el ar

"La,ufépla-ée Marcuseies "una organizacibn racional de la
sociedad'induStriai'tbtalﬂénte desarrollada, después de la conquis
te“de la escacez.(..:): El desarrollo instintivo serd no represivo
en el sentido de que al menos la represidn excedente necesaria a
los intereses de dominacidn no serd impuesta sobre los instintos.
Esta cuaslidad reflejeri antes que nazda le satisfaccidn de las ne-
cesidades humeanas bédsicas (...). tanto sexuales como sociales: le
comida, la habitacidn, el vestido, el ocio. Esta satisfaccidn se
realizard (y €ste es el punto importante) sin fatige -esto es,
sin el mando del trabajo enajenado sobre la existencia humana"(73).
El criterio de la civilizacidn gue propone Marcuse serd "la grati-
ficacidn universal de las necesidades humangs bésicas, y la liberp

cibdn de la culpa y el temor™(Th).

La utopia comuniste es aguella donde "el hombre produce al
hombre"; donde el objeto, &l mismo tiempo que es realizacidn del
ser individual del hombre, es también la existencia para otro hom-
bre y su propiz existencia (75). A través de la identificacidn en
tre el ser individual y el ser genérico, Marx guiere establecer un
medio de abolicidén de la explotacidn de una clase sobre otra, es

decir, de un hombre sobre otro.

(72) Fromm. op, cit., pp.128=129
(73) Mercuse, op, cit., p. 147
(Tk4) Idem., p. 148

(75) Marx, op. cit., p. 103



‘sefbién}co—

'bol{{icé:'

‘:c1edad real, no’ decoratlv
cla, la amlstad c1v1ca
cipios - esenc1ales de 1la é»yfde la paz:de la

sociedad. Obra.comun e-livertad y frater-

nidad que tienaa éom
dad fraternal donde ;bgrado‘de la servidumbre

y de 1la mlserla"(TG)

Serla 1nteresante parangonar las dlferentes utopias en sus
:dlvergenclas y-sus-.coincidencias; pero no,es_el objeto de este tra
vajo. 8Blo cabria sefialar que cuando Yas utopias-de Marcuse, Fromm
Y. Marx tienen un tono de absoluta terminacién, el cuadro que pre-
‘senta Maritain tiene todavia un carécter de parcialidad. Esto se
debe a la visidn cristiaena de que parte este ﬁltimo a diferenciea

de los marxistas y los freudianos.

Podemos sefialar los principales rasgos del ideal histdrico

de Maritain. La nueva civilizacidn debe ser:

~ Comunitaria.

- Personalista.

- De carédcter peregrlnante, que‘surge de la concepcidn de finali

dad cristiana. -

- Plurealista y analoglca, ye que la realizacidn histdrica del i-
deal es relativa a las condiciones dadas del contexto.

-~ Cristiana, pues el ideal de Maritain es el de Tna nueva cris-
tiandad. (77).

(76) Maritein, Los derechos..., pp. 60-61
(77) Vvid. Maritain, Humanismo..., pp. 105-109

stauracidn de una socie
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inspiTi

aic mporta,'como prin



Ld‘que:ahora“' trpcthra comunitaria que

"convieneal anteado.  Creemos que la so

una~cbqvivehcia humana
: reforma “desde su inte-
'rior"(TB)’ estructura la con-
»fo}ﬁéh lbsrorganls eéténJg la base ‘de

distincidn que ya

“Ala convivencia

tros la llamamos comunidad o sociedad’( Hey aqui une diferen-

cia de concepto. Por una parte, la realizacidh personal requiere
. =~ O P Q

del reconocimiento y afirmaci§n libre del. otro en si; pero también
es necesario, para hacer posible essa afirmgcién y ese reconocimien
to, que el sujeto personal se tenga a si mismo, pues de otra forma
se anularia y se enajenaria. .Asi aparece la tensidn entre.amor y

derecho.

La convivencia humana puede constituirse por el amor, en
cuyo caso se denomina comunidad; o por el derecho y entonces serd

una sociedad.

L.a comunidad se funde en la mutua afirmacidn, respeto y

amistad; la convivencia es netamente espiritual, hay comunided de

(78) Buber, op. cit., p. 26
(79) vid. supra, pp.l04-ios
(80) Coreth, op. cit., p. 226



vida y -sentimientos; 'y por
Jurfdico alguno, aungue de’
ciedad‘és "1 cblaboracién'

v*stas a'un fin comun"(BL)

referimos usarflﬁypalabra‘"co—

puede o no 1mp11car lntereses contrarlos a los de

‘Ademas porque laAreunlon comunltarla no es un sim-
obtenc:on Jde flnes ‘ella misme es un fin, pues en

nresente la rraternidad humane.

‘tfe'ialﬁérsona. la ‘comunidad, como ya ha guedado expuesto en su
luger. - Veamds; pues, cémo es pOSLble‘y necesario que el factor
interho y el factor,externo de que se he hablado arriba coinci-
den en la convivencia humana.

Hey una mutua relecidn entre la persona y la comunidad; u
na condiciona a la otre y viceversa. Esto se expresa en el prin
‘cipio de solidaridad en que el individuo se ordena a la sociedad y
en el principio de subsidiariedad, sc}g‘in el cual, la comunidad se or-
dena al bien de sus individuos. La comunidad no es un ente en si mismo, ni
absoluto, que pueda scrificar o subordinar a le persona. La comuni
dad se compone de personas ¥ a ellas se reduce. La comunided y le sociedad

tiene la funcidnde servicioy ayuds a las personas, tanto en lo mate-

rizl como en 1o ético espiritual. Ademis cada persone queda referida

(81) idem., p. 227
(82) Idem., p. 228

l ¥ no la palabra "so

ha-resuelto,.a través del tomismo, la tensidn en



uue Sea

es decir;
comun, esvuna per

'munldad.

‘La verdadera.comunidad es{gbmnnién de dfecto, y en esta me-
dide el b3 :
conformamos nno. 
chamlento son” 1eglt1mos solo cuando estén sostenidos por la volun-

pafa mi, pues de algfin modo los dos

En:la; v1da colectlva humana, el poder y el aprove

tad de relaclon:s-"las esﬁructuras de la vida sociel humaena extraen
su calidad viviente -de la-abundancia de la capacidad para entrar en
relacidn'(83). Buber dice que es en la dimensidn comunitaria donde
"nos sentimos realmente contempladores y contemplados, conocedores
y conocidos, amantes y amados"(8k). La comunidad se construye a par
tir del encuentro interpersonal; si no hay relacidn el resultado se
ré la masa, el conglomerado sin relacidn, tan caracterizante del

hombre contemporéneo. .

El movimiento cotidiano de la vide nos arranca constantemen
te de la dimensidr del encuentro; sin embargo, el hombre es capasz
de ir a ese encuentro cada vez que lo quiera. Asi, la vida cotidia

na es suceptible de estar iluminada por la chispa de la relecidn

Para Teilhard, el porvenir del mundo se funda en gque haya
© no una unidn comunitariea entre los hombres, la cual estd a su vez

en funcidn de "ciertas atracciones hacia el mé&s-ser" en nuestros co

razones (85).

"

(83) Buber, Yo y T, p. 46
(8k) Idem., p. 91 . :. :
(85) Teilhard de Chardin, Activacin de la energga;'p. 169




JMEY espiritu cdmunitarid és;una'teﬁdéncia de tdda la vida
moderna: al lado de las grandes formac;ones soclales surgen por
doquier pegquefios grupos gque desean vivir unas relaciones més inme
diatas y fraternas"(87). La utopfa-socialista también se basa en
la tendencia decentralizadore y la rebelidn.que lentamente se for
ja en el corazdn del hombre, es decir, la rebelidn a la soledad
en masa. Es claro que en nuestra civilizaci®n parece no haber es
pacio para la verdadera vida comunitaria: no hay tiempo para el
tratamiento comfin de asuntos comunes, las personas con guienes
tratemcs varian, en cuanto a funcidn, de nuestras actividades,
etc. Asi, el individuo pertenece a la sociedad sin ninglin senti-

do de pertenencia, es decir, sin intimidad alguna.

"Comunidad es la organizacidn interior de una vida comfin
que conoce y abarca el 'cédlculo' seco, el 'azar' rebelde, la

'preocupacibn' amenazante. Es comunidad de afliccidn y, sdlo a

(86) Gilson, Le metamorfosis de la'ciudad de DlOS, Madrid, Rialp, 1965, p.269
cit. pos. Cardona, op. cit. p 330

(87) Borr, Iglesia..., p. 197 ..




de:'sus agrupa-
a-esto se le

§ima e la nueva e-
;é'evoluciﬁn mecini

ras pelabras, no for

,en una estructura organlca que tlene como base pequefias comunida-

sdes, . unldas lntlmamente por la vida y el trabajo en comln y en fe
deracion. "El 'ente comunitario orgénico, s6lo se forma a base de
gﬁhunidades péqﬁeﬁas e infimas, no.a base de individuos. Lo que,
hace & la comunidad es su contenido comuniterio y "s®lo una comu-

nidad de comunidades podr& calificarse de ente comunitario”(90).

La nueva comunidad "no puede ser un agregado de indivi-
duos sin vinculos intimos, pues entonces su cbhesidn sdlo podris
mantenerse mediante un principio politico de dominio y coaccidn,
sino que debe componerse de pequefias sociedades comunitarias y de
las Federaciones de esas sociedades, y tanto las relaciones de los
miembros de cada una de estas socicdades como las de las socieda-
des y federaciones entre si tienen gue estar determinadas en la

medida més amplia por el principio societario, el de la vincula-

{88) Buber, Caminos..., p. 197
(89) Idem., p. 25
(90) Idem., p. 200




consoc1at10 consociatorum. Es fun

damentalménte‘erroneo, callflcar de romantlca o utdpica

(en el sentldo pey ra i o) esta tendencia por el hecho de que en

sus comienzos apareclera asoc:l.ada a veces a reminiscencias romén-

ticas o fanta51as»ut9p1cas,— Por su mé@s profunda esencia es total

mente tbpica y constructiva, es decir, propone modificaciones que

son perfectamente realizables en las condiciones dadas y con los

medios dedos. Y estd fundada psicolbgicamente en una necesidad e

terna del hombre, bien que-muy a menudo reprimida y hasta aturdi-

da: la de poder sentir su casa como un aposento de un edificio ma

yor, &l cual pertenezca espiritualmente y cuyos moradores le con-
firmen su propia esencia y vida, en su convivencia con él Yy en su
trabajo con €1. Esta necesidad no puede satisfacerse a base de
una unidn fundada en la mera convergencia de opiniones y aspira-
ciones; sdlo puede satisfacerles una unidn que constituya vida co-

munitaria'(92)

Con todo lo dicho quiere .afirmarse que la pequefia socie-
dad es labaese estructural de una futura y nueva Vida de conviven-
cia humana, al mismo tiempo que es elemento de la transformacidn
social aue conduciré a aqueila nueva sociedad. Fromm es de la

misma opinidn respecto a este punto (93).

Algo fundamental para la formacidn de une auténtica comu-

nidad, es que tal formacidn sea no ddctrinaria; es decir ue su
5 q 0 ] s Q

(91) Idem., p. 112
(92) 1dem., pp. 1T6-1TT
(93) vid. Fromm, op. cit. pp. 281-283
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naclmlento y desarrollo respondan, no solo ‘a prlnclblos 1deolog cos,fvs,

nece 1dades reales, tanto s c1a fiti

facc1on de-un concepto,

validez universal,: slno respu st"

e:-es este centro? oQue lo hace

comunldad.

'"La comunldad —(...)— Se pone de manifiesto, sobre todo,

”en el comun tratamlento activo de lo comun Yy no puede existir sin
ese tratamlento"(9h) "sin el ejerclclo concreto de précticas de par
ticipacidn, de democracia y de liberacidn no podréd surgir ninguna
sociedad de hombres libres y liberados"(95). .La verdadera comuni-
dad sbdlo se de en une dimensidn participativa de discusidn, deci-

sidn y administracidn de los bienes.

Vayamos un poco & los fundamentos metafisicos de la parti-

cipacidn. Acerca del verbo “"participar" dice Sto. Tomés: "Est autem
perticipare, partem capere"(96). Esto puede traducirse en dos sen-
tidos: "tomar una parte” o "tomar parte"

(94) Buber, op.cit., pp. 195-196

(95) Boff, L."La salvacidn en las llberac1ones Boff, L. y C., Libertad y Li-
beracidn, p. 48 : i i :

(96)Aqu1no Tomés de, Comentario a Epistolaa 1os Heb. , VI, lect. 1, n. 289,
cit. pos. Cardona, op. cit., 18- 19 B




En séntido~cughtitativos partlclpar es_tomar'una parte.iww

no se

d1v151dn.} A51, la rel&clon de comunlda

racidn, uni

municacidn-

en ‘este’
mel perticip

vaemente.

En el sentido materieal ia ﬁarticipacién afecte principal-
mente zl objeto participado, haciendo de la comunidad un efecto
secunderio suyo, mientras que enel’éentido cualitativo le comuni-
dad es la raiz de la participacidn y afectza primeramente a los su
jetos participentes en cuanto participan de lo mismo. Esto forti

fica la comunidad. Pero, iquién es el participante?

"Lo que es5 tctalmente algo, no participa de eso, sino que
es por esenclia eso mismo. Por el conirario 1o que no es tvotalmen
te 2lgo (...) decimos que participe” (97). La participacidn im-

plica una comunidad de los perticipantes que estédn en funcidn

(97) Aquino Tomés de, Comentario a la Metaffsice, I. lect. 10, no. 154 cit.
pos, Cardona, op. eit., p. 21

247



248

lidhdvporrpredica—ﬂﬁ

—una’ naturaleza, por

los

Los partlclpant s al participar
de lo comun, pero no podrian part1c1par de lo comiin si de
o antemano no formaran ya una comunldad esto es, si no tuvieran ya

alg

. 4qn‘comﬁn que les permitiera tener otra cosa conveniente para
«todos. “Asi, la comunidad es un cierto todo, una unidad; pero no

‘una-unidad sustancial.

La multiplicidad de los participante; implica que cada uno
posea lo participado, pero no totalmente. Esto se ilustra con el
hecho de gue los miembros de una especie tienen lo:participado pro
pio de su es pecie, pero ninguno de forma totel, por ello precisa

mente forman una comunidad o totalidad(98).

Er un sentido més existencial puede decirse que “quien es
téd en la relacidn participa en una realidad, es decir, en un ser,
que no est? finicamente en €1 ni finicamente fuers de €1. Toda rea-
lidad es una presencia en la que participo sin poder apropidrmela.
Donde falta participacidn no hay realidad. Alli donde hay apropia
cidén egoista no hay realidad"(99). El hombre se realiza plenamen-

te en la participacidn, y en la participacidn con un "t4".

(98) Pare este desarrollo vid. Cardona, op.cit.,pp. 18-33. Con referencia a
los textos tomistas sobre el tema.

(99) Buber, Yo y %@, p. 58

—
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L ”';Sénﬁh' n implica que los. particit:
pantes posean. lo talmenbe. . Esto es” impor- - .

a ls imposibilidad de ‘todo

despdtica y opresora. . De .

El poder tiende siempre  a‘corromper-a quien 1o posee y &

degénérgr en tifania. Por’ellé,’cuahdb;eirpdder se ve acosado ha-
ce uso de la violencia para‘maﬁtenérseﬁ""El poder jamas abdica
por si mismo"(100), "poco habré més raro y mis dificil que la vo-
luntad dotada de poder que‘renuncie al centralismoﬁ(lol). Pero
hay.btro tipo de poder que no es dominacidn: es el poder del a-
mor, el cual es frédgil y vulnerable; es-caﬁaz de entrega y perdbdn,

mas no de represidn. - En suma, es servicio.

El servicio, la capacided de servicio, debe dirigirse =al
interés comunitario; no debe ser voluntad de, autoafirmacidn, sino
verdadero servicio. "Cadae cual, en su puesto, en su funcién Yy en
:la medida de su capacidad, ha de servir a 1os-dem§s"(102). De es
te modo, el poder es realmente servicio cuando es instrumento de
construccién de la justicia y de la comunidad. Asimismo, la au-
téntica autoridad deriva del hecho de provocar en los hombres
creatividad y libertad, tanto como responsabilidad; se trata de u
‘na_ autoridad. que proviene del di&logo y del amor y lleva a vivir

en- libertad y amor.

(100) -Boff, Iglesia..., p.105; Buber, Caminos..., p, 1ik
(101) Buber, Caminos..., p.158
(102) Boff, Iglesie..., p.253



la v1da fraterna. pac1en-—

El' poder ha de ser transformado en

servicio . por'el amor. Asi- el mundo gue se anhela ha invertido
.- s -9

los fundaméntos.ael presente.v Esta inversidn no cree unz mere i-
_gualdad; se conv1erte en relacibn de servicio: el sefior pasa a

servir.

Creemos .que todo lo dlcho esta en perfecta consonancia con
el

personallsmo comunltarlo
en cuantoc a sus Caracteristngs.

b.- Condiciones de la transformacidn 'comunitaria.

M@:itain‘funda la posibilidad intrahistdrica -de la nueva

humaqidad»enmias siguientes condiciones(103):

v;i.-,Dimensiones internas.

~ Espiritualizacidn de lo social que supera al
politicismo y al economismo y refracta los
principios cristianos en lo social. Esta es
piritualizaci®n hace del bien com@in el medio
(fin infravalente) que permite alcanzar la
plena realizacibn humana. Todo esto supone
une moralided intrinseca a toda azctividad po
1litica, de modo que no se sectarice esa actl
vidad respecto del fin {iltimo del hombre.

- Reintegracidn de las mesas a la tarea de re-
novacidén. Tal reintegracidn parte de un pro-
ceso de toma de conciencia por parte de las
clases base de la sociedad con respecto de

(103) Maritein, Huménismo..., pp. 159-191.
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Ssu papel hlstorlco, todo. 10 cual .supone.un:
proceso “de- asunclon hZ pur1f1cac1on de los’ a-
' vances'e intentos’de eman01pac1on aca501dos

' en 1a Edad Moderna._ . ; ; (Eie :

2.- Dlmen51ones cronologlcas.

= La. destruccibn del statu quo no principalmen
te por medios violentos, sino como crisis in
ternae de tal estado. .

- Fese de reconstruccidn de la civilizacidn,
que implica formacidn de nuevas instancias
politicas, econdmicas, juridicas.

A ‘su vez, estas dimensiones de 1la transformac1on comunlta
'rla dependen e lmpllcan las esferas personales, sobre todo la 11-

vertad vy la moralldad.

Marltaln reconoce que la historia’ tlene un curso o sentl-

ngr"detArmlnado n cuanto que hay un- "pasado dlnamlco que lo im

pulsa, peroiese mlsmo curso..es “indetermlnado en cuanto a las o-
rientaciones que en el presente tiene esa misma historia y que 1la
llévan‘a tales. o cuales formas de porvenir concreto, y en tanto g
sas formas fungan como centros directrices del movimiento histdri
co. Maritain, pues, hace notar que el hombre es capaz de dirigir
la historia, no arbitriariamente o de modo absoluto, sino en con-
juncidn con las fuerzas y condiciones ya dadas por las historia
misma, de modo que el sentido sea humanamente determinado. En me
dio de la fatalidad -dice Maritain- la liberted puede abrirse pa-
so y el sentido estd determinado sblo en la medida que el hombre
renuncie a su libertad. No obstante, Maritain reconoce también
un 'eBvance mistericso hacia la liberacidn"”, donde se ve gque Mari-
tain no es cliego a esa fuerza a-racional con gue los hombres diri
gen la historia.

Maritain, pues, pregunta: "

{Cémo podréd el hombre actuar
sobre el mundo sin proponerse un fin que no esté fijado tan sdlo
por la evolucidn econdmica y social, sino también por su propia

eleccidn y sus propios amores? Un fin en que no se inscriba ﬁnicg



~mente el mov1m1ento de lo real, smno tamblen sumprcplaillbertad

dadera comunidad, no basta

el punto donde la problemiti

‘no_son szquellas "condiciones

Asi, "para que haya

-una cpmunldad genulna no es necesarlo que conste de hombres que

'se traten constantemente, tiene que constar de hombres que, preci

samente ¢ omo compafieros, estén abiertos y dispuestos unos para o-

tros.  Es comunidad auténtica aquélla que en cualguier punto de
. su ‘existencia tiene cardcter de comunidad", pues "las cuestiones
sociales internas de una comunidad son,(...), en realidad, cues-

tiones relativas a su autenticidad y, por consiguiente, a su fuer

za interne y a su consistencia'(105).

Para Maritain, el trénsito a la nueva sociedad implica
transformaciones més profundas de las gue connota la palabra "re-
volucidn". Estas transformaciones se refieren a los aspectos in-
terior y exterior de la vida humana; es decir, se itrata de cam-
bios sociales e institucionales y de cambios internos de la perso
ne, caembios en el ambito morel. De estos dos, el que wés intere-
sa cambiar es el moral o espiritual. Se trata de revolucionar
nuestros corazones como dirfian Gandhi y Fromm. Teilhard también
liga el porvenir de la humanidad al "trueque de las fuerzas de o-
dio en fuerzas de caridad"(106), esto es, a la decisidn personali

sima de hacer ese trueque.

(10%) Idem., pp. 103-10k

(10 } Buber, Caminos..., pp. -183-184 ..~ -

10 lhgellharﬁ‘ﬁé_tﬁﬁfﬁ{n, Himno al universo, Madrid, Edltorlal Taurus, 1971,
pp.

252



253

e~la-revolucidn, creyd que

erdo al ideal

al mundo la rea

poder de establecer una relacidn persona & persona. Una
autentlca comunided humana se basa en la autonomfa, el reconocimien
to mutuo Yy la responsabilidad individual y colectiva, de modo tal,

‘que‘la persona humana tenga un profundo sentido de pertenencia a su
>é6munidad, en y por la gue se sSienta afirmada y confirmada en su
autonomia y responsabilidad de funciones. La responsabilidad perso
nal que genera la comunidad, es rehuida por los hombres guienes pre
fieren obedecer y para eso recufrén a los conglomerados, recluyendo
su vida en el anonimato, cuando el bien.més precioso es la vida en-

tre hombre y hombre.

Pero también es necesaria la transformacidén estructural. En
el plano cronolbgico, encontramos dos tiempos de la reelizacidn del
ideal histdrico. El primero es preparatorio, es un "antes" que tie
ne dos fases: 1) romper el ré&gimen burgués de la civilizacidn, man
teniendo una pureza respecto de los errores totalitarios o comunis-
tes que son le respuesta ldgica y radical a aquel régimen; y 2) com
prender gue la instauracidén de una nueva civilizacién exige medios
adecuados al fin. Esto no es otra cosa que le liquidacidn, la cri-
sis natural de todo crecimiento, de la sociedad actual que de paso
al . nuevo muﬁdo‘(107).

p. 183

;(107).Mafitﬁiﬁ; Humanismo



Sertrate del
ne 2 'toda de
planeada(loa)

zarse’sectorizadamente;
¢ién simultdneamente, de
bien‘la transformacidn no

.gobierno, ni por un cam-

’crdéh &é‘ﬁfénlédéd, es dec r,
nl por cualculer ley o institu-
tamblen es cierto gue sin una modifi
f:cac1on del orden polltlco y economlco, la realizacidn de la nueva
;sociédad se-queda en . pura idea, en impulso, en ensayo condenado
“al fracaso.. Pero lo primero es la reestructuracién de la vida co
munitaria, ya que una sociedad en transformacidn es capaz de cre-
ar los drganos gque va necesitando; en cambio, la sola modifica-
cibén de esos drgenos no crea unea sociedad nueva. La estructura
no se modifice por el cambio de hombres que la integran, hace fal
ta un cambio de la misma estructura; 'pero esto, sin duda, supone

una voluntad personal. .

En cuanto-a los medios que implementarén préicticamente la

. .~ . :
transformacidn de la humanidad, hay que ver tres cosas:

1.- Moralidad del medio en sfi mismo.

2.~ Moralided del contexto, es decir,-todo- 10 que 1mp11ca,'como

conexidn colateral, el uso de tal o cual’ medlo. {Cuéles son

sus consecuencias?

3.- Jerarqufs de los medios, esto es, cudles medios son los pri

meros en deber implementarse y cuiles los Gltimos{109).

(108) Idem., p. 189
- {109) Idem., p. 18k

de los que detentan el po



e tualmegté es—
eredadas(110).

édlizacidn del nuevo orden

.le renovecibn espiritual i del puehlp—toﬁé. Ademés habria que incor

porer, pu

Es.de hacei;ﬂotar que aspectos tales como la "conciencia

de la dignided histdérice del trabajador, conquiste de unsa livertad
y ‘de una'personalidaa sociales que sean reflejo externo de una vexr
dadera libertad y una verdadera personalidad interiores, iniciati-
va libertadora de los pobres y los desheredados llegados a cierta
mayoria de edad histérica" son aspectos originalmente cristianos

(112), gue en nuestre América Latina se articulan como realizacidn
histdrice verdadera de una nueve humanidad en los movimientos crig

tianos de liberacidn.

Todo lo anterior supone y exige un trabajo de cooperacidn
efectiva entre los hombres. Para el hombre consciente de su terea
hist8rica y de que en €1 se encierra el germen de la nueva humani-
ded, "lo que une y enlazz = quienes han de trabajar en la renova-
cibn temporal del mundo es, ante todo -sean cuales fueren la clase,

le raza o la nacidn & gue perienezcan- una comunidad de pensamien-

(110) Idem., p.171
(111) Idem., pp. 179-180
(112) Idem., p. 178 '
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_to, de*amor-

K L'e. realldad Soclal,:ES’GEClr, "llberac1on es un
‘ftermlno apllcable orlglnalmente da Jlos social y sobreentendiendo aque
se apllca ‘en el sentldo de un termlno 2l que tie€nde una situacidn s0o
cial- de opre51on, ‘esto ‘es, que.afin no estd liberada. "La liberacidn
es la accidn que llbera paso a paso a la realidad de las distintas

esclav;tudes a la: que esta histdéricamente sometida..."(115). Se tra

‘ta, pues, de llberac;gn gg y de liberacidn para.

La.liberacidn supone un estado de‘'dependencia, es decir,

propi;ﬁeﬁte{§e7ﬁabl dé ‘dependencia-liberacidn. Ambas categorias su

ponen un anallsls y una denuncia: "dependencia significa sisteme de
opresidn que provoca una’ 1nd1gnacion ética; liberacidn quiere decir
la accidn que llbera a 1a libertad cautiva y evoca un compromiso hu-
menista"(116). La liberacion no es una mera reforma de la situacidn,
es decir, une reforma .intrasistémica que transforma, o mejor, remo
za esa situacidn sin llegar a romperla y cambiarle realmente. La 13
beracidn de que heblamos se consigue al desmanteler y transformar to
do el sistema, convirtiéndolo en un modo de vida mé&s humana. Parae
lograr esto es necesario el anédlisis socioldgico de todas las esfe-
ras de la vida social (economia y politica principalmente). De este
mode la comunidad ve tomando conciencia de esa realidad. Esto supo
ne une previa conciencia de los derechos humanos y de los male

entrafia el sistema vigente.

(113) Idem., p. 177

(11k4) Boff, c., "La socledad v el relnado 3 Boff, L. y C., Libertad v liberacidn,
p. 120.

(115) Boff, L.,V"La salvac:on en las liberaciones"; Boff, L. y C., op. cit., p.85
(116) Idem., p. 30




laremanéipacién de to

pero pre01samente esta eman

" c1pac1on es porque estos sentldos y cuallddes se -han hecho, subje-

“tivea y. objetivamente, humanos. CEY ojo se ha hecho un ojo humano,
‘as? como su objeto se ha hecho objeto social, humano, creado por
el hombre para el hombre. Los séntidos se han hecho, por tanto,
directamente tedricos en su préctica. Se relacionan con la cosa
por amor a la cosa, pero la cosa misma es una relacidn humana odje
tiva para si y para el hombre, y viceversa. La necesidad y el go-
ce han perdido en consecuépcia su naturaleza egoista y la naturale
za ha perdido su pura ﬁiilidad por el hecho de que la utilidad se
ha hecho utilidad humena "(118).

Para que=la:-liberacidn humana sea rezl y efectiva, han de
coincidir en filtima instancia lo subjetivo con lo objetivo, lo &ti
co -con lo ontol&gico, el ser con el deber ser. | Existe un problema al
hablar de la liberacidn, pues se entiende a veces como aspecto o
fase de una instencia més universal (salvacidn) y entonces se res-
tringe a la realidad socio-econdmica. Otras veces se entiende co-

_mo "cuadro final" (liberacidn integral) con lo que su significado

se universaliza y sobrepasa el socio-econdmico.

Ahora bien, podrie decirse que la liberacidn integral es
1z suma de diversos niveles de liberacidn que se yuxtaponen; pero
esto equivaldria a disectar al propio heombre. Parece, pues, que
un mejor modo de explicar la liberacidn es decir gue en cada uno
de los niveles diversos, quedan incluidos los otrosj; en cada'aspeg
to de la realidad de alglin modo debe condensarse toda la realidad,
s8lo asi cada aspecto de ella se articula orgénicamente con el res

to y coadyuva en la realizacidn del "cuadro final".

(117) Idem., pp.21l-22
(318) Marx, op.cit., p.107



ando el hdmbfé

rrotado en esa - empresa

la nueva humanidad

c) El hombre ‘del
humano)

macidn de la humanidad, implica’y lexigeée un modelo de hombre que dé
sustento e esa nueva civilizacidn,” ‘ES'necesario otro tipo de hom-

“bre.

Hay dos formas de sef,hoﬁbie:' la gque experimenta y la que
se vislumbra(120). E1 objetivo de-la construccidn de la nueva so-
ciedad es la creacidén de un hombre nuevo y un mundo nuevo, Marx
reconoce gue la-causa de la propiedad privada, entendida como uso
y abuso arbitrario de los bienes, es el "mezguino interés personal’
¥y no sdlo les condiciones externas(121). En suma, el intento por
una nueve sociedad es el intento por un hombre nuevo, en el que el
"mezguino interés personal" y el legalismo que rige lac relaciones

humanes queden abolidos.

El rigor exterior (la ley) supone & un hombre dividido. Es
te rigor desaparece cuando ya no hay més exigencia exterior, sino
espontaneidad gque brota imperiosa de dentro. El rigor, el legalis
mo externo, no es un medio de cambio interno del hombre, sino ex-
‘presién de que afin no ha cambiado el hombre yde que afinelotro no es
un "t4", sino un extrafio que me apropia. Porqgue el deber y la o-
bligacidn son para el extrafio; para el amigo sélo hay afecto ¥y ter
nura. Lo que se opone & lz ley, es en realidad una utopia humane,

un hombdbre nuevo,

(119) Boff, L. op. cit., p. 130"
(120) Gonzalez Faus, op, cit. p. 243
(121) Merx, op. cit.,‘p.,63
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tre"la existencia y la
autoconflrma01on, entre la 1li-

1nd1v1duo ¥ .la especie”(222). BEs

del hombre no d1v1d1do, del hombre integrado.

De igual modo piensa Fromm: la sociedad sana debe constitu

“Yrs’e 'de hombres que "han llegado a un grado de independencia en que

'fconocen la diferencia entre el bien y el mal, en que eligen por si
mismos, en que tienen convicciones y no opiniones, y fe, més bien
gue supersticiones ni esperanzas nebulosas. Significe una socie-

“dad cuyos miembros han desarrollado la capacidad de“amar a sus hi-

‘jos, a sus préjimos, a todos los hombres, a si mismos, a toda la na

turaleza; que pueden sentirse unidos. con todo, pero que conservan

el sentido de la individuselidad y la integridad; que trescienden

la naturaleza creéndo, no destruyendo"(123).

Sin duda este tipo humano nuevo, es el hombre vislumbrado
y buscado, es el tipo utdpico; pero no es un arquetipo platénico,
al cual cabria acercarse, pero no realizar nunca. No. Aqui se ha-
bla de una realidad humena gue, a la vez, es imposible de definir
y realizar ya; es el horizonte en el que el hombre se mueve y a la
vez su esperanza. El hombre utdpico no se identifica con nada pro

yectado; pero no se de sin esos proyectos.

Por filtimo, "afirmar que el hombre nuevo no puede ser fru-

to del poder es la méxima afirmacidn de la dignidad humana: signi-

{(122) Idem., p. 102
(123) Fromm, op.cit., p.295.



fic@’Qué

ue . dara sustento[

dé Marltaln, aquel

oky la persona y sg

mana ¥y la comunldad

oria y(ia nueva humanidad»('

‘0. que’ se ha anotado sobr una ‘nueva hu-

~manidad-con’base en el 'personalismo comun unte necesaria-

) 17cuadro final de 1la historia bajo histérico
“presentaidos réblemas;inherentemehte,
: : 'rlmero es que el trabago 1ntrahlstor1co aparece como
alieﬁén es ‘es‘un’ trabajo: para otros ,-algo que no disfruta

quien lo reallza, es decir, nunca ve reallzada su labor. iQué sen-—

tldo tlene esto? iQué pasa con los que ya murieron?

El segundo problema es el del dilema‘de la ambigledad del
futuro. "Si el futuro no es ambiguo, sino que estd seguramente ga
raﬁtizado, se degenera en. un mecanicismo histﬁrico(...). Ahora bien:
todo mecanicismo histdérico elimina a 1la larga el esfuerzo humano,
estimulando la pereza histbérica: si el éxito estd garantizado de to
das maneras, é¢Para qué comprometerse, salvo 211i donde ese compromi
so puede fructificar en los intereses personales inmediatos? Y si,
por el contrario, se acepta la ambigiedad del futuro, hay que con-
tar seriamente con la posibilidad del fracaso. Ello permite, enton
ces, sin ninguna duda, una interpelacidn més seria a la conciencia
moral del hombre y una introduccidn de las categorias de responsabi
lidad y obligacidn. (...). La liberacidn humana ya no es entonces
fruto de una infalible energia bioldgica, (...), sino gue es fruto
del trabajo humano: (...)" (125).

(124) Gonzélez Faus, op.cit. p.192
(125) Idem., p. 172;-el subreyado. es.mio,




3 pero . éS? tfabago debe:és{ar

de 1a ﬁerdad de ese futuro.

‘‘que pone en marcha al hombre hacia

lo.pone en marcha con todo su ser.. Ese destino no se
‘o) que’ 1maglno, pero:;no aconteceré si el hombre no es ca

Aque es. capaz de,querer.

o que el mlsmo 11ama, optlmlsmo trédgico"
1on hlstorlca puede agotar, Yy tréagica porque sabe gque cum-

—pllr con ‘esta voca01on implica el-'desgarro de la existencia'(126).

También pare Teilherd el auténtico logro de la nueve huma-
nldad no se funda en una demostra01on, no es p051b1e afirmarlo apo-
dicticamente sin riesgo & error y frecaso. No hay evidencie tangi-
ble de que "el Progreso lo es todo o lo es nada"; pero tampoco hay

tercera opcidn. Todo esto es un acto de fe(127)

La esperanza no es esperanza en un '"més 2118" en continui-
dad con el achd. Se trata de una esperanza en contra del acid, en con-
tra de la muerte, la injusticia, el dolor y el sufrimiento. Es es-

perar contra toda esperanza, segin la expresidn psulina({Rom. 4,18).

De este modo el trebajo histdrico adquiere sentido, pues

estéd fundado en la esperanza, la fe y el amor, gue no rompen con la

(126) Vid, Gutiérrez, op.cit., .59
(127) Teilhard de Chardin, El fendmeno humano, pp.282-283




vobiigébiéﬁ

.de'realizarla hoy, en la medi

sa-

: ve del mismo modo. Sabe de
or1ca~ pero sebe gue no es depen

quler modo hay que esperar. el

ireslidad-de nuestros--dfas?

LA COMUNIDAD ECLESIAL DE BASE (’CEB)
"VIDA COMUNITARIA.

EJEMPLO 'DE'UNA NUEVA 'FORMA DE

La CEB es el ejemplo més téngible de ppdér vivir de acuerdo
a otros frincipios, diferentes del individualismo y del colectivis-
mo. Aqui trateremos a la CEB sin entrar en aspectos .eclesioldgicos
o teoldgicos que quedan fuera del marco de nuestre reflexién, sim-
plemente es un ejemplo de lo gue puede ser la puesta en préctica

del "personalismo comunitario"(128).

La CEB esté peneralmente constituida por 15 & 20 femilies
que se refinen frecuentemente para tratar puntos de interés comiin a
pertir de puntos de vista y criterics cristianos. Su principal csg
recteristica es la comunidad y la fraternidad; todos participan y
cada uno asume su respectivo servicio. Esto constituye el primer
momento. Después viene la incipiente estructura de direccidn y co
ordinacidn, porgque si bien todos son fundamentalmente iguales, no

todos hacen lo mismo.

(128)via. Borr, L., Iglesia;..  pp:197-205; Boff, L., Eclesiogénesis; Sentan-
der, Sal Terrae, 1980 »(Presenc1a teoldgice no. 2)




Las CEB‘nb.son’nifﬁueden
dédesfﬁbiértaéfal m@n@§ Y.

démla‘praﬁl’méi

as CEB se intenta otro tipo de sociedad.
sg buséé superar las relaciones de injus-
Esto se realize por

todos, compartiendo la res-

de decisiones; respetando al

servicio,

" Las CEB también actfian socielmente. En zlgunos lugares
son el finico canal de expresidn y movilizacidn popular; den ori-
gen y apoyo a movimientos populares'independientes, les proporcio
nen lideres y capacitacién al tiempo que lo8 critican si es nece-
sario. Y éstas son razones por laes que & veces son perseguides y
reprimidas; pero lejos de hacerlas desaparecer, el sufrimiento

conscientemente aceptado las ha consolidado.

La CEB, pues, surge del mismo pueblo, de sus necesidades,
de sus positilidades y de su creencia y fe: es la reunidn de un
pueblo que sufre y cree. En ella existe un centro gue une a 1o0s
miembros, este centro es su fe cristiana. La vida de la CEB es
una nueva formz de vida comuniteris gue estd en funcidn del servi
cio y le responsabilided mutua, en donde las funciones se remiten
a ese servicio y éste & las necesidedes reales y concretas de la
comunidad. La CEB es también un "signo e instrumento de libera-—
cidn" que esti esbierto a los problemas macrosociales y asume su

responsabilidad por la liberacidn global. Por {iltimo, la CEB es
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