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PROLOGO.
»

la discusion saobre si hay o no pensamiento filo;é&ico en
Mexico &5 un hecho del pasado. La energia gue, hasta no hace
mucha tiempo, era empleada para discernir si sompos O no
importadores de filosoffas, debe encausarse ahora & la

investiga:ién, valoracidn y rescate de lo que consideramos

nuestro.

Qcupados en poldmicas motivadas por la falta de
canfianta en nuestros propios recursos, hemos dejado de
targe a personalidades, sin cuya aportacidn, la historia de

1a filosaféfa en México estad incompleta.



Es el casp de Adolfo Menendez Samard, +ildsofo mexicanc
que abarc; la primera mitad de este siglo. Escritor de obras
didacticas, ensayos, articulos criticas bibliograficas etc.,
su obra revela al hombre entregade a 1la produccién Y

divulgacich filosdficas.

El hecho de gue sea escasamente mencionado en trabajos
acerca de la filpsofia mexicana, no es criterio para pensar
que su pbra carezca de profundidad o de importancia, puesto
que la presente investigacidn es la sequnda que impiica la

lectura y el andlisis de la mayorfa de sus cbras.

En estos escritos encontramos una calidad de pensamiento
digna de ser considerada vy analizada, sin gque esto
signifique que se trate de un autor fdcil. Su forma
prpositiva pscrita cque €5 un tanto densa y compleja; tal vez
hasta poco clara y poco matizada; por otra parte, su actitud
polémica, franca, su sagacidad y sentido crftico hacen

agradable su tectura.

Sin  lugar a dudas se trata de un verdadero representante
de la cultura filesdfica de nuestro pais, due debe dejar de
ser el gran ausente en los tratados de filosofifa, no solo

mexicana, sino tambign latincamericana.

El tema de la antropologfa filosdfica fue unoc de los que



mayormente preocupd a huestro autor; por desgracia, sus
actividades didacticas, el trabajo agobiador para asegurar
la pitanza", le impidieron dedicar mas tiempo de su breve
vida a la investigacién y produccidn filosdficas para

"eumpplir con su destino social”.

Mi dnice interds al investigar a un autor mexicano casi
desconocido, es hacer de algin mode, justicia en €1 a todos
aguellos persponajes que, por extranas circunstancias, son
1ignorados en su esfuerzt por hacer una aportacidn al

patrimonio cultural de la humanidad.



SEMBLANZA.

Adol¥o Menéndez Samard nacid el 8 de agosto de 1906, en
la cludad de Puebla. Murioc et Coyoacan, D.F. el 17 de enero
de 19%a, Fue hijo de Don Baldomero Mehendez y Acebal, uno de
los fundadores de la Cruz Roja Mexicana, quien siempre se
distinguid por su filantrnpfa, y de Dofia Eugenia Samara de

Mendndez.

pesde penquefio manifestc aptitudes art{sticas, sobre todo
en el orden de las artes pldsticas, mismas que cultivd a lo
largo de su vida. En su pobra escrita, comprobamos que su

interes estético fue tedrico, ademds de préctico.
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Hize sus estudios en la Escuela Nacional Preparatoria,
despuds en 1la Nacional de Jurisprudencia y obtuvo la
licenciatura y el doctorado en filosof{a en la Facultad de
Fitosofia y Letras de la Universidad Nacional Autdnoma de

México, donde fue alumno distinguideo de Don Antonio Caso.

El doctor Adolfo Menénde: Samard comprometic su viga con
la filosoffa, en el sentido de que se consagrd al estudio,
la investigacidn, 1a crftica y la aportacidn en el terrenc
filosdficn, ne solo a travds de sus escritos, sinc tambien

en el di élOQD con  sus discfpulos en innumerables aulas

acaddmicas.

“"Nos impresiond agradablemente su aspecto jovial, su
mirada bondadosa y 10s movimientos amplios y pausados de sus
manos en los gque se adivinaba s4 generosidad. Después, su
trato se fue haciendo mds continuo y rebasd ios limites un
trato protocolario de la relacidn entre maestro y alumnos. Y
asi fue como paulatinamente fuimos conociendo y penetrando
no  solamente  en su vida personal, sino en sus inguietudes y

trabajos de creacid) intelectual®,

El anterior es un comentario sobre s8] maestra, de Jesus

Castahdn R., uno de sus discipulos.

Impartid numerocsas catedras en la Universidad Nacional,



en 3a Escuela Naciobnal Preparatoria, y en el Centro Cultural

Universitario (hoy Universidad lbercamericanal.

Fue el creador vy gprimer Rector del Instituto de Altos
Estudios del Estadoe de Morelos, hoy Universidad del miswmo

nombre {(1948-1953).,

Su pensamiento estd expuesto no solamente en sus libros,
sino tambigdn en las miltiples conrferencias, gue dictd en

gran ndmero de instituciones gulturales del pals.

En los escritos antertares a su fallecimiento, Mengndez
Samara affrma Qque sus afanes filopsdficos se resumen en dos
groblemas: Dias Yy el hombre camc ente colectivo.
Considerando (113 deber intelectual aportar la gque su

capacidan le permitiera a estas cuestiones.



INTRODUCCION.

La obra escrita de Adolfo Menendez Samara es vasta y
valiosa; abarca gran diversidad de aspactos de interds
filosdfice y cultural. La presente investigacidn pretende
exponer su pensamiento constitutivo de una antropologia

filosdfica colectivista.

Aunque el trabajo estd dividido en cuatro capitulos,
podemos  distinguir en él dos partes: la primera referente a
1o central del pensamiento filosdfico de nuestro autor, gque
a su vez fupndapenta la segunda, que constituye su

contribucidn antropflpgico filosdfica.

En el primer capf{tulo se expone de manera sintética 10



13

que HMendndez Samara llama "realismo trascendental”, aunque
también sSe explica la evolucidn intelectual que lo condujo a

concebir lo que constituye su postura.

El realismo trascendental tiene su fundamento en lo que
Menéndez Samard llama “alteracidn”". En el segunde capitulo
se detalla la forma en que este concepte fue elaborado,
porque es particularmente interesante, para este trabajp de
antropologia filosofica, descubrir que l!a filosoffa de
nuestro autor parte de inguietudes y de experiencias de lo

humana.

Para Menéndez Samara es muy importante distinguir su
postura, tanto de 1la antitesis, como de las concepcicnes
semejantes; es por esto que se dedica un tercer capitulo
para exponer vy refutar, por una parte el individualismo,
generado inicialmente por el realismo aristotélico-tomista

’o

en su concepcidn de lo “en si y en la actualidad por el
existencialismo; y por otra, algunas teorias que segdn
nuestro autor, npo pasan de pretenciones como antropolugias

colectivistas.

Finalmente, 1 cuarto capf{tulo estd constituf{de por la
exposicidn del humanismo trascendental, una antropologfa
colectivista donde el hombre se explica por los demds

hombres; y paor la axxn!ogfa, comd vivencia estimativa vy



14

cdlmen de toda posible alteracidn del hombre.

La hipdtesis colectivista de Mendndez Samard no fue
ampliamente desarrollada, pero los fundamentos estdn dados.
Mi intencidn es mostrar como su concepto de alteracidn

fundamenta la esencia del hombre como ente colectivo.

Este trabajo es el producto de la lectura reflexiva de
la mayeria de las obras de Menéndez Samard, pero son
particularmente 1importantes, inclusa para ijdentificar msu
pensamiento, "Menester y Precisidon del Ser“, y "Esquema de

un ldeario".



I. EL PENSAMIENTD FILOSOFICO DE MENENDEZ SAMARA.

La iniciacidn de Mendndez Samard en la filosofia se
efectud F través del neokantismo., Su  formacidn  fue
idealista, sin que esta corriente filosdfica prevaleciera

indefinidamente en su evblucidn como pensador.

En efecto, l1a inguietud intelectual motivada por su
"afdn de saber" y por su sentideo de veracidad consigo mismo,
1o condujo a la bisgueda de una filosofia gque respetara 1a

realidad y la interpretara en conformidad caon ios hechos.

Su primer pasc en esta bdsgueda fue Jocalizar las
tontradicoiones internas del nepkantismo, del que siempre

expurimentd insatisfanciones.



La primera contragiccidn de esta corriente la encuentra
Bn  su concepto de ta verdad, la cual, siendo definida como
objetivo y no como realidad, estd por encima de nuestro
alcance cognocitivo, pues nuestra conciencia empirica ne
puedge obtener todas las determinacicnes de un objeto, £s
decir, 'a realidad absoluta, 1la conciencia trascendental,
Por tanton, dice Menundez Samara que los realistas  se
contradicen al  pretender gue Bu definicicon de verdad es

verdadera.

Por aotra parte, si{ el acto de verdad es contirgente y la
verdad necesaria, cdmo  encantrar un criterio cientitice de

verdad?

pcimismo, Mendnder Samard hace suyvo el cuestianamiento
de Dswald Kuple a1 sistema kantiano de las categorias, en e)
sentido de que no gueda claro chal es el proceso de la
conciencia del sujetoc de conocimiento, para discriminar
entre las categorias al ordenar el material cadtico de las

sensaciones.

Finalmente, Mendnder Samard recurre al objeto inicial de

sus progias invaztigaciones para refutar gl fdealismol
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*El idealismo marburguense exgplica el alter, los
ctros vyo, como obtietos creados categoricamente en el
acto del conccimiento; que categor{as funcionan para
conocer de la muerte del alter, puesto que mientras
vivimps no tenemps experiencia de la muerte, y sin
embargo, pordque los otros mueren sabemos que
habremos de morir? (1)
Si bpien Mendndez Samard = plantea en principio el
proplema de superar su iniciacion idealista, no es su
1ntencidh el  "dar de bruces" en ta posicidn contraria, es

decir, el realismo, del cual “"nunca tuvo dudas de su

invalidez"., (2)

A la base de sus erfticas al realismo, encontrames gue
es la afirmacioh de la existencia de las cosas en s{ 1o que,

2 juigio de Menénder Gamard, es imppsible aceptar.

Encuentra que en el realismo, el espacio y el tiempo son
concebidos ontoldgicamente como modos de ser, como
.ac:identes de 1la sustancia; cuando el ser deja de existir
por su contingencia, se convierten en realidad con entidad

an

(1) MEMENDEZ SAMARA, Adcolfo: Neokantismo y Anti-prokantismo
Ent: Suplemento dominical dge "El Naciong)", Mdxico,
Mueva Epoca, No. 7Z, 15 de agosto de 1913, p,2.

(2) MEMEMDEZ SnMARA, adol fo: Esquema de un ldsario, Médxico,
Ed. Antigua Libr -{fa Robredo, 1951, p. 8.
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sf,. 1o cual implica Qque ya no son medos de ser en si, sino
que los seres en s{ son realidad en éllps. El ser en i vya

no es en si sino en el espacio y en el tiempo.

Pesde el punto de vista gnoseoldgico, Mendndez Samard se
pregunta como es posible gue se dé la relacidn entre sujeto
y objeto del conocimiento, si el ser en si que es objeto de
conocimiento, existe con independencia del sujeto, que as

tambien en si.

Y en cuante al concepteo de verdad, considera que el
realismo pe tiene regpuesta cuando se le pregunta sobre como
sabemos que se ha dadp la adecuacidn entre el juicio y la

situacridn a que ecte se refiere.

No obstante haber encontrado contradicciones en 1los

.
pensamientos realista e idealista, Mendndez Samard acepta
algunos aspectos propuestos por ambas corrientes

filosdficas.

Con el idealismo coincide en que el conocimiento es
constituide por las categorf{as 1d6gicas del entendimiento,
prro con base en la categoria ontoldgica de la relscicdn, es
decir, acepta también del realismo que la teorfia del

conocimiento deberid estar fundada en la ontologfa.
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Ai tratar de interpretar 1o0s heches come “realmente
suceden”, HMenendez Samard parte de vivencias interpersonales
que le llevan a elaborar una gnoseelogia del “tua", que
responda a una relacidn ontoldgica entre el "yo'" vy el "td®.
De esta investigacidn surge el concepto de alteracidn como
relacign coexistencial, y descubriende en la experiencia gue
la alteracidon no &dlo atafie al hombre y sus relaciones con
otros hombres, Menéndez Samarad amplia su concepto de
alteracidn al universo enteroj es decir, concibe la realidad
como wna relacion de coexistencia, como una estructura
coexistencial donde l!as existencias son miembros de un todo

relacional. .

Menéndez Samara desigha su propia posicidn como realismo
trascendental; realismo en tanto que concibe 1as cosas como
1o gue son o existen; trascendental porgue las cosas estdn
en relacidn mutua estructurando al todo, es decir, la

realidad.

La categoria de relacidn toma un nuevo significado en el
realismo trascendental, pues se convierte de ldgica a
ontologica, como realidad existencial del acto de
conocimients. En la alteracidn 1lo alterante y lo alterado
dejan de ser lo que son para convertirse en participaciones

mutuamente referidas.



Dice Mendndez Samard que no es posible hablar de una
existencia en genperal; sino de existencias que se participan
mutuamente; la realidad toda es participacidn de 1las

existencias entre si, es decir, alteracion.

Lo participado en la alteracicn es el ser, aungque no se
participa con integridad porque el ser no ests entero,
absolutpo, en cada una de las existencias alteradas, aunque
.cada eristencia es, pero, es "incomplecion” (+) vy
limitacidn, por tanto participa solamente, sin que sea w1

saer.

La existencia del hombre se constituye como tal en y pot
la alteracicn, es decir, participa de lo alterante, al mismo
tiempo que se constituye en existencia y se revela como

participante, coexistente.

Dice Menéndez Samarad, que si ontoldgicamente hay
existencia, entonces 1la gnoseologfa, 1la epsitemologfa, la
axiologfa, la antropologfa, etc., han de explicarse a partir

del mismo fundamento.

(+) "Incomplecidn” se refiere a que las existencias
requieren gque sean alteradas. Esto se explica mds
delante.
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De este modo puede explicarse el funcionamiento seguro y
rigurose de las categorias del entendimiento en el acto de
conocimiento, pues el sujeto y el objeto forman una relacidn
en la que no es posible otorgar independencia a 1las

partes,sino que estan mutuamente referiadas.

Es importante distinguir en el pensamiento de Menéndez
Samard 1a diferencia entre 10s conceptos de saber y conaocer.
La alteracidn constituye un sabeg que nb es actividad
judicativa, pues la conciencia alterada ps preteorética,
prejudicativa vy preconceptual. Asi, el conocimiento se funda
en un saber ontoldgico;. es decir, el saber ne se dd como una
congtruccidn de la conclencia, ni es copia de algo objetivo.
El conocimiento en cambio, estd constitufdo por juicios que

penetran lo irracional susceptible de ser racionalizado.

La alteracidon es suceptible de racionalizarse, pero el
proceso de conocimiento descubre que la alteracidn esta al
#rincipio, antes del conocimiento como realidad absoluta

dada en la existencia alterada.

El criteric de verdad que le asegura Menéndez Samard
gue su postura filosdfica tiene validez, lo encuentra en un
proceso de eliminacidn de errores, descubriendo 10 gue no

son las cosas, e identificando lo verdadero.



22

En lo que respecta a la antropologia (que como hemos
visto, deber ser fundada en la ontelogia), l1a explicacidn
del realismo trascendental de Mendndez Samar& conduce a un
colectivismo en wvirtud de la coexistencia ontoldgica de la
alteracidn. Es decir, que en esta postura desaparecen @l
'vo" y e} “tii* para constlituirse ‘en "nosotros"; en una

tategoria antropcldgico- metafisica.



I1. LA ALTERACION.

2.1, Preliminares.

El concepto de alteracidn es central en el pensamiento
filosdfico de Mendndez Samard; su descubrimiento fue
ottenidoe en el estudio del conocimiento del "tu" y en la
investigacidn acerca de camo satemos gque habremos de morir.
Es decir, Meneéndez Samard parte de experiencias
interpersonales, existenciales y descubre la realidad humana

en absoluta interrelacidn.

El saber de la muerte pareciera que la preocupa mds que

el hecho mismo de morir, sin embargo, su ingquietud estad
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unida al deseo de encontrar un ceonsuelo ante el fatal
acontecimiento. Por otra parte, la investigacicn sobre el
conocimiento del “alter" de 1los '"otros yo", 1le permite
introducirse ai campo gnoseoldgico partiendo del hecho real

de las relaciones interpersocnales.

fundar el conocimiento en un previo saber ontoldgice
revelado en el acto de alteracidn, le permite explorar la
existencia de territorios en los Que no habitan directamente
ni el concepte ni el juicio, "como el arte gue place sin

conceptos y no habla tanto a la razdn". (3)

lLa alteracidn se revela ademds, para Mensndez Samard
como "intomplimiento" de las existencias, pues estas
precisan cualquier cosa extrafia para obtener su perfeccidng
en el incomplimiento, se revela la inestabilidad y finitud

de las existencias.

{3) MENENDEZ SAMARA, Adolfo: Menester y Precisidn del Ser,
Mexico, Ed. Antigua Librerf{a Robredo, 19446, pp. S51-52.
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2.2. El conocimiento de que habremos de morir.

Dice Mendndez Samard que 8} discurso intelectual de una
persona  tiende 3 encerrarla en el sundo de ta razon, en el
cuat, sin duda, epcontrard satisfacciones; peroc  este
-contentamiente intelectual puede llevar a separar 10 gue se
vive y 1o gue se piensa, o por 1o menos a descuidar aquel
acontecimiento que fue motivo de reflexidn, para perderse en

un pensamiento universal. (4}

Uno de 1los temas de su constante preocupacidn en el que
se refleja la anterior paosicicdn, es €1 de la muerte; y es a
partir de una experiencia dolorosa, como descubre gue vivir
cercanamente el suceso de la muerte es diferente a realizar
ensayos eplstemoldgicos de élla. No obstante, es también la
reflexidn en este hecho. uno de los caminos por los cuales
concibe la idea central de su pensamiento, y le ayuda a

clarificar su pasicion filosdfica frente a otras posturas.

%)

A tMenéndez Samard le parece que n0 existen explicaciones
satisfactorias del saher de la muerte y cuestions,
primeramente, al positiviszmo neokantiano que exige la

experiencia inmediata como condicidn del conocimiento,

Sequn Kant, la Jimitacidn del tiempo debe tener como
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bunto' de partida una intuicidn inmediata, dadeo que, cuando
no.. hay  experiencia, no hay dato sensorial, por 1o cual el
entendimiente no tiene por qué usar las categorfas ldgicas,

y por tanto no hay conceptos.

La {ntuicidn de un lapso (finito), solo es posible
entonces en una intuicidn empirica, de wmodo que no hay
manera de conecer nuestra finitud, sino hasta el momento
mismo de experimentarla interna e inmediatamente. Pero es el
caso, afirma Menéndez Samard, que sabemos de nuestra finitud
sin la experiencia de la muerte, sin la intuicidn inmediata,

sin estar muriendo. (&)

Por otra parte, siendo consecuentes con este tipo de
positivismo, no se puede explicar 10 que es la muerte sin
recurrir a la ilegalidad de traspasar la empirie, pues toda
la experiencia que se tiene es la percepcidn de un cuerpo
inmdvil, gue nada tiene ya que wver con la vidag
confirmandose finalmente la 1imposibilidad del neckantismo

para explicar como se conoce que uno ha de morir. (7)

(4) Ibid. pp. 51-52

(5) MENEMDEZ SAMARA, Adolfo: Esquema de ..., obr. cit., pp.
I7?-I8B.

(6) MENENDEZ SAMARA, Adol fo: Menester v ..., obr. cit., pp.
49-50.

t7) Ibid. p. 743.
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Con respecto al existencialismo, dice Menéndez Samard
que ni Heidegger, Jaspers u otros existencialistas bhan
elaborado uma gnoseologia de la muerte, pues se limitan a

dar como un hecho que conocemos gque habremos de morir, (8)

El existencialismo de Heidegger no aporta, segun él,
ninguna novedad en su afirmacidn de gque el hombre s un ser
nara la muerte, Y, a su juicio, el tratamiento filosdfico
falsea el sentido psicoldgico de 1a angustia, que es mis
bien desasosiego y no tanto tranquilidad como uniere

Heidegger. (9}

La importancia de esta observacifn se manifiesta si
consideramos que es en la angustia donde, segun Heidegger,
se revela 1a #initud temporai del daseiny pero, como
veremos. para Mendndez Samard es inadmisible pretender que

s sabe de la propia muerte en el aislamiento de 1a

individualidad. (10)

(8) MENENDEZ SAMARA, Adolfo: Esquema de un ..., obr, cit,,

. 38,
{9) MEMENDEZ SAMARA, Adolfo: Menester y ..., obr. cit., pp.
52-53.
(10» HMENENDEZ SAMARA, Adol fo: Esquema de ..., obr. cit., p.
38.
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éor esto, la desvitalizacidn de la muerte es
considerada por Menéndez Samard como la postura mas comin
entre muchos pensadores de todas las épocas, y tiene su
explicacidn en la bdsqueda de un consuelo ante el fatal

acontecimiento.

En su reflexion acerca del saber de 1a muerte, Menéndez
Bamard descubre que al comienzo y al final de este procesc
razonante hay dos extremos irracionales estrictamente
subjetivos, que aluden a un hecho que todavia no se
presenta. Acepta en principio que supo gque habia de morir
por boca de sus mayores., Pero una vez que siente consolidada
en si mismo la idea de la muerte, experimenta el miedo dm
saber a ciencia cierta que hay un final de 1la vida
ineludible; este miedo se vEé reforzade por el ingrediente
corporal del posible doleor gque causara el SUcCesn,
Posteriormente al razonamiento, experimenta el sentimiento
de anqQustia provocada por la incertidumbre de no saber

chando. (11)

La busgueda de un consuelo en estas circunstancias es 1o
que propicia la desvitalizacidn de 1a muerte, es decir,
hacer de 1la muerte un hecho completamente desligado de la

vida.

(11) MENENDEZ SAMARA, Adolfo: Menester v ..., obr. cit.,
PP. 62-63.



Se recurre entonces a 1a esperanza de una vida futura
que comienza con la muerte, y que puede alcanzarse por la

virtud y e! mencsprecio de esta wvida. (12}

HModernamente se sustituye 1a wvirtud por el hdbitoy es
decir, sf quitamos toda extrafeza al acto de morir, nos
habi tuaremos & su pensamiento, reducidndeose asi el factar
conciencial de ta atencidn, despojando a la muerte del
horror que la acompafa. Esta habitga:idn exciuye el elemento
de la vida futura. Ademds de ctonsiderarla una
desvitalizacidn de 1a muerte, Mengndez Samard rechaza este
tipe de consclacidn alegando gue golo puede teneria un

sujeto de especial copnstitucidn psicoldgica. (13)

(12) MENDENDEZ SAMARA, ADOLFQ: Menester y ..., obr. cit.,
pp. 61-&2. el -
(13) ihid. pp. &5-67.



2.3, El Saber (+) de la muerte.

La experiencia del fallecimiento de un ser guerida,
llevd  a Menéndez Samard al descubrimients de una explicacidn

satisfactoria del saber de la muerte.

Su propia certidumbre de que habfia de morir se basaba en
la certidumbre racional de los otros, pero estag le dejaba
insatisfecho, pues, s1 58 trataba e un canocimiento
hereditario, e! problema eras saber cdmb lo supo el grimer

hombre en adquirirlo y lo transmitid a los demds. (14)

En e} andlisis de este hecho, una vez acaecido, 1o
primern gue se presenta es gque la muerte estd simbolizada en
la falta de erpresiones. £l caddvar es un»::uerpu sin
movimiento. Menendez Samara cae en la cuenta de gque su
propia esperiencia del caddver difiere en su experiencia de
la persana vVviva, y no udnicamente en cuanto a la percepcidn,

sino, y sabre tode, on cuanto a la vivencia., (1%

(18} Ibid. p. &8.

{15) 1bid. pp. 72-73

{+) Fs importante hacer notar que Mengndez Samarad llama
“saber" al contenido de las vivencias alteradas por
considerar gue la conclencia de este hecho es

preteorética, en la gque no interviene funcidn &lguna
Jutdicativa.
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Dice Mengnder Samard que cuando la persona vivia, su
presencia corporal y sus expresiones simbdliicas motivaban en
él resonancias psfiquicas, en unas ocasiones de adhesidn, en
otras de disensidn a su criterio, E! contacto con aguella
existencia le hacia descubrir resonancias vivenciales en
forma de sentimientos solidarios. pensamientos afines vy
aspiraciones comunes, cnnst:tuyéndose en realidad en
vivencias mutuas.

Estas resonancias vivenciales eran determinadas por las
manifestaciones de la existencia del otro, y provocaban en
Menendez Samars una enajenacidn, en el sentido de que las
vivencias dejaban de ser exclusivamente de unt para
convertirse en algo compartido.

“Su presencia carporal y sus expresiones simbdlicas,

eran inmediatamente aprehendidas y determinaban,

precedidndol ag, a mis resonancias; su presencia me
efectaba enajendndome, en el sentido de que mis
vivencias dejaban de ser exclusivamente mias; todo

mi proceso vivencial se cenvirtia en algo nuestroj

mi yo era sustitufdo por un nosotros que estaba

constituido por €1, en cuanto presencia fi{sica y

expresion simbdlica, y vyo con mis resonancias

vivenciales". (16)

A este tipo de relacidn Mengdndez Samard lo liama

alteracidn. En las resonancias vivenciales, en las

alteraciones, se encugntra implicita una existencia que no

(1&6) Ibid. p. 71.
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es la propia. Por medio de expresiones, una existencia

trascendente altera en ta propia inmanencia-

Ante el cuerpo, vya sinp movimiento, se ahuyentaron las
resonancias de la alteracidn. Perc una nueva clase de
‘alteracidn vino a sustituir la anterior, la desppjada de
temporalidad que ahora pertenecia dnicamente a la persona

viva.

La angustia vy el miedo cesaron a partir del momento sn
que Meneéndez Samard compartid on un nosotros esta muerte;
compartida en la propia alteracidn de triste descanso ante

la inexpresidn.

En estas circunstancias, a traveés del contActq con la
singularidad de 1la inexpresidn de! caddver de la persona
querida, Menendec Samard volvid a tener conocimiento de su
propiao temer que morir, y segun €1, la primera experiencia

humana de 13 muerte debic de ser algo semejante.

Mendndez Samard considera que esta forma de conocimiento
por la alteracidn, =upera la simple informacidn que hemos
recitido de nuestros csemejantes respecto de la muerte,
pueste gite es  un conccimiento wvital, una experiencia
compartida. Fsta es la razdn del rechazo de la; tendencias a

desvitalirzar 1a muerte, puestc que durante la vida se



encuentra presente la muertes, todavia ausente.

"Al  wvitalizar la muerte s®2 hace de la vida, nuestra
vida de alteracidn, 1l1a base de la nmuerte, el
supuesto de la muerte, concluyendo la fragilidad de
la exigtencia”., (17

€173 . Thid, p. 7400
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2.4. £1 conocimiento del “yo" ajeno.

Al analizar las inconsistencias del idealismo, vy
criticarlas, Menéndez Samard se pregunta si no hubjera sido
“mds ' consecuente el idealismo empezando mejor por analizar el

conocimiento del tu.

La conciencia trascendental del idealismo es un ser
abstraido de 1a conciencia de todos los hombres, lo que

implica haber otorgado a cada hombre una conciencia.

Pero la conciencia del td en el pesitivismo neokantiano
nos es inexperimentable pues qud cateqorias se pusieron en
juego para saber Qque el td posee una conciencia como la del
yo, que habita en su cuerpo? Y dado que el cuerpo es lo
dnico que nos es dado en la empirie, Menénde: Samard se
pregunta si no se habrd procedido con acriticismo al suponer

algo yue existe detrds de lo que se aprecia fisicamente.

El estudio del conocimiento del yo ajeno es abordado por
Menéndez Samard, inicialmente en su Breviario de Psicologia,
pero en sus obras posteriores también aparece referido, dado
que este es otro de los caminos por los cuales llegd 3 la

idea central de su pensamiento.

Los intentos hechos hasta entonces para explicer la
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forma como obtenemos el conocimiento de los “otros yo", del
yo de 1los demas, no fueron completamente aceptados por
Mengndez Samars, y habidndolos rechazado, se da a la tarea

de realizar un nuevo andlisis del conocimiente del "tul",

i bien el idealismo solamente suponfa la existencia del
td, otras teorfas trataron de explicarlo, pero Menéndez
Camard une sus propias criticas a las de otros autores que

tambidn las rechazaron.

a) Tearia de 1la proyeccidn sentimental o endopatfa

‘einfuhlung) de Teodore Lipps.

Sequin esta teorfa, para conocer el yo del otro, nuestro
sentir fue proyectade fuera de nosotros en direccidn al otro
ser viviente. Nuestro yo realizd una fuga de sf mismo y se

proyectd en el yo del otro.

&ax Scheler se une a otros autores que criticaron esta
teoria alegando gue no se dice en favor de qué datos se
efectda una fusicn af=ctiva en el cuerpo del otro. Es decir,
no se explica lo gue favorecid este hecho y por tanto es
considerada wuna teorfa que exige una fe ciega y no una
conviceidn fundada en 1la evidencia, o simplemente en una

hipdtesis mds o menos fundada. (18)



Segin Menéndez Samara, esta teoria no pone wn claro @l
mecaniamn del! acto del! conocimiento del vyo ajeno, y sSu
defecto consiste en que se despreocupa de la percepcién
corp6rea para suponer la fusibn afectiva de nuestro yo con
el de 1os otros hombres, saltando por encima de la
percepcién de suUus cuerpos, que constituyen, segun su propio
criterio, ] dato inmediato y fundamento del conocimiento de

los alter egos. (19)

b) Teoria del juicio analdgico.

La teorfia dice que cuando yo percibo a tu cuerpo y sus
expresiones, establezco una analogia cbn e mio y mis
expresiones, de donde concluyo que t) eres como yo, luego tu

tienes un yo como @1 mio.

Mendndez Samard advierte que, por una parte, en la
conclusidn del Juictio analdgico s® hace irrumpir
wubraptici amente un cuarto término, el yoj y por otra, mi yo
no es mi cuerpo, sinoc que tiene que vivir con &1 vy otras
cosas mds. Su falsedad consiste en gue de l1a simple
percepcidn del cuerpo ajeno, se pretende haber obtenido ls

nocidn de! yo del otro. (20)

(18) MENENDEZ SAMARA, Adolfo: Breviario de Psicologia, 2da
Ed. México, Ed. Antigua Librer{a Robredo, 1945, p. 281
(19) MENENDEZ SAMARA, Adolfo: Autoexposicion FilosdSfica,
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Por otra parte, Menénder Samara no es partidario de 1a
idea de que el conocimiento de 105 otros yo se da en un
process de raciocinio, porgue la experiencia nos dice que

hay una penetracidn inmediata de los octros yo.
c) Teor{a de la intuicidn analdgica de Scheler y Klages.

Esta teorfa es aceptada por Mendndez Samard soloc en
cuanto afirma que conocemos la existencia de los otros yo a
traves de s=us experiencias f{sicas, peroc es rech#zada a
partir de Qgue sus autores hacen intervenir un intuicionismo
irracionalista que con anterioridad habia side rechazado por
Yendndez Samard, por contradictorio, pues constituye un

producto de 1a razdn. (21)

En efecto, 1la intuicidn en cualquiera de sus formas, ya
sea racional o irracional, es el fundamento de todo saber,
pero rechaza 1los conceptos para ser explicada, pues sdlo se
comprende io que es, intuydndola. FPero es el caso, dice,
Menéndez Samara, que los intuicionistas hablan de élla por

medio de conceptos y rasonamientos,

En: Memorias y Revista, Academia Nacional de
Ciencias, Méuico, Nums. 2-3, 1948, pp. 134-135.

(20) MEMENDEZ SAMARA, Adol fo: Breviario de ..., obr. cit.,
pp. 281-282.

t21) MENENDEZ SAMARA, Adolfo: Manual de Introduccidn a la
Filosofia, Ed. Antigua Librer{a Robredo, Mexico, 1947,
pp. 88-92.



Como resultado de este andlisis critico de las teorfas
sobre el conocimiento gque tenemos del "yo" ajeno, Menéndez
SamarA se df a la investigacidn personal en este tema
apoyadto, E.Eglin parece, en lo que Husserl llama

"intencicnalidad de la conciencia“.
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2.5 Como sabemos del "alter".

Este asunto es de primordial interds para Mendéndez
Samard, pues fundamenta su postura antropoldgica

colectivista, superando el individualismo.

“El tema no ha merecido 1a suficiente atencidn de
los fildsofos, profundizando en cambio, las
relazicnes del hombre con el mundo -epistemologia,
las caracteristicas de su proceder vivencial
-psicologfa, sus productos en las interrelaciones
spciales -sociologia, sus actividades econdmicas
~ecanemfa, la constitucidn y funcionamiento de su
cuerps  -anatomis y fisiclogfa, 1la constitucicdn de
suz tojidos -histologia, desintegracidn de sus
cemponentes sustanciales -—-quimica orgdnica. Pero
solo unas cuantas veces hemos preguntado:s cdmo
sabemns del "td", del alter? (22)

La erpresidn es l1a forma de manifestacidn del ¥yOo en el
mundo. La percepcidn de un hombre se limita a la captacidn
de su cuerpo, no obstante, sabemos que es un ser viviente y
que posee un psiquismc, es decir, un yo. Menéndez Samarid
formula su propia hipdtesis para explicar como obtenemos

este saber.

Dire que percibimos en la realidad la expresidn de los
otros hombres: expresipnes corporales, gesto, mimica,
lenguaie onral o escrito, 2tc. Estas expresiones producen en
nosotros un proceso psicoldgico que llama “resonancia

vivencial". Se trata de un acontecimiento que sucede en



nuestra 'conciencia," y por lo *tanto 1lo  conpocemos como

vivencia prepia

”'LBV que -sucede en la resonancia vivencial es una
,énéjéﬁgpiSﬁ_ nuestra, resultado de dos hechos: la expresidn
de- - une v . la resocnancia vivencial del otro. Mengnde: Samard
1o 1lama  tambidn alteracidén. La alteracidn es una relacién
"estrqctural entre los alter —-lo heterogéneo- y nposotros, en

expresidn y nuestra respuesta vivencial.

Por 1o tanto, el vyo ajeno no se ofréce nada mis como
cuPrrpo,  pues para gque as{ sucediese debfa ser inexpresivo el
alter:; en tanto que sujeto psicof{sico, lo percibimos, como
cuerpe, =omb expresidn, y como un yo ajens que se encuentra

implicito en su rxpresidn corpbrea que altera.

Hay entances, algo comin en pl nesetros, es decir, entre
el alter y el vyo, entre el que conoce o percibe y el

~cnocido o percibido; ese comin es el respectivo ya. (23)

(22) MENE!DEZ SAMARA, Adolfo: Esquema de un ..., Obr. cit,,
P.54

(23 MENE"NEZ SAMARA, Adolfo: Autoexpesicicn ..., art. cit.
p. 136,
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€1 yo del otro se nos entrega como supuesto en el
preciso momento en que nuestro yo estd ocupado en 1la

percepcidn alterada del gesto corpérec del alter., (24)

Nuestras vivencias alteradas forman una estructura gue
encierra 1o mio y 1o suyo. tHendndex Samard entiende por
estructura la totalidad que constituye algo nuevo al
reurirse dos c© més elementos, cuyas condiciones latentes
eclo se hacen patentes ;l agregarse. A partir de esto,
Mendndes Samard concluye que ciertas vivencias no nos
pertenecen estructuralmente  {(aupgue somds nosotras mismes
gquirnr- las tenemos), son vivercias que aunque discurren en
nuestro w0, pertenecen tambign a2 los alter, en tanto que las

motivan, (25)

{21y MENENDEZ SAMARN, Adolfo: Breviario de ..., obr. cit.,
“p. 203,

(25) MENENDEZ SAMARA, Adolfo: Esquema de un ..., obr. cit,
pP. 23, .
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2.6 Saber y Conocer.

La distincidn entre estos dos conceptos reviste gran
importancia en el pensamiento filosdfico de Menéndez Samard.
En el fondo, reflejan su ingquietud por superar un
racionalismo cbietivista, sin caer de 1lleno en el

irracionalismo subjetivista.

La experiencia por excelencia, es considerada por
Menéndez Samard como la alteracidn, Se trata de una
experiencia inmedista en la que se dd el mundo objetivo. Es
un modo de saber inmediato que nns'entrega 10 alterante

cenereto, preconceptual y prejudicative. En la alteracidn se

ad le irracional comp susceptible de convertirse en
racional.

El conocer cientifico constituye una experiencia
itndirecta, mediata; la ciencia es la interpretacidn

intelectual de la alteracidn, y estd constitulda par juicios

Yy conceptos universales.

El saber, para Mendgnder Samard, es un acontecimiento
anterior y mds amplio que el conocer. La sabidurf{a no se
constituye en 1a copia de un ser objetivo, ni se trata de
conceptos constituldos por lé&es regulativas de 1la

conciencia trascendental.



Segin  Menender Samard, ewisten realidades irreductibles
a l1a. operacidn judicativa. Esta afirpacidn se apoya en su
concepcidn de las drdenes de la ratdn y lo irracional. Lo
irracional es antitético de lo irracional; no obstante, lo
irracional es raczonable por 1o menos en partes agquel aspecto
de 1o irracional que desborda 1la razon 8s designada por
Mendndes Samara como 1o a-racional. Le a-racional es el
supuests racional de ague! ingrediente de lo irracional que

no es positle racienalicar.

La sabiduria es dada al hombre en la alteracidn; el
caber . de la alteracidn es el comienzo -del existir, es un
elevarse al plano de las existencias pues son las fundantes
del conccer. Para Henéndez. Samard el conocimiento es un
rstado de la inteligencgia; la ;ahidur{a 28 uh modo de ser

del hombr2.

"Conocer c©e reficre a las condiciones de 1o que se
conpcey para conocer se necesita del andlisis,
oherrvacign e ingquisicidn, amdn de un criterioi para
saber nn s suficiente peseor la pbservacidn y el
corpcimiento cientfficos e necesario convivir con
el mund~, 1a historia, el hombre, la naturaleza y
Dios®. (T4}

ta sahitk-{o e= la participacidn del hombre en 1o
alterante, es el reconocimiento de la coexistencia de un ser

su”ceptible de convertirse en sujeto de conocimiento, con



otro . . ser’ ' susceptible. de’ convertirse  en- objeto de

conocimiento.

de: 'éémaré"encuentra que la pbase del copocimiento
étir,éitétadci_“purque existo, sd; y porque existo

¥ sd gue coexists alteradec, conpzeo®. (27)

,besde;'lueqn° gue- la alteracidn fue descubierta ai final

'dg uh prb:esb razanante, pero ese conocimiento informd gque

la alﬁera:idn estd al principio como existencia absoluta.

-pPlem Mendndez Samard que no tode lo que constituye
altoracidn es susceptible de convertirse en conocimiento,
sine aue existe una gran variedad de respuestas a lo
alterante, puestn que e1 ser ec alteracicn (relacidn), no
hav alterante son  alterado, y todas las existencias no son
en s{. Su explicacidn dice que la alteracicdn es la
existencia que se opone a cualquier cosa, pero que al mismo
tiempe se deja penetrar por élla en virtud de 1la

" coeuistencia.

t2£) MENFEMNDEZ EAMARA, Adolfo: Menester y ..., obr. cit.,
p. 8.
27y thid. n. ?9.
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La altegracion no es pasiva, el alterante no se determina
por un munde externc en si, sino que existe una alteracidn
mutua. Estp queda mds clarc cuando Menéndez Samard describe

la alteracidn como "incomplimiento”.



" vertientes: una gue ya e5
que devendrd. Esto enplica que
cualquier cosza wtrafa a €llas

pﬁr(ed&idh, .o porfectible de lés

sentido,. la alteracidn es limitacidn: de'Ya
ad “de - perfeccidn respecto de las ekistencias; Y

"1ih(féciéﬁ - eastas respects a sus  correspundientes

1;_.a;tgraqte§.”

TRy ﬁiﬁ:cmp)imienta" y la limitacidn se revelan como el
aspests reativo de la alteractidn, sin embargo, empujan a las

. egisténcias hazia un fin mds importante como lo es la
iinai:an:able perfeccidn de las existencias, un 1{imte

tlimitadns, adr )14 del coal no hay nada. (28)

Dire Mendnder Semard que en el “ya es*, se descubre un
;rmnvimientn hacia o1 interior, hacia la perfeccicn dal ser,
aue  rorstituyse un psencio absoluto , que &g la carexterislics

dp 1a extstonris

En ~l "iogosia me es", =p liende hacie 8] dltimo
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“cbmplimientn““

mnvimioﬁéd::

es-la caractoer

. Menfndez
canservanda 1;::777 proceco diclectico del
cann:imientn .récimﬁal ‘Juéiqétsvo, qﬁe contiene el ideal
del cgenocimiento pntenniaimente en el orden ontoldgicoj y al
miamo tiempo, sé cﬁn§3;VA el cardcter absoluto de la

atteracidn en cuanto " salier,” porque se° constituye en la

respumrsta de la existencia humana a los otros existentes.

sl puss, en 1a euistencia se unifican los contrarios:
el 'ya es" y el Ytodawia no es*, puers la existencia (el "ya

es"), deviene esencia ("tatav{a no es").

YErn verdad las cnistencias parten de la nada -porque
tadavia no canstituyen tedes propietarios de sug
partrse- v aspiron hacia un absolutp; este esfuerzo
de movimiento e= 2] Irchs formal de la capacidad de
alterasidn que  ercuentra limite s lo absoluto“.
(e

(28) Thid. p. 106,
(") Ibid. p. 109,



111. INDIVIDUALISMD Y COLECTIVISMO.
3.1, Preliminares.

La exsplicacion del ser como relacidn, conduce a Menénde:z
Samard a concebir la esencia humana come coexistencia, es

decir, concebir al hombre como ente colectivo.

Esta explircacidn, sin embargo, tiene la tarea inicial de
superar su antitesis individualista. El individualismo
rncuentra su apoyo metaff{sico en la afirmacidn del ser en
s{, que como hemos visto, presenta contradicciones vy

di ficultades insostenibles para Mendndez Samarad.



49

Pero una nueva cencepcidn del individualismo aparece en
la filosoffa con el pensamiento existencialista, que
pretende ser un humanismo. Un humanismo mal entendido, dice
Menéndez Samard, pues se ocupa de “el hombre" en abstracto,
porque trata de la esepcia de 1o humano pese a que los

existencialistas sostengan que solo buscan lo individual,

Respecto a las teorfas colectivistas que se han manejado
en el pensamientn filasdfico, Menéndez Samard manifiesta su
propia  postura considerdndolas insuficientes en cuanto a sus

fundamentes.

Su concepto de persona le hace rechazar el de individuo,

sentande as{, las bases para su propia visidn antropoldgica.



3.2 El individualismo.

Menéndez Samard entiende por individualismo la doctrina
gue sostiene 1a primacia de 1o0s seres en concreto, seres
cuyas caracterfsticas esenciales los hacen ser distintos
unos de otros, singularizdndolos, s=in que puedan formar
parte de otras cosas, puesto que cada individuo es un todo,
imposible de ser fragmentado o dividido sin destruirlo; pero
también un ser incapaz de trascenderse en su propia

individualidad. (30)

Para esta doctrina lo colective es un fendmeno aditivo,
un  ampntonamiento de partes que son pensadas como existentes

con anterioridad e independientes entre sf{ y por =i mismas.

En una breve revista de los pensadores y las corrientes
que generan el individualismo, Menendez Samarad caloca a la
cabeza al realismo aristotélico, para el cual solo existen
las "ousias", substancias, es decir, individuos; el ser es
le individual, vy el principio de individuacidn es la forma.

Del wmismo modo, el temismo, para el que “existencia ast

singularium”, el individue es wna realidad completa,
indivisa, que comprende una naturate:ca. la existencia,
caracteres esenciales Y caracteres accidentales. Su

principio de individuacidn es la materia cuantificada.
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Aaunque en el Renacimiento se llegd a estimar gue el
homtre puede wivir al margen de la colectividad, es en este
tiempe, cuando Juan Jaceohf Rousseau descubre, a JuiCiD‘ﬂQ
Mengndes Samard, un principio colectivista
extranrdinarianente importante, que expondremos més

adel ante.

fentro de las corrientes contemporéneas, Menéndez Samard

califica al existenciali=mo de individualista.

Nece Que ’ el existencislismo ez “la ocupacidn o
prnucupaaidn del =31 mismo del yo de cada guien” {(33), Este
individnalieme se  funda, en dltima instancius, en el proceso
bioldjice de cada wno, pups la muerte es un asunto de cada

nuien.

Los existencialistes pretenden dar una nueva solucidn a
las relaciones entre el ser (lo absolutamente general? y wl
ente ‘1o absolutamente 1ndividual!; el ser ha de explicarse
a travdr deo la eristercia humana (cada hombre es un entel.
Par+ - mete. Jpe  eeictepcaslistas se  valen del  método
fenprenctSgins a  fin oBe  encantrar 1s esencia de la propia
eviltenriay encuentrar quer el sor de la existenciae es una
rsencia  con. existencia real. Es decir, gue el ente es una

-

osencia real #n tanto que eristente.



“éohrq ese - esencia, sSe obtiene gue le

‘ariginaria como la del mundoc en que

LT endﬁehgrén‘
fopia - {égehc}A;Trp;Fhue 1a condicidn de mi existencia es
Ta :oﬁafcfﬁa'de baﬁibiitdau de las otras existencias. (32)

S Qna dé lasg :Dnsecuenc1é§ de esta explicacidn resulta
YE;: :E@gdﬁ Menrfndez Samard, que no es posible hablar de
céﬂnrimientCﬁ ciant{ficos cbietivamente vidlidos =}
Vfrdadarus, pues habrada verdad mientras haya existencia, la
aropta existencia; pero tampoco intemporales
{conoecimientos), puesto que la existencia es temporalidad
tinfta, De donde e 11ega a un relativismo cientifico, pues
hahrd tantas verdades cientf{ficas como posibles existencias

humanas.

“Lrs existencialistas quieren esplicar al! mundo,
partisndo de la existencia de cada uno de nosotros,
adoptande el llamado historicismo, que ni siquiera

er una explicacidn relativa a una cierta
colectividad colocada en tal o cual época, como la
cnnrenfa Spengler, sino que se trata de un
rrlativismo {ndividualista como el pragmatismo”.
1T

(70) MENEMDEZ SAMARA, Adol fo: Esquema de un ..., obr. cit.,

p. 47-4%,
1)  HMEMENDEZ SNMARA, Adolfo: La Filpsofia en tidzico (Carta
mhre ) Foistencl aljsmoay, n: Suplesentys dominical de “El

tlemipnal®™, PM2uice, 2da.  Epocra,  num. 11L&, 15 de junio de
1949, p. &, c1. .

{3 Ibid. p.6 cls. ™ v 4,

(T Ihid., p, 6, col. 4,



Kierkegaard quiere hacer valer la persona individual; la
existencia como singularidad aparece como protesta ante los
valores universales de una razdn valedera para todas, que

niega lo singular en cada una.

Jaspers, deccubre la singularidad irrepetible gue es
apertura a lo trascendente, ante 1o cual se percata

{ntimamente de la fragilidad del propio ser.

Sartre pretende esceapar del sclipsismo con canceptos
como el de intersubjfetividad; pero el alter sartreanc sclo
puede euplicarse desde el propio yo, porque la existencia

rocsee relacidn solo consigo misma.

En £in, 1lo que Mendndez Samar3 tiene que reprocharle al
exigteoncialismo, es la consecuencia final de sus
concepcinnes: sabemas del mundo y del alter en la revelacidn
del propio existir; pues segln Menédndez Samars, esta postura
conduce a un solipsismo incapaz de trascenderse, y a
considerar mi oristencia como la medida de las otras

cuistencias (51 se pratendiera superado el spblipsismo?,

Prr otra parte, Mendnde:z Samard no  considera que la
vivenglis existencialista legitime e! saber de la muerte, de
.

1a prepia finitud del existir.



"S4 que he de morir porgue tales vivencias ae
entrogan e! convencimients de m1 muerte? Supo el
rprimer heosbre gue znistid gue era finito y un ser
gara la muerte, mientras discurrf{a como existente?™"

[T 3]

(34) MENENDEZ SAMARA, Adnl fo: Esquema de un ..., nbf. :iﬁ.,

r. S52.
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3.3 El Colectivismo.

Np obstante que en filosof{a el individualismo tienwm
como antitesis el universalismo, Mendndez Samard opta por el
tdrmino socioldgico de colectivismp por considerario

especf ficamente humano.

Su concepcidn de colectivismo corresponde a un humanismo
en el cual el hombre solo puede explicarse por los dends

hombres.

"€ntiendo, pues, por colectivimmo agquéila

explicacidn del hombre por lo humano, es decir, el

hombre por 10s demss hombres, pussto-que NO se basa

@n & mismo ni s® autodetermina, sino que es miembro

de un todo que existe en virtud de é1 mismo y como

sus leyes son de las partes, reconoce el hosbre

principios heterdnomos que 1o hacer ser lo que es".

(35

Dado que no 8 posible concebir el todo sin los
miembros, es necesaric reconocer la existencia propia del
hombre articulada a8 la ¢totalidad, y al oismo tieapo la
libertad del hombre vy Sus acciones, Jue no se pierden pues
posee existencia propia articulada a la totalidac. Pero
ademds Menéndez Samard, insiste en que el todo estd siempre
por encima de 1las partes, de modo que 1a fnica realidad es
para ¢l las totalidad, como entidad creadora de 1a cultura.

-

£l primer pensador que concibid un principio



colectivista, fue, en opinidn de Menéndex Samard, Juan
Jacobe Rousseaw. Dicho principic 5 el de la necesidad de
los demds hombres. Rousseau no concibe que un hombre solo
pueda franguear el pasc que existe entre este y 21 animal. Y
es precisamente esta necesidad le gque 1o lleva a la
comunicacidn en virtud de su perfectibilidad; su necesidad
es la de superar lo hioldgicu, el instinta. La comunicacidn
se  perfecciona en el lenguaje, por medio del cqual el hombre
tranzmite 1o que aprendid & Sus semejantes, ensefdndolos,

nducandolos, perfeccionindolos.

£n opinidn de Mendndez Samard, despuds de Rousseau, Kant

pretendid sostener un colectivismo.

Kant entendid la cuestidn antropoldgica en una forms
critica puesto que no solo explico el conocimiento del mundo
por las categorias o legalidades, sina también al hombre. La
aecesi dad de que el hombre conociera sus iimites
gnosescldgicos, 1o obliga a universalizar las leyas del

Juicio,

(35} Ibid. pp. 43-44
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Al  acufdar 1a idea de la cohciencia trascendental, en
apariencia caonstituye un principio colectivistae, peroc en
realidad seg %trata de un supuesto 1dgico del conocimiento
constituids per laz Jegalidades del propio  copocer. For
tanto, el idealiemo critico neo implica colectivismo, como
nocidn humana, sino ldgico. (54

E! eolectivismo ds Marx, es considerado por Mendndez
Samar3d camc econdmico, fundado no en nocibn humana alguna,
stno 20 un principio material del cuwal la soriedad es sdlo

una consecugntia. (I

En cuante 21 existencialismpe, Menendez Samard considera
que Gahbriel Marcel @5 e] Jdnico representante que, si bien no
desarrolila wun colectivismo, tampoco se afilia, por lo menos

en aparircnzia, al individuali:mo.

De los problemas  abordados por Marcel, Menéndez Samard
ronsidera como el mds importante #) intento de superacidn de
la . antinomia “vo y td", Sin embargo, a juicio suyo, el td
marceliano  es muy amplio al ser definido comp todo lo que es

*ne-yoty o sin distinguir el no-yo hombre del ano-yo mundo, que

(Z4) fbid. pp. 4R-4%9
t37) 1hid, p. A7,



for otra’ parte, ‘siguen siendeo individuales tanto el td como

‘el yo; imposibilitando 1a participacidn del “nosotros®.

En- e} analisis del "yc", Marcel cae en el dualismo al
considerar el cuerpe como "yo encarnado”, puss aunque el yo
~5 ‘para " 81° una tntalidad que existe, el cuerpo pertenece a

7lga, ez decir, al espiritu.
Finalmente, Marce! no llcgd & realizar una epistemologfa

‘det s *yo®  eon | referencia  al “td", siendo gue el "“td" es el

 Eupue§tc trascendente de la interrogacidn por el "yo". (38)

2g8) Ibid.. ppi S2-S4,
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3,4, E! Individuo y la persofa.

Segtin Mendndez Samard, el individuo es tal en cuanto
constituye un conjunto de partes, no se puede dividir o
descomponer porque destruiriamos el cardcter por el que
copocemos su  existencia, pues las partes no son concebidas

del mismo modo como loc es e! conjunto.

A 1os seres crgenicados, a los seres vivos, los llamamos
individuos; a los inanimados, 1los llamamos cosas. Las
individualidades que alteran 1lo hacen con su simple

presencia; peroc loes que alteran comunicando existencia por
su gesto, per ol wverbo, ademids de la preseacja, son

designardoe por Mendnde: Samard como personas.

Pire gque 1A perepra rs un hombre en relacidn con otros,
es decir, que altera por su comunicacidn al expresar lo
{ndjvicdual {+1; porsona es producir resonancias, resonancias

vivensiales, alteraciones. (29}

Su . eoncepte de hombre es 21 del ser en "relacién

espiritual de corxistencia alterada con el mundo”. (40)

23 Individuo romo  atribute no tiene en Mendndez Samard
crntido de {individualidad, sino que se refiere a lo
particular de ess relacidn de coesistencia.
(X)) MEMEMDEZ SRHan, Adel oy Mepester y ..., obr., cit,.,

P. 3.



(40) MEMENDEZ SAMARA, Adolfo: Esauema 6o un ...y obg. t.:it.,
p. 3. L L e
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I.5. El Individuo es una abstraccionh.

Mendndez Samard afirma que el individuo s una
abstrazeidn. Lo e5 en cuanto al hombe, porgque no solo se
revela como simple presencia (como es el caso de las que

1lamamos cPsas), puestn que ademds se comunica.

Por lo que respecta a los demds seres vivos, también
revel an au existencia comunic&dndose, procediendo a

organi zarse como “"ecceidades"

El sujeto de alteracidn no es una entidad existente en
s{ detrds de las partes {(es decir, las manifestaciones, las
expresiones), sino que es el todo que por reunirlas dentro
de orden determinado, constituye una existentia organizada,

algo nuevo y distinto a 1a mera suma de partes.

Dado que segin esta explicacidn el todo es el
propietario de las partes, Mendndez Samard designa como
conjunto poseedor a toda existencia mientras 1la
derintegracidn de sus partes no sea tan importante que la

hagan peligrar como un todo.

Por 1o que se refiere a un conjunto propietario en forma
est{ttca, sus partes se encuentran relacionadas entre s{

cumpliendo una funcidn pertinents, constituyendo un conjunto
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que ee -algo novedoso,

En cuanto dindmico, el conjunto. poseedor revela dos
nosibilidades de dinamisme: ‘

a} La que constituye el proceso de erganizacidn de las
partes para forma2r un conjunto propietario.

b) Un dinamismo propio que comunica la propia existencia
del conjunto va organicado. (41)

Dentro de 13 primera posibiltidad de dipamiemo ee sitdan
todas Jlas existencias, tanto las vivas como las inorgdnicass
respecto de estas, dice HenéndezvSamaré que solo tienen una
forma de expresarse , Yy es precisamente la de no expresar
nada, cosa que no implica la apulacidnh de la alteracidn,

sino que constituye su propia forma de alteracion.

FPoro en el caso del hombre, de los vegetales y de los
animales, el dinamismo tiende a comunicar la existencia. El
diramismo expresivoc de animales vy plantas altera a los
hombres, pues en todos los seres vivientes hay una apetencia

pcr  rconservar la wvida, en ocasiones fomentdndola o bien

di fundiéndol a.

{4t) MEMENDEZI SAMARA, Adolfo: Menester y

esey OBFr. cit,,
pp. 88-B°.
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En el caso del hombre, 1o - psiquico es 1a  npovedad
resultante de todo el factor bioldgico, novedad con

referencia a 1a mera funcionalidad material del cuerpo. (42)

La constitucidn dindmica del bhombre en el nivel
psigquico, sSupone que Al comutiicar su propia existencia como
conjunto ya organizado, encontrard formas de alteracidn
especi ficamente humapas, es decir, relaciones de
coexistencia en las que se implica un colectivismo en virtud

de la alteracidn.

Perc como hemos visto, resulta que no solo la persona
puede constituirse en alterante, sino -que el mundo en
general, de donde concluye Mepdndez Samard que no  hay

individuos en la realidad.

Dice Meonéndez Samard, que la vida y la existencia de los
seres de la alteracidn no deben considerarse como
cualidades, eino que constituyepn 1a misma alteracidn. De
otra forma, se estaria suponiende 1la nistencia de un

tndividue o substancis nue fuera el portador de estas

cualidades., (4™

{42} 1btd. p. 85.
(43) 1hid. p. 91. -



v,

4.4,

LA ANTROPOLOGIA COLECTIVISTA,

Frelimipares.

Hemes visto gue Mendnder Samard concibe a la persona

como  un ente comunicante, a3l cual, si llamamos individuo,

rastamos

ente en

su c¢alidad de persona; es decir, g1 hombre es

relacidn con otros, pues no solo se altera por

copresencia, zino que ¢ comunica, y comunicar es arrojar

si, trashbnsar la propia existencia en 13 vida del otro.

1a

come un  "yoY aislado, #nina  ecomn un “npsotros" donde

arirtpacia de! hembre

- rovela a Mendnges Samard,

le
un
50

de

no

el

indisiqen en diloye; el hembre, cows “po*, estd constituido
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Cpntaidgicamente oonn gcotros”, 51 no fuera as{, no podria

cer D perfectible

ot cpmﬁniték en -el didloge sus

conocinientos, sus ceociones, etc.

CEl Jrealismo ;ras;eﬁdmntal de Menédndes Samard gque explica
1o ‘cntuldgisa cnmé ﬁiﬁéencna retacional, postula wn
humani smo trascendental v legitima su hipdtesis en 1ta
gnéselag{a det "t". Es a partir de la esperiencia gel “td,

comn Mendpde:z Samard fundamenta =u teoria.

En el relestiviemo, ©! hombre y sus acciones no carecen
de litertad, parque e1 bHombre posee una existencia prepia
artirulada & la totalidad, & la colectivided, asi, 1la
lihertsad toma la +forma de responsabilidad y compromiso

voluntario vy altrufsta.

En sy axiclogfa, Mendndez Samara acepta e} principio de
intepcianalidad de la roncienciat no tnda relacicdn objetiva
ez convrectida en alteoracidn: para que se dé atleracidn, es

el alterante y el alterada haya cierta

on el . sujeto de la posible alteracidn

ectd “ladnicistiva de ~ptar entre los potenciales alterantes

e

’qnﬁif7nﬂ»énrp. e anguél  gque existencial  y

qgtru:tvﬁa!ﬁ"nte posas las condicirones necesarias para

.

véétﬁucfurarifa relapinn,
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la:" eslerzidn .~ de’ los valsres, . en  Mendhde:  Semar &,
distingus 14 _ectimazidn: inmancnte, de acuerds a gustes vy

rrefrrencias; v la trasesndente, de -acuerdo a criterios

ma—alei. roilﬁ{:n

E 'Diéé : tirpn Eaﬁiq; en el realismo trascendental de
Ahanéndeé__Samaré, Y }o chn:ibe come la nposedad o todo
prnpietarié con - referencia a 1a suma total de todas las
poé!ﬁie; alte%éciénos ‘de todas loz posibles alterantes
alterado=y 1a mpra suma ne cnnstituye_al todo propietario,
Vﬁinq EE -1 novedss0  can referencia al total de 1las

evistenciass M-néndez Samard lo llama Dics.

€in embarge, desde el punto de wvista axioldgico, es
decir, estimativo, Mendndez Samard no encuentra cdal sea y
cdmo  deprostrar 1a existeoncia del Ser gque estimamos coma 1o

ris walicoo de todo.
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4.2, El1 humanisme trascendental,

ta hipdtesis colectivista de Menéndexz Samara tiene su

fundamento en la gnoseclogfa del “tid". (44)

El *“ti" de Menéndez Samard se revela en una relacidn de
coexistencia con el! "yo", es decir, en una alteracion. El1 td
se dd como totalidad estructural, de tal mane#ra gque su
cuerps expresivo tiene la caracter{stica de producir en el
va la alterac{on; es capaz de ser comprendido en el proceso
vivencial del YO, y a Ssu vez comprende en sus propias
vivencias que es comprendido por el yo, gque se convirtid en
td para ¢él. De modo que la pe?:ep:ién cognocitiva de sf
mismo a través de las vivencias alteradas, tiene implicita

la existencia del to.

El td es algo mds que la simple presencia de un cuerpo
gesticulante, es un ente comunicante y comprendido, es
miembro qe lo que ilamamos colectividad, coexistencia
humana, por tanto, no se le puede considerar como isla, como

en sf, como individuo.

(44) MENENDEZ SAMARA, Adol fos Esquema de un ..., obr. cit,.,
p. 22, .



n\.VSbbrdaf de esée mede 1a problemdtica humana, Mendndez
Samard . tiene paftiéhlar interéds en explicar al hombre
fnt#jrn, sin raer en las explicaciones que lo sefatan, o
bien como un compuesto de alma y cuerpo, o nada mds come

cuerpo, o< decir, materia.

El materiali=mc argumenta dque 1as funciones que Se
tribuyer  al  compuests inmaterial del hombre, tales como el
pencgsr, 1 auerer, la vida efectiva, etc., son en realidad
~ezultantes +istioldgicos del neuroeje, teoria refor:#da por
cimncias como 12 endocrinoleogfa v 1a biotipologfa.

Dicn  Mendnder Samard que e1 resultado de esto fue
conuertir o1 retudio de la psicologla en un capitulo de la
hinlogfa, que. conducia a fin de cuentas a concluir el

aburlutn determinieno de 1a conducta humana. (435)

l.os me2terialistas son indivvidualistas, pues leos procesos
fieinldgicos  acontooon en un  determinado organismo, y la
evpresidn del ti no lo= modifica, pues no se trata de un
reattivo quimico o determinante bioldgicn. Asi, el individuo

zome “sente  bicldgico es una existencia en si, independiente

del +:4, por murhroque la reslid=d mucstre corsictencia.

Dice - Mendndes Ramaré que lo guramente material tiene una

mancra | e 'r‘HDl’l"E‘-ﬂ‘l"Sr‘. 4 - szaber . no eupresando nada. Lo
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hin\d@icp"se pinresa viviendo, perc lo que expresa el hombre
no. es un simple vivir, por tanto el hombre_es el ser que se
oupresa por medio del cuerpo, pero 1o Que expresa ng es

solamente el cuerpo.

"Es cierto que purdo reducir el cuerpo det td a
conpcimientos quimicos vy fi{sicos, . La cé€lula es un
compuesto de carbens. hidrdgeno, nitrdgeno, ox{geno,
calcio, <¢cdio, etc.: un hombre es, en la opinidn de

alguien, un ‘“oxinitro-carburo" mezclado con alguna
que . q}tn sustancia®. Fero nada mde Que eso 25 la
eflula™ nada mds que eso es el hombre™" (46)

‘Loe seres vivos son mds que 1a suma de tales y cuales

elementas quimiccs: estdn vivos; y el hecho gue dependan del
-,

ambiente sin vida‘ que los rodea, nos da a conocer que el

funcicnamiento” bipldgicsa tiene su fundamento en lo inanimado

fel estrato fisice-aquimicod,

Pero =i bien la vida es resultante del equilibrio de
elementos materiales, no constltuye el producto de la simple
adicidn de los elementos quimicos ni de las condiciocnes

figicas.

€A5) .1bid. p. 05,
t46). Thid. p. 26,
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e  tat ‘modo  que lo bioldnico ae se rxqé absolutamente
por las- layes F{Ei;as; como . tampoco 15 psicoldgice, lo
ecpiritual, se puede regir abksolutamente por las  leves

bioldgicas.

Menende: Samard llega a la concepcidn de lo espiritual a
travds de las manifestaciones del td. Dice gue el ti se da
como  torpdresc en el espacio-tiempo ralaciunal; pero como
mte  comunicante vy comprendido, &5 solamente temporal, pues
las vivencias aiterazdas del va, que comprendgen ¢! simbolo
expresive del tu, constituyen upa repercusidn temporal que
hace swponer que en 21 td hay algo gue Ssoclamente es

temporal, que es precisamente el espiritu,

Sir  enmbarge, Menéndez Samard no acepta lfas explicaciones
del  =apiritualises tradicional pare reselver las relaciones
del espirite cen el cuerpo, principalmente porgue parten de
la. conczpeidn de la en s5{; el tuwerpo y el espiritu tienen

existencia gn of.

Dize que estn exp]ica:ién no resuelve ol problems a2 1a
tnterretacidn, puss no os posible eoncebir al esp{ritu y al
~UHPrpo indepcndinntpg, en si, Yy Al mismo tiempo
irtordopendientes.

Su prepra evplnrfrﬁﬁn dice num tanto el Ld comu el yo se
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presentan ‘como una teotalidad mipresiva alterante que existe.

tn . e pos?h]é,étribuirbé“tdlblai yo un espfritu, un cuerpo,

o' uns “expresidn, - ese. momento se abandonar{a la

para; . entrar en el campo del

conciendéa, “pretecrdtica

éwpnffmlentp;, td como el yo se

Fonvertir{an en 'f Pfsﬁjntn de tal o tales atributos,

1 "8i - dijese: el "t¢" no es el -cuerpo, hi el akma, ni
la. conciencia,. ni las espresioncs, seria tanto como
sugoner escindido el "t'" de tndas frzas cosas que le
pertenezen, de las que 25 preopiftario; seria tanto
como abandonar el plano e:istencial y discurrir por
el judicativor la presencia perturbadora del "td" se
ofrece romo totalidad, o sea, coin cuerpe, alma,
conciencia y exprec:ones ¥y muchas cosas mds™, (47)
De drnde concluye Mendnde: Samard, que en la alteracidn
ce¢ da rl th como un todo psicofi{sico, es decir, reveldndose

. .
comc cuerpo, fepresion y espiritu.

Menéndez Samar{ destubre uwn orden en el conjunto de
prnfes:s :vivenciales, de actividad espontanea, que dirige a
1a prrﬂmka Y fproporcioha un sole sentido a todos los
prorcges  peiquicos, hiolsgizns y +fistioldgicos, Se trata,
dieer s de ina fﬁcrra nrganizadera, wna unidad directriz de lo
humans vy que es pracizamente el espiritu, cuyo origen no fue
erefundizats por Mande (im0 Samar 4.

“Ein embargn, dado  que el td se nos ;ntreqa come

Feialidad espairitual en la alteracién, no es posible dar
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independencia’ en si al ‘espi{ritu; sino:que en todo caso, ccao

hablamos de ego-alteradcs, hablairfamos de con-esp{ritus.

nes - muestra come  Su

en el "nosotros".

. Afirma  gue el no.es una singularidad irrepetible,

zino  gue pﬁsegv algp"?n ;nmﬂn'céh.ntrasréingularidades; es
ﬁ'ascendento pué;‘éiﬁ viQenciasrno-son solo de mi “yo®, sinop
tanbién fsﬁyaa; ‘iQego, &1 vtdn zonstituye en su singularidad
un';mirmbro ’d@:una'nuéva ﬁlase de totalidad, cuya otra parte

1a ‘censtituye mi “vo". Si &€ del “td" es porgue poste

caracteristicaz comunes que 1o unifican conmigo. (48)

Mensnde Samard nos muestra aue en la esencis del hombre
como  irdividun zZe supcno a lo Solectivo, ¥y aunnua su teor fa
no ests’ totalmente desarrollada, nos pone en camino de un

humarismr trascendental.

*8i ~ha He - zostenerss un existencialismo, no puede
ser individualists, sinc aquél que postule un
verdaderns  husaniern, es decir, una comunidad de
hamkeras  likves en su euittencia dentro del ambito de
rz2 estroctara que 112mamos socicdag”. (49)

ATy Thga
Any Thix =0
a9y Teid. p, €9,
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4.3. La aniplogfa.

Menéndez - Samard cemienza por distinguir entre 1o que es
un valor, vy 1o que tiene valor, pues es necesario evitar
identificar 1los sujetos o hechos que se estiman valiosos con

el valor que los hace valer.

Dice que una multiplicidad ontoldgica (diversos objetas
-] hechos), se subsume en una unidad axioldgica (como
igualmente portadores de un mismo valor); por tanto, el
valor es ciempre de algo, es decir, qQue alqo puede carecer
de wvalor, pero ningin valor se dd sf no es valor de algo,
“En 1a "totalidad“" axioldgica, es decir unidad axiolégica,
determinamps wvalioso como sujetos a un hecho u objeto en

relacidn con otros hechos u objetos.

Por otra parte, el acto valorador de un hecho u objeto,
es distinto al acto de conocimiento, pues €1 valor no es una
caracteristica o cualidad imprescindible del cbjeto
conacido, porque podemos concebir al objeto axioldgico sin
valor perc no sin existencia, por io tanto, dice Menéndez
Samard, el wvalor no es una nota constitutiva de 1a asencia
del ohjeto.

Su propia concepciéﬂ del valor es la de una relacidn

ontoldgica establecida en una totalidad de objstos o hechos
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rplacicnades

suictn que.

“dn “relacidn: una entre los objetos © hechas gque se

como totalidad son comprendidos arioldgicamente

identé:-.del” mismo valor; la otra es que e! valor de un hecho

1t obhieto es siempre estimado por un sujeto que valora. Es
. derir que no Bs concebible e! valor sin un objett capac de

walerizar,

%in embargc, Mendndes Samara afirma que el valor no
aobreviene a los hechos ¢ o©bjetos por una actividad
»elacicnante, ni constructora o creadora, ni configurativa o
generadora de los sujetos que estiman, porque el valor,
atnaus  parece mas bien una cualidad del cbieto, ya vimos que
no #s una nota que se exglique por la consistencia

ontoldgica del sbjeto.

Mondndny Samard enxplica el acto valorador como proceso
rediato o secundaric nue acontece después de haber vivido
primariamente o1 phjeto salioso. Kl contenido }ntencional de
1a vivencia priraria es el nbjoto; ©l contenids de 1a

(50 MCHFHDE? SAMARA, Adrlfo: Eequema de un ..., obr. cit.,

Al
=38 .



75

vivencia secundaria, es el desentrafar el por queé de sus
caracter{sticas, el valor descubierto en 1la vivencia que
determind el objeto en e1 sentido de una alteracidn. €s
decir, gque el cilmen de toda posible alteracidn del wujeto,
es el descubrimiento axlnléqico de la relacidn entre

alterante vy alterado,

Para Menéndez Samard 1la estimacidn axioldbgica es la
forma especifica de 1la alteracién espiritual del hombre,
pues aquéllo a Jlo que se atribuye la alteracidn, el valor
realizado en el objeto valioso, esta mis alld de 1las
contingencias individuales entre 1o alterante vy lo aléerado,
porque el valor realizado estd mds alli'de la temporalidad

que supone la contingencia. (51)

Dice Menéndez Samara que el sujeto de una posible
alteracidn opta entre 1os alterantes que se le entregan como
panorama del mundo, por aquél que existencial vy
esencialmente posea las necesarias condiciones para
estructurar la relacidn, es decir, que en el sujeto de 12
posible alteracidn radica la iniciaciva, en virtud de 1a

potencialidad que existe en alterante y alterado.

(51) 1bid. p. 35.
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Las Acciones resultan diferentes segun los valores
preferidcs, pues el hombre tiene, entre otras maneras de
" alterarre. las que se producen por sus rechazos y
aceptaciones, desestimaciones 7y estimaciones, Por lo que es
7 necesariec distinguir entre dos maneras de estimar: cuande
Jjuzgamcs los valores de manera inmanente -gustos, aficienes,
tendenci as, inrciinpaciones, etc., y €n forma trascendente

-criterios morales, juridicos, religiosos, etc. (52)

El wvalor en definitiva es para Henénde:z Samar4, una
relacisn ontoldgica total, descubierta por una estimacidn
del =sujeto alterado en una vivencia secundaria (cdlimen de la
alteracidn), que es enrcontrade en la vivencia primaria

talteracidn), relacidn ontoldgica entre sujeto y objeto.

Fipalmenve, Mendnder Samard reconoce que su aportacidn 2
1a ariologfa estid inconclusa, pues todavia cabrfa investigar
las caracter{sticas ecpecf{ficas de cada una de las
altoraciones aiioldgicas que el ser humano es capa:s de

evperimentar.

Y en cuanto a lo mds valioso de todo, Mendnde: Samara se

preguntat

"Cudl serd y «cOmo dempstraremos la evistencia del
Ser =mupremn al que concebimos como "la realidad que
no  hay maver', para decirlo con San Anselao y que



estimanos
respondi ésemos

cumplidn con
repetimos 1a
carretonsro

a mi
(57
[

come
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lo mas valiopsu de todo™ Si algun dfa

@stas interrogantes habr { amos
nuestro destino filosdfico; mientras
oracidn de David Holm, el heroce de *el
de 1a muerte”: Sefior, Dios m{o' FPermitid
alma llFgar a su madurez antes de ser segada'"

problema de Dipe fue sin duda, aunque frustradamente,

1a metn de sus

deber

rescxtario

“afanes filosfficns”, pues consideraba su

del

margen de la conciencia del hombre de

hoy, a donde ha sidn relegado.




CONCLUSIOMES

Menender Samar 4 sostiene upa ontologfa al modo
tradicional, considerdndola como lo esencial de 1o
filosoffa, a partir de o cual todo se explica. Su mérito
consiste en concebir al ser como relacidn, como

coruistencia,

La teorfa de la coexistencia tiene la cualidad de
contribitir a rescatar al hembire de "ego"-centrismo en que
hab{a ;3{qq a partir de las preoporiciones cartesianas, y de
Ekeftuffl‘1n5iﬁidua}i§mor generado por-  algunas posturas

erictenclialistas mis recientes.
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Esta posicidn fue introducida a fines del siglo XIX por
Husserl en su teorfa de 1a intencionalidad de la conciencia,
¥ manelada a través de su concepto de la intersubjetividad.
Efectivamente, definir como 1o hace Husserl, el sujete como
conciencia de ..., implica intreoducir en la esencia del
hpmbhre 1 5 diferencia, la distancia, 1a relacidn, la
ﬁroyﬂccién hacia ..., ©o como 10 define nuestro autor, la
z1+pracidn. No peodemns descartar la posibilidad de que

Menéndez Samard enzontrara en &lla un motivo de inspiracidn,

Su solucidn grnoseoldgica representa un brillante
esfuerzo hnr superar el subjetiviemo, pues las categorf{as
del entendimients funcienan en su siTtema, en virtud de la

rategor{a nntcldgica de la relacidn.

Frta  postura, <in embargo, no pudo ser desarrollada
hasta sus WGltimas consecuencias. Los aspectos tratados con
fundamento en la conceprcidn del ser como coexistencia, estdn
en su mayorfa solamente anstados, y requerirfan a mi Jjuicio,

una investigaridn mds detallada v profunda.

El ronceptn de alteracidn no s completamente claro en
Mendrder  Samard: parpciera gue le faltd desarrollar la idea
de la alteracidn abspluta, es decir, como realidad no solo

.

hum2na, sino coemica, universal.



Reducir "o ampliar el ser a 1la - relacidn, implica la
relacidn de  algoc. Si se acepta 1a relacidn, se estd
suponiendo 1o relacionante. lLa relacidn en absblutoc es muy

dificil dr concebir.

Su . postura justifica la concepcidn del hombre como ente
colectivo, ne sin descuidar aspectos subjetivos que mismo
Mendndez Samard parece aceptar, ctomoe son las vivencias

individuales, la conciencia moral, etc.

Tampoco estdn delimitados en la explicacidn de Menéndez
Samara 1on dilferentes tipos de alteracidn humana, como son
lac alteraciones voluntarias o involuntarias; las
alteraciones conscientes o inconscientes. Y aunque acepta 1a
perfectilidad de las enistencias, ne oporta un criterio que

1a clarffique v justifique.

for 1os que respecta al aspecto espiritual del hombre,
cuando Menéndez Samard dice que el espiritu es temporal, de
alguna manera 1o estd relativizando a 1a existencia, aungue
por otra parte, reconnce ignorar la procedencia de esta

dimensidn.

Fn su concepcidn. antropoldgica existen  argumentos
vdlidos conkra” 17 ‘individualismo, pero cl andlisis de las

ponstirac Al nc bl virtac parece ser insuficiente. Su solucidn
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sonocer | que hay en  Mengnder Samard un

material valigse  de investigacidn. La forma en que trata el

,bl;pﬁcéﬁfﬁr' ‘a fér=niﬂn aplicandnlo al concepto del homtr e
.‘cﬁmnm;'aqfér.ca{e:tivo, constituy® una novedad que seria
fncuqdn ,i>eé la aprehensidn de nuestra realidad. Fuede
. apretriarse en ecste conreptto la pesibilidad de  una
7Béé};m;éﬁta;glque de alguna maners también ha sido empleada
por  Pable Freire en su tecria 2ducativa, asf como en otros
éutgrés !atinns, como Enriqur Mesta, por ejemplc.
l.a evontual apticakilidad del concepto de alteracidn en
campos  fe. invectigacidn social, tales comp la trorfa de la

crraniracidn, ia filosoffa del derochs, ta filosof{a de la

historia, etc., queda comc un horizonte a este trabajo.
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