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1
INTROBUCCION

Es necesaric empezar este trabajo explicande los motivos que nos

iepulzaron a realizarlo,

Vemas que muchos fildsofos contewpordneocs de renonktre son judios
o cristiancs, ¥y gue el existencialisoo recurre con frecuencia a los libros

del canon hebreo., Estas constatecicnes no pueden hacer monos que faquie=

tarnos por Sus fuantes. De ahf nuestro interds por el tems. Buscamnos,

en principlo. avetares gue lo huhiesen estudiade antese y fue una sorgresa

ver que no hay a disposicidn bidliograffa que lo estudie con profundidac.

Clertanente el tena no es frecuente v encohtranos dos razones de

ello. La prizera es que no percce fAcil sncar a la luz una "filosofim”

de la historias de unos libros reliviosos. Frecuentemente se estd en peli-
gro de “teoclagizar®. L sejunda razdn es gue creemos que para hacer una

favestizacidn se este tipo es npecesario tener interds por In Filcsoffa

de 1a historia, disciplina que no es muy frecuentada par los redlogos.

¥s que ellos prefieren la "teslopfa® o la Sistoris. ¥ gue adenis es

necesarfo un interds pot lIa cultura fsraslies pre-crisciana, lo cusl

es dificil encontrar entre los filésofos. Apenas se estucia un poco de

Isreel en las escuelas Je filosoffa.

E! esquema deo trabajo es absolutancnte nuestra, la bidliografia

que nos avudd & interprerar los fextes nunca nos ofrecié un plan para
organitar el conjunto, Citaros auroridades en la linterpretacidn. pero
sux libros nos sirvieron sclamente como apoyo en uno u otro tema,

ta primera dificulrad. y la mayor que encontrasos. fue descubrir
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Lo que es propiamente “filosofia® de la historis. Esta diffculrad fue
pAra nosostros un reto. Pero descubrimos gque s{ la hay, y esra investiga-
¢1dn quiere ponerla de manifiesto. A la pregunta (qué entendemos por
filosofin de la histaria? podriamos responder con csta tesis. A lo largo
de ella hemos esparcida consideraciones socbre esa disciplina, para caer
de inmpodiato en la cuenta de que con Israel se aplicaban, 0 bien, hemos
hablads primero e Israsl, para conclulr luego Je que zaners se puyade
entender lo que df jinog como filosoffa dela historis.

Paro gquaremas =ahora dar los lineanientos fundanentales de lo que
a nuesero entender os esty disciplina. para poder confrontarlo a lo large
del trabajo con los textos de Israelt y para concluire a su debido tiernpo.'
por qud afirmpanos que en ol lIsrasl pre-cristfano hay una filosoffs de
la historia,

Hay varins nanvras e Jdefinir 1a historf{a, de =mancra general bode:ms
affrmar que se traca dal estudio de los hechos hunsnos en el pesado,
Sin ezharta, ese estudio no odratende dnicanente descubrir el hechoc en
sf, sino su {lacidn con atros “echos. sus causas y sus efectost de otra
manera ohtendrismos siwples crorologias,

Relacinnar los Sechos sinnifica interpretarlos, esto 12 hace el
historfador, ¢on uns honestidad que le lleva A basarse en los hechos
¥ no en sus prefufcioss para descubrir las causas o wotores de las acclo-
nas. Per> no puede nrescindir por completo de su experiencia, de su manera
da ver la vida y de enfrentarse con ella. Yo puede medir a los personales
que estudia sino coansigo. Par verlos mds grandes o nds pequedos. pero
los relaciona con su peculiar manera de actuar ante el destino, Por eso

tods historia es {Interpretacidn . como lo es el documento o ‘huella®
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sobra l1a que se trabdaja. Esta dltima afirmacidn tooa mucho vigor tra:-Jndo-
se de Israel. porque sus documentos ( los likros en los que nos basamos
principalmente ). son interpretaciones del hechos histdrico, que con
frecuencia descuidan ese mismo suceso histérice.

Mds o wenos hasta aquf llega el papel de! historiador. Algunos
( como Walsh ), proponen que lIlecga mis adelante. En todo caso esto no
£5 para nosolros aotive de discusién, Segdn Yalsh, el historiador puede
buscar las causas de aécidn de todos los hanmbres, un zotivo qQue puede
ser general y que explique el movimjcnto global de la historis. Por ejem-
plo. para Xarx sorian factores ecendmicos. Esta generalizacidn quedaria
dentro del dmbito de la historiar pero establecer una frontera precisa
entre la historia y la filosoffa de la historfa. no es nuestro cometfdo.
Es probable que la atribucidn Que haca .M. !"alsh al historiador. perte=
nazca ya al fildsefo, pero agul ns lo discutiremos. Adentrarse en el
aisterio del proceso histérico. preguntarse por su origen y su fin, eso
es ya filosoffa. (A dénde va la historia? (a una repeticidn sin fin?
éa un fin preestsblecido? (a la aniquilacida? den manos de quién gs:i
el fin de la historta? Escas sonn preguntas que sc¢ hace el [ildsofo y
no el gistorfador en cuento tal, Kant decfa que la hlsforia debfa tener
un fin, lo mismo Marx.

La historia no es prevista por el hoabre. en todo casos seé pueden
pre#ar determinadas politicas o acciones individuales o de grupo, Pero
no se puede prever cl conjunto global de las acciones hunanas, ni de
las fuerzas naturales, y wmenos se pucde conocer el futuro. Se pueden
prever efectos sociales, polfticos y econdmicos aun en plano global.
Pero a corte plaza, conforne no alefamos en el tiempo. aumenta o! ricsgo

ds equivocacidn.
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51 se cree que la historia tiene wn fin. que tiene wns consumacidn,

38 pueden también buscar las leyes generales de cse caninar.
. Por esto el israeslita recurre a Dfos.ﬂrns&r guc Dios rlene un plan
quo va realizando en la historia, ecs darle a 4sta una interpretacidn
netafisica, es filosefla, Si los acontecimientos del pasado se descubren
ordepados. o8 posible pensar que tiencn un ordenndor, ¥ que tienen un
fine pues si algo se ordana eas con un fin,

Es esta una respuesta determinadi. frda por un pueblo hace cast
tres nf] atos. Otras respuestas s¢ han dado. 1lgunas. como la marxista
y la haztelian. 5an tenfdo suekn aceptanidén. Israsl ne se preocupd
punca por axpresar de nanera sistematizady, ¥ por estructurar filosdfica-
nent2 3u reflexidn sabre Ia historia. Fue su propia experfercia la que
fuo plnsmands an les textos, Israsl! recurris 1 Dies »ara 2xplicar el
procesn de su historfr a partir del Exado. Y, por haher constitufdo
unt reliatda, sv filomaffa 2o la historia quedd enterrida detrds e
una tenlo~fa, porn =i~+ild evolucinnandes con s expertoncia y la reflexidn
anbra la prapfa “israrin, T8 nquastro abvjeclvn Jdosenrerrarla.,

Segdn “arx, ascuvrid ls leves Ze la historin, y estadblece una
zscatolozfa, un zmoirnen cul+inanre. Para &1 todo estd ordenado en el
tietpo nara conducir 1 la sociedad sin clases. Por aste llezard a hablar
del “*Hdoroche histérica® del capitalisvo. Y era &1. YMarx, quien deobia
ineicar a los hovhres o que debfan hacer en doterminada coyuntura,
Porque &1 era el viconte Je la historia en su proceso. 41 velas el "des-
puds® a partir el “antres®. y del 'ahar;'. Para Israel ese vidente
ern ol profeta, Scialaba cufl debfa sor la actitud de pueblo ante sftua-

cioes dadas. .
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Pare Israecl, el fin de la historia estabs scfialado por la irrupcidn
. del refma de Dios en el aunde, es decir, la manifestacidn definitiva

del gulador y de su objfetivo al eapezar la historia,

No nos ocuparenas ofs squf del! zarxiswo, homos querido llevar hasta
aqul una analogfa sdle pars hocer saltar a la viste que en Israsl! se

did wna fflosoffa vilida de Ia historia, y que las puntos de partidas

a pesar de ser dJdiferentes. prerenden explicar el acaontecer humano en
Bug rdazones Gitimas,

Las relaciones entre el gujador des la historia y el pueblo, son
cotiva de suspicacias. éCdro se purde considerar “filosof{a' la relacidn
con Dios? apenas se le menciona, muchos cierran las puertas de ls metaff-

sijca y adren las de la teslogfa. So ecntraresos aquf eon la discusidn sobre

31 =0 puede o no scestar la existencta de Dios fiflosdficacente, Lo darmos

coma supuesto. Israsl! lo asceprd come cxplicacién del trasfonds de su

historia, Pero luego se relaciend con é1, Cansiderd gue Dies ouiaba la

historia, pero a la vez experimentaha su libertad:r estos planted cesde
el principio una paradofa que aunca se resolvid y que quedd planteada

asfs Dios hace la historia. ol hoabre hace la historia, &s esta ocra

disyuativa o paradojs que se presenta a la filosoffa e la historia en
deneral, Israel vivid desde el principic con una trensidn hacis su fin.
conflados en gque Dios estabs conellos, y Jucha;tdo por construfr su histo-
ria con sus propias nanos.

A gandes rasgos podemos resurir asf: Israel acudid s Dios pare explf-
car el trasfondo ce su hiscorfa. su para qud o su hilo conductor. y vivid
enamorado da ese Dics, esperands que se escablecieca su reina, Todos
estos son aspectos que se pueden estudiar cose integrantes de una filoso-

£fa de [a historia.
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Ningin f1ldsofo de i1a historia ( dice Jacques Narftain ). puede
dejaf de lado este tema. ¥ es este asunto un punto en gque se relacionan
- la antropologia y la historia.

Con esto no pretendemos sino dar una introduccidn breve de lo que
en el rradbajo hemos desarrollado con mis detenfmiento. pero agui se hacla
lnd!spensab!e para entender la ordenacidn de los capftulos de que conata
esta Invastigacidn,

La acaptacidn da Dics en la Aistoria acarrea necesarianente la Injta-
cidn el él. Do ahf la moral! hobrea y la *Ley". E1 proceso de redaccidn
y aceptacidn de la Lay tiene nucho que escarbdrscle desde una filosofin,
pero no fue objeto de estudio en este trabajo.

Esta filosoffia de la historia puedq. casi sin retogues, cxtenderse
al judfo modorna, Actualmente ha canbiado un poco el concepto de meslasg
ya no serd un hoabre, sino un pueblo. Con esta variacidn, canbia también
de orientacidn la praxis de! judfa. Ya no sc¢ espera el reino cowo un
don, afna que se lucha para conquistarlo { sin negar que antes so luchaba.
¥ que shora se espora _:ambién. o5 cuestidn de maticezs ). Y esto es ya
tina varfante seria que cons.t:fer.ar.

Pero nestro tra“ajo no poila extenderse al jud{o despuds de Cristo,
no por falta de iInterés dsl tesa. =zino por el espacio. Quisimos hacer
este estudfo a2 sadiendas de la diffcultad gque ofrecer dosgil afos da
historia y mds do sesenta libros escritos a través de mil afos, Lo abarca~
remos como un tado. porque en todos ellos venos una sola concepctdn de
historia, Esta es la razdn por 14 que nuestro trabafo resultsa exclusiva-

sente axpositivo.

EI trabajo consta de cuatro capitulos, las conclusionss y ocho do-
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cumantos complexmentarios.
El primer t_:apx'tu]o es una aproximacidn al temas en el gue quis!n‘:os
evidenciar su sctualfdad, definir las fucntes y las redacciones., escoger

los puntos de vista pares interpretar los textos y definlr el térnino

*israclita’.

El capftulo segundo es un andlisis del punto de partida de la filoso-

ffa de la historfa en Isracl.
Se divide en dos partes. la primera es:"El naciniento del puebla

¥ las hazadas de Dfos®s y la segunda: "Dios en la historia, La nemoria

de los hechos de Dics”.

El capfrtulo es introducido por un breve estudio de ls prohistoria
dal pueblo, es decir., de la época antarior a Moisds, Muchos toman ya

a los partriarcns cooo Mhistorfia. pero el pueblo se forod e el Exodo, ¥

a partir de &1 se quiso buscar alzin tndicio Jdo la grandeza del pucebla
antes de fundarse. !No negasos 1a exiatencia de los patriarcas ni los

hechos que se narran referntes a ellos, pero todos estdn narrados en

funcidn del Exodo, como pre-historia.

Israel nace en la salida de Zzipto, es ahl donde ese gruno de gentes
recurre a Dios para explicar su pasade. Deste el Ingreso a Egipto de
alguncs grupos se ve como plan do Dios. Luego- la eleccidn y preparacidn
de un lider que, sin néritos propics, es escoq;do para Ifberar al pueblo.

Motads va con el faradn y hace prodigios. Son los acontecimientos

fantdsticos que el pueblo atribuyd a Plos. Estos relatos son escritos
de manera que =e¢ vea que Dios los ordend todos de nanera poderosat peros
en realidad, son {fruto de una reflexidn sobre los hechos crudos. y de

un recurso & un trascendente ( Dios ). para explicarlos.
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No estd claro en los textos cdmo fue la peregrinacidn por el desierto
ni las tradiciones del Sinaf, Hay estudios que diferencian 1a salida
de Egipto y la lLey del Sinaf, pero. al parecer, son tradiclones que no
debemos separar. Es decir, en ol Sinai, se adquirid yna moral y una
religidn. ¥ es esto lo que complica nuestro trabajo, porque los hechos
son puestos en forma de promesas hechas por Dios a personafes anteriores.
Una opcién scria negar esas "promesas” para aflrmar que toda la concepcidn
de historia nace cdo la atribucidn a un trascendente de los grandes hechos.
Lo cual astd fuera de nuestro alcance y no es necesarioc para prossguir
esta trabajfa. Otra opcidn serfa "teoclogizar"™ .la historia y verla roda
*cora estd escrita®, es docir, anunciada per Dios y revelads en sus desig-
nics & los honbres. Este canino cerrarfa las puertas a nuestra investiga-
¢idn. Pero hay una mancra de enfrantarse a los textos tratando de encon-
trar lo que en ellos hay de filosoffar buscar la Intencidn del rolatoer
Yy el origen dsl texto, para descubrir as{ una concepcidn de historias
que no excluiria a la tealazfa, nero que no se verfa dasplazada por dsta.

La conquista de Zanian es atribufda tazbién a ese Dios que lox
protege. Ya es un estribille el recurse al Pios que zuia los hechos en
favor de su pucble. El rocurso a Dios no debe hacornos desistir de nues-
tra visién del origen de esas atribucianes.

La segunda parts de sste capftuloc se aleja un poco de los trextos
estudiados, para darnos un marco de referencia sobre lo que es la [iloso-
fl{a de 1a histeria, la historjograffa os una acumulacidn de datos en
el tleapo, la historia interprecta los actoé hunanoss y les da un hilo
comductor. Todo historfador es, por ese misze hecha., un intdérprete, y
los docunentos que estudia, son tambidn interpretaciones de otros bis-‘
toriadores.

El autor de los libros que estudiancs parte de una experiencia
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para escribir los textos) hay dos puntos bisicos en su Filosoffa de la
historiar °Dios hs estado con su pueblo y por tento. Dios estard con
sy pueblo® Fundamentado en,esos dos puntos reunird los hechos del pasado
pars darle 'sentido® a la historia. Por esto, los autores han fundado
zuchas veces el sentido de un hecha. en una pronesa, Nétese bien que
noe negatos esa prowesa, pero afirmanos que en el procese de redaccidn
de los textos, hay una filosofia: el recurso a Dios para explicar los
hachos,

El auter no ha mentido ol poner "pronecsas®y sino que ha ‘interpre-
tada' los hechor bajo la luz de una experiencia: lo accidn de Dios,

Por ser tan [apartante 2! recuerde Zv las haocatas de Dios durante
el Exodo, pronte se fornd un culte, recitaciones selemnes ¥y peresrinacio-
nes, Se hizo una teologle de la kistoria v una relisidn, Se volvid ruchas
veces la vista sobre los sucesos de la salida de Fziptor por elles les
textos fueron retocados por varias ¢scuelas durante los sizufentes ril
afles, Todos los cscritores posterjores, tienen couc punte de referencia
la experiencia del Exodo.

El tercer copftulo tasbién se divide en das partes, La privera es
un es:ur.ﬂo sabre la antropelozin qus se despgrende de Jos‘ libros del canon
hebreo, y la segunda es un andlisis de los rodos en que, seotn el israeli-
ta, Dics actia en ]a historia. .

La parte antropeldgica introduce la parte histdricas porque ésta
tiene los miszos pardzetros que squélla. EI hocbre llegs a su realizacidn
en la medida en que se acerca a Dios. y el pueblo tanbiéng el azeja::rie;:to

de é1. acarres muerte y ruins tanto en el terreno perscrnal coxo en el

camunitario.
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El hombre, en esta nentalidad. no es concebido cozmo una dualidad
cuarpo-alna:s sino como una porscna sin divisidn Interior. cuya sanifesta-
clén sensible se conoce coma "bazar®, su ser anisado cozo ‘"nefesh" y
su relacibén con Dlos como "ruah®. Este hombre no puede realizarse fuera
de su cozunidad, De hecho, al principioc se icentificaba al hombre con
la comunidads la historia de uno era la del otro. Dios saivé un pueblo,
¥ era salvo quien pertenccfa al pueblo, y cuands Dios “castigaba® lo
hacfa contra el pueblc en general. Foco a poco ( y esto fue debido a
log profetas ). fue tomdndose ods en cuenta a la persona,

£l pecado, es decir, el alejariento de Dics. acarrea todo lo mala.
acercarse a $! es atraer Io bueno. Esto sucedfa ( o asf{ lo crefanm ),
tento en el rerreno personasl coma en el coaunitario. La enfermedad de
un honobre era atribufda a su pecado o al de sus padres, ¥y las situaciones
diffciles en la historis del puebla también. lo contrario sucedfa con
la salud y bonanza. ellos sc deb{an a la fidelldad a Dios.

El tena del hoabre coro inagen de Dios. recorre todo el canon habreo,
y nos lleva a considerar que s8lo “carn a cara* con Dios., el hombre puede
realizarsa.

Los textos del canon hebres, no hablan de una resurreccidn de los
osuertos, pero s{ los textos del canon griejo y catdlico. Sin embargo
el israelita tenfs la corteza de que scjpuirias existiendo., El teza es
ouy oscuro y diffcil en los textos. pero a grandes rasgos, podemos enun-
ciarlo asft el houbre no mucre, sfno que vive para sieopre en el sheol,
reducido a su nfnima expresidn.

Esta primara parte del tercer capitulo concluye con una serie de

textos que aseguran la If{bertad del hoabre y otra serie qua asegura la
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oanisclencia de Dios. Segiin los textos, Dios conoce el fururo del hoabra
y del pueblo. las afirmiciones sobre la 1ibertad son variadas y'claras-
io afsno que las referentes a la oanisciencia, por eso se ha guedada
planteade asf, cooo una paradoja,

La sogunda parte del caplrulor "Dios rige la historia”, estf orfenta-
da de modo que se vean los distintos niveles de la accidn de Dies, Primero
su peoder y accidn sobre las fuerzas de la naturaleza. con el [in de ayu-
dar a su pucblo, Luego su accidn en el hoabre miscor esta seccidn sa
5ide proparads espacialzsente sor la antropalosfa. le este fnciso rse
obtienen dos enunclados raraddjicas, pero amdas sulieizntemente atestl-
guadasy Dios Interviene cn las decisiohes del hosbdbre. ¥ el honbre es
Itbre. Come no es nuestra ftencidn hacer ¢! planteaziento antropoldpico
#ino en funcidn del histdrico. nos ocuparas sejuida=ente de descubrir
la accidn de Dios y la accidn Zel pueblo. A Dios se le atrihuye sfexpre
la conduccidn de la historfa. aungue el pueblo se desvie de sus sandatosi
todo lo calo viene de la infidelidad v todo lo hueno de leo fidelidad
& ese Plos. Lo bdueto o Jo malo acarread una sftuacidn determinada ( por
efenplos la eleccidn cde un rey ) gque es puesta cono une advertencia en
boca de Dios antes cde que ol drio sucedas de este mudos la experiencia
del ocal, vendrfa de una clara dessbedicncia de Diosi cuando en realidad.
es la experiencia, o el alejavients de Dles, la que lo convierte en oalo
para el pueblo.

E! dltimo capftuio se centra en el papel del profeta en esta filoso=-

ffa de la historia.

£l profats escarnaba las aspiraciones cel pueblo y era paras él1 una

Intérprete d& la historia. para descurir en ella el por qué o ol para

qud de la sitvacidn presenta.
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Privero le astudiasos cozo hombre, En espncia era.rellgioso. apegado
a Dios, y eritico de Ia conducta humana, Para les hombres era como Is
vor de Dios, aunque en su moaento auchos fuecren descalificados. Su contac-
to con Dios no les aislaba de los honbres., pero taapoco criticaba a in
saciedad sagin sus proplas luces. lo hacfa sfeapre pensando qua obedecia
lag indicaclones de Dios.

Los profetas eran bombres que se ?onsngraban a su Dios. sentfan
ia voéacién al profetiszo y le dedicaban su vida. Alguncs de ellos sufrie-
ron puches y qu!sxerﬁn dajar el profetiszos al parececrs afnguno lo dejs.

En el segundo aparvado. esctudiamss al prafets como parte del puebja,
‘ffagcenos un eatudin de algunos de ellos. para descubrir qud contactos
cenfan con la reslidad social que los rodoaba, [s3fas era un gran polfvi-
¢o, ¢on un conociniento aguda de la sitvacidr militar de lus pafsex que
lo rodeabant Asiria, Danasco, Isracl, Egfpta. Se opuso & las coaliciones
contra Asriria y sin cobarge pidid que se resistiera s la invasidn de
ese pueblo, Zacarias ve que la construccidn de}! Teaple es as sélo un
asconteciwiento religioso. sio adends, de gran importancia socinal para
Jud&, de ahf sy impylso a la reconstruccidn. Jeremfas predicabs la rendi-
cidn ante los caldegs. Conrrarianente a Isafas ( guien pidid que se pre-
sentara datalls 2 los asiries ciento veinte ados antes }J. Porque si se
presentaba batalla a Jos asirios. habia posibilidades de sepuir viviendo
con ol culte a Yahvd, en taneo que rindiéndase se excluirfa ese culto:
pero 81 so rend{an a los cladeos, conservarfan la vida y la religién.Esta
visid la tenfa Joremias. Y aguf la diferencis de su predicacidn con la

de Isafas. tiene una ralz palftica.

Los prafetas Intergrotaban el presente segin la fidelfidad a Dios,



I}I!
as{ reforzaban o rechazaban actitudes del pucblo o de los parciculares,
El falso profota, apsrre de las determinacfones teoldgicas, no tenia
una visién clara del ocotocer histdérico segin el mode como Dios conducia
la histeria.

Las profecfas de esperanza venturosa se basaban tanbidn as al pasado,
£s decir, s{ la mano de Dios habfa e&cado con su pueblo. en un futuro
seguirfa estands. Zran optioistas cuando analizaban las ohras de Dios
en el pasade, y eran pecimiztars en cuanto analizaban las obras de los
hoobres, de ahf la coablnacidn de profecfas Jde desastre y de profecifas
de esporanza, La esperanzn jund siczpre un papel irportante en la historia
de ese pueblo. lopros y Jdosecos se pusieron a2n boca de Dios como "proce-
sas". En un principio la esperanrza ere ® de una tierra®, luego fue 'de
un gran pueblo®, y =zds tarde "de un reinado perpetuc®s. Y asi como se
va acrtualirande Ia esperanza, se va cirentando la filosoffa de la histo-
ria. El culmen de la esperanza es la escatolonla, en la gque se vuelve
la vista a [Dios para recfhir sus proezras atra ver, como en el Exodo,
La ssperanza escataldvica mira nis bien el poder y el amor de llos que
la fildelidad o infidelidad del pueblo. Se trata cde una nueva era, casi
d.irlano:s. de uns nueva creacidn en la que todes serdn fieles a Dies y
no habré guerras. ni los anipales natarin v la tierra serd generosa con
/el hombre, En los tileopos escatoldgicos, scg-ﬁn la esperanza israelita,
Dios deberfa actuar en cada henbre y definitivazente en la historia de
au pueblo. Esta Intervencidn la horia por medio del zesfas. Y el momento
en que se alcanzara serfs la 'ersz zesidncia®.

En las conclusiones sintecizanos los principales aspectos (ue saca=~

mas de la fnvestigacién. Y. aunque no fue tema del trabajo, quisivos
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mostrar cémo 1a escatologla marxista tiene sucho de jJudfa, y cémo se
diferencia és’ta del "sino prefilosdfico’ griego. Fianlizanacs las conclu-
aiones dando I\Ineas para profundizar este trabajo.

Quisinos poner al final ocho docunentos complenentarios, Su naturale-
%a o3 vari{ada, alguncs son Instruzentos { cronologlas ) que nos facilitan
la ubleactdn de hachos y redacciones, Otros son pmosafcos de citas del
canon hebreo que enriqQuecen uno u otro tema, Dtros, en fin, son estudios
que estaban integrados al trabajo, y que. para conodidad en la lectura.
se pusieron al final,

La filosoffa. a diferencia de la teclogia. parte de la razén y de
la axperiencia. pero no por esto es todo mds claro para ella. También
ahonda s8n el =misterfo. £l Israciita recurrié & UOlos para explicar su
pasado. lo reinterpretd a la luz de una experiencia reciente. Y a partir
de esa reinterpretacidn *teologfzd® los textos, es decir. los puso covo
promesas y revelaciones de Dios., Yenmo querido deslindar ambos terrenos,
al ds la filosoffa y el de la teologfa, para encontrar ese camino del
honbre que atribuye a Dios los principales monmentos de su historia, y
luego espera esa accidn en el futuro, Y adentrarncs rtambién en el nisterfo
“filosdfico® de las relaciones de Dios con el hoabre, de la ltbertad

de dgte ¥ la accidn de aqudl.
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CAPITULO PRIMERD

* APROXIMACION AL TEMA

Ay~ ACTUALIDAD E IMPORTANCIA

Poco se conoce la filosoffs de la historia 1sraelita. y penos aun
de su importancia. pero no /jay nada tan actual del antiguo fsrael, Hay
conceptos important{simos de aquella cultura, que estd & mids de dosoil
affos de distancia, Que siguen vigentes hoy en la filosof{a cristiana,
en al existaencialismc y el! marxismo. En la filosoffa cristiana, porque
de olla heredd la tensidn escatolégica que la caracteriza. En el existen-
clalismo porque dste parte tazsidn Jde la experiencia del hoabre para
conocer a Dfost y en fin, en el »arxismo. parque de la filesoffa de
1a historis israelits heredd tazbién su tensidn hacia un reino mesidnico.
Es msuy diffci]! encontrar una historia de la fllosoffa que se remonte
a los-{sraelitas y suv fwportancia hoy en los fildsofos judlos v cristia=
nos., Creepos que pocos temas. con Ser tan antiguos. tienen ung Imporcan=
eia tan capital en el siglo veinte,

Al hablar de filesoffa de la historia. no puede omjitirse la aporta-
cidn del pusblo hebreo, ya que d&ste, como opina Jerdiaev, "desempefia
un pepol absolutamente incoaparadle eon el nacinjento de la concilencia
de la historia. en el sentimjente apasionado del destino histdricof

quien ha [ntroducido en la existencia humana el principio de lo histdrico

ha sido precisamente este pueblo® (l).
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Isrea]l nace cooo tal en el Exodo, su salida de Egipto, llena de
acontecimientos reveladores para el pueblo de la presencie dea un Dios
que dirige su historis. y que., en esa circunstancia, lo protege do manera
excepcional, Desde sus origenes como pueblo, Israel adquiere esta con=-
ciencia de 1a historia: "De lo acontecido en el Exodo., Israel dedujo que
Dios le habla escogide ¥y, por tanto, habfs estatlecido una_rela.:iéa
aspecfal con 81" (2). Es capital este zorento de la fundacidn de puchio
por la doble reflexidén que se hace: "Dios ha dirigido la historia en
favor nuestro®s por tanto *Dios nos tiene destinados a ser un gran pue-
blo®. E£n relacidn directas va la experiencia de la accidn pasada y la
esparenza en ia accién futura.

E! que el pueblo judfo explique su historia recurriendo a un ele-
mente trascendente, es capital para su filasoiia. Aqul no se trata de
la valider o ioprocedencia de dicho elemcnto. sfno de su Jiopoartancia
de hecho al ser consfdarado por e} puesblo israclita. No conduce esta
consideracién al quietisoo. sino ( y ahl estad Ia izportancia filosdfica )
& un actuar en Ia historia, con la certerza y la confianra de que hay
;Jn Dios que trabajfa ranbién en ella.

La esperanza do la accidn futura es una escatologla, en el sentide
de que atrae ja historia hacia sf{, como un motor inmdvil, y en el sentido
de que es una ceta o fin que el pueblo quliere alcanzar.

Por eso decimos que la historisa de Israel tiene un sentido, un
principio y un fin. y en este marco nacen ouchas interpretaciones del
signiftcado de la accidn de Dios en el pasado y de las posibles petas
quo se van a alcanzar. o que debe alcanzar el pueblo,

El papel ods osutorizado en la iInterpretacién de la historis y en
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la aceptacidn de la voluntad de Dios para un futuro. lo tiene el profets,
quien toma en sus canos., ¢ al ocnos lo pretende, la conduccién del pueble
hacia su destino.

La historia de Israel tienc un fin desde el principio: de ahf brota
la conciencia histdrica del pueblo. los profetas serdn los encargades
de conducirla hacia su fin, luchando con o contra ol pueblo.

En el transcurso de los tierpos se va formando la idoa de gu= el
aozgenta culzinante de lsa historia, aquel en el que se realice todo lo
esperado. llegard gracias & un hombre: el ocsfas, Y segidn EBerdiasev.
esa ldca pesidnica llegard a ser el centro de su religidn: "La religidn
hebrea estd penctrads por Ia idea mesidnica que constituye su centro,
Isracl esperaba el dfa del juicio., de la salida dol emargo destino pre-
sente, el pasc a una nueva época del oundo gque habria de aportar la
golueidn dea todo' (3). Sobre ol cesianfsso profundizaremos mds adelante,
ahora nos ipporta subrayar gue nos referiros al pucblo hebreo como crea-
dor de una filosoffa de la historia.

La dpicay y la tragedia de Esquilo y S8focles ( y con ellos, obvia-
zente,, el sentir del pueblo pgriego en la ctapa pre-filoséfica ). nos
presenta el escenaric de la historia coao desarrollo de un *sino' o
*fatup®, No existe la dinamicidad que propone una escatologfa y por
eso no se puede hablar de un "sentido® de la historia.

Ls escatologl{s es una caracter{stica de la conciencia hebres y
es &l origen. fundanento ¥ fin de su exisrencia cooo pueblo., Esta afirnms-
cién es opuy foportante, en un andlisis dej nscimiento del pueblo en el
Exodo se descubren ahi los cimientos y la razdn de ser del pueblo para
el futiro. Es decir. de su escatologia, Escatologia y pesianiama son

log concepeos que bacen de la historia isrselite un proceso con un prin-



cipio y un fin.

La concepcidn de la higstoria del isreaclita pre-cristiano pasa en
gran bedida al cristianisma, porque de agquél toma sus grandes principios,
aunque algunos cristisnos nieguen al judafsma ser esta fuente inspirado~
ra des su religtén.

No faltan diferencias entre una filosoffa de la historia cristiana
¥y la filosofis de la historia judfa. perc en sus grandes resgos presentan
una simtlitud insoslayable., hay una escatologla, hay una wmata para el
puebla, una era mesidnica, que acrae 1la historia del! acontecer humano
hacia si.

Este aspecto mesidnico de la fllosoffa de la historia fudfa, ha
sido encontrado en otras filosoffas, Berdiaev lo ve en el wmarxiszo,
en su libro " E1 sentido de la historia®™ dicer el socialigsmo tiene
un origen religioso, judfo, origen gque estd ligado &l aito escatcldgico
del pueblo hebreo y a la profunda dicotomla de su conciencia ctrdgice
no sdlo para el hebrafsmo sino tanbién para la historia de la humanidad.
Es justamente esta dicotomfa de la conciencia histdrica hebres la que
engendra el aiflenarizoo religloso de que se realice a] refno aflenario
de Dios sobre la tierra. de gque venga el dia del juicio. en el que serd
definttivamente vencide el mal por ol blen. y cesardn las injusticfas
y los sufriojentos que padece la humanidad®(4). Por esto el hebreo tiene
una conciencia revoluclionaria muy sensible 3 las injusticlas del hoobre
hacia el hoabre,

Sin coopartir del todo la concepcidn dal sutor que hemos seguildo
en este punto ( porque affrmsa que el hebreo no es capaz de socreterse
a la Providancia J) (5). sf considerasos que psra el hebreo es ads fmpor-
tante sy permapencia en el mundos y por tanto., es nis senstble ante

el mal que e} cristiano. E! problema se acentia més a nivel Filosdfico
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s1 considerasos gque en aquella época los israelitas no concebfon la idaa
de la resurreccidn o la Inmortaljdad. y por tanto el reino de jfusticia
debfa establecerse en escta vida plenaments.

La perpanencla en el azunds cde Jos vivos, ads e] cardcter resporal
del refno mesidnico esparade, les hizo hipersensibles a la explotacidn
del hoabre por el hombre., En la actualidad, aunque el judio cree en la
resurreccidn, por esa sensibjlidal ante la {njusticla, ticnde & Is solu-
cidn marxista, aunque su espirituaiidad y sus creencias en orras cuestcio-
nes, se gponen a él,

Francoils Fefoulé, en su 1liro "Marx y San Pablo® expone la idea
de que Marx tiene a fin de cuentas. ¢n la base de sus fdeas. un principie
Judio del! que no logra renegar del todor es ese pesianismo, un suedo
socislfsta, un parafso terrestre, realfzade por una clase, el proletaria-
dos y en una dpocat la nmesidnica. £s la misma pasidn hebrea por el desti-
no histdrico., Sin embargo differe redicaloente con el Jfudafsmo en cuanto
a lag layes que ricen ese cazino de la historia.

El hombre de hoy busca un sentido & su vida y a la historia. ¥ no
parace satisfecho con la explicacidn marxista ni ningl.m& otra gue se
enclerre en el horbre o en una parte de} hozbre ( sexo, econonfa, espiri-
ty ). Se busce una explicacidn integral. que convenra desde lo profunde
de] ser hasta el actuar comunitario. Creemos que eon el pensamiento israe-

lita pre-cristiano., el hombre moderno podrfa encontrar un cazino de solu-

cidn.



B.-LAS FUENTES

a.; Adopcidn del canon hebreo y del texto masorético

A grandes rasgos podemos decir gue el pensamiente israelita pre-
cristiano se encuentra en los libros del canon bebreoy pero una pirads
un poco mds seria nos descubre la importancia de otras fuentes, coao
los documentos de Quamrdn, y algunos apdcrifos.

‘No queda clare. par principic de cuentas qué es el Anciguo Testamen-
to. La Biblia catdlica incluye en el canon varios libros que no estén

an ol eanon hebreo. tales son:

a.~Judit

b.-Tohias

cs~1 Macabeos

dy-I1 Macabeos

&.-Eclasidstico

£f.=Baruc . . L
g+~Dantel 13-14 .
h.=-Sabiduria

Pero todo 01 canon hebreo ul:i 1nc1ufdo en 01 canon catdl!co. La BI-
blia griega 1nc1uye todos los ubm del canon ucduco ¥ edenls: '
a.-IH Esd’ru
. bu-IV Esdres .,
| Cewinr Ifal:ab@
d.-IV Hacabm B
0.-Odas .
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f.=-Salmos de Salomdn

Discull:.fr sobre la eleccién de uno u otro canom no tiene utilidad,
porque todos esos libros expresan el pensaniento i{sraslita pre-crisefano,
¥y los cdnones hebreo y catdlico se forvaron después de Criscto {6).

La ejeccidn., entonces., no es algo que pueda alterar el contenido
del trabajo salvo por carencia. pucs consta que las diferentes aui(crida-
des, dependiendo en buena parte de la regidn. aceptaban o rechazeban
determinados libros. De tal coinidén son Robert y Ffeuillet., quiencs afir-
mant "Este aspecto es el mis !undamen:al; los libros considerades cono
productos o testimonios de esta economia eran !lamados ‘en diat hetoi',
y el bhecho de sar roconocidos Juridicanente hizo que se les llame 'en
diar hatoi' { colocados en la alianza ) os decir, en ol catdlogo o en
el uso da la Iglesis. Se hablaba tasbién de ‘libros homologados', recibi-
des por la autoriadad competenter antes de las discusiones romanas del
siglo V. se trataba de las iglesias locales" (7). Se ve pues, que ai
nuestro trabajfo no trata de la inspiracién o canonicidad de los textos,
nos pademos basar en ellos pars buscar el pensamiento filoséfice cosin,
sin rener el escripulo de que haya o no sido aceptado determinado libro
en algdn canon definido posteriormente a la vida de Cristo.

Sin embargo utilizaremos cowe fuente de primera manc, los lidros
del canon hebreo. por ser a] primero definida. y ser de los voismos he-
brecs.,
4En quéd Biblia nos basaremos?

El texto de la Biblia no es, ni con zucho., el original del autory

los textcs més antiguos encontrados en Qumrdn (B) datan del siglo rr
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‘a.C. ¥y en general fueron escritos alrededor de la ers cristiana. Estos
textos { Jos que se conservan ), retocan el rexto primitivo con notas
y correcciones encimadas, Vo se poseen originales anterjores.

Hay una traduccfén al! griego antes de Cristo, hecha por Jfudfos,
hay suchas versionas posteriores, pero no se conoce nif el texto original
da ess traduccién ( de los LXXY ), ni el original que sirvid de base
a esa traduccidn,

Se supone gue los documentos originsles debieron estar en fenicio
cuadrado hasta antes del destierrc ( 589 a.C, ) daépués de éste. en aravco
y a partir de wedindos del siglo Il a.C. en hebreo cuadrado. 3in vocales.

Fueron Jos wasoretas quienes a partir del =iglo VI 4.C. vocallzaron
log textos y no omiticron correcciones y explicacionas, Jo cuwal hizo
ininteligible en ocasiones el original.

£l texto del canon hebreo no presoenta zuchas variacionesy dos escue-
las da vocalizacidn se disputaron la hegemonfa: la de Een 4ser y la de
Ben Neftali. Se Impuso la de Ben Aser. y sin embargo sy versidn no dista
casi nada de las otras, El texto ois antiguo de la Bibtlia ea hebreo (
completa ) data de 950 d.C.

Tratdndose de los libros que no contiene el canon hebreo, el probleda
sa agudiza un pocoi hay mucho ais versiones griegas. ain ewmbargo. cn
gran parte se pueden descubrir los retoques y adaptaciones que hicieron
los jJjudios de la dispersidén al rcexto., para hacerlo od= compresnible al
espiritu griego. \

Se nos presenta la pregunta; Gud Jecturas vamos a escoger.

*préceicanente hay que partir del texto masorético. Seguldamente

se reconstruye el texto leldo por las otras versicnes sin olvidar que con
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frecuencia hay diversos rextos griepgos, Luego se consultan los textos
sazaritanos y de Quardn. se nota lo que la historia posterior puede
explicar por lo que se reficre 2 las divergencias. Finalpente sa busca
un texto que sea fnteligible del texto original® (?). Este misno criterlo
se ha seguido en la-elaboracidn de la “Traduccidn Ecunénica de la Biblia®
( Tob )y hechs por especialistas catdlicos, eovangellistas y Jucdfos, con
un criterfo ecunadnicor scguirc:os en lo csencial esa traduccidn., Pero.
para no recargar esta tesis con c¢itas cn francds. utillzaremos, en cuanto
sea ifguals la traduccidn de la Biblia ce Jerusalén. 51 los redactores
se separan del texto masordticos, lo Indicarcros. La traduccidn que toze-
recos del tetragrema sagrado serd Yahvé, pero en las citas respetarenas
la traduccidn cdel autor { Yahvéh, Yahvéd., Yavd ),

Hemos dicho que el canon hebreo se formd definitivasmente hacla
fines del siglo I despuds de Cristo. Yos referfamos al estableciniento
definitivo del canon porque los libros considcerados como *Sagrodas Escri=-
turas®, fueron reconocidos poco a pocos por ejeoplos hablande de la
Ley, dice Bright: "Aunque no podemos procisar con enreprn qué Ley ensefid
Esdras_ al pueblo, es muy posible, como hemos dicho mds arriba, que Esdras
poseyera @ introdujéra en la cosunidad Judfa el Pentateuco completo.
cuyos elementos principales existian ya desde pucho tiempe antes. E&n
todo caso, poco tlempo despuds de Eadras. se reconocfa en Jerusalén,
el Pentateuco complete” (10). Esto fue hacia el aio 300 antes de’Cristo.
Es auy probable gue no bublara ningdn acto oficial rue declarars candni-
cos estos 1ibros. pero es scguro que eran aceptados como la auvtoridad
final, incluso antes de Esdras.

Fueron luego afadidos los “profetas posteriores®, es decir: Josud,

Jueces, Saguel! I, Samyel II, Rayes I y Reyes II:1 siguieron los “Profotas
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pos:eri&raa': Isafas. Jeremfas, Fzequiel, y los "doce® ( Oseas, Joel,
- Amds. Abd{as, Jonks, Miqueas, Nahip, Habacuc, Sofonfas. Azeo. Zacarias,
y Halaqulﬂé).
Todos estos libros proféticos estahan en uso. ¥ con mucha autoridad,
" deade finales de la éooca pecsa. es decir, unos 350 ados antas de Cristoi
pero aun no hab{an sido seleccionadoa coro canon (11).

Daniel es posterior, entre 167-164 a,C. "Ciertanente el canon profé-
tico estaba ya fijado antes del siglo II, lo cual explica per qué Paniel
no fue colocado en 1a Diblia hebrea entre los profetas [posterfcres],
sino entre los escritores® (12).

El limite de !a tercera secceidn del canon hebreo, es decirs de
los "escritos”®, era fluctuante, nos referimos ar salpes, Jobs Proverbios,
Rut. Cantar de los canteres, Eclesiastés, Lamentaciones, Ester, Daniel,
Esdras, Nehonlas. y Crénicas ( 1 y II reunidos ). Ya en Quardn estdn
atestiguados todos los 1ibros, no séle del canon hebreo, sino del catdli-
co, &l que se reflere Bright cuando dice: *Todos los libros del Antiguo
Testamento: salve Ester, estdn atestiguados en Cuzrdn en un avanzado
'lidro manual' que denota una larca prictica cn la copia de la escritura®
{13).

El canon he;reo no habia sido fijado antes de Cristo, pero los
libros que lusgo pasarfan a él. ya eran reconocidos como autoridad,
Existen ademds muchos escritores Jjudfos que nos pueden ayudar a compren=
der el pensamiento 1sraselita pre-cristiano. los cuales serdn tocados
sdlo de zanera tangencial., ya quo las limitaciones de este trabsjo no
permiten abarcarlos. Nos Foncre:areﬂo;‘ entonces al canon hebreo como

fuente directa, y s los libros restantes coao fuante indirecta.
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Las fuentes contempordncas quedan cono siguer canon hebreo ( directas )t

Génesis Oseas Saloos
£xodo Joal Job
Lavitico Abdfas Rue
Nizeros Ands Proverbios
Devteronoaio Joné.; Cantar de los c.
Josué YNiqueas Eclesiastés
Jueces Nahin Lanentaciones
Saxzucl Habacue Ester
Rayes Sofenfas Daniel
lsafas Ageo Esdras-Nehanias
Jeresias Zacarias Crinicas
Ezequiel Malaguias

Canon griego ( Indirectas )
Judt ' Baruc III Hacabeos
Tobfas Danicl 13«14 Eclesidstico
I Macabeos Sabiduria Salvos da Salomdn
Il Macabeos III Esdras

De Quardn ( indirectas ) -

Docusento de las dos columnas Reglas de Ia cozunidad

Docurents do Damasco Manual deo la guerra

Loz hifos de la luz contra los hifos da las tinieblas,
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" Apdcrifos ( indirectas )
Libro de los jubileos  Fragmento arameos de Henoc

' Libro araweo de Ajficar I Henoc

b.-Omisidn do otrog escritos rabinicos
No se puede dejar de hacer mencidn del Taloud on esta introduccidn.
Ea un confunte de libros que han oantenido la espiritualidad fudfa dosde
los primoros dias de nuostra era. No hay una fecha exacta de su redac-
cién. Transcribimos, sfn comcntarios. puesto que nos los requiere, unpa
cita de un judfo converso:
*A1lf estaba el Talmud., que son escritos que componen al conjuntc
de leyes jJudlas civiles y religiosas desde tieopos primitivos.
( Contiene doscientos cuarenta y ochoe pandazientos afirpativos
y trescientos zesenta y cinco mandamientos negatives ). Nunca olvi-
dard las discusiones que sostenfanos en torno a ellos.

Luego tenfanos el 'Midrash'. dicz libros que eran comentarios
interpretativos de les textos escriturales, generaloente de caréc-
ter hoauél:ico-. Vos llevaba afos digerirlos texto por texto.

Tenbidn estudidbanos la 'Mishnah', una coleccidn de dichos.
coomentarics e interpretacfonss hechas por el rabino Rashi; y el
'Zohar'!, que son los escritos mds ifoportantes de la cdbala aspaidcla,
que configura un comentario del Pentatcucos y uno sobre el oisti-
ciszo medieval judio® (14).

EI naciciente del Talpud fue do la siguiente manerar Johands ben

Zacai obtuve de Titos cvando la destruccidn del Templo de Jerusalén,
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el ado 72 d, C. perpiso para sostener una escuela en Yabud, "la ensedan~-
za que dieron sus interpretaciones de la Ley y preceptos. la codificacidn
que de los pismos hizo, vino a ser una pauta. una doctrina de escuels.
(Misknd)*® (15). Pero a estas enseianzas debemos afiadir las de Rabf Aqui-
ba, puestas por escrito por su discipulo Pabf Meir,

Estas dos fuentes fueron recopiladas y redsctadss por Rabl Judd,.
‘el santo'. (135-215)., y asi{ s~ formd la Mishnd. ndclec del! Talzoud.
*La Mshnd fue la resultaste de trescientos afos de esfuerzos y de sagls-
terjot otros rrescientos afocs fueron necesarios para desarrollar. expli-
car y conentar oo todog les aspectos posiblest estea fue la obra de los
comentaristas ( aworaltas ), y su redaccidén fué la Guemard ( complements}
1a reunidn de la Mishnd y la Guesard forca el Taloud® (16).

Después surgen cormentarios al Talmuds los Midrashim. que pueden ser
de des formas: bagaddd, loriléticos. exhortaciones litorarfasi y halacéd,
interpretacidn practice juridice ge la Vishnd,

Son textes muy isparlantces, perc. como se ve, radactados mucho
después de Cristo. v por tanto no los podemos tomar como fuente de nues-
tro trabajo, lo wmismo debemss decir del ®Zohar®. “La parte principal
del Zohar, dispuesta en porciones pentatéuticas. pretende ser un antiguo
Midrash, y en muchos detalles imita la forma de anticuas obras midrdshi-
cas de los primeros siglos® (17).-

Podrfan significsr una bibliograffia pars estudiar pera., por motives
de extensidn y tiempo. no es posible, adesds, "fue riertamente alrededor
de ]280 que estas partes principales del Zohar fueron integradas e.n
una sola composicidn en Espafta, por un cabalista [..+]" (18).

Las partes zds antiguas del Zohar pertenecen sl siglo XI1l. su impor-
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tancia es muy grande, pero excede lo que nos hemos aqui propuesto,

Aun cuando no se trate de una fuento en la ques podanos Investigar
directarente el pensamfento isrsalita pre-cristiano. el Talsoud podria
tomarse como un método de interpratacidn de los libros acef:tados par
log judfos, pero l= cxégesis judia subraya el origen divino de las es-
crituras, considara que tienen valor absoluto, decretos para todos jos
tiezpos. E1 exéceta o comentador no busca la situacién histdérica pera
hacer la critica. ni trata de ancontrar en la personalidad del autor
alguna explicacidn circunstancial. incluso generaliza denagiador ‘la
Lay: Moiséar los ssimos, David:r la Sabidurfa, Saloadn® (19}, No hacen
eritica histdrica, es decir. no buscan las situvaciones gque propiciaron
daterminade escrito, Se trata, pora ello, de aplicar el texto a la vida
préctica, traerlo como norma de vidat no poseon critica cleatffica per~.
fecclonada como se ha desarrollado tan vigorosamente cntre los catélicos
y loa evangelistas. Una acrie de textor aal "parte de la fe¢ para descu-
brir su contenido en la escritura. en lugar de partir de los Ctextos
para reconstrulr metafdricazente el contenido de la fe® (20).

Este método no responde a las exigencias 34s racionalistas de la
cultura occidental de estos siglesy y poco puede ser utilizado para
hacer un trabajo fFilosdfico sobre el Antiguo Testamento del que es comen=
tario,

Estas son i1as razones por las que no se incluyen en esta investigas-
cidn los libros del Talrud y demds comentarios jJjudios, sino zds bien
a autores catdlicos, y de los evangelistas. Sug exigencias son ods racio-
nalistas y por tanto su critica es =zds clent{fica.

Hamos buscado algunos ejemplcs de interpretacidn materislista de
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la Biblia, pare hay ouy pacos. y creemos, con Berdiaev. que la historia
del pueblo hebreco., y pAs concretamente su literatura, se resiste Invenci-
blemente a una Interprotacidn matorialista. Alguncs iIntentos versan
sobre determinadas partes. pero son ouy incipientes, Pikaza., hizo el
estudio preelininar de uno de esos intentos. y comentar *Que yo sepa,
hasta el sozcnto no se ha escrito en este aspecto { lecturs macerialisca
de la Biblia } obra definitiva, Lo que existe no son ods que tanteasi
entre ellos, el nds valioso es la 'lectura aaterjalista del evencelio
de Marcos' de F.Belo® (21)., Pero por tratarse del JNuevo Testarento.
y del Evangelio ce San Marcos ( escrito entre los afos 64-67 d.C. )
no representa un docunento valiosa para nosotros, con cambjo. el libro
®Lectura materialista de la Biblia® de Michel Clévenot es un esfuerzo
par dar una interprertacidn marxista a alzunas partes del Antipus Testa-
aento. E! libro sin embargo. nos parcecid puy poco serio. Cltamos por
ajfenplot
*Paro lo curissc del texte es que refiere todo esto de tal mancra
que sus suertes parecen sobrevenir con toda neturalidad sin rela-
cidn con la sucesidén de David. Es nuestra lectura la que la obliga
a confesar al texto lo que tenia la Ffinalidad de disimulart y po=
demos comprender por qué los exégetas fechan este texto en la época
de Salomén: ha sido producido clertamente por orden del rey por
uno { o varios ) letrados de la corte con la finalidad ds ofrecer
la 'historia' oficial de la dinastfa® (22).
La cita s« refiere a los hijos de David., y desacredita totalmente
la historicidad de los libros por 1o sencs en los que se refiers a esas

dpocas y al "docusento escrito por esos tieapos, al. yahvista, al que
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llega a manejar como “empresa ideoldgica del est.ado' (23)s lo cual es
bastancte exagerado y ligero. El yahvista., en contraste con otros docu-
mentos, no tiane ningdn interéds en prosentar una imagen muy liopis de
David, El mesianismo nacerd ods tarde (24).

Se soslayan todas las experiencias religiosas narradas en la Biblia
e incluso se fuerzan situaciones histdricas para quitarles su ambiente
religioso.

El documento que se trata aqui como 'arma del Estado’, para conser=
var al poder, fue escrito en el sigle X a.C.

En contraste con aquella afirmacién de Clévenot estdn sfirmaciones
de estudicsos mis serios., como Bright, quicn dice que Iz Ley que reprodu-
e el yahvista en el Pentateuco "tiene estrechos paralelos con la tradi-
cién legal de Yesopotamia, conocida por los ecddigos de Esnunna, de Lipit-
Istars y, especialmente, de Haonurabl [...]" (25). Y ai tomamos en
cuenta que Hammurabl fue rey de Babilonia del 1728 al 1636, exclulmos
la posidilidad de una acaptacidédn de la Ley & necasidades actualaes del
rey, y mds aun, fundanentosos la historicidad de las tradiciones patriar-
cales qua guardaron aquellas tradiciones legales: adends y como dice
Bright: “Un andlisis ods riguroso puestra que las leyes dal Pentateuca
no tlenen relacidn alguna con un Estado ni aspiran, como meta, & la
seguridad de ese Estado” (26).

Con esta discusién no pertendemos zanfar la cuestién sobre una
posible lectura materialista de la Biblia, pero sf la posibilidad de

hacerlo en eate trabajo,
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-€y= Definicidn del tema "isrselira”

Queda aun un detalle fmportante antes de entrar de lleno a la inves-
tigaciéng sa trata de definir lo que queremos dectir con “isrselita”,
Frecuentepante la 1lapa 'hebreo' al pueblos o 'jabiru', o ‘’arameo'.
Sin que sea esto definitivos, podemos decir que la raza semita se distri-
buyd a lo largo de Mesopotamia, y hacia el oeste. todo Arabia y Araam,
alguncs especialistas extienden su influencia hasta Africa, Pero esta
fanilia etno-grdfica y lingi{stica es muy grande y pluridimensional,
tenemos que especificar nds nuestre campo de investigacién, semitas
son los amorreoss los arameos. los hebreos, erc. Lo probable as gue el
nozbre de 'amorreos’, es decir, occidentnles. fuera entonces una designa-
cidn acddica para los diversos pueblos senfticos del noroeste de la
Alta Mesopotemia y Siria. de los que descendieron tanto los hebreos
como los arameos posterfores® (27).

Por l:am:o‘ los amorreos eran somitas occidentales semindmadas, ante-
pasados de los hebreos y de Ios arancos.

Segin un texto los araveos y los caldeos eran descendientes de
Najor,. harmano de Abrahami "Después de estas cosas se anuncld a Abraham:
tambidn Milkd ha dado hifos & tu hermano Najor, su primogénitos Bus,
hermano del! anterior y Quesuel padre de Araz | ... }* (Gn.22,20-21).

Por tanta., segin este textos Abrahaw es tfo abuelo de Aram. Pero
segin Cn,10.22-24, Aram es tio abualo de Eber ( Eber, segin Gn 11,14~
17 vivid cinco generaciones antes de Abrahan), '

Los bebrecs tienen su antepasado en Ebaer: Gn. 11.47, Sin embarge no se u-
Sa ese patronfmico en el Antiguo Testamento sinc "en boca de algin extra-

fio hablando de locs {sreelitas ( p. cjemplo: Gn.39,14-17; Ex.2.6 ) o
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algin .!sfaeli:a que quiere identificarse ante los extrafios { p. ejesplor
G1.4‘0.;51_ Ex.3,18 ). Después da las guerras filisteas el tdrmino cayd
en desuéo. al parecer" (28),

Aunque en los libros del canon bebreo hay relacién de los araoceos
con los hebreos, en las tradiciones antiguas: "Mi padre fue un arazeo
erranta" (Dt.26,5), De Vesux dice al rospecto, que  ‘“como Quiera gque Sea,
a uen;.:s que rejuvenezcamos mucho a lo’ patriarcas., el estado octuval
de [ la ] informacidn noz invita a considerar como un anacronismo las
menciones de Aram y de los aramecs que se encuentran en los relatos
del Génesis® (29),

Debido & la confusidn reinanta, no usaremos el térnino “hebreos®,
y descartamos toda identificacién con los arascos, asunque fuera sdlo
de origen. Pero ambos. hebreos y arameos eran descendientes de Ios anc-
rreos.

Los estudiosos presentan a los lsraelitas cowo salidogs del tronco
hebreo, descartando de esta manera la relacidn de origen con los arameos.

Se presenta ahora "la cuestidén de la relacién de los hebreos con
los grupos conpcldos coma jfabiru. abiru o habiru, confirmados por los
textos que en un espacio de tiempo caoinciden vigarosamente con la apari-
cidn de los 'hobreos' en ta Biblia [ ... ]. Las palabras 'hebreo'
¢ ibiri )-aparentemente derivacidn del nombre Eber [ ..e Jo= y Jabiru
( habiru )} son seductoramente sizilaras [ ... J. Con todo. aunque as{
sea, no podemos identificar a los hebreos con los Jabiru® (30).

El problema de si 1o5 apiru o habiru eran una nacidn o un grupo
dentco. estd aun sin resolver. Bright opina que eran gmarcenarios que

se alquilaban por dinero. De Veaux dice qua eran un grupo acofren o
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protoaraneos vinculado a los patriarcas (31).

En resumen, los hebreos eran una cribu amorrea dcsignaéldn de
muchos pueblos senitas occidentalas. Eran a 1a vez protoaranecs:s ya
que los arameos eran una continuacidn de los amorreos. Y tasbidn, segin
. De Veaux. eran 'hablru-apiru- considerados estos comoc grupa étnico., ¥y
‘no como clase socisl, descendientes también de los anorreos.

Como es nebulosa 1a identidad de los hebreos, y demis designaciones,
hemos docidido nombrarlos "israelitas®, por dos razones, la pricera,
. porque el puablo de Israel fus formade en el Exodos y & ese pucbio se
refiere nuestro trabajo., y la segunda, porque del! Exodo parte la re-
flexién ascbre l& historia.

De Veaux y Bright. hacen coincidir el Exodo con el nacimiento del
puchlo de Israel, Es c¢s esa dpoca cuande el Dios de Abraham as !lawade
por primera vez *Dios del pueblo® ( Ex. 3+7.10 }. ¥y es llanado asi por
haberlo rescatado. Fue ®en lz2 édpoca de MYoisds cuando se reconicid a
Yahvdé como e! Dios qua salvé al pueblo en el Exodo y establecid con
é! relaciones especiales en el Sinai® (32}. Ah{ se establece una Alianza
de Dics con el pueblo que ha racstado con prodigias de Egiptoir una Alian=~
2a que consticuye a Isrsel como pucblo, v a Yahvé cozo su Dios.

Se discute rmucho sobre el origen del yahvismo., Su relacidn con
al "dios del padre® de Abrahan: las opiniones estdn divididas. pero
lo que parece innegable es que "La fe y la historia de Israel comienzan
con Maisds® (33).

Sin- adelantarnos s poroencres que alargarfan esta introduccidne
podemos tomar ecdo punto de partida que al referirnos a la filesofis

de la historia del pensasiento Israclita pra-cristiano., nos referimos
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a eso grupo sepita, amorrco, protoarameo. que salid de Egipto y recono-
2
cié a un Dies: Yabvd, El pupblo es descendiente de Eber, y se le concce

coao ‘el pueblo hebreo’, nosctros lo Ilasareccs *Israel”.’
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CAPITULO SEGUNDO '

EL PASADO COMO EASE DE IDENTIDAD

Ningtn pusblo puede prescindir de su pasado, n{ negar la importan-
. cia de #éste en su vida prosente y futura. Lo rcismo podemos decir de
cualquier pueblo o de cualquier personra. Creemos que la filosoffa de
la existencia ha vuelto la atoncidn hacia estos tenas. En [srael, antes
de Cristo, toma especifal importancia esa monoria de lo pasado. La vida
de Israel es una constance referencia a los hechos importantes del pasado
para revitalizar o reorfentar su vida presente, y para tomar conclencla
de su valar e importancia como puehlo, Podemos enumcrar muchas institu-
ciones civiles, militares y relipiosas ques originadas en los inicfos
de la histor{a del pueblo, tienen vigencis diez o quince S_iﬂa;, despuds,
como la pascua, celebrada aun hoy entre los judfos, y que tuve su origen
en el siglo XIII a&.C,

A reserva de volver sobre &sta y otras institucfones. dei Isrsel
pre-cristiano, creéemas que fundarentalmente es uno el niclec de referen-
cia de todo el pueblo durante la &poca que estudiamos: la referencia
al Exodo y la congquista de Canaan.

Hemos dicho ya que no hay escritos de este pueblo que daten de
aquella época. El documento yahvista sze escribid hacia el siglo X a.C.
¥ no se conoce el original. de lo que se desprende la faportancia y
1a fuerza de la tradicidn oral que va de Abrahaz a Moisés., y de dste

a l1a dpoca de Ja monarquis ( aunque Moiséds dejé alguncs escritos ) (1).
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Estudios recientes amvestran que el relatc yshvista conserva fielmen-
te la tradicidn oral en el nicleo fundamental de 1a Ley, pero hay reto-
ques y adaptaciones, cozmo las hay en el documento clohista, Es casi
imposible definir lo que pasd en €1 exactamente,lo que pasé en el Exodot
pero f<te problesza es histdrico antes que filoséfico. ¥ lo tenemos que
defar de lado. En todo caso, todas las tradiciones: yahvista. elochista.
deuteronomista, sacetdotal, profética y sapiencial, se refieren &l Exodo
¥ a la conquista como al punto cencra]l de la hisctoria. como al origen
del pueblo.

81 blen. coro hepos dicho antes, con Moisés nace el pueblo y la
historia de lsrael, no es posible absolutizar. Moiséds no inventd nadai
racibid una tradicidn oral rica y un culto a Yahvé ipuelmente rico,
aun cuando no se conocrese a Yshvé con ase novhre ( F1 que es ), Hemos
tocado e} Lxodos ¥ con &1 a Moisds como inicjo de !a historia del puecbhlo,
pero esto ne quita la importancic que tienc Abrahar comp 'padre’ del
pueblo. Llas fuentes son muy pobres y posteriores. tods nos hace pensar
que la época anterior a Moisés y al Exodo. fue desenterrada y revaloradas
a través de los acontecinientos del Exodo. No se puede reconstruir,
4 base de textos una ‘historia® desde Abraham hasta Moisés., ni se puede
hablar de un “pueblo®s pero "el padre® es Abrahem, y también a &] se
refieren con frecuencia las tradiciones postericres. Esto es explicable;
una reflexidén del pueblo, busca en los antecesores de Moisés. una chispa,

algin indicio o germen de lo que serd después Isrsel.

Abraham:
En priper lugar., debemos decir que tanto Abraham como los deads
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patriarcas. no pertenecen sino a la prehistoris del pueblor pero gue

Aos remontamcs & ellos porque ellos constituyen su parfodo de gestacidn,

Se ha puesto muchas veces en duda la existencia de A-

braham: desde luego que el libro del Génesis no nos puede ubicar perfec-
tarente en la fecha, pero los nombres usados concuerden perfecracente
con los de los sigles XX-XVII] de Mesopatamia y Palestina. especialmente
con los nombres Anorreos. Bright cita como ejemplo del nombkre de Jacob:
*Jacabs se encuentra en el texto de Chagar-bazar del siglo XVIII. en
la Mesopotamia superior. ( Y§ gob-el }y como noabre de un jefe hicso
( Ya 'qob-har ) y como nombre de un lugar de Palestina ( ¥a ' qob-ol ) *
(2). Abraham, DJenjanfn. Teraj. son nosbres tambidn conocidos. Adends,
las costumbres descritas en los relatos vahvistas se encuadran perfecta-
mente entre los siglos XYX-XVIII, Zright cita varios ejemplost "algunos
contratos matrimonisles de Xuzi., poblacidn hurrita al este del Tigris.
obligaban a la espesa. si no tenfa hijfos. a proporcionar una sustituts
8 su marido, Si de¢ tal unidn nacia un hijo. la lay de Nuzi prohibia
la expulsidn de !a esclava y de su hijo. lo cual explica la repugnancia
de Abrahar a expulsar a Aper e Isnael ( Cn.21.l0ss )® (3},

Por otro lados se ve gue el clan fque acompadaba a Abraham ere un
grupo seminomadai vivian en tiendas y recorrfan la zona en busca de
.pas:o para su ganada, Nunca sc establecfan en ciudades, pero alrededor
de ellas ponfan sus tiendas. Posefan pequedas parcelas para enterrar
a sus muertos. Eran pastores semindzadas como los describe la historia
de Sinuhé, S. XX a.C. y como aparecen en los textos de Mari y en las
pinturas de Beni-lazin, una tumba egipcia del s. XIX, Esgtas pinturas,
coma los relatas de Sinuhes nos dejan ver cémo era flcil que se movie-
san esos clanes de un lugar a otro en esa regidn., Esto corresponde al

fin dal limperio antiguo egipcio, hacia el s. XVIIl., y la gran invasidn
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hitita un poco pasterior. fn todo caso. hacia el s, XVIIT habfa ya muchas
invasiones amorreas dentro de Egipto.

Esto no quicre decir que el reisto yahvista gue hasta ahora poseenos
tenga un valor absoluto como historia. 51 hacooos caso de é1 sin critica.
tendrenos que contradecirnoes. porque oientras Ex, 12,14 dice que pasaron
cuatrocientos treinta afos en Epiptos Ex. 6.16-20 dice que pasaron tres
generaciones.

El problema histdrico no deje de tener fimportancia., perc debemos
desplazar el asunto a un plano mds inportenter si Abrahan existid., la
reflexién postorior, es decir, la reflexidn hecha a partir del Exodo,
descubrid en 41 al arigen del pueblo. 0, en todo caso, a él se le atribu-
yd por ser uno de los fundadores: este punto de vista lo retonarencs
nés adelance.

51 Ahraham existid ral y como lo describe el Génests. fue revalorado
a parcir del Exndor pero ademds 1a rchc;ién posterior le adjudicd prome-
sas que no le carrespondfan,

Las simpilsimas relaciones del (énesis sobre los wmigraciones de
Abraham, no ocultan gque en ellas subyace todo un movioienta de clan,
por ejemplo. cuando Abrahan y Lot se separant °*Ea, no haya disputas
entre nosotros nf entre ris pastores y tus pastores. pues somos hermancs*
¢ Gn.13.8 ). S¢ ve clarazente que-al decir "Abraham®, ademis de referirse
a un personaje concreto -cosa que no defa de ser muy probable- puede
referirse a todo el clan que lo tenfa como fefe o fundador, Al clan
se podfan unir otros grupos familiares. o grupos més débiles: en este
caso, el clan sceptaba a los recién llegados como “hermanos® y dstos

aceptaban al jofe dal clan como a su jefe y al antepasado como su propio
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antepasado. De ahf quo. aunque se diga "el padre del pucblc es Abraham®,
y esto sea clerto. dobomos matizar esa aflirmacidén, y darie oucha ois
ioportancia a Moisés y los sucesos del Exodo,

Aguel o aguellos clanes senindmadas reconocieron como padre a A«
braham. Yos referinos tawsbidn a equéllos ques sa unieron a los israclitas
al salir do Egipto y qus pasaron a sor de las doce tribus. y a los cane-

neos que fueron asinilados.
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A.=EL NACIMIENTO DEL PUEBLO Y LAS HAZA'AS DE DIOS

Sobre la salida ce Egipto tenemos como fuente principal les quince
primeros capftulos del Exodos los que concienen:

a.-La opresién de los israelitas por los egipcios

b.~Moisés: nacimfento, jJuventud., vocacidn y misidn

c.-La lucha entre Yoisés ( y Aarén ) con al faradn

d.~La ¢écima plaga v la pascuz

a,.-La salida, la persecusidn y el pasa del zar

f.-En el desierte

Z+~La toma de Transjordania

h.-la toza Jde Cansan

a,~La opresison de los tsr_aelitas por los egipcios

Un faradn que no conocid a Josd., somerid & los hijos de [srael
a esclavitud: eal faradn seaglin De Veaux es Fansds II ( 1200-1224 ).
v en esto ceincide Bright. aunque considera a los hebreos como mercena=~
rios, segin se dijo. Dice:r “Se comporende [ ... ] que los egipcios no
quisiesen perder esta cano de obra gratuita y que considerasen la opaosi-
cién a prestar su trabsjo como una repelidn de esclaves y su partida

cooo una evasidn de prisioneros® (4},

b.=Moisds1 nacinientc, juventud, vacacién y misjidn

La critica ooderna ha matizado mucho al papel de Moisds en el naci-

miento del puebio y da la religidn: algunos llegaron a dudar de l‘l.!
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existencis. Tomar uno w otro partido no viene g1 caso. seguirecos en
lo esancial el relato del Exodo.

Moisds, al nacer, no fue muerto, Segin la orden que se habfe dado
para toda vardn hebreo: *Cuando asistdis a las hehreas, observad bien
las doa piedras: si ez nifiv, hacedle morir: 51 es nifa, dejadla con
vida® ( Ex.1,16 ). Fue ocultado por sus padres durante tres mesest [uego
fue puesto en unas cestilla de papiro en el rfo. La hijs de faraén casual-
mente Io racogid. lo encontrd bello. ¥y encargd de su crianza a una nodri-
za hebrea ( la nadre del aifo J. y le lland Moiséds { de las aguas lJo
he sacada ).

Moisds sabtfs que era hebreot en cierta ocesion watd s un egipcio
que golpeaba & un hebreo y daspués huyd al pafs de vadidn, pars no ser
cogide por el faradn.

En Madidn ¢ al sur de E£dom, en Arabia )y Yoisds se caxd con Seford.
una madfanita. y engendrd a Guerson.

Yahvd habld & VYoisés y e encarad la ristdn de sacar al oueblo de
Egipto, Le revald sy nombre ( Ex.3.,4 ) y le dip el poder de hacer xzila-
JFOS.

Pareceria que entranos a un dmbito teoldgicoc. y sin embarge estanos
citando la historia ral y como 1sa reconoce la misas fuente para hacer

luego la reflexidn filosdfica.

c.~La lucha entre Moisés { y Aardn ) con el faradn

Ex aquf donda se inicia la clave para uns interpretacidn filoséfica

.

de la histgria del pusblo israelita.
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Es notoris en todas laz fuentes la referencisa a los hechos de la
dpoca de que nos vamos & ocupar. Lo que sigue no pretende ser un estudio
da historia, y el poner una narracidn como hecho no pretendemos asentar
su historicidady la razén la direcos posteriforments, por ahora sdlo
tenemos el inrorés de nostrar los hechos tal ¥ cooo estdn en log tex:;s
sin que esto quiera decir que aceptancs que asi pc-!sd. .

Eapezorescs por las 1lanacdas "diez plagas® (5). las cuasles tienen
un predobulo nilagroso, el cayado de Aarén se convierte en serpiente
¢ Ex. 7,8 ), Luego siguen las nueve primeras plages:

Primera: ol! agua se convierte en sangre. "Y todas las aguas del
R{o se convirtieron en sangre® ¢ 7,12-24 ).

Segunda: las ranas. "subieron las ranas y cubrieron la tierra de
Egipto® ( 7.25-8,11 ).

Tercera: los posquitos, “todo el poivo de la tierra se convirtid
en sosquito® ( 8,12-15 ).

Cuarta; los tédbanos. 'Y toda la tilerra de Egipto fue devastada
por los rdbanos® ¢ 8.16-28 ), '

Quinta: muerte del ganado. *y murid tode el ganado de los egipcilecs®
¢ %i-7 ).

Sexta: las dlceras. 'y hubo erupciones pustulosas en hombras y
ganados™ ( 9,8-12 ). v S

Sdptinn: granizc, “"cayeron rayc.s :obro .ra tierra. y l’chwf hico
1lover granizo sobre el pails dc Egipto ( 9.13-35 J. .

Octava: las langostcas. 'I' cuanda mnodcf. e.l solano hab.fa trafdo

lg langosta® ( 10,1-20 ), ke L 5
Novena: las tinieblas. °y bubo por.tres dfas densas nieblas en
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todo el pafs® ( 10,21-29 ),

Todos estos son prodigios que bizo Dios ante ol faradn para que
éste dejars salir al pueblo de Egipto y, segin Do Veaux, para que el
eisno Egipto lo reconociera: "al objetivo de esta lucha ( encre Yahvé
y faradn ), es lograr qua el faradn reconozca gque Yahvd existe y es

podaroso® (6). lLas plagas fueron directamente mandades por Yahvd. .

d,-La décius plaga y Ia pascua .

Se trata de la averca de los primogc_in!tas de Eg.ip:o: *Dasde el
primcgénita del faradn, gque ma sienta en su trono, hasta el primogdnito
do la esclava encargada de moler, asf{ como da todo primer nacido dea
ganado” ( Ex. 11,15 ).

Esto vine porque el faradn se negd & dejar‘ul.!r a los Israelitas)
as{ qus Yahvéd "lanzd la décima plaga, y antonces los nmismos egipclos.
urgleron a los hebreos a que se fuesran. Nétese cdmo el relato nc pusde
aceptarse sin critica: la quinta plaga afirmd la musrte de todo el ga-

nados en tanta que ésta ( posterior )« anuncia la muerte dal privogénito

del ganado.

o.-La salids, Ja'par_.ucu.cf.d&‘. y ol paso del par

Hay doa tradiciones en esta’ secciéa que han sido armonizadas. la
del Exocdo-hulda, y 'Ja del Exodo-expulsidn, La tradicién que asienca
el Exodo como bu.fda'c\f_e Egipte est§ ligada a ia de las nueve primeras
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plages, y es muy antigua ( yahvista =t la segunda, la del Exodo-expul-
sién, estd muy ligada al texto de la décima plaga, y es posterior é
lohista, deutercnomista y sacerdotal ). sin embargo "Parece que ambas
tradiciones se combinaron muy pronto y que se influysron autuamsnte.
En concreto, la décima plaga, en la que el tems del Exodo-expulsidn es
el mds explfcito, fue vinculada de forma inmediata al! Exodo-hufda del
grupo de Moisds"®, opina Brighc (7).

A pessar de que cooo historiadores no podemos quedar satisfechos
con una explifcacién asf. tenemos que encogernos de honbros: las discusio-
ﬁeé son interminables y acabarfamos por decidirnos en favor de alguna
aytoridad, La sclucidn mis verosimil es que "pudo haber varios Exodosi
unos grupos fuveron expulsados y otros huyeron® (B), y que como dice
Bright sea "probable que los desplazamientos de varios grupas hayan sido
mezcladog en la tradicidn ral coro nesotros la poseemos®™ (9).

81 adoptamos este punto de vista, también nosotros segulremos con
De Veaux, sedalando una ruta por el norte: Cades, y la entrada a Canaan

por el norte, Eata serfa la tradicién del Exodo-expulsidn, ¥ una segunda
ruta por al sur: paso ailagrosc del zar, descenso al Sinal y entrads
por Transjordania. ligada a 1a tradicidn Exodo-hufda.

En el relato siguiente. cuando la salids de Egipto, dicer *Yahvé
iba al frente de ellos, de dfa ep columna de nube para guiarlos por el
cazinoy, y de noche en columna  de fuego para alumbrarlos, de modo que
pudiesen warchar de dfa y de noche, No se apartéd del pueblo ni la columna

da nube par el dia ni la columna de fuega por la nocha® ( Ex.13.21-22 e

Cuando el faradn se decide a perseguirlos, la coluana de nube gue
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guiaba al pueblo se pcne entre los dosy ejércitos ifmpidiande que combaran
en ls noche, pues era nube tenebrosa { Ex.16,20 ). Luega: *Yahvé hiro
soplar durante toda la noche un fuerte viento del este qﬁe sacd ol par,
¥y 3e dividiercn las aguas...les aguss formaban muralla a deracha e iz-
quierda, Los egipcios se lanzaroh en su persecusidn... Trastornd Yahvd
las ruedss de sus carros, que no podfan andar aino can gran dificultad”
¢ Ex.,14,21-23 ).,

Luego vuelve el mar al fecho sumerglenda & todos low egipclos, caba-
ilos y finetes.

Estudios recientes, ponen en duyda ese “paso” del mar., dicen que
en realidad po exiztié en ese somantol poro el texto estd y atastigua,
por lo mencs. uns maners de ver la h:_!s:aria: Lag acontecimientos dal
pasado son tan grandiosos que sble los explica 1a accidn podercosa de
un ser superiors ordonader do la historia. Dios.

E! problema de los desplarasicatos en e} desierto as también .poti-
vo de diferencias. Trataremos de sacar lo nds realisramente posibie los
heches. aun cuando no sea, estrictazente hablando. el fin de este traba-
Jjo. Por lo demds. podewos errar f€écilzente al inclinarncs por una tre- -
dicidn o por un autory sin embargo. esto no es capital pars nuestra tesfs,
porque aqul se trata de ver mds bien cudl es Ja manera de visuslizar
y camprender la historias que tiene el autor. Augue el hecho °tal cual®
sea a veces irreconocible.

Gerard Ven Rad. entre otros. ha propuesto que log sucesos del Sinaf,
es decir, 18 tradicids gque lilava al puablo por la peninsula del Sinaf

hasta e! sur, cdonde se puede ubicar mse monte., es una tradicida poate-
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rior, reflefo de un culto. Cita Dec. 26,5b-91 Dt. 6,20-24 y 24.2b-134
en esos tres textos se hace un rasupen de la hiscoria, y "en ninguna
ds los tres cascs se trata de un recverdo casusl de los acontecimientos
histdricos. sino de algo que se recita usando una forma concencrada,
en tona soleone, y en una situacidn de suma importancias saber: en
el marco de una celebracidn cileica. En cuanto a su contenidos los tres
textos fueron construildes evidentemente segin un 3dlo esquena como se
hace easpecialacente pafcn:e en e] caso de la omisidn de los sucesos
del Sinaf® (10).

Nosotros no podemos estar de acyerdo, pues el culto no hace la
historiar en tode caso serfa al revdsy; con todo, neo vemos contradiccidn
entre J]a tradicidn del Sinal v Cadesp la primera estd centrada en la
Ley y l1s Alianta, y la serunda es nds libre. cn el sentido de que deja
Dds camino para la intervencibn de Dios en la historia. Sa ha pretendido
oponer estas dos reallidades. pero siendo congrventes con la Informacidn
que se desprende de los textos que panejanos. nos vemos obligados a
asumir asbas, puesto que las tradiciones nds antiguas las unen., Adecds
'Todas‘ las confesiones de fe, a pesar de que no gencionan al Sinaf,
estdn realsente vinculadas, en el contexto. al recuerdo de la alianza
y de la promulgacidn de la ley" (11).

Es iamportanta parsa nuestras.posterjores finvestigaciones tomar esto
ouy en cuenta: la Lay se tiene cooo ribriens de la Alisnza a partir del
Exodo,

As! que no pudiendo ni debjendo extendernos en un estudio que serfa
ads bien histdrico, cabe enfarizar el siguiente criterio:r es muy iapor-

tante la visidn con que el redasctor escribe la historiar es punta clave
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para entender su filosoffa de la hiscoria,

—f.-.En el desierto

Ex, 15:22-15+24 y Num.1l41-3 narran la historia del pusblo en el
desferto. un trayecto lleno de intervenciones de Dios en favor de su
- pueblo.

Di{os no sacé al pueblo para abandonarlo en el desiertor lo guid
¥ lo protegid en 41 dfa tras dfar le dio agua dulce, le dio oand, ¥
le dio carne en abundancia, Nunca lo abandond, estuvo con 41 como un
esposo recidn casado con su esposa, con una solicitud fmpaciente por
mastrar su ancr,

Israel podrd olvidar los hechos ral cual, pero la experiencia del
poder de Dios actuando en la historia en favor suyo es detarminantej

es el punto de partida de su identidad (12).

g.~La toma da Transjordanies

Las tribus que salieran de Egipto y que Se asentaron el Canaan.
al reflexionar sobre los acontecimientos del Exodo y la conquista, tianan
la certeza de que no fue su brazo el que les dio la victorlar ellos
creen que en su pasado hay una fuerza que lucha en favor da ellos. Cuanda
ponan por escrito esas reflexiones histdricas. atribuyen a Yahvéd las
victorias, porque ven todo desde el plano en que Dios lo ve, y no desde
&l momento erftico histdrico que vivieron, De esca panera, su historia
no es mitfca, no depende de Dios solamente. Pero aqui lo que nox interesa

confirmar es gue el historiador ve en el pasado la mano de Dics. Los



37

textos son: Num. 21,1-35¢ Dr..2,33) Jos.3,14-16 (13),

#.- La toma de Canaan
Yo sdle la Transjordania. sino toda la tierra de Canaan ﬁ.;e conquis-
 tada por el brazo poderoso de Yahvér el auter se coaplace en repetirlos
“Yahvéd los entregd en sus manos®, como si Yahvd fuese el titiritero,
"como si fuese®. Aqul el relato es posterfor y quiere zostrar a los
1sraelftas que Dfos ha estedo al lado del pueklo siempre; no qufers
demostrar que es Dios el dnico agente de la historia, sino que Dios
estd con su pueblo porgue los eligid, los textos referentes a la tona
de Canaan sont Jos, 6.1=-11°¢ (14).
Ya podemos distinguir clarenente doa caracteristicas en la reflexién
filoséfica sobre la historia en este pueblo: sa acepta la intervencidn

de un ser superior { Dios ). perc esa intervencidn no anuls la actfvidad

y la liberctad hunanas.
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B.-DIOS EN LA HISTORIA. LA MEMORIAIDE LOS HECHOS DE DIOS

En tode el proceso que a grandes pasos hermos sedalado en el tftulo
anterior podria haber discusidni &sta versarfa sobre si la conquista
fue o no pacifica y la datacidn de la tradicidn que la relata. El estu~-
dio de esaos problemas no gqueda exclufde de este tema, pero no lo poderos
manejar nSs alld de ctertos l{mites, Nos hermos sarvido de l1a redaccidn
del Pentateuco tal como estd shora. y con poca critica histérica y lite-
rarias pero tenemos una razén para hacerlo, Nos importa desplazar el
problema a una época posterior ( relativamente ) y ésta es agudlla en
qua sa redactaron esos textos. Sl problesa es grande, porque hubo re-
daccionss posteriores en setecientos ados, aun cuando el problpm no
nos preocupa mayormente. porque lo desplazanos al &mbito metafisico.
En efecto, loc que nos interesa ahora es buscar el concopto de historia.
y 1o buscaremns en la redaccidén de una determinada tradicidn. aunque
el hocho histdrico puro no lo lleguemos a conocer. Dividiromos este
tfeulo en cuatro subtenmas, a sabers

a,=51 histortador v el hecho

b.-De la concepcidn a la narracidn

c.-Dios en la historias expariencia fundazental

d.-Mesaria del pasada

g.~El historlador y el hecho
{s historia, dice Jean Guitton "es el ser hdmno,que_se ha reali- -

rado haste ahora, se ha exprasado en huch_i.ﬁ. an aconteciafentos, en
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actos® (15).

S5t bien, en la historia tienen un papel Iimpertante los hechos ca-
suales y los fendmeonogs de la naturaleza, el historiador trabaja sobre
vestigios que son huellas humanas ( docuzentos }, que el hombre ha dejfa=-
doy que son a su ver una Interpretacidn del sundo y de la realidad:
¥y en el caso de ser escritos. son aquellos gue él quiere que la posteri-’
dad retenga, 'y que frecuenterente son la substancia. la verdad de la
historia® (16)., Y ssi, en todo hecho histdrico hay un fin, una Interpre-
tacidn. y digase lo mismo de toda historial y de esta moners e] historia=

dor Introduce su perspectiva. Su juiclo. socbre las perscnas. los aconte-

cimlentos que son, ellos mismos. perspectivas,
L& historta, una vez redactada, queda como una Ifnea, cono 31 el

dltime suceso estuviese ya en geroen en el prineror es decir, cuando

un hombre lee la historia. la ve desde un punto de vista exterior al
qua la estuvo o estd viviendor ve todo lo acontecids come un camino,

en una sucesidn linecal gue al parecer. va de causa a efecro, y que no
pudo ser de otra manera.

La historfografia serfa esa acurwlacidn de datos del pasado. caren-
tes de un hilo conductor que los unifique, que le 2é sentide a la histo-
ria, Entre la historiacraffa y la historia hay una brecha Infrenqueable.
aguélla se niega e conprender. wientras gue ésta hunde sus rafces en
e! misterio. y este “misterio” de la historia no es nofs que sy causa
final, su aloa o su sentido. Perdissv dice que "Es preciso reternar

a Iox secretos fntirms de la vida histdrica. a su significado incerior.

al alma de la historia., si{ queremos cosprender su realidad y construit

una verdadera filosofia de la historia [ ... 1" (17).
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Es decir. para comprender el pasade no bastan los datos, es necesa-
rio {nterpretarlos, descubrir al hoabre dentro de la pro:undfsim reali-~
dad de la historia, y a la historis nmisma como una revelacidén de la
esenclia eapiritval jinterforde! hombre. En el hombre se descubre el sen-
tido histdrice y en la historia se descubre el destine del howbre. "Por
eso, para la f(ilosoffs de la historia, e} verdadero odétodo consiste
en partir de la fdentidod entre el hombre y la historiar enctsre el destine
del hoobre y la sctaffsica de la historia® (18).

e indispensable al] hombre tenzr una menoria que uvnifique al alma,
que le identifique a través de las etapas v que le advierta como va-nguar-
dia de su propia vida. Asf en la historia de is humanidad es necesaria
una cnificacidn de acontecimientos que doscubra un sentide ea el pasade
y un camlpno en el futuro. de otra manera, no hay una esperanzs que unf-
fiqua al honmbre ni a los puchlas: en realidad no hay historia.

En los siguientes capltulos rrataremos de descubrir esa metafisica

da la historia partiendo de una aptrapologia biblica,.

be=De la concepcidn a la narracidn

Esta tesis na esti enfocada a prafundizar en la esencis de la filo-
s0ffa de la hisroria eon general y cooo tena de discusidn. £ subt{tuloe
anterior nes =irve para introducir éste, y de lo que se trata es de
ver cdmo en el pensamiento israelita pre-cristiano. o historiador.
a la hora de redactar, s» basa &n una realidad carafisica, en un concep-
to pre-éstab!ecido da hlstoria, Este conocimiento de lo Intimo de Ia
historia permite que el narrador centre perfectamente todos los sucesas

en un ndcleo o. dicho de gtro moda. que descubra el sendero por el que
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el pueblo ha transitado. Que enlace los acontecimientos uno tras otro,
cotto sl el fin estuviera en el principio. Las fuentes que utiliramos
presentan muchas contradicciones en los relatos. correcciones, reedicio-
nes y retoquesy; a veces es imposible separar lo mftice o Iegcndario‘
de lo real, poer esc no se pucde hacer una filosofia de la historia desde
el relato. sinc desde el relator. y 8 partir de &l veremos que si hay
una filosoffa de la historia. lLos ralatores tienen una concepeién da
histaoria y narran los acontecinicatos del pasado guiades por aesn concep-
¢idny aunque hubiese ya otro relato diferentes en cuanto a los hechosi
no ponecos en duda que la filesoffa de la historia de este pueblo se
oantiene idéntice a si rmisma a través de todos los relatos, y lo nds
paravilloso, a travds de todos los relatores.

En los libros del canon habreos cooo en los apderifos se hace refe-
rencia constantezente a los hechos del Exodo y la conquista como el
origen de las intervenciones de Jios en favor del pueblo. Esto lo trata-
raros en el siguience subltirulo,

Javier Plxaza, siguiendo a Yon Rad presenta la "promesa® como una
proyeccidn al pasado de una esperanza en el porvenir, var. un reinc gran-
dioso: el pueblo espera ser grande, y su esperanza estd fundads en los
hechos de Dios en su favor. entences pone una promesa de ios a un ante-
pasado, segin la cual el puecblo serd grande. de tales y tales Jdimensio-
nes. £l valor de esta teorfa serfa enorce si estuviera completanente
demostrada y se pudiera extender a todos los casss, eso anularia las
*procesas®s y las volverla "esperanzas®, y no tendriamos que considerar-
las como teologfa [ revelacidn ). Sino como filasofia { bisqueda del
hombre ). Nosotros no podemes tocar covo absoluta esa posicidn de Pikaza,
pero creemos gua es aceptable en algunos casos, estasos con &l cuando

dice que "Es bien conocido el hecho de que log autores biblicos han
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procurado puchas veces fundar el sentido de un hecho en una anterior
palabra divina® (19).

No pretendemos que esta afirmacidn se extienda a todas las promesas
del canon hebreo. no estamos negando la teclogfas pero si nos psrece
un cazino correcto para dar una Interpretacidn filoséfica a la histeria
en el Israel pre-cristiang

E1 punto de partida pusde ser una "promesa®, y originar una filosg-
fia de la historia, como en al casc dal los &rabes, pero aun ese punto
de partida puede., en cierta manera. considerarse en su aspecto de bds-
quatda del hoobre, sin quitarle su lado teoldzico. Sz trata de revalorar
la bifsgueda del hombre, en contraste con la omayorfa de los estudios
que minioizan su papel paras poner rtodo el nédrito en la revelacidn.

En todo caso, el autor o lps autores, ticnen la certeza de que
Dips ha acl:uaga en el pasado de Israzl. una reflexidn o una siople me-
moria del pasado les haco ver que Dios ha intervenido en su historia.
cedoo? ya lo hemos narradot tal vez los heches no fueron como estén
en al texto, pero a partir de la expericncia fundamental de las obras
de Dios en el Exodo y la conquista, los autores han redactado los 11-
bros del canon. £1 dato histdrico es menos importante. Pikaza dice al
respecto: "Wos inclinsoos, por tanto, a peasar gue esta prozesa ha naci-
do como fruto de una reflexidn teoldgica. Con ello no queremos decir
ques el autor sagrado hs violado las leyes del nerrar verdsdero. Ese
autor no quiere escribir una historia de hechos desnudes. Le interesan
tanto cono los hechos las razones. La voluntad de Dios es para &1 la
rardn dltisa. Como expresidn de esa voluntad que dirige el curso de

la hjistoria, y como sentida Interns de csa =zisma historia ha formulado



43
e.l. texto que hemos presentado., Con ello ha fundade un hecho en la promesa
pravia® (20).

Con Pikazs estamos de acuerdo en este aspecto. ' P'or esto
cﬁjiaos que no podfamos hacer una fllosoffe de Ia historia desde el
relato, ;ﬂno desde el relator, es en 4! en donde toman sentido todos
los sucesos: y son jJerarquizados segin una visidn de la historia.

51 el hisctoriador interpreta, el autor del Pentsteuco y del libro
de los jfueces, f{nterpretd el dato hiscdrico y lo escribid bajo su pecu=
liar manera de entenderlor si en esta redaccidn hubo o no Espiritu Santo
y =i las prosesas existieron realpente queda de lado. no afirmado ni
negado, es cuestidn teoldgica.

Todos los autores biblicos ven a Dios en la histeria, y bajo esa

visidn escriben.

c.=Diox en la historisiexperiencia fundamental

La experiencia del Exodo y la conquista de Canaan fue. para Israels
trascendental en tods su cxistepcia. SI Crecia mannifestd su genio &8
través. de grandes abstracciones, Israel conocid & Dios porque trabajabs
por su puesblo. y de ahi partid para reinterpretar todo su pasado y su
futuro. No hay grandes abstraccipones. se llega al conocimiento de Dies
a través de la reflexidn sobre la historia, como cualquier hombre puede
ilegar hay m dia. La reflexidn pudo ser covo sigue: Los hechos no fuoron
nunca fortultos, ni los sociales ni los naturales: tuvieron gque estar

todos ordenados, dispuestos de tal canera que Israel fuese lo que hoy

es. Al respecto hay un sinmimero de citas a lo largo de todo &l cancn.
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rl problema y la rigusza de los libros que se urilizan como fuente direc-
ta es que no tienen una reflexidn sistecdtica, no son tratados de teolo=
gfa o filosoffs. son narraciones tendientes a mostrar a los hifos de
Israels cdoo Yahvé ha estado con su puedlo. Sistematizar el penseniento
es una tareg aﬁm. y ai por "sistematizar® nos referimos a "famovilizar®
*dogmatizar®, serd sieopre del todo inposible. Isracl conoccid y trans-
oite a un Dios que estd siempre actuando en la historias, y siempre de
manera auy libre con respectc a los Intereses dJde los hosbres, Por lo
zenos hay algin dato gue se puede extrtaer con certeza absoluta de toda
la historia del Israel pre-crisciano: "Dios actdia en la hiscoria® no
sélo de Israsl. sino de todos los pueblos y de cada hogbre, Hablamos
dal Israel! antes de Cristoa., pero muchos hoobres actualmente interprecan
la Aistoris tratando de conciliar los dos téroinos de Ia parédoja; Vo=
luntad ge Dies y libertad del honbre.

E! punto clave para la historia y la filosoffa de la hiztoria israc~-
1#ta ecstd en el Exodo, do ahl depande e] pasado vy al futuro del pueblo,
y que fue un suceso "zaravilloso”, es innegable (21). La narracién bi-
blica atribuye a Dios todo el éxito del Exodo y de la conquista de Ca-

naan.

d.-Memoria del pasade

Desde los primeros oomentos se vio la mano de Yahvd en Ios aconte~
ctmientosy hay textos muy antiguos que lo decuestran, perc adends tanamos
que tomar en cuenta Que estos reconacfmfentos de 1‘- intervencidn de
Dios en la historia. pronte formaron parte de un cultor Von Rad dice
que *La recitacidn solemne de los datos principales de 1la historia de

la salvacidn, sca en forma de un credo, sea como alocucidn parendtica
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a la comunidad, debid conscituir uns parte {ntegrante del culto israelitas
primitivo” (22).

Los textos se aultiplicant todas las d&pocas estdn marcadas por
la leccidn de amor que Yahvd dio a su pucblo al sacario de Egipco. al
alimentarlo en el desierto y al introducirlo an Canaan,

£l cdntico mds antiguo del Anciguo Testamente ey el v. 21 del ca-
pftulo 15 del Exodo, Narfa. hernans de Moisés, cants: “Cantad a Yahvd
pues se cubrid de gloria arrojando en el rar caballo y carro® (Ex.}15.21),
Este versiculo seria enpliado posteriormente hasta formarse los versos
dal 1 al 20: este verse se lo debemos a la tradicidn elohfsta, pero
hay otras citas tanbién nuy antiguas de las otras tradicioncs.

Lea deuterocnomista., por ejenplo: *'f padre era una arameo erranta
que bajé a Egipto y fue a refurierse alll siendo pocos aunp pero so
hizo una nacién grande, poderosa ¥ numerosa. Loz eqipcios nes naltra=
taron, nos oprimieron y nos izpusjeron dura servidusbre. Clamanos enton-
ces a Yahvéd Dios de nuestros padres. y Yahvé escuchd nuestra vorp vid
nuestra miseria, nuestras penalidades y nuestra apresidns ¥ Yahvé nos
sacd de Epipto con cano fuerte vy teonso brazo, on medic de gran terrors
seffales y prodigios, Nos trajo aquf y nog dic esta tierra, tierra que
mana leche y ofel” (Dr.26.5b-9).

ANdtese el acento en el succso del Exodo.. ¥y Qque es hasta ese po-
mente que se la da el nowbre de Yahvéd a Dios, y hasta qua se recurre
a é1,

Veamos ahora este relato yahvistar "Envié despuds a MNoisds y Aardn
a Egipto con los prodfgios que obré en medio de &1, Luego os saqué de

allf, Saqué a vuestros padres de Egipto y llegasteis al ovarr los
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egipcios persiguieron a vuestros padres con 1;95 CArros Yy sus guerrercs
hasta el par de las Cafas. Clasaron entonces a VYahvd, el cual tendid
unas densas nieblas entre vosotros y los egipeles, e hizo velver sobre
ellos el mar. que los cubrid. Vistels con vuestros propios ojos lo que
hice con Engfol luego habitasteis largo tiempc en el desierto. Os in-
troduje despuds en la tierra de les anorreos, que hablitaban al otro
lade del Jorddn: ellos os declararon la guerra, y yo los entregué en
vuestras manosi y asi pudistels poseer su tierra. porque yo los destrui
delante de vosotros® { Jos. 24,5-8 ). Todo este discursc de Josud tiene
la finalidad de volver al pucblo a la fidelidad a Diocs, como se ve,
rocurre a las obras de désce, £l centro estd cembién en el Exodo.

bel relato sacardotal sacaros un ejenplor "Claramente ze he revelado.
a la cosa de tu padre cuando ellos estaban en Egipto al servicio de
18 casa dal Faradn" (I Sao, 2.27h).

Estas tradiciones son las que forman al Pencateuco. fuera de él
lns citas se nultiplican cn todos los 3déneros y en todas las &pocas:

Del sizle X. por ejemplo: "Tedo lo que ellos me han hecho desde
el dia gue los saqué de Ezipto hasta hov { ... }* (I San. 8,3). ¥ "No
he habitado en upa casa desde el difa en que hice sudbir a los hijos de
Israal de Egipto hasta el dia de hoy. sino que he ido de un lado para
otro en una tienda, en una morada® (II Sam., 7.8). Y "Desde el dfa en
que saqué de Epipto a aif pueblo Israel [ ... }* (I Re. 8,18).

Todos los profctas atestiguan esa intervencidn de Dios:

Ands: "Cscuchad esta palabra contra vosotros hijos de Israel. contra
toda la faailis que yo hice subir del pafs de Egipto® (An.3,1). Y *iNo

hice yo subir a Israel! del pals de Egipto? [ ... ]® € An.9:7).
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Oscast "Cuando Isracl are nifics yo le aods y de Egipto llamé a
ai hijo® (0s. 11,1}, ¥ "Pero yo soy Yahvd, tu Dios, desde gl pafs de
- Eg!gt;a. No conoces otro Dios fuera de ofs ni hay ods salvador que yo,.
Yo te conoci en el desiertos, en la tierrs ardorosa. Yo los_apacenté
Yy se sacisron, -yse ongrid su corazdn { ..o ]" (Os. 13.4=5}. )

Miqueas: "(En que te hice subir del pofs de Eqipto y de la casa
de servidunbre te rescatd, y manddé delante de ti a Moisds, Aardn y iHafin?
FPueblo mloc, recuerda por favor qué oaquind Baleq, rey de Maab, y qué
le contestd Balaam, hijo do Beor [ ... ]® (llig.6.4-5).

Jereniasy "Maldito el hombre qua no escuche los tdrminos de esta
alianza que mand€é a vuestros padres el dia que les saqué de Egipto,
del erisol de hierro [ ... }]" ¢ Jer.il.3b-4a).

La expresidn "saqué del pals de Ezipto" estd ochenta y tres veces
en el canon., Las confesiones de fe se sultiplican o todo 1o largo (23).

fuera del canon hebrec. en los documentos de Quardn, en la "Regla
de la comunidad”® so lec: "los sacerdotes contardn las grandes mlfsericor-
dias de Dios reglizadas con sus obras poderosas. y recordardn las gra-
cias que bendvolamente ha prodigadc en faver de Israsl® (24). Aunque
agqui no se habla explicitamente de los hechos dal Exoda y de la conquis-
ta, sa refiere a ellos. Bl valor de la cita trasciende el interds qué
nos mueve & ponerla aquil, porque no 36lc recuerda las hazafias de Dios,
2ino que las nombra como ra2dn de la esperanza de la seccta en un relno
oesidnico.

E! *"Documento da Danasco". tal ver un siglo posterior a la regla
de la comunided. dice:r "Que ensede & los demds todo lo que pueda de

las obras de Diost que les hage cooprender la grandeza de sus paravillasp
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que les narre con todos sus pormenores los acontecimientos gue sucedie-
ron en el pasado [ ... 1" (25). Tampoco aquf encontramos una referencia
concreta al Exodo, pero todo el texto estd basado en la Allanza que
ahf se establecid.

Tanbién en el "Manual da la guerra®: “Estableciste una Allanza
con nuestros padres y la has mantenido con sus descendientes [ ... }
por todas las proezas 2loriosas { que se realizan por tu mano )}, Se
confirma tu presencia en oedio de pnosotros® (26).

Esta cita tiene la risoa caractoristica que la de la"Regla de la
coounidad” se ve que la reflexidn ha sido ods aguda y que ol taxto es
posterior. (Claracente se ve el canino de reflexidn gque heoos propuesto.

Dasde la dpoca del drstierrc de Babilonia ( 586-538 ), la atencidn
so dirigid con mucho mayor fuerza a la Ley que brotd del Sinafs se trata
de un moviaiento humano ouy naturals. y era apeparso a algo que los {den=-

tiffcara como Israelitas ya que no hebla teaplo ni culto. A partir del

degeferro los textos se £1jan mucho ois an la Ley. por eso la referen-
cla es & la Alianza o a la Ley y una vez que se restablecid el culto,
las pr-escripc.fones legales lo regularon perfectarentet y esta regulacién

se proyecté al pasado, camo 51 MNoisds la hubiera establecido. Tal es

el relato sacerdatal.

Fuera del canon hebrec hay tazmbidn citas. referentes al pasado,
sobre el Exodo y la conquista como base de la identided aacionals por
ejeoplo el libro de Judit: “Clamaron a su Dics. ques castigd la tierra
de Egipto con plagas incurables. Los egipcios entonces los arrojfaron
lejos de si. Dios secd a su paso el Mar Rojo, y los condujo por el camino

del Sinaf y Cades Barnea, Arrofaron a todos los avorrecs y aniquilarcn
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por la fuerza a todos los jesbonftas, Pasaron el Jordén., y se apoderaron

da todas las montafdas, expulsaron ante ellos al cananeo. al perszec,
al yebuseo [ ... ]" (Jud.5,12-15).

Y en el libro de la Sa:’.‘uidur!a: "Odiabas 8 los antiguos habitantes
do la tferra santa [ ...Csnaan | habfas decidido exterminarlos a manos
de nuestros padres® ( Sab, 12,3-5). Y *En vez de tal castigc concediste
favores a tu puebloy pars satisfacer su vorsz apetito. les preparaste
cono alimento un bocads exquisitor codornices” (Sab.16.2).

En el Jibro de la Sabidurfa el texto del capftulo 16 se extiende
hasta el capftulo 19, haclendo una historia de 1a salids de Egipto.
narrando los prodigics de Bios,

Con amucha frecuencia se hace referencia a los heches anteriores
& {lolsés y el Exodo, y se les enzloba ya dentro de la nisma perspectiva,
agqul tomamos esos textos paraue sf las consideramos cozo una proyeccidn
al pasado de una experiencia nresentes o de un nozento en que la expa-
riencia del Exode es ya determinante,

Tambidn el Fclesidstico toma el tema: "Congrega todas las tribus
de Jacob, dalas su heredad como &l principjo® (Eclo. 364,10). Tembién
en Eclesidstico capftulos 45-45, el elogpio de Moisds. Aardn, Pinjds
y Josud. )

Dentro del vasto aidmero de_ apdcrifos canbién podemos entresacar
algunas citast "Por ser zuy respetable la pay y proceder de Dies® (Carta
‘da Aristess IX,313,5.11a.C.). '

El libre de los Jubileos parte de Moisds. El hecho central de la
. historia, segin 41 es la donacidén de la Lay. Yahvé pide a Moisds que
escriba todo lo pasado, desde el dia de la creacidn { el libro data

de 130 a.C. 0f3 o penos ). y llega a la dpoca de Moisds en el capftulo
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47, prolongéndose hasts el 50. de ]os que entresacazcs algunss lipeas:
*Pero ol Sedor, nuestro Dios, lo concibid as{ pora golpear a los egipcios
¥ arrojarlos al mar® (Jub. 48,17} (27).

En realidad. la reflexidn posterior hizo ver la mano de Dios en
los acontecimiéntos anterfores. Esto no es absoluto. tal vez deberfa
decir que esa reflexidn "descubrid® la mano de Dios en los acontecimien-
tox anterioras a ﬂhisés.'y la sicuid viendo en toda la historia. Fero
son mucho mds abundantes las reflexiones sobre el pasado no relativas
a la salida da Egipto. tendientes a descubrir la mano de Pdos en 1la
historia. o a reconacerla.

Debemos remitir aqui al lector a los capftulos 45-50 del Eclesids-
tico. Es una recapitulacién de la historia desde la creacidon. el papel
principal lo tienen Dias y el lider del morentor se ve la historia cooo
una lucha de Dios y del hambre., de la fidelidad y 1la infidelidad. Es
importante notar que "con rodo esto, el nueblo no se arrepincid. ni
da sus pecadss g2 anartaron, hasta gque fueron deportados de lIa tierra
¥ esparcidos por el oundo entere { ... ] (Fclo., 48+15). Es decir. el sufri
miento actual ( del nDomento en que se escribe el libre ). es también
debido a la manc de Dios.

Y al final del libro, un reconocimiento a Ia mano insistente de
Diog, y una exhortacidn a seguirle: "Y ahora bendecid al Dios del univer-
so, @] gque por codas partes hace grandes cosas, el que exaltd nuescros
d{ns desde el seno maternc, y que nos trata sagin su mizericordfa. Que
nos dé contento de corazdn, y que haya paz en nuestros dlas en Isroel
por los siglos de los siglos, Cue su misericordia se fiel con nosotros

y en nuestros dfas nos rescata® (Eclo. 50,22-24).
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- CAPITULD TERCEROD

LOS AGENTES DE LA HISTOPIA

A.-EL HOMBRE, OOMUNIDAD E IANDIVIDUD: HACIA UNA ANTROPOLDGIA DEL CANON

HEBREC

Para poder hablar del honbre como agente de la historia, tenermos
que hadlar del hozbre como tal. y nos sumicas en un oundo nuevo cuando
hablanos del homhre en el canon hebreo, La blbuogr.af!a existente es
adundante, pero lo fundamental pueds explicarse en pocas pdzinas. Traca-
mos de abarcar los puntos que nos pdarecen Tds importantest esta tesis no
versa sobre una antropelogia filosdfica. sino sohre una filosofia de  ls
en cuanto nos spa

hiztoria, por esn nos servirenos da aquélla sdélo

ijedl para explicar ésta.

a.-Bazar, nefesh. ruah

Es indispensable recurrir s tres téroinos hehreos que utiliza la
diblia para Phablar del! hombre, E._scas tres palabhras ( cuoma leeb. cora-
zén )+ no norbran tres partes del honbre como se ha sntendido en algunas
épocas, al estilo platdnico; es deci¥., no desiznan a&] hoxbre como un com=
puesto de tres elezentos, El hombre pre-cristiane "En realidad, siempre
s8 autodefinia como una unidad dntica indestructible. a wmenos de dejfar
de ser hombre. Era clerto que podfa npanifestarse de uns doble maners,

pero quien se manifestaba era todo el hombre. La dicotoufa alma-cuerpo,
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tan faniliar para la mentalidad heldnica, resultaba dal rodo extrafa
a la visidn antropoldglica do los semiras® () ),

Toda antropologfs se inicia norzalaente por lo que es visible,
y en el hombre., es precisasente su fragilidad, su corporeidad: la pala-
bra bazar., en hebreo, fue traducida al griego por sarx y soza, y quleres
expresar esa realidad del hoodre. Al espafdol debe traducirse de guchas
fornas. sepin el contexto, asi, pueds ser:

Carne de anirales vivos, coma en Job 4l.15. O carne de animales
muertos.como en ls, 44,16, Tasbién carne de hombre: Lv. 26,19, diferen-
ciindola de los buesos: Sm. 2.21%; "Y Ie sacd una de sus costillas,
tapando el hueco con carne®. Diferencidndola de la plel: Ln,3.4, de
los misculose Job 10,11 y dol esplritur ©£z2.37,5: "Escuchen la palabra
de Yahvd, voy a hacer entrar un esplritu en ustedes y volverdin a vivir®,
Veanos qua aunque bazar no tiene un Significado preciso. es claro que
nos posee vida, no es lo que anfima al hoobre, Soria mds preciso decir:
*volverd a vivir tu bazar®.

Tarbién pucde traducirse por prepucio: Gn.i7,11-14;1 o como penet
Lve 15,21 o0 como tode el cuerpor Nu. 3,7, desnudo ! Re.2l,27.

Parentesco: Gn. 37.27, sexo. a diferoncia de parentesco: Lv.l18.56,
o bfen como un cfrculo de parfentes awmplior Lv. 25,49, o como toda Ia
huzanidad, puesto que todos somes carne: [s. 40,5t y este tenemes en
comin con los aninsles: Gn.6,17.

Taxto que muestrs gque se tratas de la debilidad de la vida dal hoabre _
es, por ejeoplo Sal.56,5-12. expuesto siespre al pecado: Gn. 64123 'il’.fen-

do Dios que la tierra estaba corrompida, pues todos los mortales se

habian descarriado en la tlerra [ .+ }®. 2},
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.£.I bazrar es entonces la visible del hoobre, ;u debilidad., su materia.
pero esta pateria no debe separarse o contraponerse al nefesh, a su
vida. El1 israelita no posefs el concepte de materis y forma. pero. o
su manera y con sus palabras. nos da a entender que anbas reaiidades
son Inseparables (bazar y nefesh ).
El segundo término es néfesh, fue traducido al griego por ‘psijé®,

no se opone al bazar: *£l1 hozhre no tiene péfesh ni tiene bazarr lo

es” (3).

£l ndfesh anizma al bazar sin ser un elemento yuxtapussto. puede
significars gargonta. en Is. 5,141 "£l1 lugar a donde van los ouertos
ensanchard su garganca® { o su néfesh ). Carganta como necesidad de
alisentost Prov.I10.3. coso drganc del gusto: Prov, 27,7, y cowo drgano
de la respiracidn: Jer,2,24, ¥ de aqui partid para censiderar le nefesh
como la wvida del hoabre, por ejemplo en Gn,35.18, donde lecwos: *Y al
dar el dlctimo suspiro”. es decir. al exhalar la néfesh, porque de ser
drgano de la respiracidn pasé a ser la respiracidn misma v luego, la
vida. -

En ocasiones puede traducirse como cuyellor Sal.l05,18, un lugar
vulnerab-le del que pende la vida: Gn.37,21.

Del concepto de gzarganta se eplicd cacbién al de deseo, y encontra-
mos citas en que néfesh puede traducirse por anhelo o deseo de comar:
Nig.7+1, como deseco de hacer el mal: Prov. 13.2by "Por el fruto de su
boca. el hoobre gusta el bien. pero los tratdores se alipentan de violen-
cia®, Anhelo de lo indeseablet Jer.22,2?, y libre albedrio: Jer.34.16,

Puede ser anhelo de Dios: I Sam., 1.15. El1 ndfesh puede sufrir:

Jon,2+8, odias II Sem,5.8, amaiCant.l,?, sienter Jer, 13,17, y ge alegra:
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581,359, -

. En ocasfones néfesh equivale a la vida.. en paralelismoss Prov.8.35

_'pp_kqde. qulen me encuentra, encuenctra la vida" ( néfesh }. "La sangre

. ex Iﬂ vida®, +

Néfesh es la persona pmisgar Prov.3.,22 *Ellos te dardn vida y te
servirdn de adorno® ( servirdn da adornc a tu ndfesh ),

_ Poco & poco ae identifica sl néfesh como el hesbre viviente, que

" 3in embargo recibe la vida del ruah divino: Gn.2,7 *Eptonces Yahvd forms

al hombre con polvo de la tierrayr y sopld en sus narices allento
{ ruah } do vida, y lo hizo un szer viviente". )

*E! néfesh incluye y presupone al bazar® {4) (5}, no se identifica
con &1, pare tanpoco se le considera como realidad sobrepuesta a] bazar.
afona a &1 en un principio. Podriancs hablar de una visidn del hoabre
copo unidad. peroc analizardo primeramente por lo quo se ve, luego por
lo que le es propic ¢ lo anina ). y» &l fin. por lo que lo hace ser,

Caze se ve, la evolucldn del sentido del término es clara. la aisoa
palabra puede designar rcalidades rcuy diferentes, es lo que Nolff ha
llamade la ‘estereoretrfa do la exoresidn idecldgica®, y consiste en
el tanbio que puede darse entre conceptos cotot corazdn, ofda. rifones,
boca. garganta... se debe al pensaniento sintético israelita.

*Debe [ la interpretacidn de la Ziblia ], tener cn cuenta el hecho
de gque 2l pensaniento israclita, al izual que el de los llamados pueblos
primitivos de nuestros diss, es predominantezente sintético. Se caracte-
riza por lo que puede denominarse la parcepcidn de 1a totalidad® (5).

£l término aparece 755 vecos, de las cuales el griege ( LXY ) tradu-

ca 800 por psesijé, con lo cual se capobrecié bastante el contenido de
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la palabra y 1a visién del pensamiento isrselfta.

El tercer téroino es runh: aparece 389 veces, de las cuales 113
voces se reflere al viento., 136 a Cios, 129 A hoabres e fdolos y 1 vaz
se reflere a los anicales. Fuede traducirse por viento: Gn.l1v2 *zilentras
el espiritu [ ruah ]} de Dios aleteaba soblre las naguas®i por fuerza de
Yahvd: Ex.10.13i por aliento del hombrer 15,42,5. Aliento dado por Dios
y del que depende 1la vida del Sochrer Sal.ld6.4y y vuelve a Dios al
norir el hombre: Ecles, 1247: "V vuelve el polve a la tierra adonde
antes estaba, v el espfritn retorna & Dios. porque é1 ps quien lo dio”.

Hay un ruas, el viento de que se hable en la cita del Génesis.
El texto yahvista flustra ls crexcidn del houbre con un mito, grandioso
y c.laro.‘ del que podemos partir para canejar lea icdontidad del ruah:
*Entonces, Yahvé formd al hanbre con pelve de la tierra, y sopld en
sug narices aliento [ ruah } de vida, y 1o hizo un ser viviente® (0n.2,7)

Para comprender este =zitp. en npecesarfe abordarlo globalzente.
sdlo asf podenos climinar lo accesorio. llegar al corazdn de esta histo-
ria, Dios crea por si, hace al hombre de aliento, de su miszo espiritu.
¥ el barro cobra vida. Vo se trata de una antropologzia estruccurada.
So trata de una Intuicidn que se plaswa en un nito. Dios crea ail honbre
con su ruah, y el horbre es coapletamente dependiente de Dios, lejos
de &1, pilerde su jidentidad., Este es la Jdea nmotriz de la narracién.

Kuah puedes traducirse tanbién como la fuerza vital creadora de todo:
Sal,.3%,6, que determina la duracidn de la vida del hoabre: Gn,Ge3s y
de las fuerzas de la naturaleza: Ex.15.,8, y gque da forrtaleza al hombres:
I Sa2.10,6. En oste sentido., el ruah es Dios amis;mo o bilen, una fuerza

de Dlos que impele a actuar a la nsturaleza y al hombre. Es unm espirity
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independiente de Yahvé, pero a su disposicidar Il Re.19.7.

Puede significar un estado do dnino: excitacidn: Job 15,13, endure-
.ciaiento: Dt,2,30) abatimientor Prov.14,29, pacienciatProv.14,17, amargu-~
ray Job 7,11y altivezr Prov.16,18, Tanbidén puede ser fuerza de voluntad,
Esd. 1,3t 'Ento:-:ces so leventaron los jefes de las faxilfas cda Judd 'y
de Benjenin. los sacerdotes y levitas, y todos aquellos cuya esplritu
Dios daspertd®.

El ruah que estd en el hombre puede ser potivade par Dios. o puede
permanecer aletargado o cdarmido. Brota inmodfacanente la pregunta: Zquién
actdas en ese caso., Dios o el honbre? dactda el ruah divino independiente
mente de la voluntad humana? pero sobre csro volveremos més adelante,

El ruah es allento divino que nos forma y que nos kace depondientes
de Yahvé. El canon hebreo no coacibe sl hombre lejos de Dics. la Tra-
duccidn Feundnica de 1a Diblia. en la nota a Jeremfas, 31,31 dicer "El
hombre sin Dics o contra Dios quedma reducido a la impotencia®s es su
altlento, ( ruah de Dios ) la que nos hace tender a él,

L2 fuerza para actuar le viene al hombre del alientao divino. Hay
un ruahes y es el de Dlos. ogte rush no es Dics, y asi, el homubre no
es3 Diax, pero es algo de &I, zor tanto el hombre s 'imasen de su croa-
dor, tianc su aliento.

El hecho de que Dics dé su aliento a un hombre. capscita a édste
para actusar y por este hocho estd pds cerca de Dios. Una definicidn
de lo que a8 ese ruah estd en Isafas 11,2: "Sobre é1 reposard el Espi-
rity del Sefors espiritu de sabidurla y de eatendimiento, espiritu de
consefo y fortaleza. espiritu de conocinfento y temor del Sedor®.

Dlos da el ruah cuando qufcre, gratuitamentes la relacién del hoa-

bre con Dios no es alpo ajadicdo a su naturalezs de hoobres le es natural,
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el hombre se realiza en la oedida en que se acerca a Dics, que esté cara

& cara con é1,

b.-Lla coounidad y el individuo

Cafn, sundo es reprendido por su c¢rimen, le dice a Diosi "Ml falta
a3 muy pesada para llevarla. 5i td oe echas hoy de la extensidn de ests
suelo. me esconderé de tu rostro. seré errante y vagabundo sobre la tierra
¥ cualquiera que me encuentre ne patard,” { On. 4,13 ),

£1 hoobre de Israel no se concibe lefos de su comunidad ni lejfos
de Diosy fue hecho para vivir con su corunidad, y sin ella y sin Diosx,
na puede soportar la vida, ls nota de la Traduccidén Ecuménica de la Biblia
dice: "Cafn se descubre en ruprura con Dios y con el hombre y no lo pue-
de sapor;:ar' { Nota "d* a Cn.,4,13 ). Esta historia es tambidn un mito,
sagin nuescra opinidén. lo central estd en descacar la importancis de
la comunidad, El hombre nunca deobe estar sclo, e£s antinetural. Creemos
qua aquf se quiere resaltar la condicidn humana de sociabilidad, en la
que unos pagan las deficfencias de los otros, como Abel pagd las de
Csin. )

Em muchos rextos se descubre una cierta_ personalidad comunitaria:
*No te postrards ante elles, ni les dards culto porque ya soy Yahvd,
tu Dios., soy un Dios celoso. que castigo la iniquidad de los padres en
los hijos hastas la tercera y cuarta generacidén de los que me odian, y
tengo wmisericordia por nil ganeraclones con los que pe aman y guardan

mis mandanientos®.

Hay culcfcud de textos (7) que podemos confrontar para descubrir
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que el hombre de Israel no se concibe sin su comunidad. Los
textos gon ouy antiguos, Dios habla hecho pacto con um puebloy y el
hecho de pertenecer al pusblo hace & la porsona "escogidn®i la conducta
In-d.tvidual peoco 1importa. Dios pueda cascigar al pueblo por un pacado
de David ( II-Sam.24.1—I7 J y permitir gque mueran setenta wil hombres
del pueblo. Do igual manera premfa ls bondad de los padres hasta la
wildésina generacién. Por uno pagan todos y por uno sdlo se benefician,
el pueblo es tratado como una sola persona. Fero los profetas "Fueren
log pionoros en lo que toca al individualismo religicso, Cuando su expe-
riencia reliziosa es analizadns en sus mds tipicos representantes, se
evidencia como una coaunidén personal con Dics"™ (8).

El Individualismo os Inseparable de la naruraleza humana, porgue
uno se sabe responsable de sus obras y no totalmenta responsable de
las de otras personas. ya en los textos de David =se ve, por efemplo
en el salmo 31 que el culto no basta, es decir, la portenencia legal
al pueblo no basta para Ser justo, es necesario hacar buenas obras:
"o te agrada el sacrificio, si toe ofrafco 'vn holocausto no lo aceptas.
M sacrificic es un espiritu contritot un corazén contriro y humillado,
oh, Dics no lo desprecias® (5al1.51,18-19). Se ve claranentc que. & posar
de que David misco atrajo un castigo sobre todo el pucblo por su cuilpa,
él mismo sabe que se traca de una falta personal a la que debe zeguir
una peticidn de misericordia. Notemos aquf el papel del ruah divina,

Ands. el primer profeta escritor, hacia el aldo 750. seiiala que hay
una responsabflidad per,-sana.lr es al profeta que inicia ia idea de que
habrd un "rosto" después de una gran destruccién, Jos que permanezcan

fieles, serdn los que se salven, es decir, que la pertenencia oficial
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al pueblo no garantiza la misericordia del Sedor, ni el castigo, sino
la conducta personal: *Ay de anquéllos que se sicnten seguros en Sidn,
y de los confiados en la nontandn de Samaris. los notables de la capital
de las naciones., a los que acude la casa de Israel®” (An.6.1). El cascige
no serd para todos. sino para el injusto y el explotador: 'escuchad
esto lIos gque pisoteais al pobre y querels supricir a los humildes de
Ia tierra diciendo: éicudndo pasard el novilunio { ... }?" (An.Bad-5).
¥ g0 ve tacbién que habrd un resto: "S3lo quedardn unos pocos evadidos
para sacar de la casa los huesos® (An. 7,10a), Y "Porque as{ dice el Se-
fior Yahvé a la casa de Israel: Ls ciudad que sacaba mil a campalla quedard
sdlo con cien, y la que sacaba cien, quedari sdlo con diez® (Am.5,3).

No obstante, es & Jeremfas & quien se debe un grande icpulso en
cuanto al papel de 1a persona en la relacién con Dies. Jeremias vivid
alrededor del afo 600 a.C.

*Vienen dfas, dice el Sedor, en que yo pediré cuenta a todos los
circuncidados® (Jer.9.25). Tanbién el texto del capftulo 7: "As{ dice
Yahvé Sebaot, al Dios de Israel: Vajorad de conducta y de obras y yo
me quadaré con vosotros en este lugar., No fleils en palabras engafosas
dicfenda iTeaplo de Yahv&l! [Templo da Yahvé!* (Jer. 7.3-4). )

Se puede ver una evelucidn en los textos. aunque nunca se soslaya
1a importancia de la coounidad, me va acentuando cada vez mds el papel
de la persona que responde de sus obres anta Yahvéd,

Erequiel ( afo 540 ) dice: "La justicia del fusto serd sobre &1,
y sobre él serd la iniquidad del nmalvado" (Ez.l18.20). "Yo pues Juzgaréd

a cada uno segiin sus caminos. loh! casa de Israel, dice el Sedor Yahvd'

£2.18,30).
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Job ( affio 450 ) dicer "Reconciliate con'dl [ Yahvé } y haz la paz,
as! tu dicha te serd devuslra. Recibe de su boca la ensedanza, pon sus
palabras en tu corazdn. 51 vuelves a Sadday con humildsd. si alejas
de tu riempo la injusticia, si estimas el oro como el polvo. el ofir
camo gu!jarrosrdel torrente, Sadday se te hard lingotes da oro y plata
a montones para ti" {Job 22,21-25), De hecho todo el libro de Job es
1a quaja de un hombre que ha sido castigado por Dios sin tener culpa,
Job elesva su claoor porque sufre slendo justo cuando a los injustos
les va blen (9). A

Le Iitcratura de la sabidur{a toca con frocuencis este teoat “"En
todo lugar, los ojos do Yahvd., oiservando a los males vy a los buenos"
(Prov.15.,3). E "Irén acobardados a dar cucnta de sus pecardos, y sus
iniquidades sa levantardn contra ellos para acusarloas® (5ab.4.20).

Fl Eclesidstico tiene una profunda oeditacién, y. aunque el texto
la citaremos adelante, aqul tomacos una parter "Lespuds se levantard
y les reeribuird, sobre su cabezs pondrd su recompensa. Pero a los que
sa arrepienten les concede ratornos y consuela a los que perdicron la

esperanza® (Eclo.17.,23-24),

¢.-El pecado y la enfarmodad. E] bien y el mal en la historia

Para ol {israsiica. la perfeccién se alcanza en la cercania con
Dios, Garcfa Trapiello dicer "En el Antiguo Testamentn, la perfeccién
del hombre consiste. no ranto cen conformarse a un determinadoc 1deal
humanot de hecho. no es prasentado ningin madelo ideal de perfeccidn

al ques los humanos secan invitados a acdherirse. sino cds bien en au rela-
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cién a Dics® (10). El hombre vive bajo l1a mirads de Dios y de &1 tiene
su alfentor de ah! nace una roral totalvente religiosa., Este es el proce-
so que va do Ja reflexidén del hombro a Dios. £l hecho do que haya dado
( revelado ) un decdlono, no se contrapone a una bdsqueda por parte
del hombre, aunque d{sta sea Incierta (11). En un principio es ioitar
al Dios que salva, es decir. ser jfustos. Luego vendrds cono corona de
Ia justicias el amor, pero lentarente,

éQué as el pecade pars el israelita? es fr contra la voluntad doe
Yahvét la voluntad ce Yakvé es santa., porque es duefo ( salvd ) al pue-
blo, Quien contradice a Yahvd, estd en pecado. Para el israclita un
pecado es equivalente 2 un error en la hiseoria puesto que aabos tiensn
su origen on una desobediencia de Ia voluncad divina,.

La moral va evolucionands. un efemplo tipico lo tenemos en la relec-
tura quo hace la tradicidn eclofsta de énosis 12,1020, que o8 un relato
anterior, y atribufdo al yahvista., En Cénests 12,10-20, Abrahaw pide
& Sara, su esposa, que ciga que no es su esposas sino su hermanai de
ega panera. la vida de Abraham no correrd peligroi pero en la tradicidn
slohi{sta, el aismo acontecimlento. es matizado diciendo que Sara si
era ne;:l.ia hermana de Abraham.

La ooral pasa del culto a la polftica y & Io social en la dpoca
de 12 monarqufa unificada ( Sail. David, Salomén ) (12). Pero su origen
estd en Yahvé,

los profetas tiencn una preocupacién moral suy fuerte, Ya hém.s
hablado de ella, .

*Yahvé es un Dios absolutasente santo y moral cuyas axigoncias

son ante todo de orden ooral ¥y espiritual [ ... }* (13).



&4

Ern el destierro de Babilonia, hay una aceleracidn de la agudera
moral: "no scas sablo a tus propios ojfos. tece s Yahvéd y apirtate del
uaf' (Prov.3,7). *Y entonces dijo Yahvé al hozmbres; Mira., el termor del
Sﬁﬁor es la Sabidurfa. huir del nal+ la intcligancia® (Job 22,23). En
este texto se ve lo que es un paraleliszo, recurse literario ouy usado
en la poesfa Israelita, se refuecrza una frase con otra que quiere decir
lo mismo, pero con diferentes palabras. El "temor del Sedor® es "huir
del bal" (14). He agul otro ojenple de la evolucidn cde la moral., basada
en el conocimienta de Yahvé: el herez o anatena, la costumbre de antar
‘todo y quemar todo lo conquistado. Era practica corriente cuande la
conquista cde Canaan. pero el dJdeutercnonista ( s VIT e.C.) lo nitipa:
Dr.20,10-11.

Yahvd' os el ducfo del universo. por tanto castiza { o puede casti-
gar ). a quiencs so oponcn a sus planest y preniar a quienes los favore-
cen, En las dpocas =ds reomotas se veo cdro Yahvd praniaba con una larna
vida, dinero y nuchos hijost "4l ser la vida el bien aods codiciado,
la mayor flusidn de todo hobreo era ver hasta la cuarta gencracidn de
sus hifos [ ... ]. Dios prenfaba en consecucncia a los justos. Tal era
1a opinidén comfin, atorgdndolez una vida muy facunda y una vefez ten
sana como apacible® (15).

Dios e Seffor d= la salud y de la enformedad, y la nanda a quien
queire, pero, como era considerado un Dios moral, el israelita suponia
que mandaba lo malo contras el malo y lo bueno al buenor "Unicamente
Yahvé es Sefor de la enfermedad y la curacidn. Esta es 1a constante
certaza Biblica. Yo 3o destinpue norealmente en el An:iguo Testanento

entra curacioncs naturales y curaciones milagrosas* (16).
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Pe ooda qua el hosbre sano y el enferco deben atribuir a Dics su
estade cono premio o como castino. Fl hochre que se aparta de Dios intro-
duce el mal en su historia. Este nal consiste en alejarse del raup divi-
no, y es, en esencia, dispinuir su calidad de hozbre. El1 hoabre ecx ral
en la pedida en que estd frente a Dios, sf no, enferoa y nuere. De Igual
modo la historia debe hacerse de cara a Dios. El zito de la cefda de
Adidn y Eva 1lustra nuestra exposicién, Ellos pecaron ( desobedecieron ),

y allog oisnos teaen la presencia de Dios, y se csconden. Son el aliento

de Yahvé que se esconde de dél, o la izagen que huye de la persona de

quien es foagen. ( Gh.3 ).

d.~La responsabilidad

La responsabilidad individuel fue una conquista relativanente tardia
on lsrael, y unida a ella estuvo la ides de la retribucidn individual:
*[ Ezequiel | asocid con esto [ el Individualispo }. una doctrins sobre
la retribucidn Individual que cnsefaba que los honbres son castigados
en prqporcfc!n con sug pecados y preniados de acuerdo a las buenas obras
que hicieron en su vida terrcna® (17). Veasos algin texto: "Pues asf dfce
el Sefor Yahvé: cuando yo mende coatra Jerusaldén ois cuatro terribles
azotes: espada, hacbre. bestias feroces y peste, para extirpar de ella
hombres y bestias., quedardn sin eabarge algunes supervivientes que pon=
drdn a salve hijos e hijas, y vendrdn sobre vosotros, Verefs su conducts
y =us obras y os consolarels de la desgracis que ya haya acarrcado sobre
ella. Ellos os consolardn cuando veals su conducta y sus obras. y sabreis

que no sin motive hice yo todo lo que hice contra ells. ordculo del
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So:‘lor Yahvé® (Ez.14,21-23), Ya no castiga Yahvé a todo el pusblo. se
’ culda da separ.ar a los que peresanecen fieles.

P_cra enriquaecer el tena serf{n bueno analizar un poco mis detenida-—

nente &l libro de Job, pero es imposible por razén del espacio (18),

- Se ve entonces cdno Yahvé es dueiio de la salud y de la enferncdad,
y cdmo le enferoedad, y en xintesis, tode mol. vicne por el pecador
"La fatigosa opresidn del trabafo al que habrd de soneterse la humani-
dad para arrancar de la tierra su propio alimento, las ﬁum!llaciones
y dolores compaferas inseparables dal desenvolvimiento de la vida sexual
& causa de la insubordinacién de 1la ley de los aiembros a la ley del
espiritu y, sobre todo, la muerte, no hablan de verificarse antes del
pecada en un rundo que Dios habia creado buenor mejor 'aun. ruy bucno®
(19). La indicacién de Yahvé a Adin y Eva fue claras "no cozan de é1,
nt lo toquen siquiera. porque si lo hacen, moririn®. Como ellos desobede-
cieran, merecieron unag oultitud de enferoedades y dolores.

El pecado original es la desobodiencia a Dios de Addn y Eva. segin
el texto de Génesis 3, que es yahvista ouy antiguo, el pecado es heredi-
tario., No citamos aqui el texto por razén de espacio (20).

Muchos textos unen la enfermedad con la desobediencia. pero ninguno
mds claro que Is, 33,24: "Ninguno de los habitantes dice yas astoy enfer-
oos pues a todo el pueblo que allf habite se le ha perdonado la culpa®.
Bl tiempo os presente, a pesar de que se trata de una esperanza, porque

se tiene una gran confianza en alcanzar aguello que sa espera.
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e.-E1 hoobre impagen de Dios

CQuede sun cucho por decir de la antropologfa biblica, especialnente
sobre la "Inagen de Dios® y el tems de la resurreccidn de los muertos.
Teaas que sbarcarfan. cada uno, una tesis. pero que brevemcnte comentares-
2os aquf,

La ioagen de Dios sa basa en el toxto sacerdotal ( s, V a.C. )
de Gdnesis 1,2'7 (21): *Y cred Cios al hocbre a Inmagen suya, a inagen
de Dios le cred: macha y heabra los cred®. Lucgo. el texto, tacbidn
sacerdotal de Génesis 5,3 dice que Adén enpendréd a Set a su Imagen.
de lo que se desprende que el cardcter de izagen es para toda le hunani-
dad, Albert Gelin, en su cstudio de antropolozia dice que el hocbre
o8 fnagen de Dios esenclalsente porque tiene el doainio de la naturaleza.
0 mefor, tiene el dominjo de la natureleza porque es imazen de [Dios.
Se parece a Dios porgue tlene su rush, su allentos de esto ya hezos
hablado, y tazhidn hemos dicho que ese alientc es uno. y que hace al
hoobre tender y depender de DPlos, de ahf que el hozbre que acepta y
busca a Dios. es un Roobre nis honbre, mieatras que gquien huye o se
alaja de EI, es seudo-honbre. Esto no os absolutos puesto gque el castigo
por el primer pecacdo fue hereditario segin se vio, por tento. 8 partir
del pecado, todos somos ( son )} indpenes mediocres de Dios. que se escon-
den de é1r "Oyeron luezo el rufdo de los pasos de Yaghve Dios que se
paseaba por el jardin a la hora de la brisa. y el hombre y su nmujer
se escondieron de la vista de Yahvéd® (Gn.2.8).

£l hombre que estd "cara a cara® con Dios, es decir., pds cerca
de 4I. conoce los designios de £ste en la historia, y ticne fuerza cooo

para predicar a los demas cuil es el camino a seguir. Aungue este tems
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se traotaréd en el sigulente capftulo, pertencce a la antropologfa. El
honbre que es jJfusto, o a quien iavade el espiritu ( ruah ) da Yahvé,
estd mds cerca de lo que fue la idea inicial de Dios al creario (22).
En el texto siguiente, que pertencce a la escatologia, veamos cdmo Dios
dard el espfri-l:u. y a la vezx, un corazdn que corresponde al houabre,
es decir, un corazdn de bazar, pussto que al ssconderse de Diocs ha tomado
uno de pledra: "Y oz daré un corazdn nuevo, infundiré en vosotros unn
espiritu nuevo, quitaréd de vuastra carne el corazén de piedra y os daré
un corazdn de carne. Infundiréd of copiritu en vosotros y hard que os
conduzcais seglin als preceptos y observels y practigueis mis norcas
(Ez.. 36,26-27), !dtese tazbiédn que 4ay paralelismo: el corazdn, con
el esplritu-aliento. Lo que Dios prozete es acercar rds al hozbre a
8! nmismo, hacarle ads 1mazen. En este caso hablamos de procesa. porque

hablamas da una ancropologfas que no es especificamente nuostro tema.

f.-E1 mis allé: la resurraccién

La resurreccidn es un tema candentei el Nue\:ra Testezonto dice gque
los saduceos no accptaban la resurreccién y en cazbio los farisecs si
(¢ Matea 22,23s3). "Lsta secta [ los saducens ). se atenfan estrictamente
a la tradicidn escrita sobre todo el Pentateuco, y afirmaba no encon-
trar en 4! I1a doctrina de la resurreccidn de la carne [ ... ]® (23).
En &l canon hebreos que nos sirve de base. clertasente no se habla de
la resurreccidng hay un texto discutido en Job 190,25, el texto masoré-
tico estd corrompido. pero s1 recurrimos a la traduccién de los LXX

{s. IV-III a.,C.)y no se ve que hable de resurreceidni la traduccidn
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cristianade Sen Jerbnipe lee claramente ahf 1a vuelta a la vida do la
carne.

Loa textos de I Macabeas 7.9 s¢ y Daniel 12 si hablan de resurrec-
cidn. estos Iibros estdn en el canon griego, ambos son ouy posteriores
en la literatura xsrar.-u:a pre-cristiana, lo cunl explica la razén de
na haber sido aceptados como candnicos por los israclitas. lLos textos
son los siguientes: "Cvando el primcro hizo as{ sy trénsito [ de esta
vida ]. Llevaron a1l scpunco al suplicio { ... ]+ pero el rey del roundo
a4 nosotros que omrinos per sus leyes nos resucitard a una vida eterna
f ¢ss ]s Por den de! eiclo poseo estes wiechros, por sus leyes los des-
defo y de El eospero recibirlor de nuevo [ ... ]. Es preferible perir
a8 sanos de hombres con la esperanza que Dios otorsa de ser resuycitados
de puevg por Elt para ti, en cazbios no habrd resurreccidn a la vida®
(II Mac. 7.9ss8),

*Yuchos de los que duercen en el polvo de la etierra sa despertarén.
uncs para la vida eterno, otros para el oprobio, ‘para al horror aterno”
(Dn.12,2), '

La resurreccién fue un logro muy tardio en 1a centalidad faraelita
debido a quo considarecban ai hoobra como una unidad, no como coapuesto
de cuerpo y alosy y ai volan al nuorto llenarse de gusanos ( con todo
respeta })» era claro que ahi acababas todo. aun cuanda *En renlitfad’.
el honbre biblice nunca concibid la ouerte come una desintegracidn abso-
luta de los individuos® (24).

£l hombre tiene en s5{ una neocesidad, algo as{ copo una cortoza
de que no porecerd, de que seguird subsistienda slende quien asy es

decire con su misma conciencia y personalidad. Y el hombre biblico.
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a pesar do su experioncis, no Se resignaba del todo a& la merte. ¢
en todo caso. la musrte na ern la total anfguilacidn stne la reduccidn
da la vida & su afnipa exprosidént coco vivir en estado lsteante, puesto
‘que el ruak divino casi se retiraba por coapleto dsl éalva. ¥y el haabre
quedaba asi. reducido casd al polva.

El lugar de los sucrtos e¢s el sheol, Dios no estd del rodo ausente
de &1, pero el honbre vivo ail sin capacidad para nada, sdlo para vivir,
Todos los hombres querfan evitar “bajfar® al shecl. porque, a pesar de
que era el camino de tedes, 3o consideraba come el ndxime alefspiento
tde Dics., Leancs este salno:

*Porque ni alas de males csed ahfta.

y ol vida astd al dorde dal shool: .

contado entre los que bajan a la fosa.

soy cong un hoabre acabador

relegado entre los nucrtog,

coma los caddveres que yacen en la tuwba,

sguollos de 1os que no te acuerdss ods,

que estdn arrancados e tu ~ano® (Sa. 83,4-6),

Los que bajan al sheol han sido arrancados de la zano da Yahvé,
pere no dal todo: "Si hasta los cielos subo. allf ascds td. st en al
sheol ae acuesto. alli te encuentras®™ (Sal 139.9).

Y asf tenfa quoe ser. porque &l aliente ds Yahvd hiza al hoabre,
y nadie eca mds paderoso que Yahvd cono para destrulr su obrai la intini-
dad con Dips. seaiin el Pibro de la Sabiduria es inmortel: “Aungue a
fuicio de loa hoobres hayan sufrido castigo=, su esperanza cstaba llena

de f{nportalided, por una corte corraccién racibirdn una larga recoapensa.
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pues Dios les sametid a prueba y les talld dignos de s{® (Sab, 3,4-5),

Es en este Ultimo libro escrito del canon griego, en el qua aparece
por primera vez la palabra inrzortalidad. ys como sc ve. se reflere a
la esperanza, La fnnortalidad del alma tha contra la idea del hoabre
como unidad, y por es0 no fue nunea concebida como tal en el pensasiente
israelita antes deo Cristo, En todoa caso se consideraba al hombre total
cozo inmortal: aunque fuese su existencia material reducida ya al polve
a 2 huesods son esos hucsos los gque forsarda el cuerpo de los resucita=
dos (25). Antonioc Salss, eca el libro que %emos citado, ha hecho un minu-
cicso estudis para desostrar que =20 rigor. l1a dectrina israclita de
l1a resurreccidn, y 1la inoortalided del alna, con dos manerss de var

ls misna realidad. y que se unifican.

ge-La libertad del hoobra y la oonisciencia de Dios

Todo el canon hebreo 'y aun los lidros contenldos en los otros ch=
nones, aseguran que el hoabre es libre a2l obrar. pero esto no sa contra-
pane al hecho de gque Dios actie en la historia en favor da otro houbre
0 da otro pucblo. Se equilibran dos acciones, la del hombre y la de Dios.

Debemos porcir de una diferenciacidn: no- es lo misco la omisciencia
que la providencia, La omnisciencia la tlene Yahvé porque es creador
y Sefior de sus creaturast ¥ por ser Pics lo sabe todoe lo presente y
lo futuro. Sabe 51 un honbre va o no acruar de detersinada panera. si
va & ser fiel o si va a desobedecer. [l israclita tenla estz certera:

"t alma conocfas cabalmente. 2i3 huesos no se ta occultaban., cuvando

ara yo hecho ea lIo secreto, tejfido en las honduras de le tierra. Nis
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acéiones'buﬁ ojos 1a§ vefan, todss ailss estaban en tu libro: eseritos
-Qis'_'dls_s. Qeﬂaladﬁs. sin que ninguno de ellos existiera® (Sa.139,15-
16).(26), :

© ¥ al texto de Danisl! que ya antes habiamos pencionado., sobra el
dia de 1a 1raa‘ *En aquel dfa surgiréd Miguel, el gran principe que do-
filende & los hijos de tu pueblo, Serd aquél un tieapo da angustin comno
no habfa habido hasta entonces desde que existen las naciones. En aguel
tiempo ss salvard tu pusblo: todos aquollos Gue se encuentren inscritos
en tu libro” (Dan. 12.1).

Diog hizo al henbre y sabe io que é1 hard, pcro el hombre fue dejade
en libertad.

La providencia es el culdado que tiene Yahvéd de sSus creaturas,
un cuidado que no sdlo se manifiesta en la creacién y la consc‘!n'chnSn
de las creaturas, sino en una intervencidn real y ordenadora en la histo-
ris de cada honbre y de la historia de cada pueblo. Lo heaos visto al
hablar ce la hazadas de Dios al sacar al pueblo de Egipto. ése era el
punto de partida para lIa filosof{a de la historia en Israsl (27).

"El fua quien al principio hize al hozbre, y lo defé en ranos de
su propio albedrio” (Eclo.l15.,14) (28). Esto explica la expresién del
Cénesis (5.5. Yahvista), de que el Scoior "se arrepintié de hader formado
la tierra*: al defar al hombre en manos de su albedrfio, desobedocid,.
por lo que Yahvd se arrepintid de haberlo hecho:r "Viendo Yahvé que la
paldad de! hombre cundfa en la tierras. y que todos los pensanientos
que ideaba su corazén eran puro nal continuo, le pesd a Yahvé de haber

hacho al honmbre en la tierra. y se indignd en su corazén® (Gn.6.5-6)

(29),
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Aparte de éstos, nunerosos textos hablan de la libertsd del honbre,
pars dejarla entrever o para aseguraria. He aqu! algupos: "Escucha,
hijo mio. 18 Instruccidn de tu padre y no desprecies la leccidn de tu
rmadre® (Prov.14B).

*Es ol hombre quien la afliccidn engendra { con el pecado }s como
levantan el vuelo los hijos dal reldmpego” (Job 6,7).

"El raplicéd: iQuiédn te he hacho ver que estabas desnudo? (Has conpi-
do acaso del Srhol del que te prohib{ coner?® (Gn,2,11).

De hecho la libertad del hombre explica que haya pecado ( nos ate-

nerws a lo que antes dijimos del pecado ). De esta manars vemos cédno
el hombre fue creoado con libartad, y por eso puede ser castigade cuando
degobedece.
. La Alisanza establecida por al pueblo con Dlos en el Sinad, respets
absolutamente la libertad del pueblo, se contempla la posibilidad de
desviarse de la voluntad de Dios., El texto de 1la Alianza es el sipuien-
tet

"Ya habdis wviste lo que hice can los egipcios y c¢dmo a veosotros

03 he llevado sobre alas de Ajuila y os he traldo a i, Ahora.

pues, si deveras escuchdis pi wver y Juarddils mi slianra, vosotros

serdis ol propiedad parsonal entre :adas- los pueblos, porque mis

es toda la tierra { ... J" (Ex.]19.4-5) (31).

Desde al prinmciplo de la existencia de Israel, es llibrc, y puade
faltar & la Alianzo, y de hecho fallé muchas veces. Por ese rompimiento
con Dios, se explica la destruccidn del reino de Samaria el afio 721,

Una tradicidn asegura que Yahvé no querfa dar un rey al pueblo.

porgue é1. y sblo é1, era el rey: por eso Yahvé se enojé, pero a pesar
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de todo acapta que se noobre un rey en Israel: cuando va Sacmue! con
él y le plantea que Isracl quicre un rey, responde: "Har casc a todo
lo que el pueblo de dice, porgue no te han rechazado a tf, me han recha-
zado a nf+ para que no reine sobre ellos, Todo lo que ellos me han hocho
dosda el dia en que los saqud de Eripto hasta hoys abandondndome y sir=
viondo a otros dioses, te lo han hocho tanbién o tf® (I San.8.,7b-8).

bavid, el gran rey, tassién abusd de su libertad, y UDlos nisoo
se& lo reprochat "Vo te he ungido rey de Israel v te he liberado de las
manos de Sadl. Te he dads !a casa de tu sedor y he pucsto en tu seno
las mujcres de tu sefori te he dacds la cesa de lIsrael y de Judfy y si
es poco te asadird tedavia otras cosas. (Por qué has meonospreciado a
Yahvé haclendo lo nalo a sus ojfos, matande a espade a Urfas, ol hitita
[ vee 17° (IT Sam.12.75-9) (32),

No hace falta explicar zds, el hoabre, on ls mentalidad israclita
pre-cristiana, acria con libertad, pero no es &1 el inico agente de

la historia.
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8.~ DIOS RIGE LA HISTORIA

Diog actia en la historia, no sdle ea omnisciente sino también
providente en el sentido de que actia en la historia disponiendo aconte-
' cizfentos o personas; su actuacidn es multifacética. imposible de poner
al descublerto del todo. aquf trataremos de llever um poco de Juz al

tema,

a.-Dios actda en la historia por sedio de la naturaleza’

Hemos hablado ya de algunas de la hazafias de Dios en la vida del
pueblos refiriéndonos a los prodigies que hizo a la salida de Egipto
¥y en la toma de Canaany el israelita consideraba que su Dlos dominaba
ia naturalera, esta seguridad no fue obtenida de prante, ni al princi-
plo de l1a existencia del pueblo, aunque fue un logrc' tempranero Vayasos
4 los fniclos del ;’”"M“'

Cuando Moisds entona el canto triunfal por el paso del Mar Rojo,
dicer - ®Los carros del faradn y sus scldadog precipitd en el mar
{ oo+ 1o Tu diestrs. Yahvé, reluzbra por su fuerza { ... }. Al soplo
de tu fra se apifaron las aguas, se irguieron las olas como un dique
[ oes ]+ iOulén como Ti, Yahvé: ‘entre los dioses?® (Ex.15.4-11). Hemos
comentado que este canto es ampiiacidn de unos versos de tradicidén elo-
hisea, que es5 bastante antigus pere tanbré}: e] verso 2] da gloria
a Yahvé por haber arrofado al mar caballos y carros (33)(34).

Nds tarde el relato yahvista de ! Re.l9,11-12 guestra cdoo ha .

erecide del conociniento da Dicsy "Le dijo: sal y ponte en el ponte
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" de Yahvé., Y he aqul que Yahvé pasaba. Hubo un huracdn tan violentc que
hendfa las oontalas y quebrantaba las rocas ante Yahvéd, pero no estaba
Yahvé en el huracdn, Despuds del huracdn, un teablor de tierrai pero
no astaba Yahvd en el teablor. Despuds del tenblor. fuego. pero no esta-
ba Yahvé en el fuego. Despuds del fuego: el susurro de una brisa suave
{ ahi estaba Yahvé }'.

Para un israglita es f4cil entender estos versiculos. Yahvé no
es un fendmeno de la naturalcza, y si antes aquellos terribles fendoenos-
presagiaban su presencia, ahora sélo la anuncian. Dios se sirve de la
naturaleza segin sus planes,

Numerosos saimes muestran cémo Yahvd controla la naturaleza:

"El casbia los rios en desierto

¥ en sequedad los zanantiales,

la tierra féreil en salinas® (Sal.l107,33-34a).

*Del ocdano, cual vestido. la cubriste,

socbre los montes parsistian las aguas® (Sal,l104,6).

"Ved que EI hirid Ia roca.

¥ corrferon las aguas,

fluyeron los torrentes" (Sal.78.20a).

*Delante de El un fuego devora.

en torno a El. viloenta tespestad:

convoca a log cielos desde lo alto,

y a 1a tierra al juicio de su pueblo® (Sal. 50.3b-4).

"De Yahvd es la tierra y cuanto hay en ella. B

el orbe y los que en 41 habitany

qua El la fund$ sobre los mares,
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£1 lo asentd sobre los rios" (531.24,1-2).

*Aquel que se sienta en los cielos se sonrie® (Ssl.2,4a).

51 en la cits del Exodo se preguntaba a Yahvé: "iQuién como td
entre los dioses?” ahora se ve que Dios es Sedor de todo el universo
creado. los otros dioses no son n4s que Idolos falsos. A esto se liegd
poco a pocc y por la experiencia del dominio de Lios sobre la naturale-
za y la historia.

Quien primero describe el monotelsmoy no sdlo en la préctica. sino
en teorla, as Isalas, el sepundo, cuando dice: "As{ dice el rey de Israel
¥ Su redentor, Yahvé Sebaot: Yo soy el primcro y el idltimo, fuera de
2! no hay ninpin dios, {Cuién cono vo? que se levante y hable [ ... ].No
saben ni entienden, sus ojos estdn ocpadeos y No veni sy corazdn no com-
prende. XNo reflexionan, no tienen ciencia ni entendiciento para decirse:
He quemado la nmitad,. he cocido pan sobre las brasasi he asado carne
y Ia.he comidoy iy vov a hacer con lo restante algo abominable! ivoy
a inclinarze ante un trozo de maderal (Is.$4.6-7a4,13-19).

Posteriormente se escribird el 1ibro de Job (35), ninguna como
&1 celebra la majestad de Dios sobre la creacidn: Yahvé mismo. para
hacer que Job se tranquilice le nuestra gran parte de sus obras a partir
del capftula 38:

*iDdnde estabas tif cuando funtaba yo la tierra?

indicalo s1 sabes la verdad® (Job 38,4).

®¢Puedes tii anudar los lazos de lLas Cabrillas?

o desatar las cuerdas de Orién?" (Job 38.31).

*éQuerrd acaso servirte el buey salvaje,

pasar la noche junto a tu pesshre?® (Job 39.9).
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*Y 8 Leviatdn ile pescards a anavelo,

sujfetards con cordel su lengual” (Job 40.25).

El relato sacerdotal de la creactdn (Gn.l=2.4): es también de £stas
dpocas. Ya ex{s:fa en relate yahvistas, pero el sacerdotal eszd bajo
otro punto de vista, y ads estrtuctucado. En &1 podemos ver ¢larasente
que al fIsraelita sabfa que el! poder de Dios saobre la naturaleza ers
absoluto.

Quien haya lefdo los libros del canon haehreo, especialrmente los
podricos, no puede pensar que el hecho de dejar de considerar a le natru-
raleza como dios. haya repercutido negativanents en la [i{terarura re-
ferente 8 allar nds bien sa darfa cuenza de que pasé lo contrario: "“Fo-
driamos hablar, en clerto senctido dv wna dogradacidn de la naturaleza,

que me defé de considerar cozo divina. Sin erbarge en realidad el
pensamiento israclita era »is bien lo contrarieo, #n ninguna otra cultura
del Antiguo (Qriente encontraros conceptos y descripciones de la natura-
leza tan sublines tomo en lsrael, Por lo tanco, debe hablarse, mis blens
de la subli{oaclién y la exaltacidn de la naturaleza cono expresidn dal
pader ¥ actividad diviros™ (356)(37).

La naturalezs es colocada en sus jfustas perspectivas, por aso el
israelica no tenfa cuncs a4 la naturaleza, sino al Dics que nanejaba
la naturaleza. Pero esto nos conduce de la mano a un teza nuevor Pios

Actila ea Im historfs wtilirzandpg las fuorzas de la naturaiees v loas cir-

cunarancinss fortuitas y, desde el momento an que veoos asf los hechos’

de 1a naturaleza y fortujtas de la bhistoria, tenemos que rLomar una pers-
pectiva nueva, la historia no serd una acumulacién de hechos, La natura-

leza y lo fortufto taabidn forman parte de ella, de un plan gue ha sido
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praeconcebide por Dlos, La historia tiene un sentido. Berdiaev es explf-
cito a este respector "Es inposible cooprender la historia cuando la
consideranos coso una realfdad puranmente objetiva. en necesario un nexo
Interfor, profundo, alsterioso. con el objeto histdrico® (38). El nexo
estd en la xente de Diosr es Yahvé gquien domina la naturaleza y tiene
un conociniento preclaro de los derroteros de la Aistoris, pero adends
tiene algin plan, puesto que act:lz sobre la natyraleza.

Yahvd tiene en sus ~ancs eo! zundo ye adends, todo lo que escapa
al control del borbrep éste recibe la vida y las circunstancias natura-
les como un don, cowo ur recale de Dios para actuar, puesto que tedo
estd en sus oanus ( ce Dios ).

Jobs cuanda estd supidoe en el desgracla oexclama: "Desnudo 3all
dal senc de m! madre. deshude alld retornaré, Yahvé did. Yahvé quitd:
sea bandito el nashre de Yahvéd® (Job 1,21). dparentezente heoos hecho
un salto mortal, Del dominico de Dios sobre la naturaiezs hemos pasado
& la relacidén honbre-Dics, en la que el] hoobre vive su vida como respups-

ta. Para el judfo no hatfa tal! salto, era lo ©ds naturals. Dios estaba

an todos los rincones de su vida.

Tenemos que notar aqui que Job atribuye a Dios todo lo que tenia
a pesar de que habfa luchado por ello. Job tiene conciencis de que otros
*justos® como &1, han vivido y zuérto pobres. por esa él atribuye a Sadday
todo lo que tiene. no porque no hays luchado. sine porque, a pesar de ha-

ber luchado, pudo no tensrlas.
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b.-Dios actda en el {nterior del boobre

Paraddjicanento, Dics actla no 5810 en lo que es exterfor al howbre,
en lo que le es impuesto por las circusntancias naturales. actla tambidn
en el interior, siI tomamos esta aseveracidn sin mds, nos topanos con
una contradiccidn aparente : (cdmo decir gque el hombre es libre y que
Dios actda en su interior? 5i Dios actussc solamente en Jo que es fortui=-
to para el hoobre, qusdarfa aun un rescoldo de Iibertad para é1: su
propia conclencia. Pero aun ahi entra Dios, en las decisiones interiores.
Es mucho lo que determina al hosbre v la viene fppuesto ( el nacer,
el morir, los padres, anigos, educacidn, cedio social...,) y <iqud es
el amor sino "una casualicdad en la que el corazdn ha crefdo® (35): pero
tambidn hay otra manera dc actuar de Dios en la historia.

*Pues. aunque uno sea perfecto entre los hifos de los hoobre, si
lo falta la sabidurfa que de t! procede, en nada sord tanido® (Sab.9.6).
La sabidurfa es un don, lo da Yahvé y el hombre, por mds que haga., no
puede ganarla: °Despuds de haberte dado a conocer tode esto. no hay
entendido ni sablo como td® (Cn.41,39), Ndtese que agul tadbién, le
sabiduria es un con.

*Pero a mi siervo Caleh, ya gque fue animado dea otro espiritu y
ae obedecid puntualmente [ ... }" Num, 14,24). Y "Yahvéd tu Dios sucitard
de en nadio de ti, entre tus hermanos. un profeta como yo [ Maisés ]°
(D.18.13}. Son textos que, agPEQEdQSe a los gque antes pusizos. hablan
dal ruah divino que impulss a un hozbre a actuar de determinada panera.

Sa ve entonces que Dios es quien suscita qulen se mueve en el Inte-
rior del hozbre para que éste actiey es frecuente encontrar que Yshvé

suscita iJueces o reyes. o profetas, as{ por ejemplor "Los israclitas
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clanaron a Yahvd, y Yahvé suscies a los israelitas un libertador que
los salvde Oeniel [ ... }* (Jueces 3,7) (40).

Un texto iInterasante. raobidén del Ilibro de los Jueces. es déster
*Pero Dios onvid un esplritu de discordia entre Abindleck y los vecinos
de Siqu;u: { «os J* (Jucces 7,23).

Dios actda directamente on el interior de los hombresy en este
casa concreto {se puede haklar de una libertad en Abipdleck y en los
vecinos de Siquen? La a;isma pregunta se puode repetir en ouchos casos,
por ejfemplo:

*Luego el espiritu de Yahvé le invadid, bajé a Ascaldn y oatd alll

a treinta kombres [ ... ]* (Jueces 14,19).

*Mira, un espfritu malo de Dios te aterrorizas peraftenos sedor

que [ vov 1 (I Sam. 16.15) (41),

En canbfo & Saloxdn, Dios le did un espfritu sabio para juzgar
(I Re. 3.12).

Nehem{as celebra que Yahvéd: "Les did su Espiritu bueno para 1struir-
les*® (Neh.9.20a).

*f E! ] da a nf pano de vivda fuerza para lo que he proyectado”
axclana Judfe (Judie 9,9b).

Veamos ahora este texto: "[ ... ] y disinulas los pecades de lns
honbres para gque & arrepicatan [ ... ]. Por eso mismo gradualoente
castigas a las que caent les amonestas despertando la conciencia de
sus pecados, para que se sparten del mal y crean en tf, Sedor® (Sab.12.2)
(42).

Este texto, aunque tardio. refleja una Inquietud muy grande por

la actuacién de Dios en el coraxdn del hoobre. Actia en el pacador y
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" en el Jjusto, dando & veces la sabidur{a, a veces alguna habilidad
- ( segdn vimos al hablar del ruah )t y al necio da tanbién alguna inspira-
_cién para que salga de su necedad,

Onitimos los textps referentes s los profetas, porque cds adelante
les dedicaremcs a ellos algunas piginas. Pero aun asls, el considerar
que Yahvé Dios pucde gpeterse, y de hecho se mete an al {interior del
hombre, estd suficientementm atastigusdo on todas las épocas de la exis-
tencia del [Jsrael pre-cristiano, Pero el tesa de nuestro trabajo no
es éste, por lo que lo dejarepos de ladoy no sin antes concluir con
los enunciadeos siguientes:

Dios hizo 1a naturaleza con sus leyes, y puede Interrumpir o canbiar

esas leyes a su antojo.

El hombre es libre para escapter o rechazsr a Sadday.

Sadday puede inspirar con mds fuerza a un hombre para daterminada

funcidn,

Tal vez, en algunas circunactancias © personas., la voluntad de Dios

ses determinante, es decir, anuladora de la libertad, sin embargo.

asto no queda claro en ninguna cita.

Aungue a estas alturas del trabajo parezca evidente, queremos acla-
rar que la voluntad de Dins para con su pueble es bucnar Dios no puede
querer cosas nalas come £in para su pueblo, aunque pueda aceptarlas
como medioc. Esto queds atestiguado por las mismas obras de Yahvéd en
al Exodo y la conquista y por los miltiples textos que hablan de su
bondad y de su amor, Citemos, por ejesplo: "Aznas a todos los seres,
¥ nada de lo que hiciste aborreces, pues, si algo odiases, no lo huble-

ras creado” (Sab,11,24).



B3

El verso es ya muy posterfor. pero no por eso reflefa un pansamien~
to nuevo., reflefa més bien una preocupacién por sintetizar lo que antes
so decia da manera menos explicita (43).

Agreguenos entonces esta conclusidnt

Dios quiere sienpre el bien para su pueblo.

Espacificaros “"su® pueblo porque, a pesar de que los textos citados
hablan de "todas sus creaturas®. recordemos qua el universalismo del
dominic de Yahvé ( aparejadc con la idea del nonotefsmo ), aparecid
hasta el scgundo Isafas ( cap.46 ). Antes de esto. Yahvéd era 'un Dios
nacional, aunque con podor sobre otros dioses y puebloss como lo afirma
Ands (44).

Ahora sélc nos resta considerar que Dics no sélo actida en las cir-
cunstancias y en el interior del honbre. sino que. por eso oismo. accda
tanbién en la conduccidn de 1s historia de su pueble ( en primor lugar)

¥y en la higstoria de los pueblos { en segundo lugar ),

c+-La -accidn de Dios y la sccidn dal puebla. El Sedor de la historia

Tode 1o que hemos conclufdo del apartado anterior. tenecos que
aplicarlo ahora y descubrir a Sadday como sefiér de 1a historia.

St se pusieran en la balanin ias citas de la Escritura qua hablan
de la libsrtad dal hombre asegurdndola, por un lado, y por otro las
que atribuyeran s Dios la conduccidn de la historia, *probsblerenta”
la balanza se inclinaris del lado de la libartad del hozbre, pero decimos
“‘probablemente®, porque numerosas citas y de mucha calidad, atribuyen

a Dios la gufa de la historia., y da todas fornas, tendris que satizarse
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esa afirpacién,

Se ha visto de qué manera sctda Yahvé, ahora dobemos profundizar
‘en una cuestidn inmportanto: La aceidn de Dios en la historia es permanen-
te. haya o no haya fidelidad del puchlo.

Cuando Samuol es viejo, el pucble pide un rey. pare ser cooo los
dands pueblos que tienen su donarca.porque hasta entonces las doce tribus
habfan sido dirigidas por lideres carismiticos llamados Jueces. El pue-
blo pide a Samuel un rey)r Yahvéd dice a Samuel que les dé un rey. pero
no estd de acuyerdo, Dice .Iﬂ:eml.men:e que el puebla lo rechsza a 4!,
y pide a Samuel que les advierta el tipo de rey que tendrdn. el texto
es: "Samucl repitid todas estas palsbras de Yahvé al pueblo que le
pedfa un rey diciendot he aquf el fuero del rey que va a reinar sobre
vosotros, Tomard a vuestros hijos y los destinerd a sus carros y a sus
caballos y tendrin que correr delante de su carro. Les empleard como
jefes de mil y jefes de cincuentar les hard labrar sus campos. segar
su cogecha [ ... ]. Tomarid a vuestras hijas para perfuzistas, cocineras
y panaderas [ ... }. Fse dfa os larentareis a causa dol rey que os habels
elegido, pero entonces Yahvd no os responderd® (I Sam.8,10-18)(43%).

El pueblo se obscira, y Samuel, tras volver a conaulta_r a Yahvé,
les da un rey. Soslayemns de momento el hecho de que Dios se coounique
con Samual y le manifieste su voluntads después nos ocuparemos de eso
detalle, Acto seguida, Samuels segdn la inspiracién de Yahvé ascoge
a un rey. Sadl, hijo do Quis: "Dijo Samuel a todo el pueblotivais al
qua ha elegido Yahvé? Ko hay coma 41 en tedo el pueblo. Todo el pucblo
gricds Iviva el rey!” (I Sam. 10.24).

Y mds adelants el problema sa plantea claramente:r *Paro en cuanto
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babei.ﬁ visto que Najds, rey de los amonitas, venfa contra vosctros me
habeis dicho: ino! que refne un rey sobre nosotros, siendo asf gue vues~
tro rey es Yahvd., Dios vuestro. Aqul teneis e! rey ques os habe;.s elegi~
do. Yahvé ha establecido un rey sobre vosotros® (I San.12,12-13).

Este texto estd precedids por un recordatorio de las relacicnes
entra Yahvéd y su pusblo. Emplera Samuel recordando cdmo sacd Yahvd a
su pueblo de Egipto y las luchas que siguleron. Yahvé habfa corregido
a Israel varias veces. y ahora piden un rey renegands de Yahvéd, 1Y Yahvé
les escoge un reyl el texto lo dice clararente, Saguemos conclusioneast

Dics ha obrado maravillas en favor de su pueblo, ha estado intervi-
niendo slempre en su historia, ahora que el pueblo es infifely Dios no

3e retira de sy puchlo} a pesar de que el pueblo lo desobedece. “sale

del plan® de Yahvd, Yahvd acepta aquel error y seguirl actuando en el
pusblo y en la monarqufa como si €] la hublese querido, es deciry Yahvd
nunca abandonard a su pueblo aunque descbedezca.

iSe puede decir que [ios querfa una monarqufa? No. segun una tra-
dicidn. {Sabfa que el pueble pedirfa un rey? ciertacente, pues desde
el principio conocfa toda la historia. Se pucde afirmar que Dlos ziguid
actuando esn la Kistoria a pesar de la deschediencia del pueblo, y gque
asa desobediencfa ya estsba prevista.

Estas afirocaciones son muy’ Importantes si las logramos entender
Vcomo una manera de ser de Dios para con su pueblor axd so racalca la opnis-
clencia de Dios y la libertod del hombre. Pero ademfs., se nota la provi~
dencia, [o gue nos 1leva a un terreno misteriosa. Dios tenfa un plan
para su pueblo pues no se puede decir que obraba prodigios sin un fin

deterainados un plen Ideal. en menta ( si se nas permite 8l antropomor=
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ﬁfﬁﬂﬂ)j ¥y a la ver tenfs una visidn de lo que serfa reslmente la historia
del hosobre xin su ayuda, Asf{ que Dios defs acbas cosas ambos planes,

¥y "decide® hmcer ia historta con el hoghre. El y los hombres. pero asts

historia es desconocids para el hombre ( en parte )}, y conoctds por
Dics} { decimog "an parte” porque gl israciita sabe, por Io menos que
Dios quiere algo grande de ellos, 1o descubra analizando su pasads ),
Ahora rocomenos o] problema que pusimos cozo ejfomplo. Pedimos que
se soslayara la comunicacidén de Dios con Samuel: ung ver més insistimos
&5 Que no querasos decir que esa cosunfcacidn no existid, sino que afir-
narlo o hegario estd en ¢l 4dnhito de la fe, Queremos establecer que
pude haber un cazino perfectamente natural, Este camine serfa una re-
flexidn posterior. qua ha analizado las desventuras de Ia ronarquia,
y deduce que Yohvé no pudo quererla, y pone esta reflexidn posterior
en boca de Sanuel. como una fspiracidn divina. Y esto es poaible, espe~
clfalmente &s este casat porgue existieron aquf{ tazbidn dos l:rsdiéionas.
Segin la que hemos visto, Yahvé y Sarnuel no quieren un rey. esta tradi-
cidn comprender I Sam.3¢10,17-24t segiin otra tradicidn es Yahvé quien
toma Ia iplciativa y propons a4 Sasusl que unja & un roy. pues lo ve
necasaria para su pueblo. esta corriente estd en: [ Sam, 9.21-10.16t11.
Coplamos aquf la parte medular: *Nadena » esta mispa hora, te enviaréd
& un hombre de la tierrs de Benjaafn, lo ungirds cowe fefe de =i pueblo
Israel, y &1 ltbrard a #i pueblo do la mano de los filisteos porgque
he visto la afliccidn de of puebleo y su clavor ha llegado hasta al”

{I Sam,9.,16},
Si hay dog tradicionas contradictorias, una o Ias Jos son una re-~

flaxidn posterfor, lo cual prusba que !a reflsxidén sobra los resultados
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de la monarquia se pone en boca de Yahvé antes de la monargufa.

4 la preguntas ihubo o no coounjcacién de Dios? podemos enfrentarnos
d? dos amaneras. lLa primera es afirpance gque las dos tradicicnes asegu-
ran una corunicacién de Dios y que por tanto una ( o las dos } nc tuve
una verdadera comunicacidn de Dios, lo cual nos hace pensar que e! histo-
riader puso en boca de Dios su reflexidn., y esa justificarfa nuestra
posicidn., ¥ la otra manera es s4acande el problema al dmbito filoséfico,
que es el qQue nos interesa. es decir, desplazar y darnos cuenta que
en dltima instancia es un ejemplo de la historia que muestra que Dios
actia siempre cn la historia a pesar da que el hombre no realice sus
planes. 5i hubo o no cotunicacidn de Dios, es ahora secundario.

Ya vimos cdmp Dios actla v puesde acruar en el interior del hocbre
aunque éste haya desobedecido. para ooverlo al arrepentimiento y al
canino de la voluntad de Yahvé (5ab.12,2), Serd fécil extender esto
a 1z ‘proporcidn de pueblo.

David se enamord de betsabé, una seficra. esposa de Urias, el hitita.
Pavid ]Ja deja encinta y oands trser a U'r{as de la guerra y lo emborracha
para que vaya con Betsabé, Urias ne va a dormir con su esposa y David
decide pandarlo al frente de la guerra y ah{ abandonarlo para que zuera,
manda asesfnarlo. Se qusda con Betsabé. Natdn llegs con é1 y le dice
{ texto que ya hemos citado antes, pero que aqui vemos bajo otro punto
de vista ): *Yo te he ungido rey de Israzl., v te he librado de las manos
de Sadl, Te he dado !a casa de tu sefiory te he dalo la casa de Israel

y de Judds y si es poco te afadird todavia otras cosas. i(Por qué has

menospreciada a Yahvéd haciendo lo malc a sus ojos, catando a espada

a Urfas, el hitita, tomanda a su wujer por mufer tuya { ,.. J?7°
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{II Sam. 12,7b~9),

El n.mo ﬁuare. pero David vualve a tener relaciones con Bastsabé
y de alla tiene a Salomén: *Dio ella a iuz un kijo y le lland Saloméni
Yahvé la and [ ... ]* (I Sam. 12,24b). Vemos aqui cdmo Yehvd amd al
hijo de un matrimonio qus 41 habia reprobado., y que luego 1o hizo rey:
podemos preguntarnos st; Dlos podia no quererlo. y podesos preguntar
e4s aun, 31 queria que as{ naciess, o aceptd escribir derecho con ren-
glones torcidos. t.;.am dice Génesist "Aunque pensastels hacearme dado,
Dios lo pensé pars bien. pars hacer sobrevivir, como hoy ocurre, 4 un
pueblo numeruso® (Ga, 50,20).

Otro sjemplo de lo que venimos mostrando estd en el ray Saloodn:
*Salomdn hizo lo malo a los ojos de Vahvéd, y no siguid plenamente can
' Yahvéd como David su padre® ( I Re.l1.6). Y Yahvé le dice: 'ququo de
tu parte has hecho esto y no has guardado oi alianze y las leyes que
te ordendé. voy a arrancar el reina de sobre tf y lo dard & un siervoe
tuyo, ¥o Ia haré, sin embargo, en vida tuya por causa de David tu padre,
1o arrancard de mano de tu hijo® ¢ I Re.11.,11-12).

Se deduce que Yahvé no querfia ni la desobediencia de Salemén. ni,
por tante, ln divisién del reifno. pero una vez que zmuere Salomén. es
Dios mismo quien se elige los das rayes, uno para Israe] ( norte ),
y otro para Judd { sur )t "Ajfas tomd el panto nueve que llevaba y lo
rasgd en doce jJlrones y difo a Jeroboam: toma para t{ diex jfirones.
porque as{ difca Yahvd, Dios de Isracl: voy a hacer jfircnes el roino
de 2anos de Salomdn y te voy a dar diex eribus® (I Re. I1,29p-31).

En cuanto a Roboam, era del! linaje de David, y Dios habia dicho

a David que uno de su linaje estariz siezpre en el trono., por eso al
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subir al podar, queda Jfustificado cema ungido de Dios. Por tanto. los
dos reyes son legiticos a los ojfos de Yahvé,

se vuelve a plantear 1m prgunca (Yahvd querfa la divisidn dal reino?
Y a pesar de todo sigue actuando en su pueblo, a pesar de que justificd
4l mismo a Jeroboam [, éste provoca una cisma religloso que Yahvéd slano
condenard. Y as{ podrianos citar {nnuterables ejfemplos, Yahvd flel,
su pueblo infiel, Z21os sienmare actunndo mistyeriosanente en la historia.

Esta reflexidn no estd asl explicitada en el canon hebrec, perc
el disraclita llegd 2 Dios a travds de su experiencia de la historia.
y lo que escribe no es sinc el testi-onio de esp experiencia.

Henos de concluir ya con algunas rozones:

Dios as sefflor do la naturaleza. y puede obrar en el intarior del
hombre, pero lo defa en lidertad, Al mirar el conjunto d2 los hechos.
8= descubre Is accidn de Dlos, aunque el pueblo sea infiel.

Podrf{amos termipar este capitulo conm un bermoso salro Que fluscra
nuestro tesat

4.="Pues recta es la palabra de Yahvé,
toda su obra fundada en la verdadr
$.-E1 ama la Juseicia y 21 derecha,
dal amor de Yahvé estd llena la tierra.

6.~Por la palabra de Yahvé fqeron hechos-los cielos.

por el soplo do su boca toda su mesnada.

7.=E1 allega las aguas del par en un odres

en depdsitos pone los abismos.
B.-Taza a Yahvé toda la tierra,

ante El tiemblen todos los que habitan el orbe.,
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9.-Pues E1 habld, y asl fue,
mand$ El. y se hizo.
10,-Yahvé frustra el pilan da las naciones,
hace vanos los proyectos de los pueblosy
11,-gasg el plan de Yahvé subsiste para siempre,
los proyesctes de su corazdn por todas les cdades,
12,-iFaliz la nacidn cuyo Dios es Yahvé.
el pueblo que se escogid por heredad:
13,~Yahvéd mira de los alto de los cielos,
ve a todos lox hijfos de Adén:
14.-Dasde el lugar de su oorada observa
& todos los habitantes de la tierra.
15,-E1, que forma el corazdn de cada uno
Y repara en todas sus acciones,
16.-No queda a salvo el rey por su gran ejéreito,
ni el bravo inmune por su cnorme fuerza.
17,~Vana cosa el caballo para la victoria,
nl con todo su vigor puede salvar.
18,-Los cjos de Yahvd estén sobre quisnes la temen.
sobre aquallos que esparan en suU amor.
19.-para librar su alma de Ia muerte,
¥ sostenar su vida en la penuria.
20.,~Nuestra alma en Yahvé espera.
£l ms nuestro socorro y nuastro escudor
2].-que en El se alagra nuestro corazdn

¥ en au santo nombre confiamos.
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22.-5ea tu amor, Yahvé, sobre nosotros.

como eatd en ti nuestra esperanza® (Sal.33).

En el verso cuatro hay un parslelismo,  otro término paralelo
padris ser; "toda su creacidn es buena®.

£l versa cinco confirca que Dios aza a su creacidn.

El verso seis confirma la creacién, y que el hombre tiene
el aliento divino, ruah,

E1 siguiente verso xsuestra cdmo Yahvé dozina su naturalezai
el verso diez dird que ademds domeda la historia de las nacionasi
el verso oncea es Importante., su plan ( de Dlos ). subsiste a pesar
da la descbediencia, y se habla del corazén de Dios (46).

El verso doce habla de que ese Dios escogid una pacidn, y
esa nactén es Israel. lLos versos trece y catorce acentdan la omnis-
ciencia de Dios y el quince. su accién en el iInterior del hoobre,

fos versos diez y seis y diezx y siete, son un poco dificiles,
Como que darfan lugar a un quiectismo. pero no es eso lo que cstd
en la gente del salmistayr quiere hacer notar el plan de Dios en
1A hisroria, pero no suprimir el trabajo del hombre. Los dos versos
stiguientes hablan de que el Justo vive muchos affog ( la ouerte
era ol sheol: lejos de Dios } y Yahvé cuidaba al justo.
los ileimos versos muestran’ que el hombre. como el pueblo tienen

una esperanza ( de lo que hablaremos mis tarde )y y una confianza en

que Dios no les abandonari.
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CAPITULO CUARTO

EL PROFETA ¥ LA HISTORIA

E1 hauh.re no conscruye solo su historia, Dios .tambtén. interviena.
En Israal, como en cuslquier otro pueblo hubo muchos 1fderes ‘que en.
una coj.r_untura hiatdrica condujeron al pueblo, por efemplot Molsés. Josud,
Joafas... '

Esfes I{deres pudiercn velar por sus intereses en wouchas occasiones,
Pero nunca hicleron la historia ellos solos, fueron parta iIntegrants
de un plan que estaba sobre sus cabezas,El plan que ellos crefan que
era el de Dios. Su liderazgo en el pueblo estd basado en esa condicidn.
£llos no utilizan al! puebloc para escribir la historia. saben que esa
empresa les queda muy grande, De ahf que cuando ven el papel que les
toca daseapedar, temen, y algunos qQuieren renuncisr. Pero al fin lo
cumplen porque saben que no son ellos quienes marcan el dorrotero de
la historia. Sin embargo, en un somento dado son ellos quienos encarnan
Ias aspiraciones pollticas, econdricas., sociales, smorales, y sobre todo
religiosas dai pueblo. Por eso asumen el pasado. proyectan el futuro,
@ Interpretan el presante para luchar frente al pueblc en determinada
direccidn. Su liderazgo es una representacién de la volunted de Dios
para Israel, Dlos oisco les ha dado su espiritu. Si se puede afirmar
que nunca la historia la hace un sclo hombre, en el Israel pre~cristiano,
esta aflrmacidn toma un vigor espscial. es precisamenta en sujecidn

al pasado y a Dios., cooo el lider actual del pueblo pueds presentarse
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como tal, Si no se presenta as{, no es seguido, no asume la personalidad
del pueblo, sus tradiciones & ideales, no es apto pars dirigir la histo-
riat ni para g2r recordado por el futuro.

La identjdad del! pueblo fue siempre la fidelidad a Dioa, y durante
1oz ditims afos antes de Cristo, se fue centrando en la fidelidad &
la Ley. Pero en su profundo sentidc es lo mismo. Hemos dicho yas qus
la ley es el producto de una larga reflexidn sobre los acontecizientos

del Exodos y sobre la accidn de Pios en la historia.
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A.~EL PROFETA COMQ HOMERE

a,~La esencla del profetismo

Aunqde coatnoente se tilene la idea de que el profsta es aguil que
predice el futuro, @S0 no es exacto. Algunos estudiosos han querido
encontrar la esancis del profetiare en sus caracter{sticas, pero no
ox posible, Schokel ha trezado un estudio que nos parece novedoso en
sste sentidor busca primero las denuncias que hace el profeta veraz
al gqua considera falso, y desea ver ahf lo que serfa el verdadero pro-
fata,

E1 falso profeta

En aus apariencias-personales: anun;ian sueflos, visicnes y zentiras:
Jar.5:31y Ez2.13,21, El Sedor no les ha enviado, ni hablado: Jer.I4,lds
Zac.1344, Y roban 1las palabras de otros profetas: Jer.23,10. .

Su mensaje eos falso: anclan al pueblo en falsas seguridades: Mig.2+7.
Lo confirzan en el pecador Jer.8.11. Hacen que el puablo se olvide del
nonbre e} Sefor: Jer.23.,77. Predican la rebelidn contra el Sefar: Jer.
28,16. Impiden la converstdn del pueblo: Ez.13,22. Dasvian al puoblo
hacla la ruinas: Is,212: Lam, 2,14, Anuncian lo que las conviene: M1q.3.5.

Su conducta es falsar quieren agradar a los hoobres: I Re.22,6, Por~
tan cicarrices y vestidos dsperos para engafiary Zac,13,3-6, Profetizan
por lucror Mig.3,1l. Explotan al pueblo: Ez.13,21. Aman el vinc. la
inmoralidad, la violencia» la mentira, el sgobornos [8.28,7: Jer.8,13:
¥1g.2.8-10,

No reproducimos aquf las citas porque nog‘jjevgr_fg sucho espacio.

peroc el lector encontrard que se pueden coamprender fécilmente.
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Sin embargo ningunc de esos criterios puede ser absoluto, El profecis-
oo aceptado tenfa =2 veces caracterfsticas extrafias: rapto extdtico,
visioncsy suefios, s veces el profeta tenfa irregularidades oorales.
¢ era protegido por el rey, o anunciaba cosas buenas, 0 se quejaba de
su trabajo. o deserrsba...los criterios que pudieren considerarse como
definitives no son comprodables: El Seffor les habla, sus profecfas se
cunplen { & largo plazo ), ir eso Schoke] dice: "Grano y cizafia se
confunden a la hora de la siesbra. y por una ver los estudiosos estdn
de ocuerdot ne existe investigacidn capar de poner en claro la exousia
{ asutoridad ] Jo una palabra profética frente a otra afiroacién do signo
opuesto, Todos los criterios descabocan en la palabra reveladora de
Pics, y ahf el honbre se pierde” (1).

El profeta en su tiempo no goraba de un status. por lo mencs no todos,
la gente dudaba puesto gue hab{as puchos pervertidores del profecisno,
Es Inmportante que nos demor cuenta de esta, Il profeta hablaba y era
Juzgado por hocbres, gquienes aceptaban o rachazaban su zensafe. Frecuen-
testente era rechazado y despreciade., y Ia tradicidn los envoivid en
un ganto mfcico despuds de wuertos, En el Nuevo Testazanto. Josis se
quef8 de que Israel apedred y natd a sus proferas.

Al hablar de la antropologia dijimos que =! hombre fue creado “cara
a cara® con Dias. es decir. c¢opo su inagen, con su rush. Y que el hom-
brey, al llenarse de desobediencia ( pecade ), se aleja de Dies ( *se
esconde® en el relato de Génesis 3 ). £l ruah diviro va de vez en cuan-
do sobra algunos honbres para darles facultades. este ruah estaba, por
consccuancia, en mayor proporcidn en aquél que so acercaba ®cara s cara'

con Yahvé, Y esto hacfa el profeta. Este "es un hozbre de Dias. un hozbre
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en contacto con Dios, por lo que el profeta aparecs wds divinizado que
los decds. Puesto que uno de los daros bdsicos que Dies revela en el
Antiguo Testamento sobre s{ miszo es su condicidn de persona. el profeta
Ilegd a comprender esto mds profundamenta y 2 asizilar algo de 1la perso-
nalidad de Dics®™ (2).

En esencia, el profate es el gque estd cerca de D!t;s. y "dice a
los demés cudl cree &1 que sea la voluntad de Dios®, he ahf dos elementos
sin los cuales no hay profata.

for otro lado, su contacto con Dios, no les hacis perder su identi-
dad: Los profetes eran m{sticos en este sentidct no podian, dentro del
rarco de su pensamiento, haber alterado y transfigurado su humanidad
en asa forma. Pero estaban enteramente penetrados del profunde sentimien-
to de asa comunidn inoediata con Dios, que es la base de todo nisticis-
mo [ ... ]+ Se entregaban enteranente m ,E]l y Dios les llenaba con su
egpiricu® {3).

La amistad con Dios que tenfan los profetas no podfa hacerlocs perder
sus rasgos humanos. Todo la contrarios eran pds hoobres, en el sentido

hebrec. por tener en wmayer cantidad su espiritu, el espiriru que los

constituyd coro hombres.

b.-Parsonalidad del profeta

Pe esta cuestidn no podremos hacer un estudio exhaustivo, pero
tocaremos algunos puntos, Creemos que la mefor aanera de abordar la
personalidad dal prafeca ag tratar de descubrir precis&mnta'lgs rasgos

de la personalidad de cada uno.
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'_.J';o ers p.f'ofeca ni hifo de profeta, es decir, no lucraba con ese
.trabajo, era "pastor y cultivador ds si{clmoros® (Am.l14). Yahvé lo llaza
‘& sar profets, serd el priver profetas escritor. elrededor del ado 750
a.C.

" Israel, el refno del norte. gozaba de clerta Independencia. y casi
dirfamos, de clerto poderfo. £l culto era cspléndido, pero solanente
exterior. Se velan Injusticias por todas partess los contrastes sociales
eran escandslosos. Aods debe anunciar a ese reine que si no se convierte,

Sard externtnada, y lo hace con una severidad inaudita. Es cooo un digue

puesto pars detener un rio arrollador, sin esperanza de éxito.

Jeremias

Predica durante la caids del reino del sur, 5886: sus Iavectivas
son tazbtén severas. De su personalidad tenemcs mds datoa. Yahvé lo
l1lama a ser "nuralla de bronce” y “columna de hierro®, Pios oismo tiene
qus decir a Jeresias que no les tema a las gentes puas siempre lo asis~-
tird. Y asf tuvo que sar. Jeresfas se entresd en cuerpo y alma a la
obra de Dics, peroc tuvo varios quebrantos, uno de aellos nos ayudard
& conocerlo un poco:

*Me has seductdo Yahvé,

y oe dejé saducir® (Jer. 20.?;). .

En su experfencis. Jeremlas ve que Dios ha luchado contra &, que’
le ha vencido, perc no sin su consentiniento ( de Jereaias )+ por aeso
dice: "y e dejé seducir®. Pero luego recalca. para que no se menospre-
cie la actividad de Dios: L '

*Ma has agarrado, y me has podido® (Jer. 20.7b}._ '
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Para.ei aismo Jeremlas, esa accidn de Diox en su vids e.i un mis-
terios no sabe &1 hasta qud punto fue libre y hasta qud puar.;u Yahvé
1o ha farzadb. por eso dice "algo az{": o :

*Yo dacfc:’ no volverd a recordstlos

ni hablaré nds en su Nombre.

Pero habia en nf corazdn algo asf

ctono fuego ardfente,

prendido en mia huesos,

¥ aunque trabajaba por ahogarlo,

no padfa® (Jer.20.,9) (4.

El texto es zuy claroi reaitimos al lector a lo diche sobre la
antropologia biblica.

Jerenfas: en su dolor, igual que Job. llega & decir que preferiria
no haber nacidoj

*iMaldito el dfa en que nac{l

lel dia en que ze dio a luz nf madre no sea bandito!" (Jer.20.,14).

Jeremias es el hoobre invadido por Dios para una misién.

'Jonés

Es poco conoeido, su libro se sitda en el s.V. al regreso del des-
tierro de Babilonia (539).

Jonds recibid orden de Yahvd para ir a Ninive a predicar ql.ie en
cusrenta diss serd destruida. Peror “"Levantdse Jonds para huir a Tarsis, '
lafoa del rostro da Yahvé® (Jon.l1.3). .

Jonds no quiere esa °cara a cara®y sin duda, para él Yahvé y el

profetisoo no eran extrafios, alguna experieacia dolorosa habria tenida
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ya con &1y como Jeremfas, y ahors no quiere otra, huye a Tarsis. El
barco casi se hunde an una tormenta, Jonds, para salvar el barcos fue
arrojado al mar. ah{ una ballena lo traga y lo regresa a Palestina.
Yahvé lo vuelvo a mandar a Ninive y csta vez ai va.

Ninive se arrepienta., hace penitencis y Yahvé los perdona, enton-
ces Jonds se enfada y dicer "lAh! Yahvé ino as esto lo qua yo decia
cuando estaba todavia en nf tierra? fue por eso por lo que me apresuréd
a 1r a Tarsis, Porque bfen sabla yo que eres un Dios cleamente y niseri-
cordioso, tardo a la cdlera y rico en amor, que se arrepiente del mal,
Ahora pues Yahvé, te suplico que ne quites la vida, porque mejor ne
es la muerte que la vida® (4,2-3).

Sin duda estaba ys desprestiziado como profeta, y sin duda era
un verdadero profeta, entonces se desca la muerte., Jonds salid de la
ciudad y se sentd para ver qué suced{a, Le dio una insolacidn y se puso
muy enfadado con Diles, porque un gusano se habla comido el ricino que
le daba sombrar "iTe parcoce qua eoscd bien irritarte por ests ricipa?
Respondidris{, mg parece hien {rritarre hasts la ouerts!® { Jon.4,9),

Hasta aqul 1a vida de Jonis: este hombre se va puy libre para negar-
se & una aisidén que Dios .Ie encarge ¥y sin embarge mentiene mucha intioi-

dad con El. por otro lado, Dios lo ha perseguido.

Osear

£s un poco posterior a Ands. Predicd en Israsl, Yahvé Je pidid
qua volviera con Gomer, su esposa. que le habfs sido infiel (Schokel)
Ogeas tuva tres hijos con ellay cuando se prostituyd., Oseas sufrid y

amenazd ocharla, pero Yahvd le pidis que la volviera a seducirs que
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1a cuidara, la llevara al desierto y ah{ le habiara al corazdn.

"Por sso yo la voy a seducir:

la llevaré al desierto

y le hablaré al corazdn,

Le dard lucgo sus vifes [ ... 1* (05,2,16=17).

£l zexto., a pesar de que hay Iinterpolaciones, es muy hermeso, lLa
cooparacidn la hace Oseas: ¥Yahol es €1, y Gosor es Israe]l, la esposa
Infiel. Su matrinonie ez reflejo del amor de Dics por su puebloc & pesar
de sus infidelidades. Una vez rds s¢ ve cdmo Yahvé estd en comunicacida
con su profeta hasta en lo mis Intimo. Oseas predica con su actituc
la imagen es fuerte: el amor de Sadday por su puchlo e&s inmenso., y con
esta comparacidn nos lo podemos I[rmaginar mds fdctloente. Pero en su
vida, "el sufriciento fue el acompajiante pormanente de su ainisterte”

(5). A pesar cde todo mantfene tan fnrima relacidén con Plos. que "

es
sienpre Yhwh [ Yahvé ] quien kabla por su boca sin que soa necesaria
aspecificarlo” (6),

Podriamos seguir hablando sobre cada profeta, hemos escogide sdlo
estog.cualtro, perv son una aouestra suficlentedente applia para identifi-

car. sobre terreno. lo que sa reflere a la antropologia. Seguiremos

hablando de ellos pero bafo otra punto de vista.

Ig.-Lo filosdfico da]l profetismo
81 el profeta tenfa contactos con Dics, y El le decfa lo que debis
hacor, no es obfeto para nosotros de discugidn, hemos trazado una antro-

polopla y ubicado ahf al profeta., En cuanto al mansaje que dste llevaba
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a la commidad, pudo sar revelado. o bien. fruto de un andlisis de la
situacidn. 5in negar la primera, decbemos situarnos en' la segunda, ¥
Justifica-rla. As{ como Dios premiaba 2l justo en esta vida con gpuchos
aflos, bienes, hijos, etc. as{ premiasba y castigabas al pueblo. Pios aismo
deba las victorias v las derroras segun el pueblo se comportaba frente
A sys mandatos. manifestados en la Ley. por eso: "La ley moral goblerna
1a historia f ... }« La justicia eostablece su blenecstar, le ipfusticia
acarrea desgracias® (7). Esto es un axiona para el judfo. Por esto.
cuando el profeta verdadero enuncla desgracias. sabe que serdn fruto
de la conducts del pueblos. ¥ cuando anuncia paz. sahe que cambidn serd
fruto de esa conductas. "En ese forma los profetas usaron una prueba
racional para la profecfa® (B}, Segin la moralidad.

No es é&ste el JUnico rasgo racional en la profecia, hablaremos des-
pués de otros. lo que =quf descamos asentar es que el papel del profeta
en la historia de Israel no es sdlo teoldgico, sina que tione sus rafces

filoséficas, gque trataremas de sacar a luz,
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B.-EL PROFETA COMO PARTE DEL PUEBLC

a,-El profeta en su puablo

El profeta conoce la circunstancia histérica en que vive. Para

verlo précticamente, citemos varios ejcmplos£

Isalas primero (9).

En esa dpoca el pederfo asirio crecid. Israzel ( norte ) tenfa dos
profetas: Amds y Oseas, Isaias predicd en al sur, donde habfa wmenos
estabilidad econdmica, ya que desde 734 Judé habfa pedido ayuda a Asiria
para la guerra sirio-efraimita., y mantenfa su rey y su independencia,
pero tenla que pegar cirbuto, fue cuando "El rey de Damasco. Rasén,
y el rey de Israel, Pécaj, quisiercn arrastrar al joven rey de Judi
2 una coalicién contra Teglat-Falasar III rey de Asiria. Ante Su negativa
le atacaron y Ajaz recurrid o Asiria® (10), Ajaz era el rey de Judd,

En 727 sucedid a Teglat-Falasar [Il, Salpanazar V. Verios paises,
entre ellos Iaracl, intentaron'la rebelién, Este fue el fin del reino
de Israel. Judi se quedd al nargen de las revueltast en 720 Sargdn II
deporta 27 290 samaritanos. Sucedidé a Sargén II. Senagqueridb (704-6Bl),

Ezaquias (727-687)., rey de Judid "fue quien quitd los altos, derribd
las estslas, cortd los cipos y rozpid la serpiente de bronce que habla
hecho Maisés, porque los hijos de Israel [ se refiere 4l sur ] le habfan
queamado incienso hasta aquellos diast se 1lamaba Nejustén® ( I Re.l8.4).

La cita sa refiere a la reforoa religiosa que lanzé Ezequias cuando
cumplid 1a mayoria da eadad. Luego quiso la rabelidn de Judd ( del yugo

asirio ). junto con Filistea y £3ipto en 713-711, pero "La iatervencidn
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dé Isafas ( 20,1-6 ) o la rdpida actuacién de Sargdn II hiro que Judd
no se uniese a los rebaldes” ¢{11), De todas maneras, en 701 se rebelaron
varios reyes, Judf pidid condiciones de paz y se le exigid un tributo
excesivor “nuevemi! kilos de plate y novecientos kilos de oro®
{II Ra.l8B,14).

Bright sedals aun otra rcbelidn de Jud8. dprovechando la rebelidn
de Babilonia, ¥ que Senaquerid tuve que salir, Ezequias negd el tributo.
entonces fue Senaquerib contra ilgipto y Judd después de ap!acar.!a rabe~
1i8n que lo hania hecho rcocirarse. Ne se sabe qué resultd del encuentro
contra Egipto, pero sitiaron Judd, y una epidemia hirzo que Senaguerib
se retirara,

Antes de la guerra sirio-cfrainite contra Judd, Isafas dotectd-
en ol sur ladg injusticias, arbitrariedades, corrupcién, falsa piodac.
etc, que sbundaba cn Jerusalén:

*llarto estoy de holocaustos de carneros [ ... J.

£{Quién ha solicitado de vosotros

que jleneis de bosties mis atrios? [ ... ].

Vuestras manos estdn de sangre llenast

lavaos, linpiaos,

Quitad vuestras foechorfas de delante de ai vista,

desistid de hacer el mal® (Is.11b=16).

Las oujeres ersn altives y poterialistas:

*oor cuanto son altivas las hijas de S1én,

y andan con el cuello estirado

y guifando los ojfos.

¥ andan a pasitos menudos [ ... [.
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Los vestidos preciosos. los aentos. los chales,
los bolsos. los espejos. las ropas finas,

los turbantes y las mantillas [ ... ],

Y por el bAlsemo habrd podre.

por cefdidor, soga.

por peinado artificicso., calvicise.

y por vestido precloso, refajo de saccien lugar de
marca de fuego” (Is.3,16b-23.24)

Habfa lujo excesivo e fdolatria:

"Porque ostdn llenos de adivinos

y astrdlojos, como los filisteos,

¥ con axtrafos chocan la manot

se llend su tierra de plata y oro,

¥ no tienen linite sus tesoros [ ... J.

hermosura.

Los ojos altivos dal hoabro serfn abdajados, =ze humillard la alta-

neria hunana

¥ serd exaltrdo Yahvé solo en aguel dia” (Is,2,6b-7a.11),

En los orfculos de asta dpoca Isafas denuncia el cal que aqueja

a Jsrael y en esto nuestra que no tiene cerrados los ojfos a la realidad
social que vive. Los ordculos de esta época sonicaps.l-5, Ln la édpoca
postorisr, cuande Acaz (734-727) y la guerra sirio-efraimita contra
Judi, Isalas nuestra mucha sagacidad polltica. La situscidn era pavorosar
*La casa de Judf habla recibido este aviso: Arao se ha unido con Efrims
y se cstremecid el corazdén del rey y el corazdn de su pueblo como se

estremccen los #rboles dol bosque movides por el viento® (1s.7.2).

Entonces Issfas fue con Acaz y le recomends qus no se acobardara.
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Isalas vele clararente que ssos dos pafses no representaban un peligro
para Judd. y que no debfa espantarse el rey.

dnroa de moyoria de edad de Ezequfas ( 727-715 }, ourid Teglat-Fa-
lasar III y murid en Judid Acaz. Ezequias tenfa cinco sdos. un regente
gobernd dursnte los doce afos siguientes. Filfstea querfa rebelarse
contra Asiria y mandd censajeros a Judd para que é&sca la secundase.
Isnlas se volvid 2 oponer. y ol recente ( desconocemos su nosbre ).
aceptd la mocidn. Judd no se unid. Isafas dio la respuasta a los mensaje-
ros: .

*iY quéd se responders

& los monsajeroa de esa gente?

Cue Yahvéd fundd Sidn

y en ella se refugfardn los pobres de Yahvé" (Is.14,32),

Cuando la rebelidn de Sasarfa. en el alo 724 a.C. contra Asiria.
Isafas tombién mostrd tener conociniento de Ia sitwacidn polftica:

*Con los pies seré hollada

la corona de arraogancia,

los borrachos de Efrair [ 1srael )" (Is.28.3).

Cuando Exequias se curd oilagrosamente de su enfermedad., el rey
de Babilonia, Merodak Baladdn. mandé uno embajada con cartas y presen-
tes a Ezequlas, éste les mostrd todo el reino y sus tesoros. Isalss
se daba cuenta de que Judd era un reino sin fmpartancie y qua el rey
de 8abilonis no se alegraba por la curacidn de Ezequlas., sino que estaba
buscando un aliado para su rebelidén. Entonces fue con Ezequias y le
reprobd sy actitud ( Is.39 ). en esta revuelta también Egipte queria

participar, Isafas lo tenia presente ( Is.i8 ). En la rabeiidn de 713-
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711 tampoco tood parte Ezequfas junta con los filisteos, Sargdn II hizo
-unas répidas campatas y sometid las principales ciudades filisteas,
Isafas ze habfa opuesto a la rebelidn. sabla que los pafses en funcidn
eran Egipto, Kusy y Asdod: "Asf como ha andado mi siervo Isafas desnudo y
descalso por tres afios cozo sedal y presagio respecto a Ezipto y KNusy
{ ees Jo" (I2.20,3b). Predicd en asta acasidn con Ia actitud.

Pera en 704, a la muerte de Senaquerib, hubo una rebelidn en la
que si tomd parte Ezequfas, con estruendosa derrota. Ezequias pidid
condiciones da pazy Il Re.18,13-16. Isalas tarpoco estsba de acuerdo
con esa alianza y lo dice:

*Los qua bajan a2 Ezipto

sain coansultar ni bora,

para buscar apoya en la fusrza de faradn

y ampararse a la sonbre de Egipto.

La fuerze da faradn se os convertiré

en vergienza { ... ]" (Is.30.2-3a} (12).

Hubo una tleina rebelidn de Ezequias: II Re.l8,19-37. Asiria sitid
a Jel.'usa.lén. ITaafas fue consultado cuando ya no habia resedio, y &1
difo que Judd, en esta ocasién, no se rindiese ante Asiria. porque sabla
que eso Jmplicarla, segin lo escuchd de labios del coparo mayor del
rey de Asiria, un abandono de la religidn yvahvista. y por tanto una
diselucidn real del pueblo. Dijo el coperoy "No os engafde Ezequias,
parque no podrd liberaros de oi mano. Que Ezequias no os haga confiar
en Yahvé [ ... }" (I] Ro.18,295-30a).

Isalas dijo: "No tengas miedo por las palabras que has oido, con

lag qua me insultaron los criados del ey de Asiria, Yoy & poner en
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é1 un espfritu, ofrd vna noticia y se volverd a su clerra, y en su tierra
Yo le haréd caer a espada® (1I Re. I19,6b-7).

La postura de Isafas era bastante prudente, se trataba de perecer
luchando o =it luchar, y s5i se luchaba, hahla la posibilidad de una
ayuds de Yahvé, como la hablan tenido en el Exodo. Llos asirios sufrieron
una epldenia y tuvieron que Ir a N{nive. Ademds Senaquerid tuve que
aarchar, Jerusalén se salvd, Vada se sabe de la predicacidn posterior
da Isafas.

Nos hemos extendide en el primer Isalas. pero en él vemos clara-
fente cdmo &l lhecho de ser intérprete de la historia al! mode de Dios,
no alefa al profeta de su conunidad, antes bicn: le obliga a escar pen=-

diente de lo que aconteco an econoafa., politica. erc,

Zacarias

Pasenas shora a otro ejeoplo. Zacarfas 1-3, Su actividad va del
%20 al 510.cespuds del regreso de! desticrro. Persia era Ia potencia
aayor, Ciro habfa smuerta en 5291 este rey habfa dado el decroto para
que Israel rogresara a Jerusslén. Carbises le sucedid, pero era pal
gobernante y tuvo revueltas internas; le sucedié Darfo I (3522-521),
quien pone orden por la fuerza. £n Ju3 babria unos veintenil habitantes,
.1os sanaritancs hostigaban a los tecidn llecados (3). 51 el empedo prin-
cipal de Agea y Zacarfas fue la reconstryccidn del templo, esta labor
fun también superior a las posibilidades de Judi. tanto que a los diez
¥ ocho afios de haber inlciado la construccidn, no se tenfan sino los
cimientos. E! problema del retorno fue econdzico y religioso scbre todo,

algunos lucraban explotando s los que llegaron despuds sin posesionasy
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¥y religiosamente, los que habian quedado, ya no profesaban el yahvismo:
puro, sino uvn sincretismo,

Respecto a los ayunos, dijo el pueblo 8 Zacarias:

*¢Debars llarar en el quinto mes

haciendo abatinencia como la he hecho

durants tantos afdos?® (Zac.?,3b),

¥ Zacarias respondid de parte de Diost

*Juicto fiel juzgad. y amor y compasidn pracé!cad cada cual

con su herpano. No oprimais al huérfano ni 8 1a viuda.

al forastero ni al pcbre:

¥ no magquineis mal uno contra otro

en vuestro corazdn® (Zac. 7,9-10) (14).

La tntervencidn de Zacarfas estd perfoctamente ubicada en la situa-~
cidn socz‘u‘ de su dpoca.

Tambidn respecto del templo., cosa vital para los israelitas. Zaca-
rfas dijo una palsbra de alfentar este impulso de Zacarias tonla su
razdn de seri doja ver una sagacidad palltica y religicsa. El templo
era el centro pollitico y relipfose. y adends. el motivo de unidad del
pueblar *Y sucederd que asl como habels sido maldicidn entre las nacio-
nes. casa de Judf ( y casa de IsraeT ). as{ os salvaré yo. y seréis
bendieidne ino tengdis miedo, y que se esfuercen vuestras manos en el
teaplo!l® (Zac.8.13) (1%),

Con estos detalles basta para ver cdoo Zacarfas también era un

profeta que conocfe su circunstancia histdrica.
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Anda

‘Refleja un profundo conocimiento de la realidad social que le rodes,
¥a lo ubicapos en su contexto, ehora confrontemos algunas citass

*No saben obrar con rectitud )

~ordculo de Yahvé-

los que ancntonan viloencia y despojo® (An. 3,10).

fAy de los que canbilan el .ajenfo en juicio

y tiran por cierra la justicia® (Am. 5,7}.

"Escuchad esto los que plsotedls al pobre

Yy queréis supricir a los humildes de la tierra® (Am.8.4),

Jeronias

Ya lo hemos ubicado en la historia. El capftulo 37 es de especial
importancias siendo rey Sedecias, vino Nabucodonosor con su ejército
sobra Jerusalén. Egipro candd ayuda y Nabucodenosor levantd el sitio
de Jerusalén para ir contra el ejército egipcio. £ntonces Jeremfas clazd:
*¥o cobrdis 4nizos diciendo: sezuro que los caldeos terminardn por dejar-
nos y parcharsa, porque no se marchardn® (Jer.37.9).

Jeramias era acusado de traidor porque predicaba la rendicidn de
Jerusaldn. ''na vez que salfa de la ciudad fue prendido, acusado de desar-
cidn y encarcelado, Sedecfas "mandd traerle y le interrogd en su casa,
en secraco’ (Jer.37.17a).

Jeremfas volvid a predicar ahf{ 1a rendicidnt no vefa posible el
triunfo de Jerusalén, era evidente una derrota aplastante. y oejfor seria
ir de voluntad al destierrc, nos parece que las {ndicaclones de Jeramias

eran bastante julciosas en el napecto politico: "As{ dice Yahvéd:r quien
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5o quede en esta ciudad, morird a espada, de haobre y de peste, mas
el que se entregue a los caldeos vivird: y eso saldré ganando® (Jar.38.2)
Se preguntarf el Jlector por qué atribuimos a Jeremalas lo que dice
Yahvé, Y es que en reslf{dad todo lo que hacen o dicen los profetas lo
dice Yahvéd f o lo hacen por orden suya. pero nunca dejan de ser hozbres
y de sentirs y analizar las cosa® con su razdnmi1 "Cuando hablaban de
Dios. parecian pasar inconscientezente, de la tercerg persona a la pri=-
oera, de 'El (Dios) dijfo' al 'yo dife's o empezaban su oensajfe con un ‘Dios
difo'. Isafas empieza un serzdén al rey an asta forma: 'Y dijo Dios a
Ajaz' ( Isafas VIII10 ). Jeremias atridbuye sus propies sentinlentos

a Dios ¢ Jareafas XXXI.20)* (18).

b.=El profeta como intdrprete de la historia

Dal pasado a lo prasente

El profeta cont:;ce la hiatoria de Israel y conoce 1a Ley y las nara-
vilias de Yahvé por su pusblo, y las tiena siempre prasences en su predi-
cacildn.

Infringir la Ley acarrea 13 ruina del hoobres, y prepara la ruina
de los puablos, digase esto espacialmente del! reino de lsrael, Porque
en esencis Israsl se fundd como referencia a un Dios que exige ser ioi-
tados, y de cuya Initacidn nacid la Ley. En este apartads vercmos cdoo
Israel fue preparando su rufna a base de quebrantar esa Alianza gque
se habfa comprometido a guardar.

La meyoria de los fuicios dal profeta sobre el prasente se basan
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e la Ley, Dios no puede aceptar al pueblo gue ne cumple la Allanza.
Por eso prevén costigos. Yotemos de paso que. al igual que a una perso=
nas Divs premia y castiga al pucblo en esta vida, Esto no impide gque
*Toda crisis o calamidad son un tiempo de prucba® (17}, Porque Elohin
ne puede dejar gue desapnarezca su puchlo, ya que es obra de sus 2anos,
" lo ha protegico y elszido.

frecuentesente se he visto en Ands ( asf por cjfemplo Hens lalter
Yolff en “La hora de Ards* ) un pesimismo absoluto. Yahvé anuncia el
castigo y la destruccidn rotal ce Israel, no se prevee una conversidn,
Ex discutible esa postura deste el pismo texte (18)., VAs peso tiene
aun uns observacidn de seatido contrarig, aunque teoldpicar iud razdn
hadr{as entonces para =andar un profeta 5f no se busca o espera conver=
sidn?,

Muchas veces la interpreticidn del prosente se hace a la luz del
pasado, en primer luzar bajfo le luz de la Ley. En segunda luzar bajo
la luz de la experiencia de Dlos en la historfa. aunQue on realidad.
la Ley es fruto de la princra, segin lo vimos antes.

4 Isafas sesundo. 2iz=seorli atribuye una frase fuerza en su prodica-
cidn: "Nuestro Dios mantiene su palabra® (19), Aunque no hace zencidn de
la Ley o los mandazientos, no zlferde de vista gue Israel se ha acarreado
una largs serie de desgracias por su desobecdiencia a Elohin, pere sobre
esas oxperiencias desastrozes estd la confianza en el Dlos que salva:

*La hierba se scca, la flor se sarchita

maa la palabra de nuestro Dios

permanece por siecpre® (ls,40,8),

Cncuadremcs esta sentencia en un contexto en que se habla de un
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futuro benigno para Israel! ( regreso del destierro )}, y cobtenemos gque
aquf el prosents se fuzga a la luz de la experiencia pasada: la palabra
de Dios permaneca a pesar de los canbios histéricos. Todo esto sucederd
porque Jerusalén:

*Ya ha satisfecho por su culpe

puegs ha recibido de mano de Yohvéd

castizo doble por todos sus pecadas” (Is.4D.,2b).

Se ve cdmo Ismfas sesundo no olvida la Ley ( que transgredid Isra-
ol )y pero es a fin de cuentas al amor de Ding el gue salva 8 su pueblod

*Ahl viene el fefor Yahvé con poder,

su brazo lo sojuzna todo® (Ix,42.10a).

Y "o tenas { dice Yahvd ), yvo te ayudo® (Is.dl.13b). .

La salvacidn estd va prescnte. Isalas II la ve invediata, y la
relacfona frecuente~ento con el pasado, cuando Israel conoclé a Elohim:

"As{ dice Yaivé,

gque trazd cazino en el mar,

y vereda en asuas Impetunsas,

El que hizo salir carros

y caballogs a una

con poderess ajército [ ... |

¢{no os acorddis de lo pasado.

ni cadls en la cuenta de lo antizuo?

Puns bien. he aguf gua yo lo renucvo,

ya estd en narcha ino lo conocdis?® [s,43,16-19a).

El Deutsro-isalas ve que el encunbramiento de Cirec ha sido benefi-

cioso para el pueblo en el destierro, por eso toza a Cira cooo oaslas,
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es deeir, ungido, elegido por Yahvd: vgsf{ dice Yahvd a4 su ungido Ciro"’
(Ig.45.1a). -

Juzga. el presente a 1a luz do la esperanza, Y la esperaneza brota
de la accidn de Dios en la historia, -

Jarenias dice que Jerusalén serd tomada porque faltd a la Alilanzat

*Pasardn sus casas a otros,

cappos y oujferes a la vex,

cuando extienda yo mi nzno

sobre los habitantes deo este tierra,

~ariculo de Yahvé-

porque dasde el cds chiquito de ellos

hasta el mis grande,

todos andan buscando su provecho.

y desde el profeta haste el sacerdote

todos practican el fraude® (Jer.6,12-13},

Pero Jerusaldn estd ante un peligro inminente. Jeremfas no pradice
agqui una invasidén, lo que estd hacfendo cs dar una explicacién del pe-
ligro que es ys real, e Interpreta el presente &2 partir de una transgre-
sidn de una Ley que se dio en el pasado,

Ands tiene una visidn: tina plomada sefala que la pared estd por caer.

"o aqui que yo voy a poner plomada

en medio de mi pueblo Israel,

ni una nds le volverd a pasar® (Am.7.8b)

Taghién aqul, A=ds cowprucha una realidad, la inacralidad de Israel
ea tan grande y el peligro tan préximo qua une ambos con la relacidn

causa-efecco, Tambidn aquf se interpreta el presente por el pasado.
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Sofonfas, contempordnec de Jeremfas, trae la nisma 1nzerprotné16n:

*Y me dijo: al monos td me temerds,

aceptards la correccidni

no puede quitarse de sus ojos

todo aquclio con que yo la he visitado,

Pero ellos han sadrugado

a corrompar todas sus acclones (Sof.3,7).

Por &so Yahvé roprucha 2 esa generacidn y le manda un castipos

*Porque he dacidido reunir a las naciones

congregar a los reinos,

para derramar sobra vosotros mi enojfos

todo el ardor de mi cdlera® (Sof.3.8b).

Tampoce Sofonfas predice alco inoscrutable, sdlo interpreta al
presente coro transgresidn de la Ley y el peligro como castigo o prusba

de Yahvé:

"Ay da la rebelde, la manchada.

la ciudad opresarz” (Scf.3.1).

talaguias recuerda el amor de Tios:

"Os he anado, dice Yahvé, Y vosotres decis:

{en qué nos ha amado?® (Mal.l,2a).

Jutd no ve sn cl pasado el anor de Dics. su vists se ha vuelta
corta y no escruta la historia para resconocer ah{ la mano de Dios. por
eso nadie honra a Dios:

*21 hijo honra al padre, el siervo a su selor,

Pues 81 yo soy padre ldénde ests mf honra?® (Mal.G.6al.

Yahvé no ascucha las oracicnes ni ncepta los holocaustas, las das-
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gracias oenudean en su pueblo, Malaquias les dice el por quéi"Porgue Yahvd
es testigo contra tf y la esposa de tu juventud, g la que td traicionas-

te. siendo as{ que ella ere tu conpaflera y la mujer de tu alianza®

(Mal,2.14), Es decir, el cal viene porque el fsraclits se casa con sujfe-

res extranjeras. de culto idélarra, ésta es la explicacidn dal presente

oale, La situncidn histdrica est después de Zacarfas. y antes de Nehemfas

hacia el 460 a.C. '

Osaas acusa tanbidn al pucblo de infidelidad a su Dios al irse
con otros dioses y transgredir la Aljanza violando los preceptos:

"Los visitaré por los dias de los baales.

cuande les quemaha inclenso

Yy se¢ ataviaba de su antlle y su collar

para irse detrds de sus anantes,

nlviddndose de ni.

ordculo de Yahvé® (2s,2.15),

*Cuando yo quierc sanar a [srael.

se& descubre la fniquidad de Efraim

Y las oaldade= de Sanarlag

porque practican mentira,

el lairdn se introduce [ ... ]" {0s.7.1}.

Se ve por quéd Israecl no ps sanado de sus males, la queja de los
israclitas en esos romentos cra sin duda la guerra sirio-efrainira,
y el peligro asirioe, B

No hay salud presente porque se ha quebrantada el derecho estableci-

do dosde el origen del pueblo. que ass en esencias la obediencia a Yahvé:
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"Pafo ellos, en Adan han quebrado la alianza,

alli me han sido infieles® (0s.6.7).

Log textos podrian muleiplicarse, pero pasemos a otro profeta:
Ezequiel, contenpordnec y un poco posterior de Jerenias, Predied antes
¥ durante el destierro de Eabilonia.

Critica los =mles de su tiempo y atribuye a ellos las calamidedes
qua sufre el pueblo. o que estd a punto de sufrir: "De la hesosura de
sus Jjoyas hicieron el objeto de su orculletr con oellas fabricaron sus
iodqenes. sus monstruos ahouinables. Por eso ya se los convertiré en
basura Yo los entregard Al sagueo de log extranjeros. al despofo de
los inplos de la tierra. que los zrofanardn® (Ex,.7.20-21}.

La razédn. la exnlicacidn dJdel presente estd otra vez en la violacida
del dereche original, de la Alfanza,

Yo se necesita una revelacidn para ver an estas circunstancias
una catdstrofe inminente., I1 dato inportante aqui es gue el profate
Interpreta el presente por sl pasado, una Loy o la experiencia de la
sisericordia de Dfos: Ig axplicito cvando atribuye a los pecados dal
pueblo la pérdida de la tierra quo antes les hebfa dado Yahvé: “Pues
bien, diles: as{ dice el Sedor Yahvédr vosotros coméis con sanzre. alziis
los ojos hocis vuestros f{dolos. derramiis sanzre ly véls a poscer ests
tierra! Confidis en vuestras espacas, cometéls ahocinacidn, cada cval
deshanra a la mujfer de su préjico ly vdis a poseor esta tierra!® (Ez.

3,25-26).

En gpencral los "Profetas del pos-exilio se conscituyen & la manera

de los antiguos profetas en censores del pueblo., que continan a dste

con el castigo e Dios por sus infracciones a la Ley [ ... J. Y asd
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recorns en este profetisvo crepuscular le Ley coso juicfo y condena®(20),
£l profetas somin lo hemos dichos o3 un hombre unfdo a Olvs y a

su pueblos quo Interpreta la historia a la luz del pasado, de las obdras

que Dios ha renlizado ¥ realiza en =edic de su pueblo. las 248 de las

veces recurre a la Alianza y el rompimionto que ha hecho el pucblo de

ella,
*Lag azontecisfentas pnifricos peafan del profeta raflexide azuda
para captac en ellas el olan <e Dies y aplicarlos { sfc ] lueco a la

conducta de Israel” (21), Yo afepraban ni  proponfan soluciones urdpieas.

ai en teorfa nf en la jpricticar se Eassban en una reflexidn sobre lars
circunsatancias reales v una expericacia profunda Jo Dios, que les hacfa
ver cudl era su voluntad en lor acontecizfentos.

La critica <el profeta puecde dirizfrse a personas privadas. 1l
sistema, al culto o al rey. Es ehrsolutazente libre respecta de sus desti-

patarios. En tiempo de Jeremios llegd a ser, por traterse de uns insri-

tucidn carismitica, un prodlenar no se sadfa nulénes eran verdaderos

v quidnes aran falsos profarast & nruckos se les ocurrfa Interpretar

la historia y deoandar, nero sdlo slgumos tenlan ese “cara r cara® con

Dios=.

La confusidn de ruchos falsos profetas estaSa en una visidn sarcial
del acontecer histirico. cebgde = gue no velfan la historia de lejos.

con le mira de Ofcs. o bien a4 un defecte de la persona que le iopedia

una recta apreciacidn. Xo se pueds Jar una Ianterpretacidén de la historia

ain un conocimiento cabal de los hechos. de la sociedad., sin una actitud

inparcial ante los nismos. y sobre todo sin ver en los hechos una hila-

cién profunda. ods alld de roda Intencionalidad huzana. Es decir. sin
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el conocimiento de Dias. Tratar de descubrir el plan de Dios a través
de los hechos, para lusge actuar en consonancia con ese plan, Pero cui=-
dando bfen de no nirar acontecinmientos aislados.'es mAs, el gobierno
de Dios no puede ser visto en acontecinfentes aislados, sino sdlo en
el curso car:rpIe'ta da la historia® (22).

No sa traca de dar ahors un criterio exocto para encontrar e] verda-
dera profeta. eso es tarea de la exégesis, nuestro problena es filoséfi-
cos por cjenplor dado que hay una concepeidn clara del destino deol pueblo
Judioc. fundado en un compromiso con Dias, De este destino se aleja el
pueblo cuande rompe su alfanzn, al profeta ticne por nisidn advertir
al pueblo de les consecuencias de esw clvide, y de recordar constante-
nente al pueblo esa alfanza...lTodo lo cual muestra las Gdos constantes
histéricas que el pueblo roconocet la voluntad divina y la accidn del
pueblo, A veces cofnciden, a veces se alejan, pero el profeta esta ahf
para sefdaslarle. Segln hemos derallade, ol profeca no pierde de vista
el plan de Dios y su constante accidn ep ]la historia. tampoco pierde
da visra su pisericordia. en la que conflfa, en Gltima Instancia. Pero
no 'sosleya los 2rrores que =l puebic ha tenide, ansliza todo en su con-
Junto y expone una solucidn seglin Dios. segin lo que &1 considara el
plan de Dios. Por ejecplod

6 Asf{ Yadidn rodujo a Israel a una gran niseria y los 1sraelitas

claparon a Yahvé,

7 Cuando los israelitas clazaron a Yahvé por causa cde Madidn, Yahvd

envid a los israclitas un profera que les dijor As{ habla

8 Yahvé, Dics de Isracl: Yo os hice sublr de Egipto. y os saqué

de la casa do serviducbre,

§ 03 libré de 12 mane e los eripcios y de todos los que os oprinf-

an. Los arrojé de delante de vosotros. os df su tierras
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10 y os dife: Yo scy Yahvé, vuestro Dios. No vanerdis a los dioses
de los amorreos., en cuya tierra habitdis. Pero no habéis escuchado

ai vozr® {Jue.6,6-10).

En el verso seis se describe el mal que aqueja al pueblo, on el
siete se presenta el clamor elevadoc a Yahvé., En a8l ocho se presanta
al profeta ( ser libre }» enviado por VFahvd, y um recordatorio de las
hazafdas de Dios en el Exodo y la conquista, las que hemns considarado
bdsicas para la experiencia de Elohim en Ia' historia y la filosof{a
de Ia historia. Lo mismo el verso nueve. E! verso dier trae un mancato
dado por ese misao Dios en la Alianza con su pueblo, y al final trae
la causa dol mal que scporta Isracly quo B8s su desabedicncia a la Allan-
za, equivalente a una descbediencia al misme selior de la Alinnza. La
experiencia salvadora de Dios no estaba remota, pero Yahvé hizo bien
en advercir que no sc¢ tuvieran otros dioses, desde el principio, poargue
desde ol primero dia se adoraron otros dioses. o, por lo acnos, se iden-

tificd a Yahvé con algin otro dios,

c,-E1 future

La causas final de Ja historia no estd. en manos de los hombras.
Digase Jo oisoo de la causa final de un solo hombre, Por nds que uno
se fije sus finalidades. no puede prever si las alcanzard o si casbilarén.
Eso seria aftrmar que el honbre es coopletamante maduro antes de conocer,
Uno no conoce su futuro. no lo tlene en sus manoss wmucho menos el futuro
de la humanidad, Este futuro estd en la mente de Dioss lo cual quiere

decir que la historia tiene un sentide. una causa final. Vislumbrar
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ess causa final y conducir la historia hacila ella., o desempedar el papel
que uno puade para conducirla, es sor profeta, No se puede descubrir
ese fin sino en Dios, y cara a cara con él. El pecado de Israel era
anorme y permanentes los profetas lo fustigan, lo sefalan sin cesar,
a veces son pesimistas respactoal futuro. porque la desobediencla acarrea
la ruina. Pero a vaces son oprtimisctas, especialmente cuando se refieren
a un futuro lejfano., Mattuck aclara que "En términos teoldgicos, la come
binacidn de profecfas de desastre y praofecfas de esperanza, izplica
la dactrina de que la gracia de Dics. por ohra de su Ley. salvard final-
mente a la humanidad del castigo que sus naldades debfa acarrearles
{ oo })o El opeimisme de los profatas { ... ] brota de la fe en e! cul-
dade da Dics por esta vida®™ (13).

El autor dice: "en tdérminos teoldgicos®™, y habla de Ia "gyracia
de Dfos". Podrlamos tazbién decir: "en téroinos filosdficos®. porque
hay aspectos filosdficos: el recurso & Dios para explicar la historia,
la moralidad de los mandatos. 1a esperanza,..De manera que podemos quitar
el tdraino "teoldgicos® y poner "Filoséficos®, y tambidn quitar el tér-
mino “gracia®. qua ctiene deterninaciones teoldgicas. y poner sclamente
"la accién de Dios". La citn ser{a: en ese caso., aplicable a nuestro
trabaja, .

Un andlisis de los ordculos profdticos muestra que son hachos semin
la propta conciencia del profeta. pero tenemos que ser sinceros con ellos,
pensamos, con Zismerli. quien sostiene qua "hay que desechar totalemte
la idea de qua los profetas son simplemente Intérpretes de la historia,
que extragn de dsta el contenido de su mensaje, a base da una reflexidn
personal sobre al acontecer histdrico.

Ninca hemos dicho que no hay contacto con Dies, y revelacidn, pero,

par otro lada tenemos el interés de reafirmar lo que es meramente f£i1losd-

.
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fico: Dios es Sedor del hombre y de la historia, stempre es 1libre para
actuar. Esto 1o sabe el profota por la misma reflexién sobre el pasado.
Sabe también que Yshvé ha establecido un cddigo. una Alfanza, y dstas
son consideraciones filosdficas.

El israelita. en especial el profeta, sin hacer un slsteoa fillossfi-
cos adopta de esta manera una fFilosoffa de la historla muy profunda.
misteriosa. £s la historia un reatro en que narticipan tanto los hombres
cone Nos mismot pero es una historia que ya estd trazada en cuanto
a sus finas y directivas, vy conocida perfectancnte por Dies., Lo cual
no quita la libertad dol hoshre, Serdiaev plensa que "se trata del zis -
terio de las relaciones cnetre Dios y el hozbre. del misterio del amor
¥y do la lhertad, Es fustaacnte esta coemprensidn de las relacinnes intee~
riores ontre Jlas y el hoidbre cowo drama del amor y de la lihertad la
que pone do manffiesto y descubre la fuente do la hiatoria® €25),

Asf faraelada la filosoffa da la historlas no eacontrareczos nlagun
texts en el canon hobreo, pero es lo que los israelitas vivian, y de
esta amanera enteadfan la historig. !listeriosa porjue en ella Dios actdas
¥ sus nlanes 5o realizan, pero el hombre nunca plerde su libortad; la
historia es una crezcisén que hacen Dlos y los honbres en su conjuntot
Dios sienpre bueno y fiel, ol hoxbre a través de sus luchas. sus fidoli-
dades g {nfidelidades. .

Perc este trabajo quedarfa incompleto si tan sdlo decimos esto
d»! futuro., porque eos un punto capital para ontender la filosof{n de
la historia del pensamicnto israelita pre-cristlano., debenos puntualizar
la irpportancia del futuro como indn poderoso de la historia de laraal.

La esperanza que atrae la historta de los pueblos,
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C.=EL PROFETA Y LA ESPERANZA

¥i un hombre ni un pueblo actdan en la historia “"para® el pasadop
quarenos decir, que el pasado no es razén suficiente del actuar presente,
Por ods prinitivo gquc sea el hombro, actda con vistas a un fini sin
una finalidad, sin un futuro, 1s vida del hoobre es un absurdo. Si no
hay futuro mefor es quftars. la vida., Xada ni nadie significa un motivo
de vida para el suicida, en el porvenir ne ve nada atrayente, nl siquiera
algo =misteriosno que pudiera darle luz. Esto lo express acertadanente
Jean Cuftton: "Fuede sor, dfriazos, que sf ne hubiese porvenir, el pasado
serfa 1o andlono de un infiernos porque estarfaros encerrados en un
presente que ne podrfamoa candfar, Lo rmisro 5{ ese presente factual
fuese feliz, Estar encerrada ecn el placer serfa dolorcso, una pena inso-
portadle®(26).

FPara desencadenar una actitud se requfere un f[ine todo hombre y
tode pueblo necesita un fin para actuar, cualquier fine pera algo gue
lo atraiga como un indn. S5i el fin de la existencia de un honbre es
granda, la atraccidn, el poder que ejerza sobre los actos serd Jranda,
Lo missc diremos de un puebla si ticne coro fin algo ouy valiosa, £1
prasente dr ese puedblo se convertird en una punta de flecha, tensadc
por un arco { el pasado }, y apuntendo on una direccidn ¢ el futuro ).

Pero no es un futurc desiigade del presente o del pasador naco
da &1 y s& proyecta como neta. “unca hace una nueva direccidn en la
persona o en el puchlo de nanera Inmediata, sin una previa asimilacidn
de circunstancias preparatorias.

En la histaria de Israel, el profeta conoce el pasade del pueblo,
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y su presente. Su interpretacidn del presente se hace frecuentementa
bajfo un andlisis del pssado, pero no solamente por el pasads. E1 profeta
ha visto la zano de Dios sobre el pueblo y sabe que Dios ne \ Juega con
él. juzga que Dios estard siempra con su pueblo, frecuentemente nﬁ sabe
cdmo, Pero Dios estard, y su pueblo ha de ser ante todos "El puablo

" de Dios".

a.-La esperanza y al pasacds

Hemos citado ya azuchos textos en los que el profeca interpreta
la historia segin la experiencis que ha tenido de Dios en el pasado,
puss bien, un pasado tan gloriosc ( por el heche de que Dics se aani-
festd en 1a aistoria en favor de su pueblo }. no puede tener cozo cli-
pax el momento presents de la vida de Israelt esto digase de cualguier
gityacidn histdrica de Moisdés al a Cristo. E1 pasado exige un future
glorieso, una esperanza que se ird configurande cen el transcursoc de
los afdos (27).

Un texto postarior a los hechos salvificos. pone en boca de Yahvéd
una promesat "Ha visto le opresidn de mi pueble que babita en Egipto.
He_ ofdo los clamores que en ellos hacen nacer sus opresores. Conozco
en verdad sus angustias. He bajado para Itberctarlos del poder de los
egipcios y hacerles subir a esa tierra hermosa y grande. a la tiarra
que mana leche y miel” (Ex,3,7-8). La "promesa® es aquf mds bien una
egperanza; en primer lugar, el nuevo pueblo tiene como meta una tlerra.
asta es su visidn desde el momento en que salleron da Egipte, la conquis-

ta, violenta o no. de Canasn era un medic para lograr poseerla.
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Hemos mostrado cdmo es posible que una confianza en el porvenir.
o un logro, se ponga en el pasado como "promesa”, csto hizo que la histo-
ria fuese rectilinea. y que en ella se incluyese a los patriarcas, es
asta coyuntura en la que toman jmportancia los patriarcas.

Plkaza ha puesfo Ia stencidn en la esperanza como motive de unidad
del puebla: *Entre la promesa gque Dios hace y la conquista de la tierra
se abre cooo un arco dal davenir unitario de la hiscoria. Tedo desde
el principio se orienta hacia un preciso y concreto cumplimiento. La
vida del pueblo no es ya un desordenado sucederse de hechosi sus diver-
sSos gomentas se hallan i{mplicados. no solamente en la mente de Dos.,
sino también en la realidad amundana, tal cono el hombre puede captarla®
(28).

Dosde los albores del pueblo, ya la historia tiene una direccidn
Yy un misterfo. se revela a grandes rasgos el principie fundapental de
esta filosof{a de 1a historia:r el pueblo canina hacia un fin.

Textos posteriores, como el yahvista, traen mds marcado un acento
sobre la promesa de la tierra. si nos fijfamos en el texto anterior,
el hincapié se hace sobre el auxilio de Dios para salir de Egipta. ahora
veanos el texto de Génesis: *Yahwd dijo a Abraham: vete de tu casa y
de tu patria y de la casa de tu pradre a la tierra que yo te mostraré.
Da ¢f haréd una nacidn grande y te bendecirdé. Engrandeceré tu noabre.
que servird de bandicién" (Gn.12,1-2). Esta redaccién so hace duranto
el reinado de Salomdn, cuando la procesa de la tierra egt& ya cumplida,
pero veamos cdémo ahora ha habdido un desplazamiento: la tierra es base
para que el pusblo sea grande y Abrahaxz una bendicidn, lo que estd suce-

dienda en tiferpos de Salomdnt "lo que ahora s el pueblo es lo que ha

en
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sido desde antiguo prometido® (29).

Para el yahvista serd siempre nuy foportante ls tilerra. David,
al conquiscar rtoda Palesrina. no es simplewente un csaudillo ailitars
es el Ipstrumento ( humano y libre ) por el que Dios cumple su promesa,
la de tener todo un territorio. Hay autores que insisten en que la expe-
riencia del gran raino davidico., fue proyectnda al pasado y Cénesis
15,18, por ejemplo. da las dirmensiones de la tierre pronetida a Abrahanm.
Curiosazente las misnas que David logré.

Tanb1én, por ejemplo: "Engrandeceré tu nombre [ Abrakam ]" (Gr.12,2)
¥y "Te he dado un normbre grande [ & David }* (II Sam.?,9).

Ya con David la promesa de la tierra se extiende, ahora se quiere
adends un refnado perpetuo:r "f ... )} afircard después de tf lo descen-
doncia quo saldrd do tus entraias y cansolidaré el trono de su realeza®
(11 Sam.?,12b). Agui sucede que "lo que antes ers tierra., seo convierto
en reino eternc” (31),

Aparece en 1a” hisroria el futuro cosmo esperanzas Dies ha estado
¢on su puehlo, por tanto, Djos esrtard con su pueblo, Se quiere algo
en el futuro. porque con Yahvé se tiene la capacidad de lograrlo, La
p'romesa queremos c¢ntenderla como la proyeccidn de un logro presente
al pasado, o & una esperanzs en el futuro. Al hablar aqui de esperanza
no hacemos por tanto teologla. La esperanza y 1a promesa se fundan an
la accidn de Dios en el pasado. especialrzente en el Exodo,

En redaccidn posterior, al leuteronomio dice que el israslita debe
agradecer a Yahvé el posecer la tierrar "Yo declarc hoy a Yahvd mi Dios,
que ha llegado a la tferra que Yahvé furd a nuestros padres que nos

darfa® (Dt.26,3). Y por tanto el israelita debe corresponder cumpliendo
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‘todo 10 que Dias pida (Dt.6,21-25),

" En la dpoca en gqua Nabucodonosor y su ejército toman la capital
de Judd y deportan a casi todos los israelitas, nos preguntarfavos;
i{qud se han hecho las promasas de Dios?

Los textos de estas dpocas sony Josud, Jueces, Sazuel, Reyes, y
capitulos 1-4,30 del Deuterononic. En estos textos, si se leen despacio,
ss percibe cémo Ia historis es llevada por Dios, sin quitar su papel
al hoabre, pero la atencidén se centra en Dfos y sus designios,

Dios salvd a su puebla y sequird con 41, perc el pueblo deba respe-
tar a sy Dios, que es un Dios del que brots una exigencia moral, una
Allanza, El1 Deutercnomio en esta parte sofala que la infidelidad del
puablo es la causa de! mal, Pikaza dice que hay una hisroria fdeal y
una real, 4dsta, en la que la {nfidelidad del pueblo cuentay y no se
puade construir una historia como Dlos qufero: "lLa historia ideal seria
aquella que se dJdeslizara sin nds seqin los cauces procetidos, en el
constante cumplimiento de la Ley y el pactor la historja real. ain embar-
g0 as aquella en que el hombre y su pecado cuentan y ponen en peligro
la existencia del pueblo y de su tierrar ponen en peligro la »isma pro-
masa® (32).

Al dutecronomista partenscen les juicios sobre los reyes, por efem-
pla: *Hiza lo recto a los ojos de Yahvd®, textos ya citados (128). El
Deuterononio ve las catdstrofes dal 721 y del 586 como venidas de la
mano de Dios, por los pecados del pueblos y desde entonces calld la
historia de la salvacibn en Israel (34,

El jufclo) sobre Samaria, por sjemplo., se basa en la desobediencla

contra Yahvd, a quien se debs obediencia: "Esto sucedi$ porque loz hijos
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de Isras!l habfan pecado contra Yahvd su Dios, que los habla hecho subir
de l& tierrs de Egipto. de bajo la pano de faradn, rey de Egipto., y
babian reverenciado a otros dioses® (II Re. 17,7)(35).

Aunque aquf el jufcic de Yahvé parece definitivoe para borrsr de
la tierra el nosbre de su pueblo. esto nos parece que es nada nds apa-
riencia (36). En el Deuteronozio nace 1a esperanza mosidnica partiendo
de I-a idealizacién de un rev. ‘“urerosos textos zuestran que David fue
considerado como totalwente lcal a Dios y que asi nocid la idea de un
rey futuro, leal como &1 v ruy poderoso (37)r "Pavid guardd Jo_s nanda=
zientos de Yahvé, hize le recto y guardd sus preceptos y mandaaientos”
(I Re, 11.38),

Por esto el epflogo de la obra deuteronomistica posee una fmportan-
cia enorme, se trata de una esperanza mesidnica un tanto velada, pero
a fin de cuentas ahf desemboca la historiografia deutcronoz{sticats y
es de mucha {mportancia. nace { o se reafirma ) la esperanza en un gran
rey o ungido. Fspersanza que luego tomarA fuerzay Este es el texto dieimo
dal Deutercnomio ( deuteronomfstica }: ®En el afda treinta y siete de
1a deportacidn de Joaquin., rey de Judi. en el oes doce, el veintisiete
del ml-a. Evil Merodak, rewv de BRabilonia, hizo gracia. en al afio que
comenzd a retnar. a Joaquin. roy de Judd ¥y lo sacd de la cdrcel, Le
hablé con penesvolencia y le dio un asiento Superior a los reyes que
esraban con &1 en Babilonia. Joaquin se quitd sus vestidos de prisidn
y comié siempre a la pesa en su presencia, todes los dias de su vida.
Le fue dado constaneemente su stusteénto de parte del rey, dia tra=x dia,
todos los dias de su vida® (IT Re,25,27-30).

Notemos una vez mds que la esperanza de Israel se funda en el favor
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de Yahvé por su pueblo, y gque esto es un dato experiencial: de estar
guiando la historia desde el principio., Dics no defard de estar caon
su puebla, aunque éste defs de estar ‘con su Dios. Aquf es donde se impo-
ne que la mlsericordia, y no la juécic!a de Yahvé llevard a cabo el
engrandecimiento del pueblo.

Do data época ez el texto I Reyes §,46-50: el julcio de Dios sobre
Judd, sagin 41, no puede terminar en el castifgo jJusto por el pecada
del pueblo, sino en la zisericordia del Sefor,

En asta dpoca ( durante el destierrc ), se aspira otrs vez a la
tierra como “recordatorio da la Allanza® es decir, como esperanza de
la oisericordia de Sadday: "Cuando te sobrevengan todas estas cosas
{ «+a } y te conviertas a Yahvé tu Dios, y le escuches, segin lo que
hoy te ordeno, ti} y tus hijos, y con tode e] alva, ontences te salvard
Yahvé, tu Dios [ ..., ]+ se volverd y te reunird de en medio de todos
los pueblos a los que te ha dispersado® ( Dt.30,1-3 ).

El pilan de Dios subsistird para siempre., por su justicia o par
su aisericordia.

La redaccidn sacerdotal tomd los mismos datos, pero hay dos carac-
teristicas importantes. VYeanos los textos: "Pongo ante ti ni pacto:
serds padre de una muchedumdre de pueblos [ ... }. Y daréd a tf y a tu
descendencia detras tuyo. la !:-ierra de tus peregrinaciones, toda la
tierra de Canaan en posesidn ererna® (Gn.17.4-6.8). Aqul el pacto de
Aljanza es mds bien unilateral, sdloe Dios se compromete, esto exige
una raflexidn mis aguda sobre el transcurso de la higstoria y una expc;
riencia acendrada durante el axilfo. En efecto. en el exilio muchos

morfan sin ver la tierra, pero sablan que Dics se las darfair por amso
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al re-redacctar la salida de Egipto y la marcha por el desierto, hacen
hincapié en que ouchos oueren sin ver la tierra: "Por mi vida -ordculo
de Yahvé- que he de hacar con vosotros lo gue habéis hablado a mis ofdos,
Por haber murmurado contra mi. en este desierto caerin vuestros caddve-
res, los de todos los que fuiscteis revistados y contados, de velinte
afips para arriba, Os furo que no entrardis en la tierra en la que, mano
en altos jJjuréd estableceros® (~uz.14,28-30). Pero no dudan de que siempre
estdn en camino de poseerla. El escritor sacerdotal se dic cuenta de
que si Dios exigfa a su puedlo unz ronducta determinada, con base en
la cual mostrarfs sy fideli<ad, =1 pueblo no podria responder: por eso
pone el pasto totalrence en manos de Yahvé, Plkaza dice: "La esencia
del pueble reside en la palabra que Dios le ha dirigider escucharls
es la prizera de todas las exigenclas. Esencial al pueblo es la tierra
gue e! Sefor le ha pronetido, Lo dewds, todo lo que depende de las obras
de Jos hombres, es =muy conveniente, pero no llega & mostrarse cozo esen-
cial® (38).

En la tradicidn profdtica., la esperanza del mesfas y de la tierra,
tona una altura increfble, para ellos el centro de gravedad estd en
el futuro. Hay una esperanza que atrae el presente. No podenos hacer
ahora un estudio exhaustivo de cada profeta. pero podemcs tomar alguno
como botdn de muestra y luego presenter un mosaice de textas en los
documentos coaplementarios. )

En Azmds, a quien ya hemos ubfeado, se ve que Dios recrimina al
pueblo Que no cuaple su parte Jde la alianza nmientras que E! le dio la .
tierra. por eso castigard sl pueblo. pero habrd un resto: "Coso el pastor

saca da la baca dei leon dos patas, o la punte de una oreja, asi se
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salvardén los hijos de Isroel® (Am.3.12¢). Y "Buscad a Yahvé y viviréfs®
 (Am.9.11),

El resto serd pobre hasta al extremo, pero hay una esperanza (39).
Por eso puade exclamar: "En aquél dia yo levantaré 1a cabala de David
ruinosa, repararé sus brechas y restavrard sus rulnas, la reconstruiré
como en los dias de antafo” (Am.9,11) (40),

Eso har@fﬂios porque es bueno, porque lo eligid no por la fidelidad
del pueblo, sino por su azer, £l profeta, al contenplar ese amor, excla-
mar *He aquf que vienen dias - orfculo 'de Yavhé_ en que el arador empal-
mard can el segador y el pisador de uva con ol seabrador [ ... ] (Aa.
9413}, Dasde luego que no so trata de algo que el profeta recibid covo
revelacidn en visidn. se trata de una esperanza de tierra y de abundan-
cia porqua Yahvd escogid un pueblo gratuitamsnte y obrd maravillas en
su favor, y & fin de cuentas dard gatuitazente lo que deses dar,

Abd{as tieno le promesa da un gran imperio para Yahvé, en Israel,
Edom sa habfa aprovechads de Judd y habla tomado parte de su terricorio
cuando el exilip de Babilonia. Abdias no puede tolerarlo y fustigs la
insolencia de los edomitas diciendo que Yahvé es el duedo de Iarasel
y gue El lo restaurard: "y subirdn victoriosos al! monte Sidn [ Jerus-
1én ]+ para jJurgar a la contala de ?saﬁ. Y el imperfo serd de Yavhé®
(Abd.21). ]

Cuando el pueblo regzresd del! exilio de Babilonia. el profeta Ageo
fue 8l primero en organizar la reconstruccidn dol templo. ilubo ouchos
problemas, y. sin duda, al templo que se leventd no correspondia a las
esperanzas del pueblo. Agoo lo ve. Pero si os la casa de Yahvé, debe

tener un futuro gloriocsor "Esperabais mucho, y bien poco es lo que hay"
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€ A3, 1,92 ), Y "Dentro ge muy poco tiempo sacudiré yo los cialos
para que vengan los tesoros de todas las naciones, y llenaré de gloria
esta casa. dice Yahvé Sebaor® (Ag.?.d—?:) (41).

£1 pmesianismo real { La csperanza de que un elegido da Yanvé, ‘rey”
llevarfa a cabo la glorificacién de reino ) encuentra una de sus pojores
axpresicnes en [safas pricero, lo ponemos agui porque el mesfanisoo
es parte fundamental de la esperanza israclita. Ya vimos que nace con
David, y se sizue a lo largo de la historiar al [in, aparece coms un
reinade de Israel sobre el mundo porqua Yahvé estd con €l:

*He aqui que la doncella ha concebido

y va a dar a luz un hijo.

y le pondrd pon noabre Eamanucl® (Is.?,15h).

Esmanuel, el "Dios con nosotros®, serfa un mesfas poderoso. que
engrandecer{a el norbre del Scdor. se trata de una persona grandiasa,
Y por tanto, esta pronesa sobrepasa la hechy a David, de que uno de
Jos suyos se sentarfa siempre sobre su trono (42).

La paz mesiinica, las pronesas cumplidas, serdn fruto de la accién
de un. rey, un gesfas. Muchos en Israel sa osutononbrarin "el rwesias®.

Es importante destacar el parel del profeta en esta coyunturai es
él quien ra fuerza al presente por una doble visidn: del pasado y la
experioncia de Dios, por un lado, v la visidn del futuro por otro. Una
ver nds sostenewos que no es nuestro propdsito nezar la revelacidn con
respecto al futuro, independientezente de estos en el plano raclonal,
la esperanza del profeta so sitia perfectamente en la confianza en Dios

por 1a misericordia que ha eostrado desde antiguc. "Ellos [ los prat"e-
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tas ]+ no hacen sino proyectar en el futuro una experiencis de lo defini-
tivo que el pueblo habfa vivido ya en su historia: la superiforidad del.
Sellor sobre todo lo creado®(43).
Aquf se juntan e! pesfanisso y la esperanza con la escatclogia.
Pasaremos a hacar un estudio breve de lo que es la escatologfa:. para

completar el cuadro de la concepcidn de la historia de ests pueblo,

bo=La escatolozfa

Auhque a primera vista ol concepto parezca paortenccer a la teologla,
aqul lo tomaremos en scntida filosdfico. No se trata de una especulactdn
esotdrica o nedio ndgica sobre el futuro, ni siquiera estd necesariamente
1izada con el fin cdel mundo, o con l1a espera indefinida de una promesay
se trata ante tedo de una "nuava creacidn®, causada por la accldn de
Dios en 1a historia, de alge insuperable y cdefinitivor por e=jfemoplor

*Yo se ird el bddculo.

el bastén de nando

de eatre sus plernas,

haata tanto que venza aquil

a quien lo estd reservado,

¥ a qulen rindan homenajs las naciones® (Gn.4$9.10)(44),

La escatologla no tiene un ecrigen preciso en Isrsel. se confun-

ds con la promesa cdo la tlerra y con el zesianismo. Nos preguntamcs

a{ tuvo su origen en el desengado del pueblo al confrontar la oagni-

ficencla de Dios y la realidad en que vivia su pueblo.

Schokel ve en la escatologia una evoluctdn, antes era el simple
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ordeculo profético, al fin es la escatologla profética. pasando por un
optimisno paradisiaco a8 un Jufeio del presente por
el pasado y por la aisericordia de Dios que s0 espera en el futurol
el ejenple clésico &5 Ands, En el Isafaes II y IIT se ve que la esperanza
de restauracidn desborda cualquier hecho histdrico. es, casi dir{amos,
una nueva creacidn: citeocos por ejeaplot

"Convertird el desierto en lagunas

y la tierra drida en hontanar de aguas.

Fondré en el desierto cedros,

acacias, arrayanes y olivares" (Is.41.18b=-19a}.

Y ®No temas. gue yo te he rescatado [ del exilio }.

yo te he llamade por tu nombre. T4 eres mfo.

S pasas por las aguas. yo estoy contigo.

81 por los rios.no te ancgardn® (Is.43,1b-2a) (45},

Jerenfas. un poco anterior, exclazaba:

*2a aqul que vienen dfas-orSculo de Yahvé-

en que yo pactaré con la casa de Israel

{ y con la casa de Judd } ung nuveva Alianzai

l; wos ] pondrd mf ley es su fnterior,

¥ sobre sus corazones la escribird.

¥ yo serd su Dios, .

y ellas serdn mi pueblo® {Jer.31.31-33),

Y *Ye invocardn y me encontrardn,
cvanda me busquen de todo corarén®{Jer.28.12-13),
En el Trito-Isafas. Joel., Ezequiel, y otros profetas. parece que

la salvacidn escatclégica no es de este oundo, es simplemente Imposible
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que Dios manifleste todo su ador sienda el hoobre como es, infiel. La
intervencidn de Dios va, en primera instsncia al corazén del hombre:

*Pues he aquf{ que yo crea cislos nuevos y tierra nueva, y ya no serdn
mentados los primeros, nf vendrdn a la meooria, antes habrd gozo y rego-
cifo por sieapre jamds por lo que voy a crear [ ... }* {I5.65,17-15a).

Por tanto la |ntervencidn de DMcs para crearse un pueblo santa,
sa va en la escacologfa refinada cel posteoxilic, ahl se espera una accidn
fuerte y directa de Dios sobre la historia: "Por eso asi{ dice Yahvd:
ghora voy a hacer volver a los cautives de Jacoh, me compadecerf de
toda la case de Israol, y ne mostraréd celoso de nl santo nombre. [llos
olvidardn su [znominia, y todas las infidclidades que coretieron cuando
[ +ov 1. No les faltard mi rostro. porque derrazaré mi Espiritu sobre
la casa de Israel, ordculo del Serfor Yahvé® ( Ex.39,25-19).

La reuntdén de todos los judlos de la didapora nos hace pensar en
una hipdrbole. o cds bien en alzin sentido no-fisico de Ia reunidn.
en efecto, todos estardn unidos porque tendrdn sy esplritu, La profecila
de restauracidn cde Joel es zrandiogsi copiamos lo ads iaparrante para
nuestro tema, el lector acuda a Ia cita;

"l «ss ] y sabréis qua en redio de Israel estoy yo.

Yo, Yahvé, vuestro Dios, y ro hay otro.

iy w1 pueblo no seri confundido fandst® (Joel.2,27).

En oedio de Isrmel... nos recuerda el texto de Isafas 7,14b, el
nozbre del Eamenuel. hay que dar sentido aqul a cada fraser iLios en
su pueblo. eso significa asogurar la fidelidad de dsate. "Vuestro Dios®,
asegurs la fidelidad de Dios, y la alianza perpetua deo paz. lo que parece

ioposible en el momento en Gue se¢ oscribe ol libro de Joel,
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Tamdbién Zacarfas tiene un mensaje oasgnifico:™Y serd Yahvé rey sobre tods
la tierra: el dia squél serd dnlco Yahvé y dpico su nonbre® fZac.l14,9).

La escatolozfe rocurre wis & 1a nisericordia de Dios que a su justi-
cis, Dios gobierna a su pucble basado en una noralyr lo casciga segin
su Justicifa a injusticin, Habrf un dfe del jJjuicio: en sentido escatold-
gicos se pucden toner los textos sobre el dfa del Jjuiclo eapezande por
el "dia de Yahvé™ ( 4=ds 5.12-22 )+ pero ceniendo siempre presente Que
el jufcfo dltimo de Pios lo ¢a ce acuerde a sy amar: lattuk dice que
la escatologfa nace de la creencia en la eroscidn: *La creencia de que
Dias es el creador 2ol zundo lleve en sf. de modo necesario. la confiada
creeacia en que El lo sondrd todo finalrente ea plena conformfdad con
su naturaleza® (456).

Y posotros sostenicnos gue ess creencis en ln creacidn es fruto
de fa reflaxidn sobre la experioncia 41stdrica a partir del Evoco.

E@ munde serd limpiade de maldad, se adprard & un sale Dios: Yahvd.
Y lo adorardn todos los pueblos (<7). La naturalezs estard cocpletancnte
en araanfa, ¥ no habrd problenas para el hozbre entre los enisales (43).

Podrianos citar todavia al profeta Daniolt &1 ve cdwa ol Sedor lleva
la historia y premia o castiga seqin la ficelided del puedlo, A Naburodo-
nogor [a ve comp instruzente justiclers de !f‘aavé. pera estd encaninado
a ua venturosg final, es “instruagnta®.

El descubrimieato, o més bien. la escatologla come vivencia, hizo
qua al pueblpo hedreo viviera su hlstoria coso una apaslopants lucha
qua nada ni nadie satisfizo. Se vivid econ tensidn hacia algo gue nunca
se encontrd, pero su confianza en el futuro le dic fuerza para suporar

todas sus crisis., aun aquellas que parecilan destrufrio.
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N:uas:ro trabajo estd8 enfocado a1 Israel pre-cristiano, por eso
hablamogs en tiempo pasados pero el judfo hoy vive aun con esa tensidn
bacia el futuro., su vida tiene su centro aun an agquella alianza, el
gesiasnisno ha canbiado un pocos poro en sus caracteristicas gencrales
ez el mismo, su escatologia permanece Intacta, luchan por el raino.
Da esto se habld en el primer capftulo, y sin duda ahora se entendrd

mefor,

c.~Concepto lineal de la historia

Dasda luego que al decir lineal. no pretendenos reducir la coopleji-
dad de la historfs a une sucesién de hechos. Y eso es aqul lo importantet
que hay un punta de refercncia al pasado como 1a base de I1dentided:
la aalida de Egipto ( y con ella la Allanza )+ ¥ que hay también un
fin escatoldgico desde cl principfo. basado en la expariencla del poder
de Dios.

Los israclftas crearon csta tensidn de la historia. con todo lo
que ella arrastra do misterio. Decimos "1inecal® solanmente para darle
erigen y fin. y para contraponerla con uvn tipo de historia sin fin.
o circular. porque ‘4 fin.de cuentas. un movimiento que no se encanine
hacia un fin que lo consume, terikina por convertirse, de un modo u otro.
en un povimiento circular® {49).

El papel del profeta en este sucederse de la historia era ver cudl
era el significado de los acontecinmlentos, Interpretarlos s la luz dol
pasado y do la esperanzas y de dar un grito de alerta o de fniomo al
pueblo para conducir l1a historia segin Dics, Esto. inplicaba que el profe-

ta fuera’ un honmbre en relacidn estrecha con la pal.ft:lca y 1a socledad
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de su tiempo., y &n relacién es;r;Eba con su Dlos. Na se puede defar
de 1ado e! papel de Dics en esta historiar estd en ol origen, a lo largo
y al final, guidndola. Llevdncdola no solazente cooo ducilo y Sedor ocnis-
ciente, sino tanpidn coco actor.

Percibimos, diece Jean Guitton. que la causa filnel es la causa de
las causas, Desde las primeras pdninas hicimos hincapié en gqua el origen
del puechlo contiene ya su identidad y su futuror ser el pueblo de Dios,
gungqua la pacidn tendria que ir tomando conciencias. nuy poco a poco de

todo lo que eso significaba (50).
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: A.- N;l' SOLO DIGS NI SOLO EL HOMBRE. LA ACEPTACION DE DIOS EN LA HISTORIA

En 1a Introduccidn propusimos nuestro plan de trabajo. y ahora.

'gn las _concl_usiones queremos repasar lo que obtuvimos a lo largo da

é1, |

.PRTHEE’O. Qus en el pensamiento fsraelita de antes de Cristo, sa descubre

una filosofia ds la historis. aungue oculta encre libros religlosos,
¥ que asegurar esto ;:'eja en pie la posibilidad de una revelacidn.

Decimos que s== trata de una filosoffa porque quiere dar una explica-
cidn lltiaa del movianiento de la historia., porque trasclende el plano
de los hechos, pwra ver en ellos alqo wds que lo partfcular: el plan
global de la historia. Lo cual inciuyd. come hemos dicho. una escatologfa
¥ sobre toda una maraly quo partid de las relaciones del hombre con
al Dfas ordenador de }a historia, y que se adentra en el nisterfo de
la libertad. Estos =roblenas son los wadylares en la filosofis de 1a

hatoria Israelita como de cualquier otra filosoffa de la historia.

SEGHNDG, Tue el punto d2 partida de la filosoffa de la historia en Israel
estd an la reflexidn sobre los acontecimientos del! Exodo, y que esa
reflextdn atribuyd a Dios un papel {mportants en la conduccidn de la
historia. Oue de Ia experiencia de Dios en la historia. especialmente
en la dal pueblo jfudf{o, se extras que Dios astard con su pueblo para
siempre, y que esto cs “Jsico en l1a experiencia de Israel.

Son das las formas en que el Israslita sa refiere al presente para
intearpratario: una es la ley moral { manifestada en la Ley ), y otra
a la luz del amor do Dios, { ocanifestado en 1las pbras dal pasado )&

todo esto a partir de la reflexidn sobra los hechos dal Exodo.
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Y tazbién son dos las formas en que se refiere al futuro: primero,
como cumpliziento de la fusticia divina { castigo por las desobedlen-
cia )1 la segundas como esperanza de que se renueven Jos prodiglos del
Exodo por el avor de DPios ( escatologia ). Se parte del pasadc para

*experizentar® el futuro, y luego el Futura y el pasads explican el

presenta,

TERCEPD. El puehblo tiene su (dantidad en su origen, con Yoizds: paro
sabre todo, como parte fntegrante de una Allpnza ( relacidn con Dios }.

Su tdentidad se base en in fidelidad a esxe Dios, En escrutar I;s ohras
que hizo y que hace en la historia: y este papal correspondid especial-
menta & los profetas, quienss tenlan una visién global del proceso his-

tdrico y de la situacidn social y religiosa del pueblo,

CUARTO. £1_kombhre hace la historin, El homhre es libre y pueds desobode-

cer la valuntad de DPfos. Lucka en la historinm de cara a DMos o blen

*escondiéndose” = El caro Hombre y como parte de! pueblo. Encuentra
su realiracidn doc cars # Dios y bumecando aus designios, Con mucha fre~
cuencis reciba el aliento para actuar de una u oira manera. 4in ser
obligados es al caso de los profetas. Nunca estd el bonbre sin conocer
1a voluntad de Dics. ye sea por los profetas. }a por la Ley.

Dlos hace la histaria, Hemos preferida dejar las dos sfirmaciones asf,

parque 2 pesar de ser pariyddjlicas. son ciertas. Dios sabe cudl es o}

canino de la hisctorfa. E! 1o ha previsto y.» respecando la libertad deal

howbra. conoce pasc par paso todos su’s movimientos. El plan do Dios

subsiste por sienpre. Dloz en Ia histor{a es innegable, pera & la ver

aisterfcso,
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Al huce_r esta investigacidn. hemos querido plantear una tesis.
para nosotros vélida, de una filosoffa de la historia. Decimos que es
vilida porque creemos que la {dentidad de un pueblo estd en su origen.
porque en 41, todas las personas buscan suv realizacién. Ademds. porgue
todos los puaeblos tienen cddigos que regulan su conducta, Pero schre
todo porque creemas que solanente el recurso & un Dios puede explicar
el acontecer histdrico en =u profundeo misterioc. Y creosos que [srael
descubrid la paradoja de la accidn de Dfos y la llbertad del hoobre
¥ que valord amhes en su juscta magnitud, dando as! al sucederse de los
hechos. un equilihrio perfecto.

En casn de Israels el recursoa a Dios, es el punto de partida, que
Juatifica y da sentido a lo anterior, lo hace ser de deterzinada maners.

Y ese punto da partida, segin dijimos, es vilido filosdficamenta,
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' B.-LA ESCATOLOCIA :-}IA'IZ;\'I STA COMO SEHMITICA INTERRUNPIDA

Sin pretendsr ahondar en esto y, a manera de conclusién, juerenos
comparar bravemante esta filosoffa con el concepto marxisca de historia.

Israel esparaba una cra cesidnica con ahinco, una era en que hublara
paz y armonfa eatre los honbres, [na dpoca que nunca se dio. por lo
zenos en el pleno material. porque sfewpre reind la puerra y la explota-
cidn. El judlo hoy en dfa espara aun la era mesiénica. Pero no la sspera
con los brazos cruzados, o2 un apisionado de le vida, que lucha por
alcenzarlo. Es ruy sensible a lo injusto, a la explotacidn del hombre
por el hoabrey hacfa tedo lo nalos porque eso ocasfonn el castige da
Dios y el retraso del reino nosidaica. Marx era judfe { por lo menos
de pombre ), No henos heche un estudio a fondo sobro como nactid en él
la idea de un reino acsifnico, poro o5 posible que la haya bedido en
la leche naterna.

Yarx corta todo vincule con Dios y se queda con e msidn por lograr
un reino nesifdnfco, con esa pasidn por la historfa, 5l reino dol mesfas
es cor.'.-vertido en el refno del proletariado, son ellos los clezidos por
la historia para formar esa nueva nacidn.

El proletariadec debe ser gufado en su lucha, sus profotas son los
niembros del partido. el proletariado debe suprinir tods Injusticias
lograr la fraternidad universal. Todo eseo lo buscabas o lo esperaba
Israel. y es cirmiento sobre el que estd aseatado el zArxXismo. y oS
tal vez, lo que en &1 hay mis valloso.

Marx propone la lucha, paro no por s{ mismar la revolucién tendrd

su fin, y ase fin es la liberacidn del hembre. Refould trata a Marx
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como “profeta® por estas alirmaciones. La atribucidn, lo hemos visto. no
es exacta. porque el profeta estd en contacto con Dios...Los interesess
perticulares da los hombre serdn los mismos que los coleccivos, esto
es al clfmax de la armonfa y la paz. Un hebrec pre-cristiano dirfa que
Dfos "darla un corazdn nuevo®: pero asc no existe para Yarx, al corazdn
sorfa mds bien ¢l fruto da un caobioc en la propiedad de los bienes de
produccidn. De esa manera sl corazdén del hombra, anto la Imposibilidad
ds explotar a oaro.. perderd el cdeseo de hacerlo. Marx nismo dice gua
el proletariada acabari el acto liberador del nundo estableciende la
igualdad de clases, £l trabajo dejard de ser alienante para convertirse
en una liberacidn del hombre. dste desarrcllard al néximo su capacidad
creadora, En el comunismo el hombre se aproplard de su propio ser.

Dios intervendria al final en 1a historias para Marx esa intervencidn
la hace el preletariado,

Asf como Dios tlene en su mante el plan de la historfa y en sus
manos el llevarlo a cabo. asl so puede uno Imaginar las leyes de le histo-
ria materialista, aunque hay libertad del hombre. hay predestinacidn.
No pratendemos una cormparacidn cds a fondo porgque encontrarfamos ruchas
diferencias. Bédstenos sedalar una muy importante: el israselita se relacio-
naba con Dios, con el duedo de la historia., con relacidn padre-hijo.
relacidn que no existe en ol marxismo. Pero si hay, en cambio, clertas
similitudes que queremos destacar: la historia es lineal, se lucha por al-
go concretc, so escrutan los hechos pars descubrir en ellos el plan de
1a historia. Y rambidn hay profetas autorizadcs para Interpretarla y

triansmitir a los demds a! canino a seguir.
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C.-EL SIND GRIEGO

Para el hombre grieco en la dpoca prefiloséfica, no habia escatolo-
gia. No habfa causa final on la historia y, por tanto, no habia direc-
cidn, por lo que se dice que era circular, La libertad del honbre grisgo
astaba enmarcada en una voluntad prepotente de los dioses, no podfa
hufr de los planes de ellos: pero sf podfa hablar de ells, En la historfs
luchaban los honbres. pero no eran ellos los duefos del destino. sino
las disses, Por ojezxplos la jucrra de Troya era ods bien una historia
de dioses, entre ellos se definfa lo que pasaba al honbre oorcal. Lo
misrmo podemos decir de la travedis en Esquilo y Séfocles. Este dltimo
presanta al hombre con capacidad para luckar contra el sine, pero con
la imposibilidad de vencerlo,

Mo sucedfa esto con ol Julfo are-cristiano, dste era libra y cons=-
trufa su destino, sobfa que Dios conocfa cdrmo se¢ desarrollarian los
sucesos en el futurs, y atribuye parte fundazental de su situvacidn a
Dios y su pder, Pero se sabe libre. capaz de desobedecer a Dios. de
recharar sus planes aunque ase rechazo estvviera previsto por Digs.

Cono historias la del! sriepo cel periodo prefilosdfico no tenla

una meta, un fin que polerizara todaos los actos.

.
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D.~LINEAS PARA UNA PROFUNDIZACION

a.~Antropologia biblica
La sntropologfs es una base indispensable para la filosofia da
la historia. Profundizdndola sc puede ahondar en la relactén hombr;-

D103 y. por tanto. en la relacfén Dios-puchlo.

be~Profetismo

Sorfa valioslsico conocer a cada profeta en profundidad. como perso~
nas ¥y en su sftuacidn histdrica concreta. Asi mismo, conscer al mensaje
da cads une con sus principales notivacfones e ifdeas filosdficas y su
relacidn con Dics. Imposibleircallzarla aquf., pero el campo queda ouy

amplio.

c.=-liatorta da Israel

£l conecepto cilentifico madarno ce historia quicre ubicar a las
personas y a los hechos con su sitwacidn concreca, Quiere desnitificar
las narraciones para encontrar el hecho crudo y hacer con 41 la historia,
Este historia eos casi imposible tratdndose del canon hebreor los autores
tienon un concepto d= histor!a_ muy difercnte, y no se preocupan. con
frecusncia, del hacho real, Se trata de dos tipos de mentalidad diferen-
tes: la occidencal y la orie;'!!-"l.;y de épocas separadas por doszil afdos.
En algunas partes hemes querids que el lector se dé cuenta de estas
dificultades, sdlo en la medida en que resultaba provechoso a este tra-
bajfo. Muchos hechos los tomanmos sin critica histdrica. Hay gran cantidad

de ellos que aun no se datan., ¥ nuchos hechos aun no se esclarecen lo
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suficlente como para considerarlcs veridicos (en el sentido positive).

| du-La 1ibertad del houbre .

El problema fi1losdfico-tecldpico de la libertad y Dios esth agud
planteado. la respucsta Israelita no satisface plenamente al fildsofo
del sigla XX. pero es una respuesta & su nivel., en su mozento. Seria
conveniente profundizar la antropclogfa como base de filosofia de la

historia. £l problens es esancizcl en nuestro trabajo. pero no es el

dnico.
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DOCUMENTO COMPLEMENTARIO ¥0.1

CRONOLOGIA DE ISRAEL

I.=L0S PATRIARCAS
1850 Llegada de Abrahan a Canaan (Cn.12),

1760 Los patriarcas en Egipto.

Ir.-MCISES ¥ JOSUE _
15001400 EZpoca dal bronce nuevo:l530 a 1200 aproximadaments. Cartas
de Tell-ol-Avarna ( los apirit Putipjfeph, rey de Jerusaldn ).

1350 Tablas alfabéticas de Ugarit.

1300 Estclas de Sotf I y de su hifo Ramsés II en Bat-San. los hebreos
an trabajos forzajos pars construir Pi-Ramsds. (Ex.l.11). £l Exodo entre
1250 y 1230, . &
1250 En Egipto. Veneftd 1234-1225, Ado quinto:r estels con mencidn da
una viceoris sobre el "pueblo de Israel”. La Ley del Sinaf. entra 1220

y 1200 aproxinadamente. Josud invade Palestina.

IIT,-DESDE LOS JUECES HASTA SALGYON
1200 Epoca del hierro Is da 1200 a 900 aproximadanente. Los filisteas
rechazados por Ramsds IIT. se establecen en la costa palestinense. lLos
Jueces 11200 a 1025 aproximadamente.

Haclia ol 1125 Débora y Barag vencen a los canances en Tanak,

1050 Hacia 1050 victoria da los filisteos en Afeq y auerte de Elf, Co-
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‘tenzos de Samuel hocia el 1040. Santusrfo de Silo.

Sadl 1030 2 1010 aproximadaments. Reside en Cubed., Victorias sobre
los anconitas y log filisteas., Uerrota de Celboé y muerte do Sadl,

4000 David entre 1010 y 970. Tomm de Jerusaldn hacia 1000, Victorias
sobre los filisreos, moabftas, amalecitas y edomitas. Alianra con Jamat
{II Sam.8}.

Salomdn 970 a 931, Se cacsa con la hija de faradn. Afo 4 se hace
la construccidn del tempIo: En Meguilddd, las excavaciones han puesto
al descublerto las caballerizas de Salozdn.

950 Conercio con Fenicia y Arabia. Actividad litecraria: Proverbios e

historfografia.

IV.- JUDA E ISPAEL
950 Israels Jaroboam [:931=%10. Reside en Tirsd. Cultos de Dan y Betel.
Nadab: 910-909. Bas§ 909-886. Vatanza da la casa de Jeroboam.

Judf: Roboan:931-913. Ao quinto: Sesong saques el templo. Abiyyao:

913-911. Asa:®11-870. Luche contra la icdolatrfa. Alilanza con Den-lladad
contra Basé.
200 Israel: E18:836-335. Zinrf: siete dfas, Oori:885-874, Funda Saparia.
Controla el pals dao Moab. Ajab:;874-853. Se-casa con Jesabel, hijfa de
Itobaal, rey de Tiro y 5iddn, Tesplo de Baol, Amplia el palacio. Marfi-
les de Samarfa. Elias y la redsccidn yahvista. Guerras contra [len-Hadsd.
Ocozlas:853-852,

Judd: Josafarp870-848, Lucha contra la {dolatria, aljanza zon Ajfab.

controla Edonm.

850 Israel: Jarani853-84!, su hermano., Campala contra Nesd con Judd.
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Eliseo. Joram defiende Ramot de Galaad con Ocozias ca Judd contra Jazael,
Muerto con toda su familia por Jehd. Joh3:84]1-814, kcdaccidn yahvista.
Jazasl se apodera deo Galaad. Joacaz:Bl14-798, hifo de Jehd, Hostigado
por Bon-Hadad III,

Juddr JorameB843-841. Se casa con Atalfa. hifja de Afab. Culto de

Baal. Se libera Edox, Ocozfas:i34l, 'uertc por orden cde Johil, Atalla:84l-
335, Matanza de los hijos del reyi sdlo se salva Jods. Conjura de Yeho=
yedd y nuorte de Atalfa., Jodst335-796, Mijo de Ocozias. Pepara el tenplo,
Jazael! conquista Gac,
300 Israel: Jodst799-78B3., 'uerte de Fliseo. Jods arrebata a Ben-Hadad
II! las ciudades anterformente perdidas. Victoria sobre Anmasfoas on Bet-
Senes. Jerohoam II:703-743. leestatlece los l{mites da Isrsel, !acis
el 750 4mds, y poco despuds, Jseas. Bafo este rey o bajo Jods, ostraca
da Samaria,

Judd: Azasfagi?96-78), Victoria de Judd sobre Edom, Vencido por
Jods de Israel, 'uerto en lakis. Cxinsi1731-740 ( Azarfas ). Reestablece
st autoridad hasta Elac. Desarrolla la agricultura.

250 Israel: Zacarfas:743. Sal-lumi?43. Yenahem:?43-733. Tributo a Pul,
Pecafiasi?738-737. Muerto por Pécaj. Plcaji737-712. Plerde Galilea y
Calaad. Oseasy?32-724, Se alfam con Ezipro, Salnanazar V asedia Sararia,
721y Toma de Samarla, deportaciones, CEstableciniento de extranjeros
¥ sincretisno religioso.

Jud%:740r Vocacidn de Isafas. Jot3z:740-736. Ajaz:?36-716, Rasdn
y Pécay asedian Jerusalén. Créculo de Emnanuel. Recurso a Teglatfalasar,

qu{:n.conqnista desde 732 Dawasco y hace morir a Pasdén. Ezequiasi?i6-
8687, El ejército de Sarzdn se apodera de Asdod. Embajada de Merodak=-

Baladén, Sus abras en Jerusaldn, inscripeidn del caenal de Siloé.
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V.-FIN DEL REINO DE JUDA
200 Senaquerib invade Judes, cributo de Ezequias. Actividad literaria.
Segunda canpafia de Senaquerib en Palestina, Toma dea Lakis, amenara de
Tirkacds retirads de Sensuqerit., Manasés: 687-942, Cult?s paganos en
el Teuplo. Cautiverio de Babilania,
850 Amdns 642-640, Josfas: 640-609. Hacia el 630, Sofonias. Vocacidn
de Jeremias hacia el 627, Hallazrao del libro de la Ley en 622, y reforaa
religiosa hasta Samarfa. flaboracidn de los documentos histéricos con
el espiritu del Deutercnonic. Frimera redaccidn de los libros de Josud,
Jueces. Sanuel y Reyes.

Joacaz: 609, Al cabo de tres reses Nekd destruye las aspiraciones
y le sustituye por su hesano., Yoyagquim: 609-598, Nabucodonosor. principe
herederc. derrota a Yekd en Xarkézis., Profecfa de los sotenta alos de
destierro. Yoyaquim vasalle durante tres afos, Hacia el 602, rchelidn
da Yoyaugim & i{ncursiones de bandas caldeas y aramcas. £l profota Yaba-
cuc.
£00 Joagquin 593. Asedio de Jerusaldn. Joaquin se entrega a “abucodonosor
tras refnar tres meses. Deportacidn a Babilomnfa. Sustitufde por su tfo.
Shdecfés:SQB-S&?. Jeremfas y los falsoa profetas. Szequiel predice la
ruina de Jerusalén. En 589 rebelidn de Sedeclas. Comienzo del sitio
de Jerusalén. Intervencidn de Jq!ré ¥ suspensidn del sitio, Carras 4
Lakis. Jerealas as encarcelado. Terrota de Jofrd y reanudacidn del sitio.
Sitio de Tiro.

Junio-julio de 3871 Toma de Jerusaldn, captura de Sedecfas.
n mes después Nebuzaradin destruye el teaplo y la ciudad. Nueva dep;rca-
cildn. GCodolfas gobernador. Es asesinade en septiembre-octubre. Jbroafa;

es llavado a Egipta,
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582-581: nueva deportacidn, 5611 Evii-Merodak indulta a Joaquin.

550, En 538 edicto de Cira. Regreso del destierro. Sesbasar alto cocisa-
rio. Resteauractdn del altar de los holgcaust_os. en 537 la primera piedra
del! segundo templo. 520-515 construccidn del segundo tesplo. Alto comisa-
ria Zorobebel y el sunmc sacerdote Josud. Ageo y Zacerfas.

300 a 450, papiro de la colonia de Elefantina. Uposicidn de los samari-
tenos a la construccidn de las wurallas de Jerusalén, Entre 445-443,
primera =nisidn de XNehem{as, v restsuracién de las ourallas, Oposicidn
do Samhal=lat ( pobernador de Samarfa ). de Tobfas el aomonita y de
Guésem el Arabe, Bafo Jerjes y Artajferfes., *lalaquias y sin duda Abdias.
Quizd Job, Proverbios, Cantar, y Rut. Numerosos salmos. Antes de la
muerte de Artajerfas: segunda oisidn de Nehemlas y reformas inspiradas
en el Deuteronomio,

450 [acia 419 rescripto de Darfo sobre la pascua. Prosperidad de las
Judfios de Babilania.

400 misidn de Esdras, La lagislacidn del Pentateuco es unificada por
Esdras.

350 judea forma estado teocritico con moneda autdnora. Antes de Alefandro
el profeca Joel, y sin duda la obra del cronista. Esdras-Nehaafas. Fin

de 1a época parsa y comienzo do la helenistica. Jonds y Tobias.

YI.=-EPGCA MELENISTICA

300 Judea sorerida a Ios‘légidas hasta el 197. Tolomeo I establece fudics
en Egpipto y Seleuco I en Antioquia. Tolomeo II manda traducir al griego
la Ley por los setrenta { segin la carta de Aristeas ).

250 helenizacién de Palestina, Eclesiastés y Ester. Judd somatida a
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los selducidas: 197-142. E1 Eclesidstico.

200 gran persecuysidn. Matanzas en Jerusaldn.

150 Oumrdn.

100 Alefandro Janeo: MNuevas conquistas, lucha contre- Ios: fariseos, En
63 Pompeyo toma Jerusalén.

30 Hacia el 20 se inicia la reconstruccidn dal cemplo.
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DOCUMENTO COHPLENENTARIO NO,2
El, NACIMIENTC DEL PUEBLO Y LAS HAZANAS DE DIOS

I.- EN EL DPESIERTO

Exodo 15.22-25 narra un milagro: “lusgo 1legaron & MNard. mas oo
putdieron baber del agua porgque cra amarsa. Por eso se llama aquel lugar
Hard, E! pueblo ourmurd contra oisés. diciendor iqué vamas s hacer?
Entonces Yolsds 1nvocd a VYahvé, y Yanvd le mestrd un padero que Molsés
echd al azua, y ol ogua se volvid ducle’,

Exodo 16413~14 narra otra hazafia de Sadday: “Aquells misma tarde
vinleran las codornfces v cubrieron al casmpamentor ) por la nafana habia
una casa de roefo en rode el campamento, Al cvapararse la cspa de rocfa
aparecid sobrg sl suclo del desicrro una cosa moenuda, como Sranos, pare-
cida a Ia oscarcha de la tierra”,

Se tracta del oand vy cde las codornicess un alimento qua come el
pueblo iasta saciarses y que sg atribuye a una Intervescidn directa
de Yahvé,

Todavia se narra otra hazwaia de Yahv$ unos versiculos més adeslante:
"Pero no obedocieron a Yojsds, y algunes guardaron alge para el dia
sijulentot paro se llend de gusan.os ¥ se pudrid { ... }. Elloa lo guarda=-
ron para el dls siguienta, seain la orden da MNoisdés, y no se pudrid
ni se agusand® (Ex.]16,20,23),

£1 hecho as ol sigulentsr el nand se pui;{r{e sa s= juntaba por aioa-
cenar, perc s{ se juntaba para descanser el dfa sexto, entonces no se

agusanaba. £1 castigo era contra la évaricia, contra la desconfianza
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en Ples.

El milagro de sacar agua de la roca estd en Ex. 17,0-7. Acompd
el pueblo en Refidin, y no habfa agua para bobers Moisés va con Yahvé
¥y Este le dice que con el cayado golpee la roca pera que brote el aguai
"loisés lo hizo as{ a la vista de los ancianos de Isrnel®™ y el pueblo
tomd agua.

Despuds de estn sicuen textss dea la Alianza en el Sinal. Hasta
Nun, 10,33 se vuelve a decir que la nube que proceaia al puebio 1o seguia
todos los dias,

En MNizeros 11.1-3 se narra otra hazasat "Ll pueblo porferia quejos
azarzas a los oldos de Yahvé, y Yahvéd lo oyd. Se encendid su ira y erdid
un fuepo de Yahvé entre ellos y devord un extremo del casparento, El

pueblo cland a oisés y Moisds intercedid ante Yohvé, y el fuego so

apags®,

II,~LA TOM4 DE TRANSJOEDANTA

Ninaros 21,1-3 narra la toma de Jormf. ubicada al sur de Palestina.
Esta victoris se la dio Yahvé a su puedlo: *Oyd Yahvé Ia vor de lsraol
y les entregd al cananeo. Los entregarsn al snatema a ellos ¥ a sus
ciudades. Por eso se 1land a aquel lugar Jorod®,

Luego otro castigo da Yahwéy las serpientes, que nctaban a nuchos
israelices "por haber surcurado concra Yahvd®, el pucblo se arrepiente
¥ dice Dios a Moitsds: "Pazte un abrazador y ponlo sobre un ndstil. Todo
el que haya sido pordido y lo fffo vivird® (Nun,21,8).

Moisds conduce al pueblo y tonan el reino amorreo de S{fén y poste~

riorponte el de Og, Basdn, al nortes aquf se dice explicirvazente que



152

Yavhé los entregd en mancs de los israalitas: "Dijo Yahvé a Molsés:
No le temas, porque lo he pyesto en tuye nmanos, a &1 con todo su puablo
¥ su tierra. Haords con 41 coma hiciste con S5ijén. al roy amorreo que
habitaba en Jesbén. Lo batieron al é1, a sus hijos y a toda su gente,
hasta qua no quedd nadie a salvo® (Nuz.21,34-35),

Pasteriornente ol libro de los Yizeros relata los orfculos de Ba-
laem, Son dos tradiclones muy antiguas, Se trata de un profeta de lloab,
que no se atreve A galdecir & Yahvd nd a Israel. Yahvé castipa desplada-
zente la infidelidad de su pueblo desatando una plana que arrastra vain-
ticuatronil vidas: °f ... ] ¥ se encendid la fra de Yahvd contra Isracl
I s4es Jo Loz muertoes por la plaga fuoron veinticuatronfl” (Num.25,3ss).

£l Deuteronomio 2,26-37 tiens ol relato de la toma del pafs do 51jén:
*Yahvéd nuostro Dios nos los entregde y le derrotazos & 1 y a sus hi jos
¥ a todo su pusblo”,

£l paso dol Jordin es un relato sencillo., De Veaux cree gue este
pilagro dol pase dol Jorddn os nds segures quo ol del Exodo ( cozo mila-
gro ). Este acontecimiento fnflyencid la tradicidn y el relato del Exo-
do, perc oste hecho ez ads seguro que el paso dol Mar Rojo: "Efectiva-
mente, cuando el pueblo partid de sus tiendas para pasar el Jorddn,
y los sacerdotes llevarcn el arca da la Alianza a la cabeza del puchlo.
en cuanto los que llevaban el &rca pasaron del Jordén, y los ples deo
los sacerdotes que llevaban el arca tocaron la orille de las aguas
{ evs J las _aguas que bajaban de arriba ( sic ) se detuvioron y foroa-

ron un solo blogque { +.. ]" (Jos.3.14-18),



163

JIT.=LA TGHA DE CANAAX

La toma de Jericd: Jueces & relata la hazada. Dios promeote que
al tocar las trozpstas se vendrin abafo las nurailas, y: "El pueble
clazd ' y se tocaron las trozpetas. Al escuchar el pueblo la vez de la
troopeta. prorrumpld en 3zran clamor, y el muro se vino abajo [ ... 1"
(Jos,.6,20).

A la tona de Jericd sucede una infidelidad. Algién israelita se
queda con parce del botin y Yahv¥ hace Que un efército tsraelita pierda
contra le ciudad de Ay. Una ver que ¢l pucblo se purifica, Yahvé promete
la victoria y la da: "levidntate y sube conery Ay. Mira que entrago en
tus zanos al rey de Ay, & su pueblo, su cludad y su territorio [...}
corrieron y entraron en la ciudad, se aﬁcderaron de ella y a toda prisa
1a {ncendiaron® (Jos.8:1b.9b).

Una coalicidn de cinco reyes: Adonf-Séceq. rey de Jerusaldny lighdn,

rey de Hebréni Piraa. rey da Yarmut: Yafia, roy ce Lakis: y Debir, rey

de Eglény se enfrentan con Isracl ytr *Yahvd los puso en fuga delante

de Israel y las causs una gran derrota en Gabaén”® (Jos. I10.10).
Luepo los persiguferon y lor extercinaron en la cueva de laquedd.

Siguteron varias ciudades: Libnd: ‘Yehvé la entreqd tambidn. con

su rey, en manos de Isrgel, que la pasd a cuchillo [ ... }" {Jos.10,29).
Lakis: *Yahvé encregd Lakis en ranos de Israel, que la tond el segundo
dfa, y la pasd a filo de espada [ ... ]" (Jos.10,32).

Cudzer, Egldn y Debir fueron rompadas. En el texto no se hace refe-

rencia a una Intervencidn de Dics, porque Yahvé, el Dios de Israel.

aparece cogn actor en esta hazafa hasta Josud 10,40-42: *Se apoderd
Josud de todos equellos reyes y de sus territorics de una sola vez,

porqua Yahvé, el Dics de Isrsel., peleaba en favor de Israel®
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Los rayes del norte se juntaron también para hacer la guerra a Josud,
estos reyes fueron: Yabin, rey de Jasory Yobab., rey de ‘adidni de Sizrdn.
de Aksaf y otros, poroi "Yahvd los entrogé' en ranos de Isrsel, que los ba
c18 y parsiguid [ ... ]* (Jos.ll1.8a).

. Siguen las victorias sobre otros reinos, pero en el texto ng se
atribuye accién directa & Yahvd, sin enbarge se sobreentiende:

Con esto carrevos esta parte del Exodo y conquistas heacs quarido

detensrnos en esta parte porguc es [undamental en toda la axperiencia

de Israel,
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DOCUMENTO OOMPLEMENTARIC NO, 3

SOBRE EL TERMINO CORAZON

Corazén eas la palabra ods inportante del canon hebreo. La palabra

hebrea es leb, Sa refiere cas! exclusivamente al hombre, sdlo una verz

( Job 41,16 ). se refiere a aninales. y cuatro veces se compara el cora-

zén del hombre con el antimaly { Os, 2,112 1I Sam,17.101 Dan 4.13¢ 5.

21 J.

Veintisiate veces se habla del corazdn de Dios.

Una ver del corazdn del drbol

Una vez del corazdn del mar

Una vez de] corazdn del cielo

Ochocientos catorce veces del corazdn del hombre.
Nunca se relaciona con el pulso, En cambio pusde sart
Organo central del movimiento:! I Zam, 25.37s

El interior del cuerpo: Os. 13.8¢ Prov, 24,12

Lugar del corazén: II Pe. 9,24

* T

Torax) II Sam 18,14

Pechor Ex. 18,29s

Orgeno definitivo de [a vidap Sal, 38,1hils, 15.

Fuerza fisica: Ga. 18,51 Jue, 19:5.8

Afector Sal. 25,17: temperamentar Prov. 15,131 alegries Jue, l2-
20y tristezar Dt., 15, 10t miedot Is. 7,2t dnimor Sal. 27,14y -

dascor Sal. 21,3t soberbia: Dt, 8,14 razént Dtl. 29.31 Prov.
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15.147 16423¢ 184151 Gn,31:200 Jue 16,15+ _ .
Decisidn: I Sam. 24,61 Jue, 19:33 Num. 16,28y I Ra. 8,6
“11edr 15.31 Juas, 23,16.

Corazdn de Piosy I Saz. 22, 35¢ II Re. 10.30; Is. 63,4 II
Sam, 7+ 21t Jer. 44,211 Job 7, 171 34,144¢10,13.

Ver Wolff, Hans Walter, "Antropologia dal Antiguo Testamento®s

Sigueme, Salananca, 1975, pp. 63-86,



167

DOCUMENTO COMPLEMENTARIO XO. 4

SOBRE LA DATACION DE LOS TEXTOS -

I.= EL PUEBLO DE LA ALIANZA (¢ 1250-1230 )
Tradicloneg orales
Decdlozo noral: Ex, 20,2=17: Dt. 5.6-21
Cddigo de la Alianzas Ex, 20, 22-23,19 o
Cantos ritmicos: Ex, 15,211 17,16t Nunm, 10.35: Zl.iér 21;2fs.f.
34s ‘ ' 7. )
Plezas antiguas: Cn, 4,23,%.25¢ Num, 24.171.Gh. 4.12.32! Hum, -
24,21, Gn.Byl-4 T '

II,- LA CONQUISTA DE CANAAX. PERIODO DE LOS JUECES (1220-;030)
Tradiciones orales
Canto de conquista:r Jos. 10.12-13
Relato de la infiltracidn penosa en Canaon: Jue. 1
Céntico de Débora: Jue. 5
Apdlogo de Jotam: Jue, 9,7-]5
CSdigo de la renovacidn de la Alianzay Ex. 34,10-26
Renovacidn de la Alfanza en Siquemy Bt, 27,15-26

IIl,~ MONARQUIA EN ISRAEL (1030-931)



148

Documentos oficiales: I-II Sam. I Re 1-11.
Textos juridicos: Cédige de la Alianza: Ex. 20,22-23

Decdlogo cultual  yahvista: Ex. 34,10-36
Piezas inspiradas: Elagia scbre Sail y Jonatdnm: II Sha.f.l?L

27y elegia sobre Abner: II Sam, 3, 33-34y algunos salmos:
110 '

Ordculo de Natdn: II Sam. 7

Bendiclones de Jacobt Gn. 49

Ordculos yahvistas de Balsaa: Num. 24

Yistoriografia: Relatos sobre el arcer I Sem. 4,1-7,14II Sam, 6y

I Pa, 9. 3-11

Orfgenes da la monarquia: I San. 94 1-10,18¢ I Sam. 4: 10,173

12 -
Tradiciones sobre David: I Sam. 16-17
Sail y David: IT Sam, 9-201 I Re, 1-2
Historia de Salowdnt I Re. 3-11
Epistoles diversas: Epiaﬁaiogs I Sam, 21-
24 .

Historla sagrada yshvista: Gn. 2-4.6+9.11

Prav, 10-2?.25-29

IV,- REINOS DE ISRASL Y JUDA. MENSAJE PROFETICO (931-687)

Israasl .

Orfculos de Miqueas: I Re. 22.1-28,
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Ordculos elohlstas de Dalaan: Num. 23

Historiograrf;: IT Re. 9y 1=10.27

Historisa sapgrads elohfstar Gn. 15 ( en partes )i Ex.MEOI 20,22~
23,15, '
Profetast Amds. ( £n parte ), Oseas, { en parte )

Textos juridicos

Judd:
Historia segrada yahvista
Profetas: Isafas 1: 23,285-29-32
Migueass 1.1-2,12¢ 8. I-7,7
Fusidn de las historias sagradas
Cddipo Deuterondmicor Dr, 12-26
Libro de los Juecaes

Proverbios de Salozdn: Prov. 16,1-22:125, 1-29,37

Vo= REINO DE MDA FASTA LA CAIDA DE JIRMUSALEN ( 637-535 )
Moviziento deuteromomista; discursos exhortatives que ancuadran
el Cddizo deuterandmico. Josud y Reyés. prinera redaccidn.
Redaccidn sacerdotalt Ley de santidad: Lv. 17-26

Sofonfas., Nahum. Jdadbacue. Jeremias. Ezequiel

V1.- DESTIERRQ DE BABILONIA ( 586-538 )

Palestina

Lamentacionas
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Salmos {stplicas colectivas)
Librito del consuelo: Jer. 30-31
.Babilonia'
Si{ntesis deuterondmica:r Deuterononio anpliadat Dt. 1-~4r 29-
31 y, 34y Céntico de Moiséap Dr. 321 Jusces, Reyes-‘(redécciéq
definitiva)
Tradicidn sacerdotal
Profetismo: Jercmias (redaccién definitiva)s 10.50-51. Eze-
quiel: 40-48; Segundo Isafas: oréculcs 40-55 11,10-16: 13.1-
14,23419,16-25y 21,1-103 30,19-25: 32,15-26
Salmost 39+ 1261137
L]
VII.= RESTAURACION JUDIA EPOCA PERSA ( 538-3313 )
Profetis=o:
Ageo
Zacarfas: 1-8
Isafas 56-66
fzequie}l 38-39
Abd{ias
Malaquias
Isafas 33-35
Miqueas 4-5; 7.8-20
Joel
Zecarias 9-14

Isafas, 23,15-19y 24-27
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Legislacifn: Ley de los sacrificios: Lev.) é7r Ley db la pureza-
Lev, 11-161 Ley de las tarifas: Lev.27
Corrients sapiencial:
Proverbios 1-9
Job
Saloos
. Cantar de los cantares
Torah, redaccidn definitiva
Hiscoriar Créicas, Esdras-Nehenias

Midrashio: Pur. Jonds, Tobfas

VITI.-EPOCA HELENISTICA HASTA LA DOMINACION ROMANA ( 333-63.)
Midrashim: Ester. Judit
Sapiencialess; Oohéler { Eclesistés )

Baruc

Sirdcide ( Eclesifstico )
Tordhs Versidn grieja
Historiografia: 'acabeos I v I!
J;dhfs:o alefandrinos Barusi:5.915

Ester y Danfel ( adicienes griegas 2

Sabiduria
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DOCUNENTO COMPLEMENTARIO NO.5

.. " SOBRE LA HISTORIA DEUTERONOMISTICA. VATICINIOS Y CUMPLIMIENTOS

15-5 Vaticinio: Yahvé confirma por zedio de Natdn el trono de David.
" Su hifo construird una casa a Yahvé ( II 5aa, 213 2.
Cuaplimientos Yahvé ha cunplido 13 paladra que habfa dado. Salomén

subié al trono y construyd el tesple ( I Re, 8,20 ).

29'-9- Vaticiniot Ahia de Silo. Diez tribus le sardn srrebatadss al
reino de Saleodn, porqgue 81 dejé & Yanvé y no anduve por sus cazinos.
¢ IR, 12,29 ).

Cyaplindento: “ohoazm llevd a la catdstrofes "Yahvé lo ha dispuesto
as!, para cumpiir la opalabra que habfa dirfpido madianta Ahia de 5119

a Jeroboaws hijfo do Nctae® ( I Te. 12.155 ),

FlyaticiniotProfers desconocido: Un descendiente de David s+Josfas-
en Le...s natarfa en al altar de Jetel guamando huesos humanos (I Fe.l13).

Cumplinientor Josias purifica al altar do FPetal quomanda huesos
humanos conforme "a la pelabra de Yahvd® ( IT Re, 32,16-18 ).

&2 varicinio: Ahia de Silos Jeroboaw, puesto por Yahvd cooo principe

de Israel. se porté peor qus todos los demds. Por eso ol reino de Israsl
serd axcirpado, “como se barren las fnaundicias hasts lo dltimo®

¢ I le,24.6 ).
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Cucplimientot Baesa elimina la casa de Jerotoam “segin la palabra
do Yahvé que hebfa pronunciado a travds de su sierve Ahia de Silo”

( I Re. 15.29 ).

sie Vaticinio: Jehi BSen Hanani. Caesa elevado por Yahvé a principe
de Israel, ha andado por el canine de Jercbeam y ha inducido a Israel
& Pecado. Por eso l¢ sucederd a su casa ipual que a la caza de Joroboam
( I kel ds ).

Cumzlimfento: "As{ extirpd Sizr! a toda la casa de Baesa, sepdn
1r paladra de Yehve. que habfa dirigido o BZascsa cediante el profeca

Jehid® ( I Pe. 1£,22 ),

&2 vatfcintor 4 quien construya otra vez en Jericd, le costard la nrira-
ra piedra su prizondnito, y la colocactdn de las puertas, su hijo s
Joven ( Jos.6,25 ).

Cumplirziento: Hiel rcconstruye Jericd "a precio de sv pricogdnito
Abiraa puso Ios cizientos. ¥ & precic de su hijo néds joven, Sejubh, colocd
las puertas., segin la palabra de Yahvé, que habla pronunciado por boca

da Josua, hijo de Yua® ¢ I Fe. 16,34 ).

722 vaticinio: Miqueas Pen Jimldr Israe!l serd dispersado y gquedard sin
pastores "cada uno volvera & sy casa en paz® ( I Re,22.17 ).
Cunplimientos Ajeab sucuche & su kerida, Todo el oundo vuelve &

su casa { No por pedio de iIndicacidn especial deuteronocistica )

{ I Pe, 22.35 ).
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8% Vaticinio: smenazas de Elfas contra Ajab y su casa. ( I Ra.21,11s },
Cumplimientor Pucsto que Ajab se ha humillado ante la palabra anun-

ciada, éata 'no le alcanzard a 41, sino & su hijo € I Re.21.:29 ).

o2 yaticinfo: Elfas: Ajasfa de Judd no convalecerd., debe morir
( II Re. 1.6 ).
Cumplinicnto: Afasfa nurid segin la palabra de Yahvé, qua Elias

habia pronunciada® ¢ II Re.l.17 ).

pfenic) Vaticinio: Profetas desconocidost a csusa de los pecados de Manasés
vaendrd una calamidad sobre Jerusaldn., "que a cualquiera que oiga hablar
de allay le retedirdn aswns orefas® ¢ I Re. 21,1Cs ).

Cumplizlenter ¥ Yahvd hace venir a los caldeos rontra Judd *segin
las palavras de Yehvd, que habfe pronunciade a través de sus profetas”
¢ II f"a. 24,2 ), Adoe-is es importante II Peyes 23,26: & pesar de refor-

me o Josias, Yihvéd no doja su cblera, 4 causa de los escidndalos da

Yanasds, Yavhdé rabla docidido exterminar a Judi,

1172 vaticinio: Fulda: Josfas so reualrs con sy padre y no verd la cala-
midad que viane sobre Jeruysaldn ¢ II Re, 22,15 ).
Cumplinientos €l caddver de Josias, fallcelido en 'eggido., es condu-

cido a Jorusalén y alll sepuleado ¢ Il Bo. 23,30 ).

Cfr. Von Rad, "Estudios sobre el Antiguo Testamenta®, Siguece.

Salamanca, 1982, pp.180-182.
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DOCUMENTO COMPLEMENTARIO! §o.6

TEXTOS SO2RE LA ESPERANZA EN LOS PROFETAS

" Independfentemente de las citas enpleadas en el desarrolle de nues-
tra ctesis, hay alpunzs que Juerenns agregar aqui para abundar en el
tezs sin necasidad de buscar los textos en la Biblia. En este documento
no profundizamaos en absolurc Io nque ym se dijo, solamente comentamos
un poco los textns.

Uno de los primeros profetas escritores fue Osess, su ministeriec
es un poce posterior al de Ards., es el primero que conpatra a Dios con
un esposo y a Isracl con una ecsposa infiel, Fl misno encarnd esta compa=
racidn., al prostituirse su asposa, Uscas sufre y decide dejfarla. Dios
le pide sacarla lejfos, vy en el desierte reconquistaria. como El mimso
hizo { y harfa cdespuds } con [srsel. Esta imagen empapa tode su libro
¥ nos deja ver cévo el profeta a pesar de la infidelidad del puebla,
vislum#ra una esperanza basada en el asor de Dios:

*Por eso he agu{ que yo cierro su cazino con espinos,

la cercard con soto y no encontrard m8s sus sendorosr perseguird

8 sus amantes, y no los aIcan;arJ-

loa buscard y no los hallara,

Y entonces me dird: me iré y volveré contigo,
porque entonces ane fba mejor que ahora.

por eso la voy & seducirt

1a llevard al desierto y la hablaréd al corazdén" (03.2,3-%.15).
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La reastauracién futura serd 3rand!o§a._ no como corresponde a la
Justicia segin la Alianza, sino como cor_responde a Dios: & su a.-nbr.
El profata ve que una realidaq menos blenaventurada no daria Noobre
al Seflor, y exclamas

*Haré en su favor un pacto aquel dia con la bestia galvafa!,

con el ave de las cielos.

con el reptil del suelo:

arco espada y guerra los quebraré en esca :iérra.

¥ haréd que ellos repocsen en seguro® (0s,2,20).

Sofonias supone que por ser Yahvé el dnico Dios, llagard el wmomento
en que lo aclamen todos los pueblog: "Yo entonces volveré puro el labio
de las puebles pare que invogquen :odaslen nombre de Yahvé, ; la sirvan
bafo un mismo yugo. Pesde allende los rios de Eriopfa. mis suplicantes,
mi dispersién, me tracrdn ofrendas” ( Sof,3,9-10).

Jeremfas. cuando el pueblo estd en el dostierro, espera que ol
poder del Sefor venpgue a su pueblol

"aze aqui que defiendo tu causa

¥ vengo tu venganza,

y deseeo el mar de elja,

y dejo enjuto su hontanar,

y vendrd a ser Babilonia montdn da pledras,

guarida de chacales,

tema de pasmo y rechifla

sin ningin habitante® (Jer.51,36-37).

Jeram{as anima a los desterrados. el presentd no es sino una puri-

ficacidn, 1llegardn dfas en que Yahvé mostrerd el poder da su brazo.
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Ezequlel parece sofar cuando expone lo que hard Dios. S5 el presente
es humfllante, el futuro serd gloriosc, no porque el puyeblo se lo mereze
ca, sino parque el poder del Sefor asi lo exige: "Voy a congregarlos
de todaz partes para condvcirlos a su suelo. ¥ haré de ellos una sola
nacién en of tierra., on los contes de Israel, y un solo rey de todos
ellos: no volverin a formar cdos naciones, ne volverdn a estar divididos
en deos reinos, Yo se manchardn ~is con fdolos, son sus crimenes. los
libraré de las infidelicdades con Que pecaron, los purificaré. ¥ \serdn
oi pueblo y yo seré suv Dlos® (Sz.37.21-24),

Taabida Darfel parece salir de lo patural cuands describe su eape-
ranza, Citemos como ejexzplor

*fle aqui que en las nudes del clelo .

venfa como un hifo de honbre.

Se dirigid hacla el ancianc de ados

y fue llevado a su presencia.

A é1 se le dio el izperio.

honor y reino,

¥ todos los puehblas.

naclones y lenguas le sirven.

Su loperia cs un lmperio eterno,

qua nunca pasard .

¥ su reino no serd destruldo jamds" (Dn.7.14),
Joel espera aquel dla como la irrupeifn magnifica del Espiritu

da Yahvé;
*Sucedard despuds de esto

-

que yo derremaréd &l espiritu en toda carne.
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Yuestros hijos y vuestras hijas profetizardn,

vuestros ancisnos soflardn sveflos.
* y vuestros Jjévenos verdn visiones® (Joel 3.,1).

Miqueags ve ol reino futuro y lo descride tambidn., Para é1, que
ha sefalado y reprobado las injusticias e IJdolacrias del puecblo:. no
83 posible que la accidn de Dios termine en un castigog

*Sucederd en dfas futuros que el zeonte de la caaa de Yahvd

serd asentado en la cioa de los montes,

y se alzari por encima de las celinas. .

Y afluirdn nurercsas naciones y dirdn:

VYenid, subamos al monte de Yahvé® (Vig.dé,1-2),.

A partir del capftulo siete, el libro de este profeta es un bello
canto de esperanza.

Nahum es un profeta en cuyo libro no brilla una esperanza’ para
Israely pero =i una venganza de parte de Dios contra las naciones que
oprimicron a su pueblo, sintetizadas en una: la venganza contra Asurg

"iquf estoy contra tf

~ordculo de Yahvé Sebaot-

encenderé on humareda tus carros

¥ la espada dovorard a los leoncillosy

suprimiré do la cierra tu presa.

no se oird nds la voz de tus pensajeros® (Nah.2.14),
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DOCUMENTO COMPLEVENTARIO NO,7

SOBRE EL NACIMIENTO DEL MESIANISNO EX LA HISTORIA DEUTERONOMISTA

Se trata de textos post-davidicos. que se refferen a 41, Tienen
carfcear hiperhdlica.

Salomdn anduvo en los principios de sy padre David (I Re,3.,3).

A causa de l29 guerras a contra David, se le fapidid la construccidn
del templos pero. a resar ds eso., David es el gue puso los cimientos
espirituales (I Ra.5.17).

David hkabfa proyectado construir el templo, y en eso hizo bien
( I Re.8,175),

David anduvo delante de Yahvé en pureza cde coreazdn y rectitud
{I Re.%44).

£l corezdn de David escaba sin divisionea con Yahvd ( I Re.ll.d ),

David siguid a Yahvd plenamente ( I Re.ll.6 ).

David anduvo en los caninos de Yahvé, hfzo lo que le agradaba y
guardd sus preceptos y mandamientos ( I Re, 11,3 ).

David guardd los rmandanientos de Yashvd, y estuvo unjdo a El de
todo corazdn. hacfendo solamente lo que agradaba & Yahvd { I Re.l4,8).

El corazdn de David estabs, sin divisiones, con Yahvé, en toda
su vida no se apartd de lo que le habfa mandado. exceptuands el asunta
de Botsabé y Urfas ( I Te.l5:5 ).

Asa hizo lo que agradsba a Yahvé, pero no como su antepasado David

f IRGIISII-' b
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_Ajaz no hiro lo qua agradaba a Yahvé, comsu antepasads David
(I Re. 16423, |

;!msfus hizo 1o que agradsba a Yshvé, pero no como au antepasedo
David (I Re.14,3).

Higkia hize lo que agradaba a Yahvé, exactamente como lo hizo David
(I Ra.18,3).

Yahvé dijo a David y a su hijo Salomdn: en aste templo y en Jerusa~
1éns que yo he elegide de todas las tribus de JIsrael. quierc que rors.
af nom>re ocernamente { I Pe.2}.7). _

Jos{as anduvo anteranente en sl cazino de su antepasads David

fI P.Q. 22.2).

Cfr. Von Rad. *Egtudios sobrs el Antiguo Testamento®, S{guepe, Salamance,

1982, pp.186-187,
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DOCUKENTO COMPLEMENTARIO MO, 5 -

PECADO Y ENFERMEDAD EN EL LIBRO DE JOB -

L

El libro es posterior al de Ezequiel en unos alos, Profundiza sobre
el problesa de le& retriducidn y las obras, Lo seguirenos un poco en
cetalle, porque flustra ;-rucho nuestra investigacidn,

Job es un hombre "justo, cabal y recto, que tene a Dics y sa aparca
del mal®, y Yahvé ( el texto lo supone ), le habia preaiade con siete
hfjoa 'y tres hijfas". Sv hsciendr era de sietenil ovejes, trescil camo-
1loss gquinicntas yuntas de bucyes, quinientas asnas. adepd= do una ruche-
dunhre do sirvientes. Yehvd pormite que el diablo le quite todo: hijos.
hijfas, aveja;. camellos, y yuntas.de bueyes, tambidn asnas y servidum-
hre. Job tlecide no reneger de Dios: "Yahvé dio, Yahvé quitdi sca bendite
el noabre de Yahvd". Job no profirid la menor insensatez contra Dios.
Pero Dios pernite ahora al diahlo gque togue la salud de Job. éste sufrié
la lenrn desde la coronilla de la cabeza hasta la punta de los pies.
y se sén:d Junta al basurerc para rascarse ¢on una teja.

Siete dias paseron sus tres amipes: Elifar de Teodn, Bildad de
Siaj y Sofar, en silencio, a su lado. Luego Job abrid su boca y *maldijo
sy dia®, oguf Job no blasfena, sélo se queja, Elifa; {c.4) le habla:

*iEs jfusto apte Dios alpin norcal? .

{Ante su hacedor es puro un honbre?

51 no se fia da sus mismoa servidores,

¥ nun & sus dngeles achaca desvario.

cudnto nds a los que habitan estas casas de arcilla,

ellas nismass hincados en el polve” (4,17-19),
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Elifar axplica a Job que tiene pec;::dos y que por eso Dios le casti-

gas pero Dios es justo y volvord a premfar. Job rgsponda qQue tiene

encina un_mal que no justificarfa un {insignificante pecadillo,
puésto que estd al borde de la tumba { la nmuerta, recordénoslo.
es el fin, no hay resurreccién ni Inmortalidad Js ¥y no podrd. ya

nunca :gozar como antes. Y

“Si he pecado iqué te he hecho a ti,
oh guardién de los hombres?

iPar qué me has hecho blanco tuyo?
iPor qué te sirvo de cutdado?

LY por qué no toleras mi celito

y tecfas pasar mf falta?” (7,20-21b).

Entonces [ildad, tond lp palabra y difo que Yochvé no le padia aban-
donar sf cra Jjusto. Bildad no sefdala a Job como pecador. ods bien. le
dice que "dosde ahora velar& sobre Job y la restsurard su morada de
Justicia®. Job (c.?). responde diciendo que el castigo es enorme para
¢l pecado que &1 pudiera haber conetido:

*'o hay cntra nosotros ( Yahvé y yo ), &rbitro

que ponga mano entre los dos.

¥ que da =f su vara aparte

para que no me espante su terrore

pero habloré sin teserlos

pues yo no soy rsf para of mispo® (9.33-35).

Entonces toma la palabra Sofer (c.li)s y dice & Job que Yahvé le
castiga por pccador, que no oculte su falte y ﬁua_ vualva a Dios para
sar repuesto en su dichai -

*Szbrias entonces que &1 te pide cuontas da ctu falea® (11,6b).
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*St alefas la iniquidad que hay en tu mano” (11,14},

TIrrision es el fusto perfecto® (12.4).

Y Job: "La paz en las tiendas de los salteadores,

en plena sejuridad los que frritan & Dios.

log que neten a Dios en su pude™ (12.6).

Plantea una cuestidn candentet <{por qué &l o= castigado siendo
Justo? ¥Hablando 3 Dios dicer *¢Cudntas son nis faltas y pocados? M1
delito, ni pecado, hdzowolos saher®. iPor gqué los justes tiencn paz?
A pesar do los arpunmentos 22 sus anizos. Job sl.fcnre que hay una, injusti=
cla, que Dios no preziea a los buenos cono deblera ni castiga a laos iInjus-
tos.

Elifas tond la pilabra y difor *icémo puede ser pure un honbra?

{edmo ser justa el nacido de pujer? Si ni en sus santos tiene Dios con-

fianza [ .v+ }*. En cuanto al injfusto., Florece sdlo durante un tieapo,

&1 mismo sentird la justicia de Dios caer sobre é}.

Job (c.l6} le rasponde que su vida es corta y que al futurco dichoso
.no pueda estar cerca iddnde estd pues i esperanza? Y i felicidad,
d‘quiérg 1a diviza?® Su esperanza es volver a tener salud y bienes.

Dildad la contesta (c.l3) poro nads nuevo agrega. Job contesta
en el cap, !9 diciendo que Sadday no le pucde fallar, pero cudnda...
Sofar responde en el cap,20. sia agresar conceptos nuavost Job la dice
"en &l cap.2! con alzo de ironfa. Pecurre a la experiencla:r los justos
sufren y los injustos la pasan bien, luego anbos muaren.

Elifaz le contescs ( c.22 ) 'dicidndole que Sandday sabe todas que
ha pecado y que debe arrepentirse,

Job toma la palabra (23-24) pare replicar que no ha pecado: "probade
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en el crisol saldré oro puro®, y vuslve al tema de la prospearidad de
llos'nalvadas. .

B&ldad tooa una ver ois la palabra para docir qua nadie es total-
mente puro ente Saddays 'y su defense de Sadday en.este caso se centra
- en Su pagnificencia. A 1o que Job argucenta que no ha peccdo: ‘iejos
.de of daros la razén, hasts oi iiltimo suspirc mantendré i inocencia,
Ve ha aferrsdo & =i justicia y no la soltaré®. Y vuelve a hablar de
Ia.prasparidad de los melos. Sofar habla luecgo. pero no agrega conceptos
nuevos, Job (c.3¥-31), hace otra apoloxis y una queja rmis. tzmpoco agre-
o8 aqui conceptos, se remite a sus obras. y al trato que Sadday le da.

En los capftulos 32-37, interviene un nuevo persaenajet el Jfovan
Elihd, date culpy a Joh de pecado ¥y sobre su pecado le aarona Ia rebel-
dlar ternins haciende un hipno ol poder de Dios.

Por fin cs Yehvé misno quien habla. a Elili no hubo contestacidn
de Jobs probablemente hayan sido estos capitulos uns adadidura postorior.

Los discursos da Yahvé van del capitulo 38 al 41. En realidad no
agregan nada: no constituyen una respuesta definitive para une mentalidad
ocadénica. NMos va recorriendo el mundo entero reseltando lo mis amiste-
rloso y maravilloso. lo curioso es que ™ su apologia, Yahvé sblo habla
una vez de su poder oenifestado en la conducta de los hombres, es decir,
se su papel en la historia del hombra:

*Derrana le cxplowidén de tu edlera,

con una oirades ebate al arroganta,

con una pirada abate al orgulleoso,

aplasta en su sitio a los malvados.

Itindeloz juntos en el suclo.
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clerra sus rostros en el :a_Jabb:o' {40,11-24),
Job se rinda ante todo lo expuestp por Yahvé., y no replica nds. Dios
es szoberano de todo, Incluso dol! destino de los honmbres. :rn:erviene
en la vida de éstost esi gua Job, aunqua no ve cdno, acepte que Sadday

. &8 justo ¥ que su destino ( de Job ) estd en las nanos de Dios .
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