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INTRODUCCION.



La idea que anim6 la presente investigacién proviene funda-
mentalmente de la lectura de la poesia n&huatl, "la Flor vy
el Canto".

Las ideas vertidas en los diversos conjuntos de cantares na-
huas se nos ofrecian como una rica veta de pensamiento gque
traslucia contenidos de orden filoséfice poco o en nada aun
analizados y valorados. Con la motivacién de penetrar en estos
contenidos se plantedé originalmente el proyecto de una inves-
tigacién que, a través de las ideas de libertad y temporali-
dad -omnipresentes en 1la poesia nédhuatl-, nos condujera a
determinar los factores que posibilitaran el reconstruir una
probable reflexién de carédcter é&tico en el pensamiento na--
huatl.

Bajo esta perspectiva dié principio el analisis de las fuentes
que consideramos para ello pertinentes. No obstante, conforme
progresaba la investigacién emergian elementos y problemati-
cas que reclamaban una previa explicacién, detallada y pro-
funda, ya que su importancia se revelaba cada vez con mayor

contundencia. Uno de estos elementos fue la idea del Movi-
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miento.

Al iniciar la exploracién de las ideas relativas a la interac-
cién de la temporalidad y el hombre, se presentaban éstas
como una derivacién de una estructura mas elemental y origi-
naria en la que indefectiblemente nos veiamos remitidos a
un binomio indisoluble y obsesionante: Movimiento y Permanen-
cia. Debido a ello, el peso del analisis fue desplazéndose
progresivamente hacia estos conceptos hasta hacer de ellos
el objeto central de nuestra investigacidén, reconociéndolos
implicitamente como pnﬁbables condicionantes de toda posible
reflexidén ética y buscando, asimismo, establecer sus antece-
dentes histdéricos, sus problematicas subyacentes y su caracte-
rizacién al interior de la sociedad néhuatl.A ello obedece
el haber fijado definitivamente el objetivo de nuestro anali-
sis en la aproximacién a la 1idea nahuatl del Movimiento.

Al estudiar cualquier aspecto de la llamada "cultura nahuatl"®
es necesario tener presente el cardcter aparente de 1la homo-
geneidad que ésta nos presenta; ya Alfredo Lbépez Austin pun-

tualiza la importancia de este factor:

La distancia temporal y la calidad y cantidad
de las fuentes condicionan, obviamente, la
percepcién del investigador contemporéaneo.
Parece, desde el presente, como si todos 1los
antiguos nahuas hubieran participado exac-
tamente de las mismas concepciones... Es 1la
miopia que producen nuestras limitaciones.
Si se debatian los intereses contrarios entre
dirigentes y dirigidos, entre sociedades en
expansién y sociedades que sufrian la expan-
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sién ajena, entre campesinos, artesanos Yy
comerciantes, entre subgrupos étnicos o de
distinto nivel tecnolégico, no debidé6 ser homo-
génea la produccién ideoldgica, y a la di-
versidad de intereses debid corresponder la
de particulares cosmovisiones.,.. Por ahora
la imAgen es casi indistinta y corresponde,
mayoritariamente, al producto de la ideologia
dominante. (1)

Condicionados por estas limitantes abordamos la idea né&huatl
del Movimiento, estructurando el desarrollo de nuestra apro-

ximacién en tres partes,

La primera parte busca reconstruir los antecedentes histéri-
cos que pudieron generar o afectar la concepcidén del Movimien-
to, haciendo especial mencién de aquellos factores que proba-
blemente intervinieran en la formacién de problemidticas que,
a su vez, fungieran como posibles factores mutantes de las

primigenias concepciones nahuas.

El primer paso en esta direccidén es la delimitacidén temporal
y geogrdafica de lo que denominamos "cultura nahuatl"; en este
sentido nuestro criterio se alinea con sus caracterizaciones

del siglo XVI, especialmente apoyados en la Historia General

de las Cosas de Nueva Espaila de fray Bernardino de Sahagin.

Una vez efectuada esta delimitacién, se siguen las huellas
histérico-geogrdficas de 1los nahuas desde el inicio de su
movimiento migratorio, provenientes de Aztlan, hasta su llega-
da al Altiplano Central.

A lo largo de este seguimiento se hacen patentes dos encuen-
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tros de gran significacién: el de los nahuas con los toltecas
y el de nahuas y chichimecas. La valoracién de ambos encuentros
se realiza atendiendo tanto a su forma como a su contenido;
se pretende, con esto, entender la formacién de la vertiente
dominante del pensar n&huatl para fijar la ulterior trascen-
dencia cultural e histérica de ambos encuentros y detectar,
asi, las condiciones que fecundardn el desarrollo de la con-
cepcidén del Movimiento. Con la obtencidn de estas condiciones
hipotéticas da fin el primer capitulo.

El segundo capitulo comienza al establecer los presupuestos
tedricos que soportan nuestra investigacién. La antropologia
estructural francesa aporta los elementos mas significativos
de nuestro analisis. Entre ellos merece especial atencién
la propia nocidén de estructura, la cual serd utilizada bajo
el mismo parémetro definido por Lévi-Strauss en su Antropolo-
gia Estructural I:

Pensamos que para merecer el nombre de estruc-
tura los modelos deben satisfacer exclusiva-
mente cuatro condiciones:

En primer lugar, una estructura presenta un
cardcter de sistema. Consiste en elementos
tales gque una modificacidén cualquiera en una
de ellos entrafa una modificacién en todos
los deméas.

En segundo 1lugar, todo modelo pertenece a
un grupo de transformaciones, <cada wuna de
las cuales corresponde a un modelo de la misma
familia, de manera gque el conjunto de estas
transformaciones constituye un grupo de mo-
delos.

En tercer lugar, las propiedades antes indica-
das permiten predecir de qué manera reacciona-
rada el modelo, en caso de que uno de sus ele-
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mentos se modifique.

En fin, el modelo debe ser construido de tal
manera que su funcionamiento pueda dar cuenta
de todos los hechos observados. (2)

Estrechamente relacionados con esta caracterizacién del concepto
de estructura se encuentran las nociones de sincronia y dia-
cronia provenientes de los origenes mismos del estructura--
lismo, localizados en los trabajos linglisticos de Ferdinand
de Saussure, De su Curso de Linglistica General extraemos

la definicidn de ambas nociones:

Sincrénico: eje de las simultaneidades: que se -

refiere a las relaciones entre

cosas coexistentes, donde toda
intervencién del tiempo gqueda exclui-
da.

Diacrénico: eje de las sucesiones, en el que
nunca se puede considerar mas que
una cosa cada vez, pero en el que
estan situadas todas las cosas
del primer eje con sus cambios.

(3)

Se da paso, asi, a la aplicaciétn de las nociones precedentes
al anadlisis de la especificidad histérica de los grupos nahuas
y nahua-chichimecas obtenida en el primer capitulo, todo ello
con la finalidad de detectar las problemdticas subyacentes
a las caracteristicas y desarrollos propios de la idea del

Movimiento.

La tercera y ultima parte, la mas extensa, estd dedicada a
caracterizar la idea del Movimiento, Para profundizar en ella
se acude a su implicacién mas inmediata y necesaria: la per-

manencia.
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Se destacan aqui principalmente las propiedades estructurales
Yy funcidén social de ambos conceptos en conjuncién y se rela-
cionan con las problemiaticas y circunstancias perfiladas en
los capitulos precedentes. A la vez, se introducen algunas
consideraciones de importancia en torno a su posible divulga-
cién ideoldgica a través de procesos de refuncionalizacidn

del lenguaje mitico.

Conviene destacar que en este capitulo se recurre como apoyo
al analisis semantico-filolégico, cuyas ventajas y dificul-
tades se apuntan con oportunidad.

(1) Lopez Austin, Alfredo.- Cuerpo Humano e Ideologia.
vV.I p. 8
(2) Lévi-Strauss, Claude.- Antropologia Estructural 1I.

p.p. 251-252.

(3) Saussure, Ferdinand de.- Curso de Lingilistica General.
p. 119




I.- ANTECEDENTES HISTORICOS Y
ELEMENTOS FORMATIVOS DEL
PENSAMIENTO NAHUATL
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El marco de nuestra visidén contemporanea de la cultura nhuatl
se encuentra constituide por un conjunto de numerosos documentos
y estudios realizados a partir de la conquista, asi como una
pequeia porcion de cbdices pictograficos de origen prehispénico.
Dentro de este amplio panorama es preciso circunscribirnos
a las fuentes que nos conducen a la comprensién de las condicio-
nes que hicieron posible el surgimiento de la idea né&huatl
del movimiento y de las implicaciones, funcionamiento y conse-

cuencias de esta idea al interior de su cultura.

A lo largo de la historiografia producida desde el siglo XVI
hasta ahora ha variado notablemente la extensidén temporal vy
geografica concedida a esta cultura. Estas variaciones son
atribuibles tanto a simples juicios de valor como a los datos
aportados por la arqueologia moderna. Debido a ello, por "cultura
nédhuatl" se ha entendido tanto una mera expresidén de los aspec-
tos rituales de los mexica, como un complejo sistema cultural
con origenes en el Horizonte Clasico y cuya vigencia se proyecta,
no sin alteraciones, hasta el México actual. (1)

Sin pretensiones de incurrir en la polémica relativa al origen
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y extensién de la cultura ndhuatl, nos limitaremos a caracteri-
zarla en forma andloga a los autores del siglo XVI. Esta posibi~
lidad ofrece la ventaja de tomar las fuentes mas cercanas a
la conciencia histérica prehisplnica y nos acerca, asi, a su
expresién mas original., Para tal efecto, partiremos de las
palabras de fray Bernardino de Sahagin que compendian los cri-

terios imperantes al respecto en el siglo de la conquista:

‘Las gentes nahuas, que son las que entienden
la lengua mexicana, también se llaman chichimecas
porque vinieron de las tierras ya dichas,
donde estadn las siete cuevas que vya estén
referidas, y son las que se nombran aqui: te-
panecas, acolhuacas, chalcas, y los hombres
de tierra caliente y 1los tlateputzcas, que
son los que viven tras de las sierras, hacia
el oriente, como son los tlaxcaltecas, uexo-
tzincas y chololtecas, y otros muchos. (2)

El primer factor que cabe destacar, con toda primacia, es el
uso de una lengua comin: la nahuatl o mexicana. Sin embargo,
este factor, tomado de manera aislada, no alcanza a lograr
una visién unitaria de esta cultura a causa de las variaciones
en la extensién territorial y temporal de la lengua. Ante 1la
insuficiencia de precisidén de este primer factor de unidad,

aceptaremos las delimitaciones complementarias del franciscano.
La segunda caracteristica distintiva apuntada para los grupos
nahuas es su autodenominacién como "chichimecas", reiterada

por Sahagun en su Historia:s

Todas las dichas familias se llaman chichimecas,
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y aun de tal nombre se Jjactan y glorian, y
es porque todas anduvieron peregrinando como
chichimecas por las tierras antes dichas. (3)

Como podemos apreciar, tal designacién obedece no a una filiacién
con esta etnia, sino a una condicidén de peregrinantes gque determi
nd, en un momento dado, su semejanza cultural con los chichime-
cas o barbaros que existian al Norte del Valle de México duran-
te el asentamiento urbanc de los grupos nahuas (4). Asi pues,
se convierte en una determinante de 1la cultura n&huatl el

haber atravesado por una etapa ndémada. La duracién de este
peregrinar varia ligeramente para cada grupo en sus trayectos
respectivos de la regi6tn del Norte hasta alcanzar el Altipla-

no Central.

Concluye Sahagun su demarcacidén mencionando a los migrantes
que iniciaron su peregrinacidén del lugar llamado Chicomébztoc,
Siete Cuevas., Sin embargo, la 1lista de pueblos peregrinantes
ofrecida por fray Bernardino presenta algunas divergencias
con algunas otras fuentes historiogradficas, debidas al ori-
gen del autor del documento respectivo. La principal de estas

divergencias es la inclusidn o exclusidén de los tlaxcaltecas.

Con base en la Historia de las Indias de Nueva Espafla de fray

Diego de Duran (5), las Relaciones de Chimalpahin, el Cbédice
Ramirez, la Historia de Tlaxcala de Mufioz Camarge y la obra

misma de Sahagin, optaremos por la inclusién de los testimo-

nios tlaxcaltecas para nuestro estudio. Incluso concediendo
que este grupo no perteneciese originalmente a los migrantes

(6), sus lineamientos y problemdticas no se apartan en forma
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significativa de aquellos de los grupos undnimemente inclui-
dos. Aceptar estos testimonios complementarios nos aporta la
ventaja de atenuar la marcada escasez de fuentes para el cono-
cimiento del pensar de estos pueblos.

Al tratar de establecer cémo da inicio la peregrinacién de

los nahuas persiste el problema de la divergencia de las fuen-
tes. Al no ser determinante en nuestro estudio la aceptacién
de una versién en particular, ofreceremos brevemente una sin-
tesis de las dos narraciones mas representativas de los tes-
timonios de esta época. Las versiones escogidas serén, pues,

la contenida en las Relaciones Originales de Chimalpahin, y

la del Cbdice Ramirez complementada con 1la Historia General

de Sahaguin.

En la Tercera Relacién de Chimalpahin, los aztecas aparecen como

los impulsores de la migracién. La blusqueda de conguistas y
hazafias emprendida por este grupo motiva al resto de los nahuas

a unirseles (7). La reunién de estos pueblos tiene lugar en
Teoculhuacan en el afio l~Pedernal (8).

Una vez comprometidos los demds grupos nahuas a servir al
dios tutelar de los aztecas, se dirigen a Chicombéztoc para
dar inicio a la peregrinacidén (9). En este sitio los aztecas
reciben de Huitzilopochtli la orden de regresar y dejar par-
tir a los demads grupos. Esta es la razén por la que el Pueblo
del Sol es el Ultimo en llegar a asentarse al Valle de Méxi-

CO.
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Al remitirnos a la versién alternativa contenida en el Cbédice
Ramirez encontramos que estos grupos no salieron juntos, sino
sucesivamente (10). Cada uno de estos pueblos, antes de par-
tir, se dirige al sitio ritual de Chicoméztoc y realiza ahi

sus sacrificios (11).

Si bien existe alguna falta de concordancia en ambas versio-
nes tocante al papel activo jugado por los mexicanos en la
peregrinacidén, ella no es relevante. De hecho, las fuentes
citadas no se encuentran en abierta contradiccién y son, has-
ta cierto punto, conciliables. Sin embargo, lo gue nos intere~
sa es la convergencia que sendos relatos seflalan en el arribo
al lugar de Siete Cuevas para dar inicio a la peregrinacion.

A partir de este sitio nos es posible continuar con las descrip-
ciones histdoricas nuevamente en acuerdo estando ya en marcha

los grupos migrantes.

Tratar de establecer el conjunto de aspectos culturales dis-
tintivos de estos pueblos antes del inicio de la peregrinacién,
es actualmente imposible. S8élo a partir del movimiento mi-
gratorio encontramos explicitos estos aspectos y deviene facti-
ble su caracterizacién con apoyo en las fuentes. En un intento
por obtener una visidén de las particularidades de la organiza-
cién del pensamiento ndhuatl durante su etapa ndémada, acudiremos

a la Historia de los Mexicanos por sus Pinturas:

...dicen [los de Culuacdn] que salieron con
ellos 1los pueblos siguientes, y cada uno sa-
cd el Adios que tenia y la manera de su tem-
plo...Estos [los de Culuacdn] sacaron su dios,
que se decia Cintul, hijo de Pincetectli:
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salieron desde Suchimulco y sacaron su dios,
que decian Quelazcli, y era el venado de Mix-
coatl que estd dicho: salibé Mizquique, el cual

trajo por dios a Quizalcoatl: salid Chalco
y truxo por su dios & Tezcatlipuca Napatec-
tli: Salieron los de Tacuba y Culuacan y Az-
capuzalco, 4 los cuales 1llamaban tenpanecas,
y estos otros pueblos traian por dios & Oco-
tectli, gque es ‘el fuego... Todos estos con
sus dioses partieron en este primer afio, que
era tecpatl, y viniendo hechos cuadrillas .(12)

Se trata, pues, de grupos con elementos culturales distintivos
al menos en el campo de lo religioso. A través de estos elementos
se deberan perseguir las manifestaciones comunes del pensamien-
to n&huatl en esta é&poca ya que son, hasta el momento, sus
unicos factores positivamente sefialados en los documentos his-

téricos.

Aunque la lista de divinidades asociadas a los diferentes pue-
blos pudiera ser dudosa, lo que resulta importante destacar
en la cita anterior es la presencia de numenes tutelares para
cada grupo. El1 posible origen de estas deidades lo explica
Mufioz Camargo por medio de la deificacién de los principales per-
sonajes de estos pueblos:

...e como fuesen personas tan principales vy
de grandes habilidades, los tuvieron por dio-
ses, especialmente Camaxtli, Quetzalcohuatl
y Tezcatlipuca, y todos los demas idolos. (13)

Si bien cada grupo presenta un dios tutelar propio, se revela
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un sistema religioso andlogo para todos ellos que afirma la
cohesidn cultural de los nahuas. Esta unidad cultural se con-

firma en las palabras del historiador tlaxcalteca:

...los Culhuas y Tepanecas y Aculhuaques, Chal-
mecas, Ulmecas y Xicalancas, deudos y parien-
tes suyos [de los tlaxcaltecas], [eran] to-
dos de una descendencia, linaje y lenguaije
y frasio, aunque en cada provincia tenian
su diferente manera de hablar, tan solamente
en su consonancia o sonsonete que le gquisie-
ron dar por diferenciarse en esto, mis en to-
do lo demds todo es una cosa. (14)

Asi pues, las divinidades todavia no presentan diferencias
cualitativamente radicales, sino matices regionales que las
diferencian por un determinado atributo principal (15). Entre
estos numenes destacardn posteriormente Huitzilopochtli en
México-Tenochtitlan, Tezcatlipoca en Tezcoco y Camaxtli en.
Tlaxcala (16). Todos ellos fueron antiguamente envoltorios
parlantes (17), y su inexistencia en Mesoamérica, previa a
la llegada de estos grupos, nos confirma su procedencia origi-

nariamente nahuatl.

Luego de haber obtenido algunos de los elementos significati-
vos del primigenio pensamiento n&dhuatl, es necesario contex-
tualizarlos en las circunstancias histdricas resultantes de
la peregrinacién. El1 seqguimiento de las constantes y mutacio-
nes de este pensamiento fundamentalmente religioso es ahora
imprescindible para entender el surgimiento de la problema-

tica ulterior de esta cultura.
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Los grupo nahuas, coparticipes de lineamientos ideoldgicos
propios, al irse adentrando en la regidon central del palis
van siendo protagonistas de una serie de encuentros con otros
grupos culturales. Entre estos grupos, merecen especial aten-
cién los toltecas y chichimecas.

El roigen del primer grupo, el tolteca, estid atn por diluci-
darse. Sin embargo, las evidencias arqueolégicas muestran que,
a mediados del siglo IX, alcanzé su pleno desarrollo en 1la
ciudad de Tula. Durante su existencia de aproximadamente tres-
cientos doce aiflos no parece que se haya operado ningin cambio

significativo en su interior (18).

Las crénicas atribuyen a los toltecas un origen semejante al
de los otros grupos nahuas. Su procedencia de los mismos para-
jes y su condicidén de ser los primeros peregrinantes de estos
pueblos, hace de los toltecas los primeros nahuas del Alti-
plano Central (19). La distincidn entre nahuas y toltecas seria,
por tanto, incorrecta; no obstante, al amparo de esta advertencia
continuaremos usandola por convencién como mero recurso didac-
tico.

Este grupo poblé primero en Tullantzinco y luego en Tula, en
la ribera de un rio junto al pueblo de Xicotitlan (20). Su
cultura, limitada primitivamente a los valles de México y Puebla,
se extendid después hacia el sur y a lo largo dee la ruta comer-
cial hacia la costa del Golfo de México (21).

La coincidencia de las fuentes (22) con los reportes arqueol6-
gicos parece constatar la filiacién nahua de este grupo. Los

toltecas, asi, se habrian adelantado varios siglos a la peregri-



24

nacién de los pueblos nahuas restantes (23)

La utilizacién del calendario ampliamente difundido en Mesoa-
mérica, el reconocimiento de la dualidad divina, la cosmovi-
sién y el culto a Quetzalcdatl, sefialan esta cultura como de-
positaria del pensamiento mescamericano clasico. Por tanto,
los toltecas se constituyen en el agente transmisor de este

pensamiento a los demds pahuas.

Los toltecas son también reconocidos por el auge dade al cul-
to a Quetzalcdatl. El1l esplendor de este culto en Tula corres-
ponde a la presencia determinante de Ce Acatl Topiltzin Quetzal-
cbatl en la capital tolteca. A este personaje legendario, que
se confunde con la deidad misma, se atribuye la implantacién
de un conjunto de ceremonias y cultos ascéticos gque caracterj_.—

zaron a Tula durante su mayor florecimiento (24).

Considerado este personaje como el padre de todo arte y sabi-
duria, los nahuas se forjaron una visién de 1los toltecas que
los presentaba como un pueblo dedicado al cultivo del espi-
ritu. De tal dedicacién surgiria elgentilicio de "tolteca", e-
quivalente de artesano, obrerc hé&bil, artista.

Si bien esta suma de perfeccicnes es puesta en duda por 1la
arqueologia modexrna, el carédcter apologético de las fuentes
historiogr&ficas (25) no hace sino reflejar 1la visidén que los
mismos nahuas idealizaron de esta metré6poli y de sus habitan-
tes. Esta idealizacién es explicable si tenemos en cuenta que
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el contacto de los nahuas con las supervivencias del pensamiento
mesoamericano clasico se da en gran medida a través de los

grupos toltecas subsistentes a la ruina de Tula.

La caida de la metrépoli tolteca suele atribuirse a la inva-
sién de los grupos migrantes provenientes del Norte, o a las
luchas intestinas entre 1los nonohualca y los toltecas (26).
La combinacién de ambos factores podria conciliar los datos

arqueolégicos y las relaciones histéricas.

Sin embargo, la cultura tolteca no muere. El Valle de México
y el de Puebla se vieron invadidos por micleos de refugiados
provenientes de Tula, entre los cuales destacaron con notoriedad
Cholula y Culhuacan. A través de estos asentamientos urbanos
llega la influencia del pensar tolteca a ambos valles y sus

regiones aledanas.

Luego de haberse establecido los toltecas en las riberas del
Lago de Tezcoco y del otro lado de la Sierra Nevada, llegan
al Valle de México, antes que los nahuas, varios grupos chichi-
mecas (27). El enorme Y complejo capitulo que representan los
chichimecas en 1la historia prehispdnica de México esta adn
por escribirse; s6lo algunos estudios aislados han tocado el
?roblema histérico que ellos significan dejando ver su gran
1mport'ancia. Pocos datos tenemos actualmente sobre este grupo
© conjunto de grupos; uno de estos datos es que hacia la época
de X6lotl, caudillo legendario de algunos grupos chichimecas,
se inicia su incorporacién al desarrollo de las culturas que

florecerédn en el Anahuac a la llegada de los pobladores nahuas.

La llegada de ciertos grupos nomadas chichimecas es relatada
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detalladamente en el Cédice Xélotl (28). El primer £folio de

este documento inicia con la llegada de los chichimecas a Tula,

donde se detienen a mirar las ruinas de la ciudad (29). Intrigado
por el paradero de sus habitantes, X6lotl manda una avanzada
con el propdsito de encontrar a los constructores de esta metrd-
poli, encaminé&ndose asi al Valle de México.

Pronevientes del Norte (31), los chichimecas 1llegan al Valle
Yy lo encuentran ocupado por un conjunto de pueblos, entre ellos
los de filiacidén tolteca (31). Enfrentados probablemente en
forma violenta al sistema de vida sedentario, los chichimecas
se ven impelidos a adoptar paulatinamente este nuevo modo de
vida para garantizar su supervivencia en la regién lacustre.
En Tezcoco y Cohuatlinchan llevan a cabo sus primeros asentamien-
tos. Sin embargo, esta modificacién econdémica fue rechazada
por un sector de los chichimecas que opté por regresar al Norte

para continuar con sus antiguas formas de vida (32).

En este momento, los chichimecas de X6lotl presentan una cultura

poco elaborada:

...s6lo se ocupan en buscar venados y conejos,
que luego se comen... S6lo tienen por dios
al sol. al que 1llaman padre, Asi veneran al
sol, cortan la cabeza a las serpientes, a 1las
aves, Hacen agujeros en la tierra, rocian con
sangre el pasto. Tienen también por diosa a
la tierra, la llaman madre de ellos. (33)

No obstante, su fisonomia cultural va cambiando al iniciarse
la aculturacidén de los chichimecas, simbolizada en los cédices
por medio del casamiento de sus nobles con las hijas de los.
toltecas. Asi, los chichimecas comienzan progresivamente a
cultivar la tierra, a poblar y edificar siguiendo el orden
y estilo de los toltecas (34).

Mientras se opera esta asimilaciédn cultural, comienzan a llegar
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al Valle de México las otras familias nahuas. El1 Cbdice X6-
lotl registra la unién de nahuas y chichimecas por medio de

matrimonios nobiliarios (35}).

Un factor literalmente decisivo para ertender 1la evolucién
de la cultura de los chichimecas es la llegada de los tlailo-
tlagques y chimalpanecas a Tezcoco durante el gobierno de Qui-
natzin. Ambos grupos, provenientes de la mixteca, pertenecian
al linaje de los toltecas. Consumados en el arte de pintar
y hacer historias, son recibidos con gran beneplacito entre
los chichimecas, quienes los hacen poblar dentro de la ciudad
de Tezcoco (36). En esta forma se cataliza enormemente la

transformacién de los chichimecas hacia un nuevo sistema so-

cial.

La gran importancia de la llegada de estos grupos a Tezcoco

es sefialada por Ledén-Portilla:

...los tlailotlaques ensefiaron a los chichimecas
lo mAs elevado de 1la antigua sabiduria, "el
arte de pintar y hacer historias"...Gracias
también a estos grupos comenzardn a introdu-
cirse las practicas y ceremonias religiosas de ~--
tiempos antiguos aceptadas por los pueblos
sedentarios. (37)

No obstante, es necesario tener en cuenta que estos dos grupos
habian estado anteriormente en la provincia ndhuatl de Chal-
co. Durante su estancia en tal sitio reciben una fuerte in-
fluencia de las idcas de ecta urbe que se patenta en la adop-
cién de la deidad tutelar de los chalcas: Tezcatlipoca (38).
Asi, no es un legado tolteca puro el que reciben los chichime-
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cas por mediacién de ambos grupos, sino gue se trata de un
producto ya permeado por el pensamiento ndhuatl de Chalco.

La sustancial influencia de Tlailotlaques y Chimalpanecas re-
fuerza el legado tolteca e introduce las ideas nahuas en Tezcoco.
Este hecho parece contribuir, junto a los evidentes requerimien-
tos politicos y econdmicos, a que el principe chichimeca Techo-
tlalatzin sea educado ya -en lengua n&huatl, extrafa anteriormente

en esta ciudad (39).

Durante la gestion de este gobernante se afianza definitivamente
la cultura tolteca entre su gente. A su vez, la influencia
ndhuatl se acrecienta con la llegada de cuatro tribus a su
corte: Metzitin o Mexitl, Culhuaque, Huiznahuaque y Tepaneca.
Al parecer, estos wmigrantes nahuas introdujeron en Tezcoco

nuevos métodos agricolas y nuevas ideas religiosas (40).

Ante e) embate de tales influencias, 1la cultura chichimeca.
original comienza a diluirse en la ciudad de Tezcoco para ceder
paso a las culturas nahua y culhia. La disminucién de la presen-
cia de esta cultura en el Valle gueda retratada en las crénicas

del siglo décimo sexto:

Hay hoy dia destos chichimecas tres géneros
dellos: wunos que no hay diferencia dellos a
los Culhta, y ansi estan todos mezclados: o-
tros que llamamos los cristianos otomies,
gque... se amontonan y mudan de una parte a
otra cuando se les antoja: los tercerxos estéan
sicut prius en su rusticidad. (41)

Parecen pervivir pocos contenidos culturales chichimecas en
las posteriores creaciones del pensar nd&huatl. No obstante,
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su presencia histérica guardard formalmente gran importancia
en los dos siglos gque anteceden a la conquista espaiola. En
el Valle de Puebla impera una situacién semejante (42), aungue
en algunos casos los grupos nahuas entran en contacto con los

chichimecas y los aculturan sin mediacién tolteca.

La llegada de los grupos nahuas al Valle en diferentes fechas
(43) hace que los contactos con la tradicién tolteca y con
los chichimecas no sean simulténeos. Sin embargo, conforme
van arribando a esta regién, los grupos nahuas se van amalga-
mando en contenidos comunes de pensamiento gque enriquecen vy
fecundan reciprocamente a los pueblos en contacto, como lo

refiere de la Serna:

...cuando venia alguna nacién a poblar de nuevo
entre la que ya estaba poblada... los vnos
receuian por Dios 4 el que traian los que

venian de nuevo, Yy estos en recompensa vene-
raban por su Dios & el que tenian los ya po-
blados, y assi es tradicién, que los Mexicanos
que vinieron & poblar a4 esta tierra despues
de los Tlalmanalcas receuieron por Dios &

Tezcatlipucca, Dios de los de Tlalmanalco:
y estos tuuieron por Dios & Huitzilopoctli.
Dios de los Mexicanos: y assi se fueron mul-
tiplicando 1los Dioses segun la multiplicidad
de las naciones, gque estaban, y iban vinien-
do de nuevo, reciuiendo los unos los dioses
de los otros, y al contrario. (44)

Este procedimiento de intercambio conjunté los elementos for-
mativos bésicos de 1los pueblos nahuas en una sola cultura.
Formas y contenidos comunes de pensamiento vienen a reforzar
la unidad cultural de los nahuas manifestada durante la pere-
grinacién. Puede hablarse, asi, de wuna cultura nadhuatl sufi-
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cientemente organizada que s6lo se matiza en regionalismos
durante la época de los asentamientos urbanos en el Valle.

Esta cultura nahuatl va a entrar en contacto con la tradi--
cién proveniente de Tula a través de los centros urbanos toltecas
y de 1los chichimecas ‘toltequizados. Los nahuas asisten, de
esta manera, a su mutua asimiiacién con la cultura Culhta al -
interpolarse con 1los asentamientos toltecas. E1 antropélogo
Jacques Soustelle resume la situacidén de los nahuas en este

momento:

Los aztecas y sus vecinos sabian, pues, que
el desarrollo de 1los acontecimientos 1los ha-
bian colocado en la intersecci6tn de dos lina-
jes: por una parte el de los barbaros, de
le cual no se avergonzaban y cuyas virtudes
guerreras cultivaban; por otra, el de los ci-

vilizados, de 1los toltecas, simbolizado por
el dios-héroe Quetzalcbdatl, inventor de las
artes y de los conocimientos, protector de

la sabiduria. (45)

El linaje tolteca constituird un apoyo ideoldégico de enorme
trascendencia para el pensamiento ndhuatl. Los toltecas son
el puntb de contacto con la tradicién mesoamericana dominante
en la época clésica, y es esta tradicidén la que consigue una
contundente transformacién de la primigenia cultura de los

migrantes nahuas.

Las tradiciones tolteca-mesoamericana y la ndhuatl de los migran-
tes, aunada a la presencia chichimeca, constituyen los elemen-
tos formativos que lograradn plasmar, en unidad irreductible,
las 1lineas directrices de 1la reflexién né&huatl de los si-

glos Xv y XVI. A través de las problemdticas resultan--
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tes de su fusidén, deberemos recorrer los senderos que nos
guien a la génesis y desarrollc de la ulterier idea néhuatl

del movimiento.
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En el capitulo precedente hemos podido detectar algunos de
los elementos formativos de mayor significacién de la cultura
ndhuatl. Dentro del panorama histérico que fue esbozado para
tal efecto, es ahora preciso centrar nuestra atencién en las
posibles problemdticas surgidas de la especificidad histdrica

de estos pueblos.

En este momento del andlisis ser& importante sequir con parti-
cular intexrés el desarrollo de las condiciones de produccién‘
intelectual tanto de la ciudad de Tezcoco como de la ciudad
de México-Tenochtitlan, ya que serd en estas dos urbes donde
se forje la ideologia hegemdénica que se extenderd a los demés
centros nahuas, tanto del Altiplano como de sus dominios. Fray
Diego de Durén hace patente la importancia de ambas poblaciones
al sefalar que todas las demds villas y ciudades seguian en
costumbres, ritos, leyes y ordenanzas a Tezcoco y Tenochti-
tlan (1).

Los grupos nahua-chichimecas de Tezcoco, al igual que el resto
de los grupos nahuas, son protagonistas durante el contacto
con la tradicién tolteca de un acontecimiento de la mayor im-

portancia: la adopciébn de 1la escritura. En este paso de una
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sociedad Agrafa a una sociedad con escritura encontramos las
condiciones necesarias para el inicio de una reflexién que
germinard fecundamente en la concepcién de la idea del movi-

miento.

Ya sea que tomemos aquellas narraciones gque atribuyen la in-
vencién de todo arte y sabiduria a Quetzalcéatl (2), o que
acudamos a la versién segin la cual Oxomoco y Cipactonal here-
dan las artes de los sabios de Tamoanchan (3), llegamos inde-
fectiblemente a la asociacién del origen de la escritura a
los toltecas. De ellos pasaria posteriormente a nahuas y chi-
chimecas. Asimismo, la ya citada autodenominacién de® los nahuas
como chichimecas viene a reforzar la hipétesis acerca de la
condicién &grafa de los grupos peregrinantes anterior al en-~
cuentro con los toltecas, condicidén explicita en el caso de
los grupos propiamente chichimecas que intervienen en la fun-
dacién de Tezcoco (4).

El transito social que representd para nahuas y chichimecas
el recibir la escritura no fue ajeno a sus propias expresio-
nes., El impacto producido por este suceso fue registrado direc-

ta o indirectamente en numerosas ocasiones.

Fray Diego de Durdn nos ofrece un testimonio casi 1nico, vy
sin duda uno de los de m&s significativos, que nos permite
introducirnos en la imagen que conformdé el propio hombre na-
huatl de si mismo antes y después de la' aculturacién tolteca,
esto es, antes y después de la recepcién de un complejo cul-

tural fundamentalmente no-~&grafo.

En el capitulo XXVII de su Historia de las Indias de Nueva
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Espafa (5) el fraile dominico relata cbmo el primer Motecuhzo-
ma envié a buscar el lugar de donde sus antepasados habian
venido.

La narracién da inicio cuando el gobernante mexica, luego de
consultar con el cihvacbatl Tlacaelel, ordena a sesenta an-
cianos hechiceros ir al lugar del que salieron para peregrinar
los mexicanos; su misidén es averiguar quién lo habita y si
afin vive la madre de Huitzilopochtli. Los ancianos, llegados
al cerro de Coatepec, en la provincia de Tula, realizan sus
encantamientos. Ya convertidos en animales se dirigen a Az~
t14n, donde recuperan su forma humana y son recibidos por el
ayo de Coatlicue, madre de su dios.

Luego de su presentacién, los enviados de Motecuhzoma son
conducidos a la presencia de Coatlicue. Tras un breve didlogo
la vieja diosa de la falda de serpientes ofrece a los visitan-
tes una reveladora demostracién de las cualidades de aquel
lugar y de aquellos habitantes:

"Esperad ahi y veréis como en esta tierra nunca
envejecen los hombres. ¢Véis este mi viejo
ayo? pues dejadlo descender y wveréis cuando
llegue alld a donde vosotros estéis qué mozo
llega”. El viejo muy viejo empez® a descender,
y, mientras m&s bajaba, mads mozo se iba vol~
viendo, y cuando llegd a ellos, llegd mancebo
de veinte afos, Y dijoles: ...Si [uno] quie-
re volver muchacho, sube hasta arriba, y si
quiere volver mancebo, sube hasta un poco méas
arriba de la mitad, y si de buena edad, has-
ta la mitad, y asi, wvivimos aqui, mucho, y
todos son wvivos los que dejaron vuestros pa-
dres, sin haberse muerto ninguno, remozando-
nos cuando queremos. (6)
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Realizada tal demostracién, el ayo dirige una amonestacibn
final a los hechiceros:

Mirad: todo ese dafio os ha venido y se os ha
causado de ese cacao que bebéis y de esas comi-
das que coméis: ésas os han estragado y corrom-
pido y vuelto en otra naturaleza. Y esas man-
tas y plumas y riquezas que trujisteis y de
que usdais, eso os hecha a perder ...Esas co-
midas os tienen, hijos, graves y pesados,
y no os dejan llegar a ver el lugar donde es-
tuvieron vuestros padres, y eso os ha acarre-
ado la muerte. (7)

En estas dos citas encontramos el sentido mé&s fundamental del
relato. La primera de ellas nos muestra a los habitantes de
Aztlédn esencialmente diferentes a los enviados de México-Te-
nochtitlan debido a una relacién contingente, reversible, re-
currente y voluntaria con la temporalidad. El hombre de Aztlan
es quien decide libremente el modo de su vinculacién con el
tiempo, desfasé&ndose a voluntad del devenir y desvinculéndose,-

consecuentemente, de la condicién mortal.

Por su parte, la segunda cita hace patentes loc motivos de
esta disimil naturaleza: alimentos, vestidos y riquezas dife-
rentes a los de sus ancestros los han echado a perder; pero,
¢ echados a perder en relacién a qué? al parecer, a un modo
especifico de articularse con la temporalidad. Esto es, corrom-
pidos por adoptar nuevos patrones culturales -econdmicos, so-
ciales y suntuarios- que han alterado esta primitiva forma
de vinculacién con el tiempo y que han arrojado sobre los pe-
regrinantes de Aztl&n el estigma de la mortalidad. CQuienes
abandonaron este. sitio se vieron literalmente disminuidos
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al aceptar una cultura estructurada por una penetracidn nece-
saria, irreversible y acumulativa del tiempo en el 4&mbito de
la naturaleza humana. Esta nueva estructura social no puede
ser otra que la tolteca, y aquello que altera la relacidn con
la temporalidad sélo es atribuible a la presencia de la escri-

tura en ella.

Pero, ¢qué nos permite justificar esta posible interpretacién
del mito referido? ¢por qué hablar de estructuras sociales,
Yy qué relacién tienen éstas con la temporalidad? ipor qué atri-

bulr una capacidad de mutacidn estructural a la escritura?

Una aproximacién a las razones de este fendmeno social la pode-
mos hallar en las observaciones realizadas al respecto por

Lévi-Strauss.

Inicialmente el etndlogo francés seflala la importancia de tomar
en cuenta una adgquisicién fundamental de la cultura, que es
la condicién misma de la totalizacién del saber y de la utili-
zacidn de las experiencias pasadas: la escritura. S6lo a partir
de la invencidén de la escritura el saber, las tentativas y
las experiencias de cada generacién pudieron ser acumuladas.
Asi, a partir de ese capital, fue posible a las generaciones
siguientes utilizar ese legado ancestral para mejorar las téc-

nicas y realizar nuevos progresos.

Al abordar las cuestiones relativas a la aparicién de la es-
critura surge una diversidad de problemas paralelos: ;Qué se
produjo simultaneamente a la invencidén de la escritura?, ¢(Qué
la acompaid?, :Qué es lo que quiz& la condiciond? ante esta

serie de interrogantes Lévi-Strauss procede a efectuar -
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una consideracién previa: el unico fenbémeno gque parece estar
siempre y en todo lugar vinculado a la aparicidén de la escri-
tura es la constitucidn de sociedades jerarquizadas; esto es,
de sociedades que utilizan una determinada parte de su pobla-

cién en provecho de la otra (8).

De este modo, al considerar cuales fueiron los primeros usos
de la escritura, 1la encontramos indefectiblemente asociada
a los intereses del poder constituido. Se trata de la manifes-
tacién de poder de unos hombres sobre otros hombres y sobre
las riquezas. El factor progresc se centra, en tal forma, en
la capitalizacién o totalizacién del saber. Esta operacién
s6lo ha sido factible a partir del momento en que la escritura
existe, y ésta sdlo aparece asociada de manera permanente,
en sus origenes, a sociedades fundadas en la explotacién del

hombre.

Este tipo de sociedades -continGa Lévi-Strauss- vutilizan para
su funcionamiento una diferencia de potencial, la cual esta
realizada por las diferentes formas de jerarquia social. Se
logra realizar en su seno un desequilibrio que utilizan para
producir, a su vez, mucho m&s orden y también mucho més desor-
den en el plano mismo de las relaciones entre 1los hombres.

En contraposicidén a estas sociedades existen otras que produ-
cen muy poco desorden. Estas sociedades manifiestan una ten-~
dencia a mantenerse indefinidamente en su estado inicial. Los
miembros de ellas no sienten la necesidad de implorar la cate-
goria de la historia. Para ellos carece de sentido puesto que,
a su juicio, algo no ha existido siempre es algo ilegi-
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timo.

Esas sociedades estdn en la temporalidad como todas las otras
pero, a diferencia de lo que ocurre en las sociedades con es-~
critura, se niegan a la historia y se esfuerzan por esterili-
zar en su seno todo lo que podria constituir el esbozo de un
devenir histdrico. Ellas no se quieren en un tiempo histérico,
sinc en un tiempo periddico gque se anule a si mismo como la
alternancia del dia y la noche.

De tal manera, mientras que las sociedades primitivas se bafan
en un fluido histdrico al cual se esfuerzan por permanecer
impermeables, las sociedades <con escritura interiorizan la

historia para convertirla en motor de su progreso (9).

Ahora bien gcobmo actian las infraestructuras de las sociedades

adgrafas para oponerse a la integracidén de un devenir histo-

rico acumulativo? En este punto se nos aparece el discurso
mitico como paradigma de la expresidédn del pensamiento de estas

sociedades.

Una mitologia puede estar causalmente ligada a la historia
en cada una de sus partes, pero tomada en su conjunto resiste
a4 su curso y reajusta sin cesar sus propios tejidos para opo-
ner la menor resistencia al torrente de los acontecimientos.
Asi pues, esta red de mitos da resueltamente la espalda a lo
continuo para cortar y desarticular el mundo por medio de dis-
tinciones, de contrastes y oposiciones, con lo cual se consi-
gue la ruptura inicial del pensamiento mitico con lo continuo

y diacrénico. Se logra asi un tiempo més que recuperado, su-
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primido (10).

La cuestidn inmediata es explicar ahora cdémo es que los siste-
mas clasificatorios del mito logran, o bien eliminar la his-
toria o bien, cuando esto es imposible, integrarla. En este
momento opera en la argumentacién de Lévi-Strauss la susti-
tucién de las nociones de "pueblos sin historia® y "pueblos
con historia" por aquellas de "sociedades frias" y "sociedades
calientes" atendiendo a la temperatura histédrica de su fun-

cionamiento.

Las "sociedades frias" son aquellas que buscan, gracias a las
instituciones que asi se dan anular de manera casi automatica
el efecto que los factores histéricos podrian tener sobre su
equilibrio y continuidad; su medio interno estd préximo al
cero de temperatura histérica por su efectivo limitado y su

modo mecénico de funcionamiento.

Para la consecucién de sus propésitos, es necesario para estas
sociedades no s6lo ejercer una accidn reguladora sobre los
encadenamientos recurrentes; es preciso también que las cade-
nas de acontecimientos no-recurrentes, cuyos efectos se acumu-
lan para producir transtornos econdémicos y sociales, se rom-
pan en cuanto se formen, o que la sociedad disponga de un
procedimiento eficaz para prevenir su formacidén. Este procedi-
miento consiste no en negar el devenir histérico, sino en ad-
mitirlc como una forma sin contenido: hay un antes y un des-
pués, pero su Unica significacién es reflejarse el uno al o-
tro. Los resultados que se obtienen no son tan significativos

como la intencién duradera que los guila, pues la imagen que
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‘se forman de si mismos es una parte esencial de su realidad
(11).

Por el contrario -apunta Lévi~Strauss- las "sociedades calien-
tes" solicitan sin tregua diferenciaciones entre castas y entre
clases para extraer devenir y energia. Asi, interiorizan resuel-
tamente el devenir histdérico para hacerlec él motor de su de-

sarrollo.

La conclusién de el autor de El Pensamiento Salvaije es el re-

conocimiento de una diferencia objetiva entre las sociedades
con escritura y las sociedades agrafas; a saber, que las pri-
meras aceptan la dimensidén histdérica y las otras la recha--
zan (12).

Sin necesidad de admitir paso a paso la argumentacidén de Lé-
vi-Strauss y pretender su adecuacidén total al caso de la cul-
tura ndhuatl, podemos aceptar la conclusién del etndlogo fran-
cés al menos en lo que se refiere a los diferentes sistemas
sociales de relacidén con 1la temporalidad. Esta conclusiédn,
con sus matices propios, puede ser detectada en el relato que

venimos analizando.

Los habitantes de Aztlan, dagrafos, se sumergen en una capta-
cién simultlnea de la diacronia y la sincronia que les permite
mantener una relacién contingente con el tiempo, caracteris-
tica de las "sociedades frias". Los migrantes nahuas, por su
parte, se ven sujetos al imperio de la diacronia al adoptar

los parametros de una "sociedad caliente".
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Asimismo, es sustancial reconocer que, a la par de la sujecién
a la diacronia, los nahuas y los nahua-chichimecas reciben
con la escritura las condiciones para llevar a efecto una profun-
da acentuacién de su hasta entonces incipiente proceso de je-
rarquizacién social. 86lo en la medida en que se desnivele
significativamente el interior social es factible el funciona-
miento de una scciedad con escritura. Asi, deviene imprescindi-
ble operar un sustancial desequilibrio interno, crear una "so-
ciedad caliente"” adecuada a la diacronia para mantener la cohe-
sién interna de wuna estructura que introvecta una historia

acumulativa en alto grado.

Es necesario precisar ain que la conciencia o ‘inconciencia
de estos procesos y problemdticas no nos es inferible en el
momento mismo de su surgimiento. Ya menciona Lévi-Strauss

gque lo sincrénico puede ser tan inconsciente como lo diacrdé-
nico (13). Lo Unico que nos serd posible seflalar mads adelante
como un hecho es que en determinado momento, si no es que en
todo momento, las notas esenciales de tales procesos y proble-
maticas se encuentran presentes en la conciencia del hombre
ndhuatl y se constituyen en uno de los objetos centrales de

su reflexiodn.

Asi pues, la escritura produce un notorio aumento de la tempera-
tura histérica que cataliza, a su vez, el incipiente proceso
de estratificacién mostrado hasta entonces por las estructuras
sociales nahuas, Dicho proceso es resefado por Victor Castillo

en su estudio acerca de la Estructura Econdmica de la Sociedad

Mexica:

A partir de la organizacién comunal de las
tribus comienzan a palparse las condiciones
objetivas de la aparicibén de 1l1la diferencia-
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cién. Primero, dentro de la estructura tribal,
los guias espirituales ocuparon sin duda un
nivel relativamente superior al del resto de

la comunidad; después, ante las presiones de
otras tribus o quizds ante el incentivo pro-
pio por obtener mejores tierras, sobreviene
la organizacién de tipo militar, la que a su
vez redunda en la diferenciacién de los grupos
de parentesco en superiores e inferiores -den-
tro de la misma comunidad-, o en otra mayor
resultante del choque, de conquistadores vy
conquistados. De esta manera, a cada nueva
circunstancia de oposicidén extratribal corres-
ponde otra gque hace cada vez mas compacta a
la comunidad en su contra. Pero esta unidad
proyectada al exterior 1lleva hacia adentro
signos contrarios: cohesidén particular de los
grupos recientemente diferenciados, Yy separa-
cidén progresiva de los mismos. Con esto se
adquiere una nueva perspectiva al reconside-
rar algunos momentos de la vida de los anti-
guos mexicanos: Chapultepec, Culhuacdn y sobre
todo Azcapotzalco que fue crisis y manifes-
tacidén franca de la diferenciacidn social (14).

En esta forma se acelera la creciente jerarquizacién de 1la
sociedad na&huatl. Se ve intensificado gradualmente el dese~
quilibrio interno necesario para lograr la estructura social
que responda de manera efectiva a un tiempo acumulativo y
se consolidan asi 1los corolarios inherentes a la aceptacién
de la escritura: la sujecién a la diacronia y la aparicién
de una estratificacidén social que permita una adecuada rela-

cién con un tiempo acumulativo.

Ahora nos es posible comprender el alcance de los problemas
que genera este doble fendmeno en el mundo nahuatl: en un
primer nivel, el hombre n&huatl se ve impelido a ubicarse
éntica y ontoldgicamente en el devenir de la historia acumu-
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lativa de las "sociedades calientes". En un segundo nivel,
se encuentra la imperiosa e inaplazable necesidad de validar
ideoldgicamente la jerarquizacién social que hemos visto acen-
tuarse sustancialmente con los impulsos de transformacién es-

tructural llegados con la escritura.

Ambos niveles, profusamente embebidos el uno en el otro, mar-
caran las sendas fundamentales a seguir para arribar al en~-
cuentro de 1la concepcidén nédhuatl del Movimiento desarrollada
en los dos siglos que precedieron al violento choque del mun-

do indigena con la gente venida de ‘Espaia.
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III.- LA 1IDEA DEL MOVIMIENTO:
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SOCIAL.
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Como hemos visto hasta ahora, la problematica histbérica de
los nahuas los enfrenta a la necesidad de ajustar sus estruc-
turas sociales a una idea de temporalidad diacrénica. Esta
nueva idea del tiempo va a exigir su articulacién al interior
de la sociedad nahuatl. Sin embargo, lejos de verse superpues-
to o yuxtapuesto a las estructuras ya existentes, el concepto
de tiempo diacrénico generard una auténtica revolucidén en el
seno mismo de los cimientos sociales de estos pueblos, pro-
vocando una mutacién radical en la fisonomia de su cultura.

Para introducirnos en los elementos que permitan comprender
el alcance y trascendencia de este proceso social, serd necesa-
rio tener presentes tanto los datos explicitos de las f[uentes
como sus datos implicitos y semiexplicitos, ya que en ellos
se encuentran plasmados los indicios que nos permitirdn re-
construir la idea n&huatl del movimiento. Por tal motivo, la ne-
cesidad de no agotar el andlisis en las referencias expresas
al movimiento nos conduce ahora a la utilizacién del andlisis
semantico-filolégico como apoyo para conseguir la afloracidn
de las huellas involuntarias del pensamiento de esta cultura.

Es importante considerar que un apoyo superficial en esta téc-
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nica de investigacién documental o un uso acritico de ella,
puede ser contraproducente. Por ello, es pertinente tener en
cuenta las precauciones que Alfredo Lépez Austin sugiere al
respecto de su utilizacién para el caso de la lengua n&huatl:

Debo fundamentar la validez de este recurso
[e1 analisis filolégico], primero, porque a
pesar de que la etimologia ha sido un excelente
auxiliar en el estudio de las concepciones
de muchos pueblos de 1la antiguedad, no puede
negarse que ha dado origen a dinterpretaciones
que pecan de ligereza; segundo, porque los
vocablos en uso en la época estudiada pueden
haberse acufiadvo en un pasado muy remoto, en
muy diversas circunstancias histéricas; tercero,
porque el origen histérico de los vccablos
analizados puede ser muy oscuro o puede estar
muy alejado de la parte medular del concepto.
El mayor pesoc de la fundamentacién recae en
las caracteristicas mismas de la lengua na-
huatl. E1 nahuatl de la época inmediata a la
conguista era una lengua en que la composicién
de vocablos era eminentemente descriptiva:
existia una asombrosa cercania entre el signi-
ficado real de las palabras y sus elementos
constitutivos. La posibilidad de formacién
de nuevos vocablos bajo rigidas normas de com-
posicién permitia al mismo tiempo la riqueza
expresiva y descriptiva, la transparencia con-
ceptual y la sensibilidad a los cambios hist6-
ricos, ya que, sin la rigidez de un léxico
dificilmente modificable, podia responder a
las mutables circunstancias con voces acuiadas
en el acto. La fAcil respuesta a las innovacio-
nes la hacia refractaria a términos de lenguas
extrafas; los vocablos requeridos podian ser
formados de inmediato; la rigidez de las reglas
de composicién garantizaban su intelegibili-
dad, Yy el término extrailo resultaba innecesa-
rio. Creo que pocas lenguas pueden dar mayor
garantia de aproximacién histoérica en el uso
del anédlisis filoldgico como auxiliar para
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el estudio de la ideologia de un pueblo...El
an&lisis filoldgico tiene un extraordinario
valor; pero hay que tener muy claro que un
excesivo apoyo en &1 puede conducir a conclu-
siones muy ligeras, ingenuas o absurdas. (1)

Al amparo de las advertencias precedentes, accederemos inicial-
mente al analisis semantico del término "cdhuitl". Esta palabra,
traducida literalmente por fray Alonso de Molina en su Voca-
bulario como "tiempo" (2), presenta una serie de matices pro-
pios que son clarificados por Miguel Ledén-Portilla:

C&huitl, vocablo derivado del verbo cahua,
que significa "dejar algo o llevar alguna co-
sa a otra parte", parece ser la voz que corres-
ponde andlogamente a nuestro vocablo "tiempo".
Cahuitl, también de la misma raiz que el verbo
cauh-tiuh, "dejar como recuerdo", podria tradu-
cirse como "lo que va dejando"...En estrecha
relacién con este vocablo y este concepto en-
contramos la voz tlacauhtli que significa

"algo que ha sido dejado”, "lo que ha quedado
permanentemente”. Con ella se designa precisa-
mente "espacio de lugar”, en tanto que CAhuitl

connota la idea de ‘“"espacio de tiempo". Como
puede verse, espacio y tiempo aparecen estre-
chamente ligados en el pensamiento nahuatl.
El denominador de ambos conceptos es "dejar",
"ir dejando" cuando se refiere al tiempo vy
"haber sido ya dejado"” cuando se refiere al
espacio. (3)

Se establece, asi, una sb6lida e indisoluble conexién entre
los conceptos de tiempo y espacio. A partir de las considera-
ciones anteriores, Ledn-Portilla resuelve apresuradamente 1la
conjuncién de espacio y tiempo en la idea de "movimiento":
El movimiento, opina, es la espacializacién del tiempo (4). Sin

embargo, el quedarnos con esta visién, lejos de acercarnos
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a las dimensiones reales de la idea ndhuatl del movimiento,
sdlo limita artificialmente un problema de mucho mayor trascen-
dencia. No obstante, es preciso reconocer que la deficiencia
de esta interpretacién no se encuentra tanto en la hermenéuti-
ca de los términos como en la precipitada e insuficiente con-

clusién a que llega este autor.

En efecto, la relacidén de los conceptos occidentales de tiempo
y espacio es indisoluble en la concepcién ndhuatl del movimien-
to. Sin embargo, la explicacién del movimiento no puede ser
agotada en la simple idea de un tiempo espacializado o de un
espacio temporalizade; ni siquiera, incluso, en una dialécti-
ca entre ambos factores. La relacidén es de mayor complejidad.

Para penetrar con mayor profundidad en la idea de movimiento
y Jjustificar nuestra aseveracién anterior, acudiremos a 1la
implicacidén inmediata y necesaria del movimiento: la permanen-

cia.

La pregunta que interroga por lo permanente no es ajena al
pensar ndhuatl (5). Se encuentra presente en repetidas ocasio-
nes en forma semejante a la expresada en los manuscritos de

los Cantares Mexicanos:

¢Qué esté por ventura en pie?
(Qué es lo que viene a salir bien? (6)

Expresiones como el "estar en pie" mencionado en la cita nue-
vamente se nos aclaran al acudir a los andlisis linguisticos
elaborados por Leén-Portilla:
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Verdad, en n&huatl, neltiliztli, es término
derivado del mismo radical que tla-nél-huatl:
raiz, del que a su vez directamente se deriva:
nelhuéyotl: cimiento, fundamento. No es por
tanto mera hipétesis el afirmar que la silaba
temdtica NEL- connota originalmente la idea
de "fijacidén sélida, o enraizamiento profun-
do". En relacidén con esto, puede decirse que
etimoldgicamente verdad, entre los nahuas,
era en su forma abstracta (neltiliztli) la
cualidad de estar firme, bien cimentado o en-
raizado. (7)

Al igual que lo firme, lo bien cimentado, lo enraizado, el
"estar en pie" se encuentra referido a lo ‘permanente, como
es posible apreciar en la palabra "cemicac", traducida por
Molina como "para siempre jamas" (8). Dicho término se compone
de las particulas cem = "enteramente", e icac- ="estar en pie"
(9). Todas estas expresiones de permanencia, como lo muestra
el anllisis citado, mantienen un nexo indisoluble con la idea
de verdad. De este modo, la permanencia -lo que estd en pie,
lo firme, lo que tiene raiz-, se cifra en dltima instancia

en lo verdadero.

Ahora bien, ¢Qué es lo permanente? o, por equivalencia, zqué

es lo verdadero?

La repuesta a esta pregunta la encontramos al analisar el tér-
mino n&huatl que expresa la regla de la vida: tlamanitiliztli, -

palabra que se compone de los siguientes elementos: tla- "co-
sas"; mani, "permanecen" y el sufijo -liztli, que da al conjunto
el sentido de "lo que permanece" (10). Conviene tener presente
que la Tlamanitiliztli, la regla de vida, -lo que permanece,

lo verdadero- es vinculada histdéricamente por los nahuas con
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la cultura tolteca (11). De Tula proviene la regla de la vida;
en el legado tolteca reside la permanencia, la verdad.

La herencia tolteca, a su vez, se conjunta en un sola concepto
para los nahuas: la toltecdyotl, la toltequidad. Este concepto
abaracaba lo mas elevado de la cultura: escritura y calendarios,
conocimiento del camino de los astros, el culto a los dioses,
etc. (12). En resumen, la toltecayotl se identifica con la

sabiduria, como se apunta en el Cédice Matritense de la Academia:

En verdad con &l se inicidé, en verdad de &1
proviene, de Quetzalcdatl, toda la Tolteca-
yotl, el saber... (13)

Al ser la sabiduria 1la connotacién de la regla de vida, la
tlamanitiliztli -la toltecAyotl, en dltima instancia-, se ve
reforzade el vinculo de lo epistémico -la verdad y la sabiduria-

con lo permanente.

Las consideraciones anteriores nos permiten llegar a una pri-
mera conclusién de sustancial importancia: la permanencia no
tiene la universalidad del movimiento; se circunscribe sdlo
@ lo humano. La permanencia, al cifrarse en el saber, en la
verdad, no va a encontrar su importancia fundamental en su
propia existencia real, sino en su capacidad cognositiva que
la restringe con exclusividad al ambito del hombre. Lo ‘permanente
es el saber, lo verdadero, y la sabiduria y la verdad no son
tanto la realidad como el conocimiento mismo de la realidad,
aun formando parte de ella. Asi pues, la permanencia, a diferen-
cia del movimiento, encuentra su valor de existencia desplazado
ideolbgicamente del nivel ontolégico al nivel puramente episte-




60

moldgico. E1 resultado de este desfase de niveles constituye
la piedra angular de la articulacién del hombre a 1la nueva

idea de temporalidad.

La alteracién provocada por la idea de diacronia es asumida
por los nahuas en una idea de movimiento que s6lo es inteligi-
ble al someterse a una doble dialéctica: la dialéctica interxna
entre espacio y tiempo, y su dialéctica externa, necesaria

e irreductible, con la permanencia.

En tal forma, los resultados de esta estructuracidn de la con-
cepcién del movimiento se resumen en la derivacién de relacio-
nes necesarias de interdependencia entre la ontologia y la epis-
temclogia, entre el universo y el hombre: No existe el movimien-
to sin la permanencia ni viceversa; anadlogamente, no es facti-
ble la ontologia sin la epistemologia y, en consecuencia, no
existe el hombre sin el universo ni el universo sin el hombre.
Se construye asi el vinculo que articula al hombre con la tempo-
ralidad diacrénica a través de la refuncionalizacién de 1la

idea del movimiento.

La fractura de 1los niveles de discurso en que. descansa esta
articulacién del hombre con el cosmos diacrdnico no puede pen-
sarse como una falla o una contradiccién en la coherencia re-
lativa propia de los sistemas ideolégicos. Las implicaciones
de este desfase alcanzan magnitudes asombrosas y parecen obede-
cer a dintenciones muy particulares del pensar ndhuatl. Sera
el desvelamiento de estas intenciones el que nos permitird
encontrar la relacién de esta forma de articular al hombre

y el universo, con la justificaciébn de la jerarquia que -
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resulta del proceso de acentuacién de los estratos sociales
producido por la adquisici6tn de la escritura.

Con este propésito es necesario formularnos una primera inte-
rrogante: ;de donde procede este modelo de articulacién del

hombre al cosmos?

Ante todo debemos tener en cuenta la exigencia que ya hemos
visto surgir entre los nahuas y nahua-chichimecas de lograr
el paso de una sociedad de baja temperatura histdédrica a una
sociedad "caliente". En un principio, el lUnico modelo asequi=-
ble que se les presenta para operar esta transformacidén parece
ser el heredado por Tula. Lo tolteca se convertiria, asi,
en paradigma a seguir para sus formaciones sociales nacientes

a la diacronia.

Pero, ¢cémo acceder a lo tolteca? la simple imitacién formal
no parece ser suficiente para lograr la transformacién de
una estructura social., Es necesrio penetrar en los contenidos
gque sustentan tales formas externas, y el Unico medio de cono-
cerlos es a través de la escritura, la tinta negra y roja,
la sabiduria que guarda la tradicidén tolteca, el saber anti-
guo. En ella se encuentran fijados los modos en que se ha
desarrollado este pueblo a través del devenir. Fernando de
Alva Ixtlilxdéchitl ya sefala la concentracién de la tradicidn
y «ultura de Tula en los cédices pictograficos:

[Huematzin] antes de morirse, juntd todas
las historias que tenian los toltecas desde
la creacién del mundo hasta en aquél tiempo,
y las hizo pintar en un 1libro muy grande,
en donde estaba pintado todas sus persecucio-
nes y trabajos, prosperidades y buenos sucesos,
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reyes y sefores, leyes Yy buen gobierno de
sus pasados, sentencias antiguas y Dbuenos
ejemplos, templos, idolos, sacrificios, ritos
Yy ceremonias que ellos usaban; astrologia,
filosofia y demds artes, asi buenas como malas,
vy un resumen de todas las cosas de ciencia
Y sabiduria, batallas présperas y adversas
y otras muchas cosas y intitulé a este libro,
llamé&ndole Teomoxtli, gque bien interpretado
quiere decir, diversas cosas de dios y libro
-divino. (14)

Es indispensable, pues, penetrar en esta sabiduria para poder
imitarla, para saber como se ordenan los pueblos en un devenir

progresive.

Los c¢o6dices, fieles depositarios de la cultura de Tula, se
convierten asi, para nahuas y nahua~chichimecas, en instrumentos
de poder. El acceso a ellos determina la capacidad de conducir
a la poblacidén por los caminos que sefiala la ley de los antece-
sores, la tradicién. Carecer de cédices equivale a privarse
de los principios mas elementales de ordenacidn, es desconocer
lo ma&s antiguo, lo mas legitimo y valioso. Su ausencia es
una fuente de inagotable angustia que trasciende mas all4
de lo humano:

¢Brillard el Sol, amaneceréa?

¢Cémo irdn, cbdmo se establecerdn los macehuales?
Porque se ha ido, porque se han llevado

la tinta negra y roja [los cédices].

:Cémo existiran los macehuales?

eCémo permanecerd la tierra, la ciudad?

¢Cémo habrd estabilidad?

cQué es lo que va a gobernarnos?

¢Qué es lo que nos guiara?

¢Qué es lo que nos mostrard el camino?

¢Cudl serd nuestra norma?

¢Cual serd nuestra medida?

¢Cudl sera el dechado?

tQué podrd llegar a ser la tea y la luz? (15)
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Esta proyeccién mitica al origen de los hombres retrata fiel-
mente la situacién de los nahuas ante la inminente transfor-
macién social provocada por la aceptacidén de la escritura.
¢Cémo existir sin la tinta negra y roja? era necesario poseer-
la para ordenarse, para darse un ser, para existir socialmente.
Una vez més, en los mitos del origen de los hombres encontra-
mos la soluciédn a este dilema:

Alli se dieron las Ordenes,

alli se establecid el seifiorio.

Los que se hicieron sefiores

fueron los sabios,

los conocedores de las cosas ocultas,
los poseedores de la tradicién. (16)

Encumbrar a los sabios, tener guias que sepan ordenar conforme
a la tradicibén: esta es la solucién n&huatl cuya consolidacién
y permanencia hasta el mismo siglo XVI se ve confirmada en
el Libro de los Colloquios:

Los que estan mirando [leyendo}

los que cuentan [o refieren lo que leen]

los que despliegan [las hojas de] los libros
La tinta negra, la tinta roja,

los que tienen a su cargo las pinturas

Ellos nos llevan,

nos guian, dicen el camino. (17)

Conviene reconocer que el citado acceso de los sabios a 1la
tradicidén tolteca implica ya una estratificacién incipiente
pero en franca progresi6én. Los sabios tienen a su alcance la
tradicion tolteca debido a la posicién privilegiada que vya
poseen, Yy es este acceso el que les permite acentuar en forma

definitiva la estratificacién social.
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No obstante, la herencia de Tula no es recibida y aceptada
en forma pasiva por los sabios nahuas., Tanto los elementos
superestructurales como agquellos estructurales provenientes
de los toltecas se ven sometidos a un intenso proceso de re-
funcionalizacidén que produce una amalgama cultural en que per-
sisten elementos de gran antigiledad -incluso, probablemente
anteriores a la Mesoamérica clésica-, al lado de elementos
de la m&s originaria extraccidén n&huatl, como ya lo sefala

Lépez Austin:

En términos gerierales puede afirmarse que el
grupo en el poder, mas que a propiciar una
violenta innovacién de las concepciones popu-
lares, tendia a desarrollarlas, rearticular-
las a 1las variantes situaciones, cargarlas
de nuevos contenidos, interpretarlas, aprove-
chando al miximo una tradicién cultural para
satisfacer, sin fricciones, sin lesionar los
sentimientos populares, los crecientes requeri-
mientos de una estructura sociopolitica cada
vez mas compleja. Esta tdénica es paralela al
desarrollo de dicha estructura sociopolitica,
que echaba mano de las instituciones existen-
tes, '"respetandolas", para montar sobre ellas
aparatos de complejidad mayor. Las consecuen-
cias de esta politica ideoldégica se manifies-
tan en la relativa homogeneidad que forjaron
los distintos pueblos mesoamericanos, pese
a los diversos niveles de complejidad social,
y en la asombrosa persistencia de elementos
ideolégicos cuya extensién territorial revela
su enorme antigiedad. Cuando menos las directri-
ces, las ideas bdasicas, los postulados nucle~
ares, tuvieron una similitud que puede descu-
brirse ain hoy en el pensamiento indigena.
(18)

E1l legado tolteca se convierte, asi, en el punto de partida
para la reflexidén y autotransformacidén de los nahuas (19) vy



es, asimismo, su principal puntal ideoldgico (20}.

El irreversible proceso de estratificacién que vemos desenvol-~
verse aceleradamente inicia su arranque definitivo, en las
urbes que serd&n dominantes, con la derrota del imperio de
Azcapotzalco hacia 1428; con ella, opina Victor Castillo,
se pone de relieve la crisis y manifestacién franca de 1la

diferenciacidn social entre los nahuas (21).

Azcapotzalco es un punto crucial en la historia de los grupos
nahuas y, muy particularmente, de los mexica y los nahua-chichi-
mecas de Tezcoco. Con el triunfo de la Triple Alianza sobre
los tepanecas se configuran los centros hegeménicos tanto
del acvtuar como del pensar nédhuatl: México-Tenochtitlan,
Tezcoco Y, en forma mids simbdlica que efectiva, Tlacopan (22).
A partir de este acontecimiento el resto de los grupos nahuas
se veran articulados en forma por demAs dependiente a 1la
produccién ideoldgica de estas urbes.

Al momento mismo de la caida de la capital tepaneca se produce
un acontecimiento muy significativo: la quema de céddices.
Al término de la batalla con Azcapotzalco y las consiguientes
con Xochimilco, Cuitléhuac y Chalco, los mexica, por iniciativa
del cihuacbéatl Tlacaelel, deciden consolidar ideolégicamente
el recién obtenido poderio azteca. Se determina entonces gquemar
los cbébdices y pinturas tanto de los pueblos vencidos como
aquellos de los propios mexica (23). En este acto encontramos
la confirmacién 1implicita de la concepcién de los cédices
como instrumento de poder y de dominacién, hipdtesis que pro-
pusimos con anterioridad:

Se guardaba su historia. Pero entonces fue
guemada: cuando reind Itzcéatl en México.
Se tom& una resolucién, los seflores mexicanos
dijeron:
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no conviene que toda la gente
conozca las pinturas.

Los que estan sujetos [el pueblo],
se echardn a perder

y andard torcida la tierra,

porque alli se guarda mucha mentira,
y muchos en ellas han sido

tenidos por dioses. (24)

Este nexo que relaciona en forma indisoluble a los cédices
con el poder se ve reforzado en la asociacién de los tlaté-
llotl -discursos originados en Tula relativos al pasado y asen-
tados en los coédices- con los centros histéricamente hegemé-

nicos del Altiplano Central:

Tlatoloyan, o sea la sede por excelencia del
Tlatéllotl (las palabras recuerdo}, estuvo
primerc en Tula, en Quauhquecholan, en Quauh-
n&dhuac, en Uaxtépec, en Quahuacan.

Cuando aquello decayd, guedd la palabra-recuer-
do, ontlatéloc, en Azcapotzalco, en Colhuacan,
en Cohuatlinchan.

Cuando aquello decayd, quedd la palabra-recuer-

do, ontlatdloc, en Tenochtitlan-Mexico, en
Tezcoco~Acolhuacan, ean Tlacopan-Tepanohua-
yan. (25)

De: tal modo, la escritura juega un doble y fundamental papel
en la evolucién de la cultura ndhuatl; en un primer momento ,
es el catalizador que revoluciona 1las estructuras sociales
impulsé&ndolas, al introducirlas en la diacronia, hacia su trans-
formacién en una "“"sociedad caliente", altamente estratificada.
En un segundo momento, se convierte ella misma en la justifi-
cacidén ideolégica de esta jerarquia social al validar el po-
der de sus poseedores en la suerte de epistemocracia que surge

con su adopcidn.
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Al recuperar nosotros el vinculo que une al poder con la tla-
manitiliztli a través de la toltecdyotl, emerge en conseéuen-
cia el vinculo del poder con la permanencia. En el poder de
los poseedores de la tradicién se finca la permanencia, y en
la permanencia se cifra la articulacién del hombre al universo
de la diacreonia, al Quinto Sol cosmogénico, al Sol de Movimien-
to, Unico &ambito de plena posibilidad de la vida humana, como
lo seftlala LOpez Austin:

La vida de la especie humana se da en forma
culminante en el Quinto Socol. la humanidad con-
cluird con el hombre del presente, el hombre
del centro del universo. No es esta una espe-
cie superable, comc no es esta vida un simple
paso @ una existencia superior. (26)

Sin la permanencia es inconcebible el movimiento; y sin el
movimiento no se concibe la vida. Vida y movimiento se corres-

ponden:

OLLIN: movimiento. Concepto de suma importancia
en el pensamiento n&huatl, ya que de ¢él1 se
derivan los de corazén y-6llotl que literal-
mente significa "su movilidad®™ (o lo que da
vida y movimiento a alguien); yoliliztli: vida
(el resultado del movimiento interior). En
el plano cosmolégico su interés est& en ser
el principio que da su nombre al Quinto Sol,
"aquel en que hoy vivimos". (27)

Asi pues, la persistencia del poder de los sabios nahuas here-
deros de la tradicién tolteca se convierte en la uUnica garan-
tia de la permanencia y, por tanto, del movimiento. Consecuente-
mente, es esta la unica garantia de la vida del hombre arti-

culada a la temporalidad acumulativa.
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Asimismo, 1las dos citas precedentes nos introducen en una
nueva dimensién del movimiento paralela y consecuente a la
que hemos venido analizando: su proyeccién ideoldgica en la
cosmogonia. En la idea del Quinto Sol, el Ollintonatiuh, en-
contramos vertida al lenguaje del mito la relacién que nos
fue posible asentar entre el hombre y el cosmos a través de
la conjuncién de Movimiento y Permanencia. Un breve analisis
de el Mito de los Soles evidenciard las razones de nuestra

afirmacidn,

Ante todo, es conveniente insistir en que a partir de
la quema de cbOdices ocurrida luego de la caida de Azcapotzal-
co, las justificaciones ideoldgicas gque vemos aparecer perte-
necen casi con exclusividad a la Triple Alianza. Los demas
nahuas y pueblos dominados debieron de alinearse a ellas ya
en forma pasiva, ya como co-participes forzados o como francas
oposiciones al sistema hegemdénico, oposiciones de las cuales

es casi nula la huella.

Al amparo de esta advertencia accedemos al mito cosmogénico.

El Mito de 1los Soles cuenta en la literatura ndhuatl y en
las recopilaciones del siglo XVI con numerosas versiones.
Sus principales variantes han sido sometidas a un estudio
comparativo por Roberto Moreno de los Arcos, quien confronta

esencialmente los relatos contenidos en la Historia de Méxi-

co por sus Pinturas, la Histoyre du Mechique, los Memoriales

de Fray Toribio de Benavente, la Leyenda de los Soles, Manus-
crito de 1558. el Cébdice Vaticano A 3738, los Anales de Cuauh-
titlan, la Historia de Tlaxcala, la Sumaria Relacién y 1la
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Historia Chichimeca de Ixtlilxéchitl (28).

Luego de sefialar al contenido de la Leyenda de los Soles como
la razdén vital de gran parte de los actos mas profundos que
realizaban los nahuas, Moreno de los Arcos nos ofrece una
sintesis basica de los elementos mas comunes del relato:

En su esencia, el mito de 1los cinco Soles
cosmogénicos postula, para explicar el devenir
del universo y la aparicién del hombre, una
sucesidén ordenada de edades del wmundo. Los
nahuas contaban' su época como la quinta vy
consideraban gque antes de ésta hubo cuatro
edades mas, con caracteristicas especiales,
destruidas por cataclismos identificables
con los cuatro elementos: agua, aire, fuego
y tierra. Una de las edades, 1llamadas Soles,
fue destruida por inundaciones y por ello
se la llama Sol de Agua: Atonatiuh. Otra fue
destruida por fuertes vientos, es el Sol de
Viento o Ehecatonatiuh. Una tercera perecié
bajo una lluvia de fuego, por lo que se llama
Sol de Lluvia de Fuego, o Tletonatiuh. Otra
mas desaparecié por temblores de tierra vy
los hombres fueron devorados por ocelotes
o tigres, animal identificado con el elemento
tierra, por lo que se llamé Sol de Tierra:
Tlalchitonatiuh. (29)

Conviene aqui considerar la existencia de versiones que sefialan
nicamente cuatro edades. De acuerdo con las razones aducidas
por Chavero y Orozco y Berra (30), es de suponerse que la
concepcién de una quinta era cosmogdnica regida por el Movi-
miento pertenece exclusivamente a 1los nahuas dominantes y fue -
montada sobre concepciones mesoamericanas mas antiguas que

consideraban solamente cuatro o incluso menos edades (31).
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Asi pues, precedido por estos cuatro Soles se origina, para
los nahuas, el Quinto Sol. Sus caracteristicas son sobriamente
retratadas en los Anales de Cuauhtitlan:

El Quinto Sol.

4-Movimiento su signo.

Se llama Sol de Movimiento,
porque se mueve, sigue su camino.
Y como andan diciendo los viejos,
en el habrid movimientos de tierra,
habr& hambre

y asi pereceremos., (32)

Sin atender al problema relativo al orden de las cinco edades,
variable en las fuentes, conviene ahora considerar la conclu-

sidén que obtiene Moreno de los Arcos:

La concepcién es realmente grandiosa: los
nahuas establecieron la existencia de cuatro
edades anteriores a la suya, todas destruidas
por los cuatro elementos e identificables
todas con los cuatro rumbos. A ellos les corres-
pondia el centro del universo, la sintesis
del tiempo, la suma de los elementos. Empero,
lejos de ser esto un orgullo delirante, repre-
sentaba una responsabilidad aterradora y un
sentimiento de desastre. (33)

La ‘"responsabilidad aterradora”" mencionada al final de 1la
cita se refiere a la esencial modificacién introducida por
los nahuas en este mito mesoamericano: la posibilidad humana
de alargar indefinidamente la duracidén del Quinto Sol. En
ellos se depositaba la responsabilidad de impedir el cese
de la vida del cosmos; esto es, la responsabilidad de mantener

el movimiento de su era cosmogbnica, del Nahui Ollin (34).
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El fundamento de esta capacidad del hombre de prolongar la
existencia del universo se encuentra en las ideas que, en
el terreno de 1lo religioso, concibieron los nahuas acerca
del hombre mismo y de los dioses. Ambas concepciones han sido
ampliamente estudiadas, especialmente por Lépez Austin (35),
Le6én-Portilla (36) y Mercedes de la Garza (37). Del trabajo
de esta Ultima -El Hombre en el Pensamiento Religioso N&-

huatl y Maya-, extraemos la siguiente conclusién:

El hombre constituye asi 1la jerarquia méas
alta entre los seres creados, la inmediata
a los dioses; pero no es un ser perfecto sino
un ser carente que, por ello, necesita a los
dioses para subsistir. Asimismo, los dioses
tampoco se conciben como seres perfectos,
ya que ellos también necesitan al hombre para
subsistir, E1 hombre es un ser insuficiente
y sus dioses también lo son, pero la armonia
dinamica que ambos constituyen les da la sufi-
ciencia, y como todos los demés seres del
cosmos ocupan jerarquias inferiores, su cxisten-
cia depende de esta armonia.

El vinculo del hombre con los dioses es, pues,
el sentido de la existencia humana y el motor
de la dinédmica del cosmos; una vez que este
vinculo se ha establecido, el cosmos se manten-
drad por la constante interaccién entre dioses
y hombres, que consiste en que, al generar
la vida de los hombres y su mundo, los dioses
permiten que el hombre pueda sustentarlos,
y al sustentar a los dioses, manteniendo asi
su existencia, 1los hombres permiten gque ellos
generen la vida del cosmos. (38)

La misién c¢é6smica que se autoadjudican los nahuas es la de
sustentar a los dioses. En ella encontramos una justificacién

ideolégica de poder ante los grupos no nahuas o nahuas no
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hegeménicos, ya que el destino néhuatl envuelve y se envuelve
en la realidad total del universo (39). Sin embargo, no sélo
existe esta justificacién externa en el destino asignado a
los nahuas del Quinto Sol. Coexiste, a la par de &sta y poco
subrayada aun por los estudiosos, una legitimacién aun
haS intensa y originaria al interior mismo de la sociedad

ndhuatl hegemdnica: la de la estratificacién social interna.

En efecto, en el hombre radica la posibilidad de prolongar
. la wvida del Sol de Movimiento; pero esta posibilidad no es
extensiva a cualquier hémbre. S6lo los poseedores de los cono-
cimientos, los duefios de la tradicién, eran capaces de dirigir
los actos de los macehualtin en el sentido que favoreciera

a los dioses, alargando asi la duracidn del Sol de Movimiento.

Solamente los gobernantes, especialistas del poder (40), sa-
bian c¢6émo actuar para sustentar a los dioses. Apropiados de

los principales instrumentos de dominacién ideolégica, cifraron
este conocimiento en los calendarios heredades de la mesocame-
rica clasica al impregnarlos de los contenidos propios del
pensar ndhuatl. Alfredo Loépez Austin sintetiza esta situacién

Yy Sus consecuencias:

Las influencias divinas que 1llegaban a 1la
superficie de la tierra a través de las columnas
del mundo tenian que ser tomadas en cuenta
para todas las decisiones y actividades trascen-
dentales. Sustraerse a la consulta de 1los
especialistas era tanto como desafiar 1las
fuerzas de los destinos, de vivir a ciegas
en el mundo, de exponer a la desgracia y a
la muerte a la familia, (41)
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Se devela, asi, la relacidén que condiciona la existencia de
los dioses al acatamiento de las disposiciones emanadas del
poder establecido. Ignorar o contravenir estas disposiciones
pone en peligro la existencia de los dioses y, en consecuencia,

del universo todo con el hombre incluido en é1.

De esta manera, la interdependencia de hombres y dioses no
hace sino reflejar la interdependenciadl hombre y el universo
que vimos surgir al analizar las concepciones de Movimiento

y Permanencia. Evidentemente, esta correspondencia no es casual.

La funcidén del mito de los Soles es doble. La primera de sus
facetas, como contenido, consiste en fungir de respaldo ideold-
gico a la concepcidén de la estructura del Movimiento. En su
segunda faceta, como forma, el mito del Quinto Sol constituye
el vehiculo de divulgacién ideoldgica de esta misma estruc-

tura.

Asi pues, si en un primer momento del analisis no nos era
dado inferir la conciencia de 1la estructura del Movimiento
en la sociedad nAhuatl, ahora se ha puesto de manifiesto su

profusa difusidn envuelta en el ropaje del mito.

En esta forma encontramos la solucidn del pensamiento nahuatl
a los requerimientos surgidos con la aceptacién de la escri-
tura: En el terreno de lo ideolégico el hombre nédhuatl se
articula al universo diacrénico al ser el depositarioc iudnico
de la permanencia, condicién indispensable para la existencia
del movimiento y, consecuentemente, de la vida coésmica. Enlo
estructural, la jerarquizacién social se ve justificada al
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condicionar la permanencia a la escritura, con lo gue sus
poseedores se convierten en los unicos capaces de dirigir el
actuar y el vivir de los deméds conforme a la tradicién, conforme
a lo que no cambia, a lo permanente, contraparte necesaria
del movimiento, requerimiento de su propia existencia.

En lo referente a sus extensiones y mediaciones ideolébgicas,
bajo la cubierta religiosa del mito del Quinto Sol se consigue
propagar la idea de la co-participacién de la estructura del
Movimiento y se difunde, asimismo, el contenido de sus elementos
por mediacién de las figui:as alegéricas propias del mito.

Se consolida, asi, el enigma que plantean las problematicas
subyacentes a la adopcidn de la escritura y que resuelve, porten-
tosamente, la concepcién néhuatl del Movimiento; concepciodn
que rehusara sobrevivir al derrumbamiento de las estructuras
de poder provocado por el ciego embate de los conquistadores.
de ultramar.
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A lo largo del presente estudio se ha obtenido la principal
linea del proceso de configuracidén de 1la idea nahuatl del
Movimiento. No obstante, este aparente desarrollo 1lineal debe
ser revertido al contexto histérico a que pertenece para res-
catar su plena riqueza pluridimensional. Sin embrago, es posi-
ble destacar algunos elementos significativos.

La concepcién n&huatl del Movimiento que se ha revelado en
nuestro andlisis no se inscribe en el rubro de lo que podri-
amos denominar, en forma meramente tentativa, “estructuras
homogéneas" en razén de sus componentes; en este sentido, llama-
riamos "estructura homogénea" a toda aquella que conjunta ele-
mentos de una misma clase, sean estos epistémicos, sean estéti-
cos, sean de cualquier ambito conceptual siempre y cuando revis-
ta un cardcter uniforme. No es este el caso de la estructura
a que pertenece la idea ndhuatl del Movimiento; esta estructura
muestra un comportamiento diferente al de las "estructuras
homogéneas". La estructura de la concepcidn del Movimiento
no se inscribe en un sélo nivel conceptual; en este sentido
se trata de una "estructura heterogénea", una estructura hi-
brida entre el 4ambito de lo gnoseoldégico y aquel de lo on-

toldégico, No es, sin embargo, una mera conjuncién ambivalente -
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que funcione indistintamente para cada nivel de manera auté-
noma; lejos de ello, la unificacién que de ambos niveles esta-
blece esta estructura a través de las ideas de Movimiento
y Permanencia reviste un caracter dialéctico al generar

un condicionamiento diné&mico, reciproco y necesario que hace
incomprensible 1lo ontoldégico sin lo gnoseoldgico y vicever-

sa.

Este mutuo condicionamiento intersecta dos planos fundamenta-
les y complementarios: el de la realidad misma Yy aquél de
su conocimiento que, pbr extensién, es factible resumir en
los conceptos de Naturaleza y Cultura.

De esta manera, la estructura que conjunta las ideas de Movi-
miento y Permanencia extiende su dominio a la universalidad
del pensar n&huatl. Tal extensién, evidentemente, presenta
una serie de mediaciones sistematizadas, a su vez, en forma
dependiente de la estructura del Movimiento y configuran lo
que, como mero recurso tedrico, podriamos llamar "pensamiento
ndhuatl”.

A través de nuestra aproximacidén no se ha pretendido agotar
el estudio de la estructura que nos ocupd; se han seilalado,
dnicamente, los dos elementos que constituyen su eje primor-
dial -Movimiento y Permanencia-, y se ha buscado el origen,
problematicaé, intereses y necesidades de su conjuncidén sis-
tematica en su intencionalidad y contenidos caracteristicos

propios.

La tesis aqui propuesta es un modelo hipotético que, como

tal, busca obtener la mé&xima capacidad de explicacién del
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fenémeno social que perfild, produjo y actualizé la concep-
cién del Movimiento en la sociedad néhuatl. Se logra recons-
truir, en efecto, su vertiente dominante; no obstante, existe
una serie de vertientes alternativas, paralelas, subordinadas
o incluso antagénicas, que conforman una pluralidad de dimen-
siones que aumenta enormemente la complejidad de la concep-
cién del Movimiento. Su intrincada red de relaciones inter-
estructurales, el peso, valor y jerarquia de las mismas, sus
diferentes ritmos y direcciones evolutivas, sus din&micas
internas de flujo y reflujo con las relaciones productivas,
sus elementos recesivos, sus omisiones, sus constantes y sus
variables, son solo algunos de los factores gque escapan a
nuestra perspectiva contemporé&nea en menoscabo de una visién,

si no integral, si al menos més auténtica de esta cultura.

Es probable gque nuestras limitantes actuales no provengan
tanto de la naturaleza de las fuentes histbébricas para el es-
tudio de 1la cultura nahuatl como de la forma en gue estas
han sido interrogadas. Se impone, con alarmante urgencia,
la necesidad de una revisidn critica de los principios teé-
ricos y metodoldgicos que soportan la historiografia prehis-
pénica contemporénea.Al respecto seflala ya Alfredo Lépez Aus-
tin la esterilidad manifiesta de los estudios que fijan su
objetivo en el cumplimiento de propdsitos meramente descrip-
tivos e interpretativos de un aspecto dado de una cultura;
esto es, la infructuosidad de 1los trabajos monogréficos

que predominan ampliamente en la investigacién académica ac-

tual.

Es precisc desplazar el peso del andlisis histérico hacia
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el funcionamiento estructural de los diversos elementos de
una cultura al interior y al exterior del sistema y del com-
plejo ideolégico del que forman parte.

Con esta persbectiva, el trabajo de investigacién se complica
prodigiosamente. Esto, lejos de servir de pretexto para sos-
layarlo, debe ser incentivo para fincar el estudio de 1las
culturas prehispanicas sobre cimientos teérico-metodolégicos
que posean la suficiente creatividad y capacidad dialéctica
para comprender la inconmensurable complejidad y riqueza de
las sociedades del México antiguo.

La recompensa es generosa. Es el conocimiento de nuestro pro-
pio ser a través del ser de nuestros pueblos, a través del

ser de nuestra nacidn.
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