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1.- Objetivo:

Con este trabajo pretendemos hacer alguna aportacifn a
la comprensibén y el esclarecimiento de las problemdticas que --
plantean los habitantes de las comunidades indfgenas del pafs,—
frente a las contingencias del choque cultural provocado por 1la
accibébn de la cultura dominante.

Para lograrlo abordamos el estudio de una comunidad in
dfgena de hablantes nahuas, buscando caracteristicas psfcoldgi-~
cas y sus consecuentes afectaciones con ei chogque cultural y -~
también la relacién de ambos campos: el social y el psicolégico.
Para ello nos basamos en las costumbres, creencias, ciclo de vi
da, relatos, organfzacidn familiar, conceptos de locura, etc. a
través de sus protagonistas.

Seleccionamos una comunidad nahua del sur de Veracruz
porque el desarrollo de la industria petrolera con la consiguien
te explotacidn de industrias derivadas, ha acelerado el proceso
de asimilaci6n de las comunidades indigenas de esa zona a la or
ganizacién sociopolftica y econdmica vigente en el resto del --
pais. Asimilaci6én que determina en la prédctica el desarraigo -
fifsico y mental de quienes sufren la aculturacidn. Desarraigo
que conduce a su vez a la fragmentacibn que es mds marcada a me
dida que la amenaza de extincién de los valores que sustenta la

cultura tradicional es mayor.



2.- Anteriores Trabajos;

No existen en México antecedentes serios de trabajos
que pretendan vincular la prdctica psicoanalftica con 10 so--
cial en un medio de agresién hacia una cultura tradicional in

digena.
3.- Justificacidn.

En 1966 en un congreso de antrop6logos amérfcanistas
realizado en la Paz, Bolivia, se 1levl a cabo una mesa redon-
da sobre 1o que se ha denominado Antropologfa de Urgencia. -
Los antrop6logos latinoamericanos habian caido en cuenta del
momento histérico que se les estaba yendo. México es un pafis
que hoy tiene mds de ocho millones de habitantes indigenas. -
No existe un movimiento dentro de la psicologia que trate de
rescatar, sistemd&ticamente, 1o que a esa ciencia corresponde
dentro de las circunstancias que viven las comunidades indfge
nas del pafs. Correspondencia que adquiere una gran importan
cia no solo por lo irrepetible del hoy, sino por el desgarra-
miento y las amenazas a la jdentidad que significan y también
porque se refieren a la ontologfa del mexicano en su relacién
con 1a cultura prehispdnica y con la ruptura del hito hist&ri
co que 1o march. Existe obviamente la necesidad de una psico
logia de urgencia, pero dentro de las canalizaciones existen-~

tes en esta dfsciplina, no parece posible que ello se de a -~



tiempo. En cuanto a los antropdlogos en México, es mas que co
nocic¢o el desprecio y el rechazo que manifiestan hacia cual---
quier corriente psicoldgica.

Las principales preguntas a responder son las siguien
tes: ;Qué pasa con una ley familiar arbitraria, contradictoria
muchas veces gratuita e irracional, que parece corresponderse
con la ley social y también, desgraciadamente con la ley que -
viene de afuera?. ;L0omo se dan estas correspondencias?. ;Como
-como bien dice Durkheim-, tener un posible acercamiento al --
cambio si no hay una ley clara establecida a la que acceder?.
iPor qué -y @ésto pudimos comprobarlo ampliamente en nuestro -
trabajo con culturas diferentes especialmente nahuas, mixes y
popolucas-, algunas culturas resisten mas, responden con menos
desestructuracidn y sin instaurar mecanismos tan autodestructi
vos frente a las contingencias del choque cultural?.

De todos los grupos con los que tuvimos un amplio con-
tacto son estos nahuas del sur de VYeracruz los que parecen ha-
ber resentido mas su inclusidn avasallante en la historia del
resto del pais y en 1fneas mds generales, en la historia, ins-
tituyendo como modelo que la cultura apoya en sus creencias, -
actitudes y hasta en los chistes, la autodestruccidon por medio
del alcoholismo y la violencia.

La hipdtesis estrictamente psicoanalitica que nos pro-
ponemos comprobar es c6mo la situacidn real crftica, en este -
caso, -las contingencias del choque cultural, vehiculiza aque--

11os conflictos del individuo que forman parte de su eStructu-



ra psfquica, en especial, los que guardan analogia con las si-
tuaciones impuestas y que son particularmente dolorosas. La -
amenaza que pone en peligro a Ya cultura serfa asf el detona--
dor que provoca la emergencia de los conflictos psfquicos bro-
pios, que por supuesto, no son ajenos a la estructura psfquica

caracterfistica de los portadores de la cultura amenazada.



EN BUSCA DE UNA METODOLOGIA

A ANTECEDENTES

B METODOLOGIA
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A.- ANTECEDENTES

“1.- EL ENCUENTRO CON LAS CULTURAS TRADICIONALES INDIGENAS DEL -
SUR DE VERACRUZ.

Entramos a trabajar en la Direcci6én General de culturas
Populares de la Secretarfa de Educacidn Piblica en el afio de --
1978, creando un Departamento de Publicaciones, Radio, Cine y -
Televisibn hasta entonces inexistente. En esos dfas terminaba
el primer curso de formaci6n de Técnicos Bilinglies en Cultura -
Indigena, centro de la labor que esa direccidn de la SEP desa--
rrollarfa.

Los Técnicos Bilingles eran jévenes entre los 18 y 30
afios, oriundos de las comunidades indigenas, en este caso, de -
las comunidades de habla nahua, mixe, zoque popoluca y chontal
del Sur de Veracruz, el Istmo de Oaxaca y Tabasco. Eran trein-
ta muchachos que recibfan una preparacion especial para fungir
desde adentro de sus lugares de origen, como investigadores na-
tivos de sus propias culturas.

Los_trabajos producto de estas investigaciones comenza
ron a llegar a nuestras manos: agricultura, economfa, ciclo de
vida, mitos, leyendas, cuentos, etc. Pronto también comenzaron
a 1legar los técaicos.

Apreciamos las diferencias éu]tura]es evidentes. De -

estos grupos, 1os nahuas de Mecayapan y Tatahuicapan demostra--
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ban una permanente actitud de demanda, y exhibfan mecanismos
de autodestruccidon y agresividad que destacaban de los otros
grupos.

Llegamos a tener nuestras casas llenas de jovenes -
indigenas y poco a poco también de sus familias: mujeres, -
hijos, padres, vecinos, amigos, conocidos.

ta fascinacidon que sentimos en este encuentro nos -
1levd a concebir el hacer la tesis analizando leyendas, mi--
tos y cuentos. Las circunstancias nos llevaron por otro ca-

mino.

2.- SE AUTORIZA UNA INVESTIGACION.

En funcidon de que una de nosotras realizd una nove-
la indigena con datos recopilados en las comunidades y obtu-
vo un premio de Bellas Artes, el Subsecretario de Educacién
autorizd que hiciéramos una investigacidn especial con la a-
yuda de los técnicos bilingties sobre las temdticas que nos -
interesaban,

Los antropdlogos tenfan una inclinacidn especial -
por los datos estables. A nadie se le hubiera ocurrido in--
vestigar en este contexto sueflos, concepto de locura, rela--
cidn con las mujeres, embrujos, etc.

Mas de treinta investigadores nativos fueron pues--
tos a nuestra disposicidén para que investigadramos datos no

estables.
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3.- VISITAS A LA COMUNIDAD

Los antecedentes que existfan no eran buenos. Na---
die se atrevfa a acercarse demasiado a las comunidades, sobre
todo a las nahuas.

1.- Una antropfloga francesa que trabajaba en la Di-
reccién fue a pasar vartos dfas a Tatahuicapan: la violaron -
un grupo de borrachos. Cuando fue a denunciarlos a las auto-
ridades, tuvo que irse de la comunidad pues la quertfan violar
nuevamente.

2.~ E1 antrop8logo jefe de la zona puso una inyec--
cién para piquete de cascabel a un técnico moribundo. E1 j6-
ven murid y al antropélogo 1o buscaban para lincharlo. Lo --
trasladaron a Patzcuaro pues en Mecayapan su vida estaba suma
mente cotizada.

Los habitantes de esta zona son famosos por su vio--
lencia, el odio que sienten hacla el extranjero, disparar en
Ta comunidad, el sentirse permanentemente subestimados, el re
chazo a los testigos, las matanzas diarias, el trato que dan
a sus mujeres, el grado de alcoholismo a que han 1legado y --
las graves endemias que azotan la zona:; sffilis, mononucleo--
sis, amebiasis, dengue, paludismo, disenterfas por numerosos
agentes patfgenos de tipo parasitario, tuberculosis, etc.

1.- Un joven fuerte, cineasta de la SEP que viajé -~-
con nosotras contrajo mononucleosis y amebiasis hepdtica. Es

tuvo internado seis meses en un hospital.
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2.- Una de nosotras contrajo una disenterfa de origen

no identificado que le durd casi un afio.

| Hicimos dos visitas a la comunidad en las cuales nos
quedamos a dormir. Las casas de nuestros amigos no tenfan pa-
redes.

1.- En una de las visitas, a medfanoche, fuimos lite-
ralmente pisoteadas por un hombre que habfa cortado los dedos
a sd mujer, y la policia auxiliar,

2.- En la segunda visita el presidente municipal nos
mandé llamar. Después de contarnos su vida, cambiando de tono
abruptdmente. nos dijo que nos convenfa irnos enseguida. Ha--
bfa una evidente amenaza en su voz.

3.- Nuestros amigos eran mirados mal en l1a comunidad
por andar con nosotras. Uno de ellos tuvo que salirse y vivié
en México en nuestras casas casi un afio. Después se regresé a
la comunidad.

4.- A una de nosotras le gritaban gringa, en forma na

da grata.

5.- Los nifics nos segufan y gritaban: te voy a comer.

6.

La gente nos miraba mal.

7.- Las mujeres, aunque supieran hacerlo no hablaban
el espafiol en la comunidad frente a nosotras.

8.- Los que aceptaban platicar ya tenfan preparados -
sus discursos. Eran los mismos que ofrecfan a los del ILV que
acostumbraban darles dinero a cambio de informacidn.

Contaban lo que crefan nos gustarfa oir, no importa -
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que preguntas se Tles hicieran contestaban otra cosa.

Las visitas a la comunidad s6lo nos sirvieron para ob
servar lo que ya sabfamos y sobre todo para ver la relacifn de
las madres con l0s hfjos.

Durante una semana paramos en Acayucan y de allf via-
jdbamos a las comunidades a conocer personas que nos interesa-
ban: la madre de un nahua especialmente conflictivo, un tras--
vestista de Tatahuicapan, un anciano revolucionario que afirma
ba haber sido convertido en mujer por el diablo, un profeta --
del nuevo diluvio, una nifia que vendfa frutas en ciudades cer-
canas, una mujer "vaso del sefior", etc. Vimos las cantinas, -
los borrachos dormidos en las calles y vimos la violencia, en

la comynidad y por medio de nuestros amigos.

B.- METODOLOGIA

Aunque 1legamos a utilizar algdn cuestionario 1o més
fructifero fueron las conversaciones espontédneas grabadas por
nuestros investigadores y amigos en el medio familiar y so---
cial, y sobre todo, nuestra relacidén personal con mds de cien
to cincuenta nahuas, hombres, mujeres y nifios.

Devereux apoya estas relaciones de amistad real por
medio de las cuales a través del tiempo se pueden llegar a sa
ber cosas que permanecen reprimidas y nunca son expresadas de
otro modo. Afirma, refiriéndose a las relaciones sexuales de

tipo amoroso como una manera de llegar a conocer mds sobre la
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sexualidad de un grupo cultural: "...el trabajador de campo =
que estd necesariamente de paso por lo general no puede espe-
rar una relacidon amorosa de este tipo. Hay por fortuna otras
relaciones humanas igual de satisfactorias que puede tener y

que tanto como el amor pueden realizar su sensfbi]idad empati
ca, ya que eros anima no solo el amor y sexo sino también la

amistad, 1la generosidad afectuosa y la creatividad cientifi-
ca”.(1) Confiesa entender mejor la sexualidad mohave por ha-
ber tenido varios amigos mohaves entrafiablemente queridos que
de cualquier otro modo, porque la amistad, no menos que el --

amor erftico "...es la formulacién fecunda de una relacién hu
mana real. E] antropd]ogo psicoanalfitico puede si 10 merece
hallar _amigos y por ellos aprender todo cuanto se puede saber
de la epifania, en esa cultura particular, del eros universal,
que es la raiz de toda vida". (2)

Es solo asi como pudimos romper la sistemdtica nega-
cién que la cultura impone sobre muchos aspectos importantes:
incesto, escena primaria, golpizas a las mujere;, etc.

Es fundamental, sobre todo, 1o que durante cuatro --

afios de intensa relacifn se suscitd. Cuando un amigo que ---

siempre habfa negado golpear a su esposa nos manda buscar por

(1) Devereux, G. De la ansiedad a)l método en las ciencias del
comportamiento. Ed. SXXi, Mé&xico, 1979. P:157-158

(2) Ibidem.
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que estd preso y si no paga cinco mil pesos no lo sﬁé]tan y de
forma inevitable nos enteramos entonces que estd preso por gol
pear a su mujer hasta hacerla abortar, preguntas y cuestiona--
rios sobran. Cuando una madrugada nos llega A. y su padre hu-
yendo de unos matones del pueblo que les habfan destazado una
res y que como venganza de haber sido acusados l1os buscan para
matarlos sin gque Ja justicia intervenga a favor de los quejo-
sos por miedo 0 colusién con los bandidos, las preguntas estén
de md&s, o caen las respuestas sin buscarlas expresamente y con
mayor efectividad. Cuando un amigo nahua muy apreciado nos --
confiesa una noche en pleno estado de desesperacidén que a su -
primera mujer la habia matado a golpes, los chismes no confirma
dos de la comunidad sobre este acontecimiento pasan a un segun
do plano.

Este trabajo es esencialmente el producto de cuatro -
afos de amistad, de una relacifn personal intensa, curiosa y -
1lena de accidentes con setenta investigadores indigenas: ---
treinta de Culturas Populares y el resto del INI y de Educa---
cién Indigena y en total con ciento cincuenta nahuas, hombres,
mujeres y nifios que durante todo este tiempo y por largos pe--
riodos vivieron con nosotras, todos de las dos comunidades.

Grabamos mas de trescientos cassetes que regrabdbamos
nuevamente por ahorro, vivimos con ellos todo tipo de aconteci
mientos: golpizas a las mujeres, asesinatos, borracheras, rela
cién con los hermanos, pesadillas, embrujos, enfermedades, par
tos, métrimonios, etc. Aprendimos a entender 1o gque decfan en

nahua aungue no a hablarlo, pero asi pudimos defender las tra-
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ducciones de 1o grabado, en muchas ocasiones, cuando tes daba
pena o les molestaba decir su contenido. De este modo también
pudimos enterarnos de conversaciones que ellos crefan no podfa
mos entender.

Los contenidos culturales 1nvest19ado§ por su relevan
cia para la comprensién de las caracterfsticas psicolégicas --
del grupo &tnico estudiado y la comprobacidn de nuestra hipfte
sis fueron los siguientes:

La historia y l1os hechos del presente como son vivi--
dos; Ciclo de vida; Las mujeres: fantasfa y realidad; Hombres
y mujeres buenos y malos; Suefios; Locura; Alcoholismo; Homose-
xualidad; Chistes; Dietas; Seres del encanto; Chaneques, cha--
tos, hombres rayos y el motivo del pacto con el diablo; De las
religiones, la edad de oro y el extrafo diluvio.

Estos contenidos serdn estudiados desde el Psicoandli
sis, consideramos como Devereux que "si en lugar de ver en los
llamados mitos de la naturaleza intentos de explicar el univer
so fisico de un modo objetivo...los escudrifiamos como declara-
ciones {(ingenuas y confusas lo reconocemos) acerca de la natu-
raleza y la conducta humana que es 1o que son, hallariamos en
ellos muchos enunciados valiosos...acerca del comportamiento -
humano. Lo mismo ocurre con la teologfa, la metafisica y ---
otros sistemas". (1) Nos basaremos esencialmente en 10s postu
lados de Freud planteados en el marco tefrico. De Melanie ---
Kiein y Lacan, tomaremos aquellos elementos de andlisis rela--

cionados con los celos, la envidia y la ley.

(1)ldem. p. 163



Nuestro modelo relativo serdn las aplicaciones que la
antropologia psicoanalftica ha hecho de la teoria psicoanalfti
ca a los estudios de la cultura, especialmente en Geza Roheim,
y aigunas aportaciones dadas por el etnopsicoandlisis a través
de Devereux, Laplantine y Roger Bastide.

Hacemos nuestra la afirmacifn de Devereux de que el -
andlisis intensivo y profundo del contexto y de las implicacio
nes de una sola institucién en una sola tribu, o el de los neu
r6ticos vieneses, permite obtener -como lo sefialaron Durkheim
y Freud, proposiciones universalmente valides, tal como pueden
desprenderse también de un andlisis extensivo de las variacio-
nes del mismo rasgo cultural o institucién en un gran nimero -
de sociedades, justificando asf 10s estudios en profundidad o
en extensién y validando las interpretaciones psicoanaliticas
de la cultura. Ciertamente, y como é1 mismo afirma, la teorfa
psicoanalftica constituye el conjunto de conclusiones mas pe--
netrantes que se hayan inferido jamds del estudio intensivo de
una sola clase social que vivié en un determinado momento de -
la historia y en un medio culturalmente peculiar.

Fueron nuestros informantes, investigadores y amigos:
Adrian Ramfrez, Genaro Gonz&lez, Emiliano Herndndez, Isidro --
Martinez, Nemorio Hefnéndez, Clara Herndndez, Felipa Gonzdlez,
Hilario Salas Martfnez, Juan Luis Martinez, Juan Jerénimo Ma-
teos, Isidra Cruz Lorenzo, Candelario Martinez, Julidn Bautis-
ta, Tomds Bautista Castillo, Ramén Herndndez Gonz&lez, Hilario
Herndndez Gonzdlez, Ernestuv Bautista, Jerasto Hernéndez, Profe

to Luis Luis, Pedro Herndndez, Aurelio Herndndez Felipe, Ricar
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do Hernéndez, Ger6nimo Hern&ndez, José Gonz&lez Lorenzo, Ahicg
to Bautista Ramirez, Pastor Castillo, Hilario Herndndez Amaro,
Juana Salas Cruz, Anfta Bautista, Ramona Bautista, Xochila Her
ndndez, Emilio Pascual, Xochila Gonz4lez, Cdstola Gonzé&lez, Ma
ria Gonz&lez, Fermina Gonz&lez, Onésimo Pérez Ger6nimo, Alejan
drina Dominguez, Eulogio G6mez, David Gonzdlez, Florentino --
Mendoza, Agustin Antonio, Juan Mendoza, Inocente Herndndez, --
Juan Lorenzo, Leoncio Gonz&lez, Marcelino Herndndez, Juana Her
ndndez, Felipa Cruz, Eusebfio de la Cruz, Francisco Pascual --
Arias, Josefa Ortiz Herndndez, Ignacio Pablo Ram{rez, Saturnino
Trujillo, Marcelo Herndndez, Marcelino L6épez, Alejandro Lbpez,
Virgilio Jiménez Francisco, Lamberto Rodrfguez, Francisco Pas-
cual Arias, Albino Pedro Jacinto, Antonio Rosa ‘Marcelino, Elfe
go Martfnez Morales, Diego Gonz4lez, Antonio Zamora, Antonio -
Miguel Garcia, Aurelia Osorio, Benjamin Pascual, Felix Palafox,
Justino Santiago Mateo, Santiago Hern&ndez, Candelario Marti--
nez, Juan Martfnez, Cecilio Bautista, Alberta Cruz Herndndez,
Andrés Cruz Herndndez, Cecilio Bautista, Alberta Cruz Hernén--
dez, Andrés Cruz Herndndez, Aciano Bautista, Petra Dominguillo
Herndndez, Lupita Pérez Martinez, Crecencio Salas, Macario Bau
tista.

A pesar de la repeticifn de los apellidos pocos de --
ellos son parientes. En la comunidad existen cinco o seis ape

11idos apenas.
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Segun datos recabados en el Instituto Nacional Indige
nista, existen en México mas de ocho millones de hablantes -
indigenas, estadisticas para las que se tomd en cuenta la po
blacién mayor de cinco afios. De estos ocho millones, mas de
un mi116n pertenecen a la cultura nahua, es decir, mas del -
diez por ciento. Los actuales nahuas estarian distribuidos
en Puebla, Veracruz, Hidalgo, San Luis Potosi, Guerrero, --
Tlaxcala, Morelos México, Michoacdn, Oaxaca, Duranto y Jalis
co.

En el sur de Veracruz destacan dos municipios habita-
dos en su casi totalidad por hablantes del nahua: Pajapan y
Mecayapan. Existe entre los habitantes de ambos municipios
una diferencia linguistica de apenas un tres por ciento, no
obstante, que ellos, entre si, afirman no comprenderse y se
disputan el privilegio de ser "los verdaderos hablantes del -
nahua". Los de Mecayapan se dicen a s7 mismos mexicanos. En
realidad, ambas pertenecen a un grupo de comunidades nahuas
cuya mayor densidad se concentra en la cuenca del Rio Coatza
coalcos, en particular en los municipios de Mecayapan, Paja-
pan, Oteapan, Zaragoza, Cosoleacaque y Moloacan.

Enclavada en el drea olmeca, cuyo comercio en mesoamé
rica ha sido ampliamente ratificado por trabajos arqueolégi-
cos, esta zona se caracteriza por su gran complejidad y hé -
constituido un reto permanente para los estudiosos del mosai

co cultural mexicano.
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Utilizada como via de paso durante el cldsico como lo
demuestran hallazgos arqueolégicos como Matacapan (Valenzuela
1939), en el postclasico es camino obligado de las migracio-
nes toltecas hacia Yucatdn y Centroamérica, y por Gitimo de
los aztecas al expandir su imperio.

Es 1a vigencia del imperio azteca en el momento de la
conquista y la forma en que su pensamiento se hacia permea--
ble a las culturas predominantes en épocas mas tempranas lo
que nos ha permitido localizar la mayoria de nuestras refe--
rencias en las recopilaciones de los primeros cronistas de -
la conquista. Encontrando en ellas una correspondencia que
nos ha facjlitado nuestro trabajo, incluyendo el vislumbrar
los inicios de problemdticas que como el alcoholismo son fun
damentales en la zona hoy por hoy.

Todas las comunidades nahuas que pueblan actualmente
la franja costera de Veracruz que linda con Tabasco y Qaxaca,
hablan diez variantes del nahua del Golfo y habitan poblados
que se extienden entre el sur de Alvarado y el Norte de Car-
depas, separados por dreas donde se habla popoluca zoqueano
y popoluca mixeano. Existen entre estas formas de hablar el
nahua rasgos que marcan cientos de afios de diferencia crono-
16gica entre poblados muy proximos. E1 nahua del Golfo o --
del Istmo como se 1lama es la variante hablada en Mecayapan
se caracterizan por el predominio del sonido T sobre el TI1,

y es el mismo que se habla en San Andrés Tuxtla, Cosoleaca--~
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que, Oteapan, Zaragoza y Jaltipan. El nahuat) -o nahua en -
T1- predomina en é] norte.

Al oeste de Mecayapan viven l1os popolucas de San Pe--
dro Soteapan, a solo una hora a pie. Desde mucho tiempo ---
atrds se registran entre ambos contactos de intercambio co--
mercial, no asi con los otros nahuas de Pajapan. Sin embar-
go, aun subsiste una enemistad que se hace evidente en las -
expresiones de un grupo hacia otro, entre popolucas y nahuas.
Cuando Howard Law realiza su investigacidn etnolinguistica -
en Mecayapan (1944-1958) habla de que la memoria popular re-
gistra una posible procedencia de Tabasco en 10s nahuas de -
Mecayapan, sin embargo, los cronistas registraron la ocupa--
cidn de hablantes nahuas en esa zona muchos siglos antes de
la conquista.(1)

En 1910 Blom y La Farguecomentaban que el grupo nahua
se habia ido expandiendo en contraste con el drea cada vez -
mas reducida de los popolucas, cuyos poblados hoy por hoy pa
recen grupos de islas dispersns entre poblados mayores de ha
bla nahua o espafiola.

La 1legada de los primeros inmigrantes nahuas se ubica
desde 800 d.c. o un poco antes, coincidiendo con la época de
dispersidn dé los teotihuacanos, realizdndose desde entonces

un proceso de nahuatizacidn de zoques mixes. Mas adelante -

(1) Law Howard. Mecayapan, Ver. An Ethnographical Sketch, --
1958. Texto de la Biblioteca del ILV. México
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hay una separacion total de Tos popolucas de sus parientes zo
ques y mixeas en Tabasco, Chiapas y Oaxaca. Algunos autores,
como Bernal, piensan que esta drea fue la cuna de la cultura
olmeca; otros como Covarrubias y Pifia Chan creen que se origi
nd en zonas como Guerrero y Oaxaca (1).

Hasta nuestros dias se han mantenido algunas caracte
risticas que parecen tener relacién con la cultura olmeca, en
tre ellas, 1a creencia en seres sobrenaturales como los chane
ques, los grandes salvajes, el sefior o duefo del cerro 1igado
al jaguar que es asimismo duefio de Tos animales, proveedor de
caza y pesca y jefe de los chaneques, asi como la orientacidn
arquitectdnica.

E1 arribo nahua a esta zona form$ parte de la expan-
sioén de pequefios grupos militares y mercaderes que tomaron -
el control politico y econ6mico de un 4rea originalmente zo--
que popoluca,la cual paulatinamente fue nahuatizdndose. Los
actuales nahuas del drea olmeca no serfan sino popolu cas na-
huatizados. Faulhaber realizd un estudio de las caracteristi
cas fisicas y comprobd una aproximacidn entre los indices de
Jos nahuas del sur de VYeracruz y los popolucas de Soteapan.(2)

Cortés se refiere a una rebelidon en Coatzacoalcos di

rigida por "una sefiora principal®” a la que todos obedecian, -

(1) Bernal, Ignacio. E1 Mundo Olmeca. Ed. Porria, México. 1969
p.68.

(2) Faulhaber, J. Antropologia Fisica de Veracruz, Gobierno
de Yeracruz, Tomo [, 1950-56
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misma que se apacigué prendiendo a la seffora y logrando que -
mandara a los sefiores a apacigurase.

Suero de Cangas menciona la presencia en esta zona -
de canibalismo, quizd ritual que se practicaba con prisione--
ros de guerra. También apunta la existencia del arroyo de --
Cuetaxcolapan, "rio de tripas”, en el que mataban mucha can-
tidad de indios en la tarde y para cenar lavaban en é1 las --
tripas.(3)

Registra que adoraban idolos de barro y piedra de -
chalchihuite en Coatzacoalcos y también en Tabasco. Al igual
gue en Coatzacoalcos, en Tabasco pueblos que hablaban una va-
rianté dialectal del nahua practicaban una especie de caniba-
lismo ritual haciendo esdavos y poniéndolos a cebar cuando ha
bia guerra y estando gordos, se los comian con gran solemni--
dad. También sacrificaban sangre humana, aves, animales do--
mésticos a los dioses del sol, ta 1luvia, el mafz y los vien-
tos y de las batallas. Para pelear se vestian con pieles de
tigres, leones y venados. Eran agricultores por excelencia.

Durante los siglos XVII y XVIII varios pueblos emi--
graron debido a las congrega;iones forzosas hechas por el po-
der espafiol para controlar los tributos y a las incursiones -
de piratas inglesas y francesas. Uno de ellos, el mas conoci

do “Lorencillo”, tenia un ayudante negro.

(1) Cangas y Quifiones, Sueroc de. “Describcién del Valle del
Espiritu Santo. Revista Mexicana de Estudios Antropoldgi-
cos, Tomo 2, Nov-Dic. 1982. pp:176-180.



26.-

En la tradicidon oral de estas comunidades se mezclan
seres sobrenaturales indigenas con piratas y santos. Garcia
de Lebén apunta que se confunden los piratas del siglo XVII --
con los franceses que durante el siglo pasado trataron de fun
dar una colonja socialista utdopica en Coatzacoalcos, y que --
diezmados por enfermedades tropicales se mezclaron con la po-
blacidn indigena Tocal, y también con los que durante la in--
tervencidn Tibraron combates cerca de Cosoleacaque en 1862.
(1)

Howard W. Law en su estudio etnogrdfico sobre Mecaya
pan dice que vinieron de Tabasco y pidieron permiso a las po
polucas para asentarse. Les fueron dadas tierras y finalmen-
te estatus de municipio. Desde el principio, reporta, las re
laciones entre los dos grupos son tensas y las disputas so -
bre 1imites de tierra agricola frecuentes.

Reporta igualmente que en Jaltipan nacidé la Malinche.
Actuaimente Ta Direccidn General de Culturas Populares de la
SEP., recogid entre los mixes popolucas de esta zona una dan-
za de la Malinche que la sitia como nacida allfi.

En 1921 Mecayapan estaba habitada por 107 familias,
en 1959 existian 950 adultos y mujeres de mas de 18 afios. ¢En
1970, contaban con 10,000 habitantes.

Law afirma que antes de 1925 existian muy pocos con-

tactos con el exterior. Estos contactos se inician princi--

(1) Garcia de Leén, Antonio. Pajapan, un dialecto mexicano -
del Golfo. Ed. INAH, México, 1976.
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palmente después de 1930, con la construccign de la p1anta”hi
droeléctrica. La construccidn de caminos, a partir de ella,
permitid la salida de productos nativos hacia mercadeos distan
tes en la costa.

Mecayapan se comunica con el exterior por un ramal -
de 53 Km. de terraceria que entronca en Cosocloacaque con la -
carretera nacional del Sureste. Es la cabecera municipal de
un grupo de 23 comunidades: Pefia Mermosa, Santandén Rodriguez,
Pilapillo, Xochiapan de Alvarg Obreg6n, Arrecifes, Perla --
del Golfo, Vicente Guerrero, Encino Amrillo. La Valentina, -
Ocotal, Texizapan, Benigno Mendoza, Plan Agrario, Hip6lito ~--
Landero, Tatahuicapan, Huazuntldn, Ixhuapan, Cerro Palma, To-
nalapa, el Rubi, E1 Naranjo, San Andre§ Chamilpa, Mecayapan y
Tecoanapa.

La poblacidn de estas comunidades fluctda segin el -
censo de 1970 de 100 a 5,000 habitantes. Cinco tienen menos
de 100 habitantes; catorce menos de 500; una de 500 a 1,000;
dos de 1,000 a 2,500 ¥y una sola de ellas pasaria de esta ci--
fra llegando a tener en esa fecha 2,903 habitantes. Tatahui-
capan y Mecayapan son las comunidades de mayor densidad pobla
cional. E1 Municipio de Mecayapan en total y sobre una exten
sion de 523.96 Kildometros cuadrados cuenta con 10,112 habitan
tes de los cuales 5,193 son hombres y 4,919 mujeres.

Segin el mismo Censo la mayoria de la poblacién no -

pasa de los cuatro afos de edad. El porcentaje de falleci---
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miento después de 1os 40 anfos es mayor en las mujeres que en
los hombres y tiene un indice muy alto a pesar de que ha des-
cendido en los Gltimos afos.

De la poblacidn mayor de diez afios que alcanza la ci
fra de 6,425 habitantes 1,804 saben leer y escribir. De és--
tos 525 son mujeres y el resto hombres. La lengua mas habla-
da en el municipio es el mexicano o nahua con 5,671 habitan-~
tes. Le siguen el popoluca, el otomi, el zapoteco y otras --
lenguas con apenas 60 hablantes. Se supone que solamente 701
personas no hablan espafol, en su gran mayoria mujeres. Pero
aun es frecuente que en la videa familiar y de la comunidad -
la comunicacidn se 1lleve a cabo en la lengua autdctona.

lLa mayoria de las viviendas, 2,091 en total, son de
madera y de embarro; los techos de palma y los pisos de tie--
rra, Tan solo 508 habitantes, cuentan con energia eléctrica
y 184 tienen televisidn. La cuartaparte de las viviendas --
cuentan con radio.

La lefia o el carbdon son los combustibles mas utili-
zados y muy pocas familias tienen cocina independiente ya que
de las 2,091 viviendas, 1,669 cuentan con un solo cuarto.

El censo, de 1970 reporta un 90% de 1a poblacidn de-
dicada a las labores agricolas y tan solo un 10% trabajando -
en el petréleo o en otras industrias. Existe sin embargo una
amplia evidencia de que en los Gitimos trece afos el estable-
cimiento de Industrias como la Pepsi y la Azufrera y la explo
tacién masiva de los abundantes mantos petroliferos de la zo-

na, han provocado el abandono masivo de las labores agricolas.
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La tierra es tierra de temporal. Llueve durante nue
ve meses y los vientos soplan con fuerza de octubre a marzo. -
E1 suelo es pedregoso y cubierto por tierra rojiza eso si, ri-
co en manantiales. Lo rodea el rio Huazuntldn y numerosos --
afluentes. En la zona baja hay sabana y a medida que se gana
altura hasta l1legar a los 1,200 mts. predomina la selva tropi-
cal. Abundan en la zona las palmas reales, de coco y de cosol,
los mangos, ciruelos, naranjos y platanos. Abunda la madera,
hay ocotes, encinos, robles y cedros.

En los ultimos afios algunas dependencias gubernamen-
tales principalmente el Banco de Crédito Ganadero, han instau-
rado programas de desarrollo ganandero en la regidn.

Por otro lado la proyectada Refineria de Pemex en -~
las proximidades de Pajapan seguramente se convertird en algo
mas que una alternativa para los habitantes de la zona. Si -
los contactos con el exterior comenzaron en forma sistematica
en 1930 inicidndose asi un fuerte proceso de aculturacion, el
futuro proximo sefiala de manera inequivoca un camino en el --
que parece imposible que estos grupos sobrevivan conservando

su propia cultura.
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EL CONCEPTO DE CULTURA
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Tylor y Boas.

E1l t&rmino Cultura entra en el uso antropolfgico
a partir de la palabra alemana "Kultur”. Las clases me--
jor educadas de Europa posefan una mayor comprensifn de -
la verdad, eran mids civilizados que "los campesinos y pa-
tanes risticos”. La historia humana se concebfa como una
regular elevacién a partir de un estado de primitiva fgno
rancia a otro de mayor iluminacidn progresiva como 1o ma-
nifestaban los logros de l1a tecnologfa, 1a medicina, etc.
La Idea del Progreso trafa aparejada la conviccién de que
desde el salvajismo a la civilizacibn, m&s kultur tenfan.
(1)

ET1 primero en dar una definicifn de cultura en -
1a que se incluye el objeto de estudio fue Tylor hace ca-

si un siglo: "...la cultura estd constitufda por las apti
tudes y habitos adquiridos por el hombre como miembro de
la sociedad.” Rastrear los hechos de la cultura tales co
mo supervivencias, procesos, costumbres, opiniones, etc.,
transportadas a una situacidn social distinta de aquella
en que tuvieron su hogar original llevarfa a la compren--

si6n de la antigua situacifn cultural a partir de la cual

ha evolucionado la nueva. (2)

1.- Kahn,Jd.S. Comp. E1 Concepto de Cultura, Textos Funda-
mentales. Editorial Anagrama, Barcelona, 1975. p.188

2.- Palerm, A. Introduccifn a Ta Teorfa Etnoldgica. 1. de
C.S. U.I. México, 1977. p.125.
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Para Leslie A. White, Tylor no dej6 claro en su
definicifn que Ya cultura fuera especfficamente humana.

Todavfa en 1920 la definici6n de Tylor privaba,
pero recientemente han proliferado definiciones y concep
ciones, muchas no tan afortunadas en su capacidad de sfin
tesis como las de Tylor o Linton y que a veces parecen,
al querer aclarar su objetivo de estudio crear disyunti-
vas insuperables. (1)

En 1938 Boas define la cultura como "la totali-
dad de las reacciones y actividades ffsicas y mentales -
que caracterizan la conducta de los individuos que compo
nen el grupo”™. (2) A finales del XIX Boas comenzd a uti
lizar la palabra cultura para referirse al conjunto dife
renciado de costumbres, creencias e instituciones socta-

les.

Lo "Supraindividual”

A partir de ese momento proliferan las defini--
ciones de cultura: Kroeber, Kluckhon, M. Keesing, Goode-
nooug.

Kroeber hace la diferenciacifn entre el proceso
de desarrollo de la civilizacién en que 1o antiguo se --

mantiene a pesar del nacimiento de lo nuevo y l1a evolu-~

1.- Kahn, J.S. op.cit. 1975, p:130
2.- Ibidem. p.151.
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cién orgdnica. Afirma: "lo social o cultural es, en su -
esencia, no individual. La civilizacién como tal solo co
mienza donde acaba el individuo“”.(1) Mente y cuerpo son
fascetas del mismo material orgénico, pero la sustancia -
social o "tejido inmaterial”™, la civilizacién, 1o tras---
ciende por mucho gque esté enrajzada en la vida. (2)

La cultura es pues 1o supraindividual y estd go-
bernada por factores distintos a los que gobiernan el com
portamiento individual.

Al rechazar la posibilidad de un "reduccionismo
psfquico” con relacibn a su concepto de lo superorgdnico,
ubica a la cultura como algo externo de lo inorgdnico, 1o
orgdnico y 1o psfquico. Algo que puede explicarse sola--
mente en funcién de sT misma. Las pautas no son estructu
ras de la personalidad sino pautas d2 elementos que son -
culturales en sf mismos. Benedict 1o acusa de misticis-
mo. (3)

Al definir la cultura, Kroeber se basa en el --
aprendizaje ".,.cultura es la mayor parte de las reaccio-
nes motoras, los 'hdbitos, las té&cnicas, ideas y valores -
aprendidos y transmitidos y Ya conducta que provocan. €Es
to es Yo que constituye la cultura. Lla cultura es un pro

ducto especial y exclusivo del hombre y es la cualidad --

1.- Kahn, J.5S. op.cit. 1975. p:69
2.- Ibidem. p:83
3.- Ibidem. p:17
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que lo distingue en el cosmos. La cultura es a la vez la
totalidad de los productos del hombre social y una fuerza
enorme que afecta a todos los seres humanos social e indi

vidualmente®. (1)

Otras definiciones

Kluckhom y Kelly a partir de su posicién de que
el objetivo de la cultura "parece" estar en el estudio de
las formas y procesos culturales en sf mismos, "abstraf--
dos en gran medida de los individuos y las personalida---
des", definen la cultura como: “...formas de comportamien
to explfcitas o impifcftas, adquiridas y transmitidas me-
diante sTmbolos y constituye el patrimonio singularizador
de los grupos humanos, incluida su plasmacién en objeto;
el nlcleo esencial de la cultura son las ideas tradiciona
les, es decir, histdricamente generadas y seleccionadas,
y especialmente, los valores vinculades a ellas; los sis-
temas de culturas deben ser considerados, por una parte,
como productos de la accién, y por otra, como elementos -
condicfonantes de 1a accifn futura". (2)

La existencia para Kroeber de reglas fundamenta-
les que no pueden explicarse en funcibén del comportamien-

to social, sino mas bfen mediante ordenamientos similares

1.- Kahn, J.5, op.cit. 1975, p:17
2.~ Diccionario de Ciencias Sociales p:306
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a los fen6menos lingufsticos 1o acercaba al andlisis se~-
mdntico, formal o componencial de Goodenough, guien defi-

ne la cultura como: "

...la forma que tienen las cosas en
la mente de la poblacidn y los modelos de la misma para -~
percibirlas, relacinnarlas e interpretarlas. Los modelos
deben ser puestos a prueba con referencia a la utilidad -
de los mismos para interpretar y predecir el comportamien
to”.(1}

Ya que Tos conceptos y modelos de una cultura, -
segfin el andlisis componencial, se aprenden en la prdctf-
ca, esto se realiza al aprender el sistema de significa--
d0s que representan sus formas 1jngufsticas. E1 lenguaje
no es pues solamente una parte de la cultura, sino el ---
principal instrumento para aprenderla. El1 objetivo de --
los estudios de cultura serfa descubrir e] conjunto de re
glas que integran la gramdtica de la cultura. Jakobson y
Chomsky tratarfan de penetrar las formas de manifestacidn
de esta gramdtica para llegar a las estructuras lingufsti

cas innatas.

E1 Potaje Antropolfgico,
Kluckhom, planteando una polémica que aidn no ter
mina, expresarfa: ".,.si1 la conducta es el material bdsi-

co primordial de la psicologfa... y Ta cultura no lo es -

1.- Kahn, J.S. op.cit. 1975. p:69
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-siendo irrelevante a este efecto solo de manera secunda
ria como una influencia mas sobre dicho material- es muy
natural que psicblogos y socid]ogos<psicologizantes con-
templan la conducta como algo primario, extendiendo a --
continuacifn esta perspectiva al campo total de la cultu
ra",

Frente a esta problemdtica Kluckhom y Kelly pro
ponen: dejar la conducta para los psic6logos y los antro
p6logos que guarden para sf las abstracciones de la con-
ducta.

Leslie White reaccionaria indignado: .si la
cultura es conducta, la cultura se convierte entonces en
objeto de la psicologfa y la antropologfa no biolégica -
se queda sin objeto...los antrop6logos han entregado a -
la psicologfa lo mejor del botfn.” (1)

Queriendo resolver 10 gque considera un despojo
propone: “.,.cuando cosas y acontecimientos que dependen
del simbolizar se consideran e interpretan en términos -
de su relacifn con los organismos humanos, es decir, en
un contexto som&tico, entonces pueden denominarse conduc
ta humana. Cuando esas mismas cosas que dependen del --
simbolizar, son considerados e interpretados en términos
del contexto extrasomdtico, es decir, en términos de su

mutua relacién, mas bien que de su relacidn con organis-

1.- Kahn, J.S5. op.cit. 1975. p:130
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mos humanos, podemos entonces llamarlos cultura y la cien
cia correspondiente culturologfa". (1)

A Goodenough le interesa la discusidén de si la -
cultura debe incluir o no las cosas que hacen los hombres
y 2 las que normalmente se designa como cultura material.
Al respecto dird: "...los hombres no aprenden por si mis-
mos esos objetos, 10 que aprenden son las percepciones, -
conceptos, recetas y habilidades". (2)

Reservard entonces el término cultura para lo --
que se aprende, para las cosas que "se necesitan saber --
con objeto de cumplir las normas de los demds”. Las mani
festaciones materiales de 1o que se apﬁende son los arte-
factos culturales que no se Timitan a los objetos materia
les sino que pueden ser sociales e ideoldgicos. Ya que -
la cultura es algo que comparten los miembros de la socie
dad, entonces parece necesario para &1 postular la exis--
tencia de un espfritu colectivo. Lo que los franceses de
nominaron "representaciones colectivas". (3)

Dos son los 6rdenes de fen6menos hacia los que -
se orienta la prediccitn del comportamiento humano: el --
verdadero comportamiento y las normas del comportamiento.
Un sistema de normas, o sea, una cultura, constituye una

ayuda para la prediccifén de l1a conducta, pero no es del -

1.- Xahn, J,S. op. cit. 1975. p:147
2.- Ibidem p:191
3.- Ibidem p:192
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mismo orden del verdadero comportamiento. Para hacer afir
maciones que predigan la conducta primero necesitamos sa--
ber de que cultura es manifestacifn. (1)

Del psicoandlisis Goodenough dirfa: "...las inter
pretaciones de sentido psicoanalftico de los sfmbolos y ri
tos religiosos suelen ser poco convincentes...sin embargo,
es probable que la préctica de una receta habitual tenga -
efectos de 10s que la gente sea totalmente inconciente...
tales efectos pueden tener implicaciones para la satisfac-
cién de necesidades bdsicas y para la capacidad de supervi

vencia de la sociedad como tal...pero, si la gente no los

nota, no tienen nada que ver con el valor o significacidn

de la costumbre”, E] subrayado habla por sf mismo. (2)

{Cémo salva Goodenoug su concepto de cultura fren
te a su propia afirmacién?: "...cultura de una sociedad re
presenta la medida de lo que uno debe saber, o profesar --
creer para poder operar de forma aceptable para sus miem--
bros en cualquier rol que le sea asignado,.." (3)

Esta definici6én, no debe prestarse a confusiones,
ya que hay que diferenciarla de los contenidos totales del
pool de cultura. E1 pool consistirfa en todos los valores-
ideas, creencias, recetas y tradiciones que conocer uno o
mas miembros de una sociedad. Todo lo contenido en tados

los propiospectos de todos sus miembros. (4)

.- Kahn, J.S. op.cit. 1975. p:195

.= Diccionario 4e Ciencias Sociales, p:307
Kahn, J.S. op. cit. 1975. p:236

.- Ibidem. p:238

N
1
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Leslie White quien dirfa que los de Cultura y Per
sonalidad dejaron la antropologfa para hacer "un potaje --
psicoanalftico”, 1legarfa al extremo de defender la posi--
cidn que trata de explicar la cultura prescindiendo de los
organismos humanos. Afirmarfa que 1& conducta de un pue--
blo es una funcién o respuesta de su cultura: la cultura -
es la variable independiente y la conducta la dependiente.
(1)

Nos parece mas que evidente el especial interés -
que muestran muchos antrop6logos, en especial 1o0s cultur6-
logos, en prescindir a toda costa de la psicologfa. Les--
lie White se aclara a sf mismo cuando habla de "repartir -

un botfn".

La cultura como abstraccién.

Afortunadamente, en realidad, la opinién de que -
son las gentes y no la cultura la que hace las cosas estd
extendida, Esa serfa la posicidon de Hallowell, y también
la de Radcliffe Brown y Malinowski. Para este dltimo, la
cultura se explica en funcién de como satisface ciertas ne
cesidades, como "el hambre del est6mago”", y otras que lla-
ma integrativas o sintéticas. (2)

Pero, como afirma Spiro, es tendencia de la antro

1.- Kahn, J.S. op.cit. 1975. p:147
2.- Malinowski, Bronislav., Una Teorfa Cientifica de la Cul
tura, Ed. Sudamericana, Buenos Aires, 1976. p:197-201.
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pologfa contempordnea el ver la cultura como algo que no -
tiene realidad ontol6gica alguna. Asf, la cultura como --
abstraccién estd presente en Kluckhom: "...es una abstrac-
cidn de la conducta humana concreta, pero no es en sf mis-
ma conducta”; en el mismo Linton: *...la cultura en sf mis_
ma es intangible y no puede ser directamente aprehendida,

ni siquiera por los individuos que participan en ella...si
puede decirse que la cultura de algin modo existe"; en Rad

i

cliffe Brown: "...la palabra cultura no denota en modo al-

guno una realidad concreta, sino una abstraccién y tal co-

L]

mo comunmente es usada, una vaga abstraccién..."; en Mur--
dock: "...teniendo en cuenta que la cultura es meramente -
una abstraccién de la media observada en la conducta de --
los individuos". (1)

Curiosamente, es la Escuela de Cultura y Persona-
1idad la que, después de Tylor, logra dar una definicién -
sintética de 10 que es cultura. Linton dird: "cultura es
herencia social". {2) Linton se pregunta cuando un elemen
to de conducta es parte de la cultura de una sociedad. Se
contesta diciendo:"cualquier elemento de conducta...pecu--
liar a un solo individuo, no puede ser considerado como --
parte de la cultura de una sociedad... tan pronto como es

transmitido a alguien o compartido con otro, si... Para

1.- Kahn, J.S. op.cit. 1975. p:130-131

2.- Linton. Cultura y Personalidad. Ed. F.C.E.
México. p:45
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0sgood se requiere de dos o mas personas; para Durkheim de
varios individuos como mfnimo. Malinowski afirma que el -
hecho cultural comienza a producirse cuando el interés in-
dividual se tranforma en sistema piblico, general y trans-
ferible de esfuerzo organizado. (1)

Cuando Leslie White se pregunta: (c6mo es posible
determinar cuales son los rasgos que caracterizan al grupo
y cuales no? Acude a Sapir para responderse: "...de los
pensamientos, suefios, acciones y rebeliones, lTos que de al
gin modo importante contribuyen é la modificaci6n o preser
vacién de las reacciones tfpicas los l1lamamos cultura.....
los denominamos datos sociales; el resto, adn difiriendo -
poco de &stos, desde un punto de vista psicolégico, los de
nominamos individuales y los dejamos de lTado, ya que care-
cen de importancia histérica o social, no son cultura..."
{2)

Uno se preguntarfa, len qué momento lo individual,
en qué punto de su expresién puede ser tan de sf propio y
diferente?, lc6mo coodificar aquello que contribuye a la -

modificacién o preservacién?
Volviendo al hombre,
Para Levi Strauss una cultura es un fragmento de

1.- Kahn, J.S. op.cit. 1975, p:150
2,- Ibidem. p:152
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7a humanidad que desde el punto de vista de la investiga--
cifn de que se trate, y de la escala en que esa investiga-
cibn se lleva a cabo, presenta diferencias significativas
con respecto al resto de la humanidad. E] no cree que to-
dos los aspectos de una cultura y una sociedad esténigual-
mente estructurados o que toda cultura tenga una sola es--
tructura omnicomprensiva. (1)

Levi Strauss expresa: ...la emergencia de la cul
tura seguird siendo un misterio...hasta que no se alcance
a determinar, en el nivel biolégico, las modificaciones de
estructura y de funcionamiento del cerebro de las cuales -
la cultura ha sido, simultdneamente, el resultado natural
y el modo social de aprehensifén, creando al mismo tiempo -
el medio intersubjetivo, indispensable para que continden
ciertas transformaciones...". {(2)

Se comprende que el abordamiento de un problema -
tan complejo como es la cultura, por 1o menos en el esta--
dio actual de los conocimiento es tarea que compite por --
igual a antrop6logos, linguistas, psicélogos, bidlogos, e-
télogos interesados en los procesos mentales superiores, y
que la bisqueda debe abarcar la genética, la neurofisiolo-
gfa, la teorfa de la maduraci6én y la psicologfa humana en-

tre otros mecanismos que capacitan a los organismos para -

1.- Diccionario de Ciencias Sociales, p:307-308
2.~ Levi Strauss, Claude. Antropologia estructural.
Eudeba, 1977, p.XXXI.
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adquirir, transmitir y modificar la cultura.

Deveraux dirfa: "...si se piensa que la culturo~
lTogfa ha de dar soluciones finales y compendiosas, y si -
hay el temor -completamente injustificado- de una conjura
para reducir lo sociocultural a lo psicolfgico (Kroeber -
1948), entonces 1a posicifn culturoldgica o la superorgé-
nica es ante todo un mecanismo de aislamiento y no una po
sicifn profesional temporal con un fin determinado". (1)

Obviamente, plantea el etnosiquiatra, la cultura
no existe separada de la gente ni de los as[-2ctos exterig
res a su matriz psicocultural, Observacifén que la mas so
ciologista de todas las escuelas -la de Durkheim y Mauss-
supo hacer, siendo las mas compatibles con el pensamiento
psicoanalftico y de modo semejante, Levi Strauss.

De todas maneras, al evadir el elemento humano,
todas las definiciones de cultura, de un modo u otro, han
caido en el terreno de la psicologfa, sea por el aprendi-
zaje, la percepcibn, las ideas, la conducta, etc.

En Deveraux, encontramos una definicién de culty
ra en la cual esta es considerada como un sistema estanda
rizado de defensas y, por consiguiente es solidaria de --
las funciones del Yo, ya que el Yo se define, en gran me-

dida, por los mecanismos de defensa. (2)

1.- Deveraux, George. De la ansiedad al metodo en las
ciencias del comportamienta. Siglo XXI Mex. 1977.
p:124

2.- Deveraux, George. Ensayos de Etnosiquiatrfa Gene-

ral. Ed. B?rr 1. Barcelona 1973. p:11 (Pr6logo de
Roger Bast de?.



Como se vive la cultura.

Laplantine, en base a los postulados etnosicoana-
1fticos de Devereux definird la cultura como: "...totalida
des que se elaboran por restriccién a partir de un conjun-
to de materiales rigurosamente idénticos...de modo que a -
partir de ndcleos de sentidos universalmente identifica---
bles, deviene posible una multiplicidad de configuraciones
por seleccién y por represién®. (1)

Todo comportamiento cultural para el nifio es posi
ble. €Es la educacifn la que favorecerd ciertas actitudes
en detrimento de otras. Sin embargo, dice lLaplantine: --
",,.cualquiera que sea el encuadre adoptado por una socie-
dad o por una época, todos Tos demds ordenamientos posi---
bles coexisten con &1 en forma reprimida y las mas de las
veces también en forma conflictiva". (2)

Segin Laplantine no existen ciertamente diez mane
ras posibles en las cuales por ejemplo un grupo de hombres
y mujeres puedan unirse: la monogamia, la poligamia, la po
lindria y el comunismo sexual.

En Ta rafz misma de la cultura, en el punto de --
emergencia del pensamiento simb6lico existe esa parte del
individuo que no estd determinada por la historia. Allf -

se encuentra la estructura psfguica universal no reducti--

1,- Laplantine, Francois. Introduccifén a l1a Etnopsiquia-
trfa. Ed. Gedisa. Barcelona. 1979. p:48
2,- Ibidem.
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ble al conjunto de las formaciones culturales.

Partiendo de esto que Mendel Tlama "el nilcleo an-
tropolégico espec{fico", Devereux se une a Roheim en los -
aconteceres que plantea la infancia prolongada del hombre,
que al nacer, ademds, no dispone como otros animales de --
los instrumentos y medios suficientes para enfrentar el --
mundo. Laplantine definird 1o que entonces sucede: "...el
cachorro del hombre se dedica a2 elaborar mecanismos de de-
fensa cuyo propdsito es contener las tensiones excepciona-
les derivadas de su especificidad morfolfgica: proyecta --
los fantasmas, forma las representaciones. La organiza---
cién psfquica en formacidn que se constituye a través de -
los mecanismos inconscientes de proyeccién, identificacién
y represién, introduce una dindmica progresiva-regresiva.
Genera una desesperada bGsqueda de objeto, una infinita ne
cesidad de ser amado gque no cesard de habitar al nifo has-
ta el final de su existencia, y requiere, por Gltimo, una
institucidn especf{fica adaptada a la especificidad de esta
situacifn de desamparo y dependencia: la institucibn de la
familia™., (1)

Ahora bien, este dinamismo pulsiopal no determina
rd en ningln momento un modelo cultural de adaptacién here

ditariamente programada y es por eso por 1o que existe la

1.- Laplantine, Francois. op.cit. 1979. p:49



47.-

cultura y es por eso tamb{én que nunca puede satisfacer--
nos plenamente.

E1l deseo humano, -concluye Laplantine- contraria
mente al instinto animal, no conoce su objeto: "inconclu-
so, indeterminado y jamd&s colmado, se construye‘a través
de un errar y de elecciones sucesivas que nunca son deci
didas de manera autfnoma por el nifio, pues dichas eleccig
nes le son impuestas desde el exterior por un orden cultu

ral que no pertenece a la vida sino a la ley“. (1)

1,- Laplantine, Francois. op.cit. 1979, p:49
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Boas y el Enfoque Configuracional,

Fue Frans Boas el que abri8 las puertas de Ta an
tropologfa, permitiendo la coexistencia de las disciplinas
que puedieran abocarse al estudio del hombre. Demostr6 un
profundo interés en los procesos mentales. Escribid: "...
la influencia de las impresiones recibidas durante los pri
meros afios de vida han sido completamente subestimados....
la conducta social del hombre depende en gran medida de --
esos primeros hdbitos los cuales se establecen antes de ~--
que 1a memoria consciente empiece,...muchos de los llama--
dos rasgos raciales o hereditarios pueden considerarse mas
bien como el resultado de la exposicién temprana a ciertas
formas de condiciones sociales...la mayorfa de estos hé&bi-
tos no aparecen en la conciencia y por lo tanto se rompen
con dificultaa~. (1)

Sin embargo, su posicién frente a la teorfa freu-

diana fue clara: .s1 bien yo creo que algunas ideas fun
damentales de 10s estudios sicoanalfticos de Freud, pueden
ser aplicadas con éxito a los problemas etnolfgicos, no pa
rece que la explotacién unilateral de este método adelanta
rd nuestro entendimiento del desarrollo de la sociedad hu-

mana”. (2)

1.- Boas, Frans: Los métodos en etnologfa y el relativismo
cultural, Ed. Taller Abierto. México 1980. p:34
2.- Ibidem,
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Los primeros intentos que se realizaron en Esta--
dos Unidos de aplicar las ideas de Freud a los estudios de
la Cultura, partieron de discfpulos de Boas.

Fueron discfpulos de Boas: Ruth Benedict, Marga--
ret Mead, Melville J. Herskovits, Edward Sapir y Jules Hen
ry, quienes tranformaron la observacifn de la variedad y -
la relatividad en una filosoffa de relativismo cultural. -
Margaret Mead dice que 10s conceptos freudianos le 1lega--
ron via Karen Horney y From. (1)

Dentro de estos intentos de integrar, siguiendo a
Freud, lo psicolbgico, 1o individual y lo cultural, dentro
de una misma estructura dindmica, a fin de poner en eviden
cia la huella que las instituciones sociales dejan en lo -
mas recdndito del psiquismo individual, asf como las mani-
festaciones de este psiquismo en el alma misma de la scocie
dad, se crearon tres escuelas; tres enfoques a la interac-
cién entre cultura y personalidad: el configuracional, cu-
ya principal exponente es Ruth Benedict; el reduccionista
psicoanalftico de Geza Roheim y el enfoque de mediacién de
la personalidad de Kardiner, Linton y Cora DuBois. (2)

Marvin Harris sitda al configuracionalismo como -
la primera aproximacién de 1a antropologia al psicoandli--

sis. En realidad, Margaret Mead dirfa que el propbsito --

1.- De Bos, George: Antropologfa Psicolégica. Ed. Anagrama
Barcelona. 1981. p:9

2 .- Bourguignon Erika: Antropologia Psicol6gica. 0hio.1979
p:81-82.
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que 1o guiaba era: "...documentar el hecho de que la natu-
raleza humana no es rfigida e inflexible". (1)

En 1934 se edité el Tibro de Ruth Benedict "Patro
nes de Cultura”. Fue el producto de su trabajo en trés -~
dreas culturales: Pueblos de Nuevo México, Los Debuan de
Melanecia y la Costa Suroeste de Norteamérica. En este 1i
bro plantea que céda cultura estd determinada por una con-
figuracién dominante. Para describirlas usé dos términos
claves: lo dionisfaco y 1o apolfneo, tomados del andlisis
de la tragedia griega de Niesche. Un tercer término, lo -
parancide, lo tomé de la psiquiatrfa. Lo dionisfaco busca
el éxtasis y las iluminaciones del frenesi. Lo apolineo -
no conffa en los extremos y no trata con estados sicolégi-
cos disrruptivos.

Margaret Mead la defiende contra las crfticas. En
el prefacio que hace a ediciones posteriore; del libro ex--
plica que la Benedict no estaba construyendo una tipologfa
ni crefa que las etiquetas psiquidtricas o nischeanas eran
apropiadas para todas las sociedades, sino que mas bien --
trataba de dar un cuadro de las culturas en desarrollo pa-
ra las cuales no se podfa fijar un lfmite porque las combi
naciones posibles eran demasiadas en nimero y variacién.

(2)

1.- Marvin, Harris. El1 Desarrollo de l1a Teorfa Antrop. Si-
glo XXI. Espafia. 1981. p:344.
2.- Ibidem. p:347.
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Al igual que los individuos, se dice que Tas cul
turas tienen prop6sitos, y gue constituyen al igual que -
estos, un patrdn mas o menos consistente de pensamiento y
accifn, mismos que no son compartidos, en cuanto a Sus --
prop6sitos, por otros tipos de sociedad.

La cultura es {isomfrfica con la personalidad in-
dividual y puede discutfrsela estudiando la personalidad
de sus componentes: de la cultura al individuo y vicever-
za., Benedict afirmaba: "la conducta tomard las formas --
que las instituciones sugieren adn hasta los extremos"{1l)

En Ya aplicacifn de partes del modelo freudiana,
obtenido ademds de trasmano, por los antrop§logos nortea-
mericanos, los configuracionistas 1o confunden con el mo-
delo behaviorista, empleando a veces el lenguaje de uno -
y la filosoffa de otro. (2)

Roheim cita como ejemplo de la superficialidad -
con que Ruth Benedict usaba los conceptos de Freud, un --
fragmento de Cultura y Personalidad, en el cual la autora

expresa: "...el supery6 tiene muchos tipos distintos de -
ingredientes en dos culturas. Por 10 tanto, omito la pa-
labra supery6. Trato de explicar que los japoneses no se
preocupan del problema del pecado, pero sf..... de la ver-

guenza®. Laplantine cofincide con Roheim en que los antro

1.- Bourgufgnon, Ekrika. op.cit. 1979. p:84
2.- Laplantine Francois. op.cit. 1979. p:29
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p8logos culturalistas se apoderan del psicoandlisis, pero
de los conceptos cardinales de Freud, en sus manos, no -~
quedan sino palabras despojadas de su verdadero sentido.

(1)

Geza Roheim y el Reduccionismo Psicoanalftico

E1 representante de 1o que los antropSlogos nor-
teamericanos denominaron “Reduccionismo Psicoanalftico” -
fue Geza Roheim. Roheim fue, sin duda, el mas creativo y
brillante de los antropélogos y psicoanalistas que inte--
graron la escuela de cultura y personalidad, y sin embar-
go, su popularidad es menor que la de Xardiner. Hlngaro
de nacimiento, fue entrenado como psicoanalista y en 1928
1lev6 a cabo trabajos de campo, oportunidad que le dio --
Mari Bonaparte. £Escogi6 ir a Australia porque considera-
ba que sus habitantes eran los mas primitivos de la época
y &1 tomaba muy en cuenta 1o bdsico que fue para Freud la
relacién entre primitivos y neurfticos y la universalidad
de las etapas de desarrollo y mecanismos psfquicos. (2)

Recogié folklore, mitologfa, suefios y asociacio-
nes referentes a los suefos y los compar§ con los materia

les mitol6gicos. Estudié ceremonias, entrevistd indivi--

.- Roheim, Geza: op.cit. 1968. p:18
Bourguignon, Erika: op.cit. 1979. p:88

~N =
1
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duos y observé a los nifios jugar. Utilizé con Tos nifios

una forma de andlisis de los juegos en la que hace, al --
mismo tiempo, derroche de creatividad a partir de un pro-
fundo conocimiento del discurso freudiano. En "Nifios del
Desierto” describi6 un modo de vida que casi ha desapare-
cido,

Basdndose en su trabajo de campo Roheim desarro-
116 una teorfa ontogendtica de la cultura: La cultura es
el resultado de una infancia demorada. Creé un concepto
del mismo orden de la personalidad modal de Kardiner, pe-
ro mucho mas sensible que el de éste y basado totalmente
en los principios de Freud, "el éarécter de grupo". E1 -
cardcter de grupo de una sociedad dada es el resultado o
respuesta del trauma infantil tfpico de esa sociedad en -
particular. En la interaccifn entre infantes y adultos -
existe, en cada sociedad, un aspecto particularmente dolo
roso. (1)

Durante un largo perfodo el nifio desarrolla un -
tremendo apego a la madre o su sustituto. Su desarrollo
sexual es prematuro en relacién a su desarrollo ffsico y
emocional. Esta desproporcién entre las diferentes velo-
cidades de desarrollo es responsable de la constelacién -

de sentimientos a la que Freud habfa 1lamado Edipo.

1.- Bourguignon, Erika: op.cit. 1979. p:88
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Los hechos biol6gicos que dan origen al complejo
son universales, y éste no necesita para su explicacién -
del inconciente colectivo y de la herencia de caracteris-
ticas adquiridas que en Freud se presenta como una tardfia
concepcibén Lamarkiana, remontandoc el complejo a eventos -
sucedidos en las etapas tempranas de Ta humanidad. E1 mi
to inventado por Freud, surgirfa de la constelacién de --
sentimientos nacidos de las circunstancias humanas, en to
dos y cada uno de nosotros. (1)

Marvin Harris opina que los argumentos de Roheim
en favor de la primacfa de la situacidédn edfpica ganaron -
mucho con su abandono de una memoria filogenética del pa-
rricidio primordial: "en su lugar, Roheim recurrif a cier
tas caracterfsticas propias del homo sapiens...la univer-
sal afecci6bn de 1a madre por el hijo...una sexualidad pre
coz...la combinaci6én de una sexualidad precoz con la madu
racién de los procesos mentales que l1lerna al nino humano
de imdgenes libidinales”. {(2). Roheim dice: “puede haber
muchos tipos de personalidad pero solo hay un inconscien-
te..." (3)

Para Roheim, si cada cultura se caracteriza por

su propio trauma ontogenético, y este es responsable del

1,- Roheim, Geza: op.cit. 1968, Cap: 11
2.« Harris, Marvin: op.cit. 1981. p:371
3.~ Ibidem. p:471
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cardcter especffico que se encuentra en una sociedad de-
terminada, el origen de la cultura debe encontrarse en -
el trauma infantil y cada cultura es resultado de ese --
trauma particular. Asf como en el sujeto de psicoandli-
sis el “"cémo 1o ha vivido" es mas importante que "lo vi-
vido" tales experiencias infantiles son mas importantes
que las condiciones reales de la vida. (1)

ta teorfa ontogenética de la cultura de Roheim
encuentra poca o ninguna aceptacién entre los antropflo-
gos. Si la personalidad es el resultado del trauma ca--
racterfstico de cada cultura y este es perpetuado de ge-
neracifén en generacién, no hay espacio para el cambio --
cultural. Lo acusan de haber creado un cfrculo vicioso.

Pero, icuénto de la resistencia al cambio, de -
la lentitud que 1o caracteriza, o de la comprobacién que
nos da la historia de la permanencia e invariabilidad de
ciertas actitudes no podrdn explicarse a través de su --
concepcibn?

Acceder a un conocimiento es algo que parece es
tar determinado de antemano, Lta razén de la toma o el -
rechazo de un conocimiento habrfa que buscarla en el fon
do de cada uno de nosotros.

Un ejemplo de ello es la discusi6n entre Geza -

1.- Bourgquignon, Erika: op.ctt. 1979. p:89
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Roheim y Malinowski. Motivado por los escritos que reci
bi6 de Freud, Malinowski hace un estudio comparando la -
familia patriarcal de Freud con la familia matrilineal -
de los islefios de las istas Taubriand. Saca Ta conclu--
si6én de que entre ellos no existe friccibén alguna entré
padre e hijo y la atencién infantil de éste por su madre
se agota naturalmente. Es el tio entre ellos el que tie
ne un rol similar al del padre europeo y 1a norma de evi
tacifn se establece con la hermana. Esta experiencia --
que relata Malinowski ha servido para que generaciones -
de antrop6logos encuentren en ella la negacifn del edipo
freudiano . (1)

Es frecuente escuchar decir a un antrop&logo: -
"Malinowski demostr6 que el E£dipo no era universal”. Po
cos son los que conocen los trabajos de Geza Roheim en -
las islas normanvf, grupo matrilineal similar, y entre -
otros grupos melanésicos en fos que reporta haber encon-
trado el edipo cldsico. Mucho menos conocen el trabajo
de Barnow en el que se ofrece un andlisis detallado del
trabajo de Malinowski y en el que concluye que hay prue-
bas de que los troubiandeses sf tienen complejo de edipo
tfpico.

Por otra parte, Malinowski no crey6 en ningdn -

1.- Bourguignon, Erika: op.cit. 1979. p:89
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momento haber demostrado la falsedad del edipo freudiano,
y sus palabras al respecto fueron las siguientes: "...he

demostrado la profunda correlacifn existente entre el ti-
po de sociedad y el complejo nuclear que se encuentra en

ella. Esto, que en sf mismo constituye una notable con-

firmaci6n del dogma principal de la psicologfa freudiana,
puede obligarnos a modificar algunos de sus detalles o -

mas bien a hacer mas eldsticas algunas de sus f6rmulas",.

(1)

Mervin Harris, quien no hace precisamente votos
por el psicoandlisis expresa: "...aunque la impresién po-
pular sea la contraria, en la polémica entre Roheim y Ma-
linowski en torno a los efectas de la organizacién matri-
1ineal de los Troubiand sobre la situacién edfpica, el --
que tuvo las mejores cartas fue Roheim". (2)

Roheim fue, adem&s de un freudiano convencido, -
inflexible con los mistificadores de su maestro. De Mali
nowski! dirfa: "fancy , alguien que admite que nunca ha --
analizado un sueno, por la razén obvia de que no sabe co-
mo hacerlo y esté ponjendo a prueba la teorfa de Freud",.
(3)

Del relativismo cultural expresarfa: "...la im--

1.- Harris, Marvin: op.cit. 1981. p393.
2.,- Ibidem. p:370
3.- Bourguignon Erika: op.cit. 1979. p:89
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presifén de la total diversidad de 1os diferentes grupos -
humanos es sobre todo, el fruto del complejo de Edipo, es
decir, ael complejo de Edipo del antropllogo, el psiquia-
tra o el psic6logo...no sabe qué hacer con su propio com-
plejo de Edipo..." (1)

Seqgidin Laplantine, Malinowski dif un golpe en el
vacio: "poco importa que los &ngulos del tridngulo no se
1lenen en todas partes de idéntica manera, que el deseo -
frustrado-del nino se llame aquf madre y allf hermana, --
que aquf sea el padre quien prohibe el incesto y allé el
tfo materno; no por ello el tridngulo deja de funcionar en -
todas partes como regla universal y absoluta, ordenando -
el intercambio. (2)

Del hombre Roheim dirfa: "...el hombre es un ani
mal que tiene un complejo de Edipo y este es el hijo que
une el pasado, el presente y el futuro...el hombre es el
Gnico animal que guiere ser diferente de 10 que es en rea
lidad y al mismo tiempo que cambia eternamente, continda

siendo eternamente el mismo". (3)

1.- Roheim, Geza: op.cit. 1968, p:489,
2.- Laplantine, Francois: op.cit. 1979. p:27.
3.- Roheim, Geza: op. ¢cit.1968. p:569 y 646.
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Kardiner y la Escuela Mediacifn de la Personalidad.

La escuela de Mediaci6én de la personalidad sur-
ge de l1a cooperacifn entre el sicoanalista Kardiner y va
rios antrop8logos especialmente Ralph Linton y Cora Du -
Bois. El1 nombre de la escuela fue puesto por Levin en -
1973,

En su primer libro el Individuo y su Sociedad,
Linton describi8 las culturas y Kardiner las analizf. -
Un segundo volumen "Las fronteras psicolfgicas de la so-
ciedad™ incluye tres descripciones culturales. Las de --
Linton sobre los Konanchew y una comunidad del medio oes
te norteamericano y 1a de Cora Du Bois sobre los aloren-
ses. La investigacién fue l1levada a cabo bajo una gran
diversidad de circunstancias y con fines distintos. So-
1o el trabajo de la Du Bois fue diseffiado especfficamente
para proporcionar los datos culturales y psicolégicos re
queridos por Kardiner para su andlisis. Esto, por su---
puesto, es parte de la vulnerabilidad de las conclusio--
nes de Kardiner. (1)

De estos estudios surge el concepto de persona-
1idad bdsica de Kardiner frente al que Cora Du Bois pre-

fiere el de personalidad modal. Ambos designan las ca-~

1.- Bourguignon, Erika. op.cit. 1979. p:90
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racterfsticas compartidas por la mayorfa como respuesta de
sus experiencias formativas. Kardiner define su concepto -

en el Individuo y su Sociedad como: "...el precipitado de
las reacciones del individuo frente a Jas instituciones es
pecfficas en el orden en que le afectan". Aclarando que:
"el concepto de la estructura de la personalidad bdsica no
es ni limitado ni exacto; no hace sino indicar que dentro
de las 1imitaciones prescritas por las instituciones, el -
individuo est§ obligado a reaccionar . en una u otra forma,
y sea cual fuere el resultado en forma de cardcter indivi-
dual, el transfondo institucional constituye el eje en tor
no al cual giran las diversas polaridades individuales".
(1)

Kardiner sitda la personalidad bdsica entre las -
instituciones primarias, es decir, dentro del conjunto so-
cio-educativo de las frustraciones y gratificaciones que -
configuran al hombre de acuerdo con el modelo escogido por
la sociedad en que vive. Las instituciones secundarias es
tarfan formadas por el conjunto de las proyecciones, defen
sas y reacciones del individuo a su condicién social primi
tiva. Entre las instituciones secundarias se hallan los -
sistemas de tabls, la religidn, los ritos, los cuentos po-

pulares y las técnicas de pensamiento. (2)

1.~ Kardiner, Abraham: E1 Individuo y Su Sociedad. Fondo -
de cultura Econfmica. Méx, 1975. p:382.
2.- Ibidem, p:432
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Kardiner se plantea a sf mismo como un revisionis-
ta de Freud, apoyando los intentos hechos por Fromm y Reich
de la "introduccién de 1os m&todos del materialismo histéri
co en la sociologfa sicoanalftica", (1) sobre todo en 10 --
que se refiere a la teorfa sicoanalftica de los instintos -
que le parece confusa y falta de claridad.

Paul Mercier afirma que la obra de Kardiner parece
mas rfgida a un antrop6logo que la obra de Ruth Benedict y
@argaret Mead, y que este concibid una hipbtesis acerca de
ta naturaleza de los hechos religiosos que es mucho mds ma-
tizada que la de Freud, ya que Kardiner parte de la convic-
cién de que es posible demostrar que algunas prédcticas son
significativas para el individuo durante su perfodo de cre-
cimiento y que las constelaciones asf formadas se convier--
ten en un elemento constante de la personalidad, (2)

Sin embargo, nos parece mas esencial la definicién
de Roheim del pensamiento migico: "...el proceso primario -
del pensamiento mégico estd relacionado directamente con --
una situacién nifio-madre prolongada y protegida en la cual
la realidad, de hecho estd bajo el dominio de las emocio---
nes..." (3)

El siguiente serfa un ejemplo de porqué pensamos -

gue 10s niveles de comprensién de Kardiner del pensamiento

.- Kardiner, Abraham. op.cit. 1975. p:375

Mercier, Paul: Historia de la Antropologia. Ed. Penfinsu
a, Barcelona., 1979. p:155.

,- Roheim, Geza: op.cit. 1968. p:60-61

W — R
]
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freudiano, también carecen de esencialidad. En e) Indivi;-
duo y Su Sociedad, Kardiner expresa: "...hemos encontrado -
en las Islas Marquesas, que toda referencia a los instintos
era innecesaria...hemos encontrado que las actitudes hosti-
les y masoquistas dirigidas contra la mujer...frustra mas -
bien los sentimientos carifiosos que los sexuales...™ (1)

Las aportaciones de Geza Roheim poseen, por el con
trario, un vigor y una dimensién de profundidad que a pesar
de sus posibles excesos, le confieren una vigencia obligada.
La mas clara de todas las aplicaciones del psicoandlisis a
la antropologfa, representada por Deveraux y Laplantine y -
en alguna medida por Roger Bastide, lo retoman ubicdndolo -
como el mas visionario de los integrantes de las tres escue
las, validando 10 que se dio en l1lamar "reduccionismo psi--
coanalftico". (2)

Tenemos 1a impresidn de que las crfticas, interpre
taciones y composturas a Jas grandes teorfas generalmen
te estdn hechas a otro nivel de aquel en que fueron creadas.
Es quizds por ello que se popularizan, es decir, pierden su
esencia y se adecaan a la tradicién.

Laplantine otorga a la escuela de Cultura y Perso-
nulidad el mérito de haber puesto claramente de relieve "to

da la importancia de los fen8menos de cultura que condicio-

1,- Kardiner, Abraham: op.cit. 1975. p:374
2,- Laplantine Francois: op.cit.1979. p:31
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nan la evolucién psicoafectiva de los individuos. E1 se
gundo mérito serfa el haber tratado de integrar, siguien
do a Freud, 1o psicolégico y lo cultural. (1)

La crftica, tanto de Laplantine como de Deve---
raux, estd dirigida entre otros aspectos a la falta de -
esencialidad de sus modelos culturales, ya que no 1legan
a captar la verdadera empresa del psicoandlisis. Con---
cuerdan con Roheim en que de Freud, solo tomaron la mi--
tad, concretamente, el que el nifio estd condicionado por
su ambiente y educaci6n, pero: ".,.soslaya que el nifig -
ro se limita a reflejar su entorno en forma pasiva, pues
to que 1o deforma y 1o transforma; porque si bien crece-
mos gracias a la introyeccién, se trata de una introyec-
cifn alucinatoria que impone a la percepcién de lo real
graves distorciones”. (2)

Tanto Roheim como los etnosicoanalistas, ven en
la teorfa y la prdctica del relativismo cultural el tras
fondo de un postulado racista, aunque reconocen las bue-
nas intenciones de muchos de sus autores. (3)

Y si bien, no se les reprocha atribuir a Tos fe
némenos sociales un papel preponderante en ja explica---

cibén etnopsicolbfgica, si el no comprender: "...hasta qué

1.- Laplantine Francois: op.cit. 1979. p:31
2,- Ibidem, p:31
3.- Ibidem. p:29
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punto existe entre lo psfquico y 1o cultural una comple-
mentariedad indisociable de implicacifn mutua a través -
de la cual resulta totalmente vano pretender establecer

un punto cero de partida para trazar una cronologfa de -
las influencias que convertirdn al nifio pequefio en ser -

cultural™. (1)

1.- Laplantine, Francois: Op. cit. p:29
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E1 aparato psfquico

La existencia de 10 inconciente y por ende, la
diferenciacibn de 1o psfquico en conciente e inconciente
da la posibilidad de comprender los procesos de la vida
anfmica (suedos, sfntomas, lapsus), a partir de la repre
sién y la resistencia; la represién como aquel mecanismo
primero y principal inaugurante del inconciente.

Freud establece en principio dos clases de in--
conciente: 1o latente o preconciente que es susceptible
de 1legar a la conciencia y por lo tanto no es inconcien
te en el sentido dindmico, es decir que no hay una fuer-
za constante que actie para que sea mantenido fuera de -
la conciencia; y 1o reprimido que sf es inconciente dind
micamente, Se deduce que todo lo reprimido es inconcien
te pero no todo lo inconciente es reprimido. Este incon
ciente de lo reprimido es el que Freud toma como tal en
su primera tdpica junto con el preconciente que integra
1o suceptible de conciencia y el conciente, encargado de
la percepcién y del dominio de la motilidad. De este mo
do organiza conceptualmente el aparato psfquico en siste
mas Inconciente y Preconciente-Conciente.

Ahora bien, ic6mo es ese inconciente?, lcudl se
rfa su legalidad?.

E1 inconciente estd constituido por representan

tes de las pulsiones. "...la pulsifn nos aparece como -
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un concepto fronterizo entre 1o anfmico y 1o somdtico, -
como un representante (Reprasentant) psfquico de los es-
timulos que provienen del interior del cuerpo y alcanzan
el alma.." (1). Cualquier proceso estd regido por el --
principio del placer, y en este sentido, la pulsién como
fuerza proveniente de lo somdtico solo aspira a ta anula
cién de la excitabilidad, deberd ligarse entonces a un -
objeto para alcanzar la satisfaccidén: "No necesariamente
es un objeto ajeno; también puede ser una parte del cuer
po propio...Puede ocurrir que el mismo objeto sirva sf--
nmultdneamente a la satisfaccién de varias pulsiones;..."
(2). La representacién viene a ser aquello que del obje
to va a inscribirse en el psiquismo. Freud hace una di-
ferenciacién de la representacidn-cosa “...que consiste

en la investidyra, si no de la imagen mnémica directa de
la cosa, al menos de huellas mrnémicas mis distanciadas,

derivadas de ella".(3) que es esenciaimente visual y, la
representacifén-palabra que va a ser aclstica; y toda re-
presentacif6n conciente va a abarcar las dos, mientras --
que en el Inconciente solo va a existir 1a represen-
taci6n-cosa y va a ser tratada como idéntica al objeto,

cargdndola, invistiéndola en ausencia del objeto que ya

1.- Freu, S.: Metapsicologfa, Obras Complestas. €d. Amo-
rrortu. 8s. As. 1979. Vol. XIV, p:117

2.- Ibidem., p:118

3.- Ibidem. p:198



en otro momento posibilité 1a satisfaccién. Asf, en la
historia del individuo las pulsiones se ir&n ligando a -
representantes que especifican el objeto y el modo de sa
tisfaccién.

Estos contenidos del Inconciente, se rigen por
los mecanismos del proceso primario donde, como ya se di
jo, el objeto y su representante se consideran idénticos
1o cual implica que la realidad no es tomada en cuenta;
la gratificaci6n se requiere de inmediato, se regula so-
lamente por el principio del placer. Hay ausencia de ne

gacifén, de duda, de grado en la certidumbre: "...Estas -
mociones pulsionales estdn coordinadas entre sfT, subsis-
ten unas junto a las otras sin influirse y no se contra-
dicen entre ellas. Cuando son activadas al mismo tiempo
dos mociones de deseo cuyas metas no podrfan menos que -
parecernos inconciliables, ellas no se quitan nada ni se
cancelan recfprocamente, sino que confluyen en la forma-
ci6n de una meta intermedia, de un compromiso™. (1)
Entre la necesidad puramente orgdnica que marca
el 1fmite de nuestro campo psicoanalftico y ese deseo --

que ordena su centro esencial, ubicamos el concepto de -

pulsién. El1 deseo es esa direcci6én del aparato psfquico

1.- Freud, S.: op.cit. p:183



que se orienta segqlGn la percepcidn de lo agradable y lo -
desagradable, Unicamente el deseo que puede poner al apa-
rato en movimiento. Contrario a la pulsién, aparece como
fuerza propiamente psfquica. Freud oponfa las excitacio-
nes exteriores, a las que es posible sustraerse por los -
medios de que dispone el sistema nervioso (repliegue, hui
da) a las excitaciones internas de fuerza constante con--
tra las cuales no puede hacer nada el individuo. La nece
sidad indiscutiblemente se haya ligada a la presidon de la
excitacidén orgdnica, es ella Ta que agita Ta actividad --
pulsional en direccifn po a 1a simple satisfaccién, sino
hacia 1a perspectiva de 1o agradable o lo desagradable. -
Asf, cuando el deseo surge de la necesidad por intermedio
de lTa pulsidn sin duda se ha enriquecido con esta nueva -
dimensién que somet= al aparato psfquico al principio del
placer y no a la satisfaccién, pues si ésta, una vez apa-
ciguada suprime todo problema, la bisqueda del placer se
abre sobre el horizonte casi infinito de.lo simbélico. Pe
ro de la necesidad, el deseo conserva los caracteres for-
males de sefial urgente y coercitiva que se expresard mas
0 menos directamente en el sfntoma.

Dentro de este dmbito de sustituci6én de la reali
dad objetiva por la realidad psfquica que, también carece
de un ordenamiento temporal, y debido a esa libertad de -
movilizacién de las cargas, Freud también nos aclara los

modos del funcionar inconciente: la condensacifn y el des



plazamiento.

Encontr6 que la "vfa regia" para llegar al Incon
ciente son los suefios. Los contenidos inconcientes fuer-
temente cargados de energfa pulsional buscan el acceso a
la conciencia y a 1a accién para su satisfaccién y solo -
podrdn encontrarlo después de haber sido sometidos a las
deformaciones de la censura. El sistema Preconciente con
ciente es el que tiene el control de la motilidad y ha --
asumido el examen de la realidad. Sus contenidos mantie-
nen un ordenamiento de acuerdo al principio de realidad,
se influyen unos a otros dentro de una organizacién tempo
ral y de acuerdo a la 18gica de los hechos reales. Duran
te el sofiar, 1os procesos del sistema Prec.-Cc. permane--
cen acallados, no inhibidos totalmente ya que se puede --
ver su accién de censura en el trabajo del suefio.

En el fen6émeno onirico, Freud observa dos opera-
ciones: la produccién de pensamientos del suefio y su ---
transformaci6n en contenido manifiesto del suefio. Los --
dos se nos presentan como las construcciones de un mismo
contenido expresado con distintos lenguajes. La segunda
operacidn es la que en sf constituye 1o que Freud llama -
el trabajo del suefio, y es aquf donde en su pesquiza en--
cuentra cuatro mecanismos fundamentales del suceder psf--
quico: condensacifn y desplazamiento, caracteristicos del
Inconciente y, consideracifn a la representabilidad y ela

boracidn secundaria.



72.-

Por l1a condensacién, una Gnica representacién in
tegra la investidura de muchas otras, es decir recibe y -
representa las cargas pulsionales de otras que intercepta
de cadenas asociativas distintas.

E1 desplazamiento consiste en que el monto de in
vestidura de una representacifn, puede trasladarse a otra
también por cadena asociativa, adn cuando hay diferencias
de carga.

Por la consideracién a la representabilidad, las
ideas originales del suefio, s¢ transforman a fin de poder
representarse en imdgenes especialmente visuales. El sue
fio serfa el sustitutivo de la escena infantil modificada
por l1a accién de ser transferido a experiencias actuales.
Esta exigencia de representabilidad ya no podemos conside
rarlo dentro del proceso psiquico primario.

Por Gltimo, en la Elaboraci6én secundaria se ubi-
ca mis claramente la intervenci6én del preconciente: el --
suefio sufre una transformacidén en el sentido de presentdr
noslo como una construccién coherente y comprensible, sin
duda efecto de la censura, no solo actlGa cuando se acerca
el despertar o cuando el suefio es narrado sino, en cada -
momento del suefio.

De este modo podemos ver que no solo hay una cen
sura entre el inconciente y el preconciente-conciente, --
también entre el preconciente y el conciente se manifies-

ta otra,.
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En una segunda organizacién T6pica del aparato -
psfquico, Freud caracteriza a estos sistemas como cualida
des. Conserva los principios del funcionar inconciente,
preconciente y conciente pero lo asimila a las instancias
Yo, E110 y Superyo.

La representacifén de una organizacién coherente
de los procesos anfmicos en una persona es llamada yo. --
Del yo depende la conciencia y puede definirse, sobre to-
do, como una esencia-cuerpo. Recibe sensaciones de 1o in
terior y de lo exterior. Gobierna l1os accesos a la moti-
lidad, es decir, la descarga de las excitaciones en el --
mundo exterjor., Del yo partenlas represiones a partir de
las cuales ciertas aspiraciones animicas deben excluirse
de la conciencia. La represifén se contrapone al yo y se
plantea la tarea de cancelar las resistencias que el yo -
exterioriza de ocuparse de 10 reprimido. Oposicidén que -
Freud caracteriza entre el "yo coherente" y "lo reprimi--
do" escindido de &1. Asf, una parte del yo deviene incon
ciente, no latente.

Freud propone l1lamar yo a la esencia que parte -
del sistema preconciente y ello a 1o otro sfquico en que
aquel se continia y que se comporta como inconciente. --
Asf expresa: "el yo no envuelve al ello por completo sino
solo en la extensi6n en que el sistema P (percepcién) for

ma su superficie. E1 yo no estd separado tajantemente --
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del ello, confluye hacia abajo con el ello". (1)

Existe, en el interior del yo, una diferencia---
cién que ha de 1lamarse ideal-yo o supery6, pieza que man
tiene un vfnculo menos firme con la conciencia.

E1 cardcter del yo es una sedimentacién de las -
investiduras de objeto recsignadas y contiene pues la his-
toria de estas elecciones de objeto. Cuando el yo cobra
rasgos del objeto se impone el mismo al ello como objeto
de amor, En la genesis del ideal del yo se esconde la --
identificacién primera y de mayor valencia del individuo.

E1 supery6 no es simplemente un residuo de las -
primeras elecciones del ello sino que tiene también el va
lor direccional de una enérgica formacifn reactiva frente
a ellas.

Contiene la advertencia: asf como el padre debe
ser y la prohibicién: as? como el padre no te es 1fcito -
ser. Doble faz que deriva del hecho de que estuvo empefia
do en la represidn del edipo.

Para Freud, tanto mas intenso fue el complejo de
Edipo y mas rdpido se produjo su represibn, tanto mas ri-
guroso vendrd después el imperio del supery6 como concien

cia moral, como sentimiento inconciente de culpa sobre e]

yo.

1.- Freud, S. El Yo y el Ello. Obras Completas. Vol.XX
Ed. Amorrortu. Bs.As., 1979. p:26.
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Freud atribuye la diferenciacién entre el yo y -
el ello no solo a los seres humanos, sino también a los -
seres vivios simples, ya que esta diferenciacifn es la ex
presién del influjo del mundo exterior. Sitia al superyéd
precisamente como generado por las vivencias que llevaron
al totemismo.

£} superyl es pues el resultado de Ya infancia -
prolongada del hombre y su gran dependencia durante este
largo periodo y del complejc de edipo.

Geza Roheim define la palabra supery6 afirmando
gque es “"la agresidén inconciente vuelta contra el yo y con
tra el progenitor a quien se imputa la responsabilidad de
esta agresién”. (1). E1 supery6, aclara, no es el preci—:
pitado de los tabds de una sociedad dada. No deriva de -
la sociedad sino al revés. El supery8 es un aparato in--
consciente negativo o de equilibrio que se aorigina en la
situacién nifio madre y que mas tarde se organiza mas fir-
memente en la situacidn triangular o edfpica.

Para Ernst Jones el supery6 es el enemigo tanto
como el amigo del hombre. No solo le interesa promover -
el bienestar espiritual del hombre; mas adn, es responsa-
ble de gran parte de su inquietud espiritual y hasta de -

las actividades infernales que tanto desfiguran la natura

1.- Roheim, Geza. op.cit. 1968. p:20
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leza del hombre y determinan su infelicidad. No es exa-
geracibn -afirmar, concluye, "que la vida mental del hom-
bre estd formada por combativos esfuerzos para evitar --
las pretensiones del superyé o para apoyarlas". (1)
Devereux define el supery6 como el precipitado
de todas las experiencias que el nifio no pudo dominar en

el momento en que ellas se produjeron,

1.- Jones, E, Papers an Psycho-Analysis. Londres, 1948,
p:145. Citado por Roheim,

£
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€1 desarrollo libidinal,.

Lo que caracteriza a los contenidos del inconcien
te, representaciones pulsionales reprimidas, es su natura-
leza sexual. Si como ya se dijo, la pulsién proviene de -
excitaciones corporales y su satisfacci6n ya no se ubica -
en el terreno de la necesidad, sino del deseo conlleva un
placer particular del 6rgano de donde proviene. Freud en-
cuentra este placer del 6rgano observable en los nifios muy
claramente y solo comparable a aquel producido en la rela-
'cidn sexual del adulto. Refuta la equiparacién de sexuali
dad con genital:dad, &sta Gltima es ya el perfodo en el --
que la sexualidad se ha organizado hegemoneizdndose en la
primacfa de la excitabilidad de los 6rganos genitales.

También en los andlisis de neurfticos descubre --
que lo reprimido provocador del sfntoma y también en &1 re
presentado, es siempre de cardcter sexual.

Estas pulsiones sexuales o libidinosas hasta que
no se unifican en el perfodo genital, van a tener diversas
fuentes de excitacién corporal, fragmentadas en pulsiones
parciales, que se satisfacen localmente (placer de 6rgano)
y corresponderdn a las organizaciones pregenitales de la -
libido en su parcialidad, cada una aspira a conseguir pla-
cer por su cuenta, De este modo, durante el desarrollo, -
va a haber diferentes organizaciones de la libido, diferen

ciandose por la zona erfgena -fuente de excitacién- princi
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pal y una particular forma de la relacién con el objeto -
de la pulsién.

La vida sexual infantil, es autoer6tica es decir,
que para la satisfaccién no recurre a un obieto exterior,
se satisface en el propio cuerpo.

Una primera organizaci6én es la oral o "canib&li--
ca” ya que la actividad sexual estd apoyada en la nutri---
ci6n., La meta sexual es, en ese estadio la incorporacién
del objeto, paradigma, segin Freud, de lo que mas tarde se
rd la identificacién.

La segunda es la sfdico anal que encuentra su apo
yo en la exberiencia del control de esffinteres. Hay unab-
divisién de la polaridad activo-pasivo, "la actividad es -~
producida por la pulsifén de apoderamiento a través de la -
musculatura del cuerpo, y como 6rgano. de meta sexual pasi-
va se constituye ante todo la mucosa erfgena del intesti--
no". (1). Lla sexualidad oral no desaparece, se integra a
esta organizacién. Ya hay un objeto ajeno.

La tercera fase o fase f4dlica, donde el centro or
ganizador de la sexualidad va a ser el falo, coincide con
el descubrimiento de la diferencia de los sexos. El nifo,
desde muy temprano, deposité cargas de objeto sobre la ma-

dre y ella se constituy6 como el objeto de la pulsién, en-

1.- Freud S. Tres Ensayos de Teorfa Sexual. Obras Comple--
tas. Vol.vII. Ed. Amorvrortu. Bs.As. 1978. p:180.
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tonces el padre con quien ya hubo un apoderamiento por --
jdentificacién, es percibido como el obstdculo para la -
realizacibébn de sus deseos y aquelia identificacién con &}
se torna ambivalente por el deseo de suprimir al padre. -
La ambivalencia, en realidad existente desde un principio
en la identificaci6én, se exterioriza en ese momento. Es

precisamente esa conducta de ambivalencia con respecto al
padre y 1a tierna aspiraci6n hacia la madre considerada -
como objeto las que integran el complejo de Edipo simple

positivo en el nifio y negativo en la nifa.

En Ta destruccién del complejo de Edipo tiene --
que ser abandonada la carga de objeto depositada en 1a ma
dre, y en su lugar surge una identificacién con ésta o --
queda intensificada la identificacién con el padre.

E1 desenlace del complejo de Edipo en una identi
ficacidén con el padre o con la madre parece depender en -
ambos sexos de la energfa relativa de las dos disposicio-
nes sexuales. Esta es una de las formas en que la bise--
xualidad interviene en los destinos del complejo de Edipo

E1 complejo de Edipo simplemente no es el mas --
frecuente. Es el Edipo completo el que se encuentra en -
la mayorfa. Complejo doble, positivo y negativo, depen--
diente de la sexualidad originaria del sujeto infantil.

Al ser resignadas las investiduras de objetos y
sustitufdas por la jfdentificacién, la autoridad del padre

o de ambos progenitores, introyectadas en el yo que toma
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prestado del padre su severidad, perpetua la prohibicién -
del incesto asegurando al yo contra el retorno de la inves
tidura libidinosa de objeto. Las aspiraciones, sublima---
das, se mudan en nociones tiernas. Asf comienza el perfo-
do de latencia.

Tras el periodo de latencia, que marca el doble -
tiempo de la eleccién de objeto, vendrd la cuarta fase. La
eleccién de objeto, entonces, renunciard a sus objetivos in
fantiles y empezard de nuevo como corriente sensual.

Freud en algin momento, hace intervenir a los pa-
dres, es decir, indica que 1o que hacen los padres provoca
algdn tipo de reaccién en los hijos, pero es Lacdn el que
amplfa el complejo de Edipo involucrando 1o que pasa en la
situacibn en que el chico estd incluido cuando afirma que
el chico es el falo de la madre., La funcién del padre no

es aclarada.
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La ley del padre.

Para Lacan en el Edipo cabe distinguir tres eta-
pas en funcion del falo: la primera ser el falo de la ma-
dre en su deseo; la segunda, a causa de la prohibicibn pa
terna que concierne a la madre del nifio, la alternativa -
de ser o de no ser el falo; la tercera, reconocido el pa-
dre como el que tiene el falo, la posibilidad de tenerlo
tambié&n o de no tenerlo por las identificaciones que de--
sembocan en el ideal del yo. (1)

E1 fen6meno del Edipo y el del lenguaje conver--
gen a fin de asegurar a todo "infans"” la toma de concien-
cia total de su autonomfa de sujeto y de miembro de la so
ciedad.

E1 orden simb6lico establece asfT relaciones me--
diatas entre los seres. Dar su nombre a una cosa supone
que se distingue como algo que no es uno mismo, se dispo-
ne por tanto de una subjetividad.

En el Edipo el nifio pasa de una relacién inmedia
ta y sin distancia con su madre a una relaci6n mediata, -
debido a su insersién en el orden simb6lico de la fami---
lia. E1 padre representa la Ley Simb6lica que establece

el tridngulo familiar actualizando bajo su dominio la ---

1.- Riffet-Lemaire, A. Lacan. Ed. Sudamericana. B8s.As.
1979. p:133-153.
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prohibicifén de la unién o de la disolucién con la madre.
(1)

E1 nido tropieza con la Prohibicién, choca con
la ley del padre, dindose paso a la identificacién con el
padre. Ahora bhien, para que el padre sea reconocido como
representante de la ley, hace falta que su palabra o ha--
bla sea reconocida por la madre, para que el sujeto tenga
acceso al Nombre-del-Padre o met&fora paterna que propor
ciona un fundamento a la ley simbélica de la familia.

Si el nifio no acepta la Ley, o si la madre no le
reconoce al padre esta funcién, el sujeto permanecerd --
identificado al falo y sujeto a su madre, por el contra--
rio si hay aceptacién, el nifio se identifica con el padre
por ser éste quien tiene el falo.

Interviene una doble potencia de ruptura: la ---
Prohibicién y el Sacrificio.

La prohibici6én del padre, reiterando para cada -
sujeto ei acceso al simbolismo social, hace del padre el
representante de la Ley y el protagonista del ingreso -~
efectuado por el sujeto en el orden de la cultura, de la
civilizacién y del lenguaje.

Para Lévi-Strauss lo prohibido es hacer coinci--

dir la relacifn de parentesco y la relacifn de alianza So

1.- Rifflet-Lemaire, A. Lacan. Ed. Sudamericana. Bs.As.
1979, p:35-36
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pena de abolir la familia, ya que ésta es una estructura
simb8lica irreductible a cualquier estructura natural. -
La estructura familiar instaura la cultura al superar las
leyes naturales de reproduccién.

Levi Strauss expresa: "...la prohibicién es la -
primera de las fuerzas que instauran la cultura o el or--
den simb6lico y que ademds afirma al sujeto en su singu-
laridad atribuyéndole su propio lugar dentro de la conste
lacidn familiar.* (1)

E1 sacrificio, concluye Strauss es igualmente --
una condicidn del tré&nsito al orden simb6lico y aquello -
que un sujeto sacrifica para designarse y situarse al en-
trar en el registro simb611co es el incesto.

La prohibicién del incesto, "al proyectar las --
hermanas y las hijas fuera del grupo consangufneo y asig-
narles esposo de otro grupo, anu&a entre es0$ grupos ----
vinculos de alianza que son los que pueden calificarse de
sociales". (1 ). La prohibicién del incesto funda asf la
sociedad.

Devereux subraya el hehco de que el complejo de
Edipo es inseparable de la nocién de parentesco, y que, -
al igual que la idea del incesto, la presupone. Lg sexua
lizacién de la maternidad constituye, segin Devereux, la
base del complejo que desencadena la "seductividad" in---

consciente de la madre,

1.-Ibidem. P.40.



MELANIE KLEIN:

LAS RELACIONES DE OBJETO.
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Melanie Klein (1).

Uno de los aspectos fundamentales de los que se ocupd
Melanie Klein en el desarrollo de su teorfa es el de las primi
tivas relaciones de objeto y los procesos de internalizacion -
del objeto en el yo. Profundamente ambivalente serd la rela--
cion con el objeto representado por el pecho de la madre ya -~
que posterior al momento del nacimiento, -experiencia prototi-
pica de la angustia-, proporciona al niffio la primera experien-
cia de satisfaccidén que promoverd en el nifo la emergencia de
fantasias de idealizacidon (pecho bueno, inagotable, contenedor
de todo lo gratificante) para calmar la ansiedad persecutoria,
y al mismo tiempo, cuando el pecho le falta, cuando estd ausen
te frente a su deseo se ha de convertir en un pecho malo por--
que se guarda para si la leche, el amor y todos los cuidados -
que calmarian su ansiedad, serd entonces el objeto odiado con
el consecuente deseo de atacarlo y destruirlo en las fantasias
de vaciamiento del pecho y posteriormente del cuerpo de la ma-
dre, la destruccidn de sus nifios y l1a colocacidn de excremento
dentro de ella.

La envidia contribuye a las dificultades del bebé en

la estructuracién de un objeto bueno ya que la gratificacién -

l1.- Para la sintesis de los conceptos Kleinianos se revisaron:
los siguientes articulos de la autora: “Sobre la identifica---
cion", Yol.IV; "Algunas conclusiones tedricas sobre la vida --
emocional del lactante", Vol. 11l; “Envidia y gratitud", Vol.
yIl; "Amor, odio y reparacién®". Vol. VI. Todos en las QObras --
Completas, Ed. Paidds, Bs.As., 1980.
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de la que é1 siente que fue privado ha quedado retenida en el
pecho que lo frustrd. Colocar en el pecho malo partes malas
de si mismo con el fin de dafiar y destruir es un proceso deri
vado de impulsos uretral y anal sadicos, aspecto destructivo -
é€ste de la identificacidén proyectiva que partiria desde el co
mienzo mismo de la vida.

Melanie Klein distingue entre la envidia, los celos
y la voracidad. La envidia surgiria en la relacién primaria
con la madre. Se define como el enojo hacia aquella perso-
na, en principio la madre, que tiene 1o que se desea. Se mani
fiesta como el impulso de quitarselo o danarlo.

En el celo ya existe la presencia de un rival. Su -
base seria la envidia concerniente al amor que el sujeto sien
te que le es debido.

En la voracidad el deseo excede lo que el sujeto de-
seante necesita y lo que el objeto en si mismo contiene y pue
de dar.

La voracidad tiene como finalidad vaciar, chupar, se
car y devorar el pecho, destruir su capacidad creadora.

La voracidad estaria conectada principalmente con la
introyeccién, la envidia con la proyeccidn.

Los conflictos desencadenados tras el trauma del na-
cimiento se desarrollarian entre el instinto de vida y el ins
tinto de muerte y serian los causantes de ansiedad que el yo
deflexiona. El instinto de muerte es deflexionado en parte -
proyectivamente y otra parte serda convertida en agresién.

Esa proyeccidn del instinto sera puesta en el objeto
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externo original. E1 pecho se convierte asi en el primer per-
seguidor. La libido sera proyectada fuera en parte y el resto
sera utilizado para establecer una relacidn libidinal con el -
objeto ideal;es asi como en lo que Melanie Kiein define como -
etapa esquizoparanoide el objeto primario o sea el pecho, esta
disociado en pecho ideal y pecho persecutorio, fusiondndose --
éstos con las experiencias gratificadoras y con las de priva--
cidn y dolor respectivamente.

A veces es tal el sentimiento de maldad interna que -
para salvar 1o bueno del objeto se introyectan los perseguido-
res.

En 1a segunda posicidon descrita por M. Klein, el bebé
debera reconocer un objeto total, objeto del que procederian -
todas las experiencias tanto buenas como malas. En este momen
to es la ambivalencia de la que brotan las ansiedades. Es en
esta posicidn, la depresiva,que el bebé teme que sus impulsos
destructivos hayan -destruido o lleguen a destruir al objeto --
que se ama y del que se depende totalmente. Parte en gran me-
dida del descubrimiento del bebé de cudnto depende de su obje-
to y por ende de su necesidad de poseerlo, guardarlo, proteger
1o de su propia destructividad.

Cuando la posicidn depresiva se vincula con una vi--
vencia intensa de dependencia del objeto, las defensas mania--
cas se dirigirdn contra los sentimientos mismos de dependencia,
evitandolos, negdndolos o invirtiéndolos. Cuando se vinculan
con la ambivalencia las defensas estardn dirigidas a mantener

la escisidn del objeto enel yo renovandola constantemente a --



fin de no reconocer el objeto como unitario y los sentimientos
de amor y odio que por el odio destruirian al objeto y al yo -
que lo contiene.

Control, triunfo y desprecio son los sentimientos que
en la relacidn manfaca se corresponden con el sentimiento de--
presivo de valorar y depender del objeto y que sirven de defen
sa contra el miedo a la pérdida y la culpa. Controlarlo para
obligarlo a satisfacer la necesidad de dependencia y al mismo
tiempo negarla. E1 triunfo se vincula al ataque primario in--
flinjido al objeto durante la posicidn depresiva. Estd ligado
a la omnipotencia y sirve para controlar sentimientos como la
nostalgia del objeto. El1 desprecio evidentemente niega la va-

loracidon, la culpa y justifica el ataque.



LOS SIMBOLOS:

EN EL INDIVIDUO Y EN LA CULTURA



90. -

Los simbolos.

J. Laplanche y J.B. Pontalis al referirse a la simbd-
lica freudiana la describen como una especie de "lengua funda-
mental" universal, que difiere de lo simbdlico de Lacan en que
concentra su atencidn mas sobre lo que ella dice que sobre su
disposicidn. Freud en la interpretacidn de los Suefos habla -
de la simbélica como el conjunto de simbolos dotados de signi-
ficacion constante que pueden encontrarse en diversas produc--
ciones del inconsciente. Freud pone asi el acento en la rela-
cién que une al simbolo con lo que representa y Lacan en la es
tructura del sistema simb6lico. (1)

En cuanto a la nocidén de simbolismo en sentido amplio,
podria considerarse dentro de esta nocién a toda formacidén sus
titutiva, a cualquier representacidn indirecta y figurada de -
una idea, conflicto o deseo inconsciente. Su caracteristica -
esencial seria la constancia de la relacidén entre el simbolo y
lo simbolizado inconsciente, comprobandose esta constancia no
s0lo en el individuo y de un individuo a otro, sino también en
los mas diversos terrenos (mito, religidon, folklore, lenguaje,
etc) y en la dreas culturales mas alejadas entre si.

Esta constancia se basa esencialmente en la analogia:
forma, tamafo, funcién, ritmo, etc ; aunque algunos simbolos -

guardarian una relacidn de alusidn.

1.- Laplanche, J. y Pontalis, J.B.: Diccionario de Psicoandli-
sis. Ed. Labor. Barcelona 1971. p:428,
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Rank y Sachs, Ferenczi y Jones sostienen que en psi--
coandlisis solo se puede hablar de simbolismo en aquellos ca--
s0s en que lo simbolizado es inconsciente, E1 simbolismo en--
cierra para ellos todas las formas de representacidn indirecta.

Cuando Geza Roheim habla de un simbolo potencialmente
universal quiere decir que cualguiera puede elaborar ese Vincg
lo simb6lico y por tanto seria imposible relacionarlo a un ti-
po de cardcter 0 a una organizacidn social especifica. Combi-
nando el criterio evolucionista con el difusionista, Roheim --
afirma que un grupo de personas solo tomard prestado o acepta-
rd elementos culturales que correspondan a algo que existe en
su propia cultura. £Es decir: en algunas partes del mundo algu
nas personas formularon el simbolo y otras 1o aceptaron por -
que les permitid expresar 1o que estaba en su propio incons---
ciente. (1)

Los simbolos descubiertos por el psicoandlisis son --
muy numerosos pero el ambito de To simbolizado es limitado. -
Para freud se refieren al cuerpo, los padres y consangufineos,
el nacimiento, la muerte, 1a desnudez y sobre todo la sexuali-
dad, Las "comparaciones" inconscientes no se efectuarfan cada
vez sino una vez para siempre.

Independientemente de la diversidad de culturas y len

guajes, los individuos dispondrian de una "lengua fundamental".

1.- Roheim, G. op.cit. 1968. p:41.



Existirian pues dos tipos de interpretacidn del suefio, una ba-
sada en las asociaciones del sujeto y otra que es independien-
te de estas asociaciones y que es la interpretaci6on de los sfﬂ
bolos.

Esta coincidencia que iria del individuo a la humani-
dad nada tendria que ver con el inconsciente colectivo de Jung,
se explicaria a la luz de fantasmas originarios.

Roheim dirfa refiriéndose al analisis de los simbolos:
"la interpretacidn debe fundarse en las asociaciones, es decir,
en el nicleo de costumbres o mitos, o en sus variantes, cuando
no se trata de un resultado explicito de la elaboracidn de un
narrador..." (1)

El simbolo, su constancia, su universalidad sentaria
sus bases en las contingencias de la infancia demorada del hom
bre.

Freud expresaria: ",..,.,la elaboracidn onirica se sirve
de la simbolizacidn y no utiliza sino aquellos simbolos que ya
existen en el inconsciente, es decir, que este simbolismo no -
pertenece exclusivamente a los suefios, es caracteristico del -
representar inconsciente en especial del popular y se nos mues
tra en el folklore, los mitos, fdbulas, modismos, proverbios y
chistes corrientes de un pueblo... Muchos de estos simbolos en

trafan siempre la misma explicacidn..." (2}

1.- Roheim, G. op.cit. 1968. p:41
2.- Freud, S. La Interpretacion de los suefios. Obras Completas
Vol. I. Ed. Biblioteca Nueva, 1967. p:431-432.
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Fantasmas Originarios (1)

Se les 1laman fantasmas originarios porque se refie-
ren a los origenes, es decir, el origen del sujeto. En la se
duccidon el surgimiento de la sexualidad; en Ya castracidn, el
origen de la diferencia de los sexos. Constituyen soluciones
que el nifio da a los grandes enigmas de su existencia. Se --
dan en todos los individuos mas alld de sus experiencias rea-
les.

La escena primitiva u originaria supone gque la relacién
entre los padres haya sido observada o supuesta o sencillamen
te relacionada con escenas entre animales. E1 coito entre --
los padres es tomado por el nifio como un acto de violencia --
por parte del padre. Provoca exitacién y aporta angustia.

La escena de seduccidn se basa, segin Freud en la re-
lacién preedipica de la madre la que a través de sus cuidados
despierta necesariamente sensaciones de placer en los érganos
genitales del nifio. Se expresa en forma de mito y sirve pa-
ra actualizar el componente edipico deformado como una defen-

sa y una proyeccidn.,

1.- Laplanche, J. y Pontalis, J.B. Diccionario de Psicoanali-
sis, Ed. Labor. Barcelona. 1979. p:147-150.
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E1 Edipo y el analisis de los suefios. Aplicacién.

La bisqueda de una explicacidn de ciertos fendmenos -
folkloricos a través del estudio de la psique humana se mani--
fiesta dentro de las teorfias antropoldgicas del siglo XIX en -
Tylor, Andrew Lang, Frazer, Ribo, y Levy Bruhl entre otros. -
Posteriormente Laistner, Clodd y Golther hacen las primeras co
rrespondencias entre los sueios y las mitologias.

Son intentos que carecen de los elementos que aporta-
ria Freud, quien al descubrir el simbolismo de los suefios, ---
abre el camino a una posible interpretacidén de los mitos basdn
dose en el mecanismo de los suefios.

E1 Edipo abre el camino a la primera interpretacidn -
del mite, explicitada en el mito del héroe. Serian continuado
res de este esfuerzo Rinklin Abraham, Silberer, Jung y Jones.

Rinklin, utilizando los procesos de elaboracién oniri
ca -condensacidn, dislocamiento y dramatizacidn, trata de ha--
cer patente la realizacidn de los deseos manifiesta en los ---
cuentos: Abraham abunda sobre estas correspondencias y Rank am
plia la aplicacidn de los descubrimientos del psicoandlisis a
leyendas, cuentos populares y produccidnes artisticas, abundan
do en los mecanismos psicoanaliticos que se hallan alrededor -
del motivo del incesto. Silverer profundiza en el motivo del
héroe cortado en pedazos y Jones enumera los elementos comunes

a las pesadillas y las supersticiones medievaies. (1)

1.- Carvalho-Neto, Paulo de,. Folklore y Psicoandlisis. Ed. --
Joaquin Mortiz, México. 1968. p:16-43.
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Muchos autores han tratado de estudiar el folkliore a
través del psicoandlisis, pero en el analisis de mitos, leyen
das y cuentos a partir del Edipo destacan QOtto Rank, Geza Ro-
heim y Bettelheim.

En su apéndice a la obra de Freud, Otto Rank escribe:
",..la investigacidn psicoanalitica ha avanzado desde la sim-
ple descripcién, hasta el descubrimiento de las fuerzas impul
soras inconscientes comunes a la produccidn de suefios y a la
de mitos...de este modo se hizo posible referir a la psicolo-
gia de los pueblos muchos simbolos oniricos aparentemente in-
dividuales y aplicar por otro lado las significaciones deduci
das de la investigacidn de los suefios al esclarecimiento de -
tradiciones miticas". (1)}

Rank, al igual que Freud, remite la comprensidn del
simbolo al pasado remoto y se refiere a éste como "residuo de
una identidad primitivamente real". Freud habia dicho: "....
la referenc¢ia simbdlica parece un resto y marca de una identi
dad antigua...acerca de ello puede observarse que en muchos -
casos la comunidad en el sfmbo]o.se alcanza a través de la co
munidad_de] lenguaje, como ya lo afirm6 Schubert...algunos --
simbolos son tan viejos como la formacidn misma del lenguaje,

pero otros son recreados de continuo en el presente". (2)

1.~ Rank, Otto."El suefio y el mito" en Freud, S. Apéndice a la
interpretacidon de los sueios. Obras completas. Vol. I. Ed. Bi
blioteca Nueva. Madrid. 1967. p:523.

2.- Ibidem.
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E1 discurso freudiano tomaria su verdadero sentido -
tan pronto se abandonaron las referencias a la filogénesis. -
Ya con Roheim tomd la forma de un permanente emerger dado por
la historia humana y su circunstancia basica: la existencia -
de una infancia prolongada. Roheim expresaria: "...no creo -
como Jung, que se hereden las emociones, las actitudes o los
conceptos, pero se hereda la disposicion a desarrollarlos y -
mediante el contacto con la madre o con cualquier otra perso-
na, es inevitable que aparezcan...la introyeccién de la reali
dad probablemente ocurre después de la introyeccion de la ma-
dre en la vida del individuo, no de la raza". (1)

Bruno Bettelheim en el "Psicoandlisis de los cuentos
de hadas," pone de relieve la influencia positiva de éstos so
bre la educacién de los nifdos ya que tienen una funcidn libe-
radora de los diferentes conflictos por los que estos atravie
zan a traves de su desarrollo libidinal. (2) Plantea que tan
to el mito, como el cuento de hadas pueden expresar de forma
simb6lica un conflicto interno y sugerir cémo podria resolver
se.

E1 atractivo de los cuentos estaria enla forma en que
estos se dirigen a lo consciente y a 1o incosciente a la vez,
a los tres aspectos de la mente: yo, ello y super yo, asi como

también a la necesidad de jdeales del yo.

1.- Roheim, Geza. op.cit. p:60
2.- Bettelheim, Bruno. Psicoanalisis de los cuentos de hadas.
Ed. Grijalbo, Barcelona. .979. p:53.
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Aunque el cuento empiece de una manera realista, in--
ventando personajes cotidianos, es su naturaleza irreal el me-
canismo importante que pone de manifiesto que el cuento no es-
td interesado en una informacidon Gtil acerca del mundo externo,
sino en los procesos internos que tienen lugar en el individuo.
A diferencia del suefio en el que los deseos y su realizacidon -~
estda a menudo disfrazados, en los cuentos se expresan abierta-
mente. (1)

“Cuando Kluchon escribe: ‘...puesfo que el infante na-.
vajo carece'de disciplina de los efinteres durante un afio. o --
mds, y después solo se le imparte una disciplina muy benigna,
pese a lo cual aparece mas o menos con las mismas deformacio--
nes y temores comunes a los nifios de todas las culturas que --
fueron investigadas, puede llegarse a la conclusidn de que el
psiéoanalista ha atribuido excesiva importancia a la discipli-
na ael infante”. (2), en lugar de_contradecir las conclusionqs
dél psicoanalista, aporta, frente a 1@ agreéiva sagacidad de -
Roheim, pruebas concluyentes de su acierto. Efectivamente: --
"...al margen de lo que la madre haga o deje de hacer, sobre -
la base de sus propias agresiones (Me]énie K]ein,'Bergler; etc)
el nifio proyectara a la madre, y después al padre en la forma

de un demonio canibal. (3)

1.- Bettelheim, Bruno. op.cit. p:52.
2.- Roheim, Geza. op.cit. p:14,
3.- Ibidem. p:l15.
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Roheim hace notar que en todas las culturas en--
contramos ogros, lo cual nada tiene que ver con las insti
tuciones fundamentales, clara referencia esta a Kardiner.
La bruja que quiere comerse a Haensel y Gretel en el cuen
to de Grim, afirmard Geza, no es mas que la fantasfa in--
fantil de destruccién corporal.

En Psicoandlisis y Antropologfa, Roheim muestra
las correspondencias entre el folklore de diferentes par-
tes del mundo y los personajes tales como brujas, ogros:
y también las abundantes referencias al canibalismo en lu
gares tan diferentes que diffcilmente mecanismos de difu-
sién pudieran explicarlo, y ain asi, su apego dentro del
pueblo exigen de una explicacién mas completa. Lo mismo
sucede con ciertas costumbres que se refieren a los he---

chos importantes de la vida y la muerte. (1)

1.- Roheim, 6. op.cit. p:27-45,
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E1 Folklore Literario. (1)

Bajo la denominacidén de folklore literario se --
suelen incluir todas aquellas expresiones artfsticas en -
prosa y en verso, de patrones estructurales estables, que
en diferentes versiones se conservan y transmiten en for-
ma predominantemente 6ra1 y andnima.

Es comin hacer una distinci6n dentro del folklo-
re literario desde el punto de vista de sus caracteristi-
cas formales. Concretamente, bajo la narrativa en prosa
se engloban las formas o géneros considerados como mayo--
res tales como el mito, la leyenda y el cuento; y los me-
nores como el chiste, la anécdota, la saga familiar, la -
memorata, las experiencias personales, de trabajo, etc.

E1 mito es descrito.formalmente como una narra--
éidn que se refiere a arfgenes y dioses, que es objeto de
fe y se cqrresponde con un rito. La leyenda, aunque refe
rida también a los orfgenes trata de un pasado reciente -
del que.se piensa, tiene un fondo histérico recreado con
elementos de la fantasfa. El1 cuento tiene como caracte--
ristica que los identifica el no estar referido a la fe.
Nadie cree como cierto 1o que dice el cuento y se toma co

mo una narracién para entretener y divertir. - Ello expli-

1.- Moedano Gabriel. Los Estudios del Folklore Literario
en Prosa,
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ca su imprecisifén y su intemporalidad.

La memorata es una narracidn que no debe confun-
dirse con la leyenda y aunque se refiere a seres sobrena-
turales estd narrada en primera o tercera persona.

Las experiencias de trabajo y 1a saga familiar,
la primera que relata aconteceres del grupo y la segunda
que constituye el conjunto de narraciones que existen en
el seno de una familia abundan en las sociedades tradicigo
nales como resultado del privilegiar caracterfistico de lo

grupal sobre 1o individual.
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México: Antecedentes.

Frans Boas, en 1912, hizo notar que los cuentos -
existentes entre los indfgenas en Mé&xico, son de origen --
europeo, (1) Esta afirmacién destacé la importancia que -
tiene la tradicidn hispdnica en el pafs, aun en regiones -
que se mantuvieron consfderablemente al margen de esa in--
fluencia de una cuentfstica de origen prehispénico aunque
modificada en muchos casos por el encuentro con la cultura
occidental. Los cuentos de origen espafiol, igualmente su-
frieron modificaciones y se adaptaron al contexto de las -
comunidades que los hicieron propios, transformdndose no -
solo en cuanto a los elementos externos o de apariencia si
no también en cuanto a su esencifa o contenido, reflejando
as? las problemdticas de contexto y estructura tanto so---
cidal como de sus nuevos depositarios.

E1l folklorista Gabriel Moedano en su resefia sobre
el folklore literario en prosa en México registra los in--
tentos de clasificacién, asf como los trabajos de recopila
cifn e interpretaciédn de los materiales dados por la tradi
cién oral en las comunidades indfgenas del pafs. Activida
des estas que reflejan su pobreza puesta en relieve al es-
tar insertas en un medio rico en mitos, cuentos y leyendas.

En cuanto al andlisis propiamente psicoanalftico,

l1.- Boas, Franz. Notes on Mexican Folklore. Journal of Ame
rican Folklore. Vol. XXV, p:204.
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seflala como aproximaciones, en lo cual no estamos de acuer
do pues el psicoandlisis no admite aproximaciones, los tra
bajos de Foster y Kearny alusivos a la Llorona y a la Mala
Mujer, de Itepeji, Oaxaca.

Julieta Campos, en E1 Legado de la Palabra, (1) -
libro de reciente aparicibn, clasifica por tipos relatos,
mitos y leyendas recogidos en varijas comunidades nahuas --
del sur de Veracruz y los analiza a partir tanto de sus --
oposiciones como de 1os lineamientos generales del psicoa-
ndlisis freudiano. Salvo esta excepcidn, el psicoandlisis
de cuentos, mitos y leyendas indfgenas en México es terre-
no virgen. Lo mismo puede decirse del estudio de casos o -
de Hos procesos de aculturacién bajo la mirada psicoanalf-
tica. No existen en México antecedentes de una verdadera
investigacién de antropologfa psicoanalftica, en comunida-

des indfdenas.

1.- Campos, Julieta, La Herencia Obstinada. Ed. F.C.E.
Mé&xico, 1982,
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SALUD MENTAL Y ENFERMEDAD
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Salud mental y enfermedad en Freud.

Para Freud, uno de los rasgos diferenciales entre --
neurosis y psicosis es que en la primera el yo, en vasallaje a
la realidad, sofoca un fragmento del ello mientras que en la
psicosis ese mismo yo, al servicio del ello, se retira de un
fragmento de la realidad.

En 1a neurosis, el yo al servicio de la realidad, em
prende la represifn de una mocifn pulsional, evitando, al mo-
do de huida, un fragmento de l1a realidad. En la psicosis, en
cambio, se reconstruye ese fragmento. La neurosis no desmen-
tirfa asf la realidad limitindose a no querer saber nada de -
ella. La psicosis, en cambio, la desmiente y procura susti--
tuirla.

A la psicosis se le plantea la tarea de procurarse -
percepciones que correspondan a esa nueva realidad 1o cual se
logra de forma radial por medio de la alucinacién. El1 cardc-
ter penoso de espejismos, formaciones delirantes y alucinacio
nes es porque este proceso se efectla contrariando poderosas
fuerzas,

En la neurosis la angustia surge cuando la mocidn re
primida empuja hacia adelante. El1 resultado del conflicto no
puede ser otro que un compromiso incompleto como satisfaccién
Es precisamente el retorno de lo reprimido 1o que constituye
la enfermedad.

Freud propone l1lamar normal y sana a la conducta que

une determinados rasgos de ambas reacciones. Que como la neuy



rosis no deﬁmienta la realidad, pero como en 1a psicosis se em
pefie en modificarla. Conducta adecuada a fines, que lleve a -
efectuar un trabajo que opere sobre el mundo exterior, y no se
conforme como la psicosis "con producir alteraciones internas”
Esa transformacién, por ende, ya no serfa autopldstica, sino -

alopltdstica.



106. -

£1 Estructuralismo.

Para Foucault la oposicién locura-razén, permite tra
ducir todas las antiguas oposiciones entre el bien y el mal,
1o permitido y lo prohibido, lo 1fcito y 1o ilfcito, lo crimi
nal y lo no criminal, Oposicibén globalizante gque nos da la -
ventaja de hacernos creer que es “una técnica para reducir lo
patolégico a lo normal”. (1)

Lévi-Strauss, a través de su obra, reconoce la carac
terizacidn finita de las conductas, tanto de las clasificadas
como sanas, como las otras, las que se refieren al suefio o al
delirio. En Tristes Tr6picos expresa: "...estoy persuadido -
de que estos sitemas no existen en nimero ilimitado y de que
las sociedades humanas tanto como los individuos en sus jue--
gos, sus suefios o sus delirios, no crean nunca de manera abso
luta, sino que se limitan a escoger ciertas combinaciones en
un repertorio ideal que serfa posible reconstruir". Y mds --
adelante: "...al hacer un inventario de todas las costumbres,
de todas aquellas imaginadas en los mitos y evocadas en el --
juego de nifios y adultos, tos suefios de individuos sanos y en
fermos y las conductas psicopatolfgicas, se llegaria a poder
levantar una especie de cuadro o tabla peribédica como la de -

los elementos qufmicos". (2)

1.- Caruso, Paolo. Conversaciones con Foucault, Lévi-Strauss
y Lacan. Ed. Anagrama, Barcelona. 1969. p:70
2.- Lévi-Strauss Claude. Tristes Trépicos. Eudeba. 1976. p:169
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En el prdlogo a la obra de Marcel Mauss compara 1a sociedad -
con un universo en el cual "serfa inevitable que un porcenta-
je de individuos se encontraran situados fuera del sistema, o
entre dos o mas sistemas irreductibles. A esos el grupo les
exige...figurar ciertas formas de compromiso irrealizablies en
el plano colectivo, fingir transacciones imaginarias, encar--
nar sfntesis incompatiblies...los enfermos, no hacen mas gque -
transmitir un estado del grupo.,.si no fuera por esos testi--
gos d6ciles, el sistema total correrfa el riesgo de desinte--
grarse"., (1)

Para J. Lacan, el hombre normal se caracteriza por -
una economfa equilibrada entre los tres polos representados -
por la diferenciacién de los registros de lo Real, lo Imagina
rio, y To Simb6lico. El1 neur6tico serfa el resultado de una
perturbacién del metabolismo interno entre esos tres polos y
el psic6pata se caracterizarfa por una alteracién radical y -
original del empleo del signo lingifstico. En el caso del --
psic6épata, la experiencia de la realidad resultard para siem-
pre deformada.

La relaci6én imaginaria es el resultado de la ausen--
cia de una mediacién entre el ello y el objeto del deseo, o0 -
la idea. ET1 hombre, al nombrar una cosa se distancia de ella

ya no es el mismo. Es asf{ como el sfmbolo lingufstico crea -

1.- Mauss, Marcel. Sociologfa y Antropologfa. Ed. Tecnos.
Madrid, 1979. p:20.



la distincifn.

El neurético habrfa efectuado el paso a lo simbélico
y el psicbtico no 1o habrfa efectuado nunca completamente. E]
neurftico habrfa perdido la referencia simb6lica de los signi
ficantes debido a la represién, 1o cual 1o hace caer al nivel
de 1o imaginario. E1 paso de 1o 1imaginario no simbolizado a
lo imaginario simbolizado serfa el proceso de la cura, al ---
reintegrar al sujeto el hilo normal del discurso: "la palabra
plena que no habfa podido decirse mas que deformdndose". (1)

Lacan propone dejar el término represién para los --
neur8ticos y utilizar en el caso de los psic6ticos el de "For
clusidn™.

S. Leclaire 1o explica asf: "...si concebimos la ex-
periencia como un pedazo de tela constituido por hilos entre-
cruzados, podrfamos decir que la represifn se representarfa -
en &1 por algin desgarrén o descocido gque Siempre cabrfa re--
mendar.,..la "forclusién®™ figurarfa en &1 por alguna abertura
debida al tejido mismo, en suma, un aqujero original que no -
podrfa encontrar nunca su propia sustancia, ya que ésta no ha
brfa sido nunca otra cosa que sustancia de agujero, y aquel -
no podrfa ser anulado, siempre de un modo imperfecto, mas que
por medio de otro real". (2)

E1 psiclpata estard imposibilitado de evocar la expe
1.- Rifflet Lemaire, Anjika. Lacan. Ed. Sudamericana, Bs.As.

1979. p:357-367.
2.- Ibidem.
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riencia repudiada porque nurca cobrd conciencia realmente de
la diferenciacién del significante y el significado. Nunca -
tuvo acceso a 1a simbolizacidén. La represifén, para que tenga
lugar, exige un reconocimiento cualquiera previo del elemento
a reprimir, '

A grandes rasgos ésta es la visi6n del estructuralis
mo en cuanto a la enfermedad mental. Una visién basada en la
estructura socjal de la que Lévi-Strauss es el exponente més
ldcido, y una visién estructural de 10 que sucede en la mente
basada en la Tingiifstica y en la que Lacan pudo profundizar,
mds alld de las discusiones tebéricas y en especial de los pro
blemas irresolubles que plantea su técnica, en la visién freu

diana de la interaccibfn de las instancias psfquicas.
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Salud Mental y Enfermedad: un concepto transcultural,.

E1 reconocimiento de las diferencias culturales exi-
gfa el intgnto de definir de una forma que hiciera legible al
especialista, el concepto de enfermedad mental. La etnopsi -
quiatrfa, disciplina bautizada por Devereux lo intenta ponien
do de relieve puntos importantes. EI antescedente mds inmedia
to es Geza Roheim,

Geza Roheim, segin el propio Devereux habria compren
dido lo que }a cultura hace al hombre, cuando expresa: "...la
civilizacién tiene su origen en una infancia retrasada y su -
funcifn es de $eguridad...constituye un gigantesco sistemq de
intentos mas o menos felices por proteger a la humanidad del
peligro de la pérdida de objeto". (1)

La cultura, se expresa violentamente al quitdrnoslo
todo: "la demanda de satisfaccién ilimitada, nuestro amor in-
finito por nosotros mismos...nuestra madre incluso” (2). A -
cambio de esa renuncia nos convertimos en adultos sin dejar -
de desear lo imposible. A cambio, la cultura nos promete la
felicidad absoluta y la reconciliacién total. Al defendernos
de s misma la cultura crea "vdlvulas de escape”. Defensas -
por las que reprimimos aquello que nos obliga a reprimir para

expresar a cambio otros fantasmas abiertamente. El enfermo -

1.- Laplantine, Francois. Introduccibn a la Etnopsiquiatrfa,
Ed. Gedisa. Barcelona. 1979. p:60
2.- Ibidem. p;57
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es el "chivo expiatorio” sobre el que se canalizan las pulsio-
nes reprimidas y es allf donde entran los mecanismos de compen
sacién representados por la danza, la festividad y la partici-
pacidn colectiva en 10 sagrado.

Devereux llama "inconsciente étnico a esos "objetos
~privilegiados de identificacibén y sustitucién” determinados --
por la cultura. A ese nivel se elaboran los conflictos en una
sociedad y la forma de hacerles frente. (1).

Linton, en "EY Hombre" lo habfa expresado: nadie se -
vuelve loco como desea, la sociedad nos dice c¢émo. Existe ---
pues una aculturaci6n de Ya locura. Postulado este de la anti
psiquiatrfa inglesa que fue formulado primeramente por la es--
cuela de Cultura y Personalidad.

Laplantine ahondarfa en é1: "...toda cultura elimina
sus desechos, crea sus comarcas patolégicas y su propia defini
cidn de locura...pone a disposicién de sus miembros mecanismos
de compensacién y cojines destinados a amortiguar lo real, al-
gunos de ellos patolégicos...toda cultura tiene su manera de -
restructurar los sfntomas de 1a enfermedad mental y de canali-
zarla hacia una forma &tnica privilegiada." (2)

El1 Psiquiatra deberd de abordar los problemas en tér-

minos de la cultura. Solo de ese modo podrd juzgar la normali

dad o anormalidad de la forma en que el paciente uti]iza los -

1.- Laplantine, francois. op.cit. p:49
2.- Ibidem. p:57
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materiales culturales. La locura, es parte integrante del --
sistema en el cual se origina, de tal manera, que lo normal y
1o patolfgico estarfan situados dentro de "conjuntos que tor-
nan inteligible la complementaridad funcional de los sistemas
de reciprocidad y de circulacién de 1o simb6élico entre los en
fermos y los que no To est&n”. (1)

Al tomar los sfntomas de una sociedad, el etnosiquia
tra no debe de tener ninguna dificultad para diagnosticar la
permanencia y la universalidad de "leyes caracterizadas por -
el conservadorismo psicoafectivo, la dependencia y la desindi
vidualizacidn".(2)

Es esa universalidad la que permite a Laplantine -~-
afirmar que las normas de salud mental no son relativas, sino
ebsolutas, y que la enfermedad mental no es solamente el desa
juste sociolbgico en relacidén a un medio cultural dado sino -
el proceso de deculturacién de la propia cultura.(3)

Bastide formularfa el propf6sito de la etnosiquiatria
de la siguiente forma: "lo que la etnosiquijatria pone en evi-
dencia es precisamente un cuadro etiolfgico con varias entra-
das en la cual la microsociedad y la macrosociedad se articu-
lan la una sobre la otra y la una contra la otra y en la que

lo biolégico, lo familiar, lo econfmico y lo politico se ha--

1.- Laplantine, Francois. op.cit. p:57
2.- Ibidem. p:76
3.- Ibidem. p:75
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11an en una dependencia de reciprocicad tal que serfa una ab--
surda presuncidn decir quién fue primero, quién es el responsa
ble". (1)

La enfermedad mental se refiere a comportamientos pu-
ramente patoldgicos que se separan, no ya de las normas de una
cultura en particular, sino de la capacidad universal de utili
zar los materiales que la cuTtura pone a su disposicifn con --
vias de comunicarse con los demis.

E1l etnopsicoandlisis nos 1leva a ver la existencia de
sociedades enfermas en las cuales se favorecen diferentes gra-
dos de regresién y crean verdaderas neurosis culturales. ~--
Otras que favorecen masivamente la regresidén pueden ser 1lama-
das culturas psic6ticas. En estas Gltimas la autodestruccidn
es institufda como modelo. (2) '

Por G1timo, para 21 etnopsicoandlisis la confusién --
creada en torno a un asunto ya de por sf diffcil y complejo co
mo son los conceptos de salud y enfermedad mental, la ha oca--
sionado 'una psiquiatrfa que ve locura en todas partes, una an
tipsiquiatrfa que no la ve en ninguna y una etnologfa impresio
nista que extiende Ya relatividad cultural de 1o conformista y
1o desviado a la relatividad cultural de 1o normal y lo patol§

gico". (3)

1.- Laplantine Francois. op.cit. p:753
2.- Ibidem. P:73
3.- Ibidem. P:69



114.-

Las Enfermedades mentales y las Sociedades Tradicionales.

Laplantine se refiere a los que afirman que én cier-
tas sociedades no existen las enfermedades mentales como "por
tadores de una visidn falsamente Roussoniana".(l). Coincide
con Roheim en que hay culturas, praniamente las tradicionales
que tienen una “orientacidén terapeltica” ya que favorecen la
insercién del individuo al grupo, liberando, por medio de una
comunicacién ininterrumpida a través de cantos, danzas, jue--
gos y representaciones las emociones y tensiones que en noso-
tros se encuentra reprimidas y porque sus manifestacfones re-
ligiosas estdn fundadas Tas mas de las veces en un optimismo
y confianza plena en la vida.

Por otra parte, sin embargo, sus conflictos son tan
agudos como entre nosotros y la angustia frente a Ta adversi-
dad y 1o sobrenatural es tan intesa que tampoco se 1lega a do
minar totalmente.

Lo que tanto Devereux como Laplantine y Roheim dan -
por sentado es la no existencia de la esquizofrenia 1lamada -
nuclear en las sociedades tradicionales. Siempre que ha si-
do posible dar fe del encuentrode un caso de esquizofrenia nu
clear en estas sociedades es porque ya han sido penetradas --
por la cultura occidental, la esquizofrenia en estos casos es

td referida a la aculturacién, y, es posible predecir, segin

l1.- Laplantine Francois. op.cit.p:89
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Jevereux que la esquizofrenia serd durante un cierto tiempo -
uno de 1os desdrdenes culturales mas corrientes en las socie-
dades que todavfa primitivas sufren en 7a actualidad de trans
formaciones culturales. (1)

Se deduce que la existencia de laesquizofrenia es --
funcionalimente dependiente al desarrollo de 1a cultura. Deve
reux la explica en funci6én del nimero de rasgos culturaies --
que posee una sociedad. E) esfuerzo de orientacién que exige
Ta cultura reguiere ademds de las aptitudes para el aprendiza
je de la coherencia 16gica del medio ambiente sociocultural,
To cual es mds diffcil en las sociedades modernas y mucho mds
en las sociedades expuestas a un proceso de aculturacion.

Estos procesos de aculturacidén no solo multiplican -
1os rasgos culturales a aprender sino que los oponen unosS a -
otros, convirtiendo la orientacién en algo imposible.

Bastide sefiala que estamos enfrentdndonos a la crea-
cién de verdaderas neurosis experimenta]es‘producidas por el
encruzamiento de estfmulos coﬁtradictorios que provocan en --
los individuos "conductas de pdnico. Laplantine, en el mismo
sentido expresa: "al no poder introyectar a 1a vez dos incita
ciones contradictorias, al no saber a qué modelo cultural de-
be obedecer, la situacifn se torna insoportable” (2)

La diferencia entre las dos culturas obliga a pasar

1.- Devereux, Georges. op.cit. p:229
2.- Laplantine, Francois. op.cit. p:108



He. -

sin transicifn de una mentalidad comunitaria a una mentalidad
a donde prima el individualismo; de una concepcidn hedonista

del tiempo a una concepcién evélucionista, es mas, de una so-
ciedad "tuera de Ta historia”, a una sociedad incluida en la

historia que durante la larga transici6én de la aculturacién,

en realidad, es de los otros, porque para los habitantes de -
estas comunidades, este ingreso, Ta mayor parte de las veces,
significa el fin, la destruccién de su mundo y por ende del =~
mundo.

Laplantine concluye que esas descontinuidades cultu-
rales, que.se manifiestan como desorientacién social y como -~
ruptura y choque entre temporalidades antagénicas, actGan_co—
mo un stress de una intensidad tal que precipitan a poblacio-
nes enteras en Ta enfermedad mental. Conflicto desgarrador -
para el individuo que lucha entre la sumisién a sus normas an
cestrales o la aceptacidn obligada para sobrevivir de los va-
lores impuestos.

E1 desenlace es necesariamente la respuesta de natu-
raleza regresiva y psicftica y en Tos casos mas dramdticos, -
la autodestruccién instituida y aceptada culturalmente. Son
estos casos aquellos en que Ta aculturacidn tiene, a partir -
de 1o econdmico e invadiendo todas las 4reas de la vida so---
cial y cultural, una violencia especial, y que ademds coinci-
den en ejercitarse sobre sociedades cuyas defensas culturales
a nivel de estructura psfquica, no parecen favorecer el paso
de una cultura a otra sin pagar el precio de una total des---

truccién, v casi total destruccién.
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Para Laplantine el aumento cuantitativo de las enfer
medades en las poblaciones tradicionales que se ven sometidas
a los procesos de aculturacién de las poblaciones avanzadas -
es prueba de que "cuando el grupo se deshace, también el indi
viduo se disgrega” (1)

La caida en la psicosis es también consecuencia de -
la introduccién de nuestros propios modelos patolfgicos. Se
observa que hasta los materiales conque se construyen los sfn
tomas van cesando de ser tomados de su cultura de origen. Al
principio, serfan sincréticos: "a mitad de camino entre la he
chicerfa y la electrénica", (2) después, el material sagrado
es mas y mas rechazado.

Asf como las sociedades tradicionales apelan a una -
reaccifn colectiva para en lugar de abandonar al enfermo a su
suerte, estrechar con &1 los vinculos disueltos, y como el --
brujo o curandero logra los resultados que Se propone trans--
formando los fenémenos patoldégicos en hechos sociales, el en-
fermo actual en esas sociedades sometidas a 10s procesos de -
aculturacibén, ha perdido el acceso a la sftuacidn terapedtica
tradicional, y a mitad de camino, no ve horizonte de acceso -
para el alivio a un sufrimiento que ha dejado de ser compren-
sible para 1. Aungue aln sostenga el paradigma de la fe, el

individuo asf tocada ya no "cree" o "estd inserto" en esa to-

1.- Laplantine, Francois. op.cit. p:111.
2.- Ibidem,
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talidad necesaria para que se lleve a cabo el proces¢ curati-
vo, 0 comperisador. Un hombre entre dos mundos es un hombre -
cuyo mundo se ha hecho pedazos y que se encuentra sumido en -
la total incomprensién de sf y de los demds, y ésto es tam---
bién 1o que recibe.

Ha perdido su identidad y de grupo y el presente no
estd preparado para darle un espejo en el gque pueda mirarse y

reconocerse nuevamente como hombre.
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La identificacién Primaria.

Bajo el término Identidad se agrupan varias ideas.-
Andree Green dirfa: "...la identidad estd ligada a la nocién
de permanencia, de mantenimiento de puntos de referencia fi-
jos, constantes, que escapan a los cambios que pueden afec--
tar al sujeto o al objeto en el curso del tiempo". (1)

La identidad permite 1a capacidad de distincién, --
asegurando la existencia en estado separado, y es, al mismo
tiempo, la semejanza absoluta que reina entre dos elementos.,
Estos tres caracteres: "...constancia, unidad, reconocimien-
to de 1o mismo...definen los postulados de la conciencia fi-
los6fica...ser uno, reconocer el uno, constituyen solidaria-
mente el suelo de la actijvidad". (2)

Para Freud, la identificaci6n es el proceso psicolf
gico en virtud del cual se constituye el sujeto humano. La
sustitucion que se opera en el aparato anfmico en el proceso
de identificacién, es decir, cuando se erige en el yo la in-
vestidura libidinosa antes puesta en el objeto perdido, para
aminorar el sufrimiénto doloroso, es quizd "...la condicién
bajo la cual el ello resigna sus objetos...", y "...puede --
dar lugar a esta concepcifn: el cardcter del yo es una sedi-
mentacién de las investiduras de objeto resignadas, contiene

la historia de estas elecciones de objeto". (3)

1.- Lévi-Strauss, C. Seminario La Identidad; Ed. Petrel. Bar
celona, 1981. p:88
2.- Ibidem.

3.- Freud, S. "E1 Yo y e) ello"” Obras Completas, Cap.IIl. Ed.
Amorrortu. Bs.As.1879. p:30-31.
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El nifio en el periodo edfpico "Se comporta como un
retofio de la primera fase oral de la organfzacién 1ibidinal,
en la que el objeto anhelado y apreciado se incorpora por de
voracidon y asf se aniquila como tal". (1)

La identificaciébn primaria, "...a primera vista, no
parece el resultado ni el desenlace de una investidura de ob
jeto: es una identificacién directa e inmediata {no mediada)
y mas temprana que cualquier investidura de objeto" es, ---
"...la identificaci6n primera y de mayor valencia, del indi-
viduo: la identificacién con el padre -{con los progenitores)
aclara después- de la prehistoria personal™. (2). Las poste
riores elecciones de objeto que devienen en identificaciones
con los padres refuerzan la identificacién primaria, se Su--
perponen a ella. Laplanche y Pontalis sefalan en relacidn a
la identificacién primaria que: "...en rigor, resulta difi--
¢il adscribir la identificaci6n primaria a un estado absolu-
tamente indiferenciado o anobjetal“. (3)

En resumen, para Freud: "...la identificacibén es la
forma m&s originaria de ligazén afectiva con el objeto; en -
segundo lugar, pasa a sustituir a una ligazén 1ibidinosa de
objeto por la vfa regresiva, medfante introyeccién del obje-
to en el yo, por asf{ decir; y, en tercer lugar, puede nacer

a raiz de cualquier comunidad que lleque a percibirse en una

persona que no es objeto de las pulsiones sexuales. Mien---

1.- Freud, S. op.cit. Vol XVIII. Psicologfa de las Masas y -
Andlisis del yo" p:99

2.- Freud, S. op. cit. "E1l yo y el ello" Cap. IIIl. p:33

3.- Laplanche, J y Pontalis. J.B, op.cit. p:196-197.
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tras mds significativa sea esa comunidad mas exitosa podrd -
ser la identificacién parcial y, asf, corresponder al comien
zo de una nueva ligazén". (1)

Melanie Klein habla de este mecanismo predominante-
mente oral que se lleva a cabo en una relativa indiferencia-
cidn del campo y en el cual "...la imagen del objeto externa
e internalizada se distorsiona en la mente del Tactante por
sus fantasfas, ligadas a la proyeccifn de sus pulsiones so--
bre el objeto™. (2) |

]

Lo que Korman describe como: "...el resultado de un
proceso de incorporacidén de un objeto no discriminado del yo
y revestido de 1fbido narcisista". en los desarrollos laca--
nianos se lo caracteriza como dominancia del registro de lo
imaginario, que responde a las mismas problemiticas psicoana
liticas pero sin coincidir punto por punto con los desarro--
11os freudianos. (3)

Lacan lo denominaria "estadio del espejo", y dirfa:
".,..basta para ello comprender el estadio de espejo como una
identificaci6én en el sentido pleno que el andlisis da a este
término, a saber, la transformacidn producida en el sujeto -

cuando asume una imagen". (4)

No hay distancia entre el sf mismo y el otro, y ---

1.- Freud, S. op.cit. Vol.XVII. Cap. II. p.101

2.- Klein, M. op.cit. Vol1.3. 1978. p.179

3.- Korman, V. Teorfa de la Identificacidén y psicosis. Ed.--
Nueva Visi6én., Bs. As. 1977. p .48

4,- Lacan, J. Escritos 1. Editorial Siglo XXI

Bs.As. 1971. p.l2.
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existe dominancia de lo imaginario. ©Esta yoicidad especular-
narcisista tiene la virtud de servir de sustrato a las identi
ficaciones posteriores (secundarias, edipicas, etc.) la fase
del espejo anticipa, de alguna manera, gque va a existir lugar
para lo simbélico.

Para Green, el trabajo de Lacan sobre la fase del es
pejo, ha tenido el gran mérito de 1lamar la atencifn sobre --
"La relacién de reflexidén que la mediacién de un espejo permi
tirfa al nifio que pasaba de 1a vivencia del cuerpo fragmenta-
do al sentimiento de unificacidn ideal engendrado por la per-

cepcifn de la imagen del personaje materno". "...Existe una -
corriente progresiva del nifdo hacia la madre y regresiva de -
la madre hacia el nifio hasta el punto de interseccién del se-
mejante, a la vez diferente e idéhﬂico puesto que se basa en
el reconocimiento del mismo en el rostro del otro".{1) Inclu
ye al padre en tanto que ausente. Estd en situacidén de pre--
sencia potencial y también de pérdida potencial.

Al cerrarse el tridngulo edipico, la relacién del su
jeto no se limita a sus vinculos con sus progenitorés, "lLa di
mensién ausente se desplaza al nivel de la cuestidn planteada
sobre los vinculos que se mantienen entre sf. No solo 10 que

son el uno para el otro, o 10 gque uno y otro hacen, sino el -

lTugar que el hijo ocupa en el deseo de 6stos". (2)

1.- Lévi-Strauss, C. Seminario La Identidad; op.cit. p.96-97.
2.- Ibidem. p.99
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Identificacién Secundaria.

En Duelo y Melancolfa, Freud se refiere a las iden--
tificaciones secundarias que se efectian una vez establecida
la eleccion de objeto, o sea, el enlace de la libido a la per
sona determinada: "...por la influencia de una ofensa real o
de un desengafio inferido por la persona amada, surgi6 una con
mocidén en esta relacién objetiva cuyo resultado no fue anor--
mal, o sea, la sustraccidn de la libido de este objeto y su -
desplazamiento hacia uno nuevo, sino otro muy distinto que pa
rece exigir para su génesis varias condiciones. La carga de
objeto demostré ser poco resistente y qued§ abandonada, pero
la 1ibido no fue desplazada sobre otro objeto, sino retraida
al yo, y encontré en este una aplicacién determinada, sirvien
do para establecer una identificacién del yo con el objeto --
abandonado®. (1)

Korman explicita que en el caso de las identificacio
nes secundarias, la libido en juego es la objetal. E1 campo
se ve paulatina perc claramente diferenciado en Tos dos sexos
hay posibilidades de eleccifn, opefan mecanismos introyecti--
vos, lo simb6lico estd en juego. (2)

E1 Edipo liberard al nifio de la fascinacién de l1a --

1.- Freud, S. op.cit. Vol.I. 1867. p:1078.
2.- Korman. op.cit. p:48
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imagen y constituye en su resolucifn el sentimiento de la rea
1idad. La funcién del Edipo, para Lacan, es: "“...una sﬁblimg
cién que no es sino un reajuste identificatorio del sujeto. -
E1 nifio se identifica con su rival por introyeccifén de la ima
go del pariente de tfgual sexo...la funcifn del ideal del yo
es doble, asegura una normatividad l1ibidinosa y una normativi
dad cultural". (1)

La identificacién secundaria con el progenitor de --
igual sexo, compromete al individuo en la busca de un ideal -
conforme a los juicios morales de la socledad, conforme al de
seo que el sujeto presiente en el otro.

E1 efecto de 1o simb61ico sobre el hombre es para --
Lacan, "el de una realizaci6bn social y cultural, el de una --
normatividad de los instintos sexuales y agresivos...obligado
a constituirse con referencia al otro o contra el otro...se -
halla naturalmente propenso a toda la gama de la agresividad,
desde la envidia, pasando por los celos enfermizos y la agre-
sividad real, hasta la negacién mortal de sf mismo“. (2)

Lévi-Strauss se refiere a esta visién del psicoandli
sis como "1o que escapa por definicién al etnflogo y que el -
psicoanalista reclama como propio”, y que constifuye el pun-
to de inclusi6én de 1o social a través de lo familiar, del in-
dividuo en el entramado del grupo: "...el psicoanalista dirfa

entre la escisién fundamental que es la realidad y esta iden-

1.- Rifflet Lemaire Anike. op.cit.p:289
2.- Ibidem. p:290.
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tidad impuesta desde fuera, funciona un intermediario; otro
pequefio mecanismo, el de las relaciones del individuo con --
sus progenitores, en su historia individual, que hace que es
ta identificacién, exigida por el grupo social, pueda esta--
blecerse mas o menos bien, y a veces incluso no establecerse
en absoluto®. (1)

Michael Serres 1o expresa asf: "..,.en cierto momen-
to, de cierta historia familiar, sobre el 4rbol de la fami--
lia, con caminos ordenados, estructurados por alguna relta---
cién de orden, el incesto traza una curva que vuelye sobre -
s{ misma hacia un cruce anterior y conecta de nuevo sélida--
mente el complejo espacial. He partido de una singularidad
local del espacio y concluyo con una ley global, que dicta,
invariablemente la conexién de 1o separado...una cultura en
general, construye, en su historia, y a través de ella, una
interseccidn original entre tales variedades, un nudo de co-
nexiones muy preciso y particular, esta construccidn, estoy
seguro, es su historia misma". (2)

Para Serrés, la identidad de una cultura ha .de leer
se sobre una carta, Ta carta de identidad que es la carta de
su: homeomorfismos.

Francoise Héritier considera que el (nico armazén -

1.- Lévi-Strauss, Claude. Op.cit. p:107
2.- Serrés, Michel. Seminario La Identidad. op.cit. p:28.
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verdadero sobre el cual se construye la identidad es dado --
por la definicién social. A) asignarle un lugar, un nombre
y un papel que debe ser suyo, debido a su situacifn genealé-
gica y cronolfgica en un linaje determinado, la regla social

se encarna en el individuo y le confiere su identidad. (1)

1.- Héritier Francois. Seminario La Identidad. op.cit. p:72.
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Personalidad é&tnica e Identidad &tnica.

Los mecanismos de adaptacidn social de que dispone -
el individuo en sy primera infancia son la identificacién y -
Ta introyeccién. Por Ta identificacién, todo ser, o toda co-
sa que entra en el espacio vivienciado por el nifio se integra
automdticamente al grupo interno o a la cultura del grupo in-
terno y desde entonces es .onsiderado bueno y justo.

Para Devereux, tan pronto como se abandona 1a concep
¢i6n histdrica y simplista y se pasa a un andlisis mas profun
do, el hecho cultural deja de estar fuera: "...tranformado en
material o en estructura psfquica, en superyd, en ideal del -
yo, en yo, el hecho cultural es interior, estd dentro. (1)

El inconciente -expresa Devereux-, estd compuesto -
de dos elementos: 10 que nunca ha sido conciente, y 1o que --
primero ha sido consciente pero luego ha sido reprimido. E1
material reprimido estd constiftuido por los trazos de huellas
mnémicas dejadas tanto por las experiencias objetivas exterio
res como por las subjetivas interiores. También consta de --
los mecanismos de defensa y la mayor parte del Super-yo. (2)

La cultura nos dice qué fantasmas, instintos, etc., -

debemos reprimir y cudles pueden permanecer en el nivel cons-

1.- Devereux, George. La ansiedad al método en las ciencias
del comportamiento. Siglo XXI. México. 1977. p:50.

2.- Devereux, George. tnsayos de Etnopsiquiatrfa General. Ed,
Barral. Barcelona. 1973. p:28.
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ciente., La cultura asimismo dard los medios defensivos que -
permitan suprimir los instintos culturalmente disténicos, y -
cuando estos se muestran insuficientes, proporcionard algunos
medios culturales para que se expresen en forma marginal.

Al igual que los perfodos histéricos, cada grupo ét-
nico privilegia modelos de pensamiento, obligando a sus teo--
rias a ajustarse a dichos modelos. La estructura del vocabu~
lario de la lengua que se emplea es el mas comin y descuidado
de los factores que actian sobre el pensamiento.

A diferencia de Kardiner quien postula que el nifio -
esta directamente influenciado por los materiales o rasgos --
culturales, Devereux afirma que la influencia es del ethos o
modelo cultural del que sus padres, hermanos y hermanas mayo-
res y demds personas de su inmediato alrededor, se constitu--
yen en mediadores a través de sus emociones, actitudes, ges--
tos. (l1). Base ésta de la extraordinaria estabilidad del ca-
rdcter étnic¢o, de su persistencia de generacidn en generacifn
incluso bajo la presién de "una aculturaci6én brutal”.

Devereux define la personalidad étnica como "una ge-
neralizacidn inductiva hecha a partir de datos de conducta".
En la forma de un modelo, describird aspectos fundamentales -
de la personalidad de un individuo cualquiera dentro de una -

cultura. Las especificaciones de 1o que constituye la identi

1.- Devereux George. Ensayos de Etnopsiquiatrfa General. Ba--
rral Editores. Barcelona., 1973. p:34.
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dad étnica se desarrollan solo después de que se ha reconoci-
do la existencia de las diferencias con otro grupo cultural.

ET comportamiento de la identidad &tnica es mas ritual y mond
tono que gl desencadenado por la personalidad étnica. E1 ana
1isis de la personalidad étnica es sobre todo un andalisis --
psicolfgico, y en términos de su identidad &tnica es ante to-

do sociolédgico. (1)

1.- Devereux, George. Etnopsicoandlisis complementarista,
Amorrortu editores. Bs.As. 1975, p:148.
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Aculturacidén y Endoculturacién.

Roger Bastide separa la aculturaci6n de la endocultu
racién. La endoculturacién se ubica en el transcurso de los
primeros afos de vida y consiste en la transmisién de la cul-
-tura por parte de los adultos a la generacifn que habrd de su
cederlos. La aculturacidn, en cambio, recae sobre los adul --
tos ya enculturados por sus mayores, y justamente porque gra-
vita sobre adultos ya formados crea problemas, produce con---
flictos en la psiquis de los individuos y raramente concluye
en una verdade asimilacién. (1)

En el andlisis de la aculturacidn, propone Bastide,
se deben incluir aquellos procesos que si bien no son cultura
les en s§ mismos repercuten sobre la cultura, como por ejem--
plo las modificaciones ecolbdgicas que imponen estos cambios ¥y
ya que es posible definir la cultura como el conjunto de res-
puestas del hombre a su medio, habrd de repercutir necesaria-
mente al convertir las respuestas habituales en inadecuadas.

Marcel Mauss demostr§ que aunque cada persona tenga
conciencia de su propia identidad -de su condicién de ser si
mismo- muchas de las sociedades primitivas no manifiestan so-
cialmente aquello en que cada persona difiere de los deméds.

A veces, el individuo es, en algunos aspectos, funcionalmente
intercambiable con otros individuos y llega a admitirlo en --

forma abierta.

1.- Bastide Roger. Antropologfa Aplicada. Amorrortu Editores.
Buenos Aires. 1977. p.41.
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En esa parte del inconsciente que un individuo de -
una cultura dada posee en comidn con la mayorfa de los miembros
de su cultura se elaboran las tensiones y los conflictos de --
una sociedad asi como la manera de reaccionar frente a ellas y
de resolver los conflictos. A ese mismo nivel también se cons
tituyen la matriz patoldgica de una sociedad psicotizante o --
neurotizante, construida a partir de un malestar institucional
difuso el cual, al propagarse a través de la familia y de los
elementos que rodean al enfermo en potencia termina por vencer
lo. (1)

Hay tres posibilidades: Ta cultura proporciona al in
dividuo medios insuficiente o inadecuados para repnrimir sus --
pulsiones culturalmente digténicas o bien los insta a renuncia-
mientos desmesurados; existen individuos que por disposicifn -
innata o una fragilidad adquirida en la primera infancia se --
rehusan o estdn incapacitados para adaptarse a las normas sO--
ciales vigentes; y por dltimo, el individuo entra en contacto
brutal con una sociedad que no brinda los mismos sistemas de.-
proteccidén que los que habitualmente se utilizan en su socie--

M

dad. Al respecto dice Laplantine: .al no haber introyecta-
do los modelos de comportamiento de nuestra sociedad, o se es-
fuerzan bien o mal por vincular su comportamiento recientemen-

te adquirido a una matriz tradicional de su cultura de origen,

1.- Laplantine Francois. Introduccién a la Etnosiquiatrfa. Ed.
Gedisa. Barcelona. 1979. p.40.
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1o cual genera conductas carentes de sentido, o bien, improvi-
san sus respuestas, reinterpretan de un extremo a otros sus --
comportamientos aisladndolos de sus matrices &tnicas origina---
rias para vincularlos a matrices que les son extrafias y que es
tdn desprovistas de significado. Entonces las mimetizan, las
caricaturizan y hasta invierten sus propias defensas étnicas,
creyendo estar asfY mejor armados para enfrentar nuevos trauma-
tismos. Esto puede incluso conducir hasta la deculturacifn --
psicdtica del conjunto de los ftems culturales originarios y a
la pérdida del sentido de identidad". (1)

Bastide 1lama la atencifn sobre el hecho de que es -
precisamente la endoculturacién lo que impide y obstaculiza --
los procesos aculturativos. La personalidad, formada desde la
mas tierna infancia, que ha interiorizado los valores de su --
cultura, se siente amenazada en su identidad y unicidad por --
las nuevas normas y valores que se le imponen. (2)

Lapantine observa gue no es el pasaje de una cultura
a otra la verdadera causa de las perturbaciones mentales: ---
"la perturbacién solo aparece bajo el efecto de un choque cul-
tural -discrimiancién racial, patrdn tirdnico- que presenta --
una estructura andloga a la de una experiencia infantil parti-
cular dolorosa: de ahi que todos los modelos culturales de la

sociedad extranjera asuman el aspecto de una agresién a su pa-

1.- taplantine Francois. Introduccién a la Etnopsiquiatrfa. -
Ed, Gedisa. Barcelona. 1979. p:44,

2.- Bastide Roger. Amorrortu Editores. Antropologfa Apiicada.
Buenos Aires. 1977. p:52.
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sado". (1)

De YVois afirma que los conflictos psicolégicos inter-
nos pueden aparecer cuando se comprende que solo es posible --
tornarse socialmente mdvil si se deserta del grupo de proceden
cia, es decir, si se abandonan las relaciones personales con -
la propia familia. "Las relaciones familiares se componen ge-
neralmente de amor y de odio, la persona puede desear escapar-
se de una situacidén familiar odiada y verse luego por ello so-
metida a una severa culpabilizacién. Un conflicto de este gé-
nero puede conducir a una grave perturbacidén interna de orden
sicoiégico”. Sobre todo, concluye De Vois, si las tensiones -
se agravan por un continuo status de minorfa percibido negati-
vamente. (2)

Silvia Bleichmar se pregunta: ¢cudl es la relacibn -
que se establece entre.,..los fantasmas individuales y los ele-
mentos predominantemente violentos que proporciona ta historia
para su constitucidén? Y responde: “...el hecho traumdtico es

el encuentro del fantasma con lo real™., (3)

1.- Laplantine Francois. op.cit. 1979, p:75.

2.- De Vois, George. Antropologia Psicolégica. Ed. Anagrama.
Barcelona. 1981. p:118.

3.- Bleichmar, Silvia."Los hijos de la violencia" Revista Dia-
léctica, afio 1v. No.6. Junio 1979. p:67.
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LA HISTORIA Y LOS HECHOS DEL PRESENTE COMI
SON VIVIDOS
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CONOCIENDO EL SITIO

Aunque Mecayapan es la cabecera municipal y el primer -
asentamiento de estos grupos, Tatahuicapan, fundada después, es
mayor en extensidon y namero de habitantes. No hay camino para
vehfculos de transporte de una a otra. Primero hay que ir has-
ta Huazuntlan. De all§ parten dos carreteras de terraceria, --
una gque va a Mecayapan y otra a Tatahuicapan. Algunos van a --
pie de uno de los poblados al otro.

Para venir a México van primero a Huazuntlan, de alli -
~toman un "pasajero” que los lleva a Minatitlan, De Minatitlan
van a Acayucan y en Acayucan toman el ADO que viene a México. -
Pueden también ir de Acayucan a Veracruz haciendo trasbordo a -
Jalapa y de Jalapa a la capital de la Replblica.

De Huazuntlan a Tatahuicapan hay doce kildmetros e ---
igual a Mecayapan. La carretera es quebrada, pero aplanada. --
Los caminos son peligrosos. En época de lluvia se tornan in---
transitables, se inundan y no hay carro de redilas o de pasaje-
ros, taxis o particularés que lleguen hasta las comunidades. -
Durante un tiempo llegaron camiones de pasajeros a Tatahuicapan
y dejaron de ir,.

La mayorfa de las casasAde las dos comunidades son de -
zacate y barro. A excepcidon del centro del poblado adonde se -
encuentran alrededor del parque, los principales servicios: pa-
lacio, escuela, iglesia, centro de salud, y las casas estan pe-
gadas unas a otras, en los barrios en general estdan espaciadas
en solares de 25 por 30 metros.

De acuerdo con la situacidn econdmica de l1a familia ten
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drdn una sola o varias casas pequefias, para diferentes usos.
Las mas pobres consisten en una estancia de dos por dos mts.,
aproximadamente y afuera otra mas pequefia, a veces de cartdn,
adonde cocinan. Algunas estancias tienen tapancos. En €1 me-
ten carrizos y duermen l10s pegquefios.

No suelen tener muebles manufacturados. Los hacen -
ellos mismos: mesas, bancos y unos asientos pequefios en forma
de tortuga para los nifios. Estos muebles son de cedro, los ma-
nufacturados de pino. La ropa la guardan colocdndola en un me-
cate. Duermen en hamacas o catres y las casas no tienen venta-
nas, si canales en torno para que corra el agua. Algunas no -
tienen paredes, solo techo.

En tatahuicapan el 90% de la poblacidon tiene luz elec-
trica, en Mecayapan hay barrios adonde todavia no llega el ten-
dido. Lo mismo sucede con el agua. No todos tienen 1lave en su
casa. Pagan a los que si tienen, el derecho a tomar dos o tres
cubetas al dia. A otros les llega por manguera y pagan ese de-
recho al presidente de la junta de agua potable.

Las calles son de tierra. En los solares hay flores
silvestres blancas, azul éeleste, rosadas, amarillas, rojas.
Hay malva de cochino, arnicas, tulipanes, rosas y matas de gua-
ya. Algunas mujeres siembran en ellos y tienen sus animales pa-
ra ayudar a la economia familiar,

La costumbre es evacuar al aire libre y baharse en

los rios. Cada familia tiene su poza o su lugar en los arroyos.

Antiguamente la caza era actividad muy extendida. Hoy
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por hoy, pocos lo hacen. De todas maneras cuando salen a ca
zar, traen palomas y chachalacas. En las noches a veces pes
can mojarras. Las mujeres pescan camarones.

Llama la atencién la forma en que caminan cuando van
acompanados. Una persona adelante y otra atrds. Se ve que -
mueven los labios, platicdndose,pero no se les escucha. Si
entre Jos fordneos va alguna persona blanca los nifos y algu
nos adultos le gritardn "gringo”. En el dfa las mujeres sa-
len de sus casas a buscar agua o0 a lavar al rio. No asf des
pués del atardecer. A partir de esas horas solo podrdn sa--
1ir en compafifa de sus padres o maridos. De salir juntos -
acudird&n a los templos o a ver a la familia, Los hombres --

irdn a jugar baraja o a las cantinas.

COMO NOS LO CONTO EL ABUELITO.

Varios ancianos de la comunidad cuya edad fluctda en
tre los ochenta y noventa y cinco afos, son los celosos guar
dianes de la tradicién oral, los trasmisores vivos de la his
toria del pueblo. Una historia que se confunde con el mito
y la leyenda. 1La historia tal como fue vivida.

Los mds j6venes tambié&n la conocen y repiten, con me
nos pasifn quiz&s, con menos prolijidad de detalles, pero ain
entre ellos se encuentran buenos contadores. Cuando cuentan
siempre dicen: "...me 10 contd un abuelito que sabe mucho --
porque tiene muchos afios...eso me 1o dijo una abuelita que -
tiene mucha sabidurfa...ese abuelito sabe un resto, ya estéd

viejito, que apenas si1 camina.,..
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Cuentan que vinieron de un lugar llamado Hueimanguillo
en Tabasco, “porque 1legaban gentes vestidas como soldados, pi
ratas franceses. Llegaban y mataban para robar, Violaban a -
las mujeres jOvenes frente a sus maridos y a las abuelitas tam
bién las violaban, Después, las enterraban vivas junto a sus
maridos muertos..."

Echaron a andar en grupos y por el camino se iban que-
dando y fincando pueblos. Algunos antepasados de los actuales
habitantes de Mecayapan, llegaron hasta un lugar al que llama-
ron Ixikatiopan, por Monte Frio. Ixikatiopan quiere decir Tu-
gar de hormigas. Por causa de éstas decidieron al poco tiempo
mudarse adonde el rigo rodeado de &rboles de Macaya.

Un anciano nos hablg de un personaje femenino: la ----
Flans, Ella habrfa sido la que guié a los antepasados en su -
peregrinaje hacia una nueva tierra. Lle decfan la Flans porque
fue violada por unos soldados franceses, alld, en su pueblo na
tal, un dfa que se dirigfa al rfo con su hermana a lavar. Cuen
ta tambi&n este anciano que por esa terrible experiencia el Mo
nozambo o gran brujo, que tiene la virtud de convertise en ani
mal, se le apareci6 en forma de perro negro y le di6 facultad
para conducir a su pueblo a la tierra prometida.

A la Flans se le atribuye una tan larga sobrevivencia
que afirman murié hace apenas diez afos..Uno de nuestros infor
mantes dice haberla conocido: "...Sabfa mucho...un dfa estaba
hablando yo con ella y que se qued§ dormida...pero no, no esta
ba dormida, estaba muerta...pero muerta como si fuera a dormir
por estar de vieja ya cansada..."

Cuentan también que cuando venfan desde Hueimanguillo
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trafan una campana y que la dejaron cerca del mar, en un lugar
1lamado Recifreque, escondiéndola debajo de unas piedras. Des
pués la buscaron y no pudieron encontrarla.

A partir de este primer asentamiento algunos campesinos
que iban a hacer sus milpas lejos se juntaban y formaban nue--
vos poblados. Asf se fundd Tatahuicapan, elegido porque las -
tierras eran buenas para sembrar mafz y frijol y porque habfa
muchos animales comestibles como tepescuintles, armadillos, --
iguanas y muchos pescados. Estos (Gltimos se acabaron cuando -
"se inventd la dinamita".

Cuando llegaron a Xote'apan ya vivfan otras personas y
pidieron permiso para que los dejaran quedarse, pero como no -
eran gentes de su raza se fueron hasta Mecayapan. Para que --
los dejaran establecerse allf obsequiaron una comida a las au-
toridades de Soteapan en plan de amistad.

De Jos popolucas de San Pedro Soteapan y Sabaneta, anti
guos pobladores de la zona dicen: “...Tienen espfritu de odio,
se enojan fdcilmente y no olvidan, lo llevan pendiente...se --
distinguen por su ropaje, y como caminan, con los pies chuecos
adentrados. Siempre andan fajados con machetes y morrales. ~-

Vienen a Mecayapan a comprar provisiones, pero son mas trabaja

dores... Los Popolucas, a su vez, expresan: ...Vinieron ~--

aqui, a conquistar y quedarse si les qustaba... Lo cierto es
qu2 los primeros contactos entre los dns grupos, no fueron bue
nos: "...como no eran de su grupo de gente, se mataban, y asfi
mejor se cambiaron y vieron que las autoridades les dieran su

lugar...'



LOS QUIMICOS Y ASTRONIMICOS NOS PERDERAN

Nacer en Mecayapan hace treinta afios era aprender que -
el mundo terminaba "finando el pueblo. Al11{f, por donde sale el
sol, en los cerros de San Martf{n y Santa Msrtha, acababa la tie
rra junto con el horizonte. E1 mundo era aquellos cerros, zaca
taleras y acahualeras, paisaje expléndido, ciertamente, surcado
de agua por todas partes, como 1fquidas cicatrices de un rostro
Gnico, irrepetible: la tierra toda, el pueblo.

Mas alld, solo muertos, La vida era también ese pedazo
de la ladera del cerro de San Martfn a partir de) cual el pue=-
blo se extenderfa a rancherfas y asentamientos cercanos. -

“,,.Me acostaba en el campo y miraba los zopilotes...co
mo que conocen su camino, adonde van. Y pensaba yo:...si me --
1levara ese animal lejos y viviera por alld, lejos lejos...pero
lejos cuando muerto nada mé&s, porque pensdbamos que el mundo --
terminaba all{, finando el pueblo..."

Cada nueva fundacién estaba marcada por algin designio.
Cuando Don Ramén Hernéndez dec1did asentarse con un grupo de ve
cinos en 1o que hoy es Cerro Palma, tuvo prob]emas con zoques -
de Sabaneta que quisieron aprehenderlo. E1 se defendi6 y logré
retener aquel pedazo de tierra. Le puso Cerro Palma en honor a
un gran tirador, Juan M&rgques, de Okotsotepec. Este tirador, -
una noche, descansando en la cumbre del Cerro, tuvo una visiédn:
una palma del encanto que media cien metros de altura y que se
desapareci6 poco después.

Para los mecayapenses todo lo que venfa de afuera tenfa

un carédcter maligno, destructivo, profético:



142, -

"...Cuando pasaron los aviones cohetes estdbamos con mi
mamd en el rancho Monozambo del abuelito Vfctor. E1 nos daba -
de comer allf frijoles y carne cuando mataba res. De repente -
miramos las flechas de humo y un ruido de que cortaban el cielo
con machete. A mi abuelito Vfctor que habfa venido a México a
1o mejor ya le habfan platicado y nos decfa:

-No se espanten, hijos, es cosa de cientfficos, de as--
trondmicos. Ellos nos van a perder con el conocimiento que tie
nen.

Luego le tomamos miedo al astronémico, al qufmico. Pen-
sdbamos: ellos son los que nos van a perder, pero, iqué terri-
ble!, que susto tuvimos. Y toda la casa, todo el mundo se fue
a la iglesia a orar, y se hincaron y lloraban con ganas. Se --
afligieron como cuando el temblor de tierra aquel que pas6 fuer
te, fuertfsimo y de los cerros se rodaron piedras. A la fecha
se ven los rastros..."

Muchas sefiales alimentaban aquellos presagios: el peque
fio volswagen en que ltegaba el cura, los aviones de los sabdti-
cos tirando papeles desde el cielo. Cuando pasaban las tropas
rebeldes o federales por la comunidad todos gritaban: “Ahf vie-
nen los franceses y nos van hacer igual que antes".

Un pueblo que vive fuera de la historia no entiende de
aniversarios. En los aniversarios de la revolucién, el tiempo
se percibfa circular: "...y porque era dfa de la revolucién to
da la gente cfefa que se iba a levantar la guerra nuevamente:
....Tenfamos miedo y temor. Nadie salfa, ni aunque pusieran -
el palo encebado y por el aparato avisaran: tenemos dinero, te

nemos jab6n, vengan a hacer la lucha...'



De los gringos del Instituto Lingufstico de Verano --
(ILV) se decfa que comfan gente y que se las llevaban para usar
las de base al construir sus casas. Esta vez, la historia se -
remontaba aGn mas atrds. MNos platicaban unos j6venes de Mecaya
pan sus primeros contactos con el representante del ILV que re-
sidfa en la comunidad.

l,- ».,.,Me invité a su casa para darme pan. Lo seguf,
allf, a la entradita tenfa una calavera: cabeza créneo, todo, -
completito, dije: iChin! éste se 1o comieron hace tres dfas..."

2.- "Un dfa cerca del arroyo, vi que venfa un sefior --
gringo. Yo le tenfa un poco de miedo. Le tenfamos miedo a los
robachicos, a la gente que roba gente y se las llevan para ma--
~tarlas. Dicen que las usan en las construcciones de puentes, -
para que el edificio no se mueva, no se caiga. Siempre nos ---

asustaban: no se vayan porque l1os van a comer...
LOS BUENOS Y MALOS RECUERDOS

Todos recuerdan al primero que camdi6 la ropa tradicio
nal por la actual. Fue por alléd del afio de 1922. El abuelito
Nicolds -Ramfrez en Mecayapan, Cirilo en Tatahuicapan. Trabaja-
ban de cabos en el trabajo agrfcola fuera de sus comunidades.

"..,.Fue el abuelito Nicolds Ramfrez el que se fue a --
Coscapan de manta y al 1legar allf se comprdé su pantalén moder-
no. De ailf salié§ para Oteapan, se puso su pantalén encima del
que ya no querfa, Se fue a la fiesta de J&ltipan y, équé tal?
que ya no 1o reconocfan. Se admiraban como de cualquier cosa -

que nunca se ha visto y parece cosa del fin del mundo..."
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Hoy, salvo algunas abuelitas que todavia usan su refaja,
todos visten ropa manufacturada "...S5f, las cosas se fueron cam-
biando. HMi hermana la mayor uysaba refaja...ahora ya comprd su -
vestido mi mamd; aunque cueste caro se compra en Mina, pero que
estén rayados..."

Los abuelitos gustan hablar de los sufrimientos pasados.
Hatlan del celerfn y la viruela, de cuando construyeron la nueva
iglasia, del cicl18n que deshizo las casas de barro e inund6 el -
pueblo, del chapulfn que acab8d con las cosechas y obligé a la --
hambruna.

", ..Primerc pasaron los pdjaros, avisando...al dfa si---
guiente l1legaron los chapulines. Tapaban los rayos del sol, ta-
paban una sombra..."

E1l pantano se secd, y por donde salfa el arcoiris del --
pantano, "se levant8 una cosa gruesa, grande como si fuera un --
tambo y se elevfé, se fue lejos, era la culebra de agua... El
pantano ahora estd seco, pero antes la gente iba a sentarse en -
la orilla, a escuchar los ruidos que ahf se daban, como de bar--
cas que se alejaban en saludo y voces que se conversaban, muy --
abajo..."

Hablan con gran orgullo de un tiempo idflico, cuando 1la
tierra y los animales eran libres, y los abuelos sembraban su --
milpa adonde quisieran y les gustara. La justicia la aplicaban
los topiles, sefiores grandes, de experiencia, que aconsejaban y
orientaban, ULos abuelos que se iban a hacer sus milpas a Ixhua
pan, Cerro Tambor, Huazuntldn, Pajapan, y Camilpa, afirman que
no habfa robos: "S{ les gustaba alld, no regresaban".

Cuando pusfieron las cercas, el que no cercaba a su ani-
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mal tenfa la culpa si éste destrozaba la milpa del vecino; si -
lo tenfa cercado, el vecino era el culpable. Sembraban mafz, -
frijol, pldtano, pifias, camotes, chfcharos...No los vendfan, ha
cfan trueques. En esa época "no tenfamos dinero, pero tenfamos
frutas", Al transcurrir los afios comenzaron a ir a San Pedro -
Soteapan a vender la siembra, y a Chacalapa, atravezando las en
cinaleras. Habfa mucho "bandidaje" y al regresar les quitaban
el dinero,

Mas tarde llegaron los camiones a comprar mafz y frijol
"y robaban, porque los convencfan de que ese frijol no servfa"”.
Iban comerciantes y compradores de semillas, Llas mujeres tam--
bién salfan de la comunidad a vender en las casas o en la calle
de las otras localidades "se iban por un caminito, se iban por
una vereda; los abuelos a pie o a caballo..,"

La generacidn que ahora tiene entre treinta y cuarenta
anos afirma que cuando eran nifos, en su pueblo, no habfa matan
zas, pero sf en San Pedro Soteapan, donde a diario se mataban --
los popolucas.

tn el sesenta y tres, cuentan, hubo una gran matanza:

1.- ",..Fue culpa del delegado del pueblo que npo hacfa
justicia y cobraba de mds, que tenfa pistoleros y matones. La
guardia ambulante ametrall§ la comunidad. Las casitas de emba-
rre no resistfan las balas. Grit8 una mujer, le 1legd bala cuan
do estaba desayunando...llegaron gentes de comunidades cercanas
y los habitantes de Mecayapan se fueron a esconder al pantano..”

2.- ".,.Estuvo tirado aquel sefior como un dfa. Un pe--
rro negro le estaba comiendo el corazfn, y también los pollos. -

Nadie se animaba a ir a levantarlo, hasta que una noche 1o fue--
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ron a enterrar al pantedn.  Con el sol se habfa curtido. Ya no

apestaba,.."
DE LA REVOLUCION

La revolucifn los encontr6 en el pasado, esperando aln
a los franceses que llegaban a matar y violar. Hufan a escon--
derse, cen la imagen del santo patrono en los brazos. Se iban
en'grupos a las ocotaleras. No importaba si eran rebeldes o fe
derales, £Ese presente casi no existfa. No eran franceses, pe-
ro hicieron lo mismo, Llegaron a robar y violar mujeres. Cuan

do las mujeres se negaban a darles comida "se convertfan en &s-

pid amenazdndolas, o mat&ndolas". Las hacfan caminar desnudas,
las tomaban frente a sus maridos. ‘Eran caprichosos, impredesci
bles.

Tenfan miedo: "...Porque colgaban a las gentes con una

reata en l1os 4rboles de mango o de encino, o los mataban ente--
rrdrndolos un poco, dejdndoles los pies afuera. A T0s que no en
terraban, se los comfan los zopilotes. También los perros lle~
gaban a palpar sangre y a algunos les comfan los pies..."

De los rebeldes cuentan que mataban a los animales sin
pedir autorizacifén. Ellos y los federales, "se mataban a bala-
z0s, nomds se cafan al suelo, pero ya estaban muertos. La san-
gre chorreaba y hasta coloreaba el suelo. A los que se les en-
gusanaba la carne cuando ya no quedaba carne, morfan los gusa--
nos,..,"

Si un campesino venfa de hacer su milpa, "ahf mismo 1o

apafiaban: o te vas, o te vas...Le ponfan un rifle en Ta mano y



147.-

se 1o llevaban. Casi todos expresan que eran batallas "de gene
ral a general, para llegar a ser el mayor general".

Hay una historia que cuentan los abuelos de un general
11amado Nicolds Céspedes y su tropa. Sucede en Pajapan y en -
ella ya se habla de los dafios y embrujos hechos por envidia: -
",..Les dieron de comer hechizo. E1 general que al principio
no sinti6 nada, poco a poco comenz6 a sentir que le dolfa el -
cuerpo y no tenfa ganas de estar quieto, se le alborotaba la -
maldad y sentfa que le caminaba como si tuviera un animal en -
el cuerpo.,..fue porque 1o envidiaron que estuviera de general”

Hay un lugar en la zona, al sur de la comunidad de Co;
lonia Benito Judrez, en la embocadura del rfo Osoloapan con el
rfo Verde, adonde existe un abismo formado por paredes de laje
rfa al que le dicen el panteSn. Al1f llevaban los rebeldes a
sus prisioneros para colgarlos.

En 1a milpa, si se escarba, a veces suena. Son"los hue
sos de la revolucién™, Dicen que hay un lugar debajo de un --
amate grande, no se sabe d6nde, en gque un revolucionario ente-
rr6 cAntarcs de dinero. En Cerro Palma afirman haber encontra
do metatesy dinero antiguo, de les que tienen caballo". Un se
fior de esa rancheria todavfa guarda de esas manedas: "me embo-
rraché y vendf una, ahora tengo tres nada méds..."

Muy pré6ximo al fin de la revolucidn ubican los ancia--
nos al primer avién que pasé por la comunidad; "...Fue en 1924
y se fue a quedar en el cerro de Santa Martha...ese aereoplano
tenfa color negro y se vino al oriente. Cuando fue a.11egar -
del cerro le levantaron nubes para que no viera por donde pasa

ba. Fue el rey de la tierra porque vid que en ese aereoplano



Ylevaban oro y plata, En ese avién iban seis personas. Ellas
sintieron que el aire jal6 el avién y que &ste fue a caer adon
de estaba una zanja. Ah{ cay8, porque estaba una serpiente --
muy grande que lo jalé y allf qued§ para siempre. Y no pudie-
ron sacar a estas personas que estaban vivas porque estaban en
cantadas. Ahora estdn en el 37 encanto. Ffue el rey San Loren
zo, rey de los reyes gque encanta a la gente. Vinieron a bus--
carlos con aparatos, pero el rey San Lorenzo no les did permi-~
so para sacarlos. Un ingeniero babl8 con el rey y &1 no di6 -
permiso, porque el aereoplano habfa venido sin consulta. E1 -
teniente y sus compafieros pidieron que les lTlevara a sus muje-
res para saber cfmo iban a criar a sus hijos. Todos l1loraban.
E1 ingeniero se rajé porque el rey le pidié mil cabezas de per
sonas. El ingeniero se fue y vio que en el cerro habfa una --
campana que tenfa letras y decfa que pertenecfa a Mecayapan. -
Aguella campana tenfa una serpiente muy grande que la cuidaba,
y agquf se termina la historia de 1a revoluci6n de 1924..."
Alrededor de esos afios un avién piloteado por Barbarén
y Collar que sali6 de la Habana con destino a México se perdid

por la sierra de los Tuxtla.

CUANDO COMENZARON LOS PROBLEMAS

En aquellos tiempos, cuando alguien iba a hacer su ca-
sa se juntaban para ayudarse nombrando un cabo que era el en--
cargado de guardar las herramientas. Iban los familiares y la

gente del barrio. Ahora, el que va a hacer su casa, si tiene



dinero, busca mosos para que lo ayuden.

Los problemas, coinciden en decir, comenzaron con la --
parcelacifn de la tierra. Un grupo de campesinos 1o solicité.
A la comisi6n que hizo el censo no todos le dieron importancia.
Repartieron las hectdreas, veinte para cada derechoso. En Me-
cayapan hay 326, en Tatahuicapan 466. Los demds son anexantes.

Una persona sola, dicen, no puede sembrar mas de una hec
tdrea, Dieciseis tareas apenas. Pocos tienen arados porque --
tos toros son muy caros. Los que tienen compran arados chicos,
de una cuchilla, que necesitan solo una bestia.

Generalmente siembran con espeque, vara de castarica --
que cortan cuando estd verde y a la que le sacan punta para ha-
cer con ella los hoyitos donde siembran el mafz y el frijol.

Los que no son derechosos ya no tienen ilusi6én de traba
jar la tierra, e incluso los derechosos salen a trabajar fuera.
Los que tienen ganado ya no siembran, se ocupan de buscar pas--
tos y después venden'e] ganado y ponen un comercio.

Los ganaderos que rentan tierra a los derechosos para -
que paste su ganado pagan 120 pesos por res al mes. Pocos ren-
tan para que otro trabaje la tierra.

E1 control de plagas es mfnimo, no hay recursos para --
combatirlas.

Se quejan de que la Constructora General del Norte y Pé
mex llegan, afectan las tierras y no le pagan al campesino. Le
dan dinero al comisariado ejidal. Se quejan de que la juventud
ya no piensa trabajar en el campo o en la milpa. Todos sacan -
sus cartillas, su cédula cuarta, su seguro y se van a las compa

fifas a trabajar. Van al petr6leo, a la refinerfa, la pepsi co-
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la; van a Coatzacoalcos, Tlalpan, Huichapan, Agua dulce. Has
ta las mujeres salen a"chambear®,

Algunos se van de cargadores de trailers, o de ayudan
tes de soldadores y carpinteros. Los que salen a.buscar tra-
bajo ya tienen paisanos que los pueden recomendar. Entonces
se juntan en.grupos para rentar un cﬁarto y en lasnoches se de
diqan a contar.historias, a veces tan largas que los que escu
chan se quedan dormidos.,

Los padres no quieren que los hijos anden de un lugar
a otro, pero no pueden evitar que se vayan: ",..ya después --
van a andar vagueando por ahf, se cansan de una companifa y --
van a buscar otra,.."”

Las tierras ya han s{do medidas y fraccionadas aunque
de hecho no se ha legalizado e) parcelamiento. Los campesi--
nos que tienen ganado y el Fideicomiso quieren que se parce--
le, todos los de Pajapan y Tatahuicapan que son eminentemente
ganaderos, No hay casi agricultores en Tatahuicapan "a pesar
de que es mas fértil que Mecayapan". Mecayapan ya se estd --
volviendo ganadera.

E1 ganado, se quejan, vence la-tierra. En Mecayapan
el ejido tiene cinco mil hectdreas. E1 fidefcomiso ganadero
abarca ya la cuarta parte. Estdn también los pequefios ganade
ros, mas de cuarenta con cinco o seis reses cada uno y un en-
cierro de diez hectdreas por persona.

Los derechosos deben pagar una cuota de 120 pesos pa-
ra poder cortar &rboles para lefia, E1 que no paga no tiene -
derecho de hacer milpas o sembrar,

" ..Entre la divisi6n de la tierra, los ejidos y el -
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fideicomiso, tumbaron todo, ya no tienen encino para construir
casas, ya no tienen maderas. Terminaron con la encinalera, con
la zacatalera, donde estaba el potrero ahora es tierra dura..."

Actualmente para conseguir los materiales de las casas
hay que irse lejos para acarrearlos. Comienzan a prosperar las
casas de l&minas de zinc. Los que pueden y tienen ganado, ven-
den uno o dos y la hacen de concreto.

Hay una gran desconfianza hacia los planes que llegan -
de fuera. Del Fideicomiso Ganadero que comenzf hace siete afios
y que volvieron a firmar nuevamente dicen:

"...Les ofrecieron trescientas vacas y que el producto
iba a ser por la mitad, hicieron contrato por seis afios y hasta
les prometieron gque se iban a poder bafiar con leche y a te -
ner mfsica en el potrero..."

Del socio-delegado, cuentan que se ha enriquecido inex-
p1icab1emente,‘"...De pobre que era ahora no le falta dinero en
el bolsillo para emborracharse y ya tiene dos mujeres...Cuando
se repartieron las reses a los mas abusados les tocaron mas, y

menos a 1os "atarantaditos"... Culpan al Banco y al Socio-De-
legado de haber ocasionado que matones de la zona maten reses -
para Tlevarse la carne. Dicen que estdn coludidos. E1 que tie
ne ganado, "mira feo", al que no tiene. "Se creen mas", despre
cian al otro,

Del ingeniero que deslind6 la tierra afirman que les --

querfa cobrar 150 pesos y 1o que debfan pagar eran cinco. Al -

final qued6 en 25. Le dieron de comer y le consiguieron una my
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thachita de Soteapan para que durmiera con 61. Un técnico de
la SARH, les querfa cobrar doscientos pesos por injertarles --
1a§ plantas y darles semillas mejoradas.

En Pajapan, muy cerca, por la Laguna del Osti6én hay -
problemas, "se han matado". Los ganaderos, los ricos no quie
ren que se les afecte la tierra. Los pobres, si, para que ha
ya trabajo.

Antes, segln la propia ley de la comunidad, heredaba
el mas pequefio, que era, a la vez, el que se hacfa cargo de -
los padre§ ancianos. La ley que les i]ega de afuera, junto -
con la parcelacifn, es el derecho heredado por el mayor. Se
pelean entre hermanos por eso, "hasta se matan".

"Hay mucha envidia, 1os que nada tienen envidian a --
los que tienen"., Se van a matar por eso, dicen todo el tiem--
po. Un companero famoso por las golpizas que le da a su mu--

n

jer nos platicaba: ...Ahora mi suegro como tiene ganado me -
mira desde arriba, se cree mas, ya me anda diciendo: si no --
quieres a mi hija, démela, yo le doy todo...sf...ya se le su-
bieron las vacas a la cabeza...y pues aunque se crea mucho ni
modo que le voy a devolver a mi mujer..."

Se quejan de que si alguno quiere mas de 1o que le co-
rresponde roba terreno a otro., Cuando éste va a Acayucan a -
denunciarlo a las autoridades, el ladrfn da dinero y el pro--
blema ya no se arregta nunca., Cuentan que hay quienes haceﬁ
caprichos y como tienen dinero "le compran cdrcel™” a‘1os ----
otros. Una persona acusada por dafios a terceros da el dinero
que correSponde, pero se lo queda el sfndico, no el afectado. -~

'Un amigo de Macayapan se quejaba amargarmente porque estando -
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borracho le chifl6 a una mujer y lo netieron a l1a cércel. Tu-
vo que darle mil pesos al quejoso y mil al sfndico. Sin embar
go, ",..a mi me metfan a la fuerza...ah, pero a los que roban
o matan, a ellos nada,..no es justo..."

Supimos de un compafiero muy serfo y trabajador que tu
vo que salir huyendo junto con su padre a esconderse de unos
ladrones de ganado. Les habfan destazado una res y denuncia-
ron a los maleantes. En esos casos el que corre mas religro,
ciertamente, es el denunciante., Afgrtunadamente el ladrén --
fue apresado y nuestro compafiero pudo regresar a la comunidad.

Mundo diffcil e impredescible donde la ley social y -
‘a personal parecen encontrarse sumfadas en el mismo marasmo.
Frente a ello, el pasado se torna mas y mds idflico. Antes,
todo era diferente, habfa paz y justicia. No nabfa guerra ni
matanzas. La tierra era prédiga y el mundo, ese mundo de ---
fronteras cerradas donde el tiempo se eterniza, era un mundo

feliz.
ESTAR EN DESVENTAJA

Muchos de l1os que trabajan o piensan trabajar fuera -
de la comunidad tienen miedo:

1,- "...Lucio Martfnez, un joven de l1a comunidad, sa-
1i6 a trabajar a Minatitldn descargando camiones. Trafa un -
cilindro cargado y por no fijarse bien si venfa algin otro ve
hfculo, 1o aplast6 un trajler. Nadie se 1o explica, era un -

joven que recitaba la biblia y no pecaba, hacia dietas, se --
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cuidaba,..Claro que ya &1 sabfa lo que iba a pasarle. Antes -
de irse a trabajar le dijo a su madre: mam&, creo que voy a mo
rir. Aunque una vez ya habfa vaticinado un temblor, la mam& -
no lo crey6. Debi6 de creerlo porque ese dfa habfa cantado el
pii., Pero la gente de la ciudad es cruel, el pobre Lucio, con

su cabeza hecha despedazos, pedfa agua que le dieran, y no le

dieron..."

2.- Un sefior que trabajaba en el petr6leo cay6 desde -
una torre, (Como no era trabajador fijo cuentan que "aunque mu
ri6 reventaco no le dieron nada a su familia". Otros afirman

que sf les dieron y que ahora se creen mucho, "el pobre sefior
se maté para hacerlos ricos..."

3.- A un joven que trabajaba en la azufrera también -
1o mat6 un camién., Lo arrastrf cuando iba a bajarse, "como -
no sabfa andar bien, el chofer se aprovech§ y 1o arrastré has
ta que lo maté6..."

Se quejan de estar en desventaja. En las instalacio-
nes de PEMEX les tocan los trabajos mas riesgosos, "...no sa-
bemos y nadie nos enseda,.." Lo mismo les sucede en las ---
otras industrias. Expresan: "...abusan de nosotros porque no
sabemos, no hablamos bien, caminamos diferente, somos ignoran
tes, por eso...”

Un nahua de Mecayapan nos comentaba que los choferes

de los camiones que van a Huazuntlé&n los maltratan, diciéndo-

les "indios mugrosos, mejor ni vengan”



ELLOS Y NOSOTROS

Nuestros amigos de ambas comunidades plantean constan

temente un sentimiento de minusvalfa frente a Ta gente de ---

afuera.

1.- "..,Y todos me miraban en la calle, se daban cuen
ta de que soy un indfgena..."

2.- ",..Es que caminamos diferente, no como los de --

aquf, se nota que somos indfgenas, nos miran raro y hasta se
rfen..,."”

3.- "...Yo ya le iba a decir: ¢ty ti qué traes, Qué --
nunca has visto a un indfgena?, pero me aguanté...nc, pues a
1o mejor 1laman al policfa...”

4,- ", ..Nos miran como si fuéramos el mismo diablo, -
porque 10 ven a uno que no es igual, y hasta lo insultan..."”

5§, "...Pero cuando se mueran igualito se lo van a co
mer los gusanos..."

6.- "...A mi que no me digan indio ni cualquier cosa,
porque yo sf, yo si le respondo y si quierende hombre a hom--
bre yo lesensefio..."

7.- E1 presidente municipal contaba de cuando fue --

electo: ",..Y las gentes decfan ese no ird, porque €1 no es -
bonito, es feo, no conviene. Solo que fuera un gierito y bo-
nito que también lo enamoren las seforitas, pues las sefiori--
tas se burlaron de mi, muchas me despreciaron porque de mi di
jeron que yo no sirvo, sino que ellas decfan: que elijan un -

glerito que podamos enamorarlo...'



Referiendose a sus mujeres recogimos expresiones como
estas:

1.- "...No, ella es fea, es como las de alld, de nues
tra tierra...

2.- "...Ustedes son bonitos, nosotros no, qué va..."

3.- "...Una muchacha asf, como las de aqui, como esas
no hay..."

4.- ",..Ella quiere que yo le pague pa' que se ponga -
su diente, pero ni modo que la ponga bonita, eso no se puede.."

La realidad es muy otra, pudimos ver muchachas de las
comunidades verdaderamente hermosas.

La visidn de su propio mundo es deuna gran autocompa--
sién. Todo les pasa: el trabajo es muy duro, no tienen centa-
vitos, los engafaron, no tienen que comer, los hijos estdn en-
fermos, ellos estdn enfermos. Cuando alguien de acd enferma o
lgs sucede aigo de lo que ellos consideran una desgracia inme-
diatamente expresan con gesto incrédulo y medio burldgn: "...--
bueno, pero no es lo mismo..."

Muchas veces las calamidades relatadas no existen y se
trata de sacar provecho de la conmisceracién del otro, otras -
veces sf son ciertas, lo (nico que omiten en estos casos es la
participacidn que tuvieron en la misma, o sencillamente niegan
que ésta. tenga nada que ver,

Un ejemplo de esta actitud pudiera ser el enojo de M.
con sus suegros y su mujer. Enojo que subsiste a pesar de los

afios transcurridos. M. le habia propuesto a la que hoy es su



esposa fugarse: "...Nos fugamos, nos fuimos a la ocotalera y -
por alld pasamos unos ratos platicando, esperando que oscurecie
ra. Llegamos al pueblo, a mi casa y empez6 a lloviznar. Yo me
sentia contento. Tan contento estaba de tener otra vez una mu-
jercita que con ese corazén alegre de verdad fui a festejar con
los amigos. Ya era hombre otra vez. Tardé& creo que como siete
o ocho dfas. Cuando lleqgue a mi chocita contento, pero bien --
contento, mi mujer ya no estaba, Ta Tlevaron mis suegros y pu--
sieron demanda. Claro, ellos querfan que me fuera a la cércel,
me querfan hacer dafio aunque la perjudicaran a su hija. Eso no
se 1o perdono a ella, nunca de los nuncas se lo perdonaré..."

G, amigo muy cercano nos decta: ".,..aunque digan que s
que somos iguales, aungue lo juren, aungue crean que hablan des
de el fondo de su corazfn, €so no es cierto..."

Un companero al que personas bien intencionadas le ha--
bfan ofrecido pagarle sus estudios decfa: “no lo crei. Me iban
a abandonar, se iban a ir lejos y jamds de los nunca me iban a
recordar a mi. Ellos que no, gue me iban a pagar secundaria, -
universidad, que me darfan dinero. Pero no era cierto, el dine
ro no iba a ser cierto. Por eso me fuf ya de una vez. Mejor -
que fuera antes y no después.

C, infinidad de veces nos platicé de "aquel dfa en que
se quemd mi casita". Mas tarde supimos que en una borrachera
le habfan prendido fuego. Sus historias de c6mo habia perdido
Ja casita por una pequefia chispa que habfa brincado de 1a coci-~
na, eran conmovedoras.

E. constantemente pedfa ayuda: un curandero le cobrd mu--
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cho por curarle un brazo lastimado, su pobre papd estaba en-
fermo, le habfan robado su dinerito. Una prima que trabaja-
ba en Coatza nos cont8 que en realidad E. y su padre tenfan
"hartas cabezas" de ganado y eran considerados gente adinerada
en el pueblo.

Los que han tenido alguna oportunidad de trabajo pro
vechosa suelen relatar cosas como éstas:

1,- *,.,.nunca aprecié el centavo que ganaba. Lo gas
té asf, en parrandas,.."

2.- ".,.,.iba a la contique, a los cabarets , pura co-
sa cara, ganéd como setenta mil pesos, todo lo tiré, no me --
qued§ nada..."

3.- ".,..no compré nada, nomds una cobija de setes---
cientos pesos. Habfa comprado mi mdquina de escribir, un ra
dio; en los buques de Coatzacoalcos compré mi guitarra y todo
lo vendf. Compré una pistola y también la vendi. Me servfia
la pistola y borracho empezaba a disparar, Me emborrachaba y
1o vendf todo:; el radio, la guitarra, la maquinita. Creo que
la vend!, porque el dinero me lo tomé&, ya no 1o vf."

4.- %*_..le sequf la parranda y vendf la chamarra, el
cinto, todo, ahf lo dejé, para pagar los tragos..."

5.- "...porque andaban diciendo: ese es hijo de Sata
nfs, y no era cierto, todo porque mi madre lo prefirid a &1,
todos lo prefirieron a &1, que si era el mejor, Me puse bo-
rracho, vendf mi sombrero y los zapatos y el reloj me 1o qui

taron.,."
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LA RELACION CON LA NATURALEZA

Se les ensefia a respetar la tierra, los drboles, el
agua, todo lo que es naturaleza:

l1,- "...no era cosa de andar cortando la madera no -
mds por traviess porque hay un ser al que 1lamamos Macte que
es un curandero de las maderas y por eso, donde el drbol se
corta, a los otros dfas va resanando..."

Aun hoy, cuando un nifio 1lora se cree que es el Mac-
te el que lo hace llorar. Llaman a la Sahumadora para que lo
aleje habldndole a los horcones de la casa. La naturaleza -
se estarfa vengando porque cortaron el &rbol.

2.- "...Decfa mi papéd: el maizal habla. No es bueno
tirarlo, recdjalo al mafz. Y si quieres siémbralo, te va a
dar producto, porque nos estd viendo, mira y llora..."

3.- ",,.Un dfa me dije: voy a escuchar a ver si el -
mafz 1lora...y de veras, sf escuché que las plantas, el aire,
st 1lora, habla y dice: hay que cuidarlo. Y asf sabemos que
estd vivo, El mafz estd vivo y nos da ensuedos".

Dura esa muerte de la naturaleza de la que nos senti
mos sus jiguales, que es parte nuestra y parte pues de nues--
tra muerte. Las fdbricas han ensuciado el agua de los rios,
el petréleo extiende su mancha. Huchos peces han desapareci
do para siempre y otros hacen ya dafio cuando se comen, A1,
sin ir mas lejos, y esto nos consta, el centro de salud alec

ciond a la comunidad haciendo drenaje. Sus despechos van a
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dar exactamente al rio del que los habitantes de la comunidad

toman agua,

LA VIOLENCIA ANTES Y AHORA

¢Cudndo comenzd la violencia?, lcuando el pleito en--
tre hermanos, las matanzas, la envidia? Recogimos de boca de
uno de los habitantes de Mecayapan, de 70 ahos, el relato de
su pasado. Fue al principio de la revolucidn y 1o transcribi
mos tal y come nos fue relatado:

1,- ",..Mi hermano Bonifacio tenfa una mujer y a esa
mujer le qustaba irse con la gente, era traviesa, se metfa --
con los gque querfa, Un dfa se fue a la fiesta. En las comu-
nidades siempre hacfan fiestas, de compadres y todo. €Enton--
ces la mujer de Bonifacio agarr§ las cosas y se fue. Iba con
un niAo a la fiesta. Después mi papd, Francisco, agarré6 las
cosas y se fue también para la fiesta. Pero en el camino se
encontrd con la mujer de su hijo y después el sefor, como iba
medio tomado, la quiso arrebatar, ahf en el camino,.

Y no se dej6 la mujer. Yo digo: si no fuera por el -
nifio s se iba a dejar. Como iba el nifio regresé al pueblo y
le did parte a su marido.

-Tu pap& me queria arrebatar en el camino.

Entonces le did cuentas. Se enojé Bonifacio y lo que
hizo fue demandar a Tas autoridades.

-Mj padre me quiso arrebatar la mujer, yo quisiera --

que le hiciera justicia.
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-Bueno, dijo el presidente,

Orden6 que vinieran los voluntarios que estaban vi--
viendo por un rumbo que le dicen Atepunta. En ese lugar es-
taban los rebeldes, en un destacamento. Ordenaron como si -
fueran soldados, para que vinieran a ver el asunto. Le pre-
guntaron a Bonifacio.

-¢Qué gquieres que se haga?

-Bueno, hay que matarlo, me hizo mal.

La mam4 de mi papd, la esposa de Francisco, también

fue y dijo:

-Sf, hay que matarlo, hay que afusilarlo.

Llegaron los voluntarios rebeldes, le amarraron los
brazos por detrds y ya era hora de fusilarlo.

Le taparon los ojos con un pafiuelo y le apuntaron.

A la vista mta. Pero todavfa mi papd no fue tan ton
to, los rebeldes le querian tirar en la frente pero no le --
11eg6, ya estaba tapado con el pafuelo, entonces le pegaron
por acd&, a un lado, ahf cayé y lo remataron.

Lo amarraron a una mata de almendra, en un drbol de
almendra y lo mataron. Después 1o llevaron ya para la casa
de la sefora, de su esposa. Mataron cochinos, hicieron fies
ta. E1 hijo de Bonifacio consiguid garrafones de aguardien-
te para darle de tomar a los rebeldes y al presidente. Maté
cochinos, hasta gritaba Bonifacio:

-iAhora s% ya se murid mi padre!

Todo contento, alegre, como loco. Lo fui a ver a --

donde estaba tirado, acostado mi papd. Lloraba y me dijo Bo
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nifacio, porque Bonifacio es mayor:

-Mira, Diego, si lloras, si de verdad te metes en es
to, si no quieres que te pase asf, déjalo. Si quieres lo -~
vas a acompafiar a nuestro padre.

Yo no hablaba, querfa hacer algo. Yo también tenfia
mi escopeta, pero no quise matar a mi hermano.

La sefiora de mi hermano corria de un lado para otro:
iba a consequir platos, a conseguir mds maiz, aguardiente, -
para que le dieran de beber a los voluntarios. Y lo enterra
ron y después Bonifacio andaba como loco emborrachdndose y -
por fin se murid. Murid como loco y también mi mamd".

La historia no termina ahi. Tiene su continuacién -
en las generaciones siguientes. Esto es lo que le sucedid a
Diego afios mas tarde:

2.~ "...Acababa yo la mayordomfa y estaba alineando
un cochino cuando un borracho se me avalanzd con cuchillo, -
me querfa apuialar. Lo esquivé y le trabé el mio en el estd
mago, Me arrastraron, me patiaron, me llevaron y me encarce
laron, porque ya se iba a morir el sefior. Dijeron: Hay que
matarlo, épara qué va a vivir si é1 maté a una persona?. Yo
contesté: Si me matan a mi, bueno, pero déjame ir a ver como
estd el que 1o herf. Si lo voy a ver que todavfa estd vivo,
lo voy a rematar y que me maten también, porque mientras vi-
va, no me pueden matar. Asf fue como hice. Y pagué, le bus
qué curandero y 10 curé por mi cuenta. Y aunque donde me --
iba a encontrar me iba a matar no pasé nada..."

Del hijo de Don Diego, Emiliano, sabremos mas adelan

te.
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3.- E1 tfo abuelo de un compafiero murid cuando hace -
mas de setenta afios le enterraron un cuchillo por la oreja en
un pleito con el campesino que hacfa una milpa al! lado de 1la
suya. Muchos afios después el hermano de este compafiero murid
de igual manera, solo que en este caso fue una bayoneta la --
que le clavaron en 1963.

4.- Al abuelo de A. lo asaltaron en un camino y aun--
que se pensd que habfan sido los zoques popolucas, mas tarde
se descubrid que habfa sido alguien de la comunidad. Le roba:
ron lo que trafa y lo apufialaron.

5.- Hubo un matén famoso en la comunidad de Tatahuica
pan, muy temido en la época de los abuelos. Hechizaba a sus
enemigos y nadié 1o podfa matar.

6.~ Celestino Gémez, de setenta afos cuenta que Su pa
dre muri8 en pleito con otro campesino que le envidiaba su co
secha, El otro sefior, agarrdndolo por sorpresa, lo tumbd en
el suelo y le golpe6S la cabeza con una piedra.

7.- Cuentan que en Mecayapan hubo una abuelita famosa
por su belleza. Fueron varios 10s que se mataron por ella.

8.- Habfa un brujo de los antepasados, famoso por ---
echar veneno, "la gente ni cuenta se daba de 1o que comfan, -
nada mds se cafan, dicen que todo el cuerpo se les llenaba de
sangre..."

Lo que transcribimos a continuacién nos fue relatado
por jovenes de las dos comunidades cuyas edades fluctdan en--
tre los 25 y 35 afios. Se refiere a sucesos de los §ltimos --

anos.
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1.- ",..A Juan Pérez fue el primero que recuerdo que
mataron asf. Cuando se fue a traer tortillas para comer sar
dina, ya no regresf6. Amanecid tirado. VYa lo andaban fichan
do para matarlo. Creo que era luna llena. En la madrugada
le dijeron:

-Viyase a traer tortillas.

Fue con arma, con pistola 1o mataron

El primo, porque supieron que é1 fué el que lo matd,
no resistidé su conciencia. Se colgd de un arbol, de un peda
zo de bejuco. Pero no se sabe si fue 1. La gente estd tan
loca que a veces te cuelgas cuando te echan la culpa sin te-
ner tG la culpa..."

2.~ "...A un chavo que siempre iba a la milpa lo ba-
lacearon. Iba a ver a las muchachas, Habia una mujer que -
se ilamaba Angela Castillos y iba al molino a quebrar su --
mafz. Con ella se metid, éporqué con una mujer casada?, y -
m&s esa mujer, que dicen que es puma. La quiso abrazar y la
mujer se quej6 con el hcmbre. Por eso, una noche que @] mu-
chacho andaba borracho, afi1é bien su machete y lo mato a mea
chetazos...era un cdio €1 que le tuvo..."

3.- ",..Al cufiado del sindico municipal lo mataron.
Una noche andaba yo tomando. Llequé a mi casa. Todavia ce-
né y me acostd&, pero no tardd que lo mataran. Estabha yo --
acostado cuando sonaron los disparos. Lo mataron por la ca-
1le principal. Mi mamd me sacudié la hamaca.

-Despierta hijo, que 11egdé la desgracia.

Pensaban que peligraba yo también.



-Estd 1lorando un borracho, quiere decir que ya mata
ron..."

4,- v,..Cuando supe que mataron a Cesdreo no lo po--
dfa creer. Le metieron bala. E1 matdn estd viviendo por un
lugar que le 1laman Mogoné. Hace poco ya se fueron alejando.

5.~ "...Uno de esos grandotes sacd un chahuastlie y me
querfa despescuezar. No sé porqué, porque no les dije nada,
ni siquiera les toqué su punto..."

6.- "...Mataron a uno como de diecisiete afios, re---
cién casado pero no tuvo ni un hijo. E1 pobre un dia fue a
ver su milpa y encontrd§ a un sefior que estaba cortando hojas.
Por reclamarle, lo que hizo el ratero: jald el rifle v ipas!'.
Andaba con su sefiora, y cuando vio su mujercita que le pega-
ron un tiro, corrif. En la montafia y como a esta hora, esta
ban anunciando que el joven habfia muerto, que lo balaciaron
en su milpa., En la noche iba 1legando la pobre mujercita, -
bien asesinadita de espinas del camino..."

7.- "...Ese sefior que vive ahora en Abasolo trabaja-
ba en el campo...tenVa cochinos y su milpa y todo. Por cau-
sa de qué otros sefiores de Cerro Paima y un lugar de la mon-
tafia eran rateros, bandidos, matones y le robaron creo que -
dos cnchinos se metid en problemas. Supieron quienes eran,
los denunciaron, pero como el hermano del Presidente Munici-
pal era amigo de matones y bandidos abogd y los sacaron. An
daban muy jactanciosos y pensaron ir contra el campesino al

que robaron sus animales, Trataron de matarlo. Lo andaban
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trayendo, cazando, espiando: donde se iba a bafar, donde iba
a lenar, en su milpa...donde caia, Y no resistid. Dejd a -
su sefiora y se fué a andar lejos. Pero entonces mataron a -
otro sefior que iba muy avanzado en su trabajo, 1o espiaron y
lo mataron en el camino. MNomds que era primo del que se ha-
bia ido a andar lejos. Entonces, pensé vengarse. Maté a --
dos. A uno lo andubo espiando. Eso si, cuando cayl, trond.
Al otro 1o maté en el rio Huazuntlédn..."

8.- ",..Al hermano de mi cuifado 1o mataron como a --
las diez o a las cinco de la tarde. 1Iba con sus dos chama--
quitas y les dijo: m'ija, voy a orinar. Ahf donde se paré -
fué donde lo agarraron. Y lo acuchillaron en la cara. Toda
via revivid y 1o curaron, pero ya no caminaba derecho, camina
ba de otro modo. Yo lo miraba como a buena gente, pero den-
tro de su corazdén esa cosa negra...Murig a la cuarta vez, por
que antes de esa ya eran dos que lo habian balaceado aunque -
é1 decfa que 1o habfa punzado el troncén, pero no, le dieron
balazos dos veces, luego cuchillo y 1a cuarta baleada...”

9.- El nieto de Don Diego, Emiliano, tuvo que huir de
Ta comunidad hace varios afos. "...Embarcado en el vicio pe-
1i& con el popoluca. Estdbamos los dos en la cantina, pero -
é1 me buscéd, yo no lo busqué. No quise pleito pero el segufia’
igringo hijo de gringo no habla o habla como mujer! Reaccio-
né, lo empujé, le pegqué, le saqué sangre. Trafa su camisa --
blanca y toda se vefa roja. Me dijo: ahora sf dentro de ocho
dfas estards bajo tierra, Nunca habfan ladrado perros en mi

casa. Ahora sf. Se escuchaba que sonaban los machetes, tira
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ron balas. Desbarataron Ta cerca de mi casa, Marcaban pun-

tas de cafién en los cartones. Tenfa miedo. Sentfa que me es
peraban en el camino. Rastreaba donde los pijaros estdn quie
tos. Hasta que un profesor federal me aconsejé: Si te bus--
can los pafiuelos rojos, mejor aléjate. Asf me ful y tardé --

dos afios, y me regresé!.."
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CICLO DE VIDA
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LA INSTITUCION DEL MATRIMONIO

E1 matrimonio continia siendo entre los nahuas tanto
de Mecayapan como de Tatahuicapan una institucién importante,
quizds la mas importante de sus vidas. Es bien visto y valo-
rado en la comunidad que un joven se comprometa y se case.

Un joven de Macayapan que trabajaba en lta ciudad deci
di6 regresar al pueblo a buscar compafera: "...Y ya decidi --
enamorarme con una chava de mi pueblo, casarme y trabajar en
el campo. No me dicen nada en mi pueblo, no me regafian por--
que saben que soy cumplidor. Me aprecian y pienso: No estpy -
mal, puedo manejar el machete, el hachita, tengo valor para -
casarme, yo soy una persona que puedo hacer algo y a 1o mejor
también un dta tendré?

Nos decfa: "..,los j6venes tienen que apurarse, por -
eso corren a buscar trabajo en las refinerfas,en petréleos, -
donde sea, para poder tener su mujercita, por que Si pierden
su oportunidad, luego, éc6mo le san a hacer?.,."

Un nahua viudo vivid una larga desesperacibén mientras
consiguid otra mujer que aceptara estar con &%: "As{ grande,
viudo, con un hijo, iqui&n me iba a querer? équién me iba a -
dar de comer?". Tenfa 27 ahos. O0ptd por casarse “con una mu
chacha fea", por que iba a ser muy diffcil que otra le corres
pondiera,

C. al que su mujer iba a abandonar por haberla golpea

do feamente tuvo una crisis depresiva fuertfsima. No dormfia,
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dfa y noche lloraba y hablaba de ello: i¢d8nde pues iba a con
segquir otra que buena o malamente le diera de comer y le la-
vara su ropa?, Ella, aunque mala y desaprensiva, lo hacfa:

“,.,Cuando me qued® solo me decfan: si, vas a conse-
quir otra mujer, Pero no es cierto, 1o dicen para consolar-
me. (COmo iba a encontrar una sefiorita asf, rica y bonita -
si no tenfa dinero?. Dos o tres meses pase tranquilo con mi
mamd, para tener alguien con quien platicar, para no seguir
emborrachindome. iQué triste no tener quien me de de comer'
Mi hermana no me iba a dar porque tiene su esposo, ni mi ma-
dre porgue ya est§ grande, E., se fue y mala o como sea, yo
me sentfa mas solo, Quizds algin dfa ella se vaya otra vez,
0 yo no vaya a dejar que me regafe. Si es por esa razén y -
algdn dia voy a vagar, que no diga nada. Pero no, porque si
me quedo solito estaré pior. (Quié&n me va a querer? Como ha
ce poco que se quiso separar de mi, sélo, en mi casita desba
ratada, grité, 1loré&, me revolqué y nadie me hizo caso. Pen
sé: yo solo existo, quién sufre, y ya nadie se esmera de --
mi..."

Para la mujer el matrimonio es un destino al que hay
que llegar pronto también. A los 21 afios a una muchacha ya
se le dificulta el casarse. Hasta los 25 es posible aunque
con limitaciones pues 1o mas probable es que se case con un
viudo o se convierta en la sequnda esposa de alguien. Des-~-
pués de los 28 las mujeres ya estdn quedadas.

Una mujer quedada serd una carga permanente para sus
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padres y posteriormente para sus hermanos. El matrimonio es
la solucién econdémica. Por lo menos ésto es lo establecido
por la tradicifén. No es raro hoy por hoy que JTos hombres se
decidan por las llamadas mujeres de empefio que trabajan por
su cuenta vendiendo productos de la tierra u otros, o dando
de comer,

El sentido de responsabilidad de los hombres es rela
tivo, lo pierden fdcilmente frente al alcohol, o en la leja-
nfa del trabajo en las fédbricas y localidades cercanas a la
comunidad. Adn, desde antes, la situacién no era idilica. -
Casi todos los padres de nuestros informantes, amigos y cong
cidos de la comunidad gastaban el producto de su trabajo por
lo menos en alguna etapa de su vida en la bebida. Era la mu
jer, a fin de cuentas, la que criando animales y vendiéndo--
los, asf como d¢on los pocos frutos que podia sembrar en su patio,
daba el frente a 1la manutencifn esencial de los hijos.

La divisifn del trabajo es pues clara, y la institu-
cifn del matrimonio como parte de ella también, pero en la -
rea]idad,pécas veces se cumple como estd estipulado.

Cada dfa es mas frecuente que la companera obtenida
en la comunidad sea abandonada. En su trabajo en localida--
des cercanas los hombres encuentran otra mujer y ya no regre
san, La mujer, que teme emigrar y se "marea en los camiones"
se queda sola o consigue otro que se hace cargo de los hijos,

generalmente con las mismas condiciones que el anterior.

MUJERES DE EMPERO
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Las 1laman mujeres de empefio y muchos jovenes las pre
fieren para casarse., Son las que se han ido incorporando a -
Tabores productivas. No a las fdbricas o al petrdleo, sino -
como domé&sticas, criando animales o saliendo a vender frutas
y otros productos del campo a los centros poblacionales cerca
nos, Algunas, muy pocas estudian y se convierten en promoto-
ras o agentes de cultura. Otras dan de comer.

Entre los nahuas, al contrario de los zoques popolu--
cas o mixes que tienen mujeres mas recias y robustas, pocas -
son las mujeres que trabajan en la milpa. Conocimos una que
sabfa lefiar y trabajar comp un hombre. También a una abueli-
ta que todavfa tiene su milpa y la siembra. Nos conmovif ex-
presamente una nifia que trabaja y mantiene a sus padres:

®...Vendo a la ciudad cada chayote a veinte pesos, ¥y
los mangos que cuestan a quince. Las papayas a veinticinco.
Ese dinero que gano le doy a mi mam#d para que se ayude con -
mi pap&. De veras que nacf solita y por eso estoy sufrien--
do, por ella, mi mamd, para poderla sacar de la miseria. Lo
gue gano no lo malgasto porque lloro por mi madre. Mi mama
le dice a mi papd que haga frijolera, pero no siempre mi pa-
pd va a su milpa, Mi mam& dice: épor qué hija, te molestas
tanto, si las cosas que td necesitas solo a tu papd deben im
portar?, Si, es verdad, pero yo veo la miseria. Pense ir a
trabajar a la ciudad pero pienso en tf, madre mfa, que no --
tienes otra hija y me duelo de t{...la he querido bastante.
Le compr® dos cortes de vestido que me han costado a ciento

cincuenta pesos..."
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Junto con la conveniencia cada vez mas aceptada de te
ner una "mujer de empeho” , coexisten los prejuicios. Nos plati-
caba una muchacha:

".,..La gente echa habladas en contra de mf a varijas
personas. Se fijan mucho y dicen que cuando una sale fuera -
de su pueblo ya no es sefiorita y es una mujer de hecho y dere
cho, pero es mentira, es segin de cada persona, de su pensa--
miento, Yo no me burlo de mis padres, no hago traiciones, yo

guardo respeto..."

EL MATRIMONIO ANTES Y AHORA

Antes de la revolucidén cuando a un joven le gustaba -
una muchacha esta era comprometida sin que se la tomara en --
cuenta., E1 futuro yerno trabajarfa durante un afio en las tie
rras de su suegro y limpiaria diariamente el patio de su casa.

Cumplido el plazo se reunfan los padres y acordaban -
la boda., Los padres del novio debfan contribuir con pollos,
armadillos, jabones, mafz y sobre todo aguardiente. aparte de
la dote que era entregada al padre de la novia y gue éste se
reservaba para sf.

ET novio ya no trabaja con su suegro y las mujeres ga
naron la posibilidad de elegir al hombre con el que van a ca-
sarse, Con el dinero de Ta dote que hasta donde supimos es -
de cindo mil pesos por sefioritas y dos mil quinientos por viu
das o dejadas, €1 padre de la novia se emborracha.

Todos nuestros amigos estaban en desacuerdo con la -~
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costumbre de la dote, pero no en funcién de lo que significa
"comprar una mujer" sino porque les cuesta demasiado conse--
guir una muchacha y si quieren dos, "ya no alcanza".

Cuentan que en la época de los abuelitos no estaba -
permitido casarse a menos que la mujer tuviera veinticino --
anos y el hombre treinta, La edad actual de una pareja va -
de los doce a los diecisiete afios en la mujer y de los dieci
siete a los veinte en el hombre.

Generalmente los jdvenes se conocen en el camino del
arroyo, cuando ellas van a traer agua. Las muchachas cuando
van en grupo coquetean con su risa de falsete y cubriendose
la mitad del rostro cuando el joven las mira. Ellos le "cor
tan el paso”. Si el joven les gust§ jugardn a que no se de-
jan, pero sin violencia.

AdGn hoy es frecuente que en lugar del padre del mu--
chacho se encargue de pedir la mano de la novia algln sefor
que sepa hablar bien, ducho en estos menesteres. EI1 dfaen yue
Ta solicitan 1levardn seis cartones de cerveza y cigarrillos.

Los abuelos de ambos estardn presentes y también los tios.

LA BODA

En la ceremonia se amarrard a los novios con un cor-
del, Es durante &sta que se entregard al padre la dote. A
los novios les dardn consejos sobre cémo comportarse y sobre

el papel que desempeiiardn el uno para el otro. Hay muchas -
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creencias en relacién a)l matrimonjo. Se cree, por ejemplo, -
que si el dfa del casamiento el tiempo cambia intempestivamen
te es que la pareja, cuando eran nifos, tomaron el alimento -
en el mismo utensilio en que fue cocido.

Los novios no deben de casarse en febrero pues al ---
igual que "el tiempo loco" sus conductas no concordardn. La
chica deberd 1levar el vestido de novia que le ponen el domin
go, todo el dfa lunes o la unién no serd eterna: &1 descubrird
que ella ya no era virgen,

Hasta hace apenas diez o quince afios la suegra de la
muchacha llevaba a la vivienda de los recién casadns comida -
durante dns semanas, en las cuales, el joven nn iba a traba--
jar v permanecia encerrado con su joven esposa.

Esta costumbre, se quejan nuestros informantes, ha de
saparecido, ahora se casan y al otro dia ya van a la milpa o

a trabajar en la industria de la zona.
EL ABORTO

Los nahuas reconocen dos tipos de aborto: el esponti-
neo y el provncado. El1 aborto espontdneo rstd rodeado de to-
da una connotacidn mdgica, es "cosa del diablo". El producto
de estos abortos es comparado con una rana, atarraya o unha --
fruta de chinini. Se presta a interpretaciones religiosas
adonde los culpables son los padres por haber cambiado de re-
ligﬁén o haberse entregado a una religion que para el que lo

interpreta, dependiendo de que sea sabatico o cat&lico)es del
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diablo, _

E1l aborto provocado lo ilevan a cabo aquellas mucha-
chas cuyo hijo no tiene padre reconocido. A veces es la cu-
randera la que le da tas medicinas para que aborte, otras 1a
misma nadre; ya que el aborto es penado las curanderas pi--
den una gran dyscresién,

Se dice que estas muchachas se embarazan &n los marn-
chones, La muchacha deberd pagarle a la curandera_doscien--
tos cincuenta pesos, La medicina mas usada se llama cana---
hual. Se encuentra arriba'de las palmas y se toma hervida.
Suele usarse también la hoja de naranjo, del achiote y de --
salve manzanilia, e igualmente las infusiones de ajo machaca
do y el zapote mamey. 7

E1 producto de estos abortos es envuelto con trapos
y enterrado en las esquinas de la casa o debajo de una pie--
dra grande en el arroyo.

E1 aborto solo se concibe cuando 1a mujer es soltera
y el hombre no se casa con ella. Las mujeres casadas ten---

dr&n cuantos hijos engendren.
EL EMBARAZO: La oportunidad de ser atendida.

Posiblemente nunca en su vida, salvo en su vejez, --
una mujer es tan atendida como cuando estd embarazada. Es -
en la {dnica ocasidn en que su marido le procura atencién. -
Las mujeres pueden enfermarse y diffcilmente el marido les -

hard caso, actuando en consecuencia. £Ellos, al menor males-
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tar acudirdn al curandero o al mé&dico, segin esté&n mas o me-
nos inmersos en su cultura,

Lo mas frecuente es que los futuros padres sientan -
Junto con su esposa las molestias del embarazo. Tendrin "ma
reos en el cerebro, que se van a caer y desmayos en el cuer-
po", y sobre todo, fuertes dolores de muelas,

A partir del embarazo y hasta que nace el nifio, se -
establece una comunicacién sensible con el marido. La emba-
razada es cuidada y consentida, por lo menos, como nunca an-
tes, por el esposo y los suegros. Se cree que si no come --
"lo que el alma le pide™ le saldrdn manchas a la criatura. -
Si el antojo es de camarones, las manchas ser&n rojas, si es
de htfgado de res, negras.

A la partera que la visita semanalmente, se le atien
de bien, Se le da de desayunar, jabén para que lave su ropa
y mazorcas de mafz para que lleve a su casa.

RESTRICCIONES IMPUESTAS AL NUEVO PADRE

t1 padre de un nifio recién nacido deberd de abstener
se de la bebida., Hard una dieta que unos afirman es de 21 -
dias y otros de 37, La dieta lleva aparejada también la con
tinencia sexual. E1 padre y la madre deberdn dormir separa-
dos durante ese perfodo tras el cual y después de una ceremo
nia en la que se matard un pollito con el que zahumardn al -

nifo, la pareja volver& a dormir junta.
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La abstinencia sexual suele llevarse a cabo en reali-
dad, pero todo parece indicar que no sucede lo mismo con la -
bebida, Lo mas frecuente es que el padre se emborrache con -
ta partera. Nos decfa una nifta de la comunidad en una de ---
esas pldticas en las que ingenuamente se contradicen:

"...Mi papd8 nunca de los nunca se‘emborrachaba, no --
acostumbraba caprichos, me cuidaba, como cuando yo nacf le --
di8 a la partera su octagbn (jabdn), trescientos pesos y su -
cartdn de cerveza para que lo tomara., Ese dfa con la partera
lo tom8 y otro y otro que estaba contento mi papéd..."

Tuvimos la oportunidad de presenciar la reaccién de -
un amigo nahua frente al nacimiento de su tercer hijo y lo --
primero que hizo fue salir a emborracharse.

Se prohibe también que el padre del nifio durante el -
perfodo de abstinencia salga en las noches a la calle a va---
gar, De hacerlo, al nifio le podrd pegar "el 1loro", enferme-
dad sobrenatural que equivale al "mal viento".

E1 nifio tampoco debe de salir de la casa en esos dias

ya que puede suceder que vea "un caddver" y le pegue el "mal
viento", Esta enfermedad la puede curar el curandero, aunque

a veces es mortal,

EL RITO DE LA NEGACION DEL AMOR

Para las madres que ya han perdido varios hijos re---

cien nacidos hay un ritual destinado a engafar a las fuerzas
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que dictan la muerte.

Una vez que nace el nifio se le encarga a alguna nifa
de la familia del recién nacido que lo cargue y lo lleve a --
la parte de atrds de la éasa. La nifia To depositard en el --
suelo simbolizando con ello que en la casa no lo quieren, gue
lo detestan. Poco después otra nifia se encargard de ir a le-
vantarlo y regresarlo nuevamente con su madre, que "s{ 1o es-
t§ queriendo mucho",

Todos estdn de acuerdo en afirmar que conocen mujeres
que asi han hecho y que de este modo han visto crecer a sus -

hijos sanos y fuertes,
EL HOMBRE: PENSAMIENTOS MAS ALTOS

Entre los nahuas como entre otras comunidades tradi--
cionales hay la creencia de que el -ombligo del nifio debe ente
rrarse para que los brujos no puedan comérselo, y para que no
salgan a vagar fuera del pueblo.

El de la nifia serd enterrado ocho dfas después de que
se cae el (1timo pedazo. EV del nifio hasta los quince dfas,
ya que "se entiende que el nifio tendrd pensamientos mas eleva
dos,

E1 ombligo debe enterrarse en el patio de la casa, 1la
puerta, la esquina, o al pie del horcén, siendo este Gltimo -
el lugar mas frecuente para la ceremonia. Es la partera la -

que hace el rito zahum&ndolo primero con incienso y copal.
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DE LOS OFICIOS,

Adn hoy en la comunidad cuando nace un nifio el padre,
los parientes cercanos y los vecinos, corren a llevarle dine-
ro, ldpices, flechas y el chahuastle para que cuando sea gran
de tenga dinero, pueda aprender a leer, sea buen cazador y no
salga flojo en el trabajo del campo. Los objetos deben ser -
agarrados por el nifio recién nacido para que el buen destino
se cumpla, El cord8n umbilical debe ser cortado a partir de
una mazorca de mafz en el que es apoyado, para que cuando Ssea
grande no le falte mafz.

A las .nifias, ya no le llevan objetos. Antiguamente -
se le ponfa en las manos malakate para que aprendiera a tejer
sus refajas y la ropa de su marido. Al ser sustituida la ro-
pa tradicional por la occidental esta costumbre se extinquid
por completo.

Otra costumbre extinguida era la de poner a los ni---
Aios un collar de camarones en el cuello para que cuando fue--

ran grandes pescaran muchos camarones.

LA LACTANCIA

El perfodo de lactancia es sumamente importante para
Jos habitantes de estas comunidades, Tienen un recuerdo vf{--
vido de &), Si son los mas peguefios del grupo familiar dirdn

que el mayor fue mas amamantado porque entonces la madre "to-
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amamantado fue el pequefio porque ya no nacid ningdn otro her-
manito, La madre, es la expresidn, dard de mamar "segln se -
encarife",

En 1fneas generales el nifio es amamantado hasta el --
afio y medio, pero es frecuente que 10 sea hasta los tres si la
madre no se embaraza nuevamente. Conocemos casos de ninos --
amamantados hasta los seis anos.

Llama la atencifn como el recuerdo estd unido a una -
especie de condena de haber chupado l1a sangre a la madre. La
madre expresan, se vence pronto, porque los hijos, al mamar,
le chupan su sangre. Es por eso que a los cuarenta o0 cincuen
ta afios estdn totalmente vencidas, acabadas, secas.

E1 pequeio dormird con los padres mientras esté lac--
tando, es decir hasta el afio y medio o los dos afios. Después
pasard al tapanco con sus hermanos.

Las madres son muy carinosas con sus hijos pequefos.
Si van a buscar agua al rio o tienen que salir a vencer Ssue--
len llevarlo amarrado a sus espaldas con el yaguale. Los que
ya caminan van de la mano. Pocas veces les dan de mamar con
un horario estricto, respondiendo mas bien al 1lanto del ni--
fio, Lo mecen, le cantan, Utilizan la ropa vieja como pafna--
les,

Es frecuente que el padre, al llegar de trabajar, si
1a madre no lo atiende rdpidamente por estarle dando de mamar

al hijo, la conmine a dejarlo: "ya déjalo, siempre le estds -
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dando de mamar". Si por el contrario, el nifo llora, surge -
la orden: “"dale de mamar al nifio, ino ves que esté Tlorando?.
Las Ordenes, con mayor o menor vinlencia, van en una 0 en ---
otra direccifn, segin el humor congue el padre regrese del --
trabajo.

En el caso de nifos mayores de dos o tres afios el pa-
dre deberd dar su autorizacidn explfcita vy permanente para --
que la madre pueda darles el pecho. Los que disfrutaron de -
ello lo recuerdan y exnresan: "4i padre en ese sentido era -
buena gente pues, le decfa a mi mami que sf, que me diera de
su pecho®, "era muy goloso yo...le debo reconocer a mi papa,
me permiti§ pues tomar de la leche materna", "€l no se opuso,
me querfa mucho mi papd...me consentfa y permitia que mi ma--
dre me diera de su pecho”.

Conocimos un nahua que recordaba haber tenido una lar
gufsima lactancia ya que fue el Gltimo hijo:

"...Cuando yo recibia el alimento del pecho de mi ma-
dre, recuerdo muy bien, habfa un asiento de madera. Me para-
ba para alcanzar a mi madre de su pecho. Fui muy goloso. Me
dice mi mamd§ que ya teniendo la edad de seis afios o mds, toda
vfa seqgufa mamando. Segufa yo alimentindome de la Teche ma--
terna,

¢Quién mas va a tomar? Ya no va haber mas hijos, mejor
yo la voy a tomar.

-Bueno, voy a decirle a tu papad.

Y é1 me daba facilidad, me consentian mucho pues..."



183.-

Este nahua tenfa una gran habilidad para entablar re-
laciones estrechas, y lograr gque sus demandas fueran satisfe -
chas por los otros, pero nunca era suficiente. Sus relaciones
siempre terminaban mal, Del afecto demandante pasaba al odio

y a la violencia.

EL PARAISO PERDIDO

E1 paraiso comienza a perderse cuando nace el nuevo
hermanito, pero todavia estd ahf, al alcance de la mano y del
celo. La madre, si bien en la mayorfa de 10s casos dejara de
dar el pecho a un nifio cuando nace otro, y es excepcional que
dé el pecho a los dos, continuard siendo carifiosa con el mayor-
cito hasta que éste entre a formar parte del universo de traba-
jo del padre.

En ese momento, nadie sabe porqué, pero de aguella ma-
dre carifosa que cargaba, arrullaba, besaba y cantaba canciones,
no va quedando nada., La madre que tanto tiempo did6 vida con su
pecho, se aleja, se torna inalcanzable. La cultura establece una
prohibicidén que es tacita. No se expresa, nadie la comenta, no
es posible explicarla

Después de los seis afnos una madre no besara a su hijo.
Un hijo adulto tratara a su mamd de usted y le dara la mano fria-
mente al! saludarla.

Las respuestas al porqué son pocas: "serd porque se les

olvida", "para que la gente no ptense mal“, “porque asf es con la-
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mama*“.
.En ese periodo en que la restriccidn comienza a apli-
carse, el nifio no la obedece, la burla, le dice groserias.

E1l pasa a pertenecerle al padre, Le ensillard su ca-
ballo, 1o cuidard en la milpa, le quitard las garrapatas y otros
insectos del cuerpo, le frotard la espalda y las piernas cuando
le duelan, lo ayudard en su trabajo y lo ira a buscar a la ca -

11e cuando el padre, en sus borracheras, ya no pueda valerse por

.

UNA LEY PATERNA ARBITRARIA

s mismo.

No pocos de los regafos dados por el padre a la madre
por no darle de mamar al nifo o por darle demasiado, por cuidar-
Yo mucho o cuidarlo poco, terminan con los consabidos chililla-
20s. El nifio presenciard estas explosiones desde su mas tierna
infancia.

Este padre que da chilillazos y O8rdenes contradictorias,
que tan sddicamente hard alarde de su poder sobre el pecho mater-
no y en su relacidén con la madre, serd capaz también un dia de -
llegar de muy buen humor. En ese momento jugard amorosamente con
sus hijos, a veces con Jjuegos de una gran intimidad. Ese sera el
padre que un dia, después de una brutal paliza por no cumplir bien
los deberes o porque no le fue a buscar la cerveza rapidamente, le
contard de su infancia, de la dura vida de los abuelos, le relata-
ra leyendas, lo hard participe de sus tristezas, le explicara como

es el mundo.
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Es el padre al que un dfa puede vérsele trabajar dura
mente en la milpa y al otro aparecer tendido en la calle de -
borracho, Es también el que llegard en las noches, alcoholi-
zado totalmente, haciendo bulla, y rompiendo todo con su ma--
chete, Es el padre que trae la comida y que después se pier-
de y condena al hambre. Es el padre sufridor de trabajar y -
es el padre irresponsable. Es el que pega para que aprendas

"

y el que pega porque le da la gana.

APRENDIENDO A SER MUJER

Desde chica juega a ser mujer, a imitar a -la madre en
las labores del hogar: desgranar el mafz, traer agua €on una
cubetita, hacer la comida. A los seis afios comenzard a serlo:
avivargd el fuego ayudard a preparar la masa. Poco a poco --
ir§ asumiendo parte de las funciones de la madre. Llegard a
ser capaz desde muy chica de sustituirla en las labores del -
hogar, incluyendo el cuidado de los hijos mas pequedos.

Se le dird que no debe jugar con los varones, que no
se aleje del patio. No podrd jugar en la calile, ir al arro--
yo o entrar en las encinaleras: "...A las nifas las asustan
para que no sigan jugando con los nifios. Le agarran la mano,
la van a fijar de un asiento y les pegan cuartazos...”

E1 principal motivo para regafarla aparte de que no -
cumpla bien con sus deberes serd por habladora, porque provo-
ca con las palabras.

No es raro que alguna nifia a los diez o doce anhos ya
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tenga que incorporarse a algun tipo de actividad productiva --
como 1a que realizan las llamadas "mujeres de empefo", vendien
do frutas y legumbres en las poblaciones vecinas.

Conocimos una nifia que mantiene a sus padres. Explica
ba que su padre se cay§ de un arbol y que por eso no puede tra
bajar en la milpa, "desde ese dfa le duele su pierna". Aparen
temente acepta la versifn que da su padre para no trabajar, pe
rc al mismo tiempo expresa con gran desesperacién que le gusta
rfa ser hombre para ensefiarle a los hombres de su pueblo lo -
que es trabajar y ser gente de bien:

“...L&stima, me da pena, si muere mi papd y me deja la
parcela,.. perp yo en el terreno no puedo trabajar porgque soy
una mujer, Si fuera hombre yo le demostrarfa a mi pueblo como
se trabaja la tierra, pero mas no puedo, porque Soy una mujer;
y me da tristeza porque no se me ha dado la oportunidad...me -
da pena que soy una nifia y no un hombre. Si yo fuera hombre -
trabajaria hasta donde yo pudiera y que feliz me pasarfan los -

afnos..."

DURO APRENDRIZAJE

La generacidén que hoy cuenta alrededor de treinta afios
fue todavfa objeto, en su totalidad, de un duro aprendizaje. -
Adn hoy, los que no quieren para sus hijos experiencias tan du
ras como las que ellos padecieron, expresan: "la madre cuida a
la hija y el hijo cuida al padre".

A partir de los seis afos el niio era incorporado al -

universoc del padre, Comenzaba ensillédndole el caballo, trayen
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do lefia a2 la casa. Llos que no iban a la escuela, a los siete
u ocho aftos ya acompafaban al padre a la milpa, haciendo tra-
bajos sencillos al principio y cada vez mas rudos después.

Los que asistfan a 1a escuela tenfan como obligacidn
esperar a su padre en el camino, de regreso de la milpa y ayu
darle a cargar los aperos de labranza, asi como quitarle del
cuerpo las garrapatas y otros animalejos que se le pegaban en
la piel, Para los que iban a trabajar a la milpa la princi--
pal obligacidén era cuidar que el padre no se quedara dirmido
bajo el sol, en peligro de morir de insolacién. Muertes asf
eran frecuentes por el grado de alcoholismo a que llegaban.

Todos recuerdan la rudeza de aquel aprendizaje. Las
reprensiones del nadre , Tas "mentadas”, y las rudas golpizas
con reatas y chilillos dejarfan huellas de una profunda agre
sidn,

Los afortunados que sf fueron a la escuela también -
recuerdan las golpizas, cuando se entretenfan jugando en el
arroyo con sus compafieros y no llegaban a tiempo de alcanzar
al padre en el camino de la milpa.

1.-"Tenfa una voz muy fuerte mi pap&, pero, iqué bar
baro!...Cuando me regafiaba me decfa cobarde, y todo lo que -
vas a saber td...Yo no le decta nada, sb6lo me callaba..."

2,- "...Pero, icémo me pegaba mi papd! iDios mio", -
yo querfa pedirle: iYa no me pegues asft, tan durQL...pero ca
1laba, Lle tenfa miedo a mi{ papd..."

3.~ "...Y me pegaba, me pegaba, me pegd con la reata

me azotd, duro, con safia...esa vez, y otra vez mas antes, y
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antes tambié&n me pegaba mi pap4..."

En los momentos de ocio, los nifios juegan en el rio, o
andan en la calle con otros nifios. Gritan groserfas a la gen-
te que pasa, se pelean, se avientan al rio. Se ponen apodos.
A los Juanes les gritan Juan Candil, Juan Peribdico y Juan Ton
to,

Rechazan abiertamente la autoridad materna, no obede--
ciendo lo que la madre pide y muchas veces burléndola. Es el
padre el que inspira temor.

Actualmente un ochenta por ciento de los nifios va a -
la escuela, El1 resto va a la milpa, pero el trabajo ya no es
como el de antes, que salfan en la madrugada y regresaban --
cuando estaba anocheciendo. Hoy regresan al mediodia. Algu-
nos dicen que la gente ya no es tan trabajadora, otros afirman
que se hace lo mismo en pocas horas que matdndose todo el dfa.

E1 consenso general es que no quieren la dura vida del
campo para sus hijos. Los vdstagos de las generaciones jéve--
nes pueden ser vistos en las calles a la salida de la escuela,
hacen mandados, juegan, van al rio, Andan como antafio, desnu-
dos porque es natural que al nifno no le de vergiienza ya que to
davia "no le cae pelo". El porvenir de estos ninos estard en
las fdbricas y en el petrfleo.

Es comdn que cuando los padres ya quieren que el nifo
se vista &ste se niegue, E1 padre los amenaza entonces con --
amarrarlos y llevarlos sentenciados a la cércel en la que se -

van a quedar el resto de su vida. Suelen también amenazarlos
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con cortarles el Tzitzsi con un cuchillo.

Algunas veces se les pega o regafia por hacerles gro-
serfas a las nifas, otras no. Parecen sentir cierto regoci-
jo frente al desparpajo de los hijos varones. El hijo de --
uno de nuestros informantes siempre nos gritaba: te voy a co
mer, Cantaha canciones de doble sentido, con toda malicia e
incluso cambiaba las letras para hacerlas mas picantes.

Otro informante nos decfa: "...mi hijo es travieso...
a veces cuando ve que me acuesto un momento en la hamaca, Sse
me sube encima, me baja mi camisa y me pone su Tzitzi acd, en
mi ombligo..." Este nahua tenfa un humor especialmente bue--
no, como excepcidn, nunca lo vimos enojado. Los padres mues-
tran una evidente complacencia frente a estas actitudes de -
los varones. Los juegos entre padres e hips llegan a tener -
visos de una gran intimidad.

Los nifios a veces en el rio juegan jal&ndose sus geni
tales. Un sefior de Tatahuicapan nos decfa: “...esos nifios --
traviesos, a veces juegan pasando por donde las ninas y le me

ten mano para tocarles sus vaginas..."
EL TIO MATERNO

La relacién con Yas hermanas, pequefias madres para --
los mas pequefios, se va haciendo buena con el transcurso de -
los aflos. La hermana es tolerante, principal virtud que se -

les reconoce. No se encja con ellos con facilidad, se divier



te con sus cosas. No compite por la tierra. Al llegar a la
edad adulta sabrd comprenderlos cuando se emborrachan o tie-
nen problemas con su mujer, Raramente los insultard.

La relacibn con los cufiados es también generalmente
buena. El tio pasar4 a ser para los hijos de la hermana un
personaje afectuoso, "gracioso", con el que podrdn tener una

relacifn de amistad benevolente.
LOS JUEGOS QUE NO SE JUEGAN

La sexualidad infantil suele ser negada, sin embargo,
en el transcurso de la amistad no es dificil que en algln mo-
mento surjan las confidencias.

Esta negacifn es producto de un no querer mostrar an-
te nuestros ojos algo que en su cultura no es tolerado y que
piensan nos llevard a juzgarlos mal y por ende sentirse mas -
devaluados frente a nosotros.

Un amigo de Mecayapan nos platicaba:

",..M{ hermana Marfa era traviesa, le decfa a las ni-
fflas que se fueran 21 tapanco, que las l1lamaban, y a mi me de-
cfa: oye, slbete y te vas a dormir con las nifias. Ellas acep
taban. No sabfan lo que hacian, si estaba bien o estaba mal.
A11i jugdbamos, y me abrazaban y yo también las abrazaba y to
do pasaba..."

Una nifa de la comunidad, de nueve afios, especialmen-
te comunicativa, quizis porque estd acostumbrada a tratar fo-

rfneos ya que vende productos en la ciudad para ayudar a la -
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manutencidén de su casa, nos platicé con voz muy aguda y evi-
dente angustia: "...me regaiié mi mamd. Lo que hice fue de -
juego, no de verdad. .jugando <con unos nifos y otras tres -
nifias. Le deciamos a 10s nifios: hagan las casitas donde va-
mos a vivir. Los nifos juntaban palos y amarraban los palos
con mecates. Lluego se acostaban bajo la sombra de esa casi-
ta haciendo con nosotras el movimiento de probar un hombre -
en esta vida, pero solo de juego. Nos encontrd una sefiora -
que pasaba por el camino y dijo: iqué malditos son ustedes!,
{qué estan haciendo aqui? Y rdpidamente se fue a quejar con
mi mamd. Llegando a mi casa ya no me decia nada, y yo senta
da durante un rato cuando vi que ya me habia agarrado la ma
no y me empez§ a pegar con una cubierta de machete diciéndo-
me: hija mfa, éporqué andan haciendo esas perversidades?, --
tan chiquita y ya quiere condenarse, pero todavia no sabe 1o
gue es el mundo. Después ya no jugamos con los nifios, sino
con las nifnas, y no haciendo esas cochinadas, porque dicen -
las madres que son pecados y condenas. Y si seguimos por --
ese camino, podemos agarrar el vicio como las mujeres que sa
len en la cantina, las gque no creen en las razones. A esas
asi les pasa, serdn mujeres cantineras. Hasta ese momento -
dejamos de hacer eso, porque ya le tuve miedo, me asusta mu-
cho y si voy a seguir haciendo 1o mismo, me tendran que col-
gar de un palo con reata amarrandome de la nuca. 0Ora sigo -
jugando con mis amigas, pero son juegos derechos gque hacemos,
que no son esos, porque todavia no sabemos qué es el mundo,

eso se hace solo cuando se es grande, si nd, es condena ve--
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nial..."

Uno. de nuestros informantes, mas abierto que los --
otros, posiblemente mas aculturado , nos hablaba de los jue-
gos sexuales infantiles, imitacidén de un verdadero matrimo--
nio, de escenas que todo el tiempo afirman no haber visto, y
por supuesto, en los que son las ninas las que proponen:

"...cuando los nifios empiezan a jugar en el area de
la casa toman un acuerdo entre las nidas. Luego le dicen a
los nifios que corten varitas de palo y hagan una casita de -
juguete. Amarran las varitas con mecate y cortan hojas para
el techo. Abajo de esa casita las nifias cortan las flores -
de los drboles de cocuit, muelen en una piedra que tiene ti-
po de metate y hacen una tortillita de juguete. Después le
dicen a los nifios que hagan su milpa y que vayan a buscar la
lefia, pero puros palitos delgaditos. Ya despies gue llegan
ahi, juntan lumbre. Ya entonces las nifias le dicen a los ni
flos: yo quiero también ser esposa de usted, yo voy a dormir
con usted. Y se acuestan la nifia con el niio y hacen como -
que son papéas..."

Antiguamente, afirman, dejaban que nifios y nifias ju-
garan juntos, Ahora no:

1,- "...Antes era diferente, estaban revueltos...aho
ra ya se distingue el sexo..."

2.~ "...lLos jovenes estan en una perversidad, por eso
los separan de nifios, porque si los dejaran que se pusieran a

jugar, ya los ha habido que hacen el sexo..."
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LA ESCENA PRIMARIA

Si los juegos sexuales infantiles, los golpes que -
propinan los hombres a las mujeres, el alcoholismo paterno,
etc., son negados por los habitantes de la comunidad, mucho
mas lo es la relacidn entre 1os padres. En el primer caso
es posible 1lograr confidencias o presenciar los incidentes
de modo que no puedan ser negados. En el segundo la nega--
cidn es sostenida y permanente.

La prohibicién de hablar estd representada entre mu
chas creencias por el pajaro pepe. Pdjaro maldito que no -
se come, "maldecido por hablador". Cuande Maria se emba-
razo, cuentan que los santos preguntaban de quién era el ni
fo y el pdjaro lo gritaba, delatando la presencia de Maria
que se escondio en una ceiba huyendo de Pilatos, el cual --
queria despanzar a la virgen para que no naciera Jesus, el
gran brujo, 6"

X., de once afiocs, de la comunidad de Tatahuicapan,
nos relata el porqué Dios le di8 dos lenguas a la lagartija,
maldiciéndola al hacerlo: *.,.la serpiente que existe en la
vida y el mundo es por un maldito anima)l que es la lagarti-
ja. Si no fuera por la lagartija, no habrfa animales que -
atacaran a 12 gente, no existiria ninquna clase de viboras
arrastrantes del suelo. La rana llevaba esos animqles al -
mar: avispas, viboras v todo animal! para que no existiera y

la lagartija se la encontrd y le dijo: oye, ranita, deten--
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te, yo te yoy a 1levar esa carga que Ilevas encima. La rana
lo crey6, pero la largartija lo que querfa era destapar la -
caja...por eso estd maldecida por Dios que le ha dado dos --
lenguas..."

La jovencita contaba la historia queriendo ilustrar-
nos con ella sobre Ta maldad de hablar de temas sexuales y -
el porque” las mujeres habladoras son maldecidas por Dios.

E1 hecho de que dificilmente exista mas de una habi-
tacion en las casas y todos compartan la misma o cuando mu--
cho los hijos duerman en un tapanco colocado en ésta, torna
imposible que Tos habitantes de estas comunidades no hayan -
presenciado la reTacibn entre sus padres.

Sin embargo, nunca logramos que un nahua, por mucha
que fuera la amistad, por sincero y profundo que fuera el nj
vel de comunicacién y confidencia alcanzado, aceptara haber-
la presenciado. La relacién entre el padre y la madre no de
be hablarse y tampoco puede o debe verse. Niegan igualmente

haberse dado cuenta de los embarazos de la madre.

CUANDO NUESTRA MADRE COME

"Toyeetsiin" es la luna y quiere decir "nuestra ma--
dre". Al eclipse le dicen "Mokua loyeetsiin", que quiere de
cir "se come a nuestra madre". No se debe mirar a nuestra -
madre cuando estd comiendo. Lla palabra comer tiene un doble
significado en la cultura. Comer es la ingestion de alimen-

. tos y comer es también el ejercicio de la sexualidad.



Las abuelas aconsejan a sus hijas y nietas que no sal
gan a mirar la luna cuando hay eclipse, sobre todo si estan -
embarazadas, o el nifio saldrd con labios leporinos. Si esto
sucede se dird del recién nacido: "“A esa criatura la comié -
la luna".

La prohibicidén es doble, ya que nunca se debe mirar -
al sol, nuestro padre, que puede castigarnos quitdndonos la -
vista o la vida. Mirarlo de frente es un insulto serio, EI

sol, como castfigo, nos ciega.

COMO HABLAN LOS HOMBRES Y LAS MUJERES

A los hombres les 1laman Tiiltikes, que quiere decir
"del tizne", a las mujeres"SentamameZ que quiere decir hermo
sa, suave, bella. La lengua reserva expcesiones diferentes
para hombres y mujeres. Un hombre no puede expresarse como
una mujer o es tildado de afeminado. Una mujer que se expre
sara como un hombre serfa tildada de grosera. No siempre --
las diferencias son propiamente de vocablos, en muchos casos
1o que cambia es la entonacién.

Al 1lamar a una nifa el hombre le dird "ejem-mama" y
la mujer "mamao". Al responder "no, por favor", el hombre -
dird "amo" y la mujer "amo que hi", "Quien sabe si serd cier
to", expresifn muy socorrida entre ellos para rehuir el com-

promiso se dird "ar ma sigatcum", o "ai at ma", segin lo di-

ga un hombre o una mujer. Nadie se atreve a violar estas re



glas ya que provocaria la burla y la critica de los demds.
Para el uso del espafiol ya no hay diferencias, estas

se reservan para el nahua, lengua que aln es importante en -

la comunicacidn entre ellos y sobre todo, dentro del seno fa

miliar,
Et INCESTO

La represidn del incesto estd tien establecida. Se
considera de "una gran maldad pecar con la misma sangre“. --
Cuentan que en los tiempos antiguos el castigo era terrible.
E1 padre da uno de nuestros informantes nus platicé que "an-
teriormente un sefior asf lo hizo y 1o quemaron junto a su hi
ja". Se les exhibfa piblicamente y después los mataban.

Hoy por hoy son las autoridades las que se encargan
de castigar al padre que abusa de su hija. Estas son las ex
periencias que recogimos:

l.- ",..Hay varias personas que les ha pasado asf.
Hasta tienen un hijo con su hija. Yo 1o he comprobado. E£sa
muchacha que conozco tiene dieciocho afios. El1 padre le hizo
el sexo y se supo, Yy lo siguen haciendo. Los muchachos ya -
no la siguen enamorando y la dejan de lado..."

2.- *...Esa muchacha tiene su mam§. La mam§ la cui-
daba, pero en una ignorancia, cuando al padre le daba apeti-
to le pedfa a su hija que le diera de comer. Por mafia ese -

sefior se la 1levaba a bafiar en la noche. La maltrataba para
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que no le dijera a la mamd. La amenazaba con matarla, pero
ya se supo..."

3.- "...Aqui, en Mecayapan, ese bandido de Santiago
Lorenzo, le engendrd hijo a su hija. Supieron las autorida
des y salié huyendo del municipio, se fue a vivir a Ranche-
rfa. Ella se casdé con un viudo, ya no con un muchacho..por
que ya no es igual que como sefiorita..."

En ninguno de los tres casos las autoridades logra-

ron detener al culpable.
LAS ABUELAS

Las abuelitas, sobre todo las maternas, ya que.ayu—
dan a la hija en el cuidado de los pequefios, son sumamente
carifiosas ¢on sus nietos.

La mujer debe esperar a envejecer para poder gozar
de alguna autoridad. Se 1es reconoce entonces sabiduria y
Esta es vivida como un poder. En ese sentido poco se dife-
rencia un hombre de una mujer. Al llegar a cierta edad la
autoridad le es reconocida a ambos y se puede decir due mas
a la mujer. La mujer mayor es la principal deposftaria de
las costumbres y las tradiciones. Ella dard consejos, ense
fara como comportarse. Transmitird el conocimiento de los
antepasados. Su imagen es ejemplar.

Los nietos, no obstante, la recuerdan con mas cari-
fio que respeto, La abuelita canta canciones en nahua y --

otras de la revolucidn. A veces solo tararea. La "ye ye"
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como le dicen a la abuelita es parodiada en el recuerdo, can

tando, con una "na na na na na na..." que es el modo de ---
arrullar a un nifo.

Si una mujer embarazada vive su mejor momento por -~-
las deferencias que le dispensan, cuando es anciana termina
su tormento. Las afortunadas que logran vivir hasta enton--
ces gozardn del afecto de sus nietos, del respeto de sus fa-

miliares y de l1a comunidad. Ejercerd, por primera y dnica -

vez en su vida, una autoridad que siempre le fue negada.
DE QUE SE HACEN LOS HIJGS

Es absolutamente imposible convencer a alguno de ---
nuestros conocidos o amigos de las dos comunidades que no es
cierto que una mujer se embarace cuando estd menstruando. -
E1 razonamiento que medio esgrimen tiene su sentido: "el hi-
jo estd ahf, en 1® que echa la mujer”. Mitad de hijo que el
hombre completa. Un anciano de Mecayapan, contrito, confesa
ba:

“,..S1, yo ya tiré hijos...ni modo. Yo lo hice, ya
tiré hijos..."

Se referfa a la masturbacién. La cultura visualiza
la masturbacién masculina como abortos. Para muchos, una es
pecie de crimen. Otros aconsejan a los hijos que no la prac
tiquen pues al igual que con el "exceso de actos sexuales”,
se pueden enfermar de "palidez". Pocos confiesan haberlo he

cho.
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LAS MUJERES: FANTASIA Y REALIDAD
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LOS SIETE SENTIDOS DE LA MUJER

Hay una evidente contradiccién entre 1o que pudiéra-
mos considerar "el mito de 1a Mujer" y la realidad. Este mi
to se expresa de muchas maneras. Es frecuente escuchar en--
tre los nahuas tanto de Mecayapan como de Tatahuicapan que -
los hombres tienen cinco sentidos y las mujeres siete. Na--
die sabe cuales son esos sentidos que le faltan al hombre, -~
pero por la forma en que encadenan las ideas y la plitica --
mezclando permanentemente a la sexualidad, todo Hace pensar
que se trata de una especial capacidad para engafiar al hom--
bre y para disfrutar de la sexualidad.

Las mujeres, afirman, son mas sexuales que los hom--
bres y si piensan en engafarlo, no se detienen. Sin embargo
el hombre, aunque lo piense muchas veces, no lo hace. Y es
gue a la mujer la persigue mas la tentacién que al hombre, -
sobre todo cuando estd embarazada, momento en que al diablo
le gusta tentarla.

En su primer relacién amorosa con una mujer, el hom-
bre se ve invadido junto con el deseo, por el coraje de que
al "probar el sexo por primera vez, la mujer le agarra el -~
gusto™.

"...A Tas mujeres les gusta mas, y cuando por prime-
ra vez hacen el sexo, al otro dia ya quieren mas ya les da -

ganas de mas y va agarrando el desarrollo del cuerpo..."
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La realidad nada tiene que ver con estos sentimien--
tos. Reconocen que ellas no participan en la relacidn, que
“solamente se dejan", y que es muy raro encontrar una mujer
que tenga iniciativa o que manifieste deseo. Estas manifes-
taciones son propias de "mujeres de la vida", es decir, que

han perdido la verglUenza y pasan de mano en mano.

MUJERES CON QUERIDOS

Constantemente relatan anécdotas de mujeres que enga
nan a sus maridos. No se menciona el nombre de la mujer: --
"dicen que una vecina, me contaron que una sefiora, la mujer
de mi tio me dijo, hay un sefior que conoce a una mujer, etc.
E1 personaje femenino engafna al pobre marido que estd traba-

jando en la milpa o en la ciudad, o bien, 1o hace en su pre~

sencia.

1.- "...Una mujer de alli de Tatahuicapan tenfa sie-
te queridos. Los metieron a la cdrcel y también a la sefio--
ra...les pedian cinco mil pesos de multa a cada uno..."

2.- "...Una vecina de Hilario, segln cuentan, recibia

un hombre a medianoche, cuando su marido iba a trabajar a la
ciudad. La patearon entre varios vecinos y un grupo de mu-~
chachos j6venes..."

3.- "...Hay mujeres que traicionan,..iya!...y a mu--
chos hombres, a muchos les ha pasado. £Esas mujeres son empa
rentadas con el diablo...siete tantos les hace tentar Sv co-

la el diablo..."
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4.- ".,.Yo he visto que hay mujeres que traicionan
...porque a esos hombres les gusta vivir con sus esposas, -
trabajan en otro lugar fuera, van a otra ciudad para ganar
el jornal. La mujer no lo respeta...son coquetonas..."

5.- "...La mujer que quiere, le puede hacer eso al
hombre. Sale como baraja de jugar, la pepena uro y otro y
otro y otro..."

6.- "...Yo le digo a mi mujer...si me quieres hacer
eso, hazlo pues, pero que yo lo sepa...mas si me quieres ha
cer, itid sabrés!..."”

7.- "...En el 79 una mujer tenfa marido y se enamoré
con el cufado, tuvieron problemas, ya merito se iban a ma--
tar...tenfa tres maridos; se separaron y al dfa siguiente -
se volvieron a juntar..."

8.- "...Esa mujer traicionera dicen que vive en el
barrio tercero, el marido se fue a trabajar cuatro meses, -
se qued6 solita, pensé que no la tenfa en cuenta e hizo com
promiso con otro. E1 marido regresé y fue a encuerarla, el
nuevo se separd, Tiene una nifnita, se facilita ahora por -
dinero,., "

9.- "...Mi hermano se rob6 a una muchachita de la
edad de quince afios. Ella le hizo traicién. Mi hermano se
responsabilizé de aquella muchacha pero ella luego tenia re
lacifn con otro joven, En vista de &1 lo abraz6 y lo aga--
rré y entonces le hizo el sexo. Mi hermano vié que era asf

y le dié su camino, su carrera...”
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10,- ".,.Esas mujeres, emparentadas del diablo, no lo
hacen porque lo necesiten, el marido gana su jornal y se los
da, 1o hacen no por falta de recursos, sino por coquetas, --

por la emocibén del hombre, no por necesidad..."
EL CASTIGO A LA MUJER INFIEL

Se habla de los terribles castigos que se dan a las
mujeres que tienen queridos o gque andan en la “"mala vida". -
Nunca pudimos comprobarlos, pero, obviamente, constituyen --
una amenaza y una advertencia para las otras mujeres.

Conocimos a la mujer a la cual el marido “"encuer( y
abandond", porque cuando regresd despufs de cuatro meses de
andar trabajando en la cjudad la encontré con otro. En rea
‘1idad, el hombre habfa faltado de la comunidad dos aflos du-
rante los cuales la mujer nada supo de &1, dejdndola sin re
cursos econdmicos para ella y una nifia de los dos. No fue
la dnica vez que nos enfrentamos con un manejo engafioso de]}
tiempo.

Cuando el hombre se marcha a trabajar fuera, las mu
jeres se juntan o van a dormir con la suegra o con sus pa--
dfes. Siempre que una mujer es atacada al encontrarse sola
en su casa, el marido la abandona. Sin embargo, suelen eno
jarse si al regresar no la encuentran en la casa y de mal -

modo la van a recoger a casa de sus padres.

Supimos de dos casos de mujeres atacadas sexualmen-
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te las cuales posterjormente fueron abandonadas por los mari
dos.

1,- ".,,E1 tio de un amigo se metid en la casa de un
sobrino estando &ste en petréleos trabajando. Lo patearon,
quemaron y torturaron. E1 marido ya no regresd con la mujer,
porque aunque se 10 hagan a la fuerza, ya no la quieren..."

2.- Una mujer fue atacada sexualmente por un grupo de
pandilleros en ausencia de su marido. E1 marido levanté un -
acta en contra de los pandilleros, pero ya no regresdé con su
mujer,

Reconocen que "hay mafiosos" y la poca seguridad que -
ofrecen las casas, pefo la mujer siempre, después de un acci-
dente de esta naturaleza, aunque esté muy clara su inocencia,
es precscrita.

Transcribimos varias de las anécdotas recogidas sobre
el castigo que se da a las mujeres que "toman mal camino". -
Pueden no ser ciertas, pero son aleccionadoras:

1,- "...Hay una sefiora hace como cinco afos, que te--
nfa su marido, pero luego descubrieron que tenfa querido. VYa
despuds su marido le cortd la vagina con una navaja y por po-
quito se iba a morir. Lo demandaron al marido, pero se huy§,
se fue a la ciudad y hasta la fecha sigue trabajando alld, en
Coatza. La mujer se curé y ahora parece que ya Se encontré -
otro marido...Los hombres se ponian a reir pero a las mujeres
les daba miedo..."

2.- "...La mujer tenia otro querido. Como el querido
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que tenfa mas antes no lo admitiG, se qued6 enojado; por eso
-la engafi6 y se la 1levé, y cuando estaban juntos, le metif -
en la vagina un pldtano verde...as? Jles pasa a las mujeres -
cuando tienen queridos..."

3.- ",...Cuando una mujgr ya no permite a un querido
se 1o hacen por medio de la violencia, hasta la muerden en -
cualquier parte del cuerpo, en la mano, la cara, y la marcan
con un cuchillo y se 1o hacen a la fuerza..."

4.~ "...Una sefiora andaba siempre vendiendo y le gus
taba coquetear con los hombres. Un dfa dicen que se encontrd
un pandillero y le pidié que hicieran el sexo y la sefiora ad
mitié, al acabar ya le estaba cobrando al pandillero, pero -
el pandillero no tenfa para pagar, entonces lo gque hizo: la
maté, y le metié un cuarto de cerveza y se murid la sefora..

W

5.~ "...A muchas les ha pasado que 1os que no le me-
ten un objeto, le meten un blanquillo y con eso se muere la
sefiora. Se le inflama la barriga y se muere,.."

6.- "...Muchas mujeres de mi pueblo han muerto por--
que tienen queridos, porque cuando se usa la violencia como
a comparacién de un hombre, la mujer no puede tener igual --

fuerza para defenderse, as{ se las friegan..."

EL INFIERNO DE LGS CELOS

Los celos emergen en cualquier momento. Son capri-~
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chosos, intempestivos. Pueden referirse al ayer, 0 a un mana-
na hipotético. Se mezclan y confunden con la envidia, el sen-
timiento de ser ninguneados por la mujer, por la familia de és-
ta o por la gente del pueblo. Er los pocos que confiesan amar
a2 la mujer, se tornan inmanejables y adquieren caracteristicas
dramaticas; en los que aparentan ignorarla surgen con toda -
gratuidad en el momento menos esperado.

Un joven de treinta afios que confesaba haber amado
profundamente a su primer esposa, nos contaba la siguiente -
platica que solia tener con ella:

"...Y como que sentia temor de que la iba a perder
y le preguntaba:

-iMe quieres?

-Si, te quiero mucho.

jComo que la odiaba! Como que la odiaba a mi esposa
y pensaba: ;Porqué serd qu2 me quiere mucho?, ;serda que hay al-
go?

En ese instante de su reflexidn,desconfianza y cdle-
ra crecian y la golpeaba salvajemente; al final se echaba a llo
rar.

Otro companero nos confesaba que era un gran celoso.
Celaba a su mujer sobre todo de la familia de ella. Si la -
mujer iba a ver a la madre y &1 escuchaba que reian, se sentia
burlado. Creia firmemente que la mujer le contaba a su ma-

dre estar interesada en otro e imaginaba como lo engafnaba.
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ST la mujer planchaba una camisa del padre, le reprochaba fu-
riosamente el porqué se la habfa planchado mejor que a é1. --
Una vez que su esposa salud6 a un antiguo compafiero de juegos
en la calle, la golped por haberle dirigido una sonrisa que -
nunca &1 habfa visto en su rostro y haberle hablado con una -
voz que &1 no le conocfa.

Constantemente le preguntaba por sus pensamientos se-
guro de que estaba pensando en otro.

I. todo el tiempo le reprochaba a su‘Esposa el que --
los hombres de su casa no lo querfan, concretamente el padre
de ella, Expresaba que ella tenfa la culpa y la amenazaba y
golpeaba por esta razén.

J. regai6 acremente a su esposa frente a nosotras por
no haberle servido de comer a su amigo. Dfas después ella le
sirve de comer al amigo y &1 enfurece visiblemente. Al lle--
gar a la comunidad le pegl, acusandola de coquetearle.

En las borracheras, al llegar a la casa, es frecuente
que el marido acuse a la mujer de "malos pensamientos”, de---
sear engafiarlo ton otro, o, definitivamente, estarlo engafian-
do,

Las mujeres que conocimos mostraban un gran miedo de
despertar los celos de sus esposos o el sentimiento de haber
sido ninguneados por ellas, Era diffcil que ante la actitud
vigilante de ellos contestaran nuestras preguntas o se atre--
vieran a entrar en la conversacin, manteniendo los ojos ba--

jos y el rostro virtualmente inexpresivo.
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ABULTERIO, POLIGAMIA Y QUERIDAS

Los criterios sobre el adulterio yla poligamia son -
mGltiples. En general se entiende que no es malo tener dos
o mas mujeres siempre y cuando ambas estén enteradas y com--
partan las responsabilidades del hogar y el cuidado de los -
hijos.

Antiguamente era aceptada la poligamia que solfa ser
practicada pér los hombres de mas recursos econémicos. Hoy
en dfa coexiste el criterio occidental de que lo aprobado es
la monogamia junto con el sentimiento del prestigio que da -
el tener varias mujeres. -Cuando hay mas de una mujer en 1la
casa, los hijos de ambas son registrados por la "mayora' que
es la que estd casada por la ley.

Es malo tener querida, es decir, una mujer en otra -
casa, y sin el consentimiento explfcito de la esposa.

1.- "...Yo nunca he traicionado a mi mujer, cuando -

tenfa dos, no las traicionaba, porque las dos lo sabfan...”

2.- "...Es facultad de los hombres el que tengan
dos mujeres..."

3.- ",..Depende de que lo favorezca la oportunidad

d.- ",...Hay algunos que les gusta coquetear con las

mujeres, pero si no tienen una suerte buena, ni por mas que

i

se cansan queriéndoles hablar...
5.- ".,,Si tienen una querida y le dan conocimiento

a su esposa, no la traicionan...
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6.- ".,..Dicen que los hombres traicioneros es cuando
encuentran a una que bien aman justamente, la tienen y no le
dan conocimiento...la mujer, aunque se lo diga al esposo, no
puede tener un amante...”

7.- "...Voy a juntar dinero para comprar otra, asf,
si me deja una, tengo la otra y ya estd bien..."

Hay la creencia de que llevar a la querida del pro--
ducto de la caza puede traer la muerte al cazador. La zona
abunda en relatos y leyendas de cazadores castigados por es-
te delito.

",..Entonces, el duefio del perro, si va a cazar un -
tepezcuintle y lo mata, si tiene querida, no lo pueden 1le--
var a casa de la querida, se prohibe porque es muy peligro--
so. Son animales del encanto, propiedad del chaneque, y si
el duefio del perro le va a regalar a su querida, le puede mor
der la vibora al perro o al cazador y se pueden morir. Al -
cazador que asf hace, lo pica la vibora, que muchas personas
se han muerto por regalarle a su querida de la carne de un -
animal que cazd...si el cazador es buena gente y amable con
su esposa y no le hace esa traicidn, entonces no le pasard -
nada..."

Nuestros amigos, en general, expresan que es bueno -
tener varias mujeres por si les falta alguna, ya sea por ---
muerte o que se vaya. Un conocido gque tenia una mujer espe-
cialmente frdgil, en lugar de atenderla llevdndola al curan-

dero o al médico, solia tener dos mujeres mas.
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Los hombres resienten la Jibertad que Supuestamente -~
la modernidad ha traido a sus mujeres. Se quejan de due -- -
ellas han cambiado: "ahora nada mas buscan hombres ricos, pre
fieren irse con los taxistas, ya no les importa engafiar a Sus
maridos..." Estas expresiones son reiterativas y justifican -
también los golpes que dana sus mujeres.

Lo cierto es que en nuestro largo trato con ellos y -
sus familiares, nunca supimos de un adulterio femenino compro
bado. Siempre, repetimos, se trataba de alguien lejano, des-
conocido, de otro barrio, de otro pueblo.

Las mujeres, por su parte, dicen que no les importa -
que el marido tenga otra siempre que la otra haga sus deberes
y que el marido no les de aparte el dinero que es de la casa.
Queridas no, porque a éstas tendrian que darles el dinero y ya
no alcanzaria para ellas. Nunca hablan de razones emociona--
les.

Las esposas no dejan traslucir su rencor. No sucede
To mismo con 1as primas o parientes lejanas. Cuando ellos --
platican de sus experiencias los miran con burla. En las mu-
jeres, cuando no tienen miedo, es especialmente expresiva la
mirada. Achican los ojos y sonrien levemente, A veces, en -
su lengua, y acompafidndose de una risita aguda dicen: ¢Yeec--

tii?, que es una especie de ¢Ah, si? ¢No me diga?, burlén.

LA ENVIDIA A "LOS AFORTUNADOS"

Aunque expresen, aparentemente convencidos, que no es
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bueno tener mas de una mujer, no tardan en contradecirse y -
confesar que les gustaria tener dinero para conseguir o "com
prar" otra. Se envidia al amigo o conocido que tuvo la "bue
na fortuna" de conseguir otra mujer,

1.- De dos compafieros de Tatahuicapan que siempre an
daban juntos, uno de ellos, "el mas afortunado" que ya conta
ba con dos mujeres, se roba una divorciada y se sale del pue
blo huyéndole a la justicia. Su amigo entrafable 1o denun--
cia, Nos llama por teléfono para averiguar si estd en nues-
tra casa y nos cuenta lo que sucedié para que como “autorida
des" que somos en su trabajo lo acusemos y "que lo corran".
Se le sentfa alterado y lo ganaba una especie de risa nervio
sa,

2.- G, Critica violentamente a su hermano porque tie
ne dos mujeres y "no cumple con nuestra madre", ademas de --
‘que ha forjado con su actitud el odio entre las dos mujeres
y su mamd. Transcurre el tiehpo y por su boca sabemos que ha
tenido varias queridas a las que les ha dado dinero. Hace -
varios afios tuvp dos mujeres en su casa, solo que ambas pelea
ron por el quehacer. Llegé a confesarnos que si pudiera: =---
",..me compraba una sefiorita, pero si es sefiorita tengo que -

pagar cinco mi)l pesos...mejor una viuda, esas pagan dos mil..

3.- L. curandero de una de tas comunidades considera
muy malo que un amigo suyo tenga dos mujeres. "Ese estd loco
dice". Sin embargo en otras ocasiones expresd que iba a aho-

rrar cinca mil pesos para comprarse una mujer mas.
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Conocimos varias uniones dobles y una triple y 1o --
cierto es que hoy por hoy, estas uniones siempre terminan --
mal. Las mujeres se pelean por el quehacer, o bien, las ---
otras conseguidas después del primer enlace ya son "de segun
da mano" y acaban por irse. Generalmente es la primer espo-

sa la que permanece.
MOTIVOS PARA PEGAR A UNA MUJER

Las formas de que la cultura provee a las mujeres, -
destinadas a evitar las explosiones de ira de Tos maridos, -
no parecen ser efectivas. Asi guarde silencio, sea sumisa,
no desaffe al hombre, Fump]a sus deberes, la mujer estard -~
igualmente exp&es;a a los arranques de irracionalidad del ma
rido, que seglin su estado de d&nimo hard surgir el motivo pa-
ra los golpes en cualquier momento.

Scbre ellas pende siempre una amenaza de agresidn. -
Cuando hablan ellos las observan, como esperando ver si se -
atreven a decir algo gque en su concepto los descaracterice -
frente a los otros. Se siente, se percibe una especie de -~
complacencia malsana en el gesto, en la mirada que se les =
dirige, en un igrorarlas 1leno de malos presagios.

Se golpea a las mujeres por celos, desconfianza, no
tener a tiempo la comida, servirla fria o tardarse en servir
la; no cumplir rdpidamente con un pedido, descuidar al nifio,

contestar mal o tardarse en contestar. Se les golpea para -
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educarlas, "por si acaso", para que "no vaya a cometer mal".
Si el hombre est§ de buen humor la expresidn "traelp rdpido”
tiene sentido en el tiempo. Si su humor es malo, rdpido pue
de significar de antemano el que ya la mujer se demord, sin
tiempo posible entre la demanda y su ejecucifn.

l.- M.'que por gastarse siempre el dinero que ganaba
en bebida no habia puesto paredes a su casa, golped a Su mu-
jer porgue un animalillo habfa entrado y picé a la nifia. La
causa era que, naturalmente, la mujer no la cuidaba bien. -
En el momento del accidente la mujer estaba prepardndole la
comida.

2.- 1. vino a operarse de l1os ojos, Varias veces ma-
nifestd su enojo porque no le gustaba la comida y se ponia -
abiertamente exigente, Su acompafante nos contd§ que trafa -
un chilillo en la bolsa de viaje. Por su actitud dedujimos
que le gustarfa usarlo. Un dia nos grité: iYa no me den fri
joles asf, démelos con epazote y quiero cilantro con jitoma-
te! Se calmd cuando se le dijo que o se comportaba bien o
comunicdbanos a su trabajo 1o que estadba sucediendo con é1.Se fue al -
otro dia. Regresd otras veces pero habia olvidado el inci--
dente y también el favor recibido; la operacidén la habfamos
pagado en parte nosotras y el resto por medio de una colecta.

3.- C. Vecino de la comunidad de Mecayapan buscd a -
su mujer por el rio, Ella le habfa dicho que iba a lavar la
ropa. Cuenta que al pasar por primera vez no la vid y que -

le parecif que las otras mujeres se refan de é1. Luego, en
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su segundo recorrido la encontré lavando en un pozo. La acu
s6 de no estar allf antes y de burlarse de 1. La golped --
salvajemente con el cinturdn. La muchacha abortd por la pa-
liza.

4.- De un nahua de la comunidad decian gue matd a su
mujer a golpes, E1 acepté que le pegaba como "un loco". Le
pegaba porque sentfa celos de todo. La golpeaba, adn a sa--
biendas de que .ella "era buena", pero, "por si acaso".

8.- 0. golped a su mujer por que ella habia aprendi-
do a inyectar y &1 no sabfa, acusdndola de que ella no que--
rfa que &1 supiera.

Justificaciones como las que transcribimos a conti--
nuacifn son las mas frecuentes:

1.- ",..51 no cumple la obligacidén que da el hombre.
A veces se encarifian con otro hombre.,.también porque vienen
tomados y les dicen a la mujer: dame de comer. Si ella le -
contesta espérate un ratc y €1 quiere ya, comienza a pegar--
le. Se deben dejar pegar, porque si nd, les pegan més.:.Ma-
lo que al dfa siguiente los chiquillos gritan...”

2.- "...uno le pega a la mujer si lo va a pretular,
0 para que le prepare la comida, el desayuno, el almuerzo o
la cena, y si ve el marido que no se preocupa la sefiora de -
preparar el alimento, entonces es cuando el hombre se altera
y después, si es una persona que no se aguanta, entonces a--
garra un pedazo de reata y con eso le da cuartazos, por don-

de caiga..."
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3.-"...Cuando yo la adquiri a mi sefora tenfa dieci-
seis alos. Para enseiarle, le daba sus cuartazos..."

4.,-"...Puede oue tengan problemas. A veces porque lle-
ga de su trabajo, y si 1a mujer estd de mal humor y le contesta
enojado y como &) llega cansado, sus nervios se le suben,.."

5.-"...Yo nada mds le pego con chilillo para que apren-
da sus deberes..."

6.-"...Es aque las mujeres tienen mal consejo y por mas
que uno les explique no cumplen el deber como es, y no obedecen
al hombre, ya tienen cabecillas...”

7.-"...51 no se porta bien ae 1o que es el mandado de
la casa, para ensefiarle y que me tenga que respetar...”

8.-"...y si yo le pido que me de arroz con frijolitos
es nara que me dé& arroz con frijolitos; pero si ella no quiere,
si me va a dar otra cosa, bueno, entonces ella se 1o buscd..."

9.-"...¥ si porque un dfa me vaya a decir pendejo o al
go asi, mejor que no lo haga. Por eso le doy sus cachetadas, pa-
ra que lo piense mejor y no lo diga. Nunca lo ha dicho, pero pue-
de que 1o haga. Asi ya estd, ni modo, que Sse controle porque yo -
no lo voy a permitir,,."

Las mujeres suelen decir que su marido no les pega.
Cuando se descubre lo contrario expresan: ",..3ueno, pero eso fue
cuando estaba borracho..." Hay una explicacidén que escuchamos -
de mujeres y también de hombres repetidas veces: "...No es el mis-
mo, es el diablo el que le hace eso..."

Niegan también que el padre le pegara a la madre, pe--
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ro es fécil lograr que ingenuamente se delaten. Basta pre-
guntarles: iqué sentfas cuando tu padre le pegaba a tu mama?
Inmediatamente contestan: ".,.Bueno, a mi me daba ldstima, -
me hufa a las ocotaleras, me daba ldstima mi mamd que asi la
maltrataba mi papd..."

Los golpes a la madre causaban pdnico en los chiqui-
1los que corrfan a esconderse por temor a que también los go]
pearan, No conocimos ningin caso de algdn hijo que hubiera -
defendiddf§.1a madre en estas circunstancias, y si de una ni-

na.
LAS MUJERES Y EL MALEFICIO DE LA PASION

Para cualquier nahua de la zona estudiada la pasidn -
esta unidé al maleficio. Estar apasionado por una mujer, es,
en la mayoria de Tos casos, sinfénimo de estar embrujado. La
pasién es mala. Por causa de la pasifn el hombre se obsesio-
na y no puede trabajar en paz, La pasidén convierte la liber-
tad en un imposible, Cualquier leve separacidn causa un Su--
frimiento demasiado intenso. Esa pasién que se manifiesta co
mo un deseo insaciable, 1leva al hombre a desear a la mujer -
una y otra vez hasta agotarse y morir.

Esta obsesidn, este "andar embriagado por una mujer",
trae aparejado inmensos peligros. Si uno anda apasionado, --
preocupado, invadido por el deseo, puede picarlo en la milpa
una vibora o un capulincillo, caer del caballo, sufrir toda -

clase de accidentes. Las mujeres embrujan, quitan su volun--
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tad al hombre, se valen de brujos y ensalmos para robar el es
piritu del hombre.

1.- E1 hermano de E, se apasiond por una muchacha que
tenfa otro, Ella le quitd su pafiuelo en una fiesta y lo em--
brujé. Ahora el hermano de E, 1lora todo el tiempo. Ya no -
entiende de razones. Se tiro de un drbol que tiene en el so-
lar de su casa y Se rompi1o una pierna., Los ojos se le han --
puesto rojos y habla mal, "puros disparates”. Lo trata un --
brujo de Catemaco, Por diez mil pesos le estd quitando el da
no. Tuvo que vender una vaca para poder tratarse.

Siempre que el hombre siente esa obsesidn en relacidn
a un objeto amoroso es porque la mujer le quitd una prenda y
se 1a 1levd al brujo, o e did de beber de su menstruacidn.

2.- J. uno de nuestros informantes, se apasiond por -
una mujer - Asustado, la dejé y se casd con otra. Andaba, se-
gin expresa, "trastornado". Buscd la ayuda de un curandero -
para que le sacara del cuerpo y del alma aqyello que sentia.

3,- Asi nos platicé el padre de un informanpg{ sefior
de unos cincuenta y cinco afos: "...Cuando dic®n que nos lle-
ga a apasionar una mujer es porque nos embruja‘coﬁvalgo, con
alguna "operacidén”". £Entonces, cuando se separa el hombre de
esa mujer, se pone a llorar...es porque lo tiene fregado. Lo
mejor es no apasionarse para que no pase nada; porque al an--
dar asi, si se separan, si nada mas va a otra parte, a otro -
pueblo, entonces, al dfa siguiente, é1 se acuerda y se aflige

y se pone a llorar. La pasidn se quita juntdndose y vuelve -
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separdndose...ahi estd otra vez la pasién. Entonces yo pre-
fer! casarme con alguien que no me apasione mucho. Y si me
apasiona una mujer, busco medicina para curarme, para que no
la piense mas. As{ le doy su retirada, hasta ahi, que se --
termine ese carifo con ella. Una vez que me apasioné no sé
qué me hizo esa mujer. Un curandero de aqui, ya finado, me
did las medicinas y me frot6. Me ech6é en la cabeza unas ora
ciones y me hizo la senal de la cruz. Asi se.-me quité, asi
la olvidé y asf vivi hasta aqui..."

E1 tio de Nemorio Martinez. "le entregd un carifo
tan profundo del corazén", a una sefiora, que al andar afuera
trabajando, le pasd un accidente.

U. aseguraba: "...prefiero casarme con alguien asf,
sin gran pasién, para que ya no piense tanto en ella. Por--
que al estar pensando uno y si ya sabe cual es el movimien-
to de vivir con esa mujer, ya es la muerte, estar penando --
por estar al lado de ella..."

Nos platicé un anciano de Tafahuicapan: "...E1 curan
dero retira a una mujer, Hay una medicina que prepara y la
quita del pensamiento,.."

Un amigo muy querido, que se pasaba largas tempora--
das en nuestra casa, nos decfa: "...por mi esposa nunca me -
apasioné. Al lado de mi{ esposa, yo veo que no me causa nin-
quna pasion...entonces, muy contento, voy y vengo y no pien-

so en ella para nada..."
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U., de cuarenta afos, de Mecayapan, expresaba;
".,.lc6mo que un hombre poniéndose a 1lorar! Eso hace la pa
sién, aflige del pensamiento y entonces el hombre se pone a
1lorar,.."

H., reiteraba “,..La pasién es dura, muy dura, se -
puede morir uno de pasifén; si no se cura, ya estd que se mue
re uno,.."

Un nahua siempre sabe de algin pariente o conocido -~
al que una mujer embrujé, si es que no le sucedié a é1 mismo.

1,- ", ,.Ami primo lo chingaron por medio del hechi-
zo. Fue alli, en Pajapan, por Tatahuicapan, que bay mucho -
hechizo: cochinadas, desventajas, sinvergiuenzadas para hacer
le dafio a otro, para quitarle la ventaja,., Lo chingd
una mujer, €1 sabe quién meritito fue.,.."

2.- "...Amif, en mi personal, no me hicieron dafio, =
pero a la habitacidén si, Le echaron sal en la pared y en -
las cuatro esquinas de la casa enterraron tierra del terreno
del panteén y un puio del hueso de un muerto, para que me fue
ra yo a ausentar, de plano, que me fuera a vagar de una vez.
Entonces yo le dije a mi papd y me ponfa a llorar. A mi her
mano también le dije que me agotaba yo bastante. Un brujo -
me estaba atacando con la maldad. Le pagdé mi sefiora, la que
dejé. Y veia animales que 1legaban ahi, en la noche, y mi -
hermano me dijo: ipor qué te estds aguantando? si ves animal
pégale de balazos, no tengas miedo. Al cartucho, a la esco-
peta, le pones siete cruces y si viene en la noche, si lo --

ves, lo vas a chingar. A partir de entonces, compré un pol-
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vo para quitar los brujos. Me costaron setescientos pesos, -
Son buenos esos polvos...”

3.- "...Hay jOvenes traviesos y encuentran a una mu=--
chacha, pero pasan seis meses 0 mas y encuentran otra y hacen
su relacion. A l1a primera novia la dejan de ltado. As{ se va
yendo la semana, asf se van yendo los meses y entonces ella
se enoja, Si tiene amigas pregunta si saben un consejo para
fregar al chavo o para que vuelva. Y al muchacho 1o friegan.
Asi le hicieron a un sobrino mio que tuvo una novia y encon--
trd otra chava. Lo que hizo aquella fue que ©busch un bru-
Jjo que le dio Ta clave, Le dio consejo para que comprara una
gallina y una olla nueva adonde preparar la comida. A mi so-
brino le dijeron y ya no quiso comerlo, porque ya merito lo -
iban a chingar. Pero ella le nizo una maniobra con otra bru
jerfa con el fin de privarle la vida...y asi fue, murio mi so
brino..."

4,- ",..Hubo un tiempo, cuando estuve yo enamorado de
una sefiorita y ella me fregd, me 10 quité un pafiuelo. Luego
la estaba tratando yo como mi novia. Fue como dos afios des--
pués que se encontr$§ un novio y a mi me dej8 por un lado, pe-
ro mi pafuelo se 1o 1levé y me chingb con ese objeto, con ese
pafuelo. Cuando vi que andaba con ese otro chavo me ponia a
pensar y no me daban ganas de comer ni de hacer nada. VY es -
que me quitdéd mi pafiuelo., Entonces un sefor me dijo: si te --
freqgé, yo se de un curendero ahi er Catemecc, ese si sabe cu-

rar la pasiéon, de veras. Fuimos, me did unas medicinas y me
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en cruz y rezo...con eso si se me olvidd la sefiora..."

También a las mujeres se las puede hechizar,.pero es -
menos frecuente. Nos contaron de la esposa de un primo de F,
1lamado Marcelino: " A esa muchacha, ya difunta, la pretendia
un oaxaquefio ya sefior, que no era joven, y queria a lTa fuerza
que se casara con 61, pero la sefiorita no querfa. Entonces un
brujo le hizo un tipo de brujerfa por medio de su saber. Le -
fregé el cuerpo. Dicen que le entrd como una envidia. Le --
mandd esa envidia por medio de su saber. La fregd. Le entrd
esa envidia como un insecto dentro del oido, le molestaba, le
molestaba. Demord como medio afio en morir,.."

Un sefior de Mirador Jalapa que ahora reside en Tatahui
capan, nos platicéd que cuando guiere pretender a una sefora --
"si ella no permite y al hablarle se enoja", €1 sabe hacer tra
bajos de brujeria para convaencerla. Un curandero de Tatahuica
pan nos did Ta siguiente receta por la que cobra entre quinien
tos y mil pesos, para llamar al espiritu o sombra de la perso-
na con quien deseamos que la nuestra se junte:

"...51 el hombre le trae carifno a la mujer para que --
sea su esposa, entonces va a buscar un brujo que sepa llamar -
al espfritu de 1a mujer a las doce horas de la noche, cuando -
estd bien dormida la mujer. Para que se junten los dos espiri
tus del hombre y la mujer, el hombre agarra un precepto de --
treinta y siete dfas, para poder dominar con la fuerza del pre

cepto la mente de l1a mujer. ©Entonces se mata un chupamirto o
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colibr{ y se seca. Se muele con siete rosas blancas que se
dejan secar siete dias y se guardan hasta que termina la --
dieta. Entonces aquel hombre ya ve a la mujer y el polvo -
1leva en las manos, y se acerca y no mds le echa la palmada.
Con eso, al siguiente dia, ya se deja la mujer, ya estd man
sita, As{ también le hacen las muchachas, y asi al espiri-

tu del muchacho fdcilmente dominan y répidamente se juntan.

n

LO PELIGROSO DE LA SEXUALIDAD FEMENINA

A los j6venes se les aconseja mesura en el sexo, ya
que cualquier exceso es dafino. Es preciso cuidarse de --
las mujeres que abiertamente lo requijeren. Las anécdotas,
e histortas de lo que puede sucederle a un hombre que abusa
de la sexualidad o que se une a una mujer que le exije son
numerosas.

1,- ",..E1 sefior Tomds Bautista se casé con una mu-
jer 'tan caliente' que nunca quer{a dormir sola y no le da-
ba chance al marido para que saliera a trabajar. Cuando es
to sucede, 'la sangre pierde', El se estaba perjudicando -
de su cuerpo y por hacer la groseria de su mujer se fue ven
ciendo. Ahora le duele todo el cuerpo y aunque ya dejd a -
su mujer, no se ha podido curar...”

2.- "...Cuentan que hay un sefior en Tatahuicapan --
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que desde joven se habfa metido a mujeriego con varias. Le
gustaba andar coqueteando. A los dieciocho afos se le acabéd

la fuerza, '

el espermatozoide', ya se andaba muriendo. Se
curf durante un afo comiendo muchos huevos crudos. El acon-
seja que cuando una mujer quiere todos los dfas, el hombre -
no debe hacerle caso.,."

3.- ",..Cuando una mujer quiere hacer sexo noche con
noche, diariamente...cuando una mujer es asf{, es malo..."

4,- ",..S1 uno no se cuida desde una edad mediana cg
mo de dieciocho afios para adelante, a los cuarenta ya siente
muchos dolores.,."

5.~ "...Para no hacerse dafio nosotros tenemos una --
costumbre de hacer sexo dos veces a la semana, porque Ssi un
hombre agarra de golosina a una mujer, en sequida se le aca-
ba la fuerza, porque la mujer nomds 1o recibe y el hombre es
el que hace los movimientos..."

6.- "..,.S1 un muchacho no se cuida y nomds agarra a
una muchacha de golosina y al rato otra vez, cuando viene a
ver ya tiene en el cuerpo muchos dolores, le pica la espalda
y los pulmones,.."

7.- "...Las mujeres que son calientes no gquieren dor
mir solas y no dan chance para que salgan a chmmeér sus mari
dos. Quieren hacer sexo. noche con noche, diariamente. Cuan
do una mujer es asi, la sangre pierde, 1o estd perjudicando
al marido. Es malo, va a trabajar y el cuerpo se va cansan-

do y haciendo mas su groseria se va venciendo el cuerpo..."
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EL PODER DE LOS SENTIMIENTOS,

Todo nahua sabe que cuando nos pica un capulincillo
o una vibora es porque anddbamos con malos pensamientos, --
preocupaciones o nos embarga la afliccién. Por andar afli-
gidos, pensando, nos ocurren todo tipo de accidentes.

Cuando un hombre estd enojado con su mujer, si a pe
sar de ello la toma sexualmente, puede matarla, Le pegard
"hemorragia de sangre™, 7

Iqualmente la enyidia es "un poder”, Se le teme., Es
sentimiento poderoso que atrae al diablo, por medio del --
cual se hacen fuertes los hechizos. La envidia destruye.

Donde existen el sentimiento y las pasiones, las -~
fuerzas del mal se potencializan, toman cuerpo en figuras -
sobrenaturales, se tornan realidad a través del misterio y
el encanto,

Las pasiones, la intensidad del dolor, el deseo, la
envidia y los celos atraen lo malo, “tienen efecto", se =--
concretizan, se confabulan con el mal, dan cuerpo y fuerza
al diablo, al hechizo, al encanto, corporizan la muerte y -

el mal deseo, dan, como los suefios, a la realidad.
HOMBRES Y MUJERES BUENOS Y MALOS

Expresiones como éstas son las mas frecuentes al --
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preguntar sobre la bondad o maldad de las personas:

1.« ".,.s1 compra dos o tres kilos de carne y nomis
come con el marido y tiene familia y no le regala ni un bo
cado, no le ofrece... es malo..."

2,- ".,.s1 una mujer es buena obliga a su esposo a
que vaya a regalar en un plato, a obsequiar de 1o que come
para que también pruebe la familia..."

3,~ ",..bueno...la gente es buena si{ me da comida.."

4,- ",..,se dice que son buenas las que encuentran
una comida y no ta comen sola...cuando comen aunque de a po
quito le van a dar a sus familiares para que prueben...*

5.- "...1e 1leva esa comida en un plato, a regalar
comida..,"

6.- ",..s1 1lega una persona cuando estamos comien-
do hay que darle un poco para que lo pruebe, si no”somos ma
las,..,entonces cuando nos morimos vamos a comer gusanos..."

7.- ",..nosotros decimos véngase a comer para que -
se acabe ya, hijos...para que no nos haga sufrir el dios, -
porque a algungs personas antes que se mueran dios las cas-
tiga, aunque no estén muertas..."

8.- "...una vez, cuando encontramos algdn visitante,
es mejor darle de comer..."

En ambas comunidades existen varias versiones de un
viejo relato sobre la plaga de T0s chapulines en el que un -
hijo es devorado por los insectos.como castigo por no haber-

le dado de comer a su madre.

Igualmente se cuentan infinidad de anécdotas y memo-
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ratas en relacidn a hermanos que se pelean y sin querer ma-
tan a la madre. En todas ellas el pueblo, horrorizado, es-
pera el fin del mundo. “ta tierra tembld y se escuchaban --
tronidos que anunciaban un castigo para todos los habitan--
tes de la comunidad.

E1 segundo requisito para ser bueno es no querellar
se con los hermanos. Le siguen en orden de importancia el
respeto a la mujer de éstos: "...si el hermano es travieso
entonces cuando ve que su hermano no estd en su casa porque
va a chambear a alguna parte de la ciudad, entonces ya por
la noche le va a abrir la puerta a su cufiada, la va a abu--

sar, es malfsimo..." En ese sentido una mujer que tiene va
rios hombres también es muy mala.

Es mala la persona que se niega a ayvudar a un fami-
1iar o un vecino a hacer su casa, o a trabajar en la milpa.
Por Gl1timo se menciona el trato dado a los arboles, a las -
siembras. Todo 1o que atente contra el trabajo o contra la
naturalezé. Por eiemplo. comenzar a cortar un tronco y de-
jarlo asf, o maltratar el mafz.

Algunas mujeres mencionan también como malo el "mal

pegar" a la mujer. Pegarles nro, si ™"malpegarles',

EL ODIO Y LA ENVIDIA

No sabemos si es parte de la idealizacidén del pasado

o si es real, pero los nahuas del sur de veracruz siempre di
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cen que antes la gente se l1levaba mejor, que ahora hay plei-
tos, odio, envidia. Los principales motivos del odio recogi
dos en las dos comunidades son los siguientes:

1.- A los ganaderos con dinero se les tiene odio por
que a los pobres no les dan ayuda,

2.- A los que tienen dos mujeres o mds, porque eso -
significa que tienen dinero, que viven mejor que un pobre. -
Al pobre las mujeres no lo quieren porque con &1 sufren mas.

- 3.- A los promotores porque tienen sueldo y siendo -
iguales que todos se quieren independizar de sus costumbres.

4.- A los que van a estudiar o a trabajar fuera, por
que tendran mas conocimiento, y tienen dinero para alcanzar-
lo.

5.- A los que trabajan mucho y viven mejor por eso,
se les odia.

6,- Al que tiene costumbres diferentes, porque les -
ven cosas hechas de fdbrica que otros no pueden comprar.

Todos se quejan del odio que existe entre hermanos -
en muchas familias. Odio y envidia que vienen por la pose--
cién de la tierra ya que segin la costumbre que existia en -
la comunidad, el que heredaba era el hijo mas pequefio. Ac--
tualmente por la ley impuesta desde afuera, hereda el mayor.
La gente rechaza también a los que roban y a la mujer que se
facilita con los hombres.

Lo mds comlin es que se afirme que todos envidian al

que tiene mds, pero que muchos no lo dicen. La envidia es
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uno de los sentimientos mas importantes y mas mencionados. -
Se hechiza por envidia, se mata, se pelean.

"...dicen que no tenfa enemigos, pero hay odio. Cuan
do ven que el compafiero trabaja, que tiene milpa y sus yun--
tas, 1o odian. Sienten una envidia que no es natural. Los
que ganan.dinero les pagan por matar..."

"...asf son, pura envidia...sienten que se les quita
ventaja.. igual entre hermanos...si yo fuera de esta manera -
no podrfa envidiarlos. Lo tiene porgue 1o trabajé. VYo no -
podria pensar que le hiciera dafio a otro. A mi me envidian
porque tengo luz y televisidén...y porque tengo trabajo..."

"...hay envidias, la gente tienc envidia...a mi pri-
mo lo mataron por envidia, a fulano también, quien sabe por-
qué..."

"...al hermano de ese sefior Nemesin lo mataron...era
tempranero, madrugador el sefier...tenia su milpa, sus cochi-
nos...Sf, yo creo que por eso Yo mataron..."

*...hay bandidos, rateros, matojeros y traidores. --
Por envidia matan, agarran a traicion...”

"

...cuando quieren mas, empieza el odio, y entre ellos

mtsmos se matan..."
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INTERPRETACION DINAMICA



230.-

HISTORIA, MITO YPSICOANALISIS

Lévi-Strauss (1) en el rescate mas licido que se ha
hecho de 1a historia mftica de los pueblos, la ubfca en una
dimensidn en la que se conjugan los acontecimientos reales -
con la emocién del "haber vivido", de su resonancia en lo en
trafiable. La historia que el "hombre actual” resefia mostra-
rfa quizds mayores limitaciones. Y es que una historia, pa-
ra ser considerada real, requeriria de la totalidad de las =~
versiones de todos y cada uno de los hombres que en ella han
participado. Un historia completa, habria que afadir, ten--
dria que ser un compendio de los niveles de explicacidn: psi
coldégicos, sociales y bioldgicos. Estamos muy lejos de ello.

Por 10 pronto, la historia mitica, esa que relatan -
los portadores de las culturas tradicionales, y que, no ha--
bria que descartarlo, es muy probable que en el futuro ex---
tienda su denominacidén hasta nuestra propia historia, que no
por grdfica deja, necesariamente de ser mitica, nos lleva de
la mano a Ta interpretacidn psicocanalitica. Al incluir en -
1o que percibimos como ingenuidad expresiva el c6mo se ha vi
vido, ofrece una gran riqueza de elementos a aquel que con -

las herramientas del psicoandlisis pretende a través de la -

(1) Lévi-Strauss,Claude., Elogio a 1a Antropologia, Ediciones
Caldea 22, Buenos Aires, 1976.



cultura, encontrar un camino hacia el inconsciente de sus --
portadores.,

Seguir la pista de 1os hechos tal cual se sucedieron
es tarea que nos rebasa y con la que no estamos comprometi--
das. Asi como con el paciente es mas importante el como fue
vivido que la realidad mas objetiva, cualqguier caminoc que --
pretendamos nos conduzca a las profundas motivaciones del in
consciente debe servirse de este co6mo, aunque se trate de --
los pueblos.

La historia oral de estas comunidades nos habla de -
un personaje femenino. La Flans. En realidad, debia de 11a
marse Frans, ya que este nombre le fue puesto porque su his-
toria personal registra el haber sido violada por los france
ces. Autorizada por el Monozambo, en un tiempo que nadie -~
puede precisar con exactitud, habria guiado a su pueblo a un
nuevo asentamiento, salvandolos de los piratas que llegaban
"a matar y a violar".

Historia que remeda aquella que suscribe Ta naciona-
1idad mexicana, incluyendo, al mismo tiempo, un intento de -
reparacibn. La Flans, al igual que la Malinche, es una mu--
Jer humillada en su sexualidad por el extranjero, pero al =--
contario de ésta, no se entrega, no accede, es violada. Al -
contrario de la Malinche que hace traicidn al padre-empera--
dor, 1a Flans es autorizada por el gran brujo a preservar y
aceptar la ley del padre rechazando la que viene de afuera,

1levdndolos a un lugar adonde Ta Tey de la comunidad estuvie
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ra a salvo.

No obstante este intento de reparacion, queda una
grieta, 1o que la historia resquebrajd, la continuidad impo
sible, 1a eternidad fracturada. ta campana, (1) simbolo de
la madre, simbolo del vientre que abarca los hijos del pue-
blo, se pierde en la huida y nunca mas es encontrada.

La imposible sobrevivencia que le es atribuida a
la Flans, le concede su caradcter de simbolo. E1 Monozambo,
Rey de todos los brujos que tanto abundan en los relatos e -
historias de la comunidad y en la vida real, es el simbolo -
maximo del poder masculino. Representa la ley. Tiene la fa -
cultad de convertirse en animal, es decir, en esos fantasmas
de la infancia que resignifican al padre en la imaginacidn -
del nifo.

La convivencia de los nahuas tabasquefos con los zo-
ques popolucas, antiguos pobladores de la zona elegida, fue -
mala desde el primer momento, a pesar de que habia, por su ex-
tensidn, tierra suficiente para ambos grupos. El rencor gque
aiin subsiste entre nahuas y zoques nos remite a las tantas ve-
ces dificiles relaciones con los hermanos. E1l que ya estaba y
se siente con todos los derechos y el que llega a conquistar a
la madre y quedarse. El que tiene lo que queremos para nosotros
y nosotros, los que queremos los dones que sentimos que los --

{1) Sigmund, fFreud. La Interpretacidn de los Suefios. Obras Com-
pletas. vol.1V. Amorrortu Editores. Buenos Aires. 1975,
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otros tienen y disfrutan. Lucha por el derecho a ser los pri
meros, los dnicos duefios de los dones.

Estos dones estaban alli, en la tierra-madre que cons
tituia el universo total, y de la cual, mis alld, sélo muer--
tos. Mecanismo de defensa de la cultura y vientre materno -
que encierra todo: el alimento, los peces-hijos, el aire vi--
tal. (1)

La relacién del hombre con la naturaleza formaba par-
te de los mecanismos de la cultura que una vez introyectados
da lugar a instancias superyoicas. La naturaleza "viviente"
era respetada por la ley interiorizada como cualquier otro se
mejante. La naturaleza sentia, hablaba, lloraba, castigaba.
Naturaleza realmente madre que el extranjero profané, viold,
obligdndolos a hacer lo mismo, a degradarla y lamentar su pér
dida en una nostalgia excenti de resignacion, sin culpa ya, -
pero si con un sentimiento de derrota e irreparabilidad. Ex-
tensién de la ley paterna, ley en si misma que fue rota. Vul
nerabilidad de la ley que puede romperse.

Lo que viene de afuera constituye una amenaza para la
cultura que nos hace coherentes con el deseo primario inscri-
to y con la prohibicidén, con la restriccién que se extiende y
nos da rostro y forma humana.

iQué viene de afuera? Lo de afuera estd marcado por -

el signo del misterio, de lo desconocido, de 1o que no debe -

(1) Melanie Klein. Obras Completas, Vol. 2, Paidos-Horme,
Buenos Aires, 1980. p.244.
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irrumpir, saberse; lo desconocido-negado, lo reprimido, al ex
tenderse domina el territorio del misterio, y por lo tanto, -
todo misterio, todo lo desconocido lo toca, 1o revela. Amena
za para aquellas pulsiones jamds sojuzgadas del todo que pue-
den, violentamente, encontrar un camino hacia la conciencia.

Antes que cﬁa]quier otra consideracidn, si tomamos 1&
descripcidon de Devereux sobre la cultura, (1) lo que viene --
del exterior es una amenaza para nuestros mecanismos de defen
sa. Una amenaza para el yo, que trata, a través del mundo de
conceptos de que ha sido armado para llevar a cabo su papel -
conciliador, de sostener el orden, el delicado equilibrio mas
veces fracasado que triunfador, nunca triunfador del todo, en
tre la exigencia superyoica y las pulsiones de la vida instin
tiva.

La cultura inscribe su cédigo, pero es, necesariamen-
te, un c6digo férreo y fragil al mismo tiempo. Férreo por --
cuanto nos encarcela el deseo, fragil por cuanto éste nunca -
se resigna. Ella nos dice también c6mo, cuando encontrar un
camino de negociacidon. Camino por el que nunca llegaremos a
la meta sofiada.

Es de imaginar el terror de 10s Mecayapenses ante ---
acontecimientos que el c6digo no prevee, tales como un avidn
cruzando el cielo y dejando una estela milagrosa entre las nu

bes. Sefial de que 1o que viene de afuera es mas poderoso que

{1) Devereux, George. Ensayos de Etnosiquiatria General. Ed.
Barral. Barcelona. 1973. p:11.
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el poder introyectado, que la ley y las restricciones. Se-
fial que lo que estd adentro puede desatarse porque su
ley, no es quizas la ley del mas fuerte.

Los quimicos y los astrondmicos constituyen el mal.
La ciencia, como ‘un brujo mas poderoso que aquel que impuso
la restriccién, vendrd a vencer al padre y con ello, destro
zar el cédigo impuesto por la ley del padre. Extensidn de
la ley, que da color y textura al conjunto de las represen-
taciones.

Lo reprimido ya no lo serd, el mal se impondra al -
mundo. La cultura perdera su sentido y con ella, todo lo -
que somos también. La amenaza estd en la conjuncidn de lo
que viene de afuera y se enlaza con lo que viene de adentro.
Amenaza del afuera y amenaza del adentro, de laszonas mas -
oscuras y pujantes del ser. (Es que de por si ya no era lo
bastante dificil?

iQuién frente a las fuerzas desatadas de la natura-
leza no teme por su fragilidad? E1 volswagen, el avién, --
los temblores de tierra, el polvo de los volcanes, 1o§ ci--
clones, todo cae dentro del mismo signo. Un halito de casti
go, ese que acompana a toda ruptura, a toda muerte, a todo
aquello que ponga de relieve nuestra fragilidad asencial, -
la finitud de nuestras vidas, la inexistencia del siempre y
la precariedad de esa madre que da la vida y de la que espe
ramos todo: permanencia, eternidad, saciedad y exclusividad,
cubre el horizonte. ¢(Qué habremos hecho para merecerlo?

Nada nos habla mas del deseo humano que una sociedad

de temperatura fria. Ese tiempo circular que es negacidn --
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del fin de todas las cosas. Tiempo que se repite, como la --
eternidad. Unica concepcidn, desde que el hombre existe del
infinito: el circulo. Este tiempo que niega el progreso y --
que prefiere la permanencia, que no estd dispuesto a ceder el
paraiso por las promesas de un mundo mejor. Estado en el ---
cual se trata de afirmar que la fdad de Oro no estd perdida -
para siempre, que acaso es esta que vivimos.

Es asi como franceses, revolucionarios, federales y -
aniversarios de 1a revolucidn se encuentran en el mismo tiem-
po inamovible, y cualquier amenaza de sucesidén toma el mismo
rostro, el dnico reconocible, el del pasado siempre presente
y también futuro.

Los gringos, como los aztecas, pondrian entierros en
las bases de sus construcciones, se llevan a la gente para -
matarla y para comeria. La historia siempre es la misma, pa-
ra negar rupturas, para seguir instalados en aquel lugar del
mundo-madre, que es la fuente inagotable de la vida.

Asi también la historia personal se repite y proyec-
ta sus fantasmas pretendiendo de este modo permanecer -ese -
es todo su deseo- en la inmersidn y el aseguramienio de las
totalidades que el origen preserva, negando la muerte.

Estos nahuas, grandes relatores de la historia, emi-
sarios fieles de la tradicidn oral si de algo saben y a algo
se aferran es a la importancia de lo vivido. No hay nada --
mas importante que 1o inscrito dentro, aquello que se mezclé
con el deseo y tomé de la doble dindmica del acontecer y el

deseo su rostro humano que lo distingue de otros, igualmente
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humanos.
Lo exterior es pues amenaza y espejo. Lo que se mue-
ve afuera tiene también el sello de la ley, la restriccién, -

el deseo, la culpa y el castigo. Rara vez nos exonera. Se -

convierte por ello en historia personal y a través del decur
sar de todos los hombres se inscribe en 1o perdurable.

La vida misma, como un gran espejo, nos devuelve de -
regreso 10 que somos, icudn dificil es el acceso de 10 dife--
rente.. Paraiso materno destinado a saciarnos, hay un tiempo
primigenio que se niega a morir. Tierra sefalada que donara
1o que la vida requiere. Tiempos hoy idilicos que sefialan 1la
edad de oro. Esa Edad de Oro que el extrafio, penetrando al -
fin con sus relojes de tiempo, hace quedar atras. Como atrias
va guedando Ja esperanza de la saciedad. Como atras también
la madre devaluada y seca a la que, todos el unisono, en un -

tiempo ahora si, sin retorno, "chupamos la sangre".

{Los buenos hermanos.

Soustelle sostiene que a la Tlegada de 1o0s espafdoles,
una concepcidn imperial comenzaba a imponerse en relacidén a -
la tierra y a los bienes. Los que mas poder tenian, mas pose
siones disfrutaban. Aquella tierra libre para hombres y ani-
males y "cuanta criatura viviente existiera", de la que todos
en Macayapan hablan, se sitda, fundamentalmente, en el terre-
no mas perdurable, el del deseo. Mas alld de la historia, -

pero del lado de la verdad humana.
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n ese tiempo idilico, adonde no habia robos, ni ma-
tanzas, y todos sin envidia o agresidn compartian como "buenos
hermanos" la tierra, y por lo tanto la voracidad no existia, los
Topiles impartian la justicia con probidad y acierto.

Topil f1) quiere decir juez en el nahuatl cldsico. Ced
cat) Topiltzin Quetzaltcoatl! fue el Gltimo gobernante de Tula y
cuando ésta se desintegra emigra hacia la zona del golfo y lle-
5a con la influencia tolteca hasta Yucatan. Fray Diego Duran nos
dice que los indios lo llamaron tambié&n papa y a sus discipulos
a los que ensefaba a orar y predicar toltecas, es decir, savios.

Hablarian del papa con gran admiracidn por "sus heroicos y mila-

grosos hechos™. Hombre sabio, justo y bueno que "tomd la via ha-

cia el mar" y con su sola palabra abrid un gran monte y se me--
tio en &1. Otros dicen que camind sentado sobre el mar. (2)
Topiltzin es el padre bueno, justo, sabio y milagroso
que abre los montes -madre- y se mete en ellos; que camina sen-
tado sobre el mar, es decir, sin sumergirse en &1, sin nacer. Ya
que no nacid "de mujer“ es el padre con el que no existid compe-
tencia. dombre sin odio o agresidn puesto que nada quiso para sf
y por ende, todo puede darlo. Solo el gque no ha experimentado la

voracidad, la envidia del pecho y la envidia y los celos por el

padre y los hermanos puede ser justo y bueno.

(1) Diccionario de la lengua N&huatl o mexicana. Siglo XXI,
1931.

{2) Durén, Fray Diego. Historia de las Indias de la Nueva Es-
pafia. Tomo I. Editora Nacional, México 1367, p:73.
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Los espafoles, segin Fray Durdn, serian confundidos en
un principio con emisarios del Topiltzin que regresaba a asu--
mir nuevamente su reinado. {1) El Topiltzin seria asi el pa--
dre real, el que representa el ideal del yo. El otro padre, -
Moctezuma, es un usurpador, que solo pide reinar hasta que mue
ra y luego entregar el trono a su verdadero duefio. Topiltzin
Quetzalcoalt, negando de este modo 1a agresidn y la violencia
hacia el padre.

E1 topil, entra a formar parte delz escisidn gue se --
plantea entre "lo que un hombre hace cuando estd borracho" y -
1o que el es "en realidad". Escision por medio de la cual se
niega la violencia, la agresidon y la voracidad.

La expresidn de “tu no eres ti mismo, es el diablo el
que te estd haciendo eso”, que explica las conductas agresivas y
violentas de un hombre, sitdan al diablo como el padre intro--
yectado. Superyl destructor, identificacién con el agresor --
que al mismo tiempo es rechazado desde adentro. Permanente ba
talla que se lleva a cabo en las estancias interiores del hom-
bre.

Lds topiles, que existieron en la realidad hasta no ha
ce muchos afos, eran pues, en el terreno idilico, los buenos y

sabios impartidores de la justicia. Tiempo mitico adonde se -

(1) Duran, Fray Diego. op. cit.
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ubicaban las pertenencias de cada quien para impedir el robo,
es decir, la envidia y el deseo de los bienes tan valorados -
que el otro tiene y disfruta.

La realidad parece desmentir estas afirmaciones. La
historia de la violencia es larga y no lleva, caminando hacia
el pasado, @ ningun remanso Que se parezca a 1o que relatan --

los Mecayapenses.
Comparacidn y Diferencia.

Si a la 1legada de los espafoles, un dominio privado
se constituia a expensas del dominio piblico y la desigualdad
se iba convirtiendo en la regla, {1) el relativo aislamiento
en que durante una buena parte de la historia contemporénea -
vivieron estas comunidades propicid ciertos tipos de trabajo
colectivo. Es el caso de la construccién de viviendas. Sien
do los materiales de la z2ona y pudiendo ser acarreados de lu-
gares cercanos se impuso la cooperacidén manteniéndose hasta -
que la penetracidén econdmica la tornd inefectiva.

Las caracteristicas de la tierra de temporal y su ven
cimiento transitorio después de varias cosechas propiciaban -

el cambio de asentamientos y 1a eleccidon de otros pedazos de

(1) Soustelle, Jacques. La Vida Cotidiana de los Aztecas en
Visperas de la Conquista. Ed. Fondo de Cultura Econdmica,
México 1956. pp:88-89
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tierra en los que hacer la nueva siembra. La parcelacién tra-
jo pocos o ningin beneficio a l1a mayorfa. Sin una tecnologia
que resolviera el problema de estas tierras y sin arados ni --
animales de traccién, veinte hectdreas para cada quien son un
reto imposible de cubrir,

Acostumbrados a una economia de subsistencia, por otra
parte, el paso a mayores empresas hubiera requerido de un gran
esfuerzo de transformacidén. Lo cierto es que la siembra, como
en todas las tierras de temporal siempre fue de resultados im-
predescibles. Lo caprichoso de las lluvias, la existencia de
plagas y accidentes naturales y lo rudimientario de la tecnolo
gia hacian de las cosechas un motivo mas de desgracia que de -
solucidon rutinaria y efectiva.

Los tiempos prédigos deben pues ubicarse en el deseo -
de retorno al pasado primigenio de cada hombre adoéde se si---
tian las intensidades. Historia personal que por ser de todos
prevalece y da orientacidon en su sentido vivido a la historia
colectiva.

Lo que estamos viendo es una situacidn en la que que--
dan al desnudo viejas guerellas de)l alma. La necesidad de com
petir y demostrar, que antes podia canalizarse en el sentimien
to de posesidon de la siembra hecha con nuestro esfuerzo, ahora,
para los derechosos radica en la ilusién de "ya tengo". Sobra
el esfuerzo. Los otros, aunque siembren, "ya no tienen". Pro-
mover la comparacion y la diferencia para la derrota, y para -

la fantasia en la inercia. El poder del esfuerzo que da fru-
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tos es sustituido por el poder de 1os papeles y las monedas.
Y si el fruto es simbolo del trabajo y el esfuerzo, el dine--
rc, por las mismas condiciones de voracidad y competencia con
que lo exhiben sus introductores y aquellas que le imponen la
voracidad y la rivalidad de los moradores de la comunidad --
queda desligado del trabajo humano para entrar, facilmente, -

en el terreno de la sociopatia.

Correspondencia del adentro y el afuera.

e
o

No tenemos los elementos en forma de cifras y aconteci
mientos exactos para plantear un juicio a través de ellos de
1o que sucede con la penetraci6n econdémica y sus emisarios en
la comunidad. Lo poco que sabemos y lo mucho que todos sabe-
mos de este acontecer nos permite hacer un juicio que no fal-
te a la verdad comin de la que seguramente estas comunidades
no son excepcion.

La penetracidn econdomica que llevan a cabo mestizos y
citadinos 1leva un signo de confusidn e injusticia, y sobre -
todo de una voracidad cuyo rostro nos es mas que familiar. -
Llevamos, como referencia a las graves escisiones del adentro,
la enorme diferencia entre nuestro decir y nuestro hacer, ban
dera esta, la mas comin, de las malas conciencias.

En un primer nivel, el de la expresion que trata de --
dar un sentido a lo que sucede en esta batalla desigual, la -
injusticia del hoy se contrapone a la justicia del ayer; la -

cohesidn social que da la cultura con el desmembramiento, con
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la deculturizacidon cada vez mas marcada; la economia basada en
la subsistencia con la economiasde Ta sociedad de consumo; el
arraigo a un mundo que termina en las fronteras del horizonte
con el desarraigo y la busqueda de fuentes de trabajo en el ex-
terior, en fabricas e industrias.

Esto, aungue e! mito embellezca el ayer, no deja por
ello de ser cierto. Y ya no hay marcha atras. La luz, el gana-
do, las casas de mamposteria, el abandono de las tierras, la -
lengua, las costumbres, no tienen retorno. La traicidn y el a-
bandono de 1o aprendido, de los mecanismos de la cultura, se im-
ponen para sobrevivir, Traicidon a la ley del padre que toda so-
ciedad celosamente transmite., Asi se vive, Como si todo lo re -
primido amenazara y de hecho lo hiciera, irrumpir desde adentro
frente a esa otra mas poderosa ley que viene de afuera. Ley del
mas fuerte,

Lo que llega de afuera entra al continente de 10 cono-
cido, donde todo esta reasegurado y de algin modo los deseos se
han acomodado. Imagen narcisistica del nifio adonde la fantasia
se quedd prendida en una realizacidn de deseos. Eso que llega,
con su extraifio rostro de forastero, amenaza sacarlo de su nicho
ideal. Se correrd el riesgo de estar implicados en batallas san-
guinarias y violentas.

E1 cientifico pasa a ser el brujo padre magnificado,
con un poder al que la cultura no nos ensenfd a controlar y por
1o tanto, se convierte en una figura mas atemorizante en su a-

menaza de castigo y castracidn.
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Hasta ahora, todo parece entrar en un terreno de oposi
ciones y correspondencias. Creemos que lo verdaderamente --
trauymitico esti en la correspondencia, alli, adonde los fan--
tasmas del adentro, encuentran su corporizacion mas cercana -

en el afuera.

Revolucidn y tiempo circular.

La revolucidn no parece sembrar ese ideal que siempre,
por 10 menos en 1a apariencia, tiene que ser de cambio y de -
Justicia: cambio de las condiciones imperantes para hacer po-
sible el paso a una mayor justicia. Se trata de pueblos cuya
cultura estd estructuradapara garantizar la permanencia. La
revolucién es un reflejo mas del pasado, en correspondencia -
con la historia escrita por el pueblo y por cada uno de sus -
portadores. Lo que parece estar en juego es la rivalidad: ba
tallas de general a general para llegar a ser el mayor gene--
ral. Violencia entre si, y con las mujeres, para humillar a
otros hombres. Dafos, hechizos y envidias. Estas lecturas
de la realidad se imprimen afuera y tienen su alfabeto en el
adentro. La ley es violenta, irracional y avasallante:"te --
vas 0 te vas.® Son extensiones de lo que esta en juego para -
el nifio cuya conflictiva edipica de envidia, competencia y vo
racidad no ha sido resuelta y marcard su vida adulta con el -
signo de las repeticiones inconscientes. Destino este que es

el de todos, de ninguna manera propio de una u otra cultura.
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Infancia es, como bien dice Santiago Ramirez, destino. (1)

Los relatos de la revolucién, la crueldad de lo que'-
sucedia en el afuera nos habla de una correspondencia entre -
lo temido del adentro y el afuera.

La revolucidn termina con un relato que es un intento
de reparar las fracturas que su irrupcidn en el continente de
1o conocido genera.

E1 avidén, siguiendo la linea de Freud que consideraba
el aerostato un simbolo falico, (2) ha sido considerado a su
vez por los psicoanalistas como un simbolo también falico. -
E1 hecho de que sea negro, 0 sea, algo desconocido, que no --.
tiene representacidn en la cultura, sugiere malas intenciones
y una relacidn con 1a noche, lo prohibido, la sexualidad. En
el avidn vienen extranjeros que pretenderian apoderarse de --
los tesoros de la comunidad. Es la ley de un falo que viene
de afuera y que pretende ser el duefio de los bienes que estan
dentro de la madre feminizando a los hijos y al padre al ven-
cerlos como rivales. E1 padre San Lorenzo, a través de su fa
lo-ley representado por la serpiente, los defiende. Proyec--
cién de la ;ompetencia con 1os hermanos y con el padre por

ser el falo de 1a madre. En la rivalidad con la ley del ex--

(1) Ramirez, Santiago.: Infancia es Destino. Ed. Siglo XXI.
México 1975.

(2) Seigmund Freud. Obras Completas. Vol. IV. Amorrortu Edi-
tores. Buenos Aires. 1975.
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tranjero el padre se afirma como ley al expresar que no le pi
dieron autorizacidn. El1 es el que tiene el falo y el gque im-
pone la ley. (1) El1 tributo que solicita el rey para perdo--
nar la voracidad del extranjero que es realidad y proyeccidn
al mismo tiempo, nos remite a los aztecas y los prisioneros -
traidos de las que luego serian sus colonias, para ser ofreci
dos a los dioses. Primer tributo de las que luego serian co-
lonias tributarias, aceptantes de la ley azteca. El rival --
de este modo es sometido y femineizado. La ley del padre se
impone como preservadora del simbolo de la maternidad, de la
madre, que es a la vez el simbolo de1‘pueb1o: la campana. EI
extranjero no tendria derecho a disfrutar de los bienes repre
sentados por la mujer-madre, a menos que se sometiera y acep-
tara la ley.

Intento de reparar la resquebrajada ley del padre ---
frente a la irrupcidén y a la violencia de 1o que viene de --
afuera, para impedir el desborde de lo que estd adentro. En
el recuerdo y en la realidad, el extranjero es siempre el per
sonaje que viene a violar mujeres, a tomarlas frente a sus ma
ridos, hijos o padres, 1o que implica un traumdtico resquebra-
jamiento de la prohibicidn del incesto frente a un padre sig-

nificado como débil por el extranjero.

(1) Rifflet Lemaire, Anika. tacan. Ed. Sudamericana, Buenos
Aires. 1970.
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Trastornos del automodelo: una extensidn.

Estamos, como Devereux describe, frente a una minorfa
que ha aceptado sin critica el automodelo racial de la mayo--
ria dominante.(1) A partir de esta aceptacidn, cualquier po-
sibilidad a sentir o experimentar el cuerpo o la propia con--
ducta como arquetipico se ve disminuida. Invalidados frente
a s mismos, la validez de sus introyecciones en las que des-
cansa la coherencia, la ley y los c6digos de la cultura, se -
ven jgualmente afectados.

Frente a la aceptacion del modelo impuesto.‘los que -
dié la cultura a través de la identificacién con los padres -
se ven minusvaluados, sumando a esta tragedia Ta carga de sen
timientos de culpa que ello trae aparejado. Porque por esta
grieta se cuela la agresion contra el padre y el deseo propio
de someterlo restafando asi la herida narcisistica.

La comprensidn de porqué unas culturas resultan mas ---
fuertemente afectadas frente a las contingencias del choque -
cultural se complejiza ailn mas si no se toma en cuenta ademés
de la violencia conque se efectlia el proceso, la estructura -
psiquica de los portadores de la cultura amenazada.

Es asi que el "estar en desventaja" se traduce como -

{1) Devereux, George. De la ansiedad al método en las cien---
cias del comportamiento. Siglo XXI Editores. México 1977
p:207.
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un dolor insoportable que desgarra y destruye porque la fuer
za de un “"estar en desventaja" frente al padre cred la fisu-
ra para que este reencuentro fuera intolerable.

La intencionalidad negativa y cruel de l1os de afuera,
reiterada y constante, nunca posible de concebir con otra in-
tencidn, echa raices sobre otra maldad del pasado personal, -
intensamente vivida y proyectada.

E1l que no somos 1o mismo, la autocompasidén, la perma--
nente desgracia que va mas alld de la realidad socioecondmica
y afectiva, por la falta de matices conque se manifiesta y --
también de veracidad frente a la propia participacién, nos re
mite a una sobrevaloracion del otro, o de los bienes del otro
en la que una envidia, tan vieja como el hombre mismo y abso-
lutamente primaria, lleva el papel rector, y sobre todo a un
sentimiento de pobreza que, en principio, es afectiva.

La irracionalidad conque actdan los de afuera no es -
mas que un reflejo de toda la irracionalidad que llevamos den
tro y que es parte importante de nuestra tortura personal, de
1o que tanto tememos que emerja.

La envidia, la violencia, la agresidn, los pleitos en
tre hermanos, el robo, la humillacién a las mujeres, de acuer
do a las historias familiares, §e remontan a tiempos que la -

‘memoria ya no registra. No son del hoy, aunque el hoy parece
conferirles un especial dramatismo.

Los trastornos del automodelo provocados por la ac---

cién de la cultura dominante magnificé y 1levé a un callejon
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sin salida sentimientos de inadecuacidén e incapacidad mas hon
dos y antiguos, como puede Ser una temprana rivalidad con un
padre sddico y el sentimiento de no haber sido preferidos por
1a madre frente a un rival,

Se trata de buscar Tas premisas en que cree el sujeto,
es decir, su inconsciente y pesquizar aquellas operaciones --
por medio de las cuales va creando nuevas creencias. Repre--
sentaciones que van quedando englobadas en unidades mayores -

por un juego ldgico de inclusién de clases.
E1 balance roto.

Como hipbtesis que no pretendemos en este trabajo com
probar pensamos en cudnto de la dificily conflictiva rela---
cion familiar y de los momentos de desarrolio de la misma es-
pecificidad traumdtica, viene de antes de la conguista. Solo
que aquella sociedad tenia mecanismos para proyectar y despla
zar hacia afuera las consecuencias de sus conflictivas bdsi--
cas y la conquista las mutild dejando dentro y sin derivacidn,
los resultados de una problemdtica estructural severa.

iNo seria este el sentido de las guerras, las colo---
nias, la permanente extensidn del imperio, los prisioneros sa
crificados, el propio sacrificio al Dios Espantoso? &Y qué de
cir de aquel mecanismo reafirmador por medio del cual los az-
tecas se aduefiaban en propiedad y herencia personal de su gru
po de las cualidades valinsas de otros grupos? Someter, femi

nizar, sacrificar, hacer tributarios, aduefiarse en propiedad
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de derecho de 1os bienes valorados de los ~tros, vestir la --
piel ajena. No hay que olvidar que el guerrero vencido era -
considerado poco hombre o afeminado por las mujeres.

La cultura fue tocada en su centro vital de solucio--
nes sin una transaccidén satisfactoria y todo agquello que la -
cultura reprimia con la fuerza que la tendencia misma exigia,
o para 1o que en su caso daba cauces de manera que no amenaza
ra la propia cultura, se encontrd sin canalizaciones.

Asi parece haber sucedido con el alcoholismo en opi--
nién de Soustelle,(1l) y también, como veremos mas adelante --
con la agresidn y con un sentimiento bdsico de inferioridad,
de minusvalia que las conquistas y el sometimiento de otros -
pueblos, asi como el asumir las cualidades envidiadas de otras
culturas, daba camino hacia afuera protegiendo 1o de adentro:
la cultura misma, el hombre. Balance critico que la conquis-
ta hizo pedazos y que la torné tan imppsib]e de resistir, tan
irresoluble que a veces parece que aln vivimos en el momento
mismo de aquel gran cataclismo, de aquella imperdonable humi-

1lacidn.

El1la 1o tiene todo.

Soustelle nos habla de un antiguo poder femenino. La

(1) Soustelle, Jacques. La vida cotidiana de 1os aztecas en -
visperas de la conquista. Ed. Fondo de Cultura Econdmica.
México. 1956. p:160
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mujer en principio, habria transmitido el linaje dindstico, e
incluso, en Tula, habria ejercido el poder supremo. Con el -
tiempo el poder masculino se vio reforzado tendiendo a ence--
rrar a la mujer. Esta, no obstante, conservaria sus bienes y
podria comerciar a través de negociantes. Se le permitia --
ejercer como sacerdotisa, partera y curandera y como auianime
al lado de los jévenes guerreros.

Lo que actualmente observamos es una cultura adonde -
la divisién del trabajo es aparentemente muy marcada. La len
gua autéctona reserva expresiones diferentes para hombres y -
mujeres y la educacion de los nifios es una preparacion desde
muy temprana edad para labores que serdn exclusivas de su se-
x0. Un nahua adulto se manifiesta como absolutamente incapaz
de preparar su comida o incluso de servirsela. Es primero la
madre o la hermana la que habrd de procurarle todo: comida, -
ropa limpia, etc., y después la mujer. La actitud hacia cual
quier falla en ese sentido es de gran severidad asi como gran
de es la exigencia.

E1 hombre debe procurar el sustento del hogar. Prime
ro acompafiando y ayudando a su padre, posteriormente en rela-
cion a su propia familia.

La historia de las Gltimas generaciones nos habla sin
embargo de mujeres que terminan siendo el todo para su hogar.
De una forma muy limitada, sembranco el patio (solar) y ven--
diendo los productos o por medio de la cria de animales, se--

rdn el sustento econdémico real de la familia.
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Se les 1lama mujeres de empefio y el hombre tiene una -
actitud ambivalente frente a ellas. Muchos las prefieren, pe-
ro al mismo tiempo es mal vista., E] hombre no acepta su fa --
1la. No puede dar, pero degrada lo que recibe.

Seria sencillo pensar que la economfa impuesta desde
afuera dio al traste con el cumplimiento estricto de las obli-
gaciones respectivas. Creemos que nov es tan sencillo. Abue--
las y bisabuelas tendrian experiencias similares: Hombres al-
cohdlicos, que se iban a trabajar a otras zonas, wuna cierta -
inclinacidn a "vagar", a andar de un lado para otro olvidando
la familia que quedd en el lugar de origen, creando nuevas fa-
milias, o regresando caprichosamente afos después como si el -
tiempo transcurrido nada significara.

Una autoreferencia sin 1imites por la que tanto antes
como ahora, el tiempo del otro, su decursar, no es tomado en
cuenta.

Hoy es el trabajo en las industrias, las cantinas en
los dias de raya, la mujer que se conoce en el otro pueblo y
un alcoholismo que los incapacita por temporadas enteras para
cumplir con las obligaciones que la cultura les destina.

La mujer permanece, sus obligaciones son las mismas y
en muchas ocasiones las cumpliran con sangre. Ellas han guar-
dado por mas tiempo la tradicion e incluso el uso de la len--
gua con sus diferencias para hombres y mujeres.

:Qué significa esta incapacidad para asumir los nexos
afectivos, tomar en cuenta al otro, dar, recibir?, ;qué esta

especie de complacencia sadica con que se exige y al mismo --



tiempo no se reconoce nada del otro?

De todos modos, todavia -en nuestros dias, un nahua es-
perard con verdadera ansiedad el momento de conseguir una chi-
ca para casarse y formar su propio hogar. Lo observado por -
nosotras se asemeja a la experiencia que Levy Strauss describe
en "La Familia", (1) cuando encuentra un bororo de treinta ---
afios sucio, triste y desalifiado porque no habia encontrado una
mujer con quien casarse. £l énfasis de esta necesidad estd --
puesto en el servicio que prestan Tas mujeres: necesitan quien
Jos atienda, quien les haga de comer, quien les lave la ropa.
En Gltima instancia no importa que sea fea, "que valga poco",
lo que importa es que alguien los cuide.

La ansiedad que despierta la blisqueda del compafiero --
sexual descansa en la necesidad de demostrar y demostrarse que
existe en ellos una preponderancia de lo bueno sobre 1o malo.
E1 olvido del "tiempo" del otro y los lazos afectivos adquiri-
dos en una negacidn del amor y un profundo temor a la dependen
cia y la pérdida de objeto. Todo nos habla de un narcisismo -
lastimado al que permanentemente se regresa, en el que se refu
gian a causa de lastimaduras vividas intensamente.

Narcisismo cuya patologia puede medirse por la carga -

de agresividad, la no aceptacion de la realidad, la negacidn

(1) Strauss, Levy.: "lLa Familia", Cuadernos Anagrama. Ed. Ana-
grama. Barcelona. 1976. p:21.
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del afecto de separacidon, la magnitud de “as regresiones y
las exigencias puestas en los otros que deberdan "verlo" como
la perfeccidon v la grandiosidad personificadas. Regresidn gque
los 1leva a esperarlio todo como un mérito propio sin dar nada
a cambio.

Una vez obtenida la compafiera sexual en matrimonio
la demanda que ésta debera cubrir es de tal magnitud que difi
cilmente la mujer podra lograrlo. £lla nunca podra devolverle
la mirada creciente de su perfeccidon, nurca fortalecera lo su
ficiente su omnipotencia. Sera ninguneada y menospreciada pa-
ra que el pueda asi controlarla, triunfar sobre ella. El des-
precio a esa mujer "fea", que necesita ser ensefiada, que tiene
“"cabecillas"”, sirve para negar cuanto se la valora y necesita,
defendiéndolo de la experiencia de culpa y pérdida, pernitién-
dole el sequir atacandola. Se cumple la triada de sentimientos
que Melanie Xlein sefiala: control, triunfo y desprecio. Control
que garantiza la satisfaccidon de su dependencia; triunfo que
niejqa la envidia del objeto sobrevalorado restafando la herida
narcisistica y el desprecio que permite la continuidad de las
defensas erigidas.

Si la mujer tiene todo. Si ese pecho del que esperan
la satisfaccion plena es inanotable y se les niega. Si creen co
mo "sabher"” que la madre esta llena de dones: penes, niios, leche.
Esa mujer-madre plena de la que todo lo esperan y se los negd,
nada debe esperar de ellos, l1os pobrecitos, los abandonados, 1lo0s
que nada tienen. Envidia frente a la cual se reservan: ella es

la que debe proveer.
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En una sociedad en que el sentido y la coherencia que
la cultura como totalidad da a las costumbres, va perdiéndose o
estd ya perdida, la dote adquiere un aspecto grosero. E1 padre,
con los cinco mil pesos que da el novio, generalmente se embo-
rracha. La hija es sustituida por la bebida tal y como sucede con
la esposa y las otras mujeres.

Al iqual que en la cultura azteca, la mujer disfruta-
. ra sus mejores momentos cuando esta embarazada y cuando es an-
ciana. Zn el primer caso serd atendida por todos, incluyendo
al marido que compartirda las molestias que el embarazo le cau-
sa. cstos sintomas del marido, la cauvade, han sido descritos
por fNevereux como la manifestacion de un sentimiento de compe-
tencia en relacidn a la mujer.{1) E1 embarazo de la mujer les
permite reafirmar su capacidad masculina frente a la comunidad
y la cauvade confirma su participacion en la concepcidn del hi-
jo. Ambos constituyen un freno para los celos que despierta la
existencia de un hijo-competidor por venir. En un nivel mas pro-
fundo, la couvade es una prueba mas de la profunda envidia que
despierta en el hombre la capacidad de la mujer de parir y ali-
mentar nifios. Deseo masculino de ser mujer que tiene su origen
en el tenpranc complejo de Edipo invertido infantil. (2)

La mujer anciana es al fin respetada. Una vez desge-

nitalizada la mujer pasa a ser persona, perdiendo al fin el re-

vestimiento de maldad que la acompaind el resto de su vida.

{1) Devereux, George.: op. cit. p:33.
{2) Xlein, Melanie.: Obras Completas. Vol.4. Paidés-Horwé, Bue-

nos Aires, 1980, p:45.
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Durante el embarazo se le permitird a la mujer comer
lo que se le antoje. Sus deseos, su oralidad en esos momentos, no
llevan impresos el sello de la sexualidad; pero también cuando es-
ta embarazada es que el diablo mas la tienta, porque la envidia
es un poder que atrae al diablo y la maternidad la gran prueba
de todo cuanto de envidiable hav en la mujer. El diablo-padre, en-
vidioso, quiere entrar adentro del vientre de la madre a robar lo
que ella guarda.

Las dietas impuestas después del parto protejen al ni-
30 de la propia voracidad del padre. Se le prohibe emborracharse
y tener relaciones sexuales asi como salir en la noche a la calle
pues al niio le puede pegar "el mal viento". Constituyen una evi-
tacidn de las censecuencias que los celos, la voracidad y la agre-
cidon que los sentimientos del padre puedan hacer recaer sobre la
madre y el hYijo.

Geza Noheim reporta la creencia en paises culturalmen-
te muy distantes (1) de que los brujos si la placenta no se en-
tierra, pueden adueiarse de ella para daifar a la madre o al hi-
jo. En Mecayapan, el ombligo se entierra para que los brujos no
se 1o coman. Si el vinculo no es enterrado en el inconsciente, si
el deseo de secuir unido a la madre formando un solo ser no es se-
pultado, el brujo-padre castigara al nilo o a la madre. Hay que
defender,quitandola del acceso del bruja el vinculo cntre hijo y
madre. Defenderlo de la voracidad del padre, de sus celos.

El ombligo del vardn serd enterrado dias después que

el de la hembra, porque "é)1 tendra pensamientos mas altos™, des-

1) Poheim, Geza.: Psicoanalisis y Antropologia. £d. Sudamericana.
Suenos Aijres. 1973. p: 41l.
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plazando de este modo al plano intelectual el sentimiento de
estar en desventaja. La frustracidn del deseo de tener un hi-

jo se traduce en la rivalidad intelectual hacia las mujeres y

el desprecio manifiesto hacia su'supuesta inferioridad intelec-
tual, y también, en la sobreestimacidn narcisistica del pene que
"saca la sangre a las mujeres™, expresidn que denota‘a1-mismo
tiempo como sexualidad genital y oral quedan en el mismo nivel
ya que el infante, al mamar, "chupa la sangre a la madre".

Esta necesidad de demostrar una superioridad inte-
lectual frente a la frustracidon de la maternidad explica parte
de la prohibicidn tdcita que impone la cultura a la mujer de ma-
nifestar frente a los otros sus pensamientos y la vigilancia de
sus maridos que las atemoriza y obliga a permanecer en silencio.,
Nada enoja mas a un nahua de esta zona que el que su mujer posea
una habilidad que ellos no tienen, como en el caso del joven que
no sabia inyectar y su mujer si. Zsto es considerado como una
ofensa. En ningin momento ella debe mostrar alguna superioridad
intelectual o le estara faltando gravemente,

Melanie Klein sustenta en esta conflictiva la exce-
siva agresién del hombre hacia la mujer. Agresidon que va acom--
pafiada de una actitud de desprecio y suficiencia y es sumamente
sadica en sus manifestaciones. Coincidiria con la protesta del
nijo,originada en el temor a la castracidon,contra el rol femeni-
no y con su temor a la madre a la que queria robar el pene del
padre, sus hijos y sus 0rganos sexuales femeninos. Cuadnto mayor
es la preponderancia de las fijaciones sédicas, tanto anas la iden-

tificacion del niio con su madre se corresponde con una actitud
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de rivalidad hacia la mujer, con su mezcla de envidia y odio, por
que dé acuerdo a sus deseos de tener un hijo, se siente en desven-
taja e inferioridad con respecto a la madre.

La prohibicidon de la masturbacidon se relaciona en es-
ta cultura con esa envidia a la maternidéd. £sa mitad de hijo que
el hombre tira niega a la madre una parte de lo que le correspon-
de. Masturbarse es negarle el hijo, es privarla de la maternidad.

La ceremonia de negacidn del amor que se lleva a ca-
bo cuando la mujer corre el peligro de perder al hijo transparen
ta un mecanismo que es bé&sico en los habitantes de la comunidad:
para no perder lo que se ama, es preciso negar el amor. Negarlo
para que la muerte no se los quite, no les arrebate el objeto ama-
do. Muerte, pero también abandono y rechazo; Ceremonia que delata
1o nue el negado amor hacia la mujer encierra. Miedo a esa muerte
nrovocada por la propia voracidad. Muerte a esa madre a la que sin
ninguna piedad chuparon la sangre. Muerte porque los relego. Muer-
te en el deseo de muerte y de vaciamiento. Miedo a no ser amados
totalmente. Incapacidad de renunciar a una totalidad cuya magnitud
siempre parece crecer tras el‘mfnimo paso, ampliando el horizonte

de la falta, convirtiendo 10 caminado en deleznable pequeiez.
E1 eterno lactante
F1 vivido recuerdo de la &poca de la lactancia, el

énfasis que al hablar de la historia de vida personal ponen en --

ella, v el referirse al lactante como el que "le chupa la san---
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gre" a la madre, nos confirma lo significativo de lo que suce
dié en esta etapa y la enorme voracidad con que fue sentida.

Chupar la sangre es el equivalente de devorar, des---
truir. La madre se vence pronto porque los hijos la destruye
al chuparle la sangre. Conviccidén de haber danado al objeto
amoroso.(1)

Hay un reclamo también evidente: dard de mamar segin
se encarife. Si nes did poco y siempre serd poco, es porque
no se encariid 1o suficiente. E1 que estuvo antes, o el que
11eg6 después, fue el mas querido.

Ura larga lactancia, no obstante, se encargard de re-
marcar esta voracidad. La envidia al pecho y el sentimiento
de haberlo destruido, asf como el celo por los hermanos es de
este modo intensamente sentido.

Melanie Klein apunta que frente a las fantasias des--
tructivas y los sentimientos de culpa que estas provocan, el
nifio solo puede defenderse mediante sentimientos omnipotentes
de tipo reparador que si bien, no aplacardn totalmente su re-
celo de haber destruido al objeto amado y del que depende,

le podrdn permitir actitudes mas positivas a futuro.(2)

n

Algo sucede en esta relacién que no lo permite. La in

tromision del padre en la lactancia del hijo, su alarde de po

(1) Klein, Melanie.: op.ctt. Vol. 6. pp:135-150
(2) Idem. p:137.
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sesion del pecho. E1 dird caprichosamente cuando darle o no
de mamar al nifio, €1 lo impedird o propiciard. E1 se presen
ta, desde los inicios de la vida del nifio como el duefio y se
nor de pecho. E1 padre entra a romper la alianza fundamen--
tal nifio-madre idealizado que constituye el prototipo para -
el desarrollo del amor, la confianza, la gratitud y la espe~
ranza. Sefial de debilidad que mina la ésperanza. Desilu---
"s§10n que ataca la confijanza en la bondad y fortaleza del ob-~
jeto amado.

E1 padre es, el que en (G1tima instancia da o quita el
pecho. E1 sentimiento de frustacién permanecerd ligado a la
madre portadora del pecho pero el agradecimiento no podrd --
ser derivado hacia ella. No son baldias las expresiones de:
mi papd era muy buena gente, €] me permitia tomar del pecho
de mi madre, tantas veces escuchadas.

Esta rival{dad temprana en la que el nifo es vencido
significdndose 1a parcialidad del amor, genera una falla nar
cisisitca de la que no podrd resacirse nunca y que se ubica
en la fase {1) del deseo de un deseo incondicional y del te-
mor al rechazo. Falla que le impedird acceder al deseo de -
la preferencia parcial, condicidn necesaria parael amor y --
en Ta que el amor del otro significativo hacia el tercero no

estd en contradiccidén con el que se tiene hacia el sujeto. -

(1) Bleichmar, Hugo.: E1 Narcisismo. Ed. Nueva Visidon. Bue--
nos Aires. 1981. pp:12-13
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E) niho queda pues establecido psfquicamente en el campo de la poster-
gacidn, la rivalidad, los celos y el sentimiento de tercero excluido.
Lucha a muerte de la necesidad de ser el inico adonde la 14gica que im
pera es yo o el otro.

Melanie Klein hacehincapi@é en que las dudas con respecto a
la posesidn del objeto bueno y la correspondiente incertidumbre acerca
de los propios sentimientos buenos contribuyen a la formacidn de iden-
tificaciones voraces e indiscriminadas. (1) La gratitud seria esencial
en la estructuracidn de la relacion del objeto bueno que ama y protege
al individuo y por tanto es a su vez amado y protegido por éste.

Las fantasfas de destruccidn dirigidas hacia la madre, se-
ran parte de una constelacion de sentimientos de autodevaluacidn y mi-
nusvalia e igualmente su derrota narcisistica. E1 no merecerd la aten
cion de nadie y estara en permanente insatisfaccidn consigo mismo y sus
capacidades. Y es que estas fantasias estan avaladas por el poder de
los sentimientos. La envidia es un poder que atrae al diablo, la envi-
dia destruye. Como aquel oaxaquefio que le envia a la muchacha de --
quien estd enamorado una envidia que le entra por el ojdo y la mata.
Envidia que quiere penetrar en el interior de la madre para destruir --
sus contenidos, para despojarla, para aduenarse de cuanto allj nay. --
Omnipotencia infantil no resuelta gue es sostenida y creida por todos.
Hombres como nifios que matan por el solo poder de su deseo, de su sen-

timiento. ‘Esto es claro, ellos mismos lo expresan.

1.~ Klein, Melanie. Op. Cit. Vol. 6. p. 28
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Nada, en lo futuro, serd sentido como suyo. §e nada
serd duefio y por ende, todo tendera a perderlo antes de que
le sea arrebatado. Sentimientos que encuentran una articula-
cidn dramatica frente a las acciones de la cultura dominante.

La destructividad sin causes de reparacidn generara -
una profunda v radical duda sobre la propia capacidad de bon-
dad y amor. Un estar a merced de Ta maldad interna. Un sen-
tim ento de peligro interior.

Serd preciso alegar siempre que no se tiene nada, es
decir, que no son culpables de voracidad, de querer tomar
cosas de otros. FEl esfuerzo y el triunfo estaran en contra
de esta necesidad de mostrar inocencia.

Este despotico y caprichoso sefialamiento del dominio
del pecho por parte del padre abonara el terreno para los -
intensos celos que despiertan los hermanos. 00S marcas han
sido impresas: las de eterno lactante y eterno despojado.

Los pleitos entre hermanos por la posesion de la tie-
rra, por la existencia de 1a querida, por la atencidn a la -
madre, porque no dan dinero, porque la madre los prefiere, -
depositan sus raices y su violencia en aque’ sentimiento de
"a é1 le did6 mas de mamar porque todavia no estaba vencida™

refiriéndose al hermano mayor, o "a &1 le dieron mas de ma-
mar porque fue el Gltimo y ya no vino otro™, a quitarle su
lugar. Estan impregnados de toda la violencta que la riva-
lidad con el padre imprimido a los sentimientos. Ahora la

posesion de la tierra pasdé del menor al que le dieron mas
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porque no vino otro a quitarle su lugar en el pecho, al ma--
yor, al que le dieron mas porque la madre no estaba vencida.
Lo que sucede con este cambio es que un cambio a la ley de -
adentro, impuesta por el padre, por otra ley que viene de --
afuera, debilita la ley del padre, la resquebraja, hace bro-
tar sin freno aquellos sentimientos que la Tey intentaba re-
primir,

E1 nifo, una vez adulto y padre también, proyectard so
bre sus hijos la abjerta herida narcisistica, reescenifican
do con ellos la lucha por la posesidn del pecho. Es a este
repetirse del escenario y la trama humanas a la que se refe-
ria Geza Roheim cuando decfa que ei margen de cambio de las
sociedades era pegueifio.

La presencia del otro todopoderoso, duefio y sefior de
1o que deseamos tan vehementemente estard desde entonces y -

para el siempre de la longitud de la vida, presente.
La escena primaria

E1 hacinamiento y el hecho de que el nifio, mientras -
estd lactando duerma en el mismo petate o cama que Sus pa---
dres, torna imposible el que no hayan presenciado las rela--
ciones sexuales entre ellos. La cultura establece la prohi-
bicidn de saber 10 oculto, de haber visto y sentido 1o que

sucede, de hablar de 1o visto y sentido.(1) Pero estas vi--

(1) Abraham, Karl, Psicoandlisis Clinico. Ed. Horme. Buenos
Aires. 1980. p:138.
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siones y estos sentimientos surgen y se manifiestan en las
creencias, ciertos mitos y los chistes.

Una mujer embarazada no debe ver a nuestra madre la
luna cuando hay eclipse, es decir, cuando es cubierta por
el sol, porque en ese momento nuestra madre come, creencia
que existia ya en la cultura azteca. Si la mira, el nifio

nacera con labio leporino, "le comerda la boca nuestra ma--

dre”. La referencia no puede ser mas clara. Comer signi-
fica también para ellos el acto sexual. No es gratuito que
la boca voraz, primera zona erdgena, el apetito voraz -

que inspird la madre,sea relacionado con ta actividad se--
xual. Estd prohibido ver a 1os padres hacer el acto se---
xual o el nifio serd castigado, nacerd sin parte de su boca.
Su voracidad, su deseo desmedido recibird como castigo la
mutilacién de su drgano de total satisfaccidn que es la bo
ca, como mds tarde 10 serd el pene.

Estd prohibido igualmente mirar al sol. Represalia
de la fantasia de castrar al padre, el sol-padre los ciega,
es decir castra. La evitacidén de la visiGn del sol tiene
para Ferenczi el sentido de esquivar la visidn del pene --
del padre. (1)

Prohibicidn de mirar y saber que quedard impresa en
el concepto que los habitantes de estas comunidades tienen

de la locura.

(1) Abraham, Karl. op. cit.
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La escena primaria en la cual la madre se somete a -
ese padre-rival que se complace en sefialar con lujo de sadis
mo y violencia que la madre es su propiedad, deben haber si
do vividas como una gran agresion. Agresién del padre hacia
la madre que ella acepta y comparte. Violencia, Dosesidon y
excitacion quedan unidas.

Si alguna evidencia mas requiriéramos de l1a contempla
cién de l1a escena primaria y no una sino reiteradas veces, -
~la tendriamos en el juego de los nifios, al que ellos mis--
mos describen como "imitando los movimientos de conocer un -
hombre en esta vida". La sola visidn de los animales del --
campo no la exb]icaria en sus detalies: conétuir la casita,
hacer la comida y conocer al hombre encima de la cama o peta-

te.

Si bien la anciana estd libre de 1a marca de la geni-
talidad que sefiala la maldad, la nifia no. Una nifia es una -
mujer genital mala en potencia. Nace con la maldad y solo se
le quita cuando envejece, cuando ya no tienta. ¢Son las ni-
fias también la tentacién? Su participacidén en los juegos --
con los varones, adonde son ellas las que plantean el juego,
asi 1o indica. Las nifias le pertenecen a la madre, son co-
mo una parte de ella misma. La maldad las envuelve a las -
dos.

Las nifas segdn el decir, son habladoras. Ellas deve
larian el secreto de lo que no se ve ni se oye. La lagarti-

ja-nina tuvo la culpa de jue existieran serpientes -penes- y
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todo tipo de bichos arrastrantes. La rana las llevaba en -
una caja para echarla al mar, y la lagartija se ofrecido a -
1levaria para destaparla. La lagartija queria saber qué ha
bia dentro, queria vaciar a la madre de todos sus conteni--
dos: penes, hijos. Por eso Dios le mandé dos lenguas, mar-
cando asji su voracidad. Lagartija voraz que Dios padre cas
tiga con el sello de la indignidad, con la condena de no sa
ciarse nunca.

E1 pdjaro pepe gritaba de quién era el nifio delatan-
do la presencia de Maria {(madre-ceiba) embarazada, a Pila--
tos, que querja despanzaria. No hay que decir que el padre
"come" a la madre y la embaraza, para que no se despierten
los celos y la envidia del nifio que Querria despanzar a la
madre y aduefarse de todos los dones y bienes que ella po--
see en su interior.

La imagen también temprana de una madre dafiada por -
el padre en el coito pero unida a é1, es la madre genital -
que despierta la agresidn, {1) que sefiala mds adn la divi---
sidén entre la madre pecho que era buena y que es representa
da por las mujeres ancianas, ya desgenitalizadas y la madre
genital, radicalizandola.

La mujer genital pasa a ser la tentacidn, emparenta-

(1) Klein, Melanie.,: op.cit. Vol.6. p:309



2 66.-

da del diablo- dadre malo y poderoso. El1la los hechiza pa
ra hacerles dafio, para quitaries la voluntad forjando el -
deseo que no se sacia nunca, ni siquiera con lo vivido co-
mo rechazo. Esa que acepta cohabitar con el padre es tam-
bién la madre que se deja golpear y maltratar, la que acce
de a quitarles el pecho cuando el padre asi 1o ordena. --
éCon cudnto sadismo no habrd sido vivida la escena prima--
ria?

Una totalidad nifio-madre que no pudo realizarse y -
cuya ruptura tiene que haber sido traumatica, un pecho de
cuya posesion nunca pudo el nifio estar seguro y que sin em
bargo es prédigo al no respetar horarios sino darse al ---
1lanto del nifio, una rivalidad demasiado temprana con el -
padre; una madre débil y un padre violento que la golpea y
que hace¢ alarde de posesion frente al nifio, son hasta aho-
ra los ingredientes de una conflictiva que se expresa en -
un alcoholismo autodestructor, en una relacién con la mu--
jer 1lena de agresidon e irracionalidad, y en una gran inca
pacidad para encortirar caminos en medio de la tupida mara-
fia del choque entre las dos culturas para actitudes y acti
vidades dtiles y reparadoras. Nos falta por ver la entre-
ga incondicional del nifio al padre en la etapa de laten --
cia y la separacion tajante y total de la madre durante --

ese mismo periodo.
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Cuidando al padre.

Soustelle, discrepando de otros autores, piensa que
la separacidon del nifio de sus padres en el imperio azteca
se realizaba antes. Segtin el autor, los nifics entraban al
colegio entre los seis y los nueve afiv,, aunque ya desde -
el primer afo de vida, la educacibén del vardn quedaba en ma-
nos del padre. (1)

. Los nahuas de Mecayapan dicen que "la madre cuida a
la nifia y el nino cuida al padre", desempefiando asi, en re
lacidén al padre, el mismo papel que la madre desempefia en
relacidon a la hija.

A los siete afios el nifio es separado en una forma -
tajante de la madre. En adelante, se dedicard a cuidar a)
padre: le ensillard su caballo, le quitard los animales --
del cuerpo, 1o frotard cuando esté cansado, lo ira a reco-
ger de la calle cuando esté borracho. La cultura impone -
una restriccion total a las manifestacioens fisicas entre
la madre y el hijo. Ya no habrd mas caricias o besos. --
Nunca mas. Solo un saludo frio, cordial pero distante.

El nifo es sometido, feminizado. En los buenos mo-

mentos entrard en una relacidn de gran intimidad con el pa

(1) Soustelle, Jacques. Op.cit. p.173.
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dre. En los malos recibird, al igqual que la madre, los chi
1il1lazos que da el padre para "ensefarlo".

E1 hijo pagara a la madre con desprecio este abando-
no y negarda su necesidad de ella hasta el extremo de la bur
la y el ninguneo. Frente a la prohibicién de la cultura de
acercarse a la madre-ley del padre-, el nifio emitird un re-
proche: "serd porque se les olvida", y también una confe---
sién: "para que la gente no piense mal". Reconocimiento --
del deseo y de 1a ley del padre: "porque asi es con la mami".

Frente a una competencia demasiado tremprana con el
padre, una escena primaria repetida, fuente de miedo y exci
tacion, un padre irracional que golpea a una madre que acep
ta y se somete a todos los caprichos del padre, esta entre-
ga a "cuidar al padre" hace que la disyuntiva entre las po-
sibilidades activo-pasivas del nifio se anude.

¢Con cuanto temor hacia el padre violento, caprichoso
impredescible, no habra sido vivida la amenaza de castra---
cidn? (Qué habrd sentido frente a la dedicacién al cuerpo
del padre, a su cuidado, al cuidado de su caballo, simbolo
de la hombria? Las creencias, los fantasmas que creé la --
cultura responden a estas preguntas.

Al nifo se le amenaza cuando no acepta vestirse con
cortarle el Tzitsi. Esto sucede después de los siete afios,
edad en que debe de acompafiar a su padre a la milpa. Antes
no, porgue todavia "no le caia pelo". En la cultura azteca
hasta la adolescencia en que comenzaba a usar el taparrabo,

el varon no cubria su sexo. Actualmente se le exige ves -_
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tirse coincidiendo con ta prohibicidn de acercarse a Ta ma-
dre. Pero la amenaza estd de mas, de todos modos, ya se en
contraba presente en esa madre devaluada, débil, sometida,
castrada.

La prohibida masturbacidn es un evitar la excitacidn
frente al coito de Tos padres. Excitacidon que antes de de-
rivarse hacia otra mujer del exterior estd ligada a las pri
meras emociones que el contacto con l1a madre generd en el -
hijo. La amenaza de castracidon pende sobre el que se mas--
tu-ba,.

Un superydé fercz, cruel, autodestructor, que condena
al abandono, al nunca poseer nada porque todo es del otro,
el fuérte, el hombre rayo, el que nos somete y castra, se -
ha instalado adentro para desde alli, continuar su trabajo.

(1)
La sexvalidad negada.

Al jgual que con Ya agresién, la violencfa, la envi-~
dia entre hermanos, sucede con la sexualidad infantil: es -
negada en relacion al pasado. Se afirma que en los tiempos
antiguos nifias y nifios podian jugar juntos porque no se da-

ban "las perversidades que se dan ahora". En aquel tiempo

(1) Roheim, Geza. op. cit. pp:21-24
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idilico, los seres humanos nacian sin sexualidad, por lo tanto, no habia
voracidad, celos o rivalidad.

De los aztecas quedan parte de los graves discursos en rela-
cidn a las consecuencias terribles del uso y abuso del acto sexual. Lo -
ensenado a las nifas es mas radical como vimos en el discurso de la joven
cita resefado anteriormente. Con los varones existe una evidente contra-
diccidn, por un lado se les asusta con la peligrosidad de las mujeres y -
las relaciones sexuales; por otro se le alimentan actitudes con una_origp
tacion de agresividad sexual hacia la mujer que parecen mas bien dirigidas
a degradar la genitalidad femenina desnudandola de cualquier posibilidad
de ternura.

E1 nifo deberd temer la relacidn con las mujeres. Relacidn que
los dejard secos y marchitos como ellos dejaron a la madre, y despreciar a-
gresivamente su genitalidad mostrando.una masculinidad ofensiva.

Las nifias seran fuertemente reprimidas: son cochinadas, perver-
siones, groserias. Hacerlas es 1legar a convertirse en mujeres cantineras,
prostitutas. La mujer no debe entregarse al placer sino cumplir pasivamen-
te el papel que le ha sido encomendado en la vida una vez que su ciclo vi--
tal asi lo dicte. La genitalidad femenina debe ser abolida, sometida a to-
da costa. Fuente de todos los males de este mundo, la seduccidn parte de -
ella, y de ella fue el deseo que forjd la rivalidad y puso en peligro la --
ley.

;Como no sentir coraje de que la mujer disfrute?. Aunque sea -
con &1, por el solo hecho de demostrar capacidad para el placer, ya es pros
tituta; y es que nunca es con &1, es con el otro que goza. El otro que es-
ta dentro de &1, el otro simpre presente. Coraje porque es con el otro que
goza, y porque &l no quiere darle nada de sf. Si da algo, él, que es tan -

pobre se queda vacfo.
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Negando el amor

La frustracidn frente al pecho en la que el padre
interviene en forma tan traumatica genera agresidon hacia la ma-
dre que se deja y a solicitud del otro les quita 1o que desean,
el pecho del que dependen compietamente. Este pequefio rival, ven
cido de antemano, sin recursos para defenderse, tan desvalido y
necesitado, inmerso en su deseo-necesidad, querra destruir el
magnificado objeto de amor que se le niega.

E1l sentimiento de haber sido relegado y la fantasia
omnipotente de su rabia y su voracidad de haber destruido a la
madre (1) forjaran, como ya hemos mencionado, uno de los mecanis
mos mas caracteristicos de los mecayapenses: la negacidn del a-
mor .

Niegan amar a sus mujeres o casarse por amor. La pa--
sidon es mala porque los lleva a sufrir. La pasidn, el amor, los
hace necesitar del objeto amado; si no lo tienen, el sufrimien-
to es insoportable. La separacidn no es resistida, es mortal, so-
lo puede curarse regresando al objeto. Dependencia que la vieja
herida narcisistica impide soportar. Amor que da muerte y del que
hay que hacer evitacidn, poryue su destino es la pérdida o el aban-

dono. Nostalgia del mafiana y del ayer. Amor voraz, Anior des--

(1) Xlein, Melanie. Op. Cit. Vol.6. p:150.
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tructivo. Anuncio de derrota el amor.

€1 deseo de tener varias mujeres es la prueba de que
después de todo, el objeto amado no es tan necesarijo, que siempre,
como bien afirma Melanie Klein, serd@ posible tener otra mujer so-
bre la que volcar sentimientos apasionados aunque superficiales.
{1) Ellos mismos lo expresan: “tener varias mujeres, para que si
acaso falla una, alli estd la otra™.

La mujer tentacidn es la mujer traicionera, esa que
de antemano habra de relegarlos, que de hecho, adentro, sin con-
tar tiempo y desenlace, ya los relegd. Paisaje superpuesto so-
bre el otro. Paisaje antiquo que no permite ver el rostro del hoy.
2se hoy que es heredero de una fisonomia que acaso no le pertene-
ce, que le fue impuesta por el ayer. Esa mujer saora desde el
nprincipio que no los engada, que lo esperan todo: su traicion,
su deslealtad, su maldad inmensa. Sabrda también que no les impor-
ta 1o que haga , que nada significa en sus vidas.

Es tanto el dajo que la pasion conlleva que: "por an-
dar apasionados le pasan a uno todo tipo de desgracias". Caer, ser
picado por viboras, tener accidentes, pleitos. Son los sentimien-
tos destructivos proyectados hacia afuera junto con la propia om-
nipotencia. Sentimientos de odio, de derrota. 0dio por el triun-
fo de "el otro", y por el triunfo del amor y la necesidad sobre
ellos mismos. Odio que se crece en la envidia. £sa mujer y junto
con ella todas, que demostrd con su preferencia por el rival la
inferioridad basica del pequeio, 10 tiene todo, incluyendo a el

otro".

(1) Idem. pp: 130-160.
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La mujer genital mala.

La imagen de la madre genita)l mala constituye una fi-
jacidén. Su persistencia abarca el horizonte de todas las re
laciones heterosexuales. £Es fuente de una agresidn compulsi
va : "la mujer que prueba el sexo querra mas después™. Esa
mujer serd insaciable, como 10 fue el bebé en relacidén a su -
madre . Con cudnta tenacidad y ceqguera se niega, se proyec-
ta la propia insaciabilidad. Cudnta rabia, cudnto sordo do-
lor.

Sexualidad y traicidn estdn tan unidas, van tan apare
jadas, son tan consecuentes la una de la otra que las primeras
relaciones con una mujer anuncian la inminencia de la pérdi-
da. Una vez conocido el placer, ella volteara su deseo ha--
cia el otro siempre presente. (omo aque}1a vez que el bebé
fue trajcionado cuando ya hqua conocido el placer, cuando -
su deseo se encontraba en la plenitud de la urgencia.

Sahagin nos ofrece algunos ejemplos de los consejos -
dados por los aztecas a los jovenes: "...el que se arroja --
asi al deleite carnal queda desmedrado, nunca es perfecto --
hombre, Andara como cuartanario, descolorido, enflaquecido,
serds como un muchacho mocoso y desvanecido y enfermo y de ~
presto te hards viejo, arrugado...asi te hard tu mujer, que
como ya estds seco y acabado...deshecharte ha porque no sa-~

tisfaces su deseo...sabete que te matas...aunque sea con tu
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mujer solamente te secards..."” (1)

Qué cercanos aquellos discursos al) mito de la mujer
insaciable, la mujer que engafa, que cuando prueba el sexo
ya no hay quien la detenga. La mujer que secard al hombre,
que de tanto querer poseerlo lo enfermard, lo chupard, lo
dejara seco, inGtil para siempre. No es necesaria demasia
da imaginacidn para comprender que esta mujer que seca al
hombre, es el propio infante que se acusa de haber secado
a su madre, de haberla vencido, de haberle chupado la san-
gre, por el poder de sus sentimientos. £Es su propio deseo
inmenso, desmesurado, su propia voracidad, su insaciabili-
dad, su inmensa envidia por el pecnho. £Esa falta de ternu-
ra de la mujer genital, esa pobreza afectiva parte de un -
sentimiento propio de miseria interior.

Sentimiento que se niega a toda costa torna 1nexis-
tente la realidad, no toma en cuenta la participacidn pro-
pia. Si un hombre abandona por afios a una mujer y a sus -
hijos, ella serd la que lo engaiié6 yéndose con otro. Yo --

20

“pobrecito de mi" que habja ido a buscar el sustento. La

ausencia, el tiempo transcurrido, el olvido, la situacidn -
en que quedé la familia, no es registrada. La mujer es ma
la, coqueta, lo hizo por la emocion del hombre, no por ne-
cesidad. El es un pobrecito, un sacrificado. Y ino es --

precisameﬁte ese el lugar real de la mujer?, ino es ella -

(1) Sahagin, Bernardino de.: Historia General de las Cosas
de Nueva Espafia. Vol. II. Ed. Porrida. México 1969.
pp:145-146



la que trabaja, la que no protesta, la que aguanta los golpes?,
Muy en el fondo, en forma inaugural, la identificacidén con la -
madre juega, evidentemente, un papel importante. Es como un ro
bo mas, como una usurpacidén. Mezcla de envidia, agresidon y un
muy oculto amor no carente, por cierto, de ruindad. Es también
parte de una constelacidén que a apartir de las identificaciones
primarias en pugna, forja un sentimiento de "vivir en farsa", -
tan vulnerable a la célera en un sobresalto sin palabras inte-
riores y que se traducirfa como el "temor de ser descubiertos™ -
con el consiguiente "descubrirse® en la verdad que sobre &1, el

otro formula.

Sadismo y Erotismo.

Hay un deleite sadico en la amenaza que pende sobre -
las mujeres. A veces la amenaza se concreta y la mujer es cas-
tigada por grupos de hombres. Ellas tiemblan de miedo, a ellos
les da risa. Como el Infant terrible que amenaza interiormente
a la madre genital, a la madre mala. Si tienen un querido, el
querido, ese pobre diablo, les hard cosas terribles. El querido
es en parte el nifio malo de la fantasia que se venga. He aqui
el castigo por el abandono, por el coito paterno, por haber ac-
cedido, por haber seducido. Hasta qué punto este no defenderla
nunca de los golpes del padre sean eso: He aqui tu castigo por
preferirlo.

A la madre genital se le meten en la vagina botellas,
blanquillos, navajas. jCuanto deseo de destruir a esa traidora
que los engaid con su propio padre!. Y esa traidora es ni mas ni
menos que la tentacibén, emparentada del diablo y complice de los

brujos. Hay que destruirla alli precisamente, por el camino de sus entrafas,
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en la entrafia misma donde racdica su genitalidad y su fertilidad.
Ese es el objetivo.

Sadismo que representa la manera en que erotismo y -
agresidon se articulan. Agresion que es poder del yo, ali--
mento del narcisismo feroz y desesperadamente retomado, re-
construido a partir del si mismo.(1)

Negando 12 herida se invierte el pasado. - Heme aquf,
yo soy el poderoso y por ende el bienamado, el preferido. -
Soy superior a cualquier otro. Témeme para que no te atre-
vas a negarme el reconocimiento que espero. Témeme tanto -
como yo temi a mi padre. Si ti sufres, puede que yo sufra

menos.

E1 otro vulnerable.

Al regresar de una borrachera el hombre pegarda a la
mujer proyectando sobre ella su propia incapacidad de amar,
su pobreza y el vacio interior que el alcohol no puede lle-
nar, la denigracidn de no poder acceder a ella, de susti---
tuirla en un intento fallido por el alcohol, y también serd
atacado por los celos, esgrimiendo el poder que le otorga -
el quedar en el lugar del que puede hablar en nombre de la
ley. Ley. que nunca pudo sentir reaimente como suya, falo

que es del otro, del padre.

(1) Bleichmar , Hugo. E1 Narcisismo. Ediciones Nueva Vi---
sién. Buenos Aires. 1981. p:96.



277.-

La agresidon en las cantinas, bajo el delirio del al-
cohol, resignifica aquel lugar valorizado que ocupé el ---
otro. Es la inmensa rabia de la derrota, el deseo de ven--
ganza. Agredir, matar, es significar que el otro, en su --
vulnerabilidad, es inferior. Humillar al otro, someterlo,
femeneizarlo. La agresién y el erotismo permanecen solda--
dos.(1) Feminizarlo para que no los feminice. Mas de lo
que sucede en esta experiencia de satisfaccidn sustitutiva

1o veremos en el alcoholismo.
Mi yo ideal.

Esa madre chupada, desgastada, débil, desangrada, es,
al mismo tiempo, la imagen de la plenitud posible. Ella, --
que todo lo tiene y se 1o negdé diandoselo al otro, que ningu-
nea, o va a hacerlo, o asi 10 siente alld en el fondo mismo
de su corazén. El1la lo tiene todo y no 1o da. Lo que da
es tan poco, casi nada, limosnas apenas de todos sus tesoros.
Igual que el,que nada da , pero porque nada tiene. Si le di
ce que logquiere Se burla, su verdad es otra y por eso la --
oculta, como el, que nada bueno tiene dentro de si, solo ren
cor. Rencor, envidia, dolor y sequedad. '

Basta un poco de imaginacidn para concebir el liscurso =

interior, para darle palabras: Para que yo me sienta garan-

(1) Ibidem.
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te de la posesidn de tu amor debo ser tan ideal para ti que
el tercero quede excluido. (1) Todo cuanto yo haga o diga,
debera ser visto y sentido por ti cubriendo este requisito.
No importa 1o que haga realmente, todo en mi es maravilloso
y frente a todo te fascinas. Saldrds adelante de todas las
pruebas que te ponga: Mi desprecio, mis golpes, mi irracio-
nalidad, mi odio, celos, toda mi agresion. Ese no soy yo -
mismo, es el diablo, "el otro" el que hace eso, mientras yo
soy tu ideal yo puedo a través de ti realizarlo.

Pruebas que como en la carrera de obstdculos cada -~
vez son mas insalvables, como para demostrar una, mil veces

y siempre, que toda mujer los condena a la derrota.

iQuién puede mas?

Ese padre de ella, esa familia que no 1o quiere, que
lo rechaza, que no 1o acepta porque la quiere a ella para -
si, es la prueba de la poca valoracidon que le dan los otros
y es su propio padre por el que ella, su madre, lo abandona.

Ese celo que se refiere a la sosbecha de 1o que pue-
dan sentir esa mujer y ese hombre unidos por lazos sangui--
neos, es su propio deseo incestuoso hacia su madre. Repe--
tir 1la historia, la triada del edipo no resuelto. E1 padre

unido en su enojo a su mujer, es el miedo a la parte femeni

(1) Ibidem: p:110.



279.-

na que se doblega y también ante el otro mas poderoso. Com-
petencia, derrota y entrega, he ahf las disyuntivas. Hay un
evidente cultivo del resentimiento. Un “no olvidaré nunca”
que no necesitaria ser expresado porque lo sobrepasa como
evidencia la suma infinita de agravios.

Se envidia a los que consiguen con mas facilidad mu-
jeres: ese que es mejor que €1, que tiene mejores cosas den-
tro merecid ser aceptado, amado. Es el tirunfador en la re-
lacidn edipica. E1 competidor triunfante. El que tenia me-
jores armas, el menos pobre. El que tenia menos miseria que
ofrecer. El1 rico. Si es el hermano el afortunado, con mas
razbn. Guerras de general a general para ver cual es el ma-
yor general,

Asi como los aztecas decian que el emperador era el
padre y la madre de todos (1), el esposo, en Mecayapan, es
el padre y la madre de la mujer. Ambivalencia que parece re-
solverse: &1 es hombre y mujer para ella. Ella es hombre y
mujer para él, seria la contraparte proyectiva. Son los pa -
dres unidos en el coito. Sobre ella-él, sera mas facil vol-
car toda la agresidn, demostrarle una y otra vez que “ella no
puede mas que é€1”, que "61 puede mas”. Mas dificil seria de-
mostrarlo al padre agresor, rival triunfante.

Y para que ella "1o" ame como amdé a "el otro",

{1) Soustelle, Jacques. Op.Cit. P: 96.
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en toda la pobreza del amor que recibid del agresor, &l también,
pobre por toda su historia, le demostrqré quien puede mas. Se lo
demostrara a ella, la tentacidn, complice del coito, aceptante
sumisa de.las ordenes de aquel rival por el que fue privado del
pecho. jCuanto de verdad hay en esa frase popular, del lado de
aca, pero en la misma descendencial!: "porque te quiero te apo -
rrio", o "porque me pega me quiere”. Una dolorosa y destructiva
identificacidn con el agresor, por cuanto el agresor nunca dejd
de ser aquel rival de la competencia prematura, demasiado prema-
tura y violenta para ser resuelta. E} agresor es rechazado, pero
estd adentro. Destruirlo es destruirse. 0Odio pues a ese agresor
cue es é1 mismo. La derrota de uno es la derrota del otro.

Los intentos por tener mas de una mujer son baldios,
permanéce generalnente la primera. Representacidn de la madre, es
imposible escapar de ella. La dependencia, fuente de envidia y
agresidn, aunque negada, existe. Tal parece que "solo la muerte
nodrd separarlos”. Y asf, en el centro mismo de la agresidn, es

entendido.
La bondad de saciar.

La mayoria de los golpes que se dan a las mujeres
estan referidos a las exigencias con la comida: no estaba calien-
te, no la dido a tiempo, no le hizo de comer lo que &l queria, no

lo atendid bien. No importa la realidad, importa el ayer. Ella,
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la que da de comer, siempre es la otra, la madre, la Unica nu-
jer real gue existid en el mundo. Real con la realidad de la
primer fantasia que de ella toma sus elementos. dujer primige-
nia que frustrd el deseo mas vehemente y total que cualquier
hombre cdnocié. Por eso, esta wmujer del hoy, lo frustro de an-
temano. Se vive en una permanente relacidn con los fantasmas.

Es "el otro" el que va a “comer"., A &l 1o hubieran
atendido bien. Por &1 lo privaron del alimento. El y ella uni-
dos en el coito, el rechazo, la significacidn de la derrota, la
privacién.

Hombres y mujeres buenos son aquellos que comparten el
alimento. Una mujer buena es aquella gque les da de comer lo que
tiene, no se reserva sus bienes, no los engafia compartiéndolos
con otro, "comiendo" con otro. Dar de comer y no engafar con el
rival, he ahi las virtudes.

Mujer muy mala la que les niega la comida y también el
hombre -padre- que le dice a su mujer que no les dé de comer.
Mujer malisima aquella gue comparte su "comida" con otro hombre.
(Sera gratuito esto? El parecido con lo que se juega adentro no
nos permite creerlo.

También el hombre debe respetar esta regla. La caza no
debe darse a la querida, debe compartirse con la esposa y 10s
hijos, porque el chaneque, ese nino que anhela satisfacer su de-
seo 0 sind se enoja y se venga, hard cue lo pique una vibora si
le niegan la comida. La caza no significa salo la derrota sexual
de la mujer, es también la anticipacidn del disfrute de <co---

mer. Agresidn y deleite van unidos. La caza no es para la--
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mujer genital, no se comparte con ella la comida. Genitalidad
v placer oral primario son separados. La comida se comparte con
la mujer-madre y el hijo. Al hijo no debe negarsele el pecho o
el chaneque nifo se venga demostrandole que &1 es mas poderoso,

haciéndolo picar por una vibora que, como veremos mas adelante,

es el perro-pene del chaneque. (1)
Z1 traslane cultural

iQué hacer frente a la cultura de los mas fuertes,de
sus emisarios en los que pende una doble mala conciencia: la que
es de ellos y la que les es proyectada?, ;qué frente a aquellos
que vienen vorazmente a quitarles lo poco que tienen, a devorar
1o que son, a imponer su ley con la misma irracionalidad ya co-
nocida? Destruir acaso, pero el adentro, porque frente al afue-
ra siempre estaran vencidos. F£1 adentro en el que vive el rival,
el déspota, el agresivo, el irracional, el voraz, la ley. V

Y, ¢qué no decir del traslape cultural? Cada socie-
dad impone represiones que para que se cumplan tienen que alcan
zar la magnitud de la tendencia. Al igual que sucedid con los
aztecas con la problemdtica alcohdlica que se desbordd cuando
el castigo que la cultura daba, aparentemente desmedido, fue abo-
1ido por los espafioles, existen en la comunidad problemdticas es-

tructurales severas que por su gravedad y fuerza no correlati--

{1) 3leichmar, Hugo. Op. cit. p:95.
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va a las actuales leyes, agudizan su acci6n dentro del con-
texto social.

Hasta hace no mucho tiempo, el incesto era severamen
te castigado en la comunidad. €1 escarnio de la sociedad -
frente a la cual se exhibia a los culpables era temido. --
Hoy por hoy, el establecimiento de una justicia al estilo -
nuestro que no reserva en realidad serias penas para estas
faltas, las cuales ademds dificilmente se cumplen porque la
corrupcion y la disolucidén de la justicia lo impiden, deja
la mayoria de los casos de incesto sin castigo.

éCuanto de estas razones no estardn en la explica---
cion de la incidencia de esta problemdtica en la periferia
de las grandes ciudades, entre las familias y grupos forma-~
dos a partir del éxodo, en el mestizaje <incipiente que aln
trae las referencias de su cultura rota? E1 peso moral del
grupo de origen ya no se siente, la ruptura cultural hace
irrumpir la represidon, hay un desborde, un sin ley, una pér
dida de la confianza en lo que de humano nos dio el l1imite
de la cultura, un sentimiento de denegacidén, una autodeva--
luacion que fue comprobada, confirmada sin lugar a dudas, -~
una derrota sin caminos de retorno hacia el si mismo y por
ende sin caminos de acceso hacia el futuro.

Es evidente que estos traslapes culturales pueden -~
traer como consecuencia un desatarse de problematicas que -

la cultura impuesta dominante no tiene recursos para resol-
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ver satisfactoriamente, o que por lo menos, sirvan de dique.

Estamos frente a sociedades en las que no se puede ha
blar de un sincretismo. Existe, tanto en lo social como en
1o religioso, una coexistencia de elementos por un lado his-
pano occidentales y por otro indigenas y por si fuera poco -
desde hace ya muchos ahos, elementos de la cultura sajona --
1levados por ese gran creador de confusiones: el ILV. Pro--
blematicas estructurales de la vieja cultura frente a solu--
ciones de la cultura dominante que no son proporcionales, --
porque estdn hechas para resolver problemas diferentes, de -
otra magnitud, con otra intensidad, de otro origen. Y esto
es aplicable en todo.

La ley que viene de afuera aplicada con corrupcitbn y
voracidad es no solo tan obscura, confusa e irracional como
la que Tlevan dentro, sino que por su misma confusidén no
les permite aprenderla o acceder a ella. Para que un cambio
se dé, pensamos, la nueva ley tiene que ser clara, justa, ra
cional y sobre todo, porqué no, inamovible, garantizando en

su persistencia el enclave.
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DIETAS
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ET Poder de la Abstinencia

Dentro de las prdcticas mdgicas la mas importante es
la Dieta. Todos la pactican. Le 1laman también precepto y -
se refiere a 1a abstinencia del alcohol y de la sexualidad. -
Del precepto se dice que es caliente v por eso da fuerza y va
lor. Un anciano de Mecayapan, famoso por su longevidad expli
caba su secreto:. "...yo me he dietado mucho, no me he dejado
1levar por la tentacifn..."

Una persona que estd haciendo dieta es casi sagrada
para los demd&s. No debe saludar o rczarse con otra persona -
por el camino. No se bafard. El cuerpo, mientras se cumple
el precepto no debe exponerse ni ser tocado por la propia per
sona.

Las dietas se utilizan para todo. Si un hijo enfer-
ma los padres deben dietarse y tambi&n cuando nace un nuevo -
vdstago. Si alguien estd enfermo de enfermedad natural o so-
brenatural el curandero le recetard una dieta. Las dietas se
imponen frente a las mordidas de vibaras o de cualquier otro
animal venenoso. Sirven para curar hechizo, embrujos, erisi-
pela, mal viento, espanto, infecciones intestinales, dolores
de muela y tentacion.

La duracifn de una dieta serd proporcional a la gra-
vedad de la situacién o la dolencia. Las de siete dias son -
las mas pequenas, la mayor es la de 157. Las hay de doce ---

anos pero estas solo las llevan a cabo l1os que estan apren--~-

diendo a ser Rayos o Centellos.
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Cuando una dieta no da los resultados deseados el cu
randero impondrd otra que serda el doble de la primera. Se --
considera que si una enfermedad o maleficio no se cura a la -
primera dieta serd muy diffcil logrario, porque en ese tiempo
el brujo "aplicara" mas la enfermedad.

Si antes de completar su dieta la persona tieﬁe rela
ciones sexuales, aunque despiés le pongan otra mas larga, se-
réd casi imposible que sane. La enfermedad se complicard y el
dietante correrd el peligro de enloquecer. Una persona mordi
da por una vibora, si interrumpe su dieta de siete dfas, aun-
que cumpla con una de catorce y aparentemente se cure, estarad
condenada. La vfbora volverd a atacarlo.

En casi todos los casos que conocimos de interrup---
cidn de dietas la culpa recafa especificamente sobre 1§s muje
res: 'uujeres groseras, mujeres cochinas que tentaron al hom-
bre, que con su actitud prédcticamente 1o forzaron, condendndo
los a 1a muerte o a la locura.

Existieron momentos en la historia de 1a comunidad -
en que todos sus habitantes, al unisono, se dietaron. Ejem--
plo de ello fue l1a construccién de la actual iglesia después

que una inundacién destruyé la anterior.
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La abstinencia: Interpretacidn dinamica.

Los aztecas practicaban vigilias y ayunos, absteniéndo-
se de carne,-vino y todo accesc a las mujeres incluyendo la pro-
pia. En ocasiones el pueblo entero ayunaba. Estas dietas gene-
rales eran parte de la preparacion a las fiestas que se daban en
honor de algunas deidades. También se creia que las divinida -
des del amor carnal causaban la siuerte y que el dios de la juven-
tud castigaba a los que no seguian fielmente el ayuno.(1) En el
presente, cuando los nahuas del sur de Veracruz se refieren a
dietas, hablan en realidad. de abstenerse del alcohol y del ejer-
cicio de la sexualidad.

Las dietas llevarian a la longevidad porque son calientes
y 1levarlas da fuerza y valor. Se trata de raservarse la libido,
de no depositarla en ningdn objeto. E1 gran peligro lo constitu-
ye la libido objetal. En momentcs en que existe una amenaza y
para poder vencer el dafio, la libido, reconocida como una fuerza,
debe ser retraida a un estado narcisista. En esta renuncia hay
una expiacidon y el miedo a un castigo por el ejercicio de una
sexualidad ligada a una situacidn edipica no resuelta.

Mas alla, en el sentimiento de poner en el otro la afec-
tividad y quedarse sin nada, estd el deseo de querer ser uno el
que posee todo lo que el otro a quien se quiere tiene. La vora-

cidad de este deseo implica relaciones de dependencia que se te-

(1) Soustelle, Jacques. Op.cit. pp:131-192.
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men y viven como un gran riesgo.

Este repliegue narcisista frente a las situaciones ame-
nazantes de la vida repite el movimiento de vuelta hacia si mis-
mo que realizd el nifo frente a su primer derrota significada
en el triunfo del padre y el abandono de la madre.

Los periodos de dieta son perfodos de purificacion. E1
dietante se presenta ante el agente que quiere dafarlo como al-
guien que no tiene deseos malos, de apoderamiento oral -la be-
bida-, o sexuales, y asf evitar el castigo por sus malos de -
seos,

No hay que olvidar el papel que la envidia, los brujos
y el mal viento -malos sentimientos-, desempefian en las enfer-
mecades tanto naturales como sobrenaturales y también en los
accidentes desfavorables de la vida. Lo que esta en juego -
‘siehpre es el poder de los sentimientos que con la misma in-
tensidad conque son vividos pueden ser regresados. Negar el de-
seo es evitar el mal que su retorno puede ocasionarles.

El que siempre sean las mujeres culpables cuando un hom-
bre interrumpe su dieta nos remite nuevamente & la peligrosidad
de la sexualidad femenina. De ella les es devuelta ‘a envidia
destructora, el odio que inspird su preferencia por el rival y

la agresidn por el coito con el padre.
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LA HOMOSEXUALIDAD

En nada se diferencian tanto los habitantes de las -
dos comunidades como en su actitud frente a la homosexualidad.
En Mecayapan es negada. En Tatahuicapan existe una cantina a
la que asisten varios trasvestistas. Ninguna anécdota pudi--
mos recoger en Mecayapan, las pocas que contaban se desarro--
1laban en la comunidad vecina.

Los habitantes de las dos comunidades cuentan con ~-
gran regocijo lo sucedido al Presidente Municipal que, radica
do en la cabecera del municipio, es decir, en Mecayapan, asis
ti6 a una reunién con gente de las dos comunidades a Tatahui-
capan.

Lo 1levaron a la cantina y relatan con gran lujo de
detalles como una muchacha muy linda comenz6 a coquetearle. -
E1 1a sentd en sus piernas, la bes6, la abrazo y bailé toda 1la
noche con ella, Hacta alarde de su poder de conquista. Los
vecinos de Tatahuicapan lo animaban sin decirle, en ningin mo
mento, que la muchacha de cuya conquista estaba tan orgulloso,
era realmente un hombre.

Al dia siguiente de regreso a Mecayapan, el Presiden
te Municipal fue recibido con abiertas sonrisas percibiendo -
con extrafeza que el pueblo entero 1o saludaba muy especial--
mente. Tardd en enterarse de que aquel recibimiento tan ama-
ble se debia al hecho de haber estado bailando con un hombre
vestido de mujer toda la noche. La noticia habia l1legado an-

tes que é1.
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La creencia general es que la homosexualidad es “cosa
del diablo, no de Dios": Muchos afirman, al igual que los mi--
xes de la zona del istmo que se debe a la existencia de "una --
lombriz diferente". ©Esto explicarfa porque a veces es transito
ria, ya que la persona puede tenerla un tiempo y luego no tener
la.

En Tatahuicapan un curandero nos habld de un brujo --
que existid en la comunidad y que “"era maricén”. Este brujo co
bré por quitarle un dafio a un sefior y 1o que hizo fue "encajar-
le mas el dafio”. Entre varios lo amarraron y lo colgaron con -
una reata de un &rbol. Por allf pasé la madre y dijo: ipor qué
tienen a ese pobre infeliz, qué no ven que se cree mujer?, me--
jor suéltenlo. E1 brujo se comprometidé a quitar el dafo y lo --
soltaron.

Existe también en esta comunidad un claro caso de her
mafroditismo: "hay un nifio que vive de aquel ltado del arroyo, -
que tiene el pene como una mujer. Y es que su padre es maricén,
y el nific ya naci6 asi: una parte pa' arribita tiene como vagi-
na..."

Se dice que el padre del nifio “"toma tipo de mujer, pe
ro solo cuando se emborracha". Un compafiero nahua, vecino del

tranvestista nos platicaba: "...Tiene su sefiora, pero anda con
varios machos. Se pone permanente en el cabello, se pinta la -
cara, se pone vestido y un trapo para verse con tipo de mujer.
Cuando anda medio chupadito comienza a bailar con los machos, -

pero solo cuando estd borracho".



Este seiior del que dicen tiene treinta y cinco afos y
otro de veinticinco se enchinan el pelo y algunas noches visten
de mujer.

En general, al igual que con las mujeres, se atemori-
za a los Jjovenes diciéndoles que las relaciones con este tipo -
de personas son muy dahinas porque pueden acabar con sus fuer--
zas. Nos decfa un "abuelito" de Tatahuicapan: "...los que pi--
can maricén, que lo piensen..."

A continuacidn transcribimos varias de las opiniones
recogidas en Tatahuicapan:

1.- "...Dicen que el maricén jala con mas fuerza que
la mujer, aprieta mas que una mujer. Me lo ha contado un tio -
mio que ya mero se hacia maricdn...durd como dos afios que 1o anduvo
perstguiendo ese maricén..."

2.- "...Dicen que es mas bueno un maricén que una mu-
jer, asi me dijo un amigo que andaba con uno gque le compro sus
pantalones, sus zapatos, todo...le daba de comer como si fuera
su mujer..."

3.- "En Tatahujcapan les gusta, les gusta probar al -
maricén, sienten mas fuerte que con una mujer".

4.- "Al que pica a un maricén, si no junta siete, si
no pica a siete maricones, se vuelve también maricén..."

De mujeres solo pudimos recoger una anécdota que todo
el pueblo reconoce y relata:

"...Hay dos mujeres, dos sefioras casadas. Ya van dos

veces que las encuentran haciendo el sexo, pero son casadas. -
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La otra, la que estaba abajo, queddé libre. A la que estaba --
arriba, allf, donde la encontraron, le hicieron todos el sexo,

para que se le quitaran las ganas..."
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Homosexualidad: Interpretacién dindmica.

La aparente diferencia que en algunos casos se plan-
tea como radical en la actitud que la comunidad de Mecayapan y
la de Tatahuicapan tienen frente a la homosexualidad solo se -
explica en funcid6n de una escisifn interior. Ambas comunida--
des proceden del mismo nicleo de fundadores y estdn separadas
por apenas cinco kildmetros de distancia. Tatahuicapan serfa
la depositaria de una relativa permisivilidad hacia las rela--
ciones homosexuales y en Mecayapan se habria depositado la res
triccidn.

Escenificacifén de 1o que sucede en el interior de --
los habitantes del municipio, ambas actitudes forman parte de
la misma cultura y por ende de la misma conflictiva. En 17---
neas generales, la cultura de un modo u otro prohibe 0 ve con
malos ojos la relacidn homosexual aunque e€sta se da en forma -~
frecuente pero soterrada.

Si la mujer acaba al hombre por el ejercicio de la -
sexualidad, la relacién homosexual es mas agotadora ain. Con
otro hombre se siente "mas fuerte". La {nica diferencia reco-
nocida es de grados de fuerza y nos remite a la creencia infan
til en el coito anal. E1 padre, "“mas fuerte" que la madre y -
que e) nifio haria surgir en éste Gltimo la fantasfa del coito
anal con €1,

La profunda dependencia de l1os hombres se explicita

tambi&n en las relaciones homosexuales: "le regalé su camisa,
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sus zapatos, sus pantalones, le daba de comer”". Como una maméd
1o atiende, pero también como "una mamd" é1 se comporta, en =--
una actitud pasiva, de recibirlo todo. Identificacibén con la
madre que subyace en el fondo y que posteriormente se traslada
al hecho de que al igual que la mamd cuida a la nifa, el nifo
cuida al papé

Los homosexuales tendrian una lombriz diferente, --
afirman. Freud, en su interpretacidn de relatos folkléricos --
(1) hace ver la correspondencia entre lombriz y pene. Esta -
correspondencia plantea dos vertientes interpretativas. La in
ciderncia de enfermedades parasitarias intestinales en la infan
cia nos permite vislumbrar la asociacidon entre el coito anal y
ta expulsidon de lombrices con la fantasfa de tener un hijo del
padre.

La agresi6n excesiva, y la actitud de desprecio y su
ficiencia unida al placer evidente que sienten al atacar a las
mujeres nos habla de un complejo femenino evidenciado en la in
tensa rivalidad con las mujeres. Envidia y enojo contra las -
mujeres porque se sienten en desventaja e inferioridad frente a
la madre capaz de concebir. La preponderancia de las fijacio-
nes sddicas se corresponde con la identificacién del nifio con

la madre.

(1) Freud, Sigmund; Oppenheimer.: Suefios en el folklore. Op.cit.
pp:183-205
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La prematura competencia con el padre, nos permite
asfmismo plantear la lombriz como el pene infantil, E1 padre
es el hombre rayo, el diablo con su cab$11o. Competencia en
la que el nifo, por razones de biologfa estd en inferioridad.
E1 padre es el duefio de la fuerza, del rayo destructor, de la
ereccién potente y desafiante. E1 complejo femenino no pudo
ser sobrecompensado por la superioridad extraida de poseer un
pene ya que también en este terreno se sintié derrotado en --
épocas demasido tempranas. La lombriz serfa “diferente”, por
que frente al padre magnificado -chato de inmensos testicu---
los-, el nifo aprecia una distancia de cuya transitofiedad na
da sabe.

La identificaichn con la madre a través del trasves
tismo representa en el acto de transfiguracién de hombre a mu
jer el deseo de ser el desed de la madre, completdndola -ma--
dre con falo-. El hecho de que s6lo se dé cuando se emborra-
chan, segin 10 explican los portadores de l1a cultura es aso--
ciaciébn que la propia cultura identifica entre el alcoholismo
y la homosexualidad.

La homosexualidad es “"cosa del diablo", es decir, -
del padre-malo, y también hay "brujos homosexuales”. El1 pa-~-
dre fuerte, el padre lleno de poderes también puede ser “mari
cén”. Lo que parece estar en juego en el coito anal es
quién es el activo y quién el pasivo. Quién en la competen--
cia que quedbé clavada en la emocidén vence y quién es derrota-

do.
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A1 final, como siempre en los sin salida, no hay ven
cedores y vencidos. Todos son vencidos. E1 nifio que "tiene
el pene como una mujer", es asf, porque su padre es "maricén".
Mundo de proyecciones que nos habla también, al mismo tiempo,
de la identificacién con el agresor que tendria las mismas ca-
racteristicas, los mismos deseos, las mismas emociones.

"Tiene el pene como una mujer", porque la mujer tie-
ne dentro de si todos los bienes de este mundo: leche, niflos y
penes; y porque alguna vez su pene fue "normal" y la castraron
para recordar a los hijos la amenaza de la castracién.

Es 1o que sucede con el personaje femenino castigado
por la comunidad cuando es encontrada con otra mujer en una re
lacién homosexual. Personaje que renueva las fanta--
sias de castracifn, tan importante en ellos por la exposicién
a la excitacién sexual frente al padre que conlleva una castra
cién. El sadismo con qué castiga a la mujer estd dirigido a
cubrir la herida narcisfstica: el padre mas poderoso que po--
dia pasivizarlos en un fantasiado coito anal. El1 acontecimien
to traumdtico es revivido a la inversa. Por medio del abuso -
sexual se intenta recuperar el sentimiento de superioridad -
frente al otro y se cubre la inseguridad de tener o no tener -

falo.
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ALCOHOLISMO
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Alcoholismo: Una vieja historia.

Antes de que se desarrollaran las comunicaciones en-
tre las comunidades y los centros poblacionales cercanos, los
abuelos tenfan sus trapiches. Cuando llegaban los federa--
les a~caba1lo las escondfan para que no fueran destruidas. En
estas destilerfas hacian principalmente alcohol de mafz. Con
el tiempo algunos abuelos iban a pie hasta Minatitldn a traer
cerveza que luego vendfan en su comunidad.

Ciertamente al construir Tos caminos de terraceria -
los primeros en entrar fueron los camiones cerveceros. Actual
mente numerosas familias tienen en sus casas venta de cerveza
y aguardiente. Basta con que tenga refrigerador y, por supues
to, que hayan instalado l1a electricidad.

Las historias de padres, abuelos y bisabuelos nos re
miten a una problemdtica alcoh6lica cuyos orfigenes no podemos
ubicar en el tiempo. Muchos de ellos murieron porque "se gue

daron dormidos de borrachos en las milpas" o "“por una rifia en

tre borrachos™. E1 padre del actual Presidente Municipal --
(1933- ) murié alcoholizado.
1.- "...Mi padre se murié de borrachera, porque toma

ba mucho aguardiente. Sentf mucha tristeza. Yo dormia junto -
con &1 en el tapanco y cuando me vine a despertar, ya mi pa--
dre estaba muerto”.

E1 bisabuelo de H muri6 de insolacién:

2.- "...Cuando mi abuelito estaba muy pequefio, se mu

rié su padre. Dice, mi abuelo que su padre era muy vicioso -
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pues tomaba todas las noches, éunque en los dfas trabajaba;
pero 1legbé un dfa an que se lapas6 tomando asf toda la semana y
ya después se quedS dormido en pleno sol y ya no se despertd -
nunca pues se habia ahogado..."

Hay un personaje en Tatahuicapan cercano a los cien -
afios del que se cuenta y €] mismo lo relata, fue un gran bebe-
dor.  Vagé por muchas partes, conocif mundo. En uno de los lu-
gares que visité se metid con una mujer casada. E1 marido de
esa mujer, que "no se di6§ cuenta de que el otro estaba borra--
cho", 1o amarré y lo golped tanto que "hasta se orinbd en los -
calzones". Todo el pueblo conoce la anécdota y les parece muy
divertida. Expresan que fue un milagro que no lo mataran.

Los padres de todos nuestros informantes, sin excepF-
ci6én, tomaban. Una de las principales responsabilidades que -
tenian nuestros amigos al acompafiar a sus padres a la milpa --
era cuidarlos para que no se quedaran dormidos bajo el sol ---
cuando andaban borrachos.

Nuestros amigos, informantes y conocidos de la comuni
dad toman. Llama la atencién la cantidad de cerveza que pue--
den consumir, hasta trece caguamas. Algunos afirman que pue--
den tomar veinte en una noche.

Actualmente los que trabajan en las industrias, al co
brar su raya, pasan por las cantinas de Minatitldn o Coatzacoal
cos antes de llegar al pueblo. Las cantinas de la comunidad -
son su Oltima parada. Todos saben que ese dfa “tronardn las -
armas”.

Muchas personas en la comunidad tienen armas de fuego.

Son, segin el decir: "...los que trabajan en petr6leos que ga-
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nan mucho dinero, y a los que les gusta enterrar las uffas. -
Si alguien dice algo, matan..." Expresan que estas personas
tienen pistolas por varios motivos: "...para la defensa pro--
pia, para que les tengan miedo, porque ganan mucho dinero y -
porque presumen que tienen pistola".

Las mujeres tienen miedo y los nifios tambfén. Los -
domingos las calles muestran el espectdculo de lo0s borrachos
durmiendo en el suelo, tres o cuatro en cada calle. E1 domip
go, dia de regreso al trabajo, las mujeres envfan a los nifos
a recoger a sus padres y lTlevarlos a la casa para que puedan
nuevamente marchar al trabajo.

Los que trabajan en la propia comunidad pueden seguir
tecmando dias enteros hasta no saber de si. Muchos que no tie
nen dinero entran en las cantinas a esperar que les den de to
mar los que tienen.

Supimos yue uno de nuestros compaferos habfa sido in
ternado en unr hospital por el antropdlogo jefe de zona. Pasé
bebiendo mas de una semana sin saber de si. No era la prime-
ra vez que lo hacia.

Es frecuente que después de una borrachera entren en
un profundo estado de angustia y manifestaciones hipocondria-
cas: dolor precordial, falta de aire, la sensacifn de una in-
minencia de muerte. Gritan que les llamen un doctor o un cu-
randero porque ya se estan muriendo.

En estado de embriaguez ius pleitos explotan por ---
cualquier motivo. Surgen viejos rencores o se inventan nue--

vas ofensas. Algunos lloran o se denigran. Otros ofrecen --
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largos discursos sobre el fin de! mundo, dios, el diablo y --

los chanecos.

Motivos para emborracharse:

Los hombres toman por andar apasfonados, porque se es
pobre, o por la existencia en los individuos de una lombriz di
ferente, explicacion esta Gltima que es la misma que se tiene
para la homosexualidad.

1.- "...se dej6 con la novia, se enoj6...consiguib6 --
otro y 10 mand6 a volar...tomaba por la pasién...”

2.- "...por andar apasionado le dio por beber. Ella
le envi§ un hechizo para que no estuviera en paz..."

3.- "...porque quizds muchas veces uno toma porque an
da apasionado y ya no se conforma con una copa, y le sigue, ¥y
si medio se controla viene otro amigo, le da una copa, y ya no
hay remedio..."

4.- "...ese F. se iba a las cantinas y alli nomds ha-
blaba de esa mujer...a todo el mundo le contaba que lo dejé --
por otro...ya no tenfa verguenza..."

5.- "...pero como ya no tenfa dinero para comprar cer
veza, tomaba aguardiente, por litros, solo, bien solito, la to
maba como agua. Al poco rato andaba yo bien borracho, descal-
z0, sin camisa. Todo el dia y toda 1a noche sin que nadie fue
ra a buscarme. Al otro dia igual. Porque tomaba yo hasta mo-
rir. 1. fue mi Gnica mujer, me quiso y yo la gquise, y ipras,

pras....asi tomaba..."
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6.- "...el aguardiente me hacfa mal, por eso me humi
1laba con los que tenfan dinero: regdlame un poco de tu cerve
za, aunque sea un poquito. Y me decian: ya vete, vete que es
tds haciendo escdndalo...”

7.- "...Yo lo he sentido, cuando uno nc tiene que co
mer, se descepciona, Sse pone triste, tiene uno odio o algo --
asi...para disipar las cosas mejor se va a la cantina,.."

8.- "...Si ve que alguien estd tomando una cerveza
piensa: &1 puede mas y yo no puedo...les va a demostrar"

9.- "...Y ya de borracho 1loraba...si...de dolor...
porqué chingados me tenfa gque dejar?...y me acordaba cuando
ella me decia: yo, aunque me pegues, aunque me hagas lo que -
quieras yo te sigo queriendo con el mismo amor...yo sé que no
eres tG mismo, que es el diablo el gque te estd haciendo eso...
y pues ella me querfia asf, tanto...por eso me emborrachaba, y
lloraba, como un nino, como un tonto, no sé..."

10.- "...En los pueblos hay gente asi como yo, que
beben nomas por la pobreza..."

Un amigo, al l1legar de regreso al pueblo tuvo una -
discusién con su madre por unas matas de mango. Las trozd y
se pasé diez dias borracho. Los problemas con la madre, el -
celo de los hermanos son motivos, sentimientos que llevan a -
beber, y a su vez, la bebida Tos agudiza.

1.- "...Mi mamd@ gritaba que si yo iba a matar a mi -
hermano...nadie grité por mi que ya me estaba matando, lo ---
apreciaron méds a é1. Agarré un sombrero nuevecito, texano, -

que habja comprado en Coatzacoalcos. Me fuia la parranda. Me
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puse borracho, vendi el sombrero y el reloj me lo quitaron. -
Me quedé dormido en la calle y amaneci sin reloj..."

2.- "...mi mamd me insultaba: mi jito si me da dine-
ro, td no. Mas no era cierto. Una noche 1legué borracho a -

casa de mi hermano, le reclamé...oye, hermano, ¢no le has 1lle

vado de comer a nuestra madre...?

De Borracho "No se vale"

Lo que un hombre hace cuando estd borracho no cuenta.
Es excepcional que se le defina como peleonero o probiemdtico
si los actos que realiza se suscitan bajo los efectos del al-
cohol.

Es por eso que a preguntas tales como: ¢le pegaba tu
padre a tu madre?, contestan que no. Cuando se descubre la
verdad exclaman: "iah, bueno., pero eso fue porque estaba bo-
rracho”. Igualmente cuando se les pregunta si golpean a sus
mujeres o cuando se le pregunta a una mujer si su marido la
golpea.

Dicen que los hombres que toman, al morir, Se quema-
rdn mas rdpido y asi podrdn pasar al cielo. Una sefiora de --
la comunidad de Tatahuicapan nos lo contd de este modo: "

Los hombres que tienen mucho vicio de tomar mucha aguardiente
se queman rdapido, se vuelven paloma. Las otras personas que

no toman ninguna clase de bebida, después de la muerte los ha

ce castigar Dios para limpiar su condena, para que Se vuelvan
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palomas. No se vuelven. Ahf se quedan castigados, llorando,
a menos que sepan la oracién de la magnifica, de la virgen --
del camino, para quemarse rdpido".

Se cree que cualquier hechizo o brujeria que se haga
a través de la bebida es mas potente, por 1o que no debe ja--
mds hacerse.

Nos cuentan que al primo de un informante, una mujer
le di6 en Ya bebida "animalitos que se crian dentro del arro-
yo", ahora, cuando bebe, "algo le molesta dentro y se pone -
como loco, ya no cree en la razén ni el consejo, todo le im--
porta poco".

Al hermano de 1. una seflora le dio menstruacién en -
una cerveza: "...ahora se pone como persona que no piensa. lLe
bajére1 sentido, ya no se puede enojar. Le quitaron dos sen-
tidos didndole de tomar esa cosa que echan las mujeres...le --
quit6 el valor...ahora se queda sosegado cuando bebe...no hay
derecho..."

No hace mucho los habitantes de la comunidad de Meca
yapan estaban muy preocupados por el destindo de los borra---
chos que se quedaban dormidos en las calles. Los 1lamados "se
cundarinos”, muchachos privilegiados por la situacién econémi
ca de sus padres que son enviados a estudiar la secundaria a
las ciudades cercanas, los fines de semana se dedican a asal
tar a los borrachitos. Les roban sus pertenencias, los gol
pean.

Decidieron hablar con el presidente municipal: "..

Ya ve 1o que pasa, sefior presidente, ya ve que por andar bo--
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rrachos en 1a noche nos quieren mat;r. No queremos que esto
suceda asf. Queremos garantfa para que si un pobre borrachi-
to se queda tirado en la calle, amanezca viendo el mundo toda
via.

Pero como el sefior presidente ya es por su costumbre
contestar atravezado nos dijo:

Por eso yo estoy haciendo mi palacio municipal, para
que el pueblo vea que ya estd cambiando, ya no estd como an--
tes que era pobre y no tenfa visto bueno..."

Por cierto, cuentan que en el palacio municipal, "don-
de se quardan papeles”, el presidente hizo su cantinita.

Si una persona en sus cinco sentidos recibe alguna -
ofensa de un borracho el consejo general le exige que se de -
cuenta de su estado, y por ende, no lo agreda. Nos decfa un
nahua que habfa tenido una seria pelea con su hermano: "...E]
no se dié cuenta de que yo estaba borracho, pero yo sf estaba
borracho...le di6 una patada a la puerta y me correted por el
patio..."

Vivimos muy cerca un incidente ocurrido en la co-
munidad de Mecayapan. Un padre de familia una noche, borra
cho, amenazé a su hijo con un cuchillo. La esposa se metif -
entre los dos para detenerlo y en el forcejeo le fueron cerge-
nados los dedos de una mano. El1 hijo lo denuncidé a las auto-
ridades y éstas lo persiguieron para llevarlo preso. E1 pue-
blo entero gritaba defendiéndolo. La expresidn general era:

(Pero, cémo...si no lo maté...?
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As{ nos lo relaté un testigo presencial:

"...E1 sefor tenfa un cuchillo en la mano y de repen
te le agarrd y le corté los dedos. Salfbé gritando la sefiora
y el hijo fue a quejarse con las autoridades. Y vinferon po-
licjas...no vinieron armados. Gritaba l1a gente, los polficias
y el comandante fueron a “prestar” un arma que no era del mu-
nicipio, era del fideicomiso ganadero. Le prestaron, pero di
jeron que era paraotra cosa, no para perseguir al pobre sefor,
no para aprehender al pobre sefior. En la esquina de mi casa
venia ya el senor. C.L. Le dije: iqué pasa, tfc? y me contes-
t0: no...pues estos cabrones me quieren agarrar, no Sé porqué
...pasé esto, la gente gritaba que yo ya la maté a mi mujer...
pero no estaba muerta...pero no se puso muy grave. Entonces,
a la vista mia 1leg6 l1a policfa y le iban haciendo asf: o te
paras o te paras...pues no me paro...pues no me paro. Y es -
que esos ingratos 1o querian agarrar. Que lo dejen en paz, -
yo decia: éno ven que esta borracho?. El1 policia crefa que -
tenfa derecho a dispararle, tenfa machetes, el pobre sefor -
nada mas su cuchillo. Pero no le pegaron la bala, el policfa
estaba mirando el arma y no se fij6é en su enemigo, y que se -
avalanza con el cuchillo. Pensé: yase lova aclavar, ora si.
Pero el sefior corri6, habfa una cerca en la bajadita. Era ~--
la casa de mi cufiada y fue a chocar con la mata de ciruela.
Que se le tira arriba al comandante y le di6 una patada. Le
quité el arma, le tir6 en la cabeza la culata, blanco se que

d6 del susto. Lo querfan seguir pero ya no se pudo. Ya no -



309.-

1o agarraron se huyé el pobre sefior...Ya después supieron que
Ja mujer no estaba muerta y me decia Dofa E.: ;Por qué asi?...

ya...no tienen derecho"
Lo que hacia mi papa de borracho.

E1 recuerdo del padre borracho estd asociada general
mente al miedo a la violencia. Era frecuente que corrieran a
esconderse. Si no les daba tiempo de huir se quedarian a con-
templar en medio de una gran impotencia la golpiza propinada é
la madre o a recibirla en sus propios cuerpos,

Estas huidas a las ocotaleras remedan otras que el --
pueblo entero hacfa en época de revolucidén, o después cuando -
tuvieron problemas con el Presidente Municipal y éste 1lamd a
la guardia ambulante. La misma historia, solo que a nivel fa-
miliar.

1.- "...A mi papd le gustaba la parranda...le gustaba
andar cantando con los amigos...ya después cuando l1legaba, ---
pues no estaba contento...se enojaba por cualquier cosa...yo -
no me quedaba ahi, yo me salfa..."

2.- "...Nos tiraba lefios, asientos, 10 que encontraba
...le daba cintarazos a mi mamid...yo querfa defenderla pero te
nia miedo...si me agarraba me hacfa asf...y asi...y por eso me
jor me hufa..."

3.- ",..Pues andando de borracho entonces ya no sabe
1o que hace mi papd...ya no atiende su trabajo...es malc que -

ande tomando mi papd porque una mamd no puede mantener tantos
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hijos...mentaba madres pero fuertes...la golpeaba bien feo a
mi maﬁé..."

4.- ...Esa vez si le peg6 a mi mamd...que andaba bo
rracho mi papd...la empuj6, 1e pego rete duro...yo me quedé
callado...me daba miedo mi papd..."

5.- "...5e ponia loco, loco mi papd, nos pegaba, lo
rompia.todo, nada dejaba, nada...hasta los animales los mata
ba. Al otro dfa mi mamd 1loraba, {pues qué hace, de ddnde -
va a comer si maté pollo, si rompié los huevos...? Entonces
al dfa siguiente se ponfa a pensar mi papd y después llegaba
el momento en que también se ponia a llorar y decia: por me-
dio del agrildn no sabfa 10 que hacfa...Porque cuando chupa-
ba que chupaba y hasta se cafa al suelo. Hay veces gque --
hasta se rompia acd en 1a cabeza...yo como que lo perdonaba.
...me daba pena, por andar tirado se lastimaba é] mismo so--
lo..."

6.- "...En este estado por mas que le decfan no ha-
cia la razén, mal comprendfa, crefa que Te decian por mal...
una vez, huyendo, que me tropece y allf me agarrd mi papd y
yo pensé que me iba a descuartizar con su machete...pero so-
lo fue con el forro que si no, me ftba a morir..."

7.- "...Todos gritdbamos, de miedo, cuando 1legaba,
ya sus ojos estaban rojos, rojos...ese sefior iquién es? ya -
ni me parecfa que fuera mi papd...y querfamos defender a mi
mamd, pero iquél!...mejor nos corriamos de alli...la pobre de
mi mamd sf aguantaba mucho..."

B.- "...Y m} mam8 vendfa anfmales que tenfa en su -
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patio. Pollos los vendfa...guajolotes los vendfa...si vendfa
dos o tres animales le aguantaban para una semana...entonces
a la siguiente 'semana vendfa otros dos o tres. y asf; pero enton-
ces cuando mi papd llegaba borracho y 1os macheteaba, pues --
icémo va a ser?...mejor que no siguiera tomando, que buscara
ya trabajo paraque pudiera mantener a los hijos. Ah{ si que -
1loraba mi mamd...pues este hombre, ¢ipor qué hace eso?...pero
si e decfa que no haga ésto o 1o otro, la malpegaba mi pap4d.

9.- "“...Le teniamos miedo, porque tenfa machete y ---
dos escopetas de chispa. Agarraba la reata vieja, la molfa.
La echaba en el caiién con las balas de plomo y lo baqueteaba. -
Con eso disparaba, con pdlvora, y disparaba al aire, a los pé
Jaros disparaba.

-Don D. ya anda borracho-, decfa la gente.

Aunque estuviera lloviendo nos hufamos, nos queddba-
mos en las zapotaleras hasta que se dormfa. Mam& guardaba to
dos los machetes y chahuastles donde no losencontrara.

-Es un borracho, es ma1o-de borracho.

Ya de lejos se sentfa el alboroto cuando venfa de la
parranda. Se escuchaba que venfa echando bulla en la calle:

- iAy, ay, ay., chinga mi madre que me parib...y ---
cuando me parié no fui dos, tres, fui solo...

Y seguia gritando, acercdndose a tropezones.

-Chinga a mi madre... ¢ipor qué vivo...?. De mi mis-
mo, no quiero vivir.

Un dia que 1legbé borracho y tenfa sus pollos ponien-

do huevos, tenfa sus gallos, sus totolas, 10s empezd a matar
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a todos, los agarr§, agarr6 sus pescuezos y a todos los matd.

Hacia cosas, desbarataba los asientos, arrebataba to
dos los asientos, agarraba el machete y los partia, todos a -
un tiempo. E1 insultaba, insultaba mucho a mi mamd, y le pe-

gaba. Le pegaba...gque estaba borracho mi papd..."

E1 Cuento de la Nauyaca.

Uno de los pogquisimos chistes que circula en la comu
nidad de Mecayapan se refiere a ese sentimiento de proteccién

que debe de inspirar "el pobre borrachito"

Cuentanaue a Ja serpiente de cascabel la 1laman "la
borracha”, porque no pica tan de pronto, es “un poco buena" .
Y es que un dfa un borracho que iba por el camino en el monte,
se acosté en el suelo. Al17 estaba la borracha cascabel. Ve
nia la naucaya y le dijo:

-iPor qué eres tan tonta?, si yo fuera td no aguanto
a este hombre y lo ataco.

La cascabel borracha le contestd a la nauyaca:

-No, é1 estd borracho, hay que ver que es un pobre -

borracho.
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Alcoholismo: Interpretacidén dindmica.

Clavijero reporta la sobriedad del mexicano €n la co
mida, pero al mismo tiempo, su vehemente inciinacidén a los 11
cores espirituosos. La severidad de las leyes aztecas habia
Togrado poner un freno a esta vehemencia, pero, por la impuni
dad posterior a la congquista, "la mitad de la nacién no acaba
el dfa en su juicio”. (1)

Soustelle advierte que la severidad de las penas que
imponian los aztecas a l1os que se embriaaban piblicamente, pe
nas que alcanzaban la muerte del infractor, estaba en propor-
cién a la fuerza de la tendencia por 10 que no eran mids que -
una reaccifén de defensa social.{(2) Una vez rota la defensa,
concluye, existen evidencias de que el alcoholismo alcanzf un
desarrollo prodigioso.

En las comunidades estudiadas el alcoholismo ocupa -
un papel de primerisima importancia. Ha llegado a convertir-
se en un mecanismo de autodestruccién a nivel masivo aprobado
y apoyado por la cultura en miltiples formas. Las dietas, me
canismo destinado a contenerlo se quedan pobres frente a la
magnitud de la enfermedad, su extensién y la aceptacidn so--

cial.

51) Clavijero Fco. Javier.: Op. Cit. p:45
2) Soustelle Jacques. Op.Cit. p:148.
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E1 problema viene desde muy atrds y se vincula estre-
chamente con las problemdticas fundamentales de 1o0s portadores
de la cultura: la agresifn a las mujeres, la irresponsabili--
dad paterna, la pobreza, los pleitos y querellas. Bisabuelos,
abuelos y padres de las actuales generaciones tenian problemas
de alcoholismo.

E1 padre alcohélico somete al hijo a cuidarlo. E1 hi
jo debe responder por la vida del padre. Es responsable de --
que no le suceda nada. Lo recogerd en la calle o la cantina -
para que pueda ir a cumplir con sus obligaciones.

Beben porque Ta mujer los abandoné. Beben por odio,
porque otros tienen mas que ellos. Beben para demustrar, pero
sobre tode , beben porque no 1os quieren, no los prefieren, no
los reconocen. Porque hay un vacio de reconocimiento, porque
hay una pobreza, el alcohol sirve para llenar ese vacio, esa -
ausencia de dones. Ausencia intolerable porque otros tien mas.
Beben porque se envidia aquello que no pudieron conseguir para
ellos y por un profundo sentimiento de miseria afectiva. Be--
ben porque no tienen que comer. Razén que no puede aceptarse literalmen-
te, pues si n6§ tuvieran para comer, no tendrian para beber. -
Entonces, beben porque no fueron saciados, porque algo sucedif
con la comida pecho que los tornf oralmente insaciables, vora-
ces y los 1len6 de rabia y de vacio.

E1 alcohol ocupa el lugar del objeto al que se quiere
degradar por la necesidad gue de él se siente. Hambre y sed -

destructora de objeto. Voracidad que imposibilita la realidad



315.-

de una relacién objetal, al mismo tiempo que conlleva al pla
cer oral del sustituido pecho materno tan necesarioy con el
que se desea'ser uno solo y no dos".

Hay un evidente sentimiento de minusvalfa en la ma--
yor parte de las expresiones y un recrearse en 81. E1 que be
be es un pobrecito, un abandonado, alguien que no tiene. En
el delirio del alcohol surge la omnipotencia compensadora, el
alarde de conocimientos. Surge también también la autodegra-
dacién: "no soy nadie, nada, un pobre indfgena". Pero, cuida
do, porque también hay el "les voy a demostrar”, y de repente,
la herida narcisistica se vuelve insoportable y hay que demos
trarle a "el otro" que son los vencedores en una batalla per-
dida de la que no han podido recuperarse nunca. Hay una cons
tantede frustracién, de rabia, de rencor que se quiere mitigar
con el alcohol, como restaurarse quiere la autoestima.

Si en algo hay un acuerdo dentro de las aportaciones
al psicoandlisis es en la relaci6én de la oralidad con el al--
coholismo. Bergler piensa que los alcoh6licos vivieron el --
destete como "una malicia" (1). Hay elementos para pensar --
que asi fue entre estos nahuas, como también vivieron como --
"malicia" el abandono posterior de la madre, la ausencia de -
caricias y cercania, lo vivieron con un "serd porque se les -

olvida".

(1) Rosenfeld, H. Estados Psicéticos. Ed. Horme. Bs. As. 1978.
p:273
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Si se estd apasionado, también se bebe.‘como para sus
tituir el objeto peligroso de adentro, quitarle espacio, negar
lo, degradarlo de una vez. Se trata de evitar el desenlace --
que culminard en el abandono y en la derrota. Se trata de que
no hay con qué amar, s6lo se puede devorar y destruir.

Fenichel sostiene que el adicto se halla fijado a un
objetivo narcisista pasivo y solo estd interesado en obtener -
satisfaccién. Los objetos serian para ellos abastecedores de
provisiones. (1)

Los celos que bajo el efecto del alcohol toman fuerza
vienen de un resignificar la vieja derrota narcisfstica, la --

existencia de "el otro" mas poderoso. La mujer pasa a ser par
ticipe de aquella otra escena {vease también el capftulo muje-
res: fantasia y realidad). Su presencia ademds, de testigo de
su pobreza interior le resulta insoportable. Ella sabe que é]
no estd dando nada de si, que é1 no‘tiene nada para dar. Se le
golpea para acallarla, y también para demostrarle que &1 es po
deroso. Se le golpea porque ella tiene todo, estd llena, y €1
no. Envidia y rencor que puede desplayarse porque lo {nico -
que le queda frente a la mujer es la razdn biolégica del mas -
fuerte.

Segin Freud, la celotipia del alcoh6lismo parte de la

inhibicifén que la bebida suprime permitiendo asi la emergencia

de la 1ibido homosexual. E1 bebedor sospecha que la mujer por

(1) Idem. p: 274.
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quien estd celoso se relaciona con todos los hombres a quienes
81 mismo estd tentado de amar.{(1) En este caso, es el padre -
mas poderoso al gque fueron entregados con el que seguramente -
hay tendencias libidinosas y al que solo se puede aplacar some
tiéndose. E1 crimen de los alcohdélicos puede estar dirigido a
restafar la herida narcisfstica demostrando quien es el mas --
fuerte, pero también, significar una revuelta masculina frente
a la castraci6n y a las propias tendencias a la pasividad y la
dependencia homosexual.

Beben hasta caer, hasta la inconsciencia total, que -
segin Simmel, es una retraccién a un estado prenatal que simbo
1iza la muerte.(2)

Sahagin cita {3) entre los refranes que usaban los me
xicanos uno que dice: "aln hay lugar de escapar de este peli--
gro", y que se refiere al hombre que estando borracho comete -
un crimen y piensa que aln puede escapar del castigo cuando se
pan que estaba borracho y no supo 1o que hizo. En Mecayapan y
Tatahuicapan se espera que lo que un hombre hace de borracho,
no se toma en cuenta.

Los hombres que Beben al morir se quemardn rédpido, es
la creencia. De este modo pasardn al cielo convertidos en pa-\

lomas. A los que no beben Dios los castiga y solo podrdn sal-

(1) Freud S. Sobre algunos mecanismos neurfticos en 198 celos,
la paranofa y la homosexualidad. 0.C. Biblioteca Nueva Ma-
drid. 1967. Vol.I pp:1018-1023

Rosenfeld, H. 0p.Cit. p:262

Sahagun, B. de. Op.Cit. Vol.II. P:218

——
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varse si la Virgen los ayuda. Se trata de castigar al que no
tiene necesidad, al que no siente el vacio, al que estd 1leno
La madre, que 10 1len6 podrd salvarlo también de la ira de -
los hermanos y el padre.

Cuando un hombre pierde la razén o se queda extrafa-
mente sosegado al beber, es porque alguna mujer les dio he--
chizo en 1a bebida, hechizo que se potentiza por el hecho de
tomarse en una situacién de mucha necesidad que hace fragil -
al bebedor. La menstruaciém, hijos que tira la madre, es pre
cisamente lo que el quiso atacar en ella, es decir, los hijos
que tiene dentro y-que se vuelven contra é1, vengativamente.
Igual los animalitos del arroyo que son hijos criados en el -
vientre de la madre. Fantasia de meterse dentro del cuerpo -
de la madre y devorar, acabar oralmente con todos sus conteni
dos, con aquellos que ocupan el lugar que Se desea en exclusi
vidad.

"Los Secundarianos", muchachos de mejor condicién --
econémica que puedenir a estudiar fuera la secundaria y ata--
can a su regreso a los borrachos son los "hijos satisfechos™
hermanos privilegiados, para el resto de los jévenes de la co
munidad. Ellos, &8 su vez, respaldados en su estatus, tratan
de salvar su narcisismo también herido atacando al "borrachi-
to", demostrando que el padre es ese, que puede menos.

Lo que hacfa el padre de borracho y que la experien-
cia nos indica que ahora se repite en la persona del hijo, --

nos habla de la fdentificitcifn con el padre agresor. E1 hijo



se apodera de la omnipotencia del padre para evitarse asi la
sensacidn de quedar expuesto a las agresiones aniquiladoras
del padre.

Esta identificaci6én con un agresor al que se perci-
be como un ser muy necesitado los lleva a justificar la vio-
lencia paterna. E1 hijo del relato en el que el padre le --
cercena los dedos a ta madre, serfa la representacidén del in
truso que l1a madre prefiere porque defiende. Identificacién
que Freud designa como parcial, es decdir, referida a algin -
aspecto del otro y que en este caso es el de la voracidad y
la necesidad, caracteristica ésta la mas significativa en --
los habitantes de la comunidad.

La nauyaca y la borracha cascabel representan la --
escisién de la figura del padre. Padre dividido entre la bo
rracha cascabel que "no pica al borracho" y que es "un poco
buena" y la nahuayaca que “sf pica“ y no 1o perdona. Se pro
tege al borrachito por la identificacién parcial que con é1
se hace y porque no protegerlo seria aceptar la ambivalencia
que por é1 siente, y por endé la agresidn.

La escisidn entre 10 que cuenta y 10 que no cuenta
de las acciones del borracho crea una situacién en la cual -
el sujeto no reconoce como propias las agresiones. Separa--
ci6én dramatica entre el yo y el yo ideal que tiende a evitar
el monoscabo de la imagen propia frente al otro como fuente

de todas las perfecciones.
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LOCURA
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{Qué es locura?

Los habitantes de Mecayapan y Tatahuicapan califican
indistintamente de "trastornado“, “"demente” o “loco", al veci
no que transgrede alguna norma, presenta conductas que impli-
can delirio, alucinacién, violencia contra sf o, los otros ¥y
estados de intensa angustia. Todos conocen de alguna persona
que tiene o ha tenido algin trastorno, si no es que lo han pa
decido en algdn perfodo de su vida. Las causas de estas con-
ductas ‘“"trastornadas" son varias:

1.- E1 dafio que les hace 2 través de 1os brujos una
mujer que los quiere hechizar o alguien que les tiene envidia.

2.- E1 sentir una pasién que mata los sentidos.

3.- Interrumpir una dieta 0 precepto de abstinencia
sexual.

4.- Aprender una oracidn o misterio sin tener maes--
tro, es decir, un hombre mayor ya calificado en estos estu---
dios que 1o gufe,

% Estar loco, trastornado o demente, no tiene las conno-
taciones de temor y estigma que para la cultura dominante: -
es parte del decursar de la vida, a cualquiera le puede ocu--
rrir que un mal viento le pegue, que un brujo lo ataque con -
sus malas artes por la envidia de otro que 1o contrate. Des-
de esta perspectiva, en todos los casos existe la posibilidad
de cura acudiendo al brujo o al curandero. A veces no se lo-

gra y el sujeto muere o queda trastornado mientras viva.
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Expresiones como éstas son las mas frecuentes:

1.- "Se vuelven locos cuando estdn estudiando algo -
del diablo".
2.- "...Se ponen asf a veces porque les hacen malda-

des, hechicerias..."

3.- "...A veces 1a hechicerfa son maldades que hacen
los brujos y son incurables, se mueren..."

4.- "...Dicen que unos hermanos se ponen dementes --
cuando estdn estudiando cosas de oraciones..."

5.- "...S71 1leva una dieta desde que empieza a estu-
diar esos misterios y después no la lleva bien y no completé,
si por ejemplo es de cuatro dias y al tercero ya no sigue...entonces, se

pone demente...'

6.- "...Si tiene una dieta de siete dias y se corta,
no la sigue...si se le acercé la mujer para que duerman jun--
tos y entonces la corta antes de tiempo, se nos agarra esa 1o
qura..."

7.- "...Se vuelve loca la persona porque pierde el -
paso de una dieta, o sea, por maldad, o por mal viento que --
les pega en las noches..."

8.- "...La persona que le pega esa loquera es porque
anda con un mal pensamiento en el alma..."

9.- "...A la gente que aprende cualquier clase
de oraciones, como brujerias, o a las personas que quieren --
aprender a ser curanderosy si no lo alcanzan y no tienen

maestro, alli es donde se pueden enloquecer...
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10.~- "...Hay muchos que compran libros en las libre-
rias si saben leer...si leen ven que habla muy claro. Los -
libros hablan muy claro de las oraciones...y si no se aprende
bien al estudiarla y asi nomas agarra la oraci6én solo a ca
beza nada mds no le alcanza, porque no le estudian a ningin -
maestro...eso es malo y el individuo aquel se trastorna..."

La locura que "nos pega" por no cumplir algidn pre--
cepto a veces se cura, pero con un precepto "mas alto". Si -
la abstinencia era de 21 dias y no se cumple, para curar 1o0s
efectos que esta transgresién trae habrd que tomar y cumplir
un precepto de 57 dias o mas. A veces no se cura y el indi--
viduo que asi incumplié seguird trastornado el resto de su vi
da o0 morird.

Un compafiero nahua que habfa salido por afios de la -
comunidad aunque siempre regresaba a su lugar de origen nos -
platicéd 10 que le sucedié una vez por querer aprender "cosas
para las que no estaba preparado":

"...Me traje un libro que salfa en el peribédico, ---
"Cien Secretos”, se trata de desarrollar la memoria, la mente
recogido en cinco partes del mundo por un profesor que se 1la
ma Alvar Buscare...empecé a estudiar, pero a nadie le decfa -
nada, yo solo practicaba...concentrarse hasta escuchar una --
campana que hace mucho tiempo uno escuchd...imaginarse que un
compafiero suyo le trae el té, que lo paladea, después una al-
mendra. Imaginarse que del infinito viene una persona grande
y otras asf...y de repente se desaparecen del mundo. VYo pla-

ticaba asf, con esas cosas...Ese libro 10 quemé, porque dicen
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gque por eso me enfermé. A mi me gustaba. También lefa los ro
sacruces. Me gustaba leer y me enfermé...me enfermé terrible.
Me revolqué, no resisti§ mi cerebro...pensaba y pensaba y no -
tuve el poder. La palabra repetia y repetia cuando hizo ipras.
como que se rompidé algo atrds. Con toda esa cosa quedé tras--
tornado. Me llevaron a Acayucan y me curaron...toda cosa que
no leyera yo mucho..."

Un amigo nahua con el que convivimos varios afios nos
decfa:

“...Yo nunca he estado trastornado...nunca he tratado
de aprender cosas que no entienda...ni leer libros..."

Sin embargo, una vez echaron unos polvos en Su casa:
"...Todo el tiempo lloraba, ya no me encontraba...le decfa a -
mi papd: ya me quiero ir, ya quiero vagar. Sentia que tenfa -
como animales en todo el cuerpo. En las noches me agarraban -
los dedos del pie y se aparecfa un perro negro furioso, un bu-
rro, una gallina, un caballo. Primero no habia nada y despues
como del aire llegaban y allf estaban, no sé porqué...Mi papd
me 1levé a un brujo de allf{ de Chinameca que es muy bueno y me
vendid unos polvos para contrarrestar 1os que me habfan echa-

do.” Costaron setescientos pesos. Son muy buenos esos polvos.

Conocimos a T1a prima de uno de nuestros informantes
de 1a que se nos decfa estaba loca por un sentimiento. De --
ella nos habia platicado: "...Se separd de su marido y anda
traysndo una bebita...lueqo se acuerda mucho de su marido y -

ya levantaron acta de separacién. La pobre, se acuerda mucho,
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pero mas quién sabe si el marido se acverda de ella. De vez
en cuando hasta se pone a llorar y cuando ve que est&n tocan
do misica en alguna parte va a pedir las canciones...ya to--
dos saben, y se las dan, que estd loca por la pasién..."

Un habitante de la comunidad nos platic6 haber vis-
to en Huachitldn a una sefiora que estaba loca:..la pobre, se
murid de esa loquera que le pegb, se enfermd de su vagina --
porque ya n0o pensaba en bafarse...dicen que fue un dafio que
le hizo el marido..."

En este caso, como en el de la esposa de un compafie
ro posiblemente nos enfrentamos con el resultado de la sifi-
lis. La esposa de este compaiiero a la que detectamos la en-
fermedad, "hacfa sefias a todo el mundo, gestos con la mano -
como diciendoadios”. E1 nos 1o contaba como un chiste. La
1levaron al curandero y dicen que ya estd bien.

Supimos de otro caso de embrujo que curé por medio -
de una dieta o precepto de 157 dfas: "...He visto un sefior -
que le pegd una loquera. Tenfa una seflora que se habfa jun-
tado con é1, pero que se fue con otro hombre...Creo que la -
mujer tenia mala idea, sabia hacer maniobras, 1o embrujd lo
chingé. Cuando lo dejdé se puso demente. Mordfa fierros vie
jos, 1o que encontraba: varillas, alambres. Tenfa una radio
y la maltraté, la aventd, se partid, y quiso quemar la casa.
Se tiraba del barranco, pero se curf...ahora tiene una mujer
de 18 afos..."

A un sefior de la comunidad que conocimos, también -

1o embrujd una mujer y 1o curd un brujo de Chinameca: "...me
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chingé la mujer que tenfa, me volvid loco, caminaba en la no-
che, dicen que hacia ruidos, movimientos, me tiraba al suelo
y no podia levantarme...porque me di6 esa mujer a tragar mu--
chos balines y pesaba como un toro..."

Transcribimos algunas descripciones del trastornado:

1.- "...Una sefiora de Chinameca, muy gorda, nativa -~
de Oaxaca es loca trastornada. Anda trayendo montén de pape-
les en las bolsas, anda cargando las ropas que le echan..."

2.- "...Si nos agarra la loquera decimos muchas co--
sas. Agarramos machete para machetear, pero a nuestras muje-
res, no a la siembra. Asi lo hacia siempre F.,L. de que iba a
matar a su mujer. Dicen que decia que B.G. era su rején, pe-
ro no era cierto. Y la hacia corretear a su mujer, y Ta mu--
jer le hacia lado, para que no la fuera a cortar con el mache
te. Asi que le pegaban en la mano, su suegro, con un garrote
para que lo soltara al machete. Y amarraban a F. con una rea
ta, porque si no lo amarraban entonces se huia, loco loco iba
a despedazar a su mujer 0 a la persona que mencionaba que eS-
taba con su mujer..."

3.- "...A117 estaba el cufiado, diciendo palabras que
no convenian. Lo amarraban en orqueta o en orcén y le busca-
ron a un curandero pajapefo que puede curar locos...y lo ha--
bia curado un poquito pero ya no se curé bien..."

4.- ",..Yo si la vi a una persona que estaba trastor
nada, de nombre E.H. 1lamado por apodo Tito. Ese hombre se -

habia trastornado una vez. Decia muchas cosas que no podemos

decir cuando estamos en juicio. £E[1 decia palabras que ya no



eran aquello que decfan. E1 cantaba canciones de lo que no
eran canciones. Cantaba 1o que inventaba &1, por su loque-
ra, y los ojos que tenfa se le ponfan rojos, y querfa huir-
se. Ya no querfa estar en la casa sino andar caminando. A
la montafa queria irse. Lo agarraron y lo amarraron para -
que no huyera de noche. Se habfa trastornado por una enfer
medad que le peg6f. Y alli estaba tratando de curarse con -
un curandero que le habfa agarrado un término de cincuenta
y siete dias de dieta, pero no lo complet6é. Nomd&s a los --
veinte dias se acercd su mujer para dormir. Después el cu-
randero le agarrd otra dieta mas larga, pero ya con dos ve-
lorios gque le hizo, trabajando en las noches hasta las doce.
Le aplicé medicina, lo badé en su cﬁsa. Un velorio al prin
cipio de la dieta y otro después, al final. Y ya gan6 mas
el curandero, porque el enfermo perdié el paso, le jugueted
la medicina. Cinco meses siete dias hizo dieta, y ya cam--~
bié, y ya se curb. Y estd orita en vida porque se curd. -
" E1 curandero gandé cuatrocientos pesos.,."

5.- "...Ese loco hacia lo que mis querfa hacer. -
Agarraba piedras y las metia en la bolsa del pantalén. Si
1o 1llegaba a ver una persona que iba pasando cerca de &1 -
le tiraba las piedras. Lo que encontraba agarraba, porque
ya no pensaba bien en su alma. En su ojo veia muchas cosas:
como que se le acercaba algo cerca de &1, por las noches. -
Veia muchas cosas por las noches, como si estuvieran pega--
das a la vista, y buscaba con la mano cosas de 1o que é1 --

queria agarrar, ipero como?, nada habfa, de verdad, nada. -
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Siendo que ya é1 no pensaba fgual que nosotros, que tenemos -
pensamiento derecho. Después que se habia curado ya no veia
las cosas de cuando trastornado. Los locos ven diferentes co
sas porque les agarra el mal viento. En las noches, cuando -
dormia un poco,IIe hacfa a sahumarlo, con esencias, con un po
co de brazas en un pedazo de tepalcate, con siete puntas de -
sacate blanco y otras siete puntas de olote que le rejuntaba
el curandero. Cuando se iba a dormir 1o sahumaban, para que
dejara de ver 10 que estaba viendo su vista. Y le rezaba el
cu[indero una oracién: mar de los remedios y mar de gachupin.

i
E1 padre de uno de nuestros informantes nos expiicé

una vez porqué el nunca se habfa trastornado: '...Yo no 1o -
he sentido ni una vez...es porque no me hago engahar de ningu
na oracidén de magia, no me he engahado de ninguna cosa..."

Otro sefior de la comunidad dice frecuentemente y con --
gran énfasis: "...Ni me he trastornado ni lo haré nunca...---
cuando tengo un precepto, si una mujer me tienta no digo pala
bra, ni me encomiendo a satands. Mejor la dejo ahf, pensando
sus cochinadas y rezo en nombre de Dios y la sefal en cruz --
que me proteja..."

Lo mas peligroso y causa principal de la locura vie-
ne por la envidia del que sabe mas y no quiere gue lo alcance
mos: "...Y cuando estamos estudiando de alguna oraci6n, sea -
de brujeria o de rayos, nos hacen tantear 10S hombres mas --
preparados para que piérdamos el paso, para que no los alcan-

cemos. ¢Sabes por qué?, hacen contras, porque nosotros esta-

mos en carreras de estudios...si nomas damos las oraciones so
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litos, fdcilmente nos pueden fregar...es porque no tenemos nin
gin maestro quien nos defienda...ahi es donde podemos hacernos
locos de mente. £s porque ellos nos hacen asf{...los hombres -
mas alcanzados...es porque nos hacen codiciar porque no vaya-
mos a aprender o a alcanzar esa oracidén. A117 donde nos pueden
quitar esa ventaja, nos andan siguiendo duro losbbrujos, los -
que son codiciosos. Nos pueden chingar porque estamos estu---
diando solos...porque el maestro si se agarra con ellos, es --
hombre de capacidad también, que sabe hacer, igualar con los -
poderes que tienen ellos, los brujos, los grandes mdgicos..."

Las convulsiones, perfectamente descritas, se recono--
cen como una enfermedad que es provocada por la contemplacidn
de una persona del sex0o contrario desnuda. Si la excitacién -
que esto provoca no es deshogada devéndré el ataque. La enfer
medad "se curard" haciendo el sexo siete veces con la persona.

1.- Un sefior de 1a comunidad tfo de A. padece todos -
los afios, en el mes de agosto, de esos atagues: "...todo el --
mes lo pasa asi. Echa espuma por la boca y se retuerce todo.
Es porque unas muchachas traviesas se desnudaron en el rio fren
te a 1. Le pegaron las ganas y como no pudo desahogarse se -
enferm6. Ahora ya no tiene cura, y asf va a estar hasta que -
se muera,.."

2.- Una sefiora de Tatahuicapan, padecia de estos ata-

ques: ..es porque vi6 a un hombre desnudo en el rio.lLa sefora
habl6 con é1 y éste le permitié hacer el amor siete veces. Se
cur6. Pero, la pobrecita, otra vez que fue a bafarse le pasé -

lo mismo, quiso la mala fortuna que viera a otro sefior, esta -
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vez que le dio el ataque se cayd al agua y se ahogé. 5 no le
hubiera pasado esto y el sefior hubiera aceptado tener sus re-

laciones, otra vez se volverfa a curar..."”



Locura: Interpretacidon Dindmica.

Segin el Cddice Badiano (1) los aztecas localizaban
los procesos mentales y sus alteraciones en el corazdén ya que
el corazfn era en la medicina nahuatl l1a fuente tanto del sen
timiento como del pensamiento. Aunque teniam conocimientos so

bre las propiedades de las plantas en 1a cura de las enferme-
‘aades, éstas eran atribuidas la mayorfa de 1as veces a la ma--
.gla negra de 1os hechiceros. También creian como los actua--
les nahuas de Mecayapan en los aires nefastos.

Noemi Quesada (2) 1iama la atencidn de una enferme--
dad a la que 10s aztecas denominaban Tlacolmicuiztli que sig-
nifica dafio causado de amor y deseo.

Los nahuas del sur de VYeracruz identifican como con-
ducta trastornada la que provocan las grandes pasiones y las
causadas por el hechizo que Tes envidé una mujer. Las grandes
pasiones estdn en el origen de un desbordamiento que impide -
conservar los 1imites que requiere una conducta "normal".

Abraham (3) nos habla dela prohibicién de saber como un fe-
némeno que se encuentra en la psicologia de los pueblos y que
aparece en forma de cultos secretos, movimientos ocultistas,
etc., y que en las religiones se expresa como la prohibicién
de investigar las cosas secretas o cuestionar los misterios y
dogmas. ©=n Mecayapan el querer “"saber" o aprender los "“miste-

rios conduce a la locura.

(1)Viesca Trevifio C. y de la Peha P. Ignacio. Las Enfermedades
mentales en el Cddice Badiano. Estudios de Cultura N8huatl
No. 12. UNAM. 1975. pp:79-84

{2)Quesada, Noemi. Amor y Magia amorosa en los azteeas.UNAM Mex.
1975. p:56.

{3)Abraham, Karl. Op.Cit.
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La prohibicién de hablar, e incluso de haber visto la
relacién entre los padres es el principio esencial del miste--
rio. Se niega la condicidn de testigo y toda la gama de senti
mientos que la acompafia. Nadie debe ver 10 que se ve, nadie de
be saber 1o que se explica desarrolldndose ante sus o0jos. Na-
die debe escudrifnar en la oscuridad adonde se desarrolla la es
cena primaria.

Para poder internarse en 1o0s mistertfos de las cosas se-
cretas, de las grandes oraciones, se requiere la autorizacidn
y guia de un maestro. Sin este respaldo, un hombre que preten
da "saber" enloquecerd. E£1 maestro es el padre que ponre los -
requisitos que hay que cumplir para tener acceso a la sexuali-
dad, autorizdndola a partir de su cumplimiento. E] requisito
primordial es la renuncia al deseo primigenio.

Como vimos con las dietas, aquel que se atreva a rom-
per l1a prohibicién, es decir, a permitir la irrupcidén de aque-
110s materiales sexuales que deben de reprimirse, tendrd como
castigo la locura o la muerte.

Las "conductas trastornadas", estdn asociadas a la pa
sién y al hechizo que hacen las mujeres a través de los brujos
y también al dafio que hacen los brujos a causa de la envidia.
Volvehos nuevamente a una pasién que es mala, porque es voraz
e insaciable; que mata y enloquece porque nunca ha podido supe
rar su liga con el objeto primario del deseo.

La mujer, a través del brujo, hechiza y enloquece o -
mata. Es ]Ja alijenza padre-madre, unidos en el coito y en la -

prohibicién. La envidia que se vuelca por medio del hechizo -
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es la propia envidia del nifio hacia el padre poseedor del pe-
cho anhelado y la madre llena de dones, capaz de concebir.

E1 que sabe mas -padre-, los envidia cuando estdn es-
tudiando para brujos o rayos. El1 padre -brujo, no guiere que
alcancen "la oracién". Quiere quitarles la ventaja castréndo-
'1os. No quiere que se igualen con ellos en la posesidn de la
madre.

Los locos quieren machetear a la mujer y al hombre --
con el que piensan que ésta los engafa. La presencia del ri--
val imaginario habla de las dos caras del Edipo. Es "el otro®
que vencid en la competencia frente al primer objeto amoroso -
dejdndolos sin é1; es 'el otro" en el que se cumple la férmula
de convertir el "yo lo amo"” por "yo lo odio" de la parancia.
Celos de un doble juego, de dos direcciones: referidos al amor
hacia Ta madre que le pertenece al otro y al otro como objeto
de amor er6tico al que la mujer puede tener acceso y ellos no.

E1 hombre al que abandoné su mujer y enloquecié por -
un hechizo que ella le envif, estaba mostrando el efecto del -
nuevo abandono que renové la herida narcisistica infligida por
la preferencia que otorgé la madre al padre. E1 episodio culmi
na en un brote psicético. Morder, destruirlo todo, porque por la
voracidad perdi6é aquello que tanto anhelaba y porque la vida -
una vez mas le demostrd que por causa de su pobreza interior -
nada merecia. Se recupera, primero demostrando al curandero--
padre con el cumplimiento de la abstinencia sexual mas larga,
de 157 dias, que sus deseos sexuales impregnados con toda la --

agresividad de la voracidad han sido dejados de lado. Es la -
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escenificacién simb6lica de la renuncia a 1a madre como obje-
to de amor sexual frente al padre-curandero que solo entonces
podrd@ sacarlo de la locura-castracién. Posteriormente puede
restafar su herida al conseguir una jovencita de 18 afos con
quien casarse. E1 objeto amoroso que provoca la quiebra es -
degradado frente a otro mas valioso, una mujer mas joven, ne-
gando la necesidad y la dependencia. Ella fue la culpable --
por haber provocado en €1 la necesidad para después relegarlo,
preferir a otro. La presencia del otro, real o imaginaria, -
estd presente en casi todos los brotes psicOticos en la comu-
nidad.

Los balines que dio a tragar al loco la mujer que 1o
embrujé (madre-bruja) es el alimento materno y los productos -
de la madre que en su envidia destructiva y en su voracidad
el nifio quiso devorar.

Los nahuas entienden bien cuando expresan gque los 1o
cos dicen palabras que ya.no son palabras o que no son aque--
11¢ que dicen. E1 loco deculturiza la cultura. El1 proceso
primario se patentiza en todas las operaciones psiquicas del
individuo trastornado, regla que permite en realidad distin--
guir donde quiera que busguemos enfermedad mental, la salud -
de la enfermedad.

Las visiones de animales que tantas veces se dan en
la comunidad; caen dentro de lo aceptado por la cultura. Son
los nahuales. Es el brujo que se convierte en animal. £Es el

padre que se presenta en la noche amenazante frente al deseo
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del nifio que su ley prohibe (1). Es la prohibicifn de mastur
barse porque este ejercicio temprano estd asociado al deseo -
primario. E1 padre-brujc-animal, agarra los dedos de los ---
pies, simbolo del pene del nifio, para recordarle asi el casti
go de la castracién.

Con mucha frecuencia pudimos comprobar casos de sifi
1is avanzada entre los habitantes de la comunidad, tanto en hem-
bres como en mujeres. Creemos que no pocos de los trastornos --
que presentan los habitantes de l1a comunidad se deben a ella.
Es de pensar que la locura y la muerte pueden andar juntas co
mo consecuencia de demencias de origen orgdnico. Nos atreve-
mos a afirmar que aquellos casos en que la terapeltica de Tla
cultura a partir de la elaboracifén simbolizada del problema -
en el ritual mdgico con el brujo no alcanza soluciones para -
el nahua, es debido a que se trata de afecciones orgadnicas.

Devereux registra entre los indios Mohave de Arizona
y California (1) la creencia de que las pulsiones sexuales --
del convulsivo, son tan intensas que solo asi pueden ser des-
cargadas en lugar de por el coito o la mastrubacidén. Los Meca
yapenses creen 10 mismo y también que estas crisis pueden cu-
rar si ejecutan siete veces el acto sexual con la persona que

inspiré el deseo.

(1) Freud Sigmund.Op.Cit. Vol. XIV. p:73.
(?) Devereux, Georges. Op.Cit. p:259



Los aztecas (1} crefan que la epilepsia era una enfer
medad de las llamadas calientes. Es fdcil imaginar que para -
el nifio que presencia las relaciones paternas, l1os movimientos
del coito se habrian de parecer mucho a un ataque; movimientos
sin freno de cuyo sentido no podia tener un conocimiento exac-
to. Esa primera visidn de los padres en el coito que para el
nifio es en gran medida aterrante y fantasmitica permite que --
posteriormente las convulsiones sean asociadas con el acto se-
xual.

En las convulsiones como en la pasidn, de algdn modo,
hay que "sacarse” el deseo, para que no haga dado adentro. --
Cuando el deseo es grande se hace imposible conservar la "nor-
malidad”, actuar "como debe ser", de acuerdo a las normas y a
las restricciones. De acuerdo a los l1imites que la cultura va

estableciendo a partir de la primera gran restriccién.

(1) Soustelle Jacques. Op. Cit. P:191.
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SUEROS
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¢PORQUE 350RAMOS?

Se cree que las personas suefian cuando duermen mucho,
se banan demasiado, se cansan durante el dia o duermen en el --
suelo porque no tienen tapetes. Muchos dicen que los suefios --

son "cosa del diablo". E1l1 suefo es la tentacidn , una de las

maneras que tiene el diablo de tentarlos, de querer aduefiarse -

del alma. En ninguna época es alguien mas tentado por el dia-

blo que una mujer cuando estd embarazada.

Los sueiios "dan" a la realidad, es decir, avisan lo -
que va a suceder. Basta interpretarlos. Generalmente expresa-
rdn 1o contrario de lo que representan, Si alguien suefia que -
es feliz con su hermano es porque van a pelearse, y viceversa,
si suefian que querellan con un familiar el suefio estd avisando
de una felicidad compartida.

Sofiar que se casan es algo que temen, senal inequivo-
ca de que 1a muerte estd cerca. Sin embargo, si alguien suefia
que yace en sy tumba tendrd una vida larga.

La esposa de un nahua famoso por el tormento de sus -
celos sonaba seguido que iba a casarse con otro hombre. E1 en-
furecia y comenzaba a preguntarle qui€n era el otro. Se calma-
ba rdpidamente cuando ella le recordaba: "...no, no te pongas -
asi...tu bien sabes 1o que este suefio significa...pronto me voy
a ir de aqui, ya me estdn llamando..." Pasaba nuestro amigo en
tonces de 1os celos a una profunda desesperacidn no exenta de -

reproche: "iporqué suefas eso...no, ti te quieres morir, tu me



gquieres dejar...no debes sofar eso...".

Un suefio que relatan con frecuencia los nifios es el -
del vuelo. Los padres interpretan que el nifio se va a enfermar:

1.- "...porque me regafiaba mi papd tan duramente en -
medio de la pobreza y por toda una noche de estar pensando co--
sas en un suefio vi que iba a la iglesia catdlica de la comuni--
dad. Vi que el sefor Santiago Jacobo que Te 1laman patr6n de -
las Espafias me montaba arriba de su caballo y volabamos, asf, -
lejos, y mirabayo que mellevaba al cielo. Me sentia a gusto..."

2.- "...Sofaba que de un arbol volaba, como que te--
nia alas, volando, y me decfan mis hermanos: pronto te vas a en
fermar, Cuando uno va volando, se para y vuelve a volar deve--
ras se enferma uno, calentura, dolor de dabeza, cualquier enfer
medad..."

Otro suefio muy temido es el suefio del avién: si se ~-
suefia que un avién cae cerca de la casa es sefal de que va a ha
ber una tragedia.- Probablemente morird algdn ser querido. Es-
te suefic tiene el mismo valor negativo que sofiar que la casa --
del vecino o la propia se gquema.

Sofiar que se interrumpe una dieta, o que alguien los
solicita sexualmente cuando 1levan una dieta o precepto de --
abstinencia es un suefio terrible. Nos contdé Maria Martinez e)

siguiente suefio: "...veia yo un hombre que me llevaba a la casa
-

de Don Julfdn, el viejito. La persona que me llevaba me dijo:

vamos a dormir juntos. Yo le dije: no, yo tengo una dieta con

"

Gabino Herndndez..." Del significado de su suefio dice: ",..Es
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porgue me voy a enfermar pronto, por eso es que 1o suedo mu---
cho...es por la enfermedad. Nos acerca a cualguier clase de -
enfermedad...da miedo, porque a veces la enfermedad, algunas,
son rudas...las que ya son incurables que no nos pueden dejar
ni porque tomamos las medicinas y hasta nos podemos morir §i1 -

no encontramos la medicina...". Desde que 1o sofié6 Maria Marti
nez se encuentra muy oprimida, segin su expresidn.

J. un amigo de la comunidad de Mecayapan que se en--
contraba viviendo en nuestra casa sofd un dia que anddbamos en
el coche y gue muy afligidas le deciamos que no tenfamos dine-
ro. A la madana siguieﬁte nos 10 relaté con una gran alegria:
“...Ahora si que vamos a estar bien, vamos a tener dinero, ---
quién sabe como nos vamos a hacer ricos todos..."

Otro compafiero que estaba en México por una comisién
de trabajo se preocupé mucho porque habia sofiado que andaba --
con su hermano divirtiéndose. ©Era tal su angustia que pidié -
permiso para 1lamar a la caseta telefé6nica del pueblo para sa-
ber si habfa sucedido algo con su hermano. Lo curioso es que
le informaron que su hijo y su sobrino, jugando con una bala,
habian provocado una explosidn. E1 hijo de su hermano estaba
herido y 1o amenazaban con plantearle una querella ante las --
autoridades por dafos, a menos que €1 pagara el médico y el --

.
hospital.

Este mismo compafierc habta perdido a su padre estan-
do é1 fuera de la comunidad. No le avisaron. Por peleonero -
se habfa tenido que ausentar cuando su padre estaba enfermo. -

Muchacho atormentado contaba sofiar sequido a su pap&: "...
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lo suefio sequido porque no 1o vi morir...ayer sofié que se me -
acercaba asf, por el caminito, ya de viejo. Trafa un pantalén
de mezclilla que compraba en Soteapan y camisa de mezclilla...
yo le entregaba unos centavitos y decfa mi papd que estaba muy
contento de que le estaba entregando ese dinero...desperté y -
las ldgrimas estaban escurriendo...”

Un suefio muy malo es aquel en el que una persona ---
trae una ldmpara en la mano y empieza 2 enfocar con ella a ---
otra, o en el que esa otra persona nos enfoca con una ldmpara.
Este suefio significa un pleito grande.

Unos de 10s pocos sueiios tranquilos que relatan es -
el de andar pescando y que el pescador agarra camarones en ---
abundancia. A los 15 dfas conseguird mucho dinero.

Un amigo nahua que tenfa una problemdtica severa de
alcoholismo, nos contd un suefio cuya interpretacién resalta
por 1o obvia: "Yo sentfa que no estaba dormido, sentia gque es-
taba despierto. Vi que 1leg§ mi mamid con una charola y en esa
charola estaba una copa muy grande. Yo entonces nunca habfa -
visto una copa asi. Ella me dijo: Emilifano aquf tienes 10 que
tanto has deseado. Témalo, es tuyo.”

Nos decia un anciano de la comunidad: "...Uno suéfa
porque le hacen la tentacibén, la tentacifn est& cerca o se apo
dera de uno. Los suefios son obra de los malos espiritus. Hay
que cuidarse al acostarse de no poner la mano izquierda encima
de la derecha...!e puede caer pesadilla o estar como sofando y

al hacer el esfuerzo de hablar no poder hacerlo...'



342. -

La cataplexia aterra a los habitantes de la comunidad
pero nada relacionado con los suefios asusta mas que el suefio de

1a mala sombra.
iQuién es esa sombra mala?

Sofiar con alguien del sexo opuesto en todos los casos
significa que el espiritu de esa persona se nos estd queriendo.:
pegar, esta queriendo llevarse nuestro espiritu. Si el suefo -
1lega hasta la relacidon sexual es signo de enfermedad o de muer-
te. Pero hay un suefio especial que solo tienen los hombres. Es
un suendo donde ven el rostro de una mujer que los mira fijamente.
Este es el sueiio de la mala sombra.

Esa mujer es el diablo que viene a tentarlos. Es se-
nal de Hechizo, de envidia. Uno de nuestros informantes sofd -
cen 1a mala sombra. Atormentadisimo pidido dinero prestado para
ir a Chinameca en busca de un curandero. Lo habian hechizado.
Un brujo al que un envidioso pagd le habia enviado al diablo. -
Le envid la tentacion para que asi el diablo se pudiera llevar
su alma. Lo envidiaban porque tenia suerte con las mujeres. £}
curandero le cobrd mil quinientos pesos y le puso una dieta de
treinta y siete dias, advirtiéndole que si no lo hacia en siete
semanas iba a morir de una enfermedad.

Es muy difici) Jograr que alguien de 1a comunidad ha-

ga asociaciones con sus suefios. Los sueios, afirman con gran -



343.-

seguridad, "estdn superprobados". Ellos ya saben 1o que quie-
ren decir, tanto, que estdn obligados a contarlo a sus familia
res para que estén pendientes y tomen sus debidas precauciones.

Nos decia C. "...mire, maestra, usted verd...si sofia
ba mi papd que estaba pizcando mafz, que tenfa un resto de --
maiz, nos estaban robando o a lo mejor estaba pasando algo. Y
cuando fbamos a la milpa el maiz estaba todo tirado, los mapa-

ches lo estaban perjudicando...asf se comprueba que los suefos,

avisan a la realidad..."
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Los suefios: Interpretacién dindmica.

La interpretacidn de los suefios siguiendo el princi--
pio del contraste no es extrafia a los pueblos. Freud (1) anota
ba como muchas veces los libros de suefios proceden de este modo.
vislumbre de la conciencia popular de como el trabajo del suefio
puede y suele trastocar hacia 1o contrario los afectos.

Detrds de estos desplazamientos se encuentran tanto -
la censura como el deseo. Durante el suefio, y en el abandono -
de la represién yoica que la conciencia impone, existe el peli-
gro de que la represifn cese y todo aquello que estd oculto y -
es negado aflore.

E1 cardcter amenazante del suefio, el abandono del dur
miente y su indefensidén frente a los contenidos del inconscien-
te que de este modo surgen, estd en la creencia de que el suefio
es la tentacidén, la forma que tiene el diablo de tentarnos y --
aduefarse del alma. (No es acaso la tentacién el regreso de --
aquello que ha sido reprimido?, (No el diablo, padre-malo el --
que castiga el deseo incestuoso que es la primer gran prohibi--
cién?. Pero la figura del diablo, representante paterno que en
la comunidad 1leva la connotacién de venta y posesién del alma,
implica la manifestacién de pulsiones er6ticas pasivas. Pase -

al otro rostro del Edipo, el que mas atemoriza, el que conlleva

(1) Freud, S. La interpretacién de los suefios. Op.Cit. Vol.v.
pp.468



345.-

una sexualidad equivoca y por ello mas profundamente temida y reprimida.

Se dice que a las mujeres embarazadas las tienta mas el dia-
blo. El tridngulo edipico se cierra con la presencia del padre-diablo.
El padre-diablo, debe de leerse, nunca es mas tentado por una mujer que
cuando estd embarazada. Diablo, tentacidén y envidia siempre van unidos.
Envidia del diablo hacia la mujer que es capaz de dar productos, hacia -
la capacidad de la mujer de dar hijos.

Un mecanismo de negacibn es el ubicar la expresidn del suefo,
su connotacion en el afuera. Es asi como los suefos en lugar de decirles
de 1o profundo del adentro son referidos a) acontecer de lo externo. --
Los suefos, de este modo, avisan 10 que va a suceder en la realidad y no
aquello que acontece en la batalla entre la represion y el deseo. Entre
la prohibicidén y los afectos que nunca pudieron ser del todo reprimidos
y encuentran caminos para romper la censura y salir como sucede en el -
suefo.

Nuestro amigo inculpaba a su mujer por haber sonado que se -
casaba con otro. La explicacidén que la cultura da de que estos suefos -
significan la muerte no lograba calmarlo del todo. En el fondo existe,
ademas de su celotipia, una conciencia del significado del suefio como --
realizacién de deseos. ;Como no pensar entonces que los suefios “son co-
sa del diablo"?,

La muerte de la esposa serfa la confirmacién de que é1 mata,
de que su amor es malo y destructor. Ella, al morir, como en un acto de
venganza, se lo demuestra; para con esa mala intencidn que €1 le pro-
yecta, hundirlo ain mas en su pobreza interior.

Sofiar que uno se casa y significar con ello la muer

te nos indica que la sexualidad es tan prohibida que ocasiona la -
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muerte, seguramente porque todo deseo sexual estd referido in-
conscientemente a la figura de la madre. Y también como expre
saba nuestro amigo, porque el afecto es dependencia y toda de-
pendencia muerte en el abandono.

El suefio de estar enterrado con la significacibn de
vida larga para el soflante indica el deseo del retorno a la vi
da intrauterina donde hay toda la seguridad.

La prohibicién de la excitacidn nocturna frente a la
relacién sexual de los padres estd explicitada en la interpre-
tacion que hacen del suefio del vuelo en los nifios. Los suefios
de vuelo son suefos de ereccién (1) y en la comunidad signifi-
ca que el nifio va a enfermar. Si suefia que vuela, Se para
y vuelve a volar, enfermard de calentura, referencia a la mas-
turbacién compulsiva, a la “calentura 'que es dificil de quitar.

Montar en el caballo del sedor Santiago Jacobo-padre
bueno y volar, es la fantasia de la relacién homosexual con el
padre, y el deseo de la autorizacidén paterna para hacer uso --
del ejercicio de la sexualidad, y llegar al cielo-orgasmo.

E1 avidn que cae en casa del vecino y la casa del ve
cino que se incendia en sefial de que va haber una tragedia, se
refiere a los deseos incestuosos que el vecino-hermano-nos ins
piré en el pasado como un desplazamiento de los propios padres
y qﬁe la ley social amplia al vecino real del adulto. Limite
a las tendencias voyeruristas que tienen su raiz en la primera

infancia, en las primeras experiencias frente al coito pater-

(1) Freud, S. Ildem. VYease suefios tipico y el simbolismo en el -
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cia la sexualidad del otro, junto con el deseo de ser incluido
en ella.

Sofiar con que una dieta se interrumpe o que otro les
solicita que rompan con la dieta que se lleva a cabo para --
prevenir o curar una enfgrmedad y que implica abstinencia se--
xual, nos indica la directa relacién que para ellos tiene el -
deseo y la actividad sexual con el dafio corporal. Desear o ac
tuar 1a sexualidad sin poderse reprimir hard que desde adentro
del cuerpo el dafio acabe con ellos. La represién de la sexua-
lidad estd asociada con el bien y la curacién, cualquier trans
gresidn se castiga con la enfermedad y la muerte. Mientras mayor es
la fuerza del deseo, mayor es l1a fuerza del castigo. En estos
suefios, el deseo de romper la abstinencia es proyectado sobre
el otro aque supuestamente 1o solicita.

La maldad del suefio en el que una persona ilumina a
otra con una ladmpara o viceversa, es claramente la maldad de -
las tendencias voyeuristas que el chiste confirma. La escena

primaria, el coito paterno, no se debe "ver", ni saber.

G. muchacho sumamente dependiente y demandante suefa
que vamos en un volswagen y gque no tenemos dinero. Esto signi
fica que vamos a estar ricos. En el suefio somos la madre ---
-voswagen- que 1o va a tener en su Gtero y 1o va a proveer de

todas las cosas. Madre 1lena de dones de quien lo recibird to

do, negando asf 1a envidia que le causamos y que de muchas for



348. -

mas en el transcurso de la relacidn expresd.

Por el mecanismo de vuelta a 1o contrario conque ex-
plican los suenos, los pleitos sofados serdn en la realidad
alegrias por vivir, negando la agresidn; la felicidad sofiada -
serd desgracia a futuro, manifestando asi, en forma enmascara-
da va agresidn y negdndola al mismo tiempo.

Es asf como el suefio que J. tiene con su hermano en
el cual estardn felices y que le provoca una profunda inquie--
tud, no es mds que un suefio de agresién disfrazado. Sabemos,-
ya que conocemos su historia, que las relaciones entre el so-
fiante y sus hermanos se han caracterizado por intensas quere--
11as en vas que han abundado los insultos e incluso los golpes.

E1 suefio con el padre muerto nos remite a la ambiva-
Tencia afectiva del sofiante (1) que mientras el padre estuvo -
en vida no le prestd apoyo econfmico, gastando el dinero que -
ganaba en el ejército en cantinas. Es un suefo que tiene el -
claro prop6sito de desmentir la verdadera actitud afectiva que
tuvo el sofante con su padre. Al mismo tiempo, niega la muer-
te del padre que torna imposible la reparacidn.

E1 nahua alcohélico nos explica que después de sofar
congue la madre le daba una copa muy grande diciéndole: aqui -

tienes 1o que tanto  has deseado, comenzé a beber. E1 que -

(1) Freud, S. Idem.
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siempre habfa sido tfmido con las muchachas y no podfa bailar,
entendi6 el suefio como una iluminacién. De ahf en adelante -
para bailar y acercarse a las mujeres bebfa una gran cantidad
de alcohol. Es un suefio que remite claramente a su problemdti
ca alcoh6lica con el acontecer de la época de la lactancia y -
la relaci6én con la madre y el pecho. La copa es el pecho ma--
terno y poseerlo la realizacién de un deseo.

Los ancianos de la comunidad hacen hincapié en que -
los suefios son obra de los malos espfritus y que hay que cui--
darse de no poner al acostarse la mano izquierda encima de la
derecha. La izguierda(l) representa la sexualidad ilfcita que
no debe estar encima, o sea, primando sobre lo 1fcito -mano de
recha-. De no tener este cuidado, el sofante puede tener pesa
diltas o caer en un estado catapléxico, es decir, no poder mo-
verse, hablar o ver. (Como el nifio que para poder vislumbrar -
la relacidn sexual entre los padres no puede hacer ruido, so -
pena de que lo descubran. La recomendacifn de los ancianos --
nos habla también de la prohibicién de masturbarse. La cata--
plexia seria un "no despertar" ante lo0s ruidos de la escena --
excitante del coito de los padres. No despertar, no saber, no
ver, no sentir.

E1 suefio de la mala sombra nos indica el deseo de
quedarse pegado a la mirada de la madre, constituir para ella
el objeto total de su mirada. Relacifn totalizadora prohibida
hasta la amenaza de muerte y castracién por el padre, diablo -

enviado a castigar por la envidia de haber obtenido en ese sue

}.-1bidem.
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fio el éxito sexual mas anhelado. Pero sobre todo, este suefio
nos habla en la fijeza de la mirada de la madre y la envidia
que menciona el sofiante, de una proyeccidon de la envidia que
la madre le inspira. Es la madre que escudrifia sus pensamien-
tos, que sabe de 1o que hay adentro de é1. Es la que sabe y
puede devolverle su maldad en una venganza aniquiladora. Esta
envidia a la mujer que es una de las constantes que encontra-
mos en la comunidad se comprueba palpablemente en el sadismo
y la agresidn que despliegan hacia ellas.

Esa mujer que los mira fijamente es la tentacién que
le envian los que lo envidian para que el diablo se pueda 1le-
var su alma. £Es la envidia hacia la madre que lo tienta a to-
mar una posicidn femenina en su entrega del alma al diablo-pa-
dre.

E1 suefio en que alguien pesca muchos camarones tiene
un buen signo, porgue la saciedad, la abundancia, no da lugar
a la envidia que mas tarde, proyectivamente, les es devuelta.
Un suefio de saciedad y abundancia anunciard riqueza y felici -

dad a cambio de los buenos sentimientos sonados.
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DE CHISTES Y CHISMES

Muy pocos chistes en el sentido que le damos noso---
tros circulan en estas comunidades. Chiste es mas bien sindni-
mo de “"chisme”. Para algunos las dos palabras significan lu -
mismo. La confusi6n va mas alld que un simple mal entendido -
en el aprendizaje de su segunda lengua, el espafiol, ya que --
una vez aclarado el equfvoco los chistes que cuentan se refie
ren a anécdotas e historias de la vida real. Asi, la gente se
rie si alguien tropieza ¢ "le cae una verguenza", por ejemplo
cuando alguien es demandado ante las autoridades municipales y

el pueblo se entera, queda en evidencia: '...entonces la gen-
te se rie de ellos, les hacen vac-ladas”.

En general, las anécdotas tratan siempre de sucesos
verdaderos cuyo conocimiento se obtuvo escuchando conversacio-
nes, o mirando por la ventana lo que sucede en una noche de bo
das, por ejemplo. Es frecuente que al relatarlo, digan nom---
bres y apellidos de las personas involucradas.

Los mecayapenses hablan con picardia de un personaje,
habitante de la comunidad de Tatahuicapan pero del que no cono
cen el nombre, gque tiene un pene tan grande gque 1o trae amarra
do con una cinta. Este personaje es el preferido de las pros-
titutas. Los otros hombres, no tan bien dotados, se defienden
diciendo que mas vale que sea chigquito, pero picoso, porque pa

ra "sacarle la sangre a la mujer", da lo mismo. Esta capacidad
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para "sacarle la sangre a la mujer"” se mide por el nimero de -
hijos. Lo que en principio fue posiblemente un chiste 1levado
a la comunidad, se convirtié en anécdota y su autor fue ubica-
do en Tatahuicapan.

Los “"chismes" provocan una gran hilaridad entre ---
ellos. Algunos no son f&ciles de captar ya que tratan de rup-
turas de convenciones o0 restricciones que para nosostros no --
existen. A continuacibn transcribimos textualmente varios de -
los recabados:

1.- "...Ami me contd el que 10 oy&, alld por donde
duermen en las noches, que la mujer de ese hombre le dijo: c6-
melo mas; y el marido le dijo: ya no, ya tengo suefio, porgque -
anoche desgrané mucho mafz en Huazuntl&n. Su mujer queria mas
tercarle (exigirle) para que se lo comiera mas y su marido ya
no queria hacer mas el sexo. Agqui termina el cﬁiste de una my
jer que quiere mucho hombre. Esa mujer se 1lama Rufina Gonzd-
lez y el nombre del marido es Tomds Gémez. Lo contd la tia --
Dofia Marcelina..."

E1 siguiente relata la conversacién escuchada entre
dos novios que estaban haciendo los trdmites para casarse:

2.- “...E1la le dijo, si, te voy aaceptar y nos va-
mos a casar, pero eso sf, te voy a decir solamente que me vas
a dar el gusto tres veces por las noches, que 1o vas a comer.
E1 hombre gue la estaba tramitando le dijo: bueno, ya que tu

me dices que si, bueno pues yo te puedo dar y te 10 puedo cum
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pliv, o écSmo lo vas a querer?, sf es mas, mds. Y de veras, -
cuando ya se juntaron asi 1o hicieron, en las noches y en los
dias agarraba a su mujer, y le sacdé las ganas..."

3.- "...A mi me conté dofa J. que apenas se casd su
vecino, cuando amanecid al otro dia en la mafiana, la suegra le
dijo a la nuera: véngase a desayunar hija. La nuera no le ha-
b16. La suegra siempre le seguia diciendo que se desayunara,
mas después le dijo 1a nuera: no me desayuno porque anoche tu
hijo me hizo el sexo y no me dejé dormir en toda lanoche. La -~
suegra le dijo: ay, mi'jita, de eso ng vamos a decir ninguna -
cosa, €S0 nomas que Sepa nuestra alma, a todas nos pasa asf’.
Pero 1a nuera no se desayunaba y lo que hizo Ta nuera fue desa
yunar en la casa de su mamd y después ya volvid a regresar ---
otra vez a la casa de su suegra. Mas después, cuando ya eran
las doce, ya no se fue a comer a casa de su mamd, ya comid rd-
pidamente, con verglenza, pero ya comid un poquito. Asi se --

fue hallando hasta que se le olviddé que ya no iba a desayunar

all®, con su suegra, y ya comié alli..,.Aqui termina este chis-
te de la nuera con su suvegra. Ellas se llaman Justina y Feli-
pa..."

E1 chiste, segln nos expresd nuestro informante es -
que poco a poco se le fue quitando la vergienza a la muchacha.

Los G(Gnicos "chistes" en el sentido en que nosotros
1o entendemos que pudimos recabar se refieren uno a un borra-
chito y dos serpientes y el otro a una pareja de joévenes que

se van al arroyo a escondidas. E1 del borrachito lo resefa--



mos en el capitulo referente al alcoholismo. E1 de Ta pareja
de jévenes‘dice:

"...Eran dos muchachos, un muchacho y una muchacha -
que fueron al arroyo. Al regresar, su mamd le dijo a la mucha
cha: ay, hija, no hagas eso, no vaya a ser que ese joven te ha
ga algo de 10 que no debe ser. La muchacha le contestd: no, -

mam&, pero si yo le hice a &1..."
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E1 Chiste: Interpretacién Dindmica.

E1 sentido del chiste queda explicado cuando dicen --
que "la gente rie si a alguien le cae una vergienza". Refirién
dose siempre a sucesos de 1a vida real, los chistes de los Meca
yapefios, en realidad son chismes y, efectivamente sirven para -
el desnudamiento (1) y por ende la vergienza, reflejando profun
das tendencias voyeuristas. No se guarda el recato de los nom-
bres y son por ello chistes de desnudamiento con un fuerte con-
tenido hostil.

Los chistes y chismes tienen mas en comin. Rompen --
con las restricciones impuestas a la mujer en relacidén al pla--
cer. Las mujeres de los chistes y chismes son mujeres que quie
ren disfrutar y que al contrario de lo establecido piden en lu-
gar de recibir pasivamente cuando se le da. Esta condicidén que
es comiin en Tos chistes, fue apuntada por Freud (2) como dirigi
dos contra ese obstdculo que representa la imposibilidad de la
mujer de enfrentar 1o sexual abiertamente. Lo que nosotras ob-
servamos y recogimos habla mas bien de una imposibilidad del --
hombre para poder enfrentar sin agresién la sexualidad de la -
mujer.

Es de notar, independientemente del sentido del chis-

te en s mismo, el deseo de estar metido en la relacién de la -

(1) Freud Sigmund. E1 chiste y su relacién con lo inconsciente.
Obras Completas. Vol.VIII. Amorrortu. Buenos Aires 1980.

pPp.95
(2) 1bidem. pp.91
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pareja, de participar como tercero. La excitacién que esto pro
voca Se transforma en risa como para restarle importancia a la
emocidn despertada; pero se trata de una risa envidiosa, de una
risa que agrede.

Sexualidad que se ve especialmente estimulades en la -
contemplacidon de las relaciones sexuales de 10s otros, en la re-
petici6n del deseo de meterse o estar incluido en las relacio--
nes de lTos padres. El chiste confiesa la observacién de la es-
cena primaria que es tan negacda en la comunidad y la intensidad congue fue -
vivida. La hostilidad estd dirigida contra los padres. El ni-
fio dese6 desnudarios y también romper con la restriccién de no
ver ni saber impuesta en relacién al coito de los padres. De
ahi la ganancia de placer con la risa.

Los chistes que se refieren a personajes especialmen-
te bien dotados de sus genitales masculinos y en 10$S que se ha-
bla de sacarle la sangre a 1a mujer, denotan la existencia de -
una escena primaria vivida en principio como agresidén infligida
a la madre por un padre violento. Violencia con la que se estd
de acuerdo cuando al ser excluido por la madre que prefiere al
padre, se desea hacerle dano. Asi como al lactar el infante --
chupa 1a sangre a la madre, en el coito, le saca la sangre. No
solo el pecho, fuente inagotable de dones en la mujer y despier-
ta con sus virtudes la envidia destructiva, también su vientre
y su vagina contienen todo aquello que el infante desea y quie-
re destruyir.

Para"sacarle la sangre a la mujer” no importaria el -
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tamafio del pene, importa que sea "picoso". Esta cualidad, -
esta capacidad para "sacarle la sangre a la mujer" se mide por
el nimero de hijos. Sacarle la sangre se asocia con la creen-
cia de que en la menstruacién la mujer vota la mitad de los hi
jos, y también con vaciarla. Cumplimiento del deseo en la fan
tasfa infantil de vaciar 2 la madre de todos sus contenidos: -
entreellos, los hijos-hermanos rivales.

La oposicidén entre pene grande y pene picoso como --
una batalla por ser el mejor pene, remite a la competencia pa-
dre-hijo, adonde el hijo no puede competir con el padre por el
tamafio de sus genitales, sintiéndose en desventaja. Estd diri
gida pues a reparar la herida narcisfistica.

En casi todos los chistes la mujer exige al marido -
un ejercicio de la sexualidad desmedido. Pedirdn a los hom---
bres que "lo coma mas”. £1 deseo de "“comer mas” es proyectado
hacia Ta mujer, negando con ello la voracidad del eterno Tac--
tante que desea comer y devorar a la madre, negando también el
hecho de que es la mujer la que "come", la que Sse aduefia del -
miembro viril removiendo con ello el miedo a la castracifn.

Este comer en exceso que pide la mujer nos remite a
la creencia que existe en la comunidad de que realizar el acto
sexual sequido seca a l1os hombres, los enferma de palidez, les
quita la fuerza. Ellos son chupados por la mujer gque los va--
cia en una mas que obvia proyecciédn del deseo de devorar y se-

car a la madre. Deseo que 1a cultura, de algin modo acepta: -
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"105 hijos le chupan la sangre a la madre y por eso, a los po-
cos afios se vence".

E1 hombre, en los chistes, le sacard las ganas a la
mujer, triunfando en la prueba, venciéndola. Otras veces se -
negard a complacerla, preservidndose, no dejidndose “"vencer". -

De todas maneras nunca se le permitird ser vencedora.
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DEL ENCANTO
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DEL ENCANTO

Para nuestros amigos hay cosas que son "naturales”
pero son de "el encanto", por ejemplo, el choochoguiron o0 es
pifritu de la culebra, pd8jaro del que dicen que también "pi--
ca", Se le oye cantar en el monte: huiro, huiro, huiro. Le
tienen miedo y nadie sé anima a verlo. Su ataque puede ser
mortal fgual que el de la culebra.

En los meses de junio y mayo cuentan que los nifios se
tropifezan con el Kosheenshen. Cuando el Kosheenshe estd cer
ca se percibe un intenso olor a pifda. “...Empieza desde el
pante&n a hacer un ruido de sonajas. Detr&s de ese ruido --
viene la cabeza. Esa cabeza brinca y los perros detras la -
corretean y le ladran. El1 que se acerque a ella se muere de
repente, se vuelve piedra, Detrds, junto con los perros, co
rren lps practicantes de brujos haciendo: ichen, chen, chen!
Es el diablo mismo o son 10s brujos. Tambié&n puede que sea
un animal sobrenatural o del encanto..."

Otra manifestaci6n del encanto es el taagaguelah, fo
co rojo, braza que aparece encima de Jos &rboles. Se hace -
grande y pequefa. Se dispersa y cae, para luego, como un --
cohete, volverse al arbol: "...Asf se hace hombre: un hueso,
un esqueleto con Tuz en el corazén..."

Muchas"figuras" mas sonde “e) encanto" y parecen estar
asociadas a 1a cultura nahuatl, a "los grandes reyes y empe-

radores de su historia“.
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Un padre le decfa a su hijo que habia encontrado en -
la milpa unos tepalcates: "...déjalo ahf, hijo, déjalo en su
quistea porque son de los chaneques o moctezumas.

Cuentan que cuando llegaron unos camienes a buscar
los fdolos que tenfa la yente y los tepalcates con forma de -
animal y de viboras, habia un metate que no se pudiefon 1le-
var " ..Ese metate est& en Cerro Palma. A la persona que =~
va y toca la piedra le cambian el alma: le silban, le gritan,
se le muestran montanas y no sabe por donde agarrar ni por --
donde salir...Nadie subia a este cerro porque le tenian miedo
tstaba lleno de metates, platos, tepalcates, malacates, cabe-
citas, brazos o asas de ollas de barro. Llegaron los de pe--
tréleo y se 1o 1levaron todo, ellos no tuvieron miedo..."

Cuentan también que en ese cerro estaba una piedra a
la que le llaman La Piedra Letra. Parecia un asiento. Trata
ron de llevdrsela y cay0 en una barranca. Desde entonces, --
afirman, "ya nunca volvié a tronar el trueno".

E1 dios Jaguar de los Olmecas aparece en las anécdo--

tas convertido en un ser mas de el encantc”., Este ser se en
cuentra en las profundidades del Rio Huazuntlén, por Coyomea-~
pan, "cascada donde vivien los truenos y a donde los sabios -
de San Pedro Soteapan van a prepararse ". Cuentan que un grin-
go murid ahogado en ese lugar por querer sacarlo.

1.- "...el gringo primero se metidé y vio una reina --
que es un santo © una mujer y a sus lados tiene unos tigres

enca cenadons. Cuentan que habla, gue le habld, mas nadie sabe



qué le dijo. Es un ser de alli sobrenatural porque es un rey
de las canteras. El1 quiso sacarlo pero donde estd esa mujer
sentada que habla, en medio del pozo, va un remolino muy pro-
fundo. E1 gringo no salig vivo, se murid, To devoraron. Vigd
a un animal grénde con unos ojos que parecian espejos. Ya =--
ese animal a varios de nuestros paisanos ha espantado..."

2.- "...si se acerca uno a esa cueva, a esa cascada,
el agua empieza a hacer rufdo. Empieza a soplar viento feo,
terrible, que da miedo, el agua nos empieza a olear..."

3.- "...Hay un sefnor por la Perla del Golfo que si --
ha visto a esa mujer, vié que hay una mujer y a los lados ---

unos tigres encadenados, y que habla..."
Cuando se renueva el encanto.

E1 dia 24 de junio, dfa de los brujos, se renueva el
encanto. Dicen que la puerta, el camino de los reyes, de los
grandes sabios que estdn bajo la tierra se encuentra en Cerro
Palma. En ese cerro el 24 de junio se reunen los grandeé bru
jos. Nos platicaban nuestros amigos:

1.- "...ese dfa, si uno es santo y no duerme con la -
mujer setenta dfas, sin mirarla ni desearla, y resiste plei--
tos, llega a sabio y puede ir, Es profesién del diablo. Ha-
cen fiestas, corren camiones y se ven mujeres..."

2.~ ". .y0 yuisiera probar ese conocimiento. Voy a -

ayunar, no voy a dormir con mi mujer...quién sabe cual serd -
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la tentacidén...para poder ir al cerro y ver las cosas...
3.- "...se dice que en ese cerro, en ese tiempo, se -
ven muchas cosas...aparecen flores y debes coger la flor...--
trae buena suerte encontrar esa flor: vas a tener dinero, amo
res y todo eso..."
4.- "...en ese cerro, bailan vfiboras. El dia 24 se -

reunen todcs los santos de Catemaco y San Andrés...

De Tos Nahuales.

La antigua creencia en el nahual de la persona, que -
sobrevive entre los mixes y los zoques, entre los nahuas ha --
ido perdiéndose. Quedan reminiscencias de ella aplicadas a --
los brujos.

Los brujos, una vez que han terminado sus estudios, --
pueden tranformarse a voluntad en cualquier animal. Un nahua
nos afirmaba que su tfo, un brujo famoso en épocas pasadas se
habfa transformado una vez ante sus 0jos en un perro negro.

Varios compafieros contaban haber tenido estas visiones
de brujos que se transformaban y se les aparecfan para asustar
los.

Un abuelito de la comunidad nos decfa: "...cuando uno
muere, los brujos nos agarran la sombra que es la de un animal
...las personas que padecen frio en la vida tienen espiritu de

pescado, las que padecen calor, lo tienen de pollo; los que es
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tan enfermos durante mucho tiempo es porque tienen espiritu -

de iguana..."

Los brujos, viejos conocidos.

Los nahuas reconocen dos clases de enférmedades, las
naturales y las sobrenaturales, pero aunque las primeras las en-
via Dios, “la complican los brujos".

Una enfermedad muy comdn, como vimos en la locura es
la que a través de los brujos envian las mujeres a los hombres.
La expresidén mas frecuente es: "ellas nos envian o acercan la
envidia a través de 10s brujos".

Cuando alguien estudia brujerfa maldice a su padre y
a su madre, Primero mueren los padres y los hermanos, después
la esposa y los hijos.

Las historias de brujos y brujas se remontan a mucho
tiempo atras. Cuentan que'la altima epidem{a de "colerin y vi-
ruela” que padecid la comunidad fue trafda por unos brujos des
de Guatemala. Ellos la sembraron en la comunidad. La esposa de

Policarpo Pérez, hermana de la Flans lo presencid: "...la sem-
braron arriba, en el barrio segundo. Cuando las autoridades vie
ron que no se podia porque de ocho a diez iban a la tumba, dic-
taron orden de matar a los brujos. Los mataban con escopetas de
chispa y los ahorcaban. Mataron a una bruja que era bien terri-
ble. Cuando le dispararon se volvid animal, pero era gente, y

la bala que le pegd, no le entr6. La bajaron de un arbol y la
ahorcaron arriba del tapanco de la casa. A la escopeta le prepa-

raron el cartucho, le dijspararon y entonces si le pegaron. Que-

dd bien muerta., La bruja era bien cochina, bien envidiosa. Pe

dia perddn, pero no la perdonaron. Todo descubrid y a sus--
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comnaieros los mandaron matar. A todos los fueron matando menos
a un sefor cue se l1lamaba Bonifacio. Sse sefior siempre andaba
cubierto con un tepepdn en forma de carrillera y traja cuchi-
11os, machetillos, estaba cubierto desde Ta cabeza hasta abajo,
siempre los andaba trayendo., Lo mandaron citar una maiana. Lo
confesaron y para que no lo mataran se hizo responsable de sa-
car la enfermedad. La autoridad ordendé amarrarlo y la policia
iba atras. Se iba yendo a todas partes, pero amarrado. Dijo

en qué Tucar estaba enterrada la viruela y todo 1 mundo fue a
ver ese lugar., CSstaba cerca de un drbol de cocuite. Entonces
£i1j6 en gué mero dia To iba a hacer y a gqué horas. Y de ver -
dad, cue ese dia como a las diez de la maiana se eipezd a nu -
blar v empezd a relampacuear y a llover, Tronaba el rayo, tro-
naba y tronaba y la sacd, pero no la llevd lejos. Fue a ente -
rrarla en el Municipio de Pajapan y entonces, ahi tawbién moria
la cente.,."

Una persona que envidie a otra, le pagard a un brujo
para que le haga dafo. Si alguien tiene problemas con un brujo
éste se vengara "aplicando la maldad”. ¢Es frecuente que se pre
senten quejas de algiun brujo a las autoridades del municipio,-
acusandolo de causar enfermedades, o porque se le pagd por qui-
tar un dafio y el brujo, en lugar de quitarlo, 1o "aplicd” mas
fuerte,

Los noderes que mas se le reconocen a los brujos son
los de transformarse en el animal que guiere y recorrer ¢randes
distancias en un segundo. Las inujeres tienen una gran habi--

lidad para estudiar la brujeria. En un mes ya pueden ejercer.
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En Tatahuicapan platican de tres hermanos: Clemente, Ge
naro y Margaro que murieron como consecuencia de un hechizo que
les aplic6é un brujo de la comunidad, de nombre Apolinar, que re
cibi6 dinero de un hombre que queria matarlos.

",..otros dicen que tuvieron dificultad con el mismo --
brujo que tenja milpas cerca del pantedn donde tienen sus par--
celas, porque Ssu cochino se iba a la m{lpa del brujo y no --
quisieron amarrar a su animal y hacfa dafio. E] brujo maté al =~
cochino y con un paisamiento 2l animal los ching6, con el hechi
zo...dicen que como a media noche escucharon ruidos de un anij--
mal, como si estuviera amarrada una bestia cerca de la casa...-
cayeron los tres...se enfermaron...,"

Si de algo se habla en el pueblo es de brujos y perso--
nas hechizadas:

l.- "...a otro sefior, Mario, le buscaron al mismo brujo
que 1o chingé, para que 1o curara. El1 ya no se podia levantar,
la boca se le nabia puesto torcida. El1 brujo le estaba prepa--
rando medicina pero la riata ya la tenfan colgada en el patio. -
E1l brujo se puso a llorar y a llorar, se hincé, 1o empezaron a
subir...yo le hubiera dado sus cuartazos para que contara todo.
Gritaba el muy cabr6n: no me maten que lo voy a curar. Y por--
que estuvieron hablando a favor de &1 1o bajaron. Se reunid my
cha gente y dicen que le dieron tres riatazos..."

2.- "...A Miximo NGAez Gonz&lez, un gran brujo de veras,

pero que es un cabrfn, lo fueron a ver para que curara a una se
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fiora. En lugar de curar le aplicd mas duro una maldad. Has-
ta que un dia, una mafiana, como a las nueve, el sefior 1levaba
envuelto creo con una hoja, una muela de un muerto y un peda-
zo de hueso bien afilado. Se lo dié a 1a enferma para que lo
pusiera abajo de la cabecera junto con seis huesos de muerto.
Consultaron con otro y se dieron cuenta que ese hueso era pa-
ra hacerle daifo. Le pusieron demanda, lo agarraron, lo lleva
ron al municipio. Estuvo como tres dfas detenido, pagé y lc
soltd el Presidente o la policfa...La sefiora no se murid, se
curd..."”

Son frecuentes también los hechizos que un brujo hace
a otro brujo por competencia:

3.- "...Al maestro de ., un anciano sabio, quien sa-
be como fue que le ganaron...le buscaron otro sefior para que
lo tratara, pero ya no se pudo curar, le pegl la tos seca. -
Pero al que 1o fregd nomds 10 acusaron, le pusieron demanda.
Lo soltaron al cabrdn, por seis mil pesos. Su yerno es promo
tor. El1 lo ayud6..."

Hay accidentes que son obra de Tos brujos:

4 - ",,.un dia mi hermano andaba parrandiando cuando
11eg6 a la casa de un sefor y ahi estaba el brujo. Estaba --
hincado y tenfa prendida una veladora en la puerta, y tenfa -
flores...el brujo andaba triste porque habia peleado con su -
mujer...creo que le agarr§ odio a mi hermano. Y como es coOsS-
tumbre de la gente agarrar pescado, que va mi hermano al rio
y para gue no se le fuera el pescado, que 1o muerde,

pero de repente se descuida. Creo que se movif, se quedd por
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acd y sali6 asf, como loco, se agarrS de un palo y no podfa,
Creo que traté de sacarlo y salfo sangre. Como que lo estaba
matando. Desesperado y todo, se murif..."

Los brujos no son confiables. Son caprichosos, ines-
tables, cambian fdcilmente de opini6n y muchas veces no cum--

plen 10 que prometen.

De Curanderos, Yerbateros y Ensalmadores.

Se supone que el curandero no hace pacto con el dia--
blo y respeta a sus familiares. Su misifn es ayudar a curar
las enfermedades naturales aunque interviene a veces en Ta cu
ra de los hechizos. Sin embargo no es tan facil distinguir -
la diferencia. Muchos curanderos también hechizan o al mismo
tiempo son brujos. El curandero suele ganar mas que el brujo,
si logra fama serd rico.

1.- "...Cuando vas a 1a consulta echas tres pomos de
.aguardiente. y quemas una veladora enfrente de la Virgen del
Carmen. Después &1 saca su paraja y empieza a colocarlas o a
barajar., Las pone enfrente de la virgen, El1 primer dfa a --
uno no le dice cémo se encuentra. Si por ejemplo una persona
tiene perdido un animal, no le dice hasta los siete dfas. Sj
uno va el viernes el resultado lo da al otro jueves, y asf..."

De otro curandero dicen:

2.- "...a ese sefor 1o iban a colgar por envidioso. -
Es ensalmante y partero, allf tiene camas como de internado.

Ese sefior sf conoce la brujerfa. E1l, cuando 10 hace, dice:...
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Si, es cierto yo 1o hice nomis por mi antojo..."

Los yerberos son, en su sentido mas puro, los deposi-~
tarios de antiguos conocimientos sobre las yerbas. Los ensal
madores 10 son de oraciones migicas y ceremonias que curan el
espanto, que rescatan del chaneque la sombra de un nifio, que
cortan zahumando erisipelas y otras infecciones, curan el 1o
ro, expulsan al espiritu del macte.

Hay oraciones de poder que son verdaderos galimdtfias.
Transmitidas de generacidn en generacién, son ya ininteligi--
bles. Por ejemplo, la palabra "maumeo". Nadie sabe qué quie
re decir, pero tiene poder. Todo parece indicar que estas --
oraciones vienen del espafiol y fueron ensefiadas a los abuelos
cuando apenas comenzaban a aprenderlo. Las memorizaron tal y
como creyeron escucharlas y asf las transmitieron.

Generalmente. es una mujer mayor la que zahuma y se en-

carga de curar a los ninos. Nos contaba un nahua: "...y de-~
cfa mi mamd...te cur6é esa ancianita. Ella te fue a curar., -~
Nada mas con eso ya debes tener respeto a esa abuelita. Dicen

que agarrd siete limones y el agua del maiz cocido pero ya -~
trasnochado y me empezdé a untar, me empez6é a rezar...ella sa-
bia todo de esas cosas...Es que me pegb una enfermedad que le
11aman infeccidn erisipela...dicen que mi piecito se puso ro-
jo, rojo, iba inrojeciéndose mas. Ella me curd y ya de gran-
de vefa a esa abuelita...Emiliano, yo te curé, por poco te --

ibas a morir...S7, ya me conté mi mamd..."



il

E1 uso de los servicios médicos sigue limitado a unos
cuantos. No solo por el peso de la cultura, Mientras una par
tera cobra trescientos pesos, el médico del Centro de Salud -
cobra mil quinientos pesos por parto, mas otros gastos., Pla-

tican que muchos doctores venden las muestras médicas.

Las muchachas del agua.

"...En el rio, en los pozos, a la una, a las doce de
la noche, en todo tiempo, de seca o tempestad, pero mas cuando
hay viento o hace calma, como a tres kil6metros de distancia
se puede escuchar que el agua suena y se calma tantito y vuel
ve a sonar. No es murmullo, no es canto. Nuestros padres di
cen que se estdn bafiando las mujeres del agua, que no sabemos
quienes son. Pero es el agua, su sombra, su figura. Es el -
poder del agua, o su espiritu que se alborota con el viento..!

Prodigo en agua el lugar, ambas comunidades aparecen

atravezadas en todas direcciones por pozos y arroyos. Por el

dia se ven tranquilos, "ni un remolino se ve", "ni se mueve,
ni una olita hace". En la noche, sin embargo, ciertamente
se escucha por toda la comunidad, a gran distancié de pozos y
arroyos, el batir del agua. Son las muchachas del agua, ex--
presan. Con su largo cabello, al bafarse, crean cascadas. Pe
quefias cascadas que corren por su pelo.

Relatan que allf murieron ahogadas unas muchachas. --

Son ellas las que aguardan en las noches la presencia de un -

joven para llevdrselo a las profundidades.
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Dificilmente un hombre, después que cae la noche, se
atreve a acercarse. Criaturas del encanto, ejercen un poder

de fascinacifn y miedo al mismo tiempo.
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E1 encanto.: Interpretacién Dindmica.

Sahagdn (1) registra el mundo de apariciones que po-
blaba 1a noche de los aztecas: monstruos fant&sticos, muje--
res enanas de cabellos flotantes, cabezas de muertos, seres
sin pies ni cabeza que gemfan mientras rodaban por el suelo.
Una calavera de muerto que aparecfa de repente y saltaba so-
bre la pantorrilla del transeunte o iba detrds de é1 sonan--
do. También reporta la creencia en un animal sagrado, el --
Ahuitzol, que vivfa en el agua y arrastraba hacia el fondo a
los que en ella se sumergfan, causéndoles la muerte.

La semejanza de estas apariciones con el Koshenshen,
el Taagahuela y el animal grande con 0jos como espejo que --
aguarda en el fondo de las aguas,es clara. Configuraciones
que se remontan al pasado cultural.

La serpiente-pene, tiene espfritu, el chochoguiron.
El espiritu, que es el que le imprime movimiento -ereccifn-
estd simbolizado por el padjaro -vuelo-. Picar, como vimos
en la homosexualidad, es penetrar: fel que pica maricén que
lo piense dos veces". Existe una prohibicién de mirar el -
pene del padre representado por el sol, y al pdjaro espfri-
tu de la culebra-pene, nadie "se anima a verlo". Su canto-
palabra, es la ley que anuncia el castigo por la transgre--

sidn.

(1) Sahagdn, Fray Bernardino de. Bistoria General de las -
Cosas de Nueva Espafa. Editorial Porrida. México 1969
vol. II. p. 28.
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La cabeza que brinca lastimosamente, no tiene cuerpo,
ha sido desprovista de su genitalidad. Aparicidn de castigo
y castracifn, el que se le acerque se vuelve piedra: ya no po
drd sentir, ni desear.

Todos estos seres sobrenaturales, son seres de "el en
canto"”. Carlos Arturo Giordano,(l) en su estudio sobre la --
Sierra Norte de Puebla reporta la men€ifn que hacen los nahuaxs
de esazona de un sitio al que consideran como "encanto". Su
descripcidon coincide con la que del Tlalocan en el que habi--
tan Tlaloc y los Tlaloques, hacen los aztecas. En su lugar,
como en las cuevas de los chatos y 1os chanecos, habria oro,
plata y todo tipo cde riquezas.

En Cerro Palma, seglin los nahuas de Mecayapan, se en
cuentra el camino de lo0os grandes brujos que el 24 de junio -

"

alli se reunen para renovar "el encanto". Hay que dietarse

y no mirar ni tocar a la mujer para poder asistir. Si se --
guarda la abstinencia sexual, es decir, si se ha cumplido la
ley, serd posible hallar ese dfa, en el camino de los gran--
des brujos, la flor de la buena suerte. La persona que la -
encuentre tendrd amores y dinero. El cumplimiento de la ley

garantizard el acceso a los bienes del adulto: las mujeres

y el dinero.

De los nahuales quedan solo fantasmas que represen-

(1) Giordano, Carlos Arturo. Relacifn entre duendes y Tlalggues
en : Cuarta mesa redonda sobre historia y antropologfa de-

la Sierra norte del estado de Puebla. Ctro. Estud. Hist.
e Y e bt mmima mmmdta AaY TAA Ao Dok a Cfaotrs2alanm 102 A~ AA2AET



tan al padre-hrujo en forma de animal. Generalmente son vis-
tos en la noche, hora en que la amenaza por el deseo asociado

con la escena del coito entre los padres se recrudece.

3rujos, curanderos, yerhateros y zahumadores.

€1 brujo hace pacto con el diablo-padre, se entrega,
se somete a &1, Maldice a sus padres, es decir, no respeta -
la ley, la transgrede. Nadie puede matarlos, castrarlos, por-
que su pacto es de sometimiento al mas fuerte -diablo- y de -

81 ohtiene el poder -falo.

El brujo-padre, se asocia con las mujeres -padre-ma-
dre en el coito-, para enviar la envidia, la enfermedad. Envi-
dia que es del hijo al brujo-padre y a la mujer-madre unidos en
el coito, y a ésta Gltima por ser la duefia de los dones y la -
creatividad. Envidia que al ser proyectada, depositada afuera,
sobre la imagen de los padres unidos en el acto sexual, es de-
vuelta al hijo y lo mata.

Hay brujos homosexuales, segin platican y es posible
interpretar por el pacto con el diablo. Hay brujos y brujas que
entierran la enfermedad para que de alli se riegue por el pue-
bto. La enfermedad se entierra como el cordd6n umbilical. En-
fermedad que es deseo de permanencia en el vientre materno y to-
ca por igual a todos los hijos. Muerte que es retorno al itero.
Hay que desenterrarla rompiendo asi con el deseo, para que ya no
ataque al pueblo. Eso solo puede hacerlo un brujo-padre impo--

niendo su ley. Pero el brujo padre la entierra en otro 1ado y la
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gente de alli también enferma. E1 deseo es de todos. E1 pa-
dre-brujo también es victima de su deseo y de su "maldad”.

El brujo-padre en lugar de quitar "el dafo! por mal-
dad, lo aplicar8 mas fuerte. La restriccidn prende el deseo.
La rivalidad temprana y la ley son fuente inagotable de do---
lor. La maldad prevalece. El1 brujo, como el hombre rayo, re
correrd grandes distancias en un segundo. Su capacidad de --
ereccién serd enorme. Los brujos compiten entre si, se matan,
se enferman. La rivalidad, la competencia es su terrible mar
ca.

E1 brujo que ha peleado con su mujer, le agarra odio
2 otro hombre } lo mata cuando &ste quiere meter en su boca -
un pescado. Porque ese otro represents en ese momento "el --
otro” de 1la re1aci6q temprana con la madre, de la relegacidn,
de la competencia perdida. Lo mata cuando el otro quiere ali
mentarse, como entonces, que To que estaba en juego era Ta pg
sesion del pecho materno que alimentaba.

La vida, también en sus fantasmas, es una permanente
competencia, una creciente e insoslayable rivalidad, un esca-
pe imposible a la derrota. Adn el brujo es derrotado por ---
otro superior. El origen de "esta vida" se encuentra en aque
1los primeros y tan intensos sentimientos que'e1 padre, posee
dor del pecho, rival vencido a su vez afos atrds, despertd en
el hijo voraz y necesitado de la totalidad materna.

Los brujos, al igual que el padre, son impredescibles.
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Recrean aquella imagen del padre violento, irracional, golpea-
dor y terrible y también contador de historias. Los brujos --
son caprichosos, inestables. Cambian de opinifn f&cilmente, -
no cumplen 10 que prometen. No se puede confiar en ellos. Son
sddicos. Son tramposos.

Las mujeres tienen mas facilidad para aprender la bru-
jerfa. Tal parece que detrds de todos los poderes estd el de
la mujer. Poder que hay que aplastar, desconocer, negar. =---
Ella, que en realidad todo 1o puede porque posee el don de dar
la vida y el alimento. Porque estd facultada para prender el
deseo. Porque por encima de todas las cosas y en el fondo de
todas ellas, la envidia a l1a mujer los ha marcado.

La mas confiable es la anciana zahumadora. Imagen de
la madre no genital. Madre buena no unida al padre en el coi-
to, ella curar§ “"el espanto® que la escena primaria y el miedo
de Ta castracién ha dado al nifo. Alejard al espfritu de los
drboles o Macte, que es el padre castigador por haberle corta-
do una parte de sf, por no aceptar su ley-falo. Es la que cu-
rard Yas enfermedades comunes de la infancia que tienen que --
ver con los"malos vientos®, es decir, con los malos deseos de!l
nifo que le son regresados, y con los chanecos traviesos o her
manos envidiosos, que también son parte de &1 mismo.

A los brujos nunca los "agarra la policfa". La ley no
les hace nada. Ellos no la respetan, la transgreden, hacen --
mal y 1a ley los deja en libertad. La ley del afuera es tam--
bién transgresora, es la ley del mas fuerte. La que hace'el -

otro”.
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Las muchachas del agua.

En las noches el agua de Tos rfos se escucha, Ssuena.
Soanido inevitable, chapoteo del agua, cascada que se forma
en el cabello de Tas muchachas del agua. Como el ruido del
coito, sonido que va y viene, desliz&ndose por los cabellos-
pubis de la madre. Acontecimiento imposible de evadir, tras
puesto, trasladado al rio. Para Freud{l) sumergirse en el -
agua, es nacer, Nacimiento que es muerte y abandono. Las -
muchachas del agua esperan al joven para llevarlo a las pro-
fundidades. Muerte la dependencia total que rompe el naci--
miento. Nacimiento que es presagio de amenzas, de abandono.
No hay que acercarse, no hay que nacer., Deseo de permanecer
en el vientr materno, miedo a la dependencia de la que nace
todo sufrimiento de este mundo. Y en esas profundidades del
agua a la que obliga el fantasma de la madre que no es mas -
que el prdpio deseo, el deseo prohibido, en las muchacnas del -
agua, emergencia y atadura, se encierra todo el dolor, el va
cio y las pérdidas.

Para Ramos,(2) la atraccifn de las aguas y el encan-

to de Loreley con sus largos cabellos de oro y su voz embria

(1) Freud, S. La Interpretacidn de los suehos. Op. cit. Vol.IV.
(2) Carvalho Neto Paulo de. Folklore y Psicoandlisis. Edit.
Joaquin Mortiz. 1968. p:177.
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gante venida del fondo de las aguas es la atraccion incestuo-
sa, el deseo inconsciente de retorno al seno materno. El cas-
tigo seria la muerte, el hundimiento fatal.

El deseo y la muerte se unen, se conjugan en todas
las formas posibles.

La asociacidn que hacian los aztecas entre los que
mueren ahogados y 10s nifios que mueren al nacer reservando pa-
ra ambos un lugar especfal en el vasto universo que aguarda a
los hombres después de la muerte es una confirinacidn mas de gque
los suefios de hundimiento en el agua son sueflos de nacimiento.
71 Ahuitzol, ser sobrenatural que ahoga a los que se sumergen
en las aquas es concebido ain nor los habitantes de 'ecayapan.
Criatura extraia de ojos en forma de espejo que aguarda en Co-
yomeapan., Celoso ser que mata a los que quieren nacer en'aguas

de su pertenencia.

La Piedra Letra.

Donde estaba la "Piedra Letra", "tronaba el trueno’
€1 extranjero la movid y dejd de tronar. Letra que es la ley es-
crita por el padre, es su nombre, el del hombre Centelilo, Rayo,
el Hombre trueno. Traslanada por la ley que viene de afuera,
nerdid su poder. E1 hombre Rayo, padre de la comunidad, dejd de
lanzar su tronido, su ley. Ahora yace, fuera de su lugar, sin
fuerzas, por la voracidad de los de afuera que todo lo quieren

para si.
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CHANEQUES
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De los Chaneques.

1.- Los chaneques son los reyes de la tierra y duefios
de los animales. VYiven en lo profundo, en el mismo centro de
la tierra viven..."

2.- "...Hay chaneques malos y chaneques amables. Los
primeros viven en lugares adonde nadie puede entrar; los se--
gundos adonde siempre pasa la gente..."

A veces es descrito como un nifo y al igual que los -
nifios se sube a los &rboles. No tiene cuerpo, es como un --
viento juguet6n .encima del &rbol. Viento o mal viento. El1 -
chaneque ataca si la persona tiene miedo., Algunos afirman --
que todo el que 1o ve es porque lleva en su alma la maldad, -
porque al chaneque no se le ve, es sobrenatural, es un poder,
es del encanto.

Los malos chaneques espantan a los nifios cuando &stos
tropiezan y se caen y cuando andan solos en el arroyo. Le --
agarran la sombra, lo encierran en su prisién. Unos les di--
cen chaneques o moctezumas; otros expresan que e] chaneque es
Dios. Hay quienes los confunden con el diablo.

3.- "...el chaneque es un jefe encargado de la tierra
y el mando, segin la gente creen que los chaneques son Dios,
que si una persona le pide una cosa el chanegue la da. Son -
los duefios del dinero. Ellos son pues el diablo..."

4.- ", ..el 23 de junio a amanecer 24 en ese momento -

la persona sale sola, se acerca al cerro, ahf le va a pedir a
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los chaneques para que le dé..."

5.- "...E1 chaneque vive cerca de los arroyos, de los
rios, en una bajada, en una rampa, cantera...es el duefio de los
animales del campo como el armadillo, el venado, el tepezcuin--
tle, si tiene mucha familia en su casa, y no comen la carne en
paz, contentos, tranquilos, cuando vuelva a cazar lo pica una -
vibora, 0 al perro, y ahy se queda tirado..."

6.- "...de diciembra a enero cuando la gente corta ca
fé en sus fincas, huele la comida que los chaneques estdn ha---
ciendo en el monte, pero no se ve esa comida, nada m&s se huele,
porque los chaneques son sobrenaturales, viven en los &r
boles grandes y ahi hacen sus comidas de plantas silvestres co-
mo el quelite o el chipile..."

7.- "...Es malo que el nifio juegue en el bejuco por--
que también los chaneques juegan alli, le hacen dafio al nifio --
porque estd chiquito y se enferma de calentura. Aungue el nifio
diga que no estuvo jugando con nadie, el chaneque juega con é]
sin que nadie se de cuenta. Son como el aire que sopla y como
ninos chiquitos que estdan en los d&rboles..."

8.- "...cuando una persona limpia una zanja, los cha-
neques se ponen contentos porque limpian la zanja donde ellos -
juegan...Cuando una persona encuentra en los arroyos algunos ju
guetes son juguetes de los chanegues que juegan adonde el agua
corre libremente...”

9.- "...A algunas gentes cuando salen a un monte a --

buscar lefa, les avientan piedras desde 1o alto de los drboles
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grandes. No es persona natural la que lo hace, son los chane
ques para espantarlos y ver si son de valor. Si son de valor
no les pasard nada, sind se enferman fdcilmente de espanto, -
sienten calentura y poco a poco Se van poniendo graves..."

10.- "...Es muy raro que alguien pueda ver a los cha
neques jugando en algln bejuco porque son aire gue no sSe ve.
La persona que ve a 10s chaneques puede ser que sea mala. Al
guien que le responde a su madre 0 a su padre..."

11.- "...Y ahf va la gente y siente que le quitan el
sombrero, que 1o tiran de su caballo...un dfa iba un nifio a
caballo y que lo bajan y lo encantan...ahi se perdid el ni---
fio..."

12.- "...Mas que mi papa lo vi6é un tiempo. Estaba -
trabajando en la milpa como a las 12 del dia...estaba el si--
lencio, nadie caminaba los caminos. Mi pap& limpiaba...cuan-
do de repente estaba ahf: un bultito que corrif, se metid ---
tras un drbol y desaparecif..."

13.- "...Un dia 10 vimos con mi pap&, un nifio desnu-
do en 1la milpa como a las doce del dia. Y luego ahi nos per-
siguif y se desaparecif...pero lo que es lTos pies lo tienen -
para atréS. Los chanequesson asf y se ven como gentes y en -
los cabellos tienen color de bronce..."

14.- "...Un dfa mi tio, como pasa el arroyo cerca de
la milpa, que se fue a baflar. Se quité su calzén y lo lavd y
1o fue a tender en un bejuco y ese calzdén se 1o T1levd el cha-
neque. Durante tres dfas gue lo andaba buscando y al cuarto

se volvi6 adonde estaba colocado. Mi tfo ya no lo agarré, lo
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meti6 al agua y se 1o 1levd la corriente...”

15.- "...Los chaneques son groseros porque nos hacen
basiladas. Gritan como gentes, echan como una carcajada. --
Quien asf los oye, se espanta..."

16.- "...Cuando 1lequé cerca del rancho eran como --
las seis de la tarde y escuché que lejos empezaba a chiflar,
a silbar, pero un silbido que no era como el que nosotros chi
flamos. Era un zumbido agudo, lejano, lamentable. Y mas cer
ca venfa el zumbido. Cuando mas cerca venfa se me empezb el
cabello aerizar, un escalofrio de terror. Y venfa un viente-
cito que me daba miedo...algo pasd después al lado de mi oido
echando un zumbido como si fuera lima vieja...y ya vino un aj
re con calor, frio, y ya normal...Le conté a los sefiores: son
espiritus, son suertes. Son brujos, malos espfritus, mal ai-
re, mal viento...es el chaneque que siento que tiene mds po--
der que cualquier otra cosa...”

17.- "...Uno siente que 1o estd vigilando el chane--
que cuando camina solo en la montafia. Nunca he visto...
pero puede que uno escuche una voz extrafa...puede que oiga -
que ladra un perro, que canta un gallo, que hablan, que plati
can, que se rie...sf, es muy frecuente que se rifa..."

18.- "...son personas de la otra vida que existen en
las canteras, en el agua, la tierra, los cerros, las lomas y
las montaflas...cuando uno va a la montafia debe de llevar su -
copale, su Incienso, su chapo, una vela...que ténga fe, que -

va protegido de algo...si1 siente miedo debe quemar el copal y
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hablarle: acomp&fame, cufdame, no quiero que un animal se pre-
Ssente en mi caminoc...y hasta el aire se siente calientito...--
porque cuando uno siente miedo, el frio viene m&s y capaz que
sale corriendo, sale gritando uno..."

19.- "...Mi papd siempre iba a flechar en el rfo Hua-

zuntldn...una tarde fue a buscar una clase de madera para el -

arco. Iba trabajando por el cerro como a las doce y media y

le dieron ganas de tomar agua. Se acercl a un 4drbol de jubo y

ahi dej6 un tecomate con agua. Estaba sentado en la rafz de
ese drbol cuando se voltif. Venia en camino un bulto desnudo
y enseguida se perdié. Era chaneco, porque 10s dedos del pie
los tenia para atrds. Chaparrito, chaparrito con trenzas co--
lor bronce..."

E1 relato actual mas vifvido nos 1o contaron tres --
personas de la comunidad de'Tatahuicapan. Dos eﬁtaban cCOnven-
cidas de su veracidad, el otro dudaba, ya veremos porqué.

20.- "...Una prima mia de nombre Maurilia habia habla
do con el chaneque en el arroyo de aquf. £Ella se iba a lavar
al arroyo. Escuchaba ruidos, como que le chiflaban. Se vol--
teaba y no veia a nadie. De un momento a otro vif que se ----
abria la portada de 1a loma. Sali6 el chaneco y la enamorf. -
Mi prima 1o correspondi§. La llevd a su cueva y vilé muchas co
sas de 1o que no hay en esta vida. Le conté a su papd que el
ganado de los chaneques son los venados y los guajolotes sus -
faisanes. Su papd le dijo que le hiciera un misterio. Luego
su papd compraba tequila de mezcal y lo ponfa en una mesa con

unos vasos Yy en una sombra de &rbol de mango. A la persona --
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que llegaba allf le daban copa de tequila y con un ramo de flo-
res tenian adornada la mesa. A todos les decfan que eran rega-
los del chaneque. Tres veces se la llev6 a mi prima al encanto.
Se queria casar con ella. Mi prima no se casé porque se atrave
s6 un cufiado. Donde estaba durmiendo, abus6 de ella y tuvieron
dificultad. E1 cufiado le pegé a su suegro. £E1 chaneque lo su-
po y ya no pudo hablar mds. Si se iba a casar con ella le iba
a dar interés. Se qued6 solita y hasta la fecha vive sola. Di
ce que cuando el chaneque nos T1leva dentro de la tierra vemos -
las cosas pero ni sabemos que vamos a hacer, no pensamos dere--
cho, nos hace perder el sentido..."

£E1 joven que desconfiaba de la autenticidad del rela-
to decia "...Mira, esas son mentiras...si el chaneque le hubie-
ra dado sus regalos, encima de la mesa, debajo del &rbol, hubie
ra tenido moneditas de orc...no tenfa moneditas de oro...a mi -

no me engafian...'
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Un muchacho casado con una mujer chaneca.

Fue en una laguna donde se estaban bafiando. Este mu-
chacho andaba cerca de 1a laguna y de pronto oyd un ruido que -
venfa de la laguna y desde lejos se dio cuenta que eran unas my
chachas y cuando fue 2 llegar, ahf en la orilla estaba sentada
una viejita y era una chaneca. Ella estaba cuidando a las mu--
chachas chanecas. Lleg6 ahf el muchacho y la viejita le pre--
guntd:

- Uye, (td quién eres, hijo?

Como vié que el muchacho era como todos, tenfa cinco
dedos en cada mano, eso le interesd mucho a la viejita, porque
los chanecos no tienen cinco dedos en cada mano, por eso solo --
cuentan con dos dedos y por eso nos encantan. Nos sacan una po
ca de sangre y con eso nos llevan al mundo de ellos.

Y entonces le dijo al muchacho:

- Te voy a llevar y también te voy a regalar una hija
y eso va a ser de mi voluntad.

Desde luego el muchacho se conformé y se fue con las
chanecas. Le dijeron antes de caminar hacia el mundo de ellos:

-Muchacho, vas a cerrar los ojos y vas a abrirlos has
ta que lleguemos. Y asf{ pas6, caminaron hasta llegar. Despues
el muchacho se di6 cuenta de que ya estaban en el otro mundo, -
pues es muy diferente a como aquf, en donde nosotros vivimos.

Y una vez alld dijeron las muchachas:

- Mam§ lahora en dfnde 1o vamos a esconder?. Y les -
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respondid la viejita:

-Yo 1o escondo en el otro lado de las lajas, porque -
ahorita 1legan tus hermanos y no quiero que lo vayan a comer; -
mejor les enseRfo después, poco a poco.

Cuando 1legaron los muchachos dijeron:

-Aquf huele a hombre y, {dénde huele ese hombre?

La viejita chaneca respondi6:

-Quien sabe dénde estd, hijos.

M&s no sabfan si el muchacho estaba detrds de las la-
jas y los muchachos tercos, le decian a su madre:

-Ensénanos qué es To que huele.

Pues miren hijos no les ensefio para que no 1o vayanr a
comer.,

-Madre, si{ nos ensedas no 1o vamos a comer, no mids lo
queremos conocer.

Y as{ fue, se los ensefi6 y también les di§ a conocer
que iba a ser su cufiado, porque le iba a dar una hija de ella,
para que le sirviera; pero m&s que eso la intencién de l1a vieji
ta era que é1 engendrara hijos con su hija y que esos nifios tu-
vieran cinco dedos en cada mano.

Por eso nos necesitan, porque nosotros somos muy dife
rentes a ellos.

Después le dijeron al muchacho:

- Entonces ti eres el que hace rato estaba detrés de
Tas lajas, luego te percibimos por el olor que deépides.

' -Bueno, estoy aqui dijo el muchacho porque me trajo

la sehora.
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ST, -respondieron los muchachos chanecos- y es mds,
te van a regalar a una hermana de nosotros para que vivas con
ella.

Seglin 1o que vié el muchacho, alld tienen bodegas --
de dinero de puros billetes. Entonces un dia dijo el muchacho

-Oye, mujer, ten este dinero.

Y 1a muchacha contesté:

S -No, aquf hay mucho dinero, es mds, aqui no te va a
costar nade, todo es gratis.

-No hijo, aqui nosotros tenemos bodegas de dinero. -
Asi dijo su suegra.

Se sorprendid el muchacho cuando le ensefi§ todo el
capital que tenfan los chanecos.

- Es mejor que no te preocupes de nada, y esta hija
te di para engendrar hijos de tu clase.

Entonces pas6é un poco de tiempo mientras estuvieron
alld. Y acd la madre del muchacho estaba muy preocupada por -
su hijo perdido, mfs no sabfa que su hijo ya se habfa casado -
con una chaneca y que se fueron debajo de l1a tierra, y como'ya.
habian tardado un poco de tiempo, el muchacho pensd ir a visi-
tar a su mamd,y al otro dia le dijo a su mujer:

-Vamos a ver a mi madre.

También la mamd de la muchacha le dijo que acompafa-
ra a su espéso a la casa de su mamd. y. en fin, se fueron, pero
antes de 1legar a la casa de la madre del muchacho, d¢ijo 1a mu

jer:
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-Yo ya no voy, mejor me regreso pero te vengo a al-
canzar aqui mismo, nada mds llegando aqui tienes que cerrar -
otra vez los ojos. Yo, francamente, el dfa en que me vea tu
gente entonces pierdo todo 1o que tengo de herencia, mejor ve
te solo y te vengo a esperar aqufi.

Se fue solo el muchacho y después de tanto tiempo -
perdido 11egd a su casa; su madre angustiada le preguntaba:

~-Por Dios, édbnde estabas?, épor Qué no me venfas a
ver?, équé es 1o que te habfa pasado?

~-Madre, -dijo el muchacho- ya me junté con una mu--
chacha que me encontfé en una laguna. Cierto dfa se estaba -
baftando con otras muchachas que son hermanas. Pero vi a esa
mujer que tengo que no es de aqui, sino de otro mundo pues vi
ve bajo tierra.

~Dijo su madre:

-M'ijo, no te vayan a comer

~-No, mamd, es més, ya me hallé con ellos, no mids te
vine a visitar un rato. Ya me voy.

Entonces el muchacho salié en ese momento porque asf
le habfa dicho su mujer que lo venia a esperar en el camino; -
Tuego empezé a caminar, pero llegdé-al lugar indicado y no vié
a su mujer y cerrd los ojos como le habia indicado su mujer pa
ra llegar al lugar de los chanecos, y volvid a hacerlo y nada
pasd, luego lo hizo varias veces y nunca pudo y ya se quedd en

este mundo. Por Gltimopasd un tiempo y elmuchacho se murié.
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La chaneca que se enamord de un hombre.

HabTa una vez un sefor que ya murid. Este sefior siem
pre hacfa su milpa en un lugar separado. Este sefior iba a ir a
su milpa un dfa muy temprano y le dijo a su esposa:

-Deja, mujer, no prepares nada. No vov a desayunar,
pues pienso venir temprano.

Poco después aquel sedor 1legd a su milpa y empezf a
chapear. Fue pasando la mafiana, ya habfa soi golpeando a la --
‘milpa y al hombre, cuando sinti§ hambre en su estémago. Se di-
jo: ¢creo que voy a trabajar un rato y me voy...porque ya no ---
aguanto. Debf'haber desayunado como decia mi mujer.

E1 sefor siguid trabajando y al poco vid por alld, a
1o lejos, venir a su esposa. O mds bien este sefior crey§ que -
era su esposa, porque no era ella.

Aquella sefiora que venfa era la chaneca. Y asf se --
fue acercando hasta quedar cerquita de é1.

-Vieja, viniste.

-Si, traje tu desayuno, porque vi que ya era tarde.

-Ya mero me iba a casa, pero bueno, si ya me trajis;e
1a comida ddmela para que yo me la coma y siga trabajando.

La sefiora sac6 el plato de comida del morral y le dio
de camer. Después que el sefior campesino acabd de comer, la se
fiora metié su plato en el morral y se fue y el sefior siguié cha
peando en 1a milpa.

Cuando el sefior vi6é que ya era hora tarde, decidié ir
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a descansar y asf fue como 1Veg6 a la casa y su esposa, sin -
saber nada de 1o que habfa pasado, le dio de cenaryel sefor -
se durmi6.

Al dfa sfguiente, también muy temprano, el sefior ---
aquel volvi6é a ir a su milpa y ya en la milpa empez6 a batir -
su pozole en una jfcara que siempre llevaba. Tuvo sorpresa --
cuando al medio dfa vié que su esposa estaba 1legando a la mil
pa con su lonche, el lonche de su senor,

-No hubiera venido, dejaste a los nifios solos.

-No te preocupes por eso, se quedaron con Su abueli-
to.

Aquel sefior no se daba cuenta de que esa sefiora no -
era su esposa, sino que se trataba de la chaneca y empez6 a co
mer. - Después la sefiora se fue y el campesino cansado, un poco
al rato, se fue a su casa.

Y esto fue 1o que sucedié en su casa cuando &1 1legé:

-Mafana no vayas a la milpa, ya te he dicho varias -
veces que no me gusta que vayas allf y dejes aquf a los nifios.

-Pero, si yo no he {do a la milpa ni una vez.

-Si th no eras, entonces, équién mds va a ser ?

-Pero de veras, si yo nunca he ido, yo nunca te he -
1levado el almuerzo a la milpa.

-Bueno, si tu no eras, tengo que pensar que la chane
ca se enamord de mi. Mafana la voy a espefar y lo sabré.

Al dia siguiente desde temprano el campesino estaba

en su milpa, y cuando ya era de mediodfa vio que venfa la sefp
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ra y que le deja venir. Ya que llegd, que agarra su machete y
le pega de fajazos hasta que aquella mujer chaneca sale corrien
do.

E1 campesino asi hizo:

-Toma, toma...para que no vuelvas m&s por aquf. En~--
toncgs, cuando vié huir a la mujer, el campesino se dijo: Ahora
cuando 1legue a la casa, voy a saber si fue mujer o chaneca.

Y asi, con esa fdea, el campesino marché a su casa.

E1 campesino 1legé a la casa y lo recibié su mujer:

-Ya 1legaste, dime gqué pasé, ¢fue lé chaneca?

E1 campesino la quedd mirando, desconfiado, buscando
huellas de aquellos sablazos, pero vio que su esposa no tenfa
golpes en su cuerpo. No le dijo que &1 habia pensado que a lo
mejor ella mentia, para no ponerla triste.

-De veras mujer que si, de veras vieja que era la cha
neca la que me iba a dejar mi almuerzo. Se enamoré de mi la --.
chaneca, pero yo le pegué de fajazos y se fue corriendo, corrien

do, corriendo, como si la persiguiera el viento.

La Chaneca

Habfa una vez un sefior que habia ido a la montafla. Es
te sefior fur a l1a montafia muy contento y camind como dos horas y
alcanzd un &rbol de ceiba que estaba en medio de la montafa. Y
se par6é junto al &rbol.

Después decidié seguir su camino, se fue. Como a la -

media hora sintié que habfa caminado mucho y al ver que todavfa



el drbol de ceiba estaba junto a el, se preguntd €1 mismo: pero
¢como que estoy aqui junto al &rbol de ceiba, si ya caminé mu--
cho y estoy aqui nada mds?. Pero, ipor qué Dios mio, no avan--
z0?, camino y camino y sigo aqui no mis?. Después se acordd de

que una vez asi le habia pasado a su hermano en la montafia y €1
trafa un copal, pero este hombre no traja nada.

Su hermano le contd c6émo podfa hacer: Cuando el chane
co lo enchanecara, que &1 buscara una clase de bejuco que se --
llama en el idioma nahua mototega, bejuco de ardilla, y este -
bejuco 1o ;ajara por 1la mitad y lo colgara.

Cuando estuviera ya rajado el bejuco, que pasara por
en medio del bejuco para que asi 1o dejara libre la chaneca. -
Este sefior hizo asi y cuando se dio cuenta, ya no le sucedia lo
mismo.

Después se fue y 1leg6é a su casa y empez6 a contarle
a su familia 1o que le habfa sucedido en la montafia.

Dijo el sefior:

-Nunca mds iré a la montafia, porque la chaneca nos en

cierra el camino.
Cuento del cazador.

Hace mucho tiempo habifa un hombre que cazaba mucho en
la montafia y tenia dos perros que seguian a los jabalies y vena
dos. Un dia salié a cazar en la montafia, cuando llegé a un ba-

rrio vio que 1a miel de un enjambre cercano estaba escurriendo
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mucho.

La tierra era muy himeda por donde se salfa el agua.
Se pardé un rato y escuchd como que alguien le hablaba desde --
adentro de la tierra:

iAy amigo!. Si{ td serias buena gente para que me -~
traigas dos kilos de copal, dos kilos de incienso y dos de jaa
chén.

Cuando el cazador lo escuchf, se acercé mds al ba---
rranco y dijo: Yo voy a hablarle también aunque no veo quién -
me habla.

-¢Quién me estd hablando aquf, en este barranco?

-Yo te hablo, yo soy tu amigo, te veo gue siempre --
vienes, no mds pasas por aqufi.

Asi le contest$ el chaneque, duefio de 1la mina de ---
miel del enjambre y agregé:

~-Yo te pido un favor para que me trafgas esas tres -
cosas que nosotros queremos, para las flores, y para que me al
cance para repartirles a todos los hijos que tengo, si me las
trae yo me quedo . agradecido al lado de usted.

E1 que cazaba, después que 1leg6 a su casa, se vio -
obligado a buscarle el encargo al chaneque. Cuando le encon--
tr0 esas tres cosas que debia llevar al dia siguiente se fue a
dejarlas ahi donde platicaron. Al llegar, vio que 1o estaba -
esperando y le dijo:

-Amigo, vine a dejarte el encargo que el otro dia me

hiciste. Aquf 1o tienes, agdrralo y gudrdalo.
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-Bueno, ya que me lo trajiste, lo voy a guardar aden
tro de la casa. Ahora, amigo, ya puedes venir a la hora que -
quieras, aqui encuentras la miel, ya es tuya, puedes traer tus
tres bestias para que las cargues con la miel y te la lleves a
venderla en la ciudad.

Después de hablar con el chaneque, el cazador se fue
a su casa y al otro dfa se 1lev6 tres mulares para traer la -
miel. Empezd a torcer la cera para sacar la miel del enjambre
y la iba metiendo en los garrafones. Cuando estuvieron l1lenos
los tapé y carg6 en las tres mulas, y los llevd colgando en --
los aparejos. Entonces se iba a vende la miel a la ciudad.

Cuando ya se le terminaba la miel, iba otra vez a --
traer el sitio que le habfa indicado el chaneque. Y asi andaba,
hasta que un dfa fue otra vez a vender la miel en la ciudad y
cuando 1legé a una calle, te ofreci6 a una sefiora que estaba -
sentada en la puerta de su casa:

-éQué no vas a comprar la miel del enjambre? Yo es--
toy vendiendo miel. '

La mujer le pidié que le vendiese un poco para pro--
bar y cuando el cazador lo estaba haciendo, se acercd una per
sona y le dijo:

-iAy amigo', iqué traes?

-Ando vendiendo miel.

-¢Y dénde la encuentras?

- iY para qué quieres saber de dénde saco yo la miel?

~Amigo, enséfiame para que yo también venda.
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-Yo puedo ir y enseharte, pero ahi me dijeron que si
a alguna persona le ensefio de donde estoy sacando la miel, voy
a perder esa suerte, por eso yo no le puedo ensefiar a nadie.

-No te pongas mala gente, yo soy tu amigo, no me lo
puedes negar.

-Bueno, vamos pues.

Cuando llegaron al lugar donde recogfa la miel vie--
ran que ya no habfa ni un poquito, entonces le dijo a su amigo:

-Aquf siempre vengo a extraer, pero ahora ya no hay
miel. Los rastros adonde yo siempre venfa, ya no se ven. Ya
que no encontramos, vdmonos otra vez a la casa, es que la miel
ya la escandieran sus duefgos, porque yo vine a ensefarte, el -
chaneque no querfa que otros vieran la miel del enjambre, por-
que era del encanto y la recela su duefio.

Al otro dfa fue el cazador a ver la mina de miel, y
ya habfa de nuevo. Entonces Te dijo al chaneque:

-Amigo, ahora que viniste te digo, éipor qué trajiste
a tu amigo?. Yo te dije el primer dfa que platicames que no -
me podfas traer ninguno de tus amigos, pero no 1o creiste, aho
ra esta miel ya no es tuya y aquf te vas a quedar porque yo lo
digo. Ahora,itdpate los ojos:

E1 cazador cerr§ los ojos y cuando los abrié vié que
ya estaba encima de una ceiba y dijo:

-Ahora, ic6mo voy a bajarme de esta ceiba?

Como no podfa bajarse, empez6 a llorar.

Pero al rato liegd una partida de tejones y 1o vieron
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encima del 4drbol, entonces le dijeron:

-Amigo, ahi te tienen...faltan nomds tres horas y ya
te van a comer. TG eres buen amigo, si quieres defenderte pa-
ra que no te maten danos esos elotes que tienes en tu milpa. -
Nosotros te vamos a bajar, pero si quieres escaparte de la ---
muerte, es mejor que te vayas muy lejos de aqui, adonde ya na-
die te encuentre.

-Badjame por favor. Yo estoy dispuesto a entregarles
a ustedes mi milpa...

Cuando los tejones escucharon que les iba a dar la -
milpa, se fueron subiendo a la ceiba, al Tlegar a Ta punta le
dijeron:

-Ahora te subes en las espaldas nuestras y agdrrate
bien de nuestros hombros.

Después, 1o bajaron al suelo.

-Ahora, amigo, ya estds en el suelo, ya estds libre.
Pero te digo que no trabajes en la milpa, porque si vas, te -
pueden encontrar otra vez y quién sabe si vas a estar vivo. Lo
que vas a hacer, es irte a vivir en la ciudad, y ahi pides una
parte para trabajar.

Cuando 1legé a una calle de Ja ciudad, vio un sefor
que estaba sentado cerca de la puerta de su casa. Se acercd y
le dijo:

-¢Qué haces abuelito?

-Nada, mi hijo, yo aqui estoy. Siéntate. ¢Qué tal,

mi hijo?
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-iAy, abuelito! Yo vine a visitarte aqui en tu casa
para ver si tienes algdn trabajo aqui. Es que necesito traba-
jar en esta ciudad, porque ya no puedo trabajar en el campo. -
Tengo un enemigo que me quiere matar. Por eso vine a buscar -
trabajo aqui, me estf persiguiendo mi enemigo, é1 me habfa su-
bido a una ceiba y queria matarme, pero me bajaron mis amigos
tejones, y me dijeron que me vaya yo yendo lejos. Por eso me
vine a buscar trabajo, a ver si td me lo puedes dar, y yo me -
voy a quedar.

-¢S7, mi hijo?. Yo aquf, dentro de la casa, tengo un
trabajo. Si quieres quedarle para trabajar, vas a trapear el
piso, aquf estards contento. Y si §iene alguno de tus enemi--
gos a molestarte, podrd entrar en la casa, eso si puede, pero
no es posible salir.

E1l cazador, después que ya estuvo ocho dias, vio que
en la pared de la casa estaban colgando dos mangas. Y se dijo:
Quién sabe para qué quiere el abuelito estas mangas. Yo voy a
preguntar alld donde estd la otra casa...”

Y se fue a preguntar adonde estaba el abuelito.

-Abuelito, aquellas tus mangas que estdn colgadas,--
{para qué te sirven?

-Mi hijo, deja mis dos mangas; ten cuidado, no las -
vayas a agarrar. No te las vayas a poner, porque si te las po
nes, te pueden llevar adentro del mar.

Al dfa siguiente, el cazador decfa: Yo voy a ver si

es cferto 1o que me decfa mi abuelo, que me puede aventar al -
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mar. Voy a probar para ver si es cierto.

Una manga era ya muy vieja y la otra nuevecita. Cuan
do fue cerca de la manga vieja, la tocd con la mano y sintif --
que estaba temblando: pero se puso la manga vieja.

Después que ya se la habfa puesto, r&pidamente se vol
vié como el aire, y cuando sonf la manga, ya se estaba viendo -
volando en el espacio y se iba hacia el mar.

Cuando el abuelito escuché el zumbido de la manga que
se iba volando en el espacio, dijo:

-Este hijo grosero...Yo le dije que no tocara la man-
ga, pero como que no escuchd y se la puso. Ahora yo voy 2 ir a
regresarlo, para que no se vaya a ir a caer adentro del mar. -
Me voy a poner mi manga mds nueva para ir a alcanzarlo. Y se -
- fue a alcanzarlo, y lo fue a encontrar‘ya cerca del mar. Luego
le agarré la manga para hacerlo regresar. Cuando llegaron a la
ciudad, le dice el abuelito:

-Ahora ya te hice regresar. No quiero que otro dia -
te pongas otra vez la manga, porque si 1o haces, te puedes ir a
meter dentro del mar, y asf quién sabe si vas a salir. Te lo -
estoy diciendo para que no 1o vuelvas a hacer.

E1 cazador ya habia cumplido dos anos de estar traba-
jando en la ciudad. Pero un dfa.vio que ya habia llegado 2hi -
el chaneque. Entonces fue a la otra casa donde estaba el abue-
lito a decirle:

_ Abuelito yo me vine porque aquel mi enemigo ya me vi-
no a buscar, para llevarme otra vez al lugar de donde me vine.

Yo le dije que ya no me voy a ir. El1 se hacfa muy terco porque
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me quiere llevar otra vez adonde me tenfa, encima de una ceiba.

-Dile que se vaya a su casa, de donde se vino, y si -
se hace mds terco, dile que ya no se va a ir; no es cierto que
te vaya a llevar.

Y el abuelito vio que el chaneque porfiaba para lle--
varse al cazador. Entonces le dijo:

-Anda, vete por favor, deja el lugar para que trabaje
el cazador.

-Yo no me voy hasta que me 1o lleve, entonces sT me -
voy a ir.

Cuando el abuelito escuchd que era asi, se fue a po--
ner su manga que estaba colgada. Y después que se la habia --
puesto, enseguida se nubld ahi dentro de la casa, se levanté un
viento muy fuerte, relampagueaba y troné una sola vez.

Y el chaneque se quedd muerto boca arriba. Entonces
dijo el abuelito:

-¢Qué dije yo? Que le dejara un lugar...Conmigo ningu
no va a jugar.

Y le dijo al cazador:

-Ahora s, mi hijo. Trabaja tranquilo, ya nadie te -
va a molestar aqui. Ahora cualquier dia puedes ir a visitar tu
casa, ya no hay a quien le temas...Ya murié tu enemigo.

E1 cazador no sabia hasta ese momento, que el abueli-
to era un centeyo.

Al dia siguiente le dijo el cazador:



-Abuelito, ahora si yo ya me voy a mi casa,

-¢Qué ya te vas a ir, mi hijo?

-Ya me voy, quédate ya en la casa.

-Ve contento, mi hijo, ahora ya puedés trabajar otra
vez en tu milpa.

Y asf, el cazador se fue.

Aquf termina el cuento antiguo del cazador.
E1 perro del chanegue.

La vibora es considerada animal del diablo y también
ser del encanto. Se cree que es el perro del chaneque.

Animal "emparentado de la tentacidn", o sea, del dia
blo, su mordedura solo se cura con un precepto. El1 que se sal
va de una de estas mordeduras con medicinas estd condenado a -
morir. La vibora volverd a atacarlo. Cuando ataca a un hom--
bre es porque éste anda con algin mal pensamiento en el cora--
26n.

Los cazadores deben llevar siempre cigarro, tabaco o
1imén, cosas que le hacen dafio a la vibora. No se acercara si
ve 0 huele que el cazador prende su tabaco.

Un compafiero de Mecayapan murié del piquete de una -
vibora. Tenfa diecinueve afios. E1 antrop6logo consiguié el -

antfdoto. Cuando permitieron gque se lo pusiera era demasiado

tarde. Piensan que la culpa de su muerte 1a tuvo el atropdlo~

go.
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Un famoso curandero de la comunidad murié hace po-

co porque 1o picd un cascabel: “...como no.tenfa papd sino pa
drastro, y no se llevaban bien, tuvieron un problema. Como -
andaba con el corazén triste 1o mordi6 la vibora..."

Estdn seguros de que una vibora jamis se acercard a
un hombre si éste va acompanado de una mujer embarazada. La
mujer embarazada paraliza a la vibora.

Un amigo casado siempre llevaba a su mujer con &1 a
la milpa. Un dia escuch6 entre la yerba. Era una cascabel.
Llamé a su esposa para que se quedara frente al animal mien--

tras é1 buscaba un palo para matarla... La vibora ni se mo-
vié mientras Carmela estuvo parada frente a ella...busqué un
palo y la maté...” |

Un remedio muy efectivo para las mordeduras de vibo
ra segin el decir de los nahuas del Sur de Veracruz es arran-
car siete cabellos a una mujer embarazada. Con esos cabellos
hacenuna trenza que pomenen la herida.

Hay curanderos y yerbateros que tienen como especia
lidad curar estas mordeduras.

Nos contaba un amigo: "...Antes le tenia miedo a --
las viboras, ya después no, porque viboras he matado como --
veinte. La nauyaca que tiene un color gris, o medio blanco,
azdl, cambia de color, y el coralillo que es rojo y amarillo
y medio negro pinto, pero es malo. He matado esas y las cas-
cabel. E1 rabo hueso que pica de dos lados, porque en la --

punta de su cola tiene como un hueso y con eso pica y también

con sus colmillos. E1 mano de metate no camina derecho, cami
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na rodando y pica malfsimo. Dicen que es muy prohibido ver -
ese animal. No tarda que se puede morir su hijo o0 su mujer. -
Yo 1o vi en tiempo de nifio. Venia del trabajo. Feo, da asco,
va rodando asf de grueso como un metapile, y si pierde, hace -~
un agujero y se mete enla tierra, es del encanto.

Tiene unos ojos enormes el mano metate o metapilko--
gua. A esa no he matado. He matado boa que se puede tragar -
ratones. Las he matado con varas, con piedras. £Esa pica pero
no es vqnénosa,.como otra que le llamamos tatuana porque tiene
muchos aibujitos en el cuerpo y no es venenosa. Se dice que ~
al que le pica tan pronto tome pozole, pero ya fermentado, ---
agrio, con eso se cura. Da asco ver a las culebras...yo digo
que les tengo asco, no por tenerles miedo..."

Existe una gran resistencia a usar "medicinas de la

"

farmacia” contra el piquete de vibora: "...Sirven, pero como -
la vibora es un animal de encanto, corren peligro...la vibora
es emparentada de la tentacidén, del diablo...como el médico no
sabe qué cosa es el precepto, ﬁo sabe qué cosa es una dieta, -
aplica la inyeccién, nos da pésti]]as...entonces no le agarrf
el precepto, y cuando a una persona le pica la vfbora en el --
pie, o0 en alguna parte del cuerpo ya sabemos que es algo peli-
groso, algo del encanto, ya sabemos qué es y_qué pasa. Hay --
que hacer el rito..."

Muchos conocidos han sido atacados por v{boras y han

sanado:
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1.- "...Una vez me picé que estaba cazando en la mon
tafa. Donde se caen las hojas de los arboles, no se ve la vibora. --
Cuando senti que se me vino encima un animal grueso...todavfa
tomé la escopeta y 1o maté al animal. Me curd un yerbatero, -
me dio a tomar un cuarto de agqua viva y donde me picé fue pun-
zando con un pedazo de vidrio, y me sacd el veneno...el veneno
es amarillo. A los siete dfas me zahumé, matd pollos. No le
hecharon sal y ese pollo que mat6 se quedd en casa del curande
ro con unos trastes nuevos..."

2.- "...Por andar penando...por andar pensando que -
no me queria y que estoy que lo otro: iporqué asf, chingao?, ---
iporqué su padre?, éiporgqué su hermano?, me picd una casca----
bel...si yo no hubiera andado asi, tan perturbado, de seguro -

no me hubiera picado la cascabel..."
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Anexamos un trabajo de Adridn Ramirez, de Mecayapan
en el que recogid de voz de una vieja ensalmadora un hermoso
ensalmo tradicional para curar a un nifio del espanto.

ENSALMO

En Mecayapan, Veracruz, toda clase de espantos son
obra de 1o0s chanecos 0 reyes de la tierra. Existen chanecos
muy malos que agarran los espfritus de l1os nifios y hasta espf
ritus de personas aduitas. Pero también existen chanecos muy
amables que no perjudican a los espfritus. Los chanecos ma--
1os estdn en l1os lugares donde nadie puede entrar, en donde -
muy poco gente llega. Los chanecos amables viven en lugares
donde siempre pasan las gentes, pues ellos estédn muy acostum-
brados con las personas.

Pero a los chanecos no los pueden ver las gentes, a
la primera persona que cae en su terreno le agarran el espiri
tu. E1 espiritu de un nifio o persona grande lo encierran en
una olla de barr&. 0 en un cdntaro. ODesde el primer momento
que agarran al espiritu ya es un prisionero de ellos.

A medida que va pasando el tiempoel espiritu en la
prisién, su duefio se pone muy triste, deja de comer, mds tar-
de se enflaquece y se pone muy raquitico. A la persona ya no
le da apetito y come muy poquito. Esta enfermedad es muy gra
ve y si una persona se deja facilmente se muere. En nuestra

comunidad existen ancianos que saben ensalmar para curar esta
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clase de enfermedad, por eso muchos nihos y muchas gentes gran
des han sanado, después que una anciana los ensalma y 10s sahu
ma con el copal blanco. Estas ancianas son especialistas para
el espanto. Cuando un nifno o persona grande padece espanto, -
se manda avisar a cualquiera de estas ancianas, para que vaya
a ensalmarlo y sahumarlo con el copal blanco. Ya en la casa -
del paciente, le hace preguntas al enfermo, para poder saber po
co m&s o menos el lugar donde fué espantado, ya sea lejos o --
cerca de la casa. Después pide un recipiente con agua, pide -
copal blanco para sahuymar al nifno y lo que sobra lo parten con
los dientes en siete pedazos. Estos pedazos se dejan caer en
el aqua que contiene el recipiente} algunos pedazos f]otgn y -
otros pedazos van a caer al fondo de la jfcara. Los pedazos --
que caen hasta el fondo se cuentan y significan el nimero de -
lugares donde la persona se espantl antes de enfermarse. Luego
la anciana que atiende al paciente hace un buche con el agua -
que contiene el recipiente y le agarra la mano al paciente pa-
ra buscarle el pulso.

E1 pulso se busca en Jas palmas de las manos y en --
las coyunturas de los brazos. Segidn las ancianas en estas par
tes del cuerpo tenemos los "corazones de nuestro espiritu”. Al
paciente le buscan el pulso en las dos manos, si en alguna par
te siente que 12 vena ya no late quiere decir que el espanto -
estd grave, porque el espiritu del nifo cada dia se est& po---
niendo mis triste por estar encerrado. Mientras que busca el

latido del pulso, el buche de agua no lo saca, l1a anciana vuel
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ve a tomar la mano del nifio para besar el pulso de la vena, és
to lo hace en ambas manos. Esto, segin ella, sirve para --
Tlamar a los demds espiritus que hacen falta. Después

le empieza a decir palabras en el idioma nahuatl.

Este ensalmo empieza asf:

"Ustedes viejos terrones de tierra,

ahi en el clntaro donde lo tienen
encerrado a mi dnico hijo, suéltenlo
para que venga aqui a la casa.

Yo ya no quiero que ustedes le sigan
haciendo sufrir a mi dnico hijo.
Ustedes, chanecos de tierra, ya lo
hicieron sufrir bastante a mi hijo.
Ustedes viejos terrones de tierra,

aqui voy a quemar flores para ustedes,
estas flores amarillas son muy aromiticas.
Algunas se las voy a dar para que se las
pongan en la cabeza.

Si pudieransoltar a mi Gnico hijo
bastantes mids flores, les fbamos a dar.
Ustedes que viven en el agua, les doy
este pollito para simbolizar la sombra
de mi Gnico hijo.

Suéltenlo a mi hijo, ustedes terrones

de tierra vieja y viento viejo.
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Suélten a mi hijo y mdndenmelo

para que llegue 2 su casa".

La anciana 1lama tres veces al nifio cada dfa. Si la
anciana vive lejos pide la camisa del nifio y se 1a lleva a su
casa. Este es un medio para no camipnar tres veces diarias. -
A11d8 en la casa de la "muesa" -palabra nahuatl que quiere de--
cir ensalmadora- a la camisa del nifio le hacen un ritual para
evitar los viajes a la casa del paciente. El1 deber que tiene -
la anciana es ir a verlo todas las veces que pueda, si es posi
ble tres veces consecutivas en cada dia, hasta cumplir los sie-
te dias. El1 paciente tiene algunas restricciones o tabues du-
rante el ensalmo del espanto. E1 deber que tiene es no salir
a ningin lado, 21 caminar debe pisar con mucho cuidado y sin -
producir ningin ruido. Esto es para que el espiritu del pa---
ciente 1legue al cuerpo y no se regrese a donde estaba perdido.
E1 espiritu espantado de algin cuerpo, con cualquier susurro o
ruido puede volver a espantarse. E1 espiritu puede llegar a -
un Tugar donde reina la tranquilidad y la serenidad. Sélo en -~
esta forma puede tomar su lugar el alma en el cuerpo del nifio.
E1l espiritu espantado es muy delicado, no puede escuchar ni un
solo ruido fuerte, ya sea carcajadas de alguna persona o cual-
quier otro ruido. Por esta causa es que algunos nifios no pue-
den aliviarse y cada vez mds se ponen enfermos. Esto sucede -

cuando el espiritu del paciente se vuelve a espantar.
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En Mecayapan, Veracruz, todas estas recetas se lle-
van a cabo y Tas personas cbnocen estos tablies. Cuando una
persona tiene un hijo espantado y se estd atendiendo, se ha-
bla muy despacio, que apenas pueda escucharse un susurro. -
Todas las personas que 1legan durante estos dias deben de ha
blar despacito. E1 nifio durante este perfiodo no se bafa, --
hasta después de los siete dfas. Cuando -termina este lapso
de tiempo se agarra un pollo para simbolizar el espfritu del
paciente, a este po]]q le 1lama la sombra del nifio. Despues
de los siete dias se barre la casa y la basura se tira en 1la
orilla del poblado. Para terminar el ensalmo se entrega el
pollo a la anciana que atendié al nifo durante los siete ---

dias.



E1 Chaneco . interpretacion Dinamica.

Garcfa de Ledn (1) reconoce el parentesco de los cha
necos con los Tlaloques, pequefios dioses de la 1luvia cuyas -
caracteristicas actuales se ligarfan a la tierra por razones
ambientales. Los describe, a través de las creencias de los
Pajapefios como grandes salvajes de colmillos hacia afuera y -
nelo chino. Carlos Arturo Giordano (2) reporta la creencia -
de duendes con diferentes nombres en cuya existencia se cree
en algunas comunidades de la Sierra Norte de Puebla. Estos -
duendes serfan como nifos traviesos a los que gusta asustar y
que vi yean en el encanto.

En Macayapan se cree que hay chaneques buenos y cha-
neques malos. La descripcién en la mayoria de los casos coin
cide con la que de los duendes hacen los habitantes de la Sie
rra Norte de Puebla. Son como nifos pequefios que juegan en -
los drboles, que asustan a las personas que les temen y espan
tan a los nifieas. E1 chaneque malo atrapa la sombra de los ni
fios o los desaparece y Tos lleva al encanto.

Nifios poderosos que plantean la rivalidad con los --
hermanos, concebida en la sublimacidn como un juego sin conse
cuencias o bien, con todo el peso de Jos sentimientos que an
la omnipotencia infanti) provocan los celos.

El, duefio de la madre y el alimento, sefior de todos
(1) Garcfa de Leb6n Antonio. Pajapan, un dialecto mexicano del

Golfo. INAH, Coleccisn Cientifica No.43. México, 1976.p:10
(2) Giordano Carlos Arturo. Op.Cit.
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los bienes de la madre tierra, se dedica a jugar, y a molestar
o eliminar a todos sus hermanos competidores. Castigard al pa
dre si éste le niega el alimento, llevando el producto de la -
caza, o sea de su victoria sexual en el coito con la madre, a
la querida. La comida, -pecho de la madre-, deberd ser para -
“el nifo.

En su fantasia reparadora de la derrota narcisistica
el chaneque -nifio es duefio de la madre, derrota a susS hermanos

e impone su ley al padre.
Los Cuentos de Chanecos.

También hay chaneques y chanecas adultas. Como en el
primer cuento que resefiamos, las chanecas, duefas de grandes -~
tesoros que estdn en las cuevas 0.en el centro.de la tierra --
-vientre materno-, solo quieren a los hombres para lograr hi--
jos que tengan fodos los dedos de l1a mano. Clara referencia a
la castracifn materna. Usa a los hombres para luego dejarlos
morir, abandonarlos. La madre queda completa, llena de dones,
de hijos, de penes que la completan. El1 deseo de ser el deseo
de 1a madre se ve frustrado. Al final, el joven es expulsado
del lugar de los dones y se queda en este mundo, es decir, fue
ra el vientre materno, y muere. Los grandes tesoros, los dine
ros, se quedan alld, con 1a chaneca.

Otras veces, como en el segundo cuento, la chaneca, -

madre mala, se disfraza de esposa -madre buena-, para engafar



414.-

al hombre y enamorarlo. Para descubrirla el hombre la golpea
y busca las huellas de los golpes en la esposa. Si no tiene

huellas, es la esposa. Golpear a la mujer-genital que es ma-
la, para "ensefnarla". Agresidén y sexualidad van unidos. Si

no tiene huellas de la agresién es porque es buena, es decir,
es la madre desgenitalizada. La otra, la chaneca, la que 1le
vaba "de comer™ a la milpa, es la madre genital que al ofre--
cércele al hombre remeda a aquella madre unida al padre en el
coito, y es vivida como traidora. Su ofrecimiento nunca es -

entrega, es presencia de "el otro" y exclusién. A esa madre
genital hay que golpearla y, sobre todo, desenmascararla, que
no los engafie eramordndolos. Que sepa quién es el mas fuerte.
En el tercer cuento el simbolo principal es el &rbol
de ceiba, muy conocido en la comunidad y que representa de --
acuerdo a un mito sobre el nacimiento de Jesis, el Jugar de -
proteccidn al que la Virgen Maria se acoge para no Sser muerta
despanzada por Pilatos. La chaneca es la madre que quiere re
tener junto al hijo. Vuelta a la vida intrauterina como de--
seo puesto en el deseo de la madre, pero que al mismo tiempo
es angustiante. Es vivido, proyectivamente, como una trampa
puesta por el otro, algo que no sale del adentro. Es el de--
seo del otro el que los atrapa. Para salir, hay que aceptar
las indicaciones del hermano, es decir, aceptar el lugar que
ocupan los hermanos como validos, compartir el lugar de exclu-
sividad que se siente como aniquilador para poder salir de él.
Renunciar a la exclusividad, separarse y.sa1ir como lo hizo -

el hermano. £1 bejuco partido por la mitad como puerta de sa
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lida del enchanecamiento, representarfa el cuerpo de .1a madre
abierto. Nacer, como simbolo de la realizacidn de un deseo -~
de individualidad e independencia.

En el Ol1timo cuento resefado, encontramos dos partes.
En principio, se plantea una transaccibén entre el padre y el
hijo. E1 hijo acepta, por temor, dotar al padre de los obje-
tos mdgicos que éste requiere en el ejercicio de su poder, es
decir, para poder cumplir con ser el padre que d& a sus hijos.
E1 chaneque-padre habla desde el centro de la tierra: imagen
del padre dentro del cuerpo de la madre. Los objetos médgicos .
que el hijo da al padre, ya que siempre se usan en rituales -
para alejar los malos espiritus, representan los buenos senti
mientos. Con ello se alejan los malos sentimientos hacia el
padre y a cambio, éste, como dddiva, permite al hijo obtener
la Teche materna-miel. Al querer engafiar al padre gqueriendo
mas de lo que es permitido, rompiendo los limites que el due-
fio del pecho-miel le impuso, queriendo extraer miel como para
dos, en lugar de para uno, es castigado. E1 castigo es prime
ro la privacién de la miel y después la amenaza de ser cymido
en requesta a su propia voracidad. Por querer mas para si -
tiene que dejar todos los bienes que le correspondian y se -
queda vacio; por su voracidad lo pierde todo y ésta le es re-
gresada en el peligro de ser comido que vivird en adelante.

La expulsién del seno familiar y la pérdida de todos

los bienes interiores busca reparacifén en la segunda parte --

del relato, en el encuentro con un padre que también pone 1f1-

mites, pero frente al cual se reconoce la peligrosidad de las
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propias conductas. Es el padre que educa la sexualidad. EI
acto de desobediencia en el cual el hijo se pone la manga --
vieja del padre que conduce a volar y al mar, corresponde a

la mastrubacibén que promueve las fantasfas en relacién al --
primer objeto amoroso, la madre, representada por el mar. EIl
vuelo representa la ereccién y la manga vieja del padre es -
una alusién clara al incesto, en la cual, la manga es la va-
gina-madre. EY relato nos habla en esta parte de dos etapas
del desarrollo libidinal. E1 periodo de latencia resignifi-
cado en el abandono del seno materno, y el resurgimiento de

la sexualidad en la adolescencia, adonde las fantasfas edi-
picas no resueltas se tornan peligrosas. La solucifn 1lega

con la obediencia al padre. Queddndose del lado de la fuer-
za, es decir, de la ley, podrdn ser aniquilados los aspectos
de la voracidad infantil -chaneque boca arriba, muerto, 1o

que significa, en definitiva, la identificacidn con el padre

bueno y poderoso.



De las viboras: Interpretacidn Dinamica.

Freud {1) ve en la serpiente el simbolo f&lico mas
significativo. Geza Roheim (2) lo comprueba encontrandole
idéntico significado en diferentes grupos étnicos. La ser-
piente seria el simbolo fédlico de mas facil asignacidon por
su forma y sentido. Sus propias caracteristicas le conferi-
rian universalidad como tal,

De acuerdo a los Nandi, la serpiente encarnaria a
un esniritu ancestral que llega a decirle a la mujer embara-
zada que su hijo nacerad sin dificultades. Los habitantes de
Mecayapan y Tatahuicapan creen que la presencia de una mujer
embarazada evita el ataque de la serpiente.

| La vibora "pica". A los "maricones” se les "Pica“.
La presencia de la mujer embarazada salva al hombre que la
acompaia de ser "picado” por la vibora. La fantasfa frente a
la serpiente-falo, presenta 3l falo-mujer-hijo del hombre _
tan soderoso como el del padre, evitando asf el ataque -pi
cadura-, dentro del fantasma de la relacidn homosexual con el
padre, adonde el padre mata destruyendo el cuerpo del hijo,

fantasma éste terriblemente anqgustiante,

Freud, Sigmund. 9p.Cit.

(1}
f2) noheim, Geza. Op.Cit. pp.:34-41,
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Para curar la mordedura de la vibora hay que cumplir
el precepto de abstinencia sexual. Requisito indispensable,si
no se cumple, aunque el sujeto cure, volverd a ser “"picado”.
Animal “"emparentado de la tentacidon", o sea, de la madre, la
vibora ataca por el poder de los sentimientos. Son los senti
mientos del nifio que les son devueltos y solo es posible con-
jurarlos acatando la ley, cumpliendo con la abstinencia sexual,
negandolos para que le sean devueltas cosas buenas.

Los cabellos trenzados de la mujer embarazada encima
de la herida representan algo que estd cerrado. Cierran la he
rida donde "pic6" la serpiente. Se niega la existencia de la
fantasia infantil de un orificio por donde penetre el padre.
Se acepta la prohibicidon del padre hacia la madre. Se respe-
tan los productos de la madre embarazada negando el deseo de
apoderamiento.

En la fantasia del chaneque-nifio, la vibora es un pe-
ne inmenso y agresivo con el que puede triunfar en la rivali-
dad con su padre. Triunfar "picando", femineizando al padre.
La trenza trataria de negar los fuertes sentimientos de envi-
dia hacia la mujer,base de la posisidon femenina.

Creencia en cuyo trasfondo encontramos los dos aspec-
tos del edipo, las relaciones del deseo con el padre y con la
madre.

Por tener un pleito con su padrastro, y andar con el

corazdn triste 1o mordid una vibora. No tenia padre, no po-



dia acceder a la ley a partir de un extrafio. Su tristeza re
creaba la resistencia frenté a la ley, sus celos, Su renun--
cia.

También por andar pensando en porqué no 1o queria -
ella, porqué su papd y sus hermanos lo rechazaban, 1o "picé"
una vibora. Situacién que es idéntica a8 aquella en que se -
vivié 1a preferencia de 1a madre por el padre y la derrota -
de que fue objeto. Son los "malos pensamientos" que provocé
la derrota narcisistica. Es el padre fuerte y poderoso que
castiga y somete por el poderde lospensamientos que nos es de

vuelto. E1 poder es el boumeraug de la omnipotencia.
Del Ensalmo.

E1 chaneque-nifio malo, agarra la sombra del nifio, si
este se tropieza se cae o0 anda en el arroyo. Robar 1a sombra
es robar el alma. ET chaneque, nifio-celoso, roba el alma de
su hermanito y la encierra. £E1 nifio, al que su hermano pode-
roso, mas poderoso que el padre en su omnipotencia infantil,
roba el alma no come, y Se va poniendo cada vez mas delgado
hasta que muere. Lo priva uel pecho materno y 1o encierra en
la olla declardndolo no nacido. Le niega la vida apropidndo-
se asf, al mismo tiempo, de los bienes que Ta madre guarda en
su vientre.

En el ensalmo ia anciana se refiere al chaneque como
“viejos terrones de tierra" y al nifio espantado como "lnico -

hijo". Es la envidia del hermano mayor por el nuevo hermani-
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to que entra a tomar posesidn del pecho convirtiéndose en el
que disfruta del pecho de la madre.

En el proceso de curacidén, nadie debe hacer ruido o
demostraciones emotivas con la voz. Nadie debe reir y el ni
fio espantado debe de caminar quedito. No hay que despertar
los celos del chaneque ni hacer evidencia de 1a existencia -
del nuevo hermanito. Mucho menos que é1 sienta que se bur--
lan. La risa es particularmente peligrosa y el chaneque pue
de sentir que se rien de &1, como &1 se rie de los otros; --
porque dicen los nahuas de Mecayapan que es "muy frecuente -
que el chaneque se ria". Reflejo del sentimiento ya conoci-
do de ser ninguneado, burlado, engafado, rechazado.

La anciana, a cambio de 1a sombra o alma del nifo,
le dard un pollito, es decir, compartird con 1 los bienes,
la comida que es e} pecho materno, demostrdndole que también
se ocupa de é1, para tranquilizar sus celos. A pesar de la
ceremonia, se entiende que la voracidad del chaneque-nifio es
grande y que el hermano correrd peligro de allf en adelante.
Una vez que los celos se despiertan, nunca podrdn ser acalla
dos del todo. E1 hermano podrd ser espantado nuevamente en
cualquier momento.

Manifestacifn de fuerza que trata de reparar la he-
rida narcisfstica infligida por el padre? E1 chaneque-nifio
logrard que la madre le suplique por algo que es de ella y

81 le ha robado. El puede imponer su ley a la madre.



EL CHATO
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E1 Chato.

Los nahuas de Pajapan lo 1laman ltunchi o Chilobo, los
de Mecayapan Jooncho o Chato. E1 Chato, condiscipule del --
Chaneco, estd emparentado con el diablo, por eso, al contra-
rio del Chaneco come carne humana. Para algunos &l es el --
verdadero dueno de la tierra, el que realmente manda. Llos -
chanecos, incluso, son parte del chato, y pasan a ser, senci
llamente, personas no bautizadas que eran de este mundo.

E1 chato tendria pues, mas poder. Y si el chaneco es
chaparrito y travieso como un niho, el chato tiene inmensos
sus testiculos si es macho y sus "chiches" si es hembra. Al
caminar echan sobre sus propios hombros los signos de su se-~
xualidad para no arrastrarlos.

1.- "...E1 chato tiene mas poder que e)] chaneco aun--
que los dos llegan a los 37 encantos, es decir estdn hasta -
el infierno dentro de la tierra..."

2.- "...E1 chato tiene un gobierno que tiene mas po--
der...

3.- "...E1 chaneco no devora a la gente, el chato sfT,
porque es emparentado deldiable..."

Es frecuente que definan al chato como un cura que es$
td en el encanto y abundan los cuentos en los que el persona
je, aparentemente un cura, es un chato.

4.- "...E1 chato siente que es un poderoso rey de EIl
Encanto porque en E1 Encanto estd de cura, por eso se sabe -

las oraciones de esta vida. Estd de cura de los chaneques -



que nada mas hacen travesuras y encantos pero no devoran a
la gente..."”

5.~ "...E1 chato es comws gente y trae el cuerpo como
gente, pero es peludo.[.dicen que trae unos colmillos bien
grandes, las puntas para afuera..."

6.~ "...E1 chato es un hombre y definitivamente es -
un cura..." ,

7.- "...E1 chato es mitad hombre, y mitad gorila...
aqui su cara, alld pelos y asi como animal..."

Vive por las montafas, en bajadas donde hay rejoyas.
La cueva donde tiene su casa es grande y redonda y cerca de
ella se encuentran 1o0s huesos de los animales y las perso--
nas que ha devorado.

Los encuentros con el chato se ubican generalmente -
en el pasado, en tiempos mas antiguos que 10S encuentros con
el chaneque. Siempre le sucedieron a una mujer de anterio-
res, a una sefiora de la comunidad que ya muridé, a alguien -
que vivid en otro pueblo hace tiempo.

Hay una frasé muy expresiva que escuchamos de varias

personas: "donde el chato da un grito, se siente en el cuer

po".

8.- "...Una mujer de anteriores fue robada por el --
chato. Esa mujer que habia, estaba viviendo en Ocotal Tesi
sapa. Un dia se invitaron varias mujeres a ir a cortar te-
pejilote en Ta montafia. Llegando a la montafia empezaron a

cortar. No se dieron cuenta que esa mujer se distanciaba y
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como andaba distanciada no vieron quien se ta llevaba. Pero -
era el chato que se la 1levd, porque muy cerca estaba su cue
va. Y ya esta mujer ni aparecidé mas, ya no la encontraron -
desde que se la llevd..."

9.- "...Anteriormente el chato llegaba ahi, a la comu
nidad de Tatahuicapan. Dicen gue encontraba animal de cochi
no y 1o devoraba y si no encontraba cochino devoraba a la --
gente. Entraba a las casas, mataba a la gente y se la lleva
ba. Era terrible donde atacaba. Donde entraba si encontrd
cinco o seis personas las mataba y todo se lo comia. Lo aga
rraban tiro a tiro y no 1o podian matar. Era muy peludo y -
no le entraba la bala: le llega, péro no le entra. Tiraba -
las paredes de las casas porque tiene mucha fuerza. Cada no
che 1legaba y la gente tenia miedo..."

Los habitantes de Tatahuicapan afirman que hay una --
sierra en la que existen dos cuevas grandes de unos diez me-~
tros de ancho y a las que no se les ve el fin por 1o oscuras y
profundas, en las que vive el chato. Los cazadores gque van
a la montafia cuentan haberlo visto repetidas veces. A los -

nifos les prohiben acercarse a ese lugar.
Cuento del Chato.
Una vez en un mes de marzo fueron tres sefioras a la -

montafna a cortar tetecuilotl. Dicen que el Chato se robd a

una sefiora y se la 1levé a su cueva. Se juntd con el Chato
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y con el tiempo tuvieron un hijo que tenia un lado gente y
un lado animal con pelos. Un dia el Chato se salid, pero

siempre dejaba cerrada la cueva con una piedra grande. EI
chatito vio que salidé el papd y le dijo a su mamd: si quie
res salir ahora que mi papd esta por ahi lejos, yo voy a -
destapar la cuerva. Alz20 la puerta grande con que tenia -
el chato tapada la cueva, la abridé y salieron el chatito y
su mamd. Vinieron a la comunidad, pero la gente al ver al
Chatito que por un Tado era genté y por'otro lado animal -
le hacia ruidos y groserias y a cada uno le iba dando un -
madrazo, pero se morian; nomds les daba un madrazo y se mo
rian, Agarraron al nifio y 1o metieron a la cdrcel aungue

€1 decia que no tenia la culpa. Demoré como 15 dias allfd

en la comunidad y su mamd se 1o 1levd otra vez a la monta-
fia. El chato ya estaba bien enojado y cuando los vid lle-
gar se comié a la sefiora, y al hijo, pues ahi 1o dejd con

&1, con su papa.

Cuento del Chato 2

Un cazador al que le gustaba mucho cazar en la monta
fia salié un dia a cazar y le agarré la noche. Ya no regre
s porque se encontrd con el Chato y el Chato se 1o llevd
a su cueva. En la cueva habia muchos chatos y chatas. EI
sefior se casdé con una chata y durante diez afos tuvieron -

hijos. Dicen que la chata tenia unos pechos grandotes pe-
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ro bien peludos con que le daba de comer a los hijos. Salia
a buscar comijda la chata y mataba venados, armadillos y te--
pezcuintles. Comian pura carne cruda porque no conocian las
tortillas: eso si, hablaban como nosotros. La sefiora que te
nia este sefior en el pueblo, quedé bien triste, hasta lloran
do. Fue a buscarlo a la montafna pero, idonde 1o iba a encon
trar?. E1 hombre ya no volvid, parece que le gustdé la chata,
pues dicen que se ve como del tipo de una persona, lo frega-

do es que tiene mucho pelo y que la carne la come cruda.
Cuento del Chato 3

Un sefior tenia su milpa en la montafa y sembrd muchas
calabazas, pero cuando las estaba cosechando y ya estaban sa
sonas salia el Chato y se las comia. E1 duefio de la milpa -
fue a espiarlo. Sembrd cuatro coles y para arriba puso como
unos tapetes. Al117 se subidé con una escopeta en la mano. ~--
Cuando vid que salid el chato le empezd a tirar y no le lle-
gaba la bala. Se le estaba acabando el parque cuando el Cha
to se le acercd y le dijo: Tatahuanztzin, venga aca a des--
oulgarme. E1 sefior tuvo mucho miedo porque ya no podia de--
fenderse, no tenia cartuchos, por eso empezd a rezar oracio-
nes de la Magnifica y de la Virgen del Carmen. E1 chato le
dijo que &1 se las sabia también y empezaron a platicar. Le
pidid que se bajara para que 1o espulgara, pero el sedor tu-
vo miedo y no se bajé. Entonces el chato echd un grito tre-

mendo. Al poco rato el sefior rezd otra vez la oracion de la



Magnifica pero al revés, empezando donde termina. E1 chato

sintid que se estaba quemando y se fue huyendo. Se fue a me
ter en la cueva adonde vive con sus hijos. Después que el -
sefior vié donde tenia la cueva el chato se regresd a la comu
nidad y le avisd a la gente. Una abuelita los aconsejd para
que llevaran una lata de petrd6leo hasta la cueva. Al llegar
a la cueva el chato salig y la anciana le dijo: Venga usted

acd, chato, que yo lo voy a despulgar. E1 chato se dejé y -
la sefiora le fue echando y echando petrdleo hasta que le quedd
bien mojado el pelo. Después encendid un cerillo y el chato
se metid adentro de la cueva y se quemd con todos los chiqui

110s que tenia adentro.
Cuento del Chato 4

Este es el cuento de un sefior que tenia su milpa en la.
montafia, y ahi habfa sembrado muchas clases de frutas, princi
palmente pldtano, camotes, yucaé, cafas y calabazas.

Una mafiana el sefior este, al amanecer, se despertd dis
puesto a ir a su milpa para ver cOmo Sse encontraba. 'Desayuné
y después que termind de desayunar agarrd su tenate y se lo -
11evé a la milpa.

Al 1legar a la milpa, 10 colgd en un troncOn y empezb
a revisarla por las cuatro calles. Entonces se did cuenta de
que las calabazas ya se estaban sasonando y que se las esta--

ban comiendo los animales del campo.
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El se admird mucho y se preguntd qué clase de anima--
les eran 10s que se estaban comiendo sus calabazas y le dio
coraje y claro, echd sus maldiciones a aquellos animales que
no conocia.

Entonces recogio todas sus calabazas y las contd, ---
cuando termind de contarlas pensd que 10 mejor era hacer un
cuadtapete para espiar a aquellos animales y saber qué anima-
les eran. Pero como ya era tarde pensé que ya no le daba --
tiempo de hacer ese cuatapete y se alistd para regresarse a
su casa con la idea en su pensamiento de volver al otro dia,
cortar unos palos y hacer su cuatapete.

Al otro dia muy tempranito el sedor regresd a su mil-
pa a cortar los palos para el cuatapete. Cuando termind de
hacer su cuatapete se march0 a su casa preparado para regre-
sar al otro dia a espiar al animal.

Al otro dia por la mahana tomé, alistandolo otra vez,
su tenate y marchd a la milpa a buscar al animal que se comia
sus calabazas. Al llegar, volvid a revisar otra vez por to-
dos lados a ver si se seguian comiendo sus calabazas. Vid -
que si1, y decidid, esa misma tarde, matar a como diera lugar
a los animales que eso hacian. E1 sefor estaba enojado, mo-
lesto, bien molesto cuando se subid el cuatapete a espiar.

Habia pasado un rato cuando escuchd algo asi como un
grito al pie de la montafia y pensé que aquel animal venfa --
gritando, pero poco después escuché otro grito horrible que
se venia acercando a la milpa y luego otro y otro y supo que

no era de animal, era de alguien que estaba ya cerquita de -
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la milpa.

Muy pronto vié a un hombre chaparro y peludo, muy for
nido que se acercl adonde &1 estaba y le dijo:

-Conque la milpa es de usted, abuelito, que bien que
te veo porque te voy a llevar conmigo en vez de tus calaba--
zas. Mis hijos estdn con hambre.

Y es que era el junchoo que agarrando por el pescuezo
al sefior, se 1o llevaba a su cueva para dadrselo de comer a -
sus hijos. E1 pobre sefior empezé a rezar. Primero las ora-
ciones del credo y todas las que recordé. La que lo salvd -
fue la Magnifica, porque al terminarla de rezar, el junchoo
1o soltd gritando.

-Ay...ya no te puedo llevar a mi cueva porque siento
que me estoy quemando...sf, es que tu piel estd caliente...
ah, picaro...hoy te escapaste de mi mano, pero ya verds...ya
veras...

E1 sefior de la milpa fue rdpido a dar cuenta a la gen
te para que fueran a ver el junchoo. La gente no lo pensd -
mucho, compraron una lata de petréleo y se fueron a la monta
fia, buscando la cueva del junchoo. Tuvieron la suerte de en
contrar la cueva y pensaron en un plan para matarlo.

E1 plan que inventaron fue el siguiente: Una abuelita
fue comisionada para engafnar al junchoo. Ella as1 lo hizo.
Entré a la cueva y le dijo:

-Vengo aqui a ayudarte. A mi ya no me importa vivir,

pues estoy vieja...mira cuantos picjos, pobre, tienes en tu
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cabeza, a ver...déjame...luego yo dejaré que me comas. Prime
ro te despiojo y luego tid me comes.

Y la abuelita 1o que hizo fue echar el petrdleo en la
cabeza del junchoo y luego le encendié el pelo con un ceri--
1lo. E1 junchoo sintid que se quemaba y salié corriendo fue
ra de la cueva, gritando mucho porque se quemaba. tLa abueli
ta mientras tanto echd petrdleo en la cueva y salidé., A la -
cueva le prendieron fuego y el junchoo no tardé en regresar
al ver el fuego en su cueva, para salvar a sus hijos, pero -
ya fue tarde y se quemaron todos.

Entonces ya la gente se regresd a su casa y el sefior

¢e la milpa no tuvo que temer por sus calabazas.
Cuento del Chato 5

E1l chato detesta a las mujeres que se desnudan las --
nalgas. Se sabe porque anteriormente un hombre le dijo a su
mujer:

-Yayamos a agarrar caracoles para comer.

Su mujer le contesté:

-Si, estd bien.

ta mujer invitd a su hermana y se fueron los tres. --
Cuando l1legaron a la orilla del arroyo empezaron a buscar --
los caracoles. De pronto vieron gque venia el Chato. Ellas-
‘répidamente se desnudaron de sus nalgas y se agacharon para
que el Chato las viera. Eso vio el Chato y se regresé, se -

iba gritando, llorando lamentablemente, apretando su cabeza



con las manos. Le causd repuganancia ver que aquellas muje-
res estaban desnudas de sus nalgas. Nada mds eso vio el cha
to y se fue, se huyo. E1 hombre le dijo a las mujeres:

-Si no fuera por ustedes, ya me hubiera comido el cha
to. Esas pobres mujeres sabian esos consejos para ahuyentar
al chato y 1o hicieron para poder librar al marido. Ante---
riormente nuestros abuelos y abuelas tenian muchos conoCi---
mientos de nuestros tiempos muy antiguos y sabian prdcticas
para poder librarse de un mal enemigo; y de verdad que es --
bueno que uno vaya acompafiado de su esposa, pues en un peli-

gro nos puede salvar la vida milagrosamente.

Quento del Chato 6

Una tia de Don Antonio gque vivia en la congregacién -
de Encinal Amarillo, fue a cortar café con sus dos hijas. --
Cuando vinieron a ver ya el Chato estaba alli y se 1levd una
hija de la sefiora para su cueva. No la llevi para mataria -
sino para que fuera su cocinera. La pobre mujercita gritaba
y gritaba pero el Chato no la quiso soltar. La mamd de la -
muchacha informd a las autoridades y la gente se organizé. -
Fueron a la cueva del Chato y le llevaron un perro de carna-
da. €1 Chato salid a ver al perro y la gente Te decia Chato
viejo. E1 Chato se confié y ni se did cuenta de que le pu--
sieron agua bendita preparada por el cura. Le preguntaron -

por la muchacha. E1 Chato les dijo que la tenia en su cue-
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va de la rejoya y que no la iba a matar, que la tenia deteni
da porque se habia enamorado de ella. Le pidieron al Chato
que la dejara salir para que hablara con ellos.

Al salir la muchacha amarraron al Chato con una reata
y los soldados To jalaron. ET Chato quiso seguirlos pero el
rio estaba bien crecido y no pudo pasar. E1 rio crecidé por
el misterio del sacerdote. £l marido de ta muchacha ya no -
la quiso recibir. Ella se disculpaba y le decia que no te--
nia la culpa, que la culpa la tuvo su madre., Esa pobre mu--
jer se quedd sola pero medio demente. Ya no pensaba igual -
gue nosotros porque nunca nos ha pasado asi. La pobre mujer
cita se murié de pena porgue tal vez le habia agarrado el en
canto su espiritu. Ya no pensaba lo mismo que la gente de -
esta vida. A veces comia y a veces no comia y de pena se mu
rié.

E1 marido de aquella mujerecita tenia muina y coraje
pero queria ir a matar al Chato. Un dia se decidié y fue --
hasta donde el Chato tenfa la cueva, cerca de un camino que
iba hacia la costa. Se fue acompafado con sws dos hijos. Al
1legar a un arroyo le dieron ganas de comer. Se sentaron a
comer y al terminar se pusieron a buscar caracoles. De re--
pente se escucharon unos gritos terribles y sintieron que se
les venia acercando el Chato. Corrieron pero se cansaron y
el Chato los alcanz6. E1 Chato les decfa: Atatahuaztzin no

se vayan, les traigo una copa. Ellos, aunque con miedo, se
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detuvieron, se aconsejaron y engaflaron al Chato ddndole a to
mar petrdleo. E1 Chato queria mis y ellos le prometieron --
1levarle mds al otro dia en la mafiana. Le dijeron: Chochin-
gazalthue mafhana te vamos a traer un garrafdén de aguardiente
para que te emborraches.

A la manana siguiente le llevaron lo que le iban a --
dar de tomar, pero no era aguardiente, era petréleo. Lo to-
mé el Chato y lo tomaron sus hijos los chatitos, también la
chata. E1 chato viejo cargaba sus huevos bastante grandes -
colgandole sobre 1; espalda; la Chata las chiches también se:
las pasaba encima de la espalda porque eran muy largas y -
bien grandes. Se apendejaron los chatos y le dijeron al hom
bre: Ahora si que somos amigos, si quieren entrar a la cueva
no les va a pasar nada. Entraron y los chatos les ensefiaron
venados, armadillos, tejones, jabalies y temazates. Les apa
fiaban 1a vista, nomds veian las cosas pero no las podian aga
rrar. Entonces el chato les dijo: si ustedes quieren algo -
no lo van a agarrar con sus manos, yo se los voy a mandar a
su casa. Cuando pasaron a la segunda parte de la cueva les
enseiid el chato minas de plata y minas de oro, pero ellos --
tampoco se animaron a pedir nada. VYa depués el Chato les di
jo que si no querian nada cerraran los o0jos y que cualquier
otro dia 1o volvieran a visitar. Al abrir los ojos ya esta-
ban fuera.

Marcharon a su casa pero con el tiempo se arrepintie-
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ron de no haber tomado las cosas que les ofrecid el Chato. Me
ses después con esa esperanza de pedirle al Chato compraron -
dos kilos de copal para ir a quemarlo a la montana cerca de -
donde tenia su cueva; pero ya no lograron hablar con €1 por--

que ya no vivia en esa cueva.
Cuento del Chato 7

Anteriormente habia un hombre que iba a cazar diaria--
mente con sus tres perros a la montafia. Ese dia hallé ras---
tros de un venado. Iba siguiendo con sus perros al venado --
cuando escuché que de adentro de la montafia gritaban: Aaaayyy.

Ese grito le 1legd a su cuerpo y a su alma y le causé
mucho miedo. Pensé: Solo Dios que me defienda, si me come --
que me comé, de seguro que es un Junchoo. Mas grité el ani--
mal y cada vez que gritaba sentia como que le jalaban el cuer
po para atrds y se caia al suelo.

Al verlo llegar el cazador jald su escopeta para darle
de tiros, pero la Junchoo, que era mujer, le dijo: no me pe--
gues porque no me va a llegar la bala.

La chata se 1o 1levd a su cueva y lo hizo su espcso. -
A117 en la cueva el pobre cazador se ponia triste porque todo
el tiempo es de noche y nunca es de dia. A veces hasta que--
ria llorar. Asi lo veia la chata y le decia: Ataataahuan, no
te pongas triste, come, que aqui no te hace falta nada. E1 -
cazador no estaba acostumbrado a comer comidas crudas. La --

chata le did un armadillo para gue se sentara, porque los cha
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tos al igual que los chaneques usan el armadillo para sentar-
se. E1 cazador cada vez que se queria seuntar encima del arma
dillo sentia que se movia y le daba miedo.

E1 cazador siempre estaba parado y no comia, pero la -
chata 1o hacia domir con ella y é1 se admiraba de que la cha-
ta tenia muchos pelos grandes, las garras gruesas y colmillos
con las puntas saltadas para fuera. La chata le pedia que la
despulgara y le decia: Acércate, gue hace mucho tiempo que es
toy viviendo sola y ti me vas a servir para marido. Yo creo
que por la virtud que tenia la chata lo hizo hipnotizar, por-
que aunque &1 no queria se fue a dormir con la chata y hasta
tuvieron un hijo.

Cuando el nifio que era varédn ya estaba grandecito le -
dijo: Papd, tu no te das cuenta de que mamid ya te trae en el
pensamiento y te va a comer, mejor a la hora en que ella sal-
ga de aqui, si aguanto el peso de la piedra con que tiene ta-
pada la cueva te voy a sacar, porque yo tengo poder igual que
ella, no soy un cristiano natural.

El hijo supo qué dia la chata se iba a comer a su papéd
y cuando ella salid esperd un rato y pudo alzar Ta piedra con
que cerraba la cueva. Se escaparon de la cueva y fueron al -
pueblo.

E1 cazador andaba desnudo y ya tenfa pelo, también su
hijito. Cuando 11egd a su casa la esposa y sus otros hijos -
casi no 1o conocian. Al nifo los muchachos del pueblo le ha--
cian basiladas y é1 les decia: no me molesten porqué yo soy -

hijo engendrado de una chata y de un madrazo los puedo matar.
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E1 chatito, cansado, le dijo @ su papd que le buscara
un padrino que lo bendijera y que le comprara un machete de
siete quintales, y una camisa de siete quintales, para poder
irse del pueblo ya que no ﬁueria matar a los nifios que le ha
cian basiladas.

Su papd le buscd un padrino que 1o 1levd a la iglesia
y le comprd su pantaldn, su camisa y su sombrerc de siete ~--
quintales. Lo bautizaron y a los ocho dias se despidid de -
su papd y se fue a la Sierra de Santa Martha. En la sierra
encontrd un animal que lo queria devorar, pero el nifio le di
jo: No me mates, si me quieres comer a mi, mejor mi pantalén,
mi camisa y mi sombrero y después me comes a mi. &l animal
no pudo comerlas porque son cosas de este mundo que tienén--
vitud, tiene 37 encantos. E1 animal entonces ya no le hizo
caso y é) se fue a donde deseaba irse, para siempre y para -

nunca volver.
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EL CHATO: Interpretacidon dinamica.

Clavijero (1) refiere que los espafioles, no acertando
a pronunciar el nombre de Huitzilopochtli 1o 1lamaban Huichi
lobos. Los nahuas de Pajapan, segin reporta Garcia de Ledn (2)
creen actualmente en un pefsonaje al que 1laman Chilobo y cu
ya descripcion coincide con el Chato o Junchoo de Mecayapan
y Tatahuicapan. Entre este personaje y la antigua deidad in
digena representante del sol vencedor e identificada también
con el colibri zurdo existiria alguna relacién. Llamado tam
bién Tetzahutl o dios espantoso, Huitzilopochtli, deidad no
nacida de padre, al nacer mata a su hermana y hermanos en de
fensa de su madre a la que Coyolxauhqui iba a matar por la -
afrenta que causaria al tener un hijo no reconocido. Elegi-
do protector por los mexicanos, é1 los dirigié durante la pe
regrinacidn que los 1levd a la ciudad de México Tenochtitlan.

Abraham explica las ideas concebidas sobre fantasmas
como grandes seres desnudos con formas voluptuosas, a partir
de la prohibicién de mirar y el deseo de representarse el co

mercio sexual entre los padres.(3)

(1) Clavijero Fco. Javier. Historia Antigua de México. Ed.
Porrda 1969. p:155

(2) Garcia de Ledn Antonio. Pajapan, un dialecto del Golfo.
INAH. Coleccidn Cientifica. No.43. México 1976. p:78

(3) Abraham Karl, Psicoandlisis Clinico. Ed. Hormé. Bos. Ai-
res. 1980. p:138
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Roheim (1) en su andlisis de la cultura australiana re
porta la existencia de ogros canibales denominados mamu.- Los
machos tienen testiculos y penes enormes y las hembras gran--
des pechos y amplias vaginas.

E1 Chato, mitad hombre, mitad animal, posee atributos
sexuales que sobrepasan los de cualquier mortal. Asi han de -
haber sido para la mirada del nifio 1os atributos sexuales de
los padres. Estos demonios serian los padres unidos en el ac
to sexual, la animalidad del coito que despierta en el nifio --
excitacidén y terror Yy que queda exﬁ]icitada en la frase "cuan
do el Chato da un grito se siente en el cuerpo". El grito --
del Chato es el propio grito de 1a sexualidad despierta. EI
canibalismo de los chatos no es mas que las propias tenden---
cias canibalisticas del nifio que desea comer y devorar, prime
ro el pecho y luego el interior de la madre y el pene del pa-
dre.

E1 chato tendria mas poder que el chaneco-nifo. Es el
verdadero duefio de la tierra-madre y tiene un gobierno-ley --
que tiene mas poder. Emparentado del diablo-padre, tiene el
poder de dictar la ley y es duefo de la tierra-madre, no asf
el chaneco-nifio. Estos dG1timos serian parte del chato, pasan
do a ser, sencillamente, personas no bautizadas que eran de -
este mundo. La relacidon es evidente. E1 chato es el padre y
los chanecos sus hijos. Hijos no bautizados, a quienes aun -

no les ha sido borrado el pecado original.

{1) Roheim, Geza. Psicoandlisis y Antropologia. Ed. Sudameri-

" o - A S . - 1T A9 -~ s AL
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Si en alguna figura se representa la relaci6n de po--
der, competencia y rivalidad de padres e hijos es en E1 Cha-
to. Todo parece indicar que como la antigua deidad, el Cha-
to no tiene a su vez que responder frente a ninguna restric-
cién. El1 no tendria padre ni existiria para é1 1la prohibi-;
cién. MNo tiene ley, pero si gobierno y poder. Por eso es -
el cura de los chaneques. E1 dice cémo, pero no esta obliga
do a cumplir con 1o que dice. Representa la hipocrecia del
que impone 1la ley. El no la respeta, pero la impone.

El chato sefiala la oposicidn entre lo crudo y lo coci
do, entre la naturaleza y la cultura, la vida pulsional y las
restricciones . Es la sexualidad sin freno. Devora a la gen-
te porque no existe prohibicidon alguna. La cueva-madre adon
de tiene su casa, es grande y redonda -vientre materno-, y -
alli adentro tiene oro y plata. E1 lo tiene todo, goza y -~
disfruta de los bienes que la madre tiene adentro. £Es tam--
bién el signo inequivoco de la voracidad proyectada y no cas
tigada.

Como la vida instintiva, como el padre, y también co-
mo en el deseo el nifig, llega y devora todo, arrasa todo, lo
toma todo para si. Roba mujeres si es que no se las come. -
Las roba y forja en su vientre hijos que también son mitad -
hombre y mitad animal. Las historias de E1 Chato remedan la
historia personal a nivel de fantasmas que casi pueden tocar

se, y buscan la posiblidad de desenlace, de solucibn, a tra-
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vés de la identificacidn con el agresor, mecanismo mediante
el cual el rifio trata de manejar su propia agresidén. Meca-
nismo peligroso cuando el monto de la agresidn es mucho por
que el agresor estd instalado dentro junto con el superyd -
punitivo y terrible que también de é1 tomé. Elementos para
que una estruendosa batalla se desarrolle en el interior --
del sujeto.

En los relatos generalmente los hijos del chato, al
crecer, salvan a la madre de la esclavitud y suelen ganar -
en la competencia con el padre. La madre, ya desgenitaliza
da, ies pertenecerd del todo. Salvarla es tomarla para sfi.
E1 chato, de un "madrazo", acabard con todos los niAos-her-
manos.

Si el chatito y la madre vuelven a la cueva, el Cha-
to la come y se queda con el nifio. E1 chatito renuncia a -
la relacidn con la madre. Lo intentd, pero no fue aceptado
por la sociedad. Permite entonces que el padre Chato la co
ma -coja- y se queda en su identificacidn con el padre.

E1 Chato, comp el padre, pide que 1o espulguen, gue
le quiten los animales del cuerpo, que lo rasgquen. Si el -

fantasma necesitara de una ficha de identificacidn, ésta se

-

ria.

La dnica que puede eliminar a E1 Chato es una ancia-
na. Solo una mujer desgenitalizada puede matarlo. Las mu-
jeres genitales lo aceptarian, cohabitarian con é1. La ora

cién a la Virgen también lo espanta, pero rezada al revés,



invirtiendo el sentimiento hacia la madre para que ayude, que
devuelva cosas buenas.

Si un hombre anda con su mujer, ésta puede salvarlo --
del chato. Bastard que le ensefie sus nalgas. La referencia
a la castracidon femenina lo llenard de pavor. Correrd apre--
tando su "cabeza" entre las manos.

Los cuentos tienen en comin, la lucha por la posesién
de la comida. En todos, los personajes andan en busca de --
alimento: van a cazar, la mujer va a buscar tepejilotes, el
hombre tiene su siembra, van las mujeres a buscar caracoles
para comer, el hombre y sus dos hijos fueron por café. Cuan
do el nifio, en su relacién fantasiada, ya tiene posesidn de
la anhelada comida -pecho materno-, 1lega el chato y se la -
quita.

La competencia con el padre por la comida-pecho, estd
asociada con la sexualidad en todos los cuentos. ET1 chato -
es el representante de una escena primaria vista como muy --
agresiva y muy salvaje. £E1 robo de mujeres que hace el cha-
to o de hombres gue hacen las chatas, no es mas gue el senti
miento del nifo proyectado. E1 desarrollo de los cuentos --
plantea siempre el deseo del hijo de separarlos, bien sea --
1levdndose a la madre o salvando al padre.

A una mujer raptada por el Chato ya no la aceptara el
hombre. No podrd olvidar que ya conocié la sexualidad ani--
mal. Madre genital mala, se le rechazard por haber aceptado

el coito con el padre. Es claro en el {(ltimo cuento. E1 hi
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jo ya habia logrado la separacién de los padres. A la madre
le son arrebatadas cosas que la volvieron loca y terminan ma
tindola. El Chato se queda con los bienes. El hombre-hijo,
no la quiso ya. No pudo aceptar la parcialidad del amor, lo
que de &1 le tocaba y 1o que tocaba al padre y se guedd sin

nada. Cuando quiso en un acto de reparacidn regresan a -
la cueva adonde E} Chato guardaba los tesoros de la madre, a
tomar su parte, ya no pudo. Se qued6 con el sentimiento de

haberla matado con su rechazo, con su pobreza afectiva.
§
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DE LOS HOMBRES BRAYOS

Les dicen hombres rayos o centellos. Su poder es --
enorme porque estudian desde chicos y llevan a cabo una absti-
nencia de doce afios nue les da una gran fuerza. Son mas pode
rosos que cualquier brujo y ni el mismo diablo los puede espan
tar. Con el diablo se saludan de igual a igual. Las oracio--
nes que aprenden durante esos largos afos que dura la alstinen
cia nadie las ronoce, solo ellos.

Pueden volar grandes distancias gracias al precepto
y a las oraciones. Si alguien se les enfrenta, rdpidamente lo
avientan al mar. £n el mar ellos se bafan, sumergiéndose. -~

Usan un gran capote y una espada que es la lengua de un lagar-

to, muy reluciente. Como el diablo, andan a cabalilo. Esto es
cuando "andan en su virtud". Cuando "andan natural” son como
personas.

Afirman que en la Colonia Benito Judrez hay tres se-
fiores que son Centellos. Se levantan como viento y baten made

ra. Son envidiosos y matan cuando quieren: "Asi son, desde ni

1.- "...E1 hermano del sefior Marcelino Herndndez su-
frié la envidia de un rayo. Ese rayo fue visto por todos en -
la comunidad. Derechito fue a partir una mata de ceiba que el
Sr. Herndndez tenfa en su parcela..."

2.- "...Hace un afio, en la parcela del sedor Nemorio



Gonzdlez, un rayo matd una res por envidia de que este sefior es
derechoso...”

3.- "...La abuelita Fermina Gonz&lez, de noventa ahos
de edad nos conté que cuando la viruela, dos rayos, uno tabas--
quefio y otro de 1a comunidad se pelearon. Llovfa esa noche y -
el rayo de Tatahuicapan se puso su traje y se fue a echar un ba
fio en el mar. Fue en septiembre. El rayo se levantdé en la nu-
be. Los maizales estaban espigando en ese tiempo: "El rayo de
Tabasco, envidioso, los quiso tumbar y trajo un viento negro.
La gente pidié al de Tatahuicapan, levantdndose a su favor, que
agarrara al otro. Y asf fue, lo tumb6é donde andaba corriendo
y el rayo envidioso se fue a caer por Zapotitldn. A su caballo
le quebr6 una pata y ya no pudo levantarse. A}l lo .fue a re-
coger la gente. No lo mataron pero si le recomendaron que ya -
no siguiera haciendo envidia de rayo a rayo..."

4.- ",...Cuentan los sefores Bonifacio Ruiz y LCon Ino-
cente Cruz que donde hay mas centellos es en San Pedro Soteapan
y en Ocotepec. Que durante un tiempo se habian organizado seis
haciendo acuerdo con los ancianos de Tatahuicapan para acabar -
con los ratones; esoSs ratones no eran naturales, eran ratones

de la envidia, porque en el pueblo, en ese tiempo, habia buenas

cosechas. Los envidiosos 10s mandaron para gque casa por casa -
se comieran el mafz. Los sefiores de la parroquia citaron al --
Presidente Municipal y un rayo se hizo cargo del asunto. Duran

te seis dias esos sejs rayos empezaron a hacer velorios y aga--

rrar un precepto. Otros sefiores que no eran rayos también lo -



hicieron, para ayudar. Simples personas que agarraron dieta y
precepto. Los rayos acabaron con los ratones; esa vez, 10S ra
yos ayudaron a la comunidad, pero las personas que rompieron -
su precepto a 1os noventa dias, que cortaron su paso, unos se
volvieron locos y otros se volvieron muertos...”

E1 rayo, como los brujos, se vende a los envidiosos

Se vende por dinero y 10s enemigos de un hombre pueden comprar

lo para quitarle la ventaja matando sus animales.



Los Hombres Rayos: Interpretacién Dindmica.

E1 rayo, para Geza Roheim, (1) pertenece a ese tipo
de representacidn simb6lica que to inconsciente puede mostrar
en cualquier lugar. La vehemencia del rayo que se abate so--
bre el drbol estd relacionada con la eyaculacidn o el orgasmo.
Esta relacién queda demostrada tanto por el psicoandlisis de
pacientes como por manifestarse en culturas entre las que no
existe ningin vinculo.

£1 poder de los Hombres Rayos o Centellos es la se-
xualidad del padre poderoso. La abstinencia de doce afos que
le da la fuerza, el periodo de lTatencia, que dura hasta el mo
mento en que la sexualidad es permitida y encuentra su canali
zacibn en el ejercicio de la genitalidad. La abstinencia de
doce afios garantiza el cumplimiento de l1a ley en la represign
del incesto.

E1 Hombre Rayo viene a ser el gue ha cumplido con -
la regla para poseer después, con derecho, el objeto de deseo
que a 1os otros Tes estd prohibido. E1 tuvo acceso a la genji
talidad porque su deseo puedo inscribirse dentro de la ley.

Mas poderoso que 1os brujos se saluda con el diabto
de igual a igual. Rival triunfador que puede mas que el bru-
jo padre y nada tiene que temer del poder del diablo padre.
Puede volar grandes distancias, es decir, su capacidad de -~
ereccidn es enorme. Si alguien se le enfrenta 1o avienta al

mar -expulsibébn del vientre materno-, lugar adonde s%10 &1 pue

(1) Roheim, Geza. Op.Cit. pp.29



de entrar, con su pene-lengua reluciente. E1 catallo, simbo-
1o también de su poder fdlico, potencializa la imagen de fuer
za y sexualidad que tiene el centello. £Es el caballo del pa-

dre que el nifio ensillaba y desde el cual crecia mds frente -

al nifio. Se levantan como viento y vaten madera, tal es la -
violencia de su excitacidén sexual y del coito que pueden 1lle-
var a cabo.

Desde nifios son envidiosos porque asi es la envidia
que el nifo proyectf sobre el padre. Envidia que se vuelve -
contra ellos. E] rayo envidioso fue derechito a partir una -
mata de ceiba, la panzona ceiba adonde, de acuerdo con un re-
lato, la Virgen Marfa embarazada de Jesis fue a esconderse de
Pilatos para que no la despanzara. E1 rayo no permite el de-
seo del hijo de permanecer dentro de la madre y 1o excluye de
la relacién, reescenificando la violencia conque fue vivida
la relacidn sexual entre el padre y la madre, relacidén sado-
masoquista.

E1l rayo envidia y acaba con los bienes del hombre -
que son los contenidos de la madre. La Gnica manera de dete-
ner la envidia del rayo es solidarizdndose con otro rayo, de
la misma manera que la identificacién con el agresor les per-
mitird el acceso a los bienes de la mujer.

La envidia es proyectada al rayo que viene de Tabas
co, lugar de donde vinieron los antepasados, es decir, proyec

tada al padre. E1 Rayo de Tatahuicapan es el nifo que termi-



na identificdndose con el agresor, lo vence y puede conservar
0 1legar a tener su propia siembra. Es ese mecanismo de iden
tificacién con el agresor el que permite que termine la envi-
dia de Rayo a Rayo, es decir, del nifio al padre. Es también
una fantasia de la omnipotencia infantil de vencer al padre -
en tan singular combate por los bienes de la madre, y quebrar
la pata de su caballo tumbdndolo al suelo, lejos, deteniendo
asi su ereccién y su relacién sexual con la madre.

En el Gltimo de los relatos, seis rayos se unen pa-
ra acabar con los ratones de la envidia qde quieren terminar
con las cosechas. fa transaccién es clara, el Unico recurso
para la envidia proyectada que puede traernos de vuelta, como
castigo, la castracidn, es la identificacién con el agresor.
Las simples personas no pueden luchar contra la envidia, 0 se
vuelven locas, o "se vuelven muertas". Esas simples personas,
que no son rayos, no son capaces de cumplir con la abstinen--
cia sexual, con la represi6n del incesto, y es por eso que =--
rompen su precepto a los noventa dfas. No pueden con la abs-
tinencia y por ende nunca podran identificarse con el agre--
sor y destruir la envidia.

Los animales envidiosos son los propios nifios que -
por envidia de 1o que los otros tienen, lo devoran. Ratones
voraces que casa por casa, quieren toda la comida para si.

E1 Hombre Rayo representa el padre terrible y poten
te. E1 rival posesivo y poderoso, y también, la fantasia in-

fantil de vencer en la desigual competencia por la posesifn -
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de la madre que tan tempranamente despertd el padre. Fantasfa
de estar dotado de una potente sexualidad igual que la del pa-
dre para poder derrotarlo en una lucha de rayo a rayo. La en-
viadia, es del nifo hacia el Hombre Rayo, demostrando una vez

més como el mecanismo de proyeccidn es unoc de los mas importan
tes, si né el mas importante, en Ta relaci6n de los habitantes

de la comunidad con sus afectos.



PACTO CON EL DIABLO
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E1 Motivo del Pacto con el Diablo.

Nadie debe mencionar la palabra diablo o satands, es-
td prohibido. Con toda ingenuidad suelen decir: "no, yo nunca

he dicho la palabra diablo..." Mencionar su nombre es provo--
car su presencia, causa de desgracias para el individuo y para
Ja comunidad. Las historias sobre el diablo estdn referidas -
casi siempre a personajes de la vida real. Dan susnombres, di
cen adonde viven. Son anécdotas, acontecimientos que se dan -
por ciertos. Se cree que un pobre que desee enriquecerse pue-
de tomar un precepto de cincuenta y siete dias y esperar a que
1legue el diablo en la noche. E1 diablo le dard una fortuna a
cambio de su mujer.

Mucha gente afirma haberlo visto: "...A117 en la roda
da, a la entrada del pueblo pasan las personas y lo ven al dia
blo, en la noche...Dicen los que son taxistas que ven a un hom
bre y cuando se acercan que se desaparece..."

Cuando a un hombre lo persigue el diablo es porque en

el fondo lo desea, y, "si una persona trae la envidia y la 1le
va con los brujos, es por medio del diablo..."

Las anécdotas en las que el personaje es alguna mujer
que hace tratos con el diablo, 0 a la que éste se presenta por
maldecir o por mencionarlo, terminan con la muerte del persona
je. Si es hombre, generalmente mueren la mujer o las hijas. -

No falta la historia de alguna mujer que hechizé a su marido -

ofreciéndolo al diablo:
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1.- "...Una mujer me chingé con el hechizo y cuando
me dormfa s6lo vefa a un hombre en las noches...se me acerca
ba el diablo...Esa mujer me ofreci§ al diablo. Lloraba, me
revolcaba y me salvé con la oracién de l1a virgen carmelita,
santa de todos los santos..."

Nos platicaba un amigo:

2.- "...Yo vi, que en mi pueblo, una sefiora tenfa a
su marido que siempre estaba chupando. Entonces 1legdé un mo
mento que se dificultaba estar juntos y se separaron. La mu
jer quedé sola pero estaba embarazada. La pobre mujercita -
pensaba que iba a trabajar a la ciudad. Fué, pero no encon-
tré trabajo y se regresé a mi pueblo. Nada mas habVa entra-
do a la rodada y se bajé del carro de pasaje, nomds ahf, en
Tonalapa y se iba caminand& a pie. Fue cuando se encontrd -
con el diablo. Pero el aiablo agarr6 el tipo del marido y -
rdpidamente la abrazd, y la besé, y al instante que la solté
se murié. Nomds &)1 besS y azot6, y el diablo, que parecia -
hombre, desaparecif..."

3.- La abuelita Nemesia Pérez siempre andaba provo-
cando al diablo: "...hasta que un dia su marido andaba traba
jando en la milpa y como eran las doce del dia pens6 irle a
dejar =1 lonche. Se iba yendo y cuando 1leg6 a una parte, cer-
quita de la milpa, un caballero le decia: iay, abuelita., --
{por dfnde vas?. Aqufi te vas a detener porque hace tiempo -
que he escuchado que me estds hablando. A la abuelita Te --

causd mucho miedo porque el diablo la queria subir en su ca-
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ballo. No pudo porque ella sabfa la oracidn de la virgen san
tisima de marfa. La empez6 a rezar y el diablo se fue huyen-
do, corriendo, y hasta se extravi6é el diablo, pero, la abueli
ta Nemesia, alld por el tercer dfa, se murid..."

4.- Un hermano de la madre de nuestro amigo 6. hi
z0 pacto con el dfablo: "...mi abuelito, el que ahora anda bo
rracho y llora como un charro recordando su vida, tenia gana-
do, rifles, dos marimbas, un artofdnico y dos guitarrones. -
Mis tfos tocaban misica y hacian bailes. Cuando chamacos Tha
mos a regar el café y ganado como piedras tenia. Mand6 sus -
hijos a estudiar y a su hija se la entregé al diablo. Se mu-
rié6 la hija. Se iba a casar y &1 dijo: no, esta mujer pronto
se va a morir. Y se muridé porque asi es el pacto que hizo --
con el diablo de entregar a su hija. Aseglin mi padre no supo
hacerlo. Porque tenia sus queridas y cuando se emborrachaba
las desvestfa a la vista de la gente. Poco le importaba si -
1loraba la mujer. ‘Ahora, me dice: perdf la fortuna, me fui -
con mujeres y el diablo no me hace caso..."

5.- Hay un sefior en Tatahuicapan que vendiendo su al
~ma al diablo 11egé a ser rico, el mas rico de la comunidad. -
Antes no tenva nada y ahora cuenta con ciento. cincuenta hectd
reas de terreno y mas de diez mil reses. Se 1lama Don Guada-
Tupe y el origen de su fortuna es achacado por todos a un pac
to con el demonio. Cuentan que su mayoral, envidioso, quiso
hacer 1o mismo:

“...E1 mayoral querfa ver al diablo y hasta que si -

1o vié, cuando 1levaba el ganado a vender, llegando a una la-



guna. E1 diablo le dijo:

-Ay, amigo, ya 1levas mucho tiempo de vender y com--
prar ganado pero no tienes dinero. Es que te ha faltado una
buena oportunidad. Si quieres dinero yo te ayudo.

-¢Quién es usted?

-Yo soy el diablo que en un minuto camino por todo -
el mundo. Tu piensas ir mafana al banco a sacar veinte mil -
pesos.

-¢Como lo sabes?

-Porgue soy el diablo y nadie me engafia en la vida,
soy el mas poderoso en el mundo. Pideme mucho.

-Bueno, doscientos mil entonces.

-Lo que pidas es poquito, no es nada para mi, necesi
tas mas. Si quieres comprometer la flor que hay en tu casa -
bideme unos dos millones.

-Bueno, entonces dame seis millones.

E1l mayoral pensaba que ni tenfa flor en su casa. EI
diablo se referia a su hija.

-¢Cudl flor tengo en la casa?

-No es una flor que vemos en la vida, es tu hija.

Ahi fue que se raj6 el mayoral. Comprendi6 que era
muy pesado y no hizo contrato y se qued§ rogando a Dios. --
¢C6mo dar a una hija que es sangre mfa?. Y aclamado a dios
en este instante el diablo se fué..."

E1 siguiente relato, uno de los mas insolitos que -
recogimos, surge por el error de uno de nuestros informantes.

E. equivoca los cuestionarios y aplica a un hombre el cues--
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tionario para mujeres. Se trataba de un anciano muy respetado
en la comunidad, 1lamado Policarpo, y del que se dice que fue

un revolucionario y es un hombre muy sabio. Frente a la pre--
gunta de: éiqué sintid usted de nifio cuando se didé cuenta de --
que no tenfia pene?, contesté:

6.- "...Cuando habia nacido ya tenia mi pene. Des---
pués de grande pensé que queria aprender a ser curandero y es-
tudiar unos libros gque hablan de medicinas, de yerbas. Me de-
cia mi maestro que si querfa aprender mas rdpidoa ser curande-
ro era mejor dirigirse de parte del diablo a 1la cueva de San
Andrés Tuxtla, el dfa primero de enero. Asi fuimos a la lagu-
na encantada, porque le quise creer, pero llegdndome a la cue-
va por primera vez, me causé miedo. Llegamos con una vela ---
prendida en la mano y acercdndome de parte del diablo, me hizo
pasar cerca de donde hay una serpiente gque me queria morder --
mis pies, pero no pudo. Después, cuando me llevaron a bafar a
la Taguna, ahi s{ le tuve miedo, ahi fue donde me volvieron --
forma de una mujer...Cuando me vine de regreso a la casa, me -
apenaba mucho. Le decfa a mi mujer: jay, mujer! en este momen
to yo no se ni 1o que hago. Porque asi me pas6 en la vida, --
por quererme hacer un gran curandero...pero no pude sacar mis
deseos. Ya me habfan vuelto tipo de mujer y no sabfa gque ha--
cer. Le fuf a preguntar a un sefior: iAy, sefior! ti que ya ---
eres anciano tengo pena decirte cuales son mis problemas...no
logré ser curandero por el miedo y por el valor que no me acom

pafi6, y me volvieron una mujer, éiqué consejo me da abuelito?.
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Y el abuelito me aconsej6: 1o que debes hacer es buscar un pa
drino para que te lleve otra vez a la cueva. Y asf lo hice, y
1legando a la cueva presenté a mi padrino, y entonces me vol--
vieron otra vez hombre, igual que ahora somos nosotros, los --
hombres de esta tierra..."

Relatos como el que transcribimos a continuacién cir-
culan ampliamente en las comunidades. Recogimos varios con un
contenido muy similar. No constituyen la mejor prueba de la -
importancia que tiene el motivo del pacto con el diablo, mas -
significativas nos parecen las historias que se consideran rea
les, la participacién del diablo en la envidia y el diablo con

cebido como la tentacién representada por la mujer.
Cuento del diablo

Habia un sefior que era pobre como todos. No sabia --
mantener a su familia y a sus hijos. Un dfa le dijo a su sefio
ra:

-Ya amanecimos. Antes de que me salga mata un pollo
que a las doce vengo a comer con mi amigo. Hoy voy a esperar-
lo al panteén, porque cuando uno se entrega con el diablo, le
dan interés. Vamos a ver si es tan poderoso, si es el rey de
la tierra.

-Ay, viejito-, contesté su mujer-, conque piensas ha---
blar con el diablo.

-TG has 1o que te he ordenado, tu me cumples.



Sentado en una piedra a2 la sombra de un nanche vié
que venia brincando un caballero con buena montura y reata -
de lazar, sombrerudo el caballero.

-Oye, compafero, iqué haces ti aquf?

-¢T3 quien eres?, le contestd el diablo

-Yo soy tu amigo-, y se quedaba viendo que la boca
del caballo echaba chispas de lumbre.

-Y yo soy el diablo. Ven, cierra tus 0jos y mdntate
en mi caballo, te voy a llevar en ancas.

Se subid y sintié que dié un brinco el caballo. -
AsT 1legé a unas minas de oro y plata.

-igué es 10 que te interesa?

-L0o que a mi me interesa es dinero, porque estoy po
bre y no puedo mantener hijos. Quiero siete cargas de mula-
res en efectivo.

-Bueno, y ti la prenda que tienes en tu casa me la
vas a entregar. Mafana a las 11 te mando un muchacho que te
va a dejar los costales. iCudntos aftlos quieres vivir?

-Yo de mi vida quiero hasta que para la mula...Yo -
pido esos tiempos.

E1l campesino no sabia qué era la prenda y pensaba y
pensaba. La prenda era su mujer. Le dejaron el dinero a --
las once y luego le huia al diablo, pero el diablo 1o encon-
trd desayunando en su casa.

-No te enojes, estoy dado para dar lo que me pides.

Manana te lo Tlevo.



Amanecit y mand0 a su mujer a bafiarse en el arroyo
para que pudiera ir después a pasear. De regreso se mudé de
ropa y salieron a caminar. La 1levd adonde el diablo Ta es-
peraba, pero como la sefiora no era tan pendeja no se dejaba
bien. A medio camino ella empezd a rezar a la virgen celes-
tial y el diablo sinti6 que se le quemaba el cuerpo. "Esto

es un veneno para m{", gritaba, y se fue corriendo.



E1 Pacto con el Diablo: Interpretacion Dindmica.

En un texto en nahuatl Fray Andrés de Olmos (1) hace
referencia al Hombre Buho o Tecolote, tomado de Tlacateco---
lotl, personaje exclusivamente indigena y prehispdnico, que -
representaba para los nahuas al diablo. Existe la idea de --
que en aquellos tiempos que siguieron a 1a conquista, el dia-
blo, a cambio de fortuna, reclamaba de los indfgenas el recha
20 a la nueva religién, solicitando ofrendas y cultos que ha-
bian sido prohibidos por los espaficles. La insistencia del -
frayle hace suponer que estos pactos con el diablo estaban Su
mamente extendidos y los espafioles escandalizados por ello.

Los demonios han sido tipificados por el psicoanédli-
sis{2) como aquellos deseos malos que provienen de las pulsio
nes reprimidas. Dios y el Diablo serfan la representacidn de
la ambivalencia en el vinculo del hijo con el padre.

En su andlisfs de Christoph Haizmann, (3) el pintor
del siglo XVII! que vendid su alma al diablo Freud 1o clasifi-
ca como “eternn lactante”, es decir, alguien que permanece ata
do al pecho materno y que dura.te iroda su vida pretenderd ser
nutrido de éste modo, por una regresidén efectuada como defen-

sa frente a mociones pulsionales genitales que no podia tole-

(1) OImos Fray Andrés de. Estudios de Cultura Nahuatl. vol.10
UNAM 1972. pp:356
(2) Freud Sigmund. Op.Cit. Tomo XIX, p.73.

(3) Ibidem. p:105
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E1 pacto con el diablo que se lleva a cabo en las -
anécdotas y relatos de las dos comunidades nahuas, tiene como
caracteristica fundamental la posesidn exclusiva de la mascu-
1inidad que el diablo reclama parasf. E1 pactante entregard
esposa e hijas a cambio de dinero, ganado y tierras para sem-
brar,

E1 pactante renunciard a la genitalidad por cuanto -
perderd cediéndola al diablo a su mujer, y no podrd alardear
de tener amantes. El1 abuelito de la comunidad perdid su con-
tacto con el diablo por "desvestir a la vista de todo el mun-
do" a sus queridas. El poder obtenido se manifiesta.como la
obtencidén y retencién de cosas mate}ia1es, es decir, en una -
sexualidad pregenital de cardcter anal: retener, tener cosas
para sfi.

En esa actitud de ser nutrido por el otro, denota el
deseo de ser pasivizado por el padre. Cuando el pactante --
quiere romper el acuerdo establecido o deshacerse de la tenta
cién de establecer el pacto, o sencillamente ahuyentar al dia
blo, pide auxilio a la Virgen. La Virgen, madre buena-desge-
nitalizada, deberd ayudarlos en la revuelta frente a la cas--
tracién, ahuyentando con su auxilio la presencia del diablo y
apoyando la desautorizacién de la actitud femenina.

La mujer no puede pactar con gl diablo. Cuando é1 -
se acerca es para llevdrsela o tomarla. Si ella acepta muere,
si no 1o hace y el diablo valiéndose de la fuerza o de artima

fias logra su prop6sito, también morird. La prohibicién es to
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tal. La relacidén con el padre o el acceso de los afectos re-
primidos se pagan con la muerte.

Una mujer puede, eso sf, ofrecer, por medio de un he
chizo, un hombre al diablo. Es la madre mala-genital gque apo
ya la actitud femenina, que desautoriza la masculinidad del -
hijo. La virgen, madre buena no genital, podrd salvarlo en -
esta situacidén en la que la madre mala se alfa con el padre -
castigador.

E1 relato mas revelador, dado de viva voz por su'prg
tagonista, el abuelo Policarpo,nos habla de una fantasfa en -
relacidn al deseo, la prohibicién y el castigo. E1 deseo de
saber, tan presente en el concepto de locura, se identifica -
en esta fantasfa claramente como el deseo de vencer al padre, de
ocupar su lugar junto a la madre.

Por pretender ser un gran curandero, para lograrlo -
rdpidamente se presentd a la cueva-madre de parte del diablo.
A111 una serpiente pene, le quiso morder su pie-pene, 1o qui-
so castrar. No le fue permitido estar adentro de l1a cueva ma
dre y ser hombre antes de tiempo, ser un gran curandero, tan
potente como el padre. Lo castigaron con la castracién, fue
convertido en mujer. Por querer estar en el lugar “"del que -
sabe" y tiene, fue castrado. TJuvo que conseguir un padrino,
es decir, un padre, alguien mayor que lo autorizara, autori--
zando su masculinidad. Presentdndolo en la cueva adonde estd
la laguna encantada a la que se habia dirigido en principios

de parte del diablo, 1o volvieron hombre otra vez.



La fantasia del abuelo Policarpo es una fantasia del
castigo por el deseo incestuoso hacia la madre y competir con
el padre para ocupar su lugar antes de tiempo. La cueva es -
la representacidn del interior de la madre. Desde la entrada
a8 la cueva estd la amenaza de la serpiente que quiere morder
sus pies,les decir, un sfmbolo fdlico mas poderoso y amenazan
te que quiere morder su propio falo, los pies. Por querer --
aprender, por gquerer saber y hacer las mismas cosas que el gran
curandero, el padre, es castrado.

En realidad, el abuelo Policarpo no pacta con el dia-
blo; el va de parte del diablo, es decir, del padre malo que
no aplica restricciones. Pero el padre malo-diablo exige siem-
pre la renuncia a2 1a genitalidad y en lugar de permitirle ocu-
par el lugar del que sabe, pasa a ocupar el lugar de la madre.
E1l diablo 10 vuelve mujer porque tuvo miedo, significando con
e]io que se sometid reconociéndolo como el mas fuerte y reco-
nociéndose como el débi]_-pasivo- en la relacidon con el padre,

E1 abuelo plantaea las dos caras del Edipo y confir
ma cOmo detrds de la identificacidn con el agresor hay deseos
libidinales que tienen que ver con una fijacidn en etapas pre-

genitales.



DE LAS RELIGIONES. LA EDAD DE ORO Y EL
EXTRARO DILUVIO

L -
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Chanecos, imagenes de las creencias autéctonas, pa-
tronos del pueblo, el apologético aliento de las religiones
evangélicas, todo estd allf, en los discursos.

Vale la pena transcribir el relato de los testigos
del acontecer religoso del pueblo.

.- "...E1 cura 1legd y le hablé de la palabra de -
dios a la gente. Toda la gente se reunié y fueron a adorar
al idole, un santo que se 1lama el patrén Santiago Jacobo, -
Patrén, pero de las Espafias. Habfa otra imagen hasta arriba
y la robaron. Ahorita se ve nada mds el lugar donde estaba.
Era virgen. Bueno, esos santos trajeron los sacerdotes para
que adordramos. Desde esa fecha se vino adorando al dios y
se hizo la recolecta, las procesiones en navidades, en pas--
cuas y todo. Al santo lo sacaban a la calle y casa por casa
lo iban poniendo y la gente le ofrecfa maiz..."

2.- "...E1 cura llegaba a ensefiarle a 10s cantores
en los dfas de fiesta, como el 25 de julio fiesta del patrén
0 cuando se casaba alguna persona, ahf iba el cura y aprove-
chaba de ensefiarle a los cantores el do re mi y un poco de -
latin. Claro que en los sdbados y domingos abrfan la igle--
sia. Llegaba el "Sancristan”, y el cajero, el que toca los -
tambores, y en la noche iban las ancianitas, los abuelos, --
las mujeres y los nifios a oler el santo..."

3.- "...Yo miraba a mi papd que se hincaba, persig-
naba y al hacerlo empezaban a rezar el padre nuestro y el -

creo en el padre. Cantaban benditos y alabados sean quien -
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sabe quien. Lefa y cantaba en latin una oracifn bien larga.
E1l cura le ensefiaba el latin pero no lo que significa ese do
minus. Pues quien sabe qué cosa rezaban pero le ponfan al -
santc veinte centavos. La oracién tiene poder porque ayuna-
ban. Como esa del Sefior Santiago Jacobo para defenderse de
sus enemigos y la de la Virgen Carmelita..."

4.- "...Hay un sefior Nicolds Ramirez que fue cantor
mayor, el cura le ensei6 el canto que dice do re mi fa sol
la si y los rosarios en espafiol, el padre nuestro, ave maria
y también cantaba en latin..."

5.- "...0onde se encuentra la iglesia habia una la-
guna y puros drboles de uveros. Los tumbaron y con la misma
corriente de agua se fue atierrandc hasta que se tap6d. Aunos
afios de estar viviendo alli pensaron que debfan tener una ---
iglesia. Se dice gue 10s horcones los sacaban de las ocoto-
leras y que ya estaban hechos, labrados. Las personas que -
trabajaron alli fueron con dietas agarrando un precepto. To
dos los abtuelos se ayunaron, 1levaban veladores y hacian velo
rios, cantaban con tambores, adoraban a Dios y andaban muy -
rectos..."

6.- "...Cuentan que primero 1legé el cura con su --
tambora y mas después comenzaron a llegar los evangelistas"

El cura no vivia en las comunidades. Los evangelis
tas lo harian de otro modo, en Mecayapan, por lo menos, Se -
establecieron durante anos los del Instituto Linguistico de
Verano logrando crear un verdadero sisma entre los habitan--

tes de la comunidad. En Tatahuicapan no tuvieron tanta suer
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te o mas bien tanta constancia. Un gran porcentaje de la po-
blacidén de Mecayapan practica alguna de las religiones evangé
licas no asi los de Tatahuicapan adonde estos grupos son redu
cidos.

Asi 1o platica un sefior de Mecayapan:

6.- "...Cuando comenzaron a llegar los evangelistas
eran dos sefioritas, pero se quedaron en la sierra de Chiapas.
A las seforitas las mataron, las violaron. Mandaron a otras
e igual. A otros misoneros también los mataron. Lo que ha--
cian era repartir folletos y dejar regalos, alimentos, donde
quiera que se estacionaban. Hasta que un dia prendieron lum
bre, el humo muy arriba y fueron a la loma y dieron senales -
de paz..."

Los "gringos" del ILV llegaron a radicar a la comuni
dad y lograron irse metiendo en la vida de sus habitantes: in
yectaban, "aplicaban medicinas", ayudaron a reconstruir la --
red de agua potable. Cuentan de esta red que la hizo el go--
bierno pero que el Presidente Municipal vendid los dos moto--
res para su campafia. Los del ILV pasaron el tanque a una lo
ma para que de alli el agua pudiera caer y bajar a la comuni-
dad. En la casa que construyeron los del ILV se reunfan los
primeros sefiores que fueron preparados por ellos para conver-
tirse en pastores:

7.- "...Mi abuelito, el hermano de mi mamid, el que -
anda ahora borracho, alla iba. También Crecencio Salas, Vic-
tor, Nicasio Cruz y Juan Salas. Ya sabfan la biblia. Cuando

se fue el gringo los dejaron como encargados, pastores indige



nas para que siguieran hablando de la palabra de Diogs...'

E1 destino de estos pastores fue claro:

8.- “...Ese abuelito primero fue brujo, que estudio
con un gran maestro en un lago muy profundo, después fue pas
tor y luego brujo otra vez porque no pudo dejar de convertir
se en perro, en burro, ]Jo que guisiera é1 para asustar a la -

gente...ahora es un borracho que anda penando...'

9.- "...Ese N, ya dejé la religién porque siem
pre anda borracho...eso sf, cuando toma que empieza que esto
y que 10 otra porque se sabe la biblia asi, de atrds para --
adelante...y dice porque dios dijo asi y el diablo de esta -
manera y el diluvio como se hizo y c¢émo se va hacer..”

10.-"...Anteriormente mi suegro fue pastor después
ya no fue mas a la iglesia porque tuvo un problema con el --
gringo que estaba asierrando madero y se peliaron por la he-
rramienta. Después empez$§ a tomar. Ahora sigue borracho mi
suegro y dice: sf, era pastor, pero ahora soy el pastor de -
la botella..."

Los del ILY tomaba j6venes de las comunidades y los
trafan a México para estudiar en sus instituciones, y para -
que trabajaran en la traduccién a sus lenguas de la biblia.
Las familias aceptaban por los beneficios econfmicos queesto
podia traerles. Pocos llegaban al final de sus estudios. Co
nocimos a un joven que pas6 varios afios en una de las sucur-
sales del ILV. Su discurso es cadtico.

Hay varios grupos o sectas adventistas y los con---

flictos entrelas familias cuando dos jévenes de sectas dife-
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rentes o0 unocat6lico y otro sabdtico quieren casarse, prolife
ran,

En Mecayapan cuando se march6 el "gringo" dej6 la ca
sa a cargo de algunos pastores indfgenas que en las noches se
reunian con la gente del pueblo. Surgieron "los Vasos del Se
for", mujeres que entran en trance y designan a los profetas.

11.- "...Hay dos o tres sefioras, que son "Vasos del
Sefior". Ellas reciben mandato de dios y dicen quién es el --
profeta. £Ese profeta alli, en la iglesia evangelista, le di-
ce a uno de su pasado, cosas que nadie conoce, y de su futurq
éusted sabe asi de que uno vive sabiendo ahora y que é1 sepa
para decirle a uno de mafiana?. A un sefior que llevaba pe
cado ya adentro aungque no de hecho, el profeta le dijo: tu --
vas a hacer esto y fornicards y tendrds castigo porque te ve--
rds solo y abandonado y no valdrds nada. Arrepiéntete ahora
para que no te suceda. Pero el no hizo caso y fornicé con --
una mujer que no era la suya y le vinieron todas las desgra--
cias. A su hijo se lo mataron de un balazo...eso es 10 que -
mas le duele. Luego su mujer 1o abandon6 y la otra también.
Y asi se tird al vicio y ahora es un borrachito que anda por
ah{, por las calles..."

£1 "gringo" hace poco regresé§ a la comunidad. Cuen--
tan que dijo, no sabemos conqué intencién: "...bueno, esta -
iglesia ahora es rara, ya no es como yo la hice, pero estd --
bien, porque asi serdn las del futuro..."

En Tatahuicapan hubo el afio pasado un intento por re
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solver los conflictos entre los grupos religiosos y estable-
‘cer un solo patrimonio eclesidstico. En esta Gltima comuni-
dad existen mecanismos muy claros en contra de los adventis-
tas y apoyandoa lareligién cat6lica. Curiosamente algunas -
veces los argumentos a favor de las imdgenes se refieren a -
representaciones de cultos prehispdnicos.

1.- "...Aquellos hombres creedores que dicen que --
viene 1legando Jesis, entonces cierran 1os 0jos como que se es
tdn durmiendo...quien sabe. Ellos dicen que si, que viene -
Jesls y se creen que ya tienen una vida inmortal, ya tienen
vida eterna. VYo no estoy muy enterado de eso, pero habia un
sefior que llevaba esa vida de la religidn, estaba muy en esa
y se enferm6 y se murid..."

2.- "...Las religiones que se conocen hoy, anterior
mente no se conocian. Aqui se conocia la catdlica romana, -
el evangelio. El séptimo dia se fue inventando en 1956. Vi-
no de otras naciones, quien sabe que sabio la inventd. Di--
cen que el sabatismo es el camino verdadero de Dios, pero --
quienes acdoran esa religién, a muchas mujeres, cuando se 1le
gan a embarazar, después que dan a luz a su criatura, no nace
hijo natural. El cuerpo traen como cristiano, pero la cabe-

za de un animal, los ojos grandes aqui, en los costados...

3.- "...A varias mujeres les ha pasado que son per-
sonas creyentes y han parido demonio...Una mujer aqui que yo
1o he visto, le ha parido una mula...salid de ella, pero no

era cristiano, era una mula...



4.- "“...Una prima mia, Maurilia Herndndez, parié un
animal de pico largo, porque es sabdtica. Yo 1o vi cuando -
nacié y sigue en ese camino mi prima aunque su marido ya se
retiré..."

5.- "...Ay, hijos mios, no se dejen engafiar en este
mundo...dicen que los santitos que estdn en la iglesia son -
palos de naranjo o dibujos pintados por un pintor, pero un -
dfa 1o comprobamos, que no era cierto. Un sefior de apodo Cha
fldn que se llamaba Julidn, queria burlarse del santito San
Cirilo, que fue encontrado por un sefior mentado Constantino
Ruiz en el afio de 1908. Ese sefior no se crefa que.era santi
to, deéia que era una piedra, que no tenia importancia. Aga
rr6 el santito y 10 metid en el mar. Durante los tres dfias
se enfermé de repente. Ya no podia evacuar y a los seis =~--
dias ya se estaba muriendo. Fue a sacar al santito del mar
y se curd..."”

6.- "...Hay que tantearlos, mas no burlarse de los
santitos. San Cirilo es una imagen poderosa porque cuando
hay sequfa le hacen misterio, nueve velorios y le mojan los
pies en una bandeja rogdndole para que llueva, y la lluvia -
cae, se hacen tronidos con rayos aunque haya sol fuerte..."

7.- "...5an Cirilo es dios de los rayos, si le mo--
jan hasta las rodillas puede pasar un horrible caso de que -
haya inundacidn..."

| 8.- “...Anteriormente habfa otro santito que tam---

bién era dios de la 1luvia...a ese lo persigué el gobiernd y



lo trajo a Jalapa. Habia muchos tepalcates alli en la sierra
de San Martin. Lo sacaron en el afio 63 que era agente munici
pal Alvaro Martinez. Entonces la gente creia que ya no iba a
1lover y le echaron la culpa al mentado Alvarez que lo habia

vendido por veinte mil pesos. Al17 en la mera punta de la --
sierra, cerca habfa una laguna y a un kildmetro y medio estd

el mar. Desde la punta se ve Minatitlian y Coatzacoalcos. --
Cuando vieron el santito los ingenieros, buscaron peones para
hacer una vereda para sacarlo. Ya que lo trajeron la gente -
se crefa que el arroyo de Tatahuicapan se iba a secar para --
siempre, la gente se admiraba, no sabian si era por mal o ---

bien. Ya después cay eron lluvias y se alegraron...
La Edad de Oro.

Hubo un tiempo, cuentan todos, jévenes y viejos, en
que las marzocas de maiz eran inmensas, en que las cosechas -
se daban pr6digamente y no habja hambre, ni sequias, ni plagas
que asolaran los sembradios.

1.- "...Que antes el mafz daba sus canastas hasta me
tro y medio en octubre, ahora nada, la raiz estd muy enterra-
da y ya no se ve arriba. Daba muchos jilotes, ahora ya no. -
‘No es igual que antes..."

2.- "...Decia mi abuelo que el maiz alcanzaba cuatro
metros de altura, o mids y daba hasta cuatro jilotes. Ya no--
mds da dos chiquihuites, y dos jilotes, el hijo y la madre..cuan

do viene la sequfa se secan...ahora ya nomds da unas mazorqui-
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tas el mafz, muy poquitas, se ve triste, los anctfanos profe-
tas sabian 1o que iba a suceder. Ya lo habfan advertido..."

3.- "...Los abuelos sabTan que después ya iba a cam
biar, que iba a caminar un terraplén que es el tren. Sabfian
que comenzarfa la guerra y tenfa miedo. Lloraban y l1loraban.
Como el papd de mi mami cuando ya era viejito, se ponia a --
llorar y se hincaba..."

4.- "...Que todo eso iba a acontecer...llegaria el
tiempo en que los jévenes se iban a casar con las viejas y -
los sefiores con las muchachas y ya varios muchachos se han -
casado con viudas. J6venes con viudas y viejos con sefiori--
tas. Los jévenes con los cabellos largos y las mujeres sin
pelo. Sabian que en el afio de 1980 ya no iba a haber maiz y
iba a subir de precio y ahora cuesta cinco cincuenta y antes
costaba dos reales pero bien 1leno el costalito..."

5.- "...Yo 1o he comprobado, vf a los mangos flore-
cer en tiempo de marzo o de abril, pero los mangos florecen
en mayo. Hasta los nanches, y es porque cuando esté cerca -
el juicio final, el majz y el frijol ya no va a ser fgual. -
Y por eso va a haber guerras: los padres contra los hijos y
los hijos contra la madre..."

6.- "...Y yo creo que todo eso va a pasar porque ya
fue dicho y la verdad que no se equivoéé ese sefior. Dijo --
que en el afio del 56 llegarian gentes de distintos lugares y
también el presidente. Y 1leg6 el gobernador y también L&--
pez Mateos. Lo recibié la gente, lo apoyaban. Andaba ofre-

ciendo carreteras e hizo 680. Yo no lo vif , porque hasta -~



by, -

acd merito no 1legé, pero ya desde antes lo sabian, como ahora,
porque asi estd dicho..."

7.- "...Nosotros quien sabe si vamos a alcanzar 1los
afios, porque veo que los afos ya estdn vencidos, que se ven
muchas cosas que antes no vefamos. Me decia mi abuelito: ay,
hijos mios, después, en el tiempo que van a vivir ustedes van
a ver muchas cosas de las que nosotros no vimos...como casas
Jue se arrastran y otras que vuelan y llevan gentes...nadie -
pondrd siete cruces a satands, por las cuatro estacas y en el

nombre de Dios..."
tn txtrafio Diluvio
E1 fin del mundo estd prdoximo. Lo creen los catéli-

cos, los evangelistas. Todos estdn de acuerdo en la forma en

que esta profesfa va a cumplirse. Ancianos, jdvenes y nifos

ta conocen. Es un final que los conmueve. Un extrafio final.
1.- "...Y entonces dios le dijo al satands: claro --
cue si, tu eres el esqueleto, la armazon de huescs te sien-

tes mas poderoso que yo, pero de los diluvios que cayeron en

los anos tu sabes, mas ahora, ya no va a ser lo mismo. Este

otro diluvio que vendrd ya no lo vas a saber. C(Cuando ya esté
cerca, ya mero, va a cantar un gallo pelén y de los cuatro --
vientos van a tocar cuatro trompetas. £1 diluvio que se va -
a hacer ya no es de aguacero, sino que ya es por llamaradas -
de lumbre y sequedad del agua. No 1o va a saber ningdn sabio.

En ese momento no va a quedar ni una hormiga, ni una semilla,
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ni un apeadero para Subir a un arca..."

2.- "...Un tio de mi papa lloraba y gritaba porgque -
veia la verdad, cémo fue el diluvio en el 52 o 53, y cémo se
va hacer, Cuando se hizo fue de pura agua. Puros peces aho-
gados y animales muertos. En los ochentas es cuando el mar -
se va a secar de borda a borda. cinco kilémetros y cino ---
afios de sequedad. No caerd ni una gota de l1luvia, nada, nada,
nada...no vamos a aguantar eso..."

3.- "...Ese sefor fué sfndico. Sale a la calle y --
hasta se rasga la ropa y llora. Y cémo no va a ser si el sa-
be que el mundo se va a acabar y c6mo va a venir el diluvio,
pero esta vez de sequedad, que ya no va a haber agua y todo -
se va a secar, mares, rios, todo..."

4.- ",..Esos de Mecayapan, esos sefiores si saben co-
mo va a ser el diluvio, porque tienen la biblia de 1o ante---
rior y cuando la leen hasta se ponen a llorar por los nifios -
que van a morir de tanta sed..."

5.- "...Ese diluvio va a limpiar al mundo de sus ---
errores pero ya para siempre., Se limpiard completamente por-
que sin agua no van a existir gentes como ahorita nosotros so
mos en vida..."

6.- "...En el 85 es cuando el mar se va a secar...y
también los rios, los arroyos y los pozos. Nadie va a saber
porque, ni tiempo les va a quedar. Cinco afnos va a durar, --
iquién va a resistirlos?. Ni los muertos van a poder vivir -
sin agua, ni las flores sin 1luvia, ni un animalito...es tris

te para los pequefiitos, pero asf les toc6, y ya ni modo..."



La Edad de Oro y el Diluvio: Interpretacidn Dindmica.

En paises adonde prevalece el meztizaje entre negros
y espafioles, ej: Brasil y Cuba, 1os habitantes adoptaron una
religién en la gque se conjugan elementos de las creencias ---
africanas y las espafiolas. Esas "nuevas religiones", o ese -
producto de la relacifn entre las dos culturas parece haber -
podido sostener la carga de las necesidades que la cultura en
su emergencia social deposita en las manifestaciones y creen-
cias religiosas.

Para el mexicano, y creemcs que ésto es evidente, no
fue tan sencillo, no solo por la intensa represidén gque sufrie
ron las creencias autéctonas o por la complicada trama de las
diversas culturas que a su llegada encontraron los espafioles,
sino también, y esto es 1o que tendemos a pensar, porgue 1o -
espafiol era demasiado débil para sostener como manifestaciodn
religiosa, las depositaciones y demandas que en ese sentido -
requeria una cultura estructurante de necesidades y demandas
que la sobrepasan en mucho.

Es asf, como en lugar de un cambio de ropajes, o una
combinacién organizada, observamos, en las comunidades estu--
diadas, fragmentos de las creencias impuestas y de las autocto

nas , vimos, como dirfa Duvignaud,{1) a un pueblo vestido de

(1) Duvignaud, Jean. E1 lenguaje perdido. Siglo XXI Ed. Méxi
co. 1977, p:96



harapos en su fé, a una totalidad no cubierta.

Crencias antiguas, rituales y creencias.cristianas y
otras de aliento aln mas extrafio, venidas del Norte y a las -
que los Mecayapenses engloban bajo el rdtulo de Sabatismo, --
forjan, junto con la destruccifdn de la lengua, una desespera-
da confusidén que se conjuga con los caminos sin salida de una
severa conflictiva estructural. |

E1 abuelito primero fue brujo, confundiendo, no mez-
clando o en un sincrgtismo organizador, santos autéctonos --
con santos cat6licos, fdolos con imdgenes espafiolas; los cie-
los aztecas con el cielo o el inferno cristiano. Da lo mismo.
Después fue evangélico y recitéd la biblia de memoria pero con
todo el énfasis, con toda la intencién de los recados de sus
antiguos dioses. Por Gltimo, fue alcohflico. Si a algo no -
pudo renunciar fue a su destinfstica. Ahora, "es un borracho
que anda penando".

Hay coyunturas del adentro que permiten que prendan
algunas concepciones como son las creencias en lavirgen- madre
desgenitalizada-, y el diablo padre-malo, 0 en el patrono del
pueblo -padre-bueno-, y dios azteca que cambia de nombre. Pe
ro no existe una articulacidn.

Dentro del sabatismo -grupos protestantes- surgid un
intento de religién propia, de dar camino a la necesidad de -
expresarse como grupo en los planteamientos bdsicos de sus --
instancias internas que hacen 10s pueblos por medio de la re-
ligién. Los Vasos del Senor, mujeres posesas por las que ha-

bla "E1 Sefior", comenzaron a dejar oir su palabra que designa



ba profetas que a su vez dirfan cémo conducirse, cu&l habrfa
de ser la ley. Profetas que repararan la deteriorada ley del
padre para que pudiera ser aceptada por todos nuevamente. --
Una ley que garantizara la existencia del futuro. Habia en -
estas ceremonias, coincidiendo con To que expresa Laplantine
(1) todo el peso de la culpabilidad colectiva y del castigo.
E1 intento fracasd. La demanda 1o excedfa. €1 sentimiento -
de condena y derrota lo sobrepasaba.

Los aztecas hablaban de mundos anteriores que se ha-
bian destruido. No hay acuerdo sobre cudl fue primero, cual
después o cuantos fueron. Estas etapas de destrucci6n de ---
acuerdo a Clavijero {(2) fueron cuatro: por inundacidn, terre-
motos, huracanes y fuego. Todo parece indicar que ésta 4lti-
ma, era, a la llegada de 1os espafioles, la esperada.

De acuerdo a Scustelle(3) cuatro mundos se habian ya
destruido, el primero por jaguares, el segundo por el Viento
0 Huracédn mdgico, el tercero por fuego y el cuarto por dilu--
vio; estarfamos viviendo el quinto condenado a desaparecer --
por un inmenso temblor de tierra. Al final de cada siglo de
52 afos, si la destruccidén no llegaba, se le hacian sacrifi--
cios al dios del fuego en agradecimiento por haberla suspendi

do.

(1) Laplantine, Francois. Las voces de la imaginacién colecti
va. Grarica Editor. Barcelona 1977. p:130
2) Clavijero, Fco. Jayier. Op.Cit. p:177
(3) Soustelle, J. EY universo de los aztecas. Ed. Fondo de Cul
dura tcondmica. México 1982. pp:51-53.



Los nahuas de Mecayapan esperan un diluvio de seque-
dad. Como un fuego que seque las aguas, a imagen del deseo -
arrasador que chupd la sangre de la madre y la dejd seca. Di
luvio de sequedad en un lugar prodigo en agua. Acaso porque
solo puede perderse 10 que se ha tenido.

La Edad de oro existid en un pasado al que siempre -
se refieren, No es extrano que en estos momentos donde la a-
menaza de destruccidn se concreta se vuelven hacia ella. L1d
mese cielo, comunismo primitivo o Edad de Oro al estilo de -
los griegos, el hombre, como bien afirma Lévi-Strauss, siem--
pre suefia con ella. £Es sencillo remitir]é a la relacidn bien
aventurada con la madre. A ese estado de beatitud, del todo
resuelto, del remanso y la paz. Epoca de plenitud adonde la
madre no estaba seca y daba abundante comida, la suficiente -
como para saciar a todos y que todos estuvieran satisfechos:
sin odios, ni rencores, ni rivalidad. Es esa época en que las
mazorcas crecian hasta el infinito de la saciedad. Tierra-ma
dre prddiga que nada negaba. Cosechas enormes en las que los
hijos del maiz nacian magnificados como hijos bien amados por
un pecho prédigo.

Lo extrafo es el corte hacia el futuro. La edad de
Oro, al contrario de lo que sucede en los mesianismos (1) no
es proyectada hacia el futuro. En el futuro, solo el diluvio
y de sequedad. Al1i1 termina todo. Ni cielos ni infiernos ni

retornos, solo castigo y muerte.

1.- Laplantine, F. Op. €Cit. p. 116.
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Antes, el ritmo de las cosas cambiarda. La ley ya -
no impondrd sus etapas marcando lo posible y lo imposible. -
Habra guerras: los padres contra los hijos, los hijos contra
la madre. ;No es ésta la historia verdadera?. Mijo voraz,
narcisisticamente herido que odia porque se sintid rechazado,
preterido. Padre que priva al hijo de lo que mas necesita,
cuando adn no es tiempo, cambiando en su torpeza y en su vo-
racidad el ritmo de las cosas, el debido tiempo que conllevan.
Los jovenes se casaran con viudas y los viejos con sefioritas,
clara referencia al incesto que pende como una amenaza frente
a la resquebrajada ley del padre.

Reconocen los Mecayapenses la existencia de un dilu
vio de agua, del que el Diablo-padre, supo. Referencia a --
los hombres que nacieron para, al nacer, sufrir su primer
abandono. Abandono en el que el padre tuvo participacidén. -
Saber es, como bien hemos visto en la restriccidn, tener ac-
ceso, estar, participar. Del diluvio de sequedad el diablo -
padre no sabrd. La tierra madre, el agua-madre se secara pa-
ra todos, padres e hijos. El que castigaba sera castigado -
también.

Esta sequedad serd un para siempre. Ya no mas erro
res. E] castigo de nuestra voracidad serd esta ausencia, es
ta radical separacidon de la madre-agua-amor. Ya no seremos.
Ya no paraiso acuatico, vientre de la madre, Edad de Oro, --
paz: ya no coherencia del adentro y del afuera. Nifos que -
morirdn de sed aun antes de ser concebidos. <Cinco afios va a

durar la sequedad. Desd> los siete afios, acaso, hasta el --



nuevo despertar de la sexualidad. Una sexualtidad que renace
con el desgarramiento y la muerte esencial de haber quedado
prendida del pasado, herida para siempre en el relegamiento
y la derrota. Nadie va a resistirlo. Ni los muertos padrdn
vivir sin agua. Ni aquella muerte, herida narcisistica, ---
abandono, soportard vida alguna.

Y en la terrible correspondencia del adentro y el -
afuera, una tierra prédiga en agua es corrompida por el pe--
trb6leo: 105 rios se manchan, el agua ya no sirve para calmar
la sed, 1o que antes era vegetacidn ahora se tranforma en pe
dregal, las maderas son tumbadas, el cielo pronto se oscure-
cerd con el humo de las fdbricas. Y peor aidn, la lengua ma-
dre demuestra su indefensién frente a las exigencias de Ta -
cultura dominante: ya no sirve, ya no cumple su cometido, -
ya no realiza transacciones. E] mensaje dado con la lengua
pierde sustento. La ley se afloja frente a la derrota de la
cultura en que se apoya. Fantasma del afuera que confronta
al hombre con sus propios fantasmas. Derrota que es espejo
de otra derrota. Culpabilidad confirmada en la culpa frente
a la ley rota. Rivalidad en la que el padre, ahora si, es =~
derrotado; derrotado afuera, pero también adentro. Derrota
total que es muerte total.

Nada puede quedar: lengua, cultura, ley, alimento,

pecho, madre, amor, pasado o futuro.
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CONCLUSIONES
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Roheim rechaza la posibilidad de develar a partir del
analisis de 10; momentos de desarrollo la estructura psiquica -
de los habitantes de un determinado pais. Forman parte de é1]
grupos humanos diferentes, modalidades de relacion miltiples -
que estan de acuerdo a la cultura de origen de los segmentos so-
ciales, y que no permiten hablar con propiedad de una psicologia
nacional. Sin embargo, salta a la vista que las problematicas
de los grupos mayoritarios imprimen su sello al rostro reconoci-
do de un pais. No en balde se habla de "el machismo mexicano”,
o se "sabe" qgue en México existe una importante capa social gque
se caracteriza por mujeres que trabajan para mantener a sus hi-
jos en labores mal retribuidas y hombres que gastan el pequefo
jornal que ganan, cuando trabajan, en la cantina, sin responsa-
bilizarse con su mujer y sus hijos. Hay una historia de abando-
no paterno, una falla en la ley social que todos han leido en la
trama de este inmenso conglomerado humano de setenta millones de
habitantes.

Fn las ciudades adonde la migracidn campesina siem;ve
estd fresca, la busqueda del origen de los problemas estructura-
les que enfrentamos nos lieva en parte, necesariamente, a pesqui

zar en las zonas de origen del éxodo. El estudio de esos pequefios grupos hu-
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manos, segidn Roheim, y estamos de acuerdo, nos permite hablar con
toda propiedad, de coincidencias que se sustentan en el modelo
cultural, demostrables a través del estudio de 1o que é1 Tlama
"traumas especificos de la cultura”. Estos traumas o circuns-
tancias traumaticas tienen su origen en el modo en que en la re
lacidn con los padres, portadores del mensaje cultural, y a tra-
vés de las identificaciones primarias, se ranm estructurando aque-
1las caracterfsticas psfgquicas que son.comunes al grupo y --
que suelen diferir mas bien en su intensidad y carga que en su -
modelo propio.

En Mecayapan y Tatahuicapan nos encontramos con una
severa problemdtica que afecta al grubo a través de la gran mayo-
ria de sus integrantes y cuyos origenes hemos tratado de pesqui-
zar., Hallamos que en la relacidon del nifio con sus padres existen
mensajes traumdticos que crean una estructura con serias fallas.
Son éstas las que han propiciado en 1o que les toca del momento
histdrico que estas comunidades estan viviendo, un alto grado de
desestructuracion en los pobladores de las comunidades en los re
petidos enfrentamientos con la cultura dominante.

No pretendemos abarcarlo todo. Solo senalar lo relevan
te de esas estructuras, sus consecuencias en la relacion que tie-
nen con el mundo, con el hoy, y lo terriblemente traumatico que
resultd y estd resultando el encuentro de los fantasmas que habi-
tan en los portadores de la cultura tocada en su centro vital, con

una realidad que a veces los supera.
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Problematicas estructurales, origen y consecuencias.

Etapa Oral-Voracidad:

Existe el sentimiento comin de haber chupado la san-
gre a la madre, de haberla vencido que nos habla de fantasfas
destructivas dirigidas contra el pecho de la madre que quedaron
instaladas en forma traumitica, que.nunca fueron resueltas ya
que la intromisidn del padre, su hegemonfa sobre el pecho, im-
pidid derivar hacia ella sentimientos reparadores como son la
gratitud y la esperanza. Quedd la conviccidn de haber dafiado al
primer objeto amoroso.

Esta fijacidn en la etapa oral se acomparia de una -
profunda envidia a la madre como poseedora de los dones de los
que el nifo fue "privado"” por "el otro”". Envidia y frustracidn
que conducen a querer destruir los bienes de la madre: dejarla se-
ca, chuparle la sangre, matarla, vaciarla de todos sus conteni-
dos. Una inmensa voracidad quedd instalada Jjunto con el re-
clamo: la madre darad de mamar segln se encarifie; pero nunca da-

rd suficiente, siempre habrad mas de todos los dones que tiene y

niega.

Rivalidad Yemprana

El padre entra a romper la alianza fundamental nifo ma-
dre idealizada que para Melanie Klein constituye el prototipo pa-
ra el desarrollo del amor, la confianza, la gratitud y la espe -

ranza. Rivalidad demasiado temprana en la que el nifio es venci-
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do significidndose la parcialidad del amor, genera una falla
narcisistica de la que nunca podrd resacirse y que se ubica

en la fase del deseo de un deseo incondicional y del temor

al rechazo. Falla que no le permitira acceder al deseo de
preferencta parcial, condicidn necesaria para el amor y en la
que el amor del otro significativo hacia el tercero no esta en
contradiccidn con e) que se tiene hacia el sujeto. E) nifo que-
da pues establecido psiquicamente en el campo de la posterga-
cidn, la rivalidad, los celos y el sentimeinto de tercero ex-
cluido.

Adn sin esta intromisidon directa, sin ese especial-
merte trauméatico alarde de fuerza y posesidn del padre diri-
gido al pecho del que depende el nifio, privandolo de &1 segin
su antojo, la violencia de la ley paterna, su irracionalidad
en la relacion con la madre, la sumisidn y el miedo de ésta
y la impotencia del nifio para defender su vinculo, constitu-
yen por si mismas una sefial de debilidad, una desilusidn que
ataca su confianza en la bondad y fortaleza del objeto amado.
Condiciones que son reforzadas por la exposicidn también tem-
prana y permanente a la actividad sexual de los padres, en la
cual la madre se entrega y somete al agresor, creando en el ni
fio junto con la fantasia de participacidn, sentimientos de de-
rrota frente a la brutalidad del mas fuerte y de traicidn por

la exclusién real a gque es sometido.

La Escena Primaria

E1 coito paterno, vivido como agresidn en medio del
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reiterado sadismo del padre hacia la madre, toca pulsiones ho
mosexuales que habran de sér reprimidas a toda costa. Se tras-
luce una vivida fantasia del coito anal y de parir hijos al pa-
dre. E1 niho, colocado necesariamente en la posision del ven-
cido, del mas débil, no podrd l1levar a cabo del todo su revuel-
ta masculina; pendiente que tratard de realizar inGtilmente a

toda costa en el futuro.

La Doble Malicia

Esa madre que da de mamar segin las exigencias del ni-
fio forjara la fantasia de que le pertenece totalmente. Totali-
dad que es abruptamente rota por la intromisidn del padre. Si
el destete es vivido siempre como una malicia (1), en este caso
el engano es doble. Engafio y traicidn se unen una y otra vez

frente al deseo hasta constituir una unidad indisoluble.

Oralidad-Sexualidad.

La fijacidn oral y la continua excitacidon frente atl
coito de los padres, en etapas tan tempranas adonde el deseo
del nifio esta centrado en el pecho de la madre, da a la orali
dad su lugar primordial, ligdndola con la sexualidad. Enclave
del alcoholismo que ha sido privilegiado por 1a cultura para la
autodestruccidn. Por medio del alcohol se trata de llenar esa
necesidad insaciable de la madre, negandola al mismo tiempo, no

dejando lugar para ella.
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La ley del todo o nada

Frustrados, detenidos en la aspiracidn de la totali
dad materna, sin posibilidad de acceder a la parcialidad del
amor, nunca podran resignarse con la parte del afecto que les
toca, y tampoco, por supuesto, de los dones de este mundo. Es
y para todo cuanto toca el deseo, la ley del todo o nada adon-
de imperard la nada porque el todo es imposible. No es la lu-
cha que aspira a la totalidad y que es capaz de agotar sus re-
cursos para obtenerla buena o malamente, es la derrota de an-
temano, la condena, porque "saben"™ que la totalidad no les se-

rd dada.

tos Celos

E1 despdtico, caprichoso y sadico seralamiento del
dominio del pecho por parte del padre abonarid el terreno para
los tan intensos celos que despiertan los hermanos.

E1 hermano que viene a despojarlos de su lugar fren-
te al pecho llegara con el sello del sentimiento inicial hacia
el padre triunfador. Siempre serd@ el "ganancioso", al que le
dieron mds. Rival igualmente triunfador despertara una inmensa
rabia y competencia. Se vivird como una gran injusticia: una
vez mas fueron desposeidos de 1o que debia corresponderles, por
que no lo amaron lo suficiente, porque lo despreciaron, traicio
naron, enganaron, y, lo mas terrible, porque &1, por su voraci-
dad, por sus sentimientos destructivos, por su "maldad"” y pobre-

za interfor, no 1o merecid.
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Fijaciones Sadicas

La agresidon del hombre hacia la mujer va acompafa-
da, como describe Melanie Klein, de desprecio y suficiencia
y es sumamente sadica en sus manifestaciones. Coincide con el
temor a la castracion, la protesta del nifo contra el rol fe-
menino y su temor a la madrela la que queria robar el pene del
padre, sus hijos y sus b6rganos sexuales femeninos.

EY monto de sadismo nos habla de una profunda iden-
tificacidén con su madre y estd en correspondencia con la ri-
validad hacia la mujer. Se manifiesta con una mezcla de en-
vidia y odio y parte de un sentimiento de desventaja e inferio-
ridad en relacidn a la madre por la frustracidén de no poder te

ner un hijo.

Control, Triunfo y Desprecio

Triada de sentimientos hacia la mujer que suele exis
tir con gran intensidad cuando han prevalecido la envidia y el
deseo de destruccidn dirigido hacia Ya madre, es faéil identi-
ficarla en los Mecayapenses. E1 control en Ta amenaza de ines
perados golpes que sumen a la mujer en el silencio y el miedo
y que sirve para garantizar la satisfaccidon de la dependencia
masculina al poder gobernar el objeto amoroso a su antojo y te-
nerlo a su servicio; el triunfo, que niega la envidia del obje-
to sobrevalorado restafando la herida narcisistica; y el des -
precio, que permite continuar con las defensas erigidas evadien

do la experiencia de culpa y pérdida y por ende posibilita el
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sequir atacando a la mujer.

La Mujer Dadora

Si la mujer tiene todo. Si ese pecho del que esperan
la satisfaccidon plena es inagotable y se les niega. Si creen
"saber" en laAfirmeza del despecho que la madre esta llena de
dones: penes, nifos, leche; esa mujer-madre plena de la que to
do To esperan y lo negd didndoselo al otro, nada debe esperar
de ellos: los pobrecitos, los abandonados, 10s que nada tienen,
Envidia frente a la cual se reservan: ella es la que debe de -
proveer; péro sin esperar nada a cambio, solo odio. Odio por-
que lo que di¢ es demasiado poco de acuerdo a lo que ella tie-
ne'y se reserva; y porque al dar demostrd que ciertamente tie-
ne. Reconocerlo es ser devorados por la envidia y aceptar un

sentimiento de insignificancia insoportable.

La posisidn de vencidos primaria

La posisidn de vencidos es la posisidn de la mujer,
porque es la posisidén de la madre. El nifno queda incluido
en ella por su derrota en la rivalidad temprana y por su iden
tificacidon con ella inscrita en la envidia y en la misma derro-
ta.

Este pequefio, rival vencido, ocupante del mismo lu-
gar que la madre, pero sin dones, sera, a partir de los siete
afnos, al entrar en el periodo de latencia, entregadc al padre
para su cuidado personal. Es obligado nuevamente a ocupar una

posisidon femenina, la misma que ocupa la madre en relacidon a la
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hija. No hay espacio para que la herida cierre aungue sea en
falso. Nuedar)d abierta, expuesta a la irritacidn que traigan
vientos futuros.

Consecuencia y Castigo.

La madre, a partir de ese momento, les es negada pa-
ra el resto de sus vidas. £1 rencor es ratificado por la cul-
tura. E1 rencor y la desconfianza de los otros hacia &1. Sus
sentimientos fueron tan malos que el objeto amado les es arre-
batado para siempre. El no pudo repararlo y la cultura parece
reprocharselo, defender a la madre de su maldad. Porque no es
capaz de sublimar, porque su maldad es extrema, porque "le chu-
po la sangre a la madre y la dejd seca", no podra acercarse |
mas a ella. Castigo a su inmensa envidia. Tajante sefhlamiento
del engado al que fue sometido: la madre nunca fue, nunca se-
rd de é1. Ley lapidaria del padre que el mundo entero, la so-
ciedad, apoya. Su maldad ha sido reconocida y el peso éocial
se 1o ha hecho saber, 1o ha desnudado.

La Identificacidn con el agresor.

La identificacidon con el agresor estd llena de ambi
valencias. No ha quedado resuelta la identificacidn materﬁa,
ni la posision de rival vencido,no se completa la revuelta mas-
culina. E1 agresor no ha dejado ni dejard de ser el enewico,pe-
ro esta instalado adentro. Destruirlo es destruirse, destruir-
se es destruirlo.

E1 Superybd.

Un superyd cruel, destructor ha quedado instalado.

E1 padre sadico contra el que se dirige la agresidn. Junto con

el agresar introyectado, el yo de un nifo vencido la recibe.
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La MNegacidn

Culipa, abandono, relegamiento, miedo a la muerte del
ser amado condenadd por la voracidad, a la pérdida, sentimien-
to de minusvalfa, mosaico que los llevarda a un aferrarse al nar-
cisismo primario y a negar cualquier posibilidad de afecto al
exterior,

El Boumérag

Perderlo todo para que la vida no se los arrebate.No
tener nada para no ser acusados de voracidad. Miedo a la envidia
de los otros que no es mas que una proyeccion de la propia ydes-
medida envidia por la que alguna vez fueron capaces de matar en
su fantasia. Muerte que les es devuelta. Ley del boumeraig congue
se vive todo y cuyo punto de partida esencial es la omnipotencia
de los sentimientos. Esos que se corporizan, que toman forma y
"dan“ a la realidad; que constituyen un podér de 10 que "no se
ve, pero existe".

Todo se desarrolla afuera: la envidia que les es envia-
da, la voracidad, la mala fe. Afuera esta también todo lo bueno,
las riguezas, los dones. Adentro no hay nada, solo pobreza, mise
ria y rencor.

La imagen del padre y la madre unidos en el coito y la
traicion, unidos en la maldad y la envidia, proyeccion de la en-
vidia infantil, es desplazada a brujos y mujeres que coludidas
con el brujo padre, la envian, para destruir, enfermar, meter"e)
mal®” en el cuerpo y el alma,.

La mirada de E1 Otro
Los requerimientos son de tal magnitud, la herida nar-

cisistica tan honda que la exigencia frente al otro toma las di-
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flejar un yo ideal cuya totalidad no deje resquicios para el in-
greso de otra virtud ajena, de otra imagen. Para sentir que se
posee la garantia del amor, la idealidad conque el objeto amado
nos devuelva la mirada deberd cubrir todo el horizonte.

Demanda que se planteard a la mujer especialmente. Ella
pasard por todas las pruebas: desprecio, abandono, sadismo, agre-
sién, ninguneo, golpes, humillaciones, y debera continuar devol-
viendo la misma mirada, que nunca serd creiada porque no existe
resonancia interior para que prenda.

La Agresidn

Agredir al otro para tratar de resolver la vieja heri-

da narcisistica, la revuelta masculina, la derrota. Agredirlo pa
'ra demostrar que el otro, en su vulnerabilidad, es inferior.Hu-
millarlo, femineizarlo, triunfar en la lucha contra el viejo fan-
tasma por el que fueron derrotados. Agredirlo para quitarle lo
que era de ellos y les quitd. Cerrar esa mirada que es la del tes
tigo de la.derrota. E)l que "sabe" que fueron vencidos, o a lo me-
jor, el que fue autor de toda esa querella del alma.

La Continuidad de la Historia

E1 padre proyectarad sobre el hijo sus fantasmas., El1 hijo
resignificara para €1 la vieja rivalidad, la batalla perdida, la 1
cha por la posesion del pecho. El hijo serd como el padre y el -
padre como el hijo que al fin triunfa. Su sadismo serd proporcio-
nal al que recihid. Asi se repite la historia. Continuidad que

perpetia.la estructura traumatica.
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Los Seres de El Encanto

Chatos, chaneques y otras figuras representan en su
devenir fantaseado lo que se desarrolla en el interior. Consti-
tuyen un planteamiento de lo que estd en juego, de los deseos
y las restricciones. A través de ellos se realiza simbdlica-
mente el deseo no sojuzgado del todo y también se intenta re-
solverlo, encontrar el acuerdo entre el deseo y la ley.

La similitud del chato con el padre y del nifo con
el chaneque es evidente. Representan las fuerzas gque se mueven
dentro, las pulsiones y su destino.

En algin momento de la historia del ghupo constitui-
rian ademds verdaderos policias de la ley, freno para las pul-
siones y también una forma de realizar simbdlicamente aquellas
pulsiones agresivas que no podian ser canalizadas de otra ma -
nera. Hoy son un pobre remedo de lo que fueron. No logran cum-
plir o cumplen muy poco de su cometido inicial. Estan descali-

ficadas por un "otro'' mas poderoso adn: la cultura mestiza.

£l Hoy

Mo solo las figuras han perdido su poder. Hoy por hoy
lo sexual muchas veces no parece estar incluido dentro de aso-
ciaciones que permitan una ganancia de placer socialmente acep-
table desde el superyo. No existen ya vias adecuadas de subli-
macidn que permitan hacer coincidir la fuerza pulsional -aque-
1la que quedd fijada en su parcialidad-, con formas de encauzar-

las dentro de actitudes o actividades dtiles y reparadoras.



499 ."

La envidia se torna inmanejable. No hay coinciden
cia con el ideal del yo, o una correspondencia que los sal-
ve del autocastigo destructor. .

Una pobreza yoica que la ruptura de la cultura ha
terminado de imprimir los ha dejado a merced de las exigen -
cias del ello y sus pulsiones.

Si la ley del padre fue insuficiente por su gratui-
dad y su sadismo y porque era generadora de un rencon sin rei-
vindicacion, su ruptura significa el fin de un débil muro de
contencidn que se apoyaba mas bien en la fuerza del grupo.

£E1 grupo ya no tiene fuerza. La fuerza estda en los
de afuera; pero la ley de los de afuera no responde a las de-
mandas, no cubre las exigencias que la problematica de la cul-

tura plantea.
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E1 encuentro de los fantasmas con la realidad

Cultura de Vencidos

El término acuhado por Miguel de Lebn Portilla tiene
serias implicaciones psicoldgicas. En una cultura de vencidos
la ley social ya fue resquebrajada. Para que una cultura resis-
ta sin una afectacidn que se manifieste en forma de patologia
en sus portadores, esta condicidon histdorica que la excede, re-
queririfa de una capacidad para dotarlos de nicleos de seguridad
sequridad de una magnitud dificil de concebir; pero existen gra-
dos de seguridad y estos implican estructuras de personalidad
propicias a la sobrevivencia al trauma con mayor O menor con -
flictiva frente a la derrota social.

Pueblos de vencidos, culturas de vencidos quiere de~
¢ir, necesariamente, pueblos que han confirmado en el afuera la
precariedad de su ley, su pobreza. Pueblos amenazados desde a-
fuera con la destruccidén de las barreras impuestas a sus urgen
cias interiores por su cultura, por Ta ley social dada por el
padre.

Ser portador de una cultura de vencidos impliica la
cristalizacidén de la vieja fantasia de vencer al padre, de re-
tar y desconocer su ley, con toda la culpa y la amenaza de la
ley rota. Implica igualmente una traicidén. La ley paterna rota,
su resonancia en el deseo fantaseado en el pasado hace sentir
la derrota al padre como infligida por propia mano. Derrota que
en el juego de las introyecciones es también la propia derrota,

el propio sentimiento de haber sido traicionado.
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Es arrastrar la conviccidn de una inferioridad esen-
cial frente a ese enorme espejo del ser que es el mundo en el
que devenimos y en el que se llevan a cabo las batallas por las
confirmaciones. Los fantasmas crecen frente a este espejo que
no devuelve una imagen incluida en los juegos del ser. Es como
una muerte,

Una ley paterna firme, que logré su lugar adentro re-
solviendo batallas y querellas, serfa el terreno propicio para
que la derrota fuera vivida con menos culpa. Una ley paterna -
instalada dentro, pero en permanente batalla, crea un mal terre-
no para sobrevivir al golpe histdrico.

Lo que la historia determina, en Gltima instancia, es
una reescenificacion de los golpes del pasado personal, en este
caso, de una grave derrota anterior. La derrota frente al padre
agresivo y sadico.

Se acepta sin condiciones el modelo impuesto por la
cultura dominante porque un sentimiento de inferioridad que tie-
ne sus rafces en estructuras muy primarias asi lo determina.

Se esta "en desventaja" como se estaba en desventaja antes. Si-
tuacion intolerable adonde la lucha es imposib}e porque toca
prohibiciones que la ley paterna impuso y porque luchar signi-
ficaria concretar el deseo de derrota hacia el autor de la ley.

La culpa, no obstante, estd alli, en esa ley del pa-
dre minusvaluada por el extranjero; grieta por uonde se cuela la
agresidn contra el padre y el deseo de someterlo restafiando asi
la vieja herida narcisistica.

La condicidon de vencidos y la aceptacidn del automode-
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lo impuesto, van de la mano; también el mecanismo de identifi-
cacion con el agresor. Identificarse con el agresor para que
no los destruya, pero odiandolo al mismo tiempo. Agresor que
los somete y Tos humilla, también desde adentro. La Gnica sa-
lida es competir con las mismas armas que el agresor, pero pa-
ra ser derrotado como antes lo fueron. Sometimiento y agresiodn
se revierten hacia el adentro, destruirse es la consecuencia.
Destruirse o destruir a los viejos fantasmas adonde caiga el
rostro, en cualquier momento de coincidencias del alma: en la

calle, en la cantina, el monte, donde caiga.

£1 3rujo-La Ciencia,

Grande§ brujos los quimicos, los astrondmicos. E£11los
van a perder a los habitantes de Mecayapan por el poder que tie-
nen. Ya se sabe que para ser un <ran bruio se necesita el per-
miso de un padrino-nadre que de la autorizacidn, que gufe y ajo-

-ye; de otro modo, no ésté permitido ser mas poderoso que el gran
brujo o se estard transgrediendo la ley y habra un castigo, El
extranjero lo hizo, transgredid la ley sin castigo. 3rujo mas
poderoso que el ogran brujo no existen mecanismos para confabular
su inmenso poder. Ese nuevo brujo-padre, la ciencia, enviarad
la muerte y serad imposible evadirla, conjurarfa. Van a perder a
los Mecavapenses porgue rompieron la ley, porque la ley esta ro-
ta v oierde validez adentro. No hay nada was temido que el cas-

tigo a la ley rota, transgredida.
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Malicia y Realidad

£E1 sentimiento de haber sido engaiados por esa madre
que todo lo tiene y que maliciosamente los privdo de los dones,
torna intolerable el enfrentamiento con la malicia de los pode-
rosos, los que todo lo tienen, los detentadores del poder eco-
noémico. Lo tienen todo y se burlan, 1o exhiben, demuestran su
riqueza y la pobreza que en contraste les toca a ellos. Cuanto
dicen es para engaiar, Muestran los dones{ dicen que pueden ac-
ceder a ellos y luego los arrebatan, se los quitan. Engadar,
mentir, hacer ostentacidn, burlarse, eso hacen los que todo 1o
tienen. Lo terrible es la coincidencia de acierto de estos sen-

timientos. Como un delirio que se concreta, se corporiza, ;cb0

mo salir entonces del delirio?

E1 Otro Rival Triunfador
Fse rival, mas poderoso que &1, es "el otro", el que
le quitd el pecho de la madre, continente simbdlico de los bie-
nes de este mundo. El1 extranjero se ubica en esa dimensidon de
"el otro", ese mas poderoso que viene a desposeerlo y frente al
cual estara siempre vencido de antemano. Es el todo poderoso -
que 1o haée sentir desvalido como un nifo, sin armas para lu -
char, derrotado. E1 extranjero llega con todo el peso de la ley
del mas fuerte.
En cualquier tarea que enfrente siempre "el otro" la
’haré mejor, serd@ el mas dotado, el preferido. El estard desar-

mado. Lo real es que tal como le sucedié en el pasado, el no tie-
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ne las mejores armas para ltuchar., No estd preparado para los
desafios de la cultura dominante. Sus habilidades son otras, e}l
ménejo de su cuerpo, sus movimientos, respondieron durante ge-
neraciones a las exigencias del trabajo directo con la tierra,
sin maquinas, sin tecnologia. Sabia ensillar un caballio, sem -
brar con coa, recoger su cosecha, réconocer las tierras, las
temporadas, identificar el tiempo, encontrar la guarida de los
animales de caza. Ahora tendrd que subir a las torres petrole-
ras, cargar traiIerS. manejar maquinarias, bajo las Ordenes de
ese “otro” frente al cual estd obviamente en inferioridad de
condiciones.

El deberd callar,'no luchar, someterse, reservarse el
odio, odiarse en la derrota. Nunca tendr3d acceso a los bienes
de "el otro™, en lugar de eso debera conformarse a tener una
"mujercita fea", y con mas razdn que nunca deberd no quererla
para que no le sea arrebatada por aquellos que todo lo tienen,

que son ricos, que son bonitos.

.La Tréicién

E1 otro, el poderoso, ha impuesto su presencia llena
de dohes. Yiene a desposeerlo e inferiorizarlo. La traicién de-
be esperarse. La mujer los preferira a ellos qué son bonitos,
que son gueros, ricos, que todo lo tienen. Ella los traicionara
con'los-de afuera porque ellos ostentan todo aquello de 1o que
caﬁecen los de 1a comunidad. E]los tienen la ley, la fuerza, el

poder.
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Esa mujer maliciosa que se va con el mas fuerte, que
traiciona, estard coludida con el extranjero poderoso. Hay que
atemorizarla mas que nunca ahora que es patente la pobreza de
los de adentro. Porque los de afuera llegan a decir y a confir-
mar que ellos no son nada, que nada saben hacer bien, que la
ley por medio de )la cual también poseian’en derecho a una mujer,
es una ley pobre, una ley que no sirve. Hay que aceptar la ley
de "el (QOtro", el rival, para poder acceder a esa mujer, De es-
te modo, a través de la ley ajena, la mujer es de “el otro",el
que tiene e impone la ley.

ta traicidn de esa imagen superpuesta, unida, padre-
madre, sera esperada en cada caso, de cualquier otro. Hay que
estar en guardia, adelantarse, justificando asi la propia trai-

cidn, cuando menos la reserva, la inercia, el subterfugio.

ta Imposibilidad de Recibir

Qecibir es una humillacidon. Se desea todo, pero se
reciben fragmentos, E1l que les da algo es porque se reserva mu
cho mas. Como esa madre que.negé 1o que les pertenecia. Como
ese padre que los privo de 1o que era de ellos. Cualquier cosa
que se reciba siempre seran migajas, nada, casi nada de lo que
les correspondia, de 1o que debia ser de ellos. No hay manera
de acceder a la parcialidad.

E1 que llega de afuera saca, en realidaq, el mejor

botin, no solo exhibe cudnto tiene en una relacidon desigual.
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Viene a 11evarse.fosas. No ﬁay manera de luchar. La totalidad
no sera. La parcié]idad no es aceptada. La injusticia esta a

ta vista, puede palparse, tocarse. La derrota instalada. La en-
vidia, ésa impotencia del ser, se ensefiorea. ;Adonde va a parar

el odio?

La Posisidon Femenina

Ser vencido, ser degradado, ser inferior, es ser mu-
jer. Como sucedia con los guerreros derrotados en batalla el
hombre es tildado de femenino, las mujeres hacen burla y escar-
nio de é1. Y sind lo hacen, lo harédn, porque asi es en el mun-
do de»los fantasmas, adonde el tiempo es uno para todos los
tiempos. Y, ;cdmo soportarlo si toca la problematica de aque

la revuelta masculina que nunca hudo resolverse?, ;si la envi-
dia a la mujer-madre fue tan grande y la identificacidon tan
fuerte?

Aquel nifo, separado de la madre, entregado al padre
para que cuide de &1, le de masajes, sea para &1 como la madre
para ta hija, es entregado nuevamente al agresor, como ratifi-
cada es su posisidon de sometimiento al poderoso, posision feme-
nina que como una herida abierta llevaban dentro. E} extranje-
ro la hara sangrar de vuelta, hasta secarlos, vaciarlos de to-
da su sangre, hasta la concepcidn de un futuro de sequedad in-

tolerable adonde morira toda criatura viviente.

"La Regresidn

E¥la wue lo tiene todo y fue la culpable en su compli-
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cidad con el nadre, en su aceptacién y en su relegamiento de
lo que les sucede, que lo resuelva. Ella debera de proveer,
pero sin aliarse con "el otro“. Debera proveer’'y al mismo -
tiempo continuar en su papel, inico frente al cual é1 podra
medirse con ventaja. DNeberd proveer desde el mas humilde es-
trato, sin relacionarse con otros hombres, de una forma pre-
caria, para que €1 continlGe siendo "superior" a ella en todos
los aspectos. No esperara nunca agradecimienté porque cuanto
dé siempre serd recibido con "malicia", eomo muy poco, porque
ella todo 1o tiene y no lo quiere dar. Lo que dé, serd menos
preciado. DRecibira a cambio amenazas para que "no vaya a creer-
se mucho"; y también rabia por 1o que da. Porque ella es capaz
de tener y dar y &1 no, lo que &1 recibe le sera devuelto a
ella como un insulto. Prueba a pesar de todo de su superiori
dad, de sus capacidades. Dependiente, insatisfecho, como nifio
insaciable y envidioso, esperarad siempre que le den.

Un narcisismo ferozmente retomado termina dando for
ma a ese nifio intemporal que espera le den tcde en la convic-
cién de recibir solamente engafio, miseria y traicidn.

E1l extranjero se acerca a ese "pequefio ser", a "dar-
le", desde la "adultez" del desarrollo que es solo técnica sin
crecimiento; pero &1 sigue viéndose con las manos vacias porque
el otro nada da o da muy poco, porque en realidad actia con ma-
licia, y también, porque &1 nada puede tener. El extragnjero
no resuelve ni el adentro ni el afuera, solo ratifica 1o que ya

esta.
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La hilacidn de uWna lé6gica dirigida, concatenada
por aquellos viejos modelos del ser se continGa. Cuanto se
recibe es uyna miseria, una pequena parte de los dones de es-
ta tierra-madre. Lo que les corresponde les ha sido usurpado.
EVl que 1leca a dar viene a dar pobreza, a traicionar, miente,
actda con malicia. jCudn terrible acierto gque los encadena
a sus abismos! ;Cémo salir de ellos? ;Bastarian miles de coin-
cidencias de buena fe para lograrlo?; o serd preciso ir al
centro de los acontecimientos, al primer accidente, modifi
cando las correspondencias primarias que urdieron la trama.
Y de ser asi, ;no tendriamo§ que dirigirnos también al centro
de nuestros propios acontecimientos, a 10s accidentes del la
do de aca, a 1o que nos hace acercarnos a incidir en la 11la
ga, a concretar fantasmas? Algo mas que una coincidencia pa-
rece estar en juego, algo que solo puede referirse al origen
comin de lo que se estructurd en algin momento de la historia,
Pero la reflexidn es estéril, porque, ;qui€én va a ayudar en
esta tarea?, ;la ley que viene de afuera?, ;ha entendido aca-
so algo de 1o que aquf sucede?, ;se 1o ha planteado alguna vez?

Las respuestas son obvias.

La Competencia Imposible

(Cdmo competir con un rival tan poderoso? La trama
es compleja. Hemos dicho que el rival esta dentro. Ese arro-
gante e infalible rival, en una dificil identificacidn, que-

dd instalado interiormente. Instancia superycica también el



agresor, se constituye, como bien expresa Geza Roheim, como la
agresion dirigida contra el padre introyectado. Para vencerlo
hay que destruirlo dentro. Afuera no, porque el rival exterior
es solo un espejo de ese rival primigenio que es una parte de
ellos mismos. Cualquier competencia estd destinada al fraca-

S0,

Alcohol, Voracidad y Carencia

Para que no lo envidien como é&! envidia, para que
no se confirme su voracidad, su incapacidad de dar, 'es preciso
no tener nada. Lo que se tiene quema las manos. Hay gue tirar-
lo, romperlo, negarlo, destruirlo. Y porque es poco, nada de
lTo que vorazmente se desea. £l alcohol ayuda en esta tarea.
Sed insaciable que siempre desea mas. £En ese estado de falisa
llenura, nunca lograda plenamente, se crea el momento propi-
cio para acabar con todo. Para demostrarle a esa innensa ma-
dre que devoran en la cantina que nada tienen, y también, que
10 que reciben, nada vale. Demostrarle a ella y también a los
otros: hermano, padre, rival primigenio y espejos de aquel ri
val., £s como.el Juego de negar que se tiene y mostrar que se
tiene. Macer lo que otros pueden hacer,

La cultura defiende a su modo la pobre ley paterna
que les queda. A ese borrachito nadie deberd hacerle nada. Ese
poseso del padre, ese, que no es &1 mismo cuando actlia mal, si-
no el diablo-padre, deberd ser protegido.

Ahogarse en alcohol para sustituir a la madre ahogan

do e) deseo insaciable que de ella tienen. Ahogarse en alcohol
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para ahogar-matar al agresor. Ahogarse, como morir, como volver
al vientre materno en una regresidon hacia la nada privilegiada
del ser.

£se "no soy yo mismo, es el diablo", implica vivir co
flo en una permanente posesidon, es negacidn radical de la "mal-
dad" interior. iHermosa y definitiva manera de explicar lo que
sucede con la identificacidn con el agresor. Mientras es el dia-
blo el que hace eso, ademds, &1 continla siendo ideal: pobre,

bueno, desposeido.

E1 Yo Ideal

F1 es otra cosa. Es ideal, Debefé ser perfecto, com-
pleto, inico para la mirada de la madre. Bueno, para que nada
le suceda, para que no le sean devueltos los malos sentimientos,
Perfecto, para ser amado y preferido. Esa mirada a su perfeccidn
deberd abarcar el horizonte de todas las posibilidades y dejar
el resto del mundo despoblado de virtudes, de virtuosos. Peque-
A0 y maravilloso nifio, todo en &1 es amable: sus piecitds, su
gracia, su simpatia, sus discursos.

Sucede que ese que llega de afuera con su equipaje
cargado de dones y que impuso su ley demostrando que era mas
fuerte, devuelve la imagen de su pobreza. E1 no es ideal. EI
es feo, el que no sabe, el gue se encargard de las faenas mas
rudimentarias, el tonto, el “atrasadito", el pobre, el que tie-
ne poco, al que hay que "ensefarle" como se enseja a las muje-

res, el ignorante, el que no entiende, el que no habla bien.
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A nadie podra engafar. Serd seflalado. Al ir por la calle, "to
dos se daran cuenta", porque caminan diferente, porque se les
nota 1o que son. Sentimiento de estar acorralados, de no te-

ner salidas para lo que amenaza explotar adentro.

Lo que se escapa por la grieta

La ley, ha sido rota. Todo aquello que era reprimido
choca contra el dique fracturado, 1o resquebraja cada vez mas,
irruﬁpe, se desborda. La agresidon, la envidia, el mal. Con ca-
da desborde frente a la ley rota, el mal es confirmado; el mal
de adentro. Su confirmacidn le permite invadir las areas del
alma. Nada hay rescatable. Destruir o destruirse es el resul-
tado. Derivaciones que confluyen en el mismo ser.

Aquel superyd cruel, desvastador del pequefio voraz
y derrotado, del pequefio que en su omnipotencia infantil dio
muerte a su bien mas amado, del pequefo pobre, era con lo uni
co que contaba para su precaria defensa. Ahora va suman -=
do adentro no solo derrotas, sino peligrosidad.

E1 padre ha sido derrotado, pero también fue derro-
tado adentro. Vencedor culpable que continQa siendo el perde-

dor. Acaso é] mismo se hizo pedazos.

E1 Testigo
Antes, la derrota era comin. El padre triunfador era,
a su vez, un derrotado. La mujer obligada a "no ver". Qbligada

a partir del miedo a estar ciega y guardar silencio. Ahora hay
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testigos que ven y no callan., Testigos que gritan la derrota
del otro y qhe no la comparten: los de afuera. Vinieron a des-
nudar, a mostrar lo que alli pasaba. Como romper la prohibicidn
de "ver y saber". Cualquier ser hymano 10 sentiria como la peor

afrenta.

La Mala Intencidn.

41 pobre chico al que hicieron despedazos su cabeza,
pedia agua, pero no le dieron. El chofer del camidn que atrope-
116 al muchacho supo que &1 no sabia andar bien y se aprovechd
matdndolo. Esa mala tntencibén es proyeccidon de lo gue sucede
adentro, pero, ;no serd una coincidencia mas? En todos estos
afos de suplicio histdrico, jcudntas coincidencias no se han da-
db! Acaso el mestizo repite 1a historia en su descargo, de la
misma manera que el padre repite en el hijo la historia gque su

padre le inscribid adentro.

Mas sobre las coincidencias

El psicoandlisis, a partir de sus bases que ahondan
sefialando los momentos y contingencias de la estructura, hace
planteamientos que son comunes a todos los hombres. Sucede, co-
mo expresa Jean Rostand 1o que con el cirujano que wmuestra siem-
pre intestinos que morfoldgicamente, en principio, son iguales,
solo que en el caso del psicoandlisis es mas dificil de aceptar.
Acéptese o nd, 1o que hay de comin a todos los hombres, esta

ahi, en lo que devela el psicoandlisis. Se puede decir gque vo-
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racidad, oralidad, envidia, y toda la gama de sentimientos
tratados son comunes a todos los hombres; o que cambia es
su algidez, su manejo, su intensidad, su solucidn en el ca-
mino de las formaciones internas,.

Nos encontramos en este estudio de una cultura in-
digena en circunstancias histdricamente reconocidas, con una
ley de afuera que parece tener demasiadas correspondencias -
con la ley del adentro de los habitantes de la comunidad na-
hua. Algo falla en la ley paterna. Algo que puede explicar
1o que sucede después, con el mestizaje.

En definitiva mucho de esta estructura encontrada
guarda parecido con la problematica de grandes sectores de
la poblacidon mestiza. Es posible que parte de 10 que suce-
de acad con la lay social tenga.su explicacidén alli. Proble
mas estructurales que no corresponden con la configuracion
y el peso de una ley social trasplantada 'y que por ende no
resuelven las consecuencias de aquellas viejas estructuras.

Hemos tratado, en realidad, de desentraiar algc de
1o que sucede en estas comunidades, en el presente, frente al
choque cultural y el encuentro entre el pasado, la estructura
de sus habitantes y el acontecer actual, Es evidente la iden-

tificacion de los fantasmas con la realidad, y 1o especialmen
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te traumatica que es esa conjuncidn que no permite deslindar

realidad de fantasia.

Algo mas sobre la locura

E1l curandero historizaba la situacidén traumatica,
creaba una salida, realizaba simbdlicamente la problematica.
tos locos "se curaban", Ahora, como dice Laplantine, a mitad
de camino entre lo trédiciona] y la cibernética, las salidas
se cierran. ;Qué hay para ofrecer?

Si medimos la locura por el grado de regresidn y por
el monto de la agres@pn, nos enfrentamos a un grupo humano con
ura estructura paranoide, 10 que corresponderia con lo que De-
vereux y taplantine sefalan haber encontrado en comunidades ex-
ouestas a un fuerte chogue cultural.

En realidad, todo nos habla de un pueblo desmenbrado,
cortado en fragmentos como la trama social lo fue. Un pueblo
sin mas salidas que el encuentro fatal de sus fantasias con una
reajidad que las confirma, Y si la realidad misma las confirma,
.en que consiste la.locura? Si hemos sido capaces de crear con
tal nrecisidn manicomios experimentales, deberiamos ser capaces
de responderlo de una vez. No lo hemos hecho. lltadie 1o ha lo-
grado. E1 hombre es demasiado amplio para el hombre. Confluyen
demasiadas miradas, demasiados aspectos: lo social, lo biologi-
co, lo fam11iar,'1o individual, lo econdmico, la ecologia. Noso-
tros también, a mitad de camino, entre lo irracional y la ciber-

nética, no logramos vislumbrar una salida.
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E1 Fin del Mundo

Los nahuas de Mecayapan no lo saben, pero el dilu-
vio de sequedad comenzd hace mucho tiempo. Hacieﬁdo circulos
imitando al agua, se extendid. Somos herederos de ese dilu-
vio que la relacidon con unos padres lejanos comenzd a impri-
mir. Una inmensa y complicada red se ha tejido desde enton-
ces. No sabriamos como hacer para rectificar su trama, de qué
segmento partir. No sabemos cdémo ni quien.

Lo cierto, es que el mundo no termina, como tampo
co terminan los pequefios mundos. Entran a otros, se enredan
se anudan. Siempre hay herencia y continuidad. Quizas, val -
dria decir gue el fin esta alléd, en el borde abismal de las

permanencias.
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