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l.a Nueva Espafia es una época en la que el arrobo de una monja, la milagrosa
curacion de un agonizante, el arrepentimiento de un penitenciado o los vaticinios
de una beata, son mas noticia que el alza en el precio de los oficios o la
imposicidn de una alcabala; una época en las que son de mas momento los viajes
al interior del alma que las expediciones a California o a Filipinas; una época, en
fin, para la que el paso del régimen de la encomienda al del latifundio, resulta
preocupacion accidental frente al desvelo ontologico de conquistar un ser propio
en la historia. Todo esto explica por que el doblar de las campanas que marca el
pausado ritmo de una vida interior volcada hacia la febril actividad de tejer un
glorioso suefio, haya apagado el estruendo de las gestas y de los quehaceres
pragmaticos, y el historiador que ignore esa jerarquia en los valores vitales de la
época, podra ofrecernos un relato documentado y exhaustivo, si se quiere, de los
sucesos que la llenan, pero no penetrara en la camara secreta de su acontecer
mas significativo.

Edmundo O'Gorman, Prdlogo a Francisco de la
Maza, Catarina de San Juan, 2a. ed., México, 1990,
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THESIS SUMMARY. THWE CONTROVE RTIAL SANCTITY

Each society shows its conception of human perfection through the hero. For centuries,
the occidental culture considered that the saints represented the paradigm of that perfection
and proposed their heroic deeds and virtues as a model for the faithful in the immemorial
struggle between good and evil. The conception of man and of the social values of each
country and epoch were manifested by means of the description of the lives, and deaths of
these exceptional human beigns.

The New Spain of the XVII and XVIII centuries, with a prosperous economy and a poly -
ethnic society in search of cohesion elements, was a country that needed to guarantee its
collective conscience. Their craftsmen were a group of well learned creole clergymen,
makers of the new codes of socialization and identity. The search for their own "saints" was
an important element in the forming of this incipient nationalism.

In this piece of work the case of five personalities who had a frustrated beatification
process in Rome are studied: The hermit Gregorio Lopez, the martyr Bartolomé Gutierrez,
the nun Maria de Jesus Tomellin, the bishop Juan de Palafox and the missionary Antonio
Margil de Jesus. Their biographies, their processes at the Vatican, and the cult that was
generated by the images and relics of these "colonial heroes" in the New Spain are

reviewed.



RESUMEN DE LA TESIS.

Cada sociedad muestra su concepcién de la perfeccidn humana
a través del héroe. Durante siglos, la cultura occidental
considerd que los santos representaban el paradigma de esa
perfeccidén y propuso sus hazafias y virtudes como modelo para
los fieles en la lucha inmemorial entre el bien y el mal. La
concepcidén del hombre y de los valores sociales de cada palis
y época se manifestaron por medio de la descripcidédn de las
vidas, y de las muertes, de esos seres excepcionales.

La Nueva Espafia de los siglos XVII y XVIII, con una
economia préspera y una sociedad pluriétnica en busca de
elementos de cohesidén, era un pais que necesitaba afianzar
su conciencia colectiva, Sus artifices fueron un dgrupo de
clérigos criollos cultos, forjadores de los nuevos cbédigos
de socializacidén y de identidad. La budsqueda de "santos"
propios constituyé un elemento clave en la construccién de
este incipiente nacionalismo.

En este trabajo se estudian los casos de cinco personajes
que tuvieron un proceso frustrado de beatificacidédn en Roma:
el ermitafio Gregorio Lépez, el martir Bartolomé Gutiérrez,
la monja Maria de Jesls Tomellin, el obispo Juan de Palafox
y el misionero Antonio Margil de Jesis. De estos "héroes
coloniales" se égéﬁéﬁgn sus biografias, sus procesos en el

Vaticano y el culto que generaron sus imdgenes y reliquiasan
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INTRODUCCION.

Desde la infancia estamos acostumbrados a escuchar historias de nuestros
héroes nacionales, Hidalgo, Morelos, el Pipila, los Nifios de Chapultepec. Toda
una mitologia nacionalista se nos ha imbuido lunes tras lunes en los "honores a la
bandera" y cada 16 de septiembre, 5 de mayo o 20 de noviembre. Con excepcion
del culto a la Virgen de Guadalupe, el elemento religioso esta ausente de nuestra
conciencia nacional. Algo muy distinto sucedia en la época virreinal, que
consideraba como sus héroes a los hombres y mujeres reputados como santos,
seres que habian vivido y derramado sus bendiciones sobre esta tierra.

l.a mayoria de las religiones del planeta han venerado desde tiempos remotos a
aquellos seres humanos que se han distinguido por su vida virtuosa y por su
intensa comunion con lo divino. En el cristianismo esa veneracion va mas alia de
la simple remembranza: los santos son modelos a seguir e intermediarios entre
Dios y los hombres; se rinde culto a sus restos mortales y se considera que Dios,
a través de ellos, distribuye sus gracias. Hasta ahora, el estudio de tales
personajes habia estado restringido al ambito de la religion y sus vidas eran
descritas por tratados de hagiografia; la historiografia cientifica no consideraba
pertinente ocuparse de estas vidas casi mitificadas. Sin embargo, las cosas
comenzaron a cambiar desde principios de la decada anterior cuando algunos
investigadores franceses y norteamericanos dedicaron interesantes estudios a
descifrar los codigos de la hagiografia. A través de ellos descubrieron datos poco
conocidos sobre la religiosidad, la mentalidad y los valores sociales.

Uno de los primeros historiadores que llamaé la atencion sobre estos temas fue
Michel de Certeau, quien aplico a este estudio los métodos de disciplinas como la
lingliistica, la antropologia y la psicologia. El fue también el primero en considerar
la hagiografia como una rama de la "escritura de la historia". A partir de aqui, los
estudios regionales y por épocas se han multiplicado; Peter Brown publicé en
1981 un insuperable estudio sobre los santos en el cristianismo primitivo del
mundo mediterraneo; Rudolph Bell y Donald Weistein en Estados Unidos y Alain
Baureau y André Vauchez en Francia han hecho enormes aportaciones sobre la
santidad medieval; y mas recientemente Jean Michel Sallmann publicd un
fascinante estudio sobre los santos napolitanos en el siglo XVII en el marco del
movimiento contrarreformista.



Con esta direccion, la presente investigacion pretende hacer un analisis de los
casos de cinco siervos de Dios a los que se les inicio un proceso de beatificacion
en la época virreinal, pero que no llegaron a los altares: el madrilefio Gregorio
L.opez, los criollos fray Bartolomé Gutiérrez y sor Maria de Jeslds Tomellin, el
aragonés Juan de Palafox y Mendoza y el valenciano fray Antonio Margil de
Jesus. Curiosamente, en los cinco se ven representados los modelos
hagiograficos mas comunes en el &mbito novohispano: el ermitafo, el martir en el
Japon, la religiosa, el obispo y el misionero.

l.os cinco fueron, sin duda, personajes historicos que vivieron en un tiempo real
y que dejaron, algunos en forma abundante, escritos y fundaciones. Pero el
presente trabajo no tiene por finalidad ocuparse de estos aspectos, que estan
mas relacion con la biografia o con la hagiografia; lo que aqui se estudiara es el
personaje que ha sido mitificado, transformado a partir de un modelo hagiografico
y utilizado para una funcion didactica, moralizante y “nacionalista". En palabras
de Bell y Weinstein: "lo que a nosotros nos interesa no es si los personajes
llamados santos fueron figuras reales o creaciones de la leyenda del mito o de la
propaganda, sino que a traves de ellos una sociedad dada manifiesta, por medio
de la antitesis y de la proyeccion, sus propios valores".! L.a hagiografia crea
esquemas de pensamiento, concreta formas abstractas de racionalizacion
trayéndolas a la vida cotidiana, dramatiza los valores dominantes por medio de
imagenes basicas que se afianzan en los terrenos de la emotividad y del
sentimiento.

Tres son las lineas narrativas que seguiré a lo largo de este trabajo. Una es la
hagiografica, el discurso oficial de un grupo de clérigos criollos y peninsulares
que controlaban los medios de difusion y que los usaban para trasmitir los valores
vigentes. En esta literatura se plasma como fueron captadas la contrarreforma y la
cultura barroca en la Nueva Espana. Las vidas de los venerables que nacieron o
que actuaron en México se nos muestran como construcciones de una realidad
social, como modelos de comportamiento, como testimonio de los valores y de las
actitudes imperantes en este territorio durante los siglos XVIl y XVIIl. Gracias a
los comentarios del hagiografo podemos descubrir variados aspectos de la vida
cotidiana, de los prejuicios, de las expectativas, de los sentimientos y, sobre todo,
de la formacion de conciencias de identidad local o nacional.

'. Rudolph M. Bell y Ronald Weinstein, Saints and Society,
Chicago, 1982, p. 8.



Un tema central de los estudios sobre la hagiografia es el de los modelos, el
andlisis de la confrontacion entre lo especificamente histdrico (lo particular e
individual) y lo literario (lo general, lo modélico). Autores como Certeau

consideran que:

la hagiografia tiene una estructura propia, independiente de la historia, pues no
se refiere esencialmente a lo que pasd, sino a lo que es ejemplar.... La
individualidad en la hagiografia cuenta menos que el personaje. Los mismos
rasgos o los mismos episodios pasan de un nombre propio al otro: con esos
elementos flotantes, palabras o joyas disponibles, las combinaciones componen
una u otra figura y le sefalan un sentido. Mas que el nhombre propio, importa el
modelo que resulta de esta "artesania’, mas que la unidad biografica, importa la
asignhacion de una funcién y del tipo que la representa.’

Por tanto, el género esta mds cercano a la novela que a la historia y debe ser
analizado como tal.

Sin embargo, a diferencia de la literatura novelada, la hagiografia tenia la
pretension de tratar con materiales histéricos, es decir con hechos que realmente
sucedieron, y no con ficciones, por lo que los rasgos individuales, sobre todo en
el periodo que nos ocupa, son muy notorios. Ademas, claro esta, de las
caracteristicas diferenciadoras que la realidad novohispana impuso al modelo
europeo. Al estudiar cada caso deberemos preguntarnos entonces, cuales
aspectos de la narracion son producto de la copia de un modelo y cuales son los
que nacen de su adaptacion a una situacion historica concreta.

Una segunda linea narrativa se referird a la recepcion de la figura "mitica” en la
sociedad novohispana. Chartier explica que en el estudio del discurso,

lo que importa es la historia social de las interpretaciones partiendo de los usos
de los textos por sus lectores sucesivos...Las obras no tienen un sentido estable,
universal, fijo. Estan investidas de significaciones plurales y moviles, construidas
en el reencuentro entre una proposicidon y una recepcion, entre las formas y
motivos que les dan su estructura y la competencia y expectativas de los publicos
que se aduefan de ellas... Descifradas a partir de los esquemas mentales y
afectivos que constituyen la cultura propia (en el sentido antropoldgico) de las

2. Michel de Certeau, La escritura de la Historia, Mexico,
1985, pp. 287 y 294.
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comunidades que las reciben, las obras se tornan, en reciprocidad, una fuente
preciosa para reflexionar sobre lo esencial, a saber, la construccion del lazo
social, la conciencia de la subjetividad, la relacion con lo sagrado".’

Tal estudio necesita tener en cuenta que emisores y receptores del discurso
estan sujetos a esquemas representacionales similares. Se debe considerar
tambien el impacto que ituvo la obra a través de la imprenta, del nimero de
ediciones o de versiones del texto, de su existencia en bibliotecas conventuales o
particulares, de las multiples formas de difusion, como las lecturas publicas. Pero
la literatura es soélo uno de los muchos aspectos que abarca la "recepcion” de la
vida de los venerables entre las masas; junto a ella, la piedad popular que se
manifiesta a través del culto a las imagenes, a las reliquias y a los lugares que los
venerables santificaron con su presencia, es un importante dato sobre el impacto
que tuvieron tales figuras en la conciencia colectiva. Es en este campo donde se
muestra la funcionalidad de |os textos literarios.

Una tercera linea, muy relacionada con la anterior, es la que busca reconstruir
el proceso de beatificacion. En él se reflejan las inquietudes de los criollos, que
por medio de donaciones testamentarias, limosnas y promocion ante las
instancias oficiales, intentan conseguir la autorizacion papal para la veneracion
de sus santos propios. Esta investigacion también nos refiere la actitud de la
Iglesia romana y de la monarquia espafola. La relacidn entre autoridad y fieles en
este aspecto es muy compleja; la primera legitima el culto publico, pero los
segundos son los que lo promueven, lo crean y lo amplifican con el eco de los
milagros; los santos lo son por que el pueblo los reconoce como tales, por que un
gran concurso de gente va a visitar sus tumbas y venera sus imagenes y
reliquias.’

Para la elaboracion del presente trabajo se ha hecho uso de muy variadas
fuentes. La principal ha sido la hagiografia colonial, tanto la individual, es decir,
las biografias particulares que existen de cada siervo de Dios, como la que se
encuentra incluida en crénicas provinciales. A menudo a partir de una primera
narracion surge todo un ciclo hagiografico que la reproduce, aumentando sin
embargo elementos y opiniones. Para evitar repeticiones tediosas, sélo hare un

. Roger Chartier, EI mundo como representacidn, Barcelona,
1992, pp. VII y XI.
*, Jean Michel Sallmann, Naples et ses saints, Paris, 1994,

pp. 122 v s.
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analisis pormenorizado de la primera versién impresa del ciclo, mencionando en
las demas unicamente sus caracteristicas diferenciadoras.

Un segundo grupo de fuentes, no siempre abundante, es el que aporta la
iconografia. Su analisis me ha dado acceso a datos que sélo pueden obtenerse a
través del mundo de la imagen, fundamental en ese ambito semialfabetizado.
Fueron también de gran ayuda los documentos encontrados en varios archivos
espafoles y mexicanos, muchos de ellos referidos a la “recepcion” popular y a los
procesos de beatificacion. Se notara la ausencia de los archivos vaticanos, pero
al no ser de mi interés el analisis pormenorizado de los procesos en la corte
romana, creo que esta informacion ha sido cubierta suficientemente con el archivo
del Ministerio de Relaciones Exteriores de Madrid. Por otro lado, este repositorio
tiene la gran ventaja de darnos la perpectiva del ambito oficial de la monarquia
espafnola, basico para estos procesos sujetos al Regio Patronato y a la
fiscalizacion del Estado.

En cuanto a los estudios contemporaneos, existen una docena de textos, casi
todos anteriores a la década de los cincuenta, que siguen la linea hagiografica y
narran en los términos modernos lo mismo que nos dicen los textos de la época
virreinal. Salvo algunos datos novedosos, estas obras, basicamente biograficas y
apologéticas, no me han servido de mucho. De mayor utilidad han sido los
numerosos estudios que se han hecho sobre la vida monacal femenina en Nueva
Espana, (Lavrin, Franco, Myers, Ramos, Glanz, Bravo, Cervantes y Espinoza)
cuyos aportes he utilizado en el caso de sor Maria de Jesls. Fuera de estos
trabajos, de otro de Alain Milhou sobre Gregorio Lépez y de varios estudios sobre
Juan de Palafox (Arteaga, Sanchez Castafer, Bartolomé), el interés por estos
temas con relacion a Nueva Espana ha sido muy escaso.

Considero que el hacer una nueva lectura sobre este tipo de literatura puede
aportar interesantes datos sobre la formacion de nuestra conciencia nacional. A
través de ella podemos aseverar que la historia de México en el periodo virreinal
se escribio en términos hagiogréficos. El mito es parte integrante y actuante en la
conciencia historica de todos los pueblos, y en el mexicano, el mito cristiano
formo uno de los nucleos culturales mas signhificativos.

Con la llegada del liberalismo y del positivismo estos temas fueron
considerados como "patranas infundadas"; pero su presencia estaba todavia viva
en la conciencia popular. ¢Por qué si no el papado canonizé a Felipe de Jesus en
1862 y beatificd a Bartolomé Guliérrez y a Bartolomé Laurel en 1867, en plena
lucha entre liberales y conservadores?; ;por que si no se cambiaron los festejos



del 5 de febrero, fiesta de san Felipe de Jesus (hasta hoy en dia el unico santo
mexicano) por ia celebracion de la constitucion de 18577

El fendmeno no deja de ser de gran actualidad, si consideramos las
significativas beatificaciones de santos indigenas que esta realizando la Iglesia
catolica. Esta vez para contrarrestar la perdida de adeptos causada por la
secularizacion de la vida y por la proliferacion de sectas protestantes y de otras
doctrinas religiosas que estan tratando de llenar el vacio espiritual que vive
nuestro mundo.
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CAPITULO |

LA FUNCION SOCIAL DE LOS SANTOS.

La vida de un santo se inscribe dentro de la vida de un grupo, Iglesia o
comunidad; supone a un grupo Yya existenle, pero representa la
conciencia que éste tiene al asociar una figura a un lugar... que se
convierte en e! producto o signo de un acontecimiento... La vida de un
santo es la cristalizacidon literaria de las percepciones de una
conciencia colectiva.'

Los habitantes de las ciudades romanas de los siglos IV y V, sobre todo los que aun
no eran cristianos, quedaron impresionados por un hecho insdlito en el ambito
urbano: los obispos catélicos, que desde el 312 ya contaban con el apoyo imperial,
estaban trasladando los huesos de los martires, victimas de las persecusiones de los
siglos anteriores, desde las catacumbas hacia los hermosos templos construidos ex
profeso para contenerlos. Para una sociedad que tenia delimitado el mundo de los
muertos (fuera de los muros de la ciudad) del de los vivos, eso era algo inusual y
escandaloso.?

Al mismo tiempo, junto a aquellos que dieron su vida por la fe, comenzaron a ser
venerados los restos mortales de los ermitafios que, con sus actos de renuncia por
amor a Cristo, de algin modo también habian muerto al mundo. Muy pronto este culto
se hizo extensivo a los cadaveres de los obispos destacados por su caridad, por su
sabiduria y por su labor en la difusion del cristianismo. L.os cuerpos de los martires, de
los eremitas y de los obispos se convirtieron en reliquias y las tumbas que los
contenian se volvieron santuarios de peregrinacidn, Ilugares donde se tocaban el
cielo y la tierra. Un largo trayectc se habia recorrido desde el cristianismo
primitivo,que consideraba santo a todo creyente bautizado, hasta esta religion
institucionalizada y jerarquizada que comenzaba a rendir culto a una elite de seres
excepcionales que vivian en un cielo palaciego, como cortesanos alrededor de la
figura imperial de Cristo.

Los santos se volvieron patronos, al igual que la aristocracia terrateniente que
vinculaba a su patronazgo a amplias capas de poblacion; se transformaron en los
companeros invisibles, en los amigos y protectores contra los males del mundo, en los
intermediarios entre Dios y los hombres. Sus reliquias, que probaban su presencia en

I'. Certeau, op. cit., p. 290.
2, Peter Brown, The cult of the saints, Chicago, 1981, pp. 8 y

55.
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la tierra, aseguraban proteccion y solidaridad con los seres humanos; sus meritos, los
hacian los “amigos del Sefior" y les daban el destacado lugar que ocupaban en el
cielo. Con ellos los hombres podian entablar vinculos que se postulaban en forma de
transacciones; a cambio de cirios, limoshas, peregrinaciones, y actitudes de
dependencia, en fin de ‘reverencia”, los santos manifestaban su 'potencia”, su poder
a través del milagro: la curacién de la enfermedad, provocada por el pecado, la
salvacion en los peligros, el encuentro de objetos y personas perdidos, la proteccion
de cosechas y animales. El santo, personaje de vida inimitable por el comun de los
mortales, se volvid un intercesor mas que un modelo.?

La jerarquia oficial intentd delimitar muy pronto el tipo de culto que se les debia a
estos hombres excepcionales, la dulia o veneracion, frente a la latria o adoracion que
se dirigia a Cristo. Sin embargo, para la religiosidad popular tales sutilezas teologicas
eran incomprensibles y el culto a los santos constituyd una rica veta de posibilidades
de sustitucion de los antiguos dioses; el politeismo pagano encontré su sucesor en el
santoral cristiano.

Junto a la veneracion popular a estos seres excepcionales, el siglo |V vio nacer
también un tipo de literatura panegirica llamada hagiografia, que contaba las
"leyendas" o gestas de los santos. Las actas de los martires, registros oficiales de las
torturas y muenrtes, se transformaron en narraciones apologéticas de una lglesia que
triunfaba sobre el paganismo con el apoyo del emperador. Las vidas de los eremitas
que habitaron los desiertos orientales, como los egipcios Antonio y Pablo y el sirio
Simedn el Estilita, mostraron Ila posibilidad del triunfo del alma cristiana sobre las
fuerzas diabdlicas. La veneracion que las sedes episcopales comenzaron a tener por
sus santos y sabios obispos, las llevé también a poner por escrito sus vidas, como la
de san Martin de Tours, cuya tumba fue uno de los santuarios de peregrinacion mas
visitados en la Edad Media. Mientras que en las biografias de los martires el interés
recaia en la muerte, en las de los ermitafios y los obispos eran sus vidas las que
atrafan mas la atencion de los escritores. "Frente a los martirios, propios de una etapa
en la que la comunidad estd marginada, las virtudes y milagros pertenecen a una
iglesia establecida, epifania del orden social en que se inscribe".

Estas vidas se diferenciaban de las biografias que hacian los clasicos, como
Plutarco, donde la virtud acompaiiaba al hombre para la gloria del hombre; en las
vidas de los santos, en cambio, las virtudes humanas servian para mostrar la gloria

de Dios.

3. Ibidem, pp. 20 y ss.
4, Certeau, op. cit., p. 291.



En adelante, el culto a los santos se convirtié en un medio ideal para cristianizar a
los pueblos paganos y en una hueva forma de socializacion basada en el patronazgo
y en la subordinacion a las sedes episcopales que guardaban las reliquias y los
santuarios.> A pesar de su importancia, durante los siglos IV y V el Papado guardo
silencio sobre este fendmeno; incluso un decreto del papa Gelasio (492-496) prohibio
las gestas de los martires y, de hecho, las "pasiones", narraciones sobre la muerte de
aquellos que entregaron su vida por la fe, no se introdujeron en la liturgia latina sino
hasta el siglo VIII.¢

Mientras tanto, la literatura hagiografica y la labor episcopal promovian nuevos
modelos de santidad y nuevos temas. La imagen de un Dios-juez temible y lejano,
obligaba a los fieles a buscar un nimero cada vez mayor de intermediarios eficaces
para encontrar solucién a las innumerables necesidades cotidianas. Asi, encabezados
por el arcangel san Miguel, una multitud de santos se repartieron, especializandose,
los atributos divinos. A los ya existentes, el monacato y sus propuestas de vida
agregaron un rico catdlogo entre los siglos VI y XIl. Obispos y monjes creadores de
reglas monacales como san Isidoro y san Benito, sabios como san Beda y misioneros
fundadores de las nuevas iglesias germanicas, celtas y eslavas, como san Bonifacio,
fueron los héroes de entonces. Con algunas excepciones, como la vida de la monja
anoréxica santa Radegunda, escrita por Venancio Fortunato, la presencia de la mujer
es escasa en este periodo. Junto con las virtudes, sobre todo la caridad, el ascetismo
y la castidad, el tema de los milagros tomo un nuevo cariz.

La necesidad de hacer patente la "potencia” de esos patronos celestiales, llevo a los
bidgrafos a introducir en las narraciones elementos fantasiosos, nacidos de la
emulacion de las distintas comunidades para exaltar a sus santos locales. Surgio asi
una hagiografia que estilizaba las muertes y los milagros conforme a patrones
establecidos Una muestra clara de ese gusto por lo maravilloso son las obras de san
Gregorio de Tours y de san Gregorio Magno quienes no solo recopilaron esa literatura
fantastica, sino que también le dieron al elemento milagroso-mitico la sacralidad y
veracidad que conservaria por mucho tiempo. Lo "maravilloso" cristiano se volvié algo
tan conocido, esperado y repetido en la literatura hagiografica que dejo de ser tal.”

Ademas de la actividad milagrosa como prueba de santidad, la hagiografia
occidental quedé marcada en esta época por otros dos rasgos fundamentales: el

5, Brown, op. cit., pp. 50 vy ss.

6, Certeau, op. cit., p. 292,

7., Jacques Le Goff, Lo maravilloso y lo cotidiano en el
Occidente medieval, Barcelona, 1986, p. 14.
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predominio de los santos varones (el 90 por ciento de los casos) sobre las mujeres; y
los estrechos vinculos entre aristocracia y perfeccion moral y religiosa, dado que la
mayoria de los santos pertenecian a las mas altas esferas sociales.?

Con las tranformaciones que sufrid Europa desde el siglo Xl ilegaron cambios
profundos tanto en la concepcion de la santidad y en su elevacion al culto publico,
como en la difusion de la literatura hagiografica. Por un lado, el renacimiento urbano,
el espiritu burgués y la consolidaciéon de las monarquias, enriquecieron la literatura
hagiografica con nuevos tipos de santos, de escasa o nula presencia en la época
anterior: fundadores de las modernas o&rdenes monasticas cistercienses y
mendicantes (san Bernardo, san Francisco y santo Domingo), pilares de la Iglesia que
conseguian la salvacion de los fieles con la predicacion y el ejemplo; hombres laicos
como los reyes que promovieron la cristianizacion de sus pueblos (san Olaf, san
Esteban, san Wenceslao); los nobles y burgueses que imitaban las virtudes
monasticas de castidad y ascetismo; y las mujeres, monjas y reinas, que proponian
una perspectiva de santidad especificamente femenina dentro del cristianismo.

Uno de los aspectos mas sobresalientes de la época fue el proceso de santificacion
de los laicos, efecto de los continuos cuestionamientos que eéstos comenzaban a
hacer a la autoridad eclesiastica. Algo similar sucedio con el papel cada vez mayor
que desempefiaron las mujeres en las promociones a la santidad, pues era necesario
ejercer sobre ellas una vigilancia mas eficaz a causa de su gran participacion en las
herejias, sobre todo en la de los cataros.

Junto a la necesidad de mayores controles, la aparicion de santos laicos y mujeres
fue también consecuencia de la nueva religiosidad promovida por los mendicantes. La
predicacion de la pobreza como virtud cristiana destacada permitié la ascension de
los grupos urbanos laicos hacia la santidad. No obstante, la nobleza y la realeza
siguieron siendo los receptaculos principales de santidad entre los laicos; su
espectacular rechazo del mundo y sus riquezas, para hacer notoria la virtud de la
pobreza, fue considerado mas heroico que la aceptacion de una condicion
iremediable por parte de los miserables. En cuanto al crecido numero de mujeres
santas, es innegable la influencia ejercida por los conventos femeninos de los
mendicantes, no sélo porque promovieron una mayor participacion de la mujer en la
vida religiosa, sino porque fomentaron una espiritualidad mas intimista y emotiva que

8, André Vauchez, "El santo" en Jacques Le Goff y otros, FEl
hombre medieval, Madrid, 1991. pp. 332 y s.



permitid el desarrollo de una mistica visionaria femenina. No es gratuito que de los
214 santos mendicantes aprobados entre los siglos XlIl y XVI, 50 fueran mujeres.*

Un segundo aspecto que se debe resaltar es la fuerte presencia en la espiritualidad
del tema de la encarnacién de Cristo. El acento que se puso sobre los rasgos
humanos del Salvador, fortalecidos con la presencia afectiva y maternal de la Virgen
Maria, fueron elementos que permitieron que la figura de Cristo fuera imitable. Por
otro lado el siglo Xl inicio una época en la que la familia ocupé un importante papel
en el desarrollo de la espiritualidad personal y el matrimonio sacramental recibid un
fuerte impulso. Como consecuencia de estos hechaos, se hizo patente la presencia de
la infancia y de la adolescencia en las vidas de los santos y el tema del matrimonio
espiritual con Cristo en las de las santas. Aqui también, la predicacion de los
mendicantes fue un elemento clave.

L.a humanizacion de Cristo y la apertura de la santidad hacia los laicos fueron
algunos de los muchos efectos que produjo en la cultura la nueva vision del hombre y
de su papel en el mundo que introdujeron san Bernardo de Claraval y san Francisco
de Asis: cada ser humano, en el ambito donde Dios lo ha colocado, debe ganarse el
cielo en la tierra. "La santidad [era] el fruto de una experiencia interior y de un amor
que se esforzaba en redescubrir en todos los hombres, y sobre todo en los mas
desheredados, el semblante de Dios".!" A partir de aqui se insistira en que las virtudes
son tan importantes como los milagros, y en que los santos debian ser considerados
como modelos de vida cristiana del mismo modo que lo eran como intercesores.

Desde el siglo XIV, con el espectaculo de las terribles epidemias y la crisis general,
la presencia de lo corporeo en las manifestaciones de la santidad se hizo cada vez
mas fuerte. Asf el fendmeno de la autoflagelacion llegd al paroxismo, lo mismo que la
veneracion de las reliquias, los ataques fisicos de Satanas y las visiones alucinantes
de un cielo y de un infierno sumamente materializados. En este periodo fueron sin
duda las mujeres quienes marcaron con su actuacion las pautas del cambio.
Religiosas como Margarita de Cortona, Clara de Montefalco y Angela de Foligno,
mostraban un tipo de santidad especificamente femenina relacionada con el tema del
matrimonio espiritual y con las visiones sobrenaturales. Ofras, como santa Brigida y
santa Catalina de Siena, tenian el don de profecia y participaron activamente en la
vida politica de su época. Curiosamente, estas mujeres no fueron canonizadas en el
periodo medieval sino hasta el Renacimiento y el Barroco. Aunque con Clara de
Montefalco la liglesia tomé en consideracion por primera vez los fendomenos

. Bell y Weinstein, op. cit., pp. 224.
0 Vauchez, op. cit., pp. 340 y 352.
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paramisticos y las visiones, muchos clérigos desconfiaban de esas mujeres que
afirmaban la posibilidad de la union con Dios a través del amor en esta tierra, y que
amenazaban con expropiarles su funciéon de intermediarios entre Dios y los
hombres.!!

L.a misma desconfianza se puede notar contra el movimiento eremitico que, iniciado
en el siglo Xl, se prolongd hasta este periodo. l|.os ermitanos, al igual que las
visionarias, reivindicaban nuevas formas de comunicar la palabra de Dios al pueblo.
Esto era intolerable para una Iglesia que ejercia cada vez mayores controles y que
consideraba la predicacion como una actividad exclusiva de los clérigos. Los eremitas
itinerantes comenzaron a ser considerados contestatarios y peligrosos para los
intereses de orden y coniro! que exigia la nueva sociedad y fueron perseguidos. La
vida eremitica se sujeto a reglas monasticas como la de los cartujos, y la predicacion
a las masas se convirtid en un monopolio casi exclusivo de las érdenes mendicantes.
En una era de orden y control estos extravagantes no tenian cabida.

A pesar de esta oposicion, fue imposible para la Iglesia contener esas tendencias
que desde todos los ambitos de la cultura buscaban nuevos caminos hacia Dios. Los
movimientos de renovacion cristiana, influidos por el humanismo, cuestionaban el
monopolio de la escolastica y encontraban en el cristianismo primitivo una respuesta a
los problemas que planteaba una sociedad cada vez mas compleja. lL.a realidad
cambiante de una etapa de rupturas, llevé a otros a la busqueda de cdédigos de
comunicacion con la divinidad a partir del individualismo extrainstitucional de la
mistica. En todos, la oracion mental e intimista constituia la base de una experiencia
de lo divino, y por consiguiente de la santidad, que cuestionaba las propuestas
tradicionales de la escolastica; las nuevas teologias proponian, a partir de la filosofia
platénica, otros caminos para la espiritualidad cristiana.

Todos los cambios sucedidos entre los siglos Xl y XV no solo afectaron las
concepciones teoldgicas sobre la santidad; también la hagiografia como género
literario y forma narrativa se vio profundamente modificada. Una de las causas
principales de estos cambios fue la popularizacion de las "leyendas aureas". Por un
lado, la difusion de materiales hagiogrdficos se fue intensificando en la liturgia
(durante las fiestas de los santos se hacia la lectura de sus vidas llenas de alusiones
portentosas) y en los sermones (en los que se incluyeron exempla que narraban los
prodigios conseguidos por su intercesion).!?

W, Ibidem, p. 342.
12, Luils Maldonado, Génesis del Catolicismo Popular, Madrid,

1979, pp. 63 y ss.



Por otro lado, en esta época la hagiografia recibié una gran influencia de los otros
géneros narrativos, sobre todo de la cronica historica, de la novela de caballeria y de
la novela bizantina. En el primer caso, la pretension de la hagiografia de tratar con
materiales histdricos no la privd de su caracter literario. De hecho la linea divisoria
entre historia y literatura tampoco era tan tajante como lo es para nosotros, ya que
ficcion y realidad a menudo se confundian. Por otro lado, las vidas de los santos,
difundidas por los juglares junto con las de los heroes guerreros, aportaron y
recibieron numerosos elementos de los géneros narrativos novelados, en formacion
en ese periodo.

Entre los elementos que la novela de caballeria tomé de la hagiografia estan: ser un
repertorio de modelos de comportamiento; la lucha antagénica entre el bien y el mal;
el caracter edificante y ejemplar de la narracidn, lo que lleva implicita la publicidad; la
exageracion y licencia para romper los planos entre la realidad y la ficcion con la
narracion de hechos prodigiosos. Por su partela hagiografia tomo de la novela las
siguientes caracteristicas: division de la obra en libros; protagonismo del biografiado;
progresion en el tiempo y el espacio; cambios marcados por los tonos de fortuna y las
vicisitudes, lo que le da a la narracidn suspenso y un tono de aventura; convenciones
fisicas (belleza igual a bondad) y familiares (linaje ilustre, familia cristianisima, niitez
ejemplar); sentido de la fama y la permanencia en la memoria de los hombres.!3 En
este proceso de formacién de modelos jugdé también un importante papel |a retdrica.
Con su codificacion de técnicas, con sus tropos, sus reglas y sus alegorias, con su
reutilizacion de modelos clasicos, la retdrica definid en adelante, hasta el
Renacimiento y el Barroco, los usos sociales de la lengua y afectd todos los campos
del discurso. 14

La nueva literatura hagiografica se enriquecié ademas con los libelli miraculorum,
recopilaciones de historias de milagros realizados por las reliquias, que los clérigos
guardianes de los santuarios hicieron publicos. En este periodo las vidas de los
santos se convirtieron en "sofisticadas biografias ricas en detalles y delineacion de
personalidad".!’

13, Dolores Bravo, "Santidad y narracidn novelesca en las
crénicas de las drdenes religilosas" en América-Europa. Memorias
del II encuentro y didlogo entre dos mundos, México 1993, p.
35,

14, Michel de Certeau, La fdbula mistica, México, 1993, pp. 110,
148 v 173.

15, Bell y Weinstein, op. cit., p. 8.
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El siglo Xlil, siglo enciclopédico, produjo la primera recopilacion monumental de
materiales hagiograficos la Leyenda Dorada del dominico Jacobo de la Voragine. Este
texto encierra, ademds del caracter diddctico tradicional, todo un programa de
apostolado basado en un sdlido cuerpo escolastico, dogmatico y doctrinal; cargado de
espectativas escatoldgicas y de un espiritu de lucha contra la herejia,el libro fue
escrito como un manual auxiliar de la predicacion y de la liturgia, en una eépoca para la
cual la escritura estaba al servicio de la palabra. Con la Leyenda dorada se introducen
elementos autentificadores en las historias (como las referencias a la Sagrada
Escritura y a la patristica y una incipiente critica documental), se instaura una nueva
tipologia hagiografica y se fijja el modelo narrativo que seguira la hagiografia
posterior. 16

Paralelamante a estos cambios en la concepcion de la santidad y en la hagiografia,
se fue dando también en esta época, como consecuencia de la necesidad de generar
un mayor control por parte del papado, nuevos métodos para elevar a la veneracion
publica a los "siervos de Dios". A partir del siglo Xll la canonizacién (inscripcion en el
canon) fue derecho exclusivo del pontificado, con lo que se daba fin al antiguo
proceso practicado desde el siglo V por el cual la elevacion de un personaje al culto
publico era realizada por la devocion popular y ratificada con la autorizacion del
obispo de la region y muy rara vez por el papa. En el siglo Xl las Decretales de
Gregorio |X postularon, como parte del derecho canadnico, que sodlo el Sumo Pontifice
tenia potestad para elevar a una persona al culto publico y se mencionaban los dos
pasos a seguir en el proceso: la beatificacion y la canonizacion. Los papas de
Avignon, que transformaron la curia romana en una burocracia eficiente, convirtieron
los procesos de canonizacion en procesos legales, con defensores (procurador de la
causa) y fiscales (promotores de la fe). No basté ademas la fama popular para iniciar
un proceso, fue necesario que los obispos y los reyes solicitaran la apertura mediante
cartas. De ahi en adelante solo tuvieron derecho a ser llamados "sancti” y a recibir un
culto liturgico aquellos que hubieran sido canonizados por el papa, mientras que los
que eran venerados solo localmente o por determinadas drdenes religiosas se les
llamo “beati”, y su veneracidn requirio Unicamente la autorizacion episcopal.!”

La tolerancia de cultos locales, por un lado, y de santos con reconocimiento oficial,
por el otro, trajo, asimismo, dos tipos de literatura hagiografica: la oficial clerical

o, Alain Boureau, La Ilégende dorée. Le systdédme narratif de
Jacques de Voragine, Paris, 1984. pp. 19 y ss.

17, vauchez, op. cit., p. 339; Kenneth L. Woodward, La
fabricacidén de los santos, Barcelona, 1991, p. 80.
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El siglo XHI, siglo enciclopédico, produjo la primera recopilacion monumental de
materiales hagiograficos la Leyenda Dorada del dominico Jacobo de la Voragine. Este
texto encierra, ademas del caracter didactico tradicional, todo un programa de
apostolado basado en un sdlido cuerpo escolastico, dogmatico y doctrinal; cargado de
espectativas escatologicas y de un espiritu de lucha contra la herejia,el libro fue
escrito como un manual auxiliar de la predicacion y de la liturgia, en una época para la
cual la escritura estaba al servicio de la palabra. Con la Leyenda dorada se introducen
elementos autentificadores en las historias (como las referencias a la Sagrada
Escritura y a la patristica y una incipiente critica documental), se instaura una nueva
tipologia hagiografica y se fija el modelo narrativo que seguird la hagiografia
posterior.1©

Paralelamante a estos cambios en la concepcion de la santidad y en la hagiografia,
se fue dando también en esta época, como consecuencia de la necesidad de generar
un mayor control por parte del papado, nuevos métodos para elevar a la veneracion
publica a los "siervos de Dios". A partir del siglo Xl la canonizacion (inscripcion en el
canon) fue derecho exclusivo del pontificado, con lo que se daba fin al antiguo
proceso practicado desde el siglo V por el cual la elevacion de un personaje al culto
publico era realizada por la devocion popular y ratificada con la autorizacion del
obispo de la region y muy rara vez por el papa. En el siglo Xlll las Decretales de
Gregorio IX postularon, como parte del derecho candnico, que solo el Sumo Pontifice
tenia potestad para elevar a una persona al culto publico y se mencionaban los dos
pasos a seguir en el proceso: la beatificacion y la canonizacion. Los papas de
Avighon, que transformaron la curia romana en una burocracia eficiente, convirtieron
los procesos de canonizacidn en procesos legales, con defensores (procurador de fa
causa) y fiscales (promotores de la fe). No basto ademas la fama popular para iniciar
un proceso, fue necesario que los obispos y los reyes solicitaran la apertura mediante
cartas. De ahi en adelante sélo tuvieron derecho a ser llamados "sancti" y a recibir un
culto liturgico aquellos que hubieran sido canonizados por el papa, mientras que los
que eran venerados solo localmente o por determinadas ordenes religiosas se les
llamé "beati", y su veneracion requirié unicamente la autorizacion episcopal.!’

La tolerancia de cultos locales, por un lado, y de santos con reconocimiento oficial,
por el otro, trajo, asimismo, dos tipos de literatura hagiografica: la oficial clerical

6 alain Boureau, La légende dorée. Le systéme narratif de
Jacques de Voragine, Paris, 1984. pp. 19 y ss.
17, Vauchez, op. cit., p. 339; Kenneth L. Woodward, La

fabricacion de los santos, Barcelona, 1991, p. 80.



(destinada a se leida en los oficios liturgicos) y otra mas popular (la de Gonzalo de
Berceo, de los sermonarios y de los relatos de juglares) destinada al pueblo.!®

La jerarquia oficial insistio sobre todo en que las vidas de los santos y sus virtudes
debian ser modelos para los cristianos, pero el culto popular preferia venerarios por
sus milagros; y de hecho fue esta actitud, y no la primera, la que propicido que entre
1200 y 1500 la difusion del culto a los santos fuera mas amplia que nunca. Cada
ciudad, region, orden religiosa, gremio o cofradia, venerd a sus santos patronos
propios. El culto civico, que reforzaba los vinculos urbanos, hacia depender de ellos
la prosperidad de la ciudad y la concordia de sus ciudadanos.!? ltalia sobre todo, con
sus comunas, sus hermandades, su clero integrado a la politica municipal y sus
luchas entre glelfos y gibelinos fue un territorio fértil y privilegiado para esas
santidades llenas de milagros, de visiones, de signos celestiales. Los santos fueron,
ademas de protectores, simbolos civicos para promover la conciencia colectiva,
timbres de orgullo local que movian el patriotismo a través de la emotividad.?"

LLos santos, encargados de expiar las culpas de los miembros de la comunidad,
ofrecieron un servicio social Unico pues facilitaron la adecuacion entre los valores
religiosos y los intereses materiales. Los fieles, con muy poco tiempo e inclinacion
para perseguir la perfeccion por ellos mismos, solucionaban con el culto a los santos
patronos la ansiedad creada por la inadecuacidn entre el ser y el deber ser, [Hombres
y mujeres que vivieron rechazando al mundo, vinieron a ser dispensadores de favores
mundanos; santos cuyas vidas se habian dedicado a buscar la paz, eran llevados
como estandartes en las batallas; los restos mortales de aquellos que habian
trascendido la existencia material y que habian sido considerados por sus poseedores
como receptaculos del pecado, se convertian en talismanes contra las vicisitudes de
la vida terrena.?!

A partir del siglo XV, las corrientes evangélicas entraron en conflicto con esta vision
humanizada y paganizada de los santos. La lglesia institucional, por su lado, que
toleraba las manifestaciones populares del cuito, aceptd también algunas de las
criticas que exponian los movimientos de renovacion cristiana como el erasmismo.

Para el siglo XVI fue ya imposible sostener una aclitud tan ambigua, sobre todo a
partir del surgimiento del protestantismo, cuya posicion respecto al culto de los santos
fue radical: una sociedad sin sacramentos y sin sacerdocio donde todos los creyentes

8, Certeau, La escritura..., p. 289.

19, vVauchez, op. cit., p. 355.

20, Bell vy Weinstein, op. cit., pp. 176 y ss.
21, Ibidem, pp. 239 y s.
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tenian la obligacion de llegar al sumo grado de perfeccién, no necesitaba santos. La
lglesia catdlica reacciond frente a la idea luterana proponiendo una mayor
jerarquizacion dentro de la comunidad de los fieles, una preemimencia de los clérigos
sobre los laicos y un alejamiento de la santos, seres excepcionales a los que
dificiimente se podia imitar, y a los que los fieles debian resignarse a pedir favores. La
reforma catdlica, encahezada por el Concilio de Trento, postuld asi dos lineas de
actuacion sobre este asunto: por un lado, se ejercid un mayo