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INTRODUCCION.

Este trabajo se da a la tarea de |nterpre(ar Ias dos prlmeras secclonus dela "annmanologia del

Espiritu” de Hegel, para hacer expllcno sl desurrullo gradual lde ia’ Conmanl:li dssde su saber

inmediato, hasta llegar a ser Autoconclencna

Este movimientg que va de la Concienci

‘presupone, en(ra otms cosas, la
identidad entre la Certeza del sujeto y Ia verdad del objeto, al dnl‘hegehamsmo que. -

trataremos de esclarecer.

gran carga de sufrimiento y trabajo.

Nuestro trabajo pretende arribar - siguiendo 8 Hég
cuanto las dos suponen un camino ascendente :e:iinly
lo singular y lo Universal, de necesidad Yy Libertad

‘Por olra parle, ; do suma :

P
|mponancla para [

va més da un E
..Iglu de su-mu g
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Conciencia. Hegel es un p i i “su filosofia en gran

es el eco doloroso de una Alemania Esclava y dispersa, sin unidad y asplritu colecuvo. besde

sus afios mozos en el seminario, el pensamiento hegeliano va ‘cobrando lorma,'madurand T
hasta llegar a su primer gran obra: "La Fenomenologia del Esptmu sn donde mslsmﬁ en lngrar,‘ L
por medio de la razén auténoma, una comprensién de la reahdad que (uerav capaz de asum»la

{a realidad de un mundo foto e inasible, tanto en la vida del aslado com ‘en el (eneno vdel b
pensamiento filoséfico (Kant),

tendria més que un lasti papel de cc

Estructurar ta realidad, hacerla razén y Libartad, son los cometidos filosoficos del hegeliaé\ismof :

que nos proponemos mostrar en oste trabajo. .
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" La. estructura general de" t "Fen gia del: Espiri ' " se articula basicamente en seis

A e e it o

En

arandes.secclones a saber;

te traba)u so e

Ilbro, qma 80

Secclén annvcvlencii

" Seccibn A&tocéﬁclencia

del Espiritu®: -

cAin "LA CONCIENCIA ¥,EL SER SENSIBLE". .
CAP.I "EL CAMINO 's LA ’CONCIENCIA EN LA BUSQUEDA DE S| MISMA’
CAP.IIl "LUCHA A MUERTE. TRANSITO HACIA LA LIBERTAD DIALECTICA OEL.
_AMO'Y EL ESCLAVO" L e
CAPAV, LA AUTOCONCIENCIA DEL INDIVIDUALISMO AL UNIVERSALIDAD
"REAL O EL PLENO ACCESO A LA LIBERTAD":
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"Lic. FILOSORiA T

‘concmenaclbn Idglca da Ios temas,

.Flna.lmeme', bara la élabdral:ién de este trabajo, nos hemos’a oyadi

| .‘comemarlos a la “Fenomenologia de! Esplritu”, de’ Jean Hyp olne

j'pnmem Io hemos sslecclonado porque nos parece que ofroce la mmrpretamé miés sobrla en.;

'y melodologla rigurosa, cada i6n de Ia !

"Fanomanolngia" pero creemos qua no hay nmerpretacmnes sKmIlaresrv 5( muchas dlfaronclas .
antre cada autor. Pensamos quavasm dos i |nterpretacmna

stintas sobre Ia "Fenomanologln

se pueden complomentar y enrlq cer mutu manm.
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CAP.ILA CONCIENCIA Y EL SER SENSIBLE

Estructura vy significado del Capllulo i

apartados son:

1. Certeza sensible,
2.- Percepcion,
3.- Entendimiento.
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Estos momentos son experiencias necesarias, en el largo camino de la Conciencia. en su
*hacerse ciencia" y constituyen-en la historia humana-actitudes més o menos genbralliadas por
parte de los hombres al enfrentarse con las cosas del mundo. Su dialéctica va de lo singular
a lo Universal, y su destino es trascenderse, ella misma, hacia una forma superior, es decir,

pasar de la Conciencia simple de sl a la Autoconciencia.

El valor de este capltulo es el de "echar a andar” el movimiento de la Conciencia en su hacerse

Espititu.
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1. . La Certeza sensible.

"En tos modos de la certeza que praceden lo verdadero es para la Conciencla algo distinto a ella

misma* { 1)

Con estas lineas Hegel inicia la i6n "Ad iencia" de la "F logia del .
en allag se i do elr en que la Conciencia aun no sabla de sf misma
{Conciencia-simple} y el paso o devenir hacia la Conciencia de si {AL iencia}.

Creemos de vital importancia esta transicién; para comprender el ser de la Autoconciencia es
necesario partir de su génesis y en este pétrafo, Hegel sintetiza lo que es la Conciencia y su
significado en comparacion con la tigura en la que deviene.

Nuestro trabajo - en consecuencia - a pesar de que se ocup'a de! fenémano de la Libertad,
caracterfstico de la figura "Autoconciencia®, lo iniciamos en la figura "Conciencia®, sin la cual

no pod tener una perspectiva clara de la figura de la Libertad.

Dasgl do el pérrafo sn .

all.a verdad es algo disti a la Conciencia. (primer )

bjEsta verdad era distinta a la Conciencia en los modos que p dfan, pero { ":‘ tice :

{segundo momento).

Asi bien, vamos a revisar el primer mos (Conclencia) para der. el paso al d

P g

momento {Autoconciencia)l.

al sujeto. La Conclencla par
como el més csnevoy d

se mues(ra
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De as!a manurﬂ Hega! astud'a In ralacnén antre sl ser, (el esto” . m

bjeto} v'el_sabq"d éslel]'

(el "esxn camo Vo),

alslad{ss v ﬂlas.'

"La Conciencia las capta de golpe, 9 te,.y ap

la Conciencia se halla convencida {sin saberto) de que el objet

- .y como cree que es en su ser emplrico. Sin ambargo, Ha};jél»

"Poio, de hecho, esta certeza se muestra ante sl misma como la verdad més absnacm v més :
pobre”. (2) ’

Lo que Hegel llama "la inmedisatez simple” es lo que constituye |la verdad del objeto. En este

primer lo ial en el pi de il es el objeto, es lo que subsiste y
es indiferente al sujeto, existe al margen de él. €l objeto es la verdad que se da inmediatamente
ala Conciencia, que, aqul, recibe su ser porque el objeto se lo da, El objeto puede subsistir al
margen del sujeto, continda siendo atin en el caso de que no sea sabido.

Siguiendo el desarrolic del objeto, Hegel nos dice que deb a la Conci
misma: ;Qué es el "esto”? Su respuesta es:

"Si tomamos bajo la doble figura de su ser como el "ahora® y el "aqul" fa dmléctica que Ileva
en é|l cobrar4 una forma tan lnlmehgnbla como el "usto m|smo“ ( 3 )
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Este cardcter transitorio del "ahora” y el "aqul”, para fos cuales su ser es la negacidn, Hegel

fos llama "Universales" y los define asf:

"Lo Universal es pues lo verdadero de la Certeza sensible” { 4 }
En el lenguaje enunciamos Io "Universal”, corﬁo lo sensible, lo que es, existe en el "esto” en’ "
el ser en general como !a unidad de lo d:verso, lo que hace que las cosas contengan algunas

cualidades similares en el seno de Ia diversidad que significa el ser en genaral

La indeterminacién - determinacién que confiere a las cosas del mundo fo "Universal®:-
entonces - resulta muy peculiar porque en la medida que pretende slngularlzarlas, las

generaliza, es decir, les confiere un caracter notablemente amptlio.

De lo anterior resulta que no es posible, nunca, referirnos a un ser sensible en la manera como
lo suponemos, pues, por més determinaciones que demos de él, siempre éstas determinaciones

podrén valer para otro; por ejemplo, nos dice Aristteles:

"Si hay que definirte a ti, y se te dice que eres un animal flaco o blanco, estarfamos ante un
carécter que también hublera podido atribuitsele a otro”.(5}

Asi pues, tenemos que el singular supuesto por la Certeza sensible, es en realidad su propio
contrario, es el mas abstracto "Universal”; €l "aqui” y el "ahora” se escapan a la Conciencia

apenas los nombra.

De este primer momento, de la Certeza senslble ' He eI nos dma ua su ser es asenclalmen(a ’

“mediaci6én” y "negacién”, y por conslgulam

el ser deter como la

S0
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Hegel nos muesua que Ia Conclencla sanslbls ha’sido dasalo]ada del ob]eto. Sln embargo, no

ha sido superada y ahora pasa al |ado del su]mo

VOB US C mo se comporta an BS“!

realidad o segundo momento.

€l lado del sujeto, es decir, “Sulato‘dn;ésta_ ahora el nunlo del

conocimiento de! lado del sujeto. En un'prlricip de la Cermza sensible

habla puesto tado en el objeto, pero acabé dénd ba cayendo en la mas

pura e inefable abstraccién del ser. En ‘el lado del su]elo nhora <la vardad reslda en el "Yo";

en lo que el sujsto cree, en la lectura que hace del mur do uyud do' Dr sus sentldos qua ahora

son subordinados al sujeto.

Parece que ahora la Certeza sensible del "Yo" posee al mundo, en cuanto que pueda decir: Esto
es asl porque "Yo" lo veo, lo puedo constatar por medio de'mis éantiqbs. Hegel nos dice:

"Pero la Certeza sensible en esta relacién experimenta en si mlsma Ia m|s’ ialﬁéc(l‘cs que en
ta relacién anterlor”. {6} : e

desaparece es el "Yo" en cuanto "Universal"," cti&'a_varda 0 @s un objeto o'un xnsmme en ‘7

particular, sino un simple "ver

por 1a né

“los”aqui"®, los

v

Al dacir "este aqui”, "este ahora", (algo smgular), dlgo todos Ios es(os"

"ahora" que se convierten en unwersalus del mlsmo modo al decir

"o




LIC. FILOSOFIA S . B T ) _UNAM-ACATLAN

: Este segundo momenlo contiene, ‘al decir de vapolne, un paso més en el devenir de.la

Conclencia.
"En’ aparlencla ia dlalécﬂca del "Yo" no nos ileva méas Ie]os quse la dlalécllca que tenia Iugar en
8l obleto. sin ‘embargo, hay un progreso. Entre el "Yo" Indlvldual y.el “Yo Unlversal hay un

) v(nculo mas profundo que en el caso del prlmer momemo ye esta figura que se re!lere al
vfnculo entre el objeto y el espaclo- tlempo. ‘

Lo Universal se halla menos yuxtapuesto a lo slngular, su penelracu&n es més lnllma. Y es
precisamente esa penetracién lo que cunstituya Ia Verdad concvem hama Ia cual tendemos".

De esta manera, la Certeza ibl de la Co nciencia, d i aun tercer momemo en el cual’

se pone |a totalidad de esta Cenela mlsma an su essncia y.no sélo como un momenm alsladu,

(Como sujeto o como ob[eto) Veamos amoncas este tercer momamo.

En la "experiencla de asta Certeza . tenemos la unidad concreta de Ceneza sen
expllcitamente, la articulacién dialéctica que se da entre el sujeto yel objeto Aqu( se considera

|a Certeza sensible en su integridad, como un acto comiin en el cual se ancuemran de nuevo

como al principio- sin batancearse hacia el todo del sujeto o del objeto, la valaclén lnmedlala‘

entre el saber y su objeto, o bien; entre la Conciencia y las cosas del mundo.

'Ya de nuevo en el punto de partida, tendremos que aceptar que en el seno_de la Certeza

ible existe una dialé ¥ que ésta establece una relacién de inmediatez en la cual nose -

privilegia a ninguna de las dos partes de la unidad que constituye ei cunuctm‘enm.
v delaF logia det Espiritu” de Hegel:

fGhnesl

Nos dice Hyppolite en

12
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“1.-  indico como Verdad el ahora y lo niego. Ya no es. .
2.- En consecuencia digo que [a Verdad es que no es, que ha sido. ) ;
3c Pero niego otra vez esta segunda Verdad, negacién de ia negacién, la cual vuelve a

|levarme en apariencia a la primera Verdad”. { 7 }

13
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Para Hegel, sélo es en apar

-ya de un "ahora oun aqul"

devecha Izqularda, etc 3.

La Verdad dé ests momento Se encuentra en la experiencia inmediata q‘ue'se’ dé entre sujeto

Y ob]ew en donde las mediaciones espaclo-temporales son bonadas‘ el "Yo, y eI

circunscriben a un "ahora” y un "aqui” determinados; podemos dsclr que entre’al’ saber ysu'

objeto se da un acto comun Iinmediato de lo que se siente y lo sentido, es un ‘ac(o‘unico su\ ;
variactones ni distracciones hacia otra cosa o idea. . s

Hegel concluye asf este apartado:

“Pero sl quiero echer mano del discurso, que tiene la naturaleza .divina de invertir
i la st icion para convaertirla en algo distinto y no dejar, asi, en modo algunq, ’
que se exprese en palabras; puedo indicar este trozo de papel, y hago entonces la experiencia

de 1o que es de hecho la verdad de ta Certeza sensible: lo indico como un "aqui* que es un
"aqul® de otros "aqui” é en él mismo un simple conjunto de muchos “aqui”; es decir, que es
un "Universal”; lo tomo y en vez de saber algo inmediato, lo percibo". { 8 )

14
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Hagel llega a la conclusion, de que la dialéctica A a ‘a, realldad ha hechu que la»

Conciencia sensible salga de sf misma y se ancuentro con qua tamo al ob]em como su saber a

de ese objeto ahora le son extrafios; ahora s6lo’ psvmba v su ob]cto es una cosu con muluples

cualidades, La dialéctica del tiempo, implici en esta periencia f (

descubre el carécter ilusotio de la inmediatez en 1a relacién sujeta-objet

Como en la mayoria de las figuras, o experiencias de Conmennta, se I!ega a abandona a

conviccién de la cual se parte; ahora la Conciencia deviene hacia una nueva tlgura en dond

se muestra que la riqueza del saber sensible es algo propio de la percepcian y no'de In Ceneza

Hyppolite exp! asi esta idea: ]
“Podria dacirse incluso que la esencia de la Certeza sensible era el "ser” o el "Vo separados
de este "SER UNICO", pero que luego lo que se plantea es la " mulhpllcldad" en la umdad del

“ser”, o "el ser que tiene la r en sf", fa mui en el "Yo", o el

o" que tiene Ia IR

negacién en si. Tal es el segundo momento del concepto: la particutaridad™. { 9 ) :

15
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2. La Percepcién
En el plano de {a percepcién el objeto se ha desanollado, ahora 58 Ilama cusa Las cosas se .
muestran a la Conciencia tal y como ella las narclhe‘ como 1a unién de mul!lplus propledade 3

el a]amplo clasico es cl def grano de sal: esla unién de lo cublco, salado, blanco, crlstalmo, et
Hegel lo dice asf:

“La percepcién, por el contrario, capta como Universal Io que para. alla es Io que es". { ‘lO )
Con esta idea, tenemos que, ahora, lo sensible se eleva a lo Umvarsnl, o5 decn, ta coseidad se .

. hace idéntica; para la percepcién lo que se tenfa en fa Certeza sensible como lo més concreXo,
se transforma en lo més abstracto: "Un medio que es un simple céniu'mo de muiltiples
‘(évmlnos". {11)

La cosa existe como un ser mediado, es decir, “afectado” por su ser otro. Retomamos &l
ajempto del grano de sal como cosa: Es una unidad con multiples cualidades; asf bien, lo salado
excluye o es distinto de o clbico o de !o sdpido, Estas diferencias coexisten al interior de la
unidad, son necesarias para formar la cosa; por otra paste, a nivel externo, todas se
compenetran para formar la individualidad de la cosa, en este caso e! grano de sal distinto, por
ejemplo, de un trozo de pape!, que en su interior contiene otras determinaciones. Asl pues, las
determinaciones de !a cosa en su interior forman su diversidad y al exterior forman su unidad.
Hegel llama al Universal “lo sensible superado”, porque en él - en la cosa que es su medio de

(il - las c

no pueden sino a condicién de fa abstraccién es decir; o que
es visto, tocado, gustado, {en general lo que nos reportan nuestros sentidos) no tiene
significado sin la idea del color, dureza, sabor, etc.; es decir, lo sensible es superado puesto

que requiere del pensamiento sin el cual no tiene sentido.

Sin embargo, con esta idea precedente podembs decir que en la cosa percibimos:

1. El medlo S|mpla de las propledados.

2.- Una cosa datermlnada en s( y para -8,

"Tenemos entonces, an la pércepcién de la cosa, dos momentos:
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a)La Universalidad abstracta, que corresponde a ( 1 )
b)El de la singularidad abstracta que currnsponde a ! 2 l‘ :

En el concepto de Ia cosa en sf - entonces - se perciben el medio slmple de las propledades i

{Universalidad} y al mismo tiempo, una cosa determinada en sl y para si (par!lcularldad)

Hege! nos dice:

"La superacién presenta su verdadera doble significacién, que hemos visto en lo objetivo: Es -
al mismo tiempo un negar y un mantener; la nada, como nada del esu;, man(iena.la inmediatez

y es ella misma sensible, pero es una inmediatez Universal”. { 12)

€] concepto simple de !a cosa tiene como Verdad (a asimilacién de la negacién, es decir, el ser
por medio de otro, la unidad de la cosa se da como coexistencia de lo Universal y (o particular;

para decirlo de otra manera, la i6n exf ta actividad de la st ia como actividad

interna del sujeto con {a cose.

Tenemos - hasta aquf - taidea

geli sobre la cosa, el movimiento siguiente

que realiza la C es el de la per ién de esta cosa; veamos como la capta.

Para Hegel, la Conciencta percibe la "cosa” como contradictoria, en este nivel, percibirla asi es

percibirla por primera vez como "real”. Esto es asl, porque la Conciencia quiere aprehender la . -

cosa, pero se encuentra con gue la Verdad se manifiesta de formas divelsas,'con{u' )

"Universalidad” y como "singularidad”; en esta situacién, realiza fa experiencia - de las"

contradicciones de esa "cosa”. Este experimentar las contradicciones la IIeva a tomar"

Conciencia de su propia reflexién al margen de las cosas, es decir, de lo quc Ie‘n‘sa como :

verdadero,
De esta manera, hace la reflexién de que: Siendo el ob]e(b lo igual 3 s_f [

pues ella es lo variable, lo “no esencial”.: Asl s6lo

aprehenda el objeto de un mado inexacto y que

17,
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£ "percibir real;', significa un movimiento dei objeto y la Conclencia perceptora; nos dice Hegel:

"De este modo se ha determinado para la Conciencia cémo se halla esencialmente constituido .

su percibir, a saber: No es un aprehensién puroby slrh_plé_:' qué,‘eh su aprehension ia
Conclencia, al mismo tiempo, se refleja dentro de si parytisndc'n‘cie I‘o‘v_erdader_o. Este ratorno de
la Conclencia a s/ misma que se mezcla de'modo inmediato ‘an Ia ‘pu aBieh_énéldn - v.que se

3}

ha mostrado como algo esencia! al percibir - hace cambiar lo ‘verdader:

En este "percibir real”, la Conciencia ya éayé en la cuenta’ de.qu s;u
la unién de su propia abstraccién y de lo sensible, que deﬁomlnaﬁ{os coijw
dice Hyppolite: F

o de pércébt_:l’éh'_éé

 pro iedad: nos -
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percepluré al

1tar las contr

1La "cosa” es lo igual a sf mlsmo Lo verdadevo. . ; o
2)Sin embavgo, para conocerla, xlane que Intmduclr en ella delermlnacmnes ‘:c‘;uelsélo -
tienen sentido para la Conclencia. ) . '

31El hacho precedente nos fleva a que la dlversmad y la cualidad de la cosa sdlo es

posible si se da por el di Uni que significa la C:
En efecto, la Conciencia p ptora une las de la cosa, para hacerla objeto de
como singularidad {un grano de sal); pero también puede separar sus cualidades

y darles sentido por separado {lo blanco sélo es ante nuestros ojos, lo salino sélo es ante
nuestro gusto, etc.).

De do con estas iones, la Conciencia hace iar lo que se tenfa como verdadero

{ia cosa}, pues realiza la unificacién de sus propiedades 6 les da sentido por separado, Asi pues
la Conciencia y la cosa, en su relacionarse, devienen fenémeno - el medio por el cual se
manifiesta un nuevo "Universal” - en el cual la Conciencia se percata de que la cosa se refleja

en ella, y a su vez, ella se refleja en la Conciencia.

19
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La percepcmn contrﬂdlclorla de la cosa es superada por lo que Hagel Ilamu el mov:mlemo hacia
“a "Unlversahdnd mcondoclonadn & hacia el reino del Entendimiento. Este movifiiento se inicia
a pamr de la re(lexlﬁn que ia Conclencia reahza sobre ella misma como separada del objeto. - ., .

: Esta reflexnén es suscltada por las contradicciones que se dan en la percepcion real" da la .

: cosu. La Cnncmncla realiza una dlstmclén fundamental, distingue el pansamlemo de fo que es

reportado por los sentidos en e} proceso de conocimianto de la cosa. Al hacer .esta d|stlnclén,

fa Conclencla cae en la cuenta de que no es posible parclblr algo sin el movlmla'lo qu se

establece entre lo que conoce y su abstraccion o pensamiento; Psnsamlento y cosa son umu

dos mitades que enbonan perfectamente para formar la unldad qus tos d senndo, ]

otros términos, el objeto no tiene razén de ser al margen del suleto.

El objeto de la percepcidn, como ya dijimos, es |la mazcla de Io que el su]e(o pone (pansamiento o

o abstraccién) y de lo material {objeto), a esta mazcln se Ie Ilama propledad : as(s prapledad es

lo que resulta del de

"que 'se da enlre Ias cosas y el
pensamiento,

La propiedad tiene la misma

que el p ¢ , es abstracta, y por ésto tiene - :
mayor extensién que la cosa, es decir, en |a abstraccién y sélo en eila po_dg_rv(os conocer el ser
material, porque de alguna manera lo sabrepasamos, al haéerlo ir ‘dg 8u en-sf (cosa inerte) a sﬁ SE
ser para otro (cosa dotada de propiedades). ’ : i -

La propiedad extrafia, como ya se dijo, una contradiccién: es *Universal"“y a ia vez. es .

determinada, Hyppolite nos ejemplifica esta propiedad asf::

"El cristal de sal e blanco y, por conslgule‘nle,:nb es hagr@; (icni’ una forma pérflculav
¥y, pot tanto, no tiene otra distinta™. { 151" _' - o
Esta contradiccién nos lleva al umbrat del Entendimiento,

“Estas deter purasp

un ser para sf que ileva lmpl(cho el ser / pa

Tdad®

esencialmente en una unidad, se pvasenla ahora In "Unlv 3 absoluta dici day

es aqui donde |a Cnnclanc\a entra verdadaramems en eI reino dsl Entendimiento”, {116 )

a0,
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Tenemos pues, que la cosa se disuelve en s mls};{é aI‘ an poder subevar su contradiccion
{unidad ~ multiplicidad) (ser para - otro - ser pa}a ~'sf, !a cosa se convierte en fenémeno a lo
que Hegel llama “Universal incondicionade”, es decir, un “Universal que se pone a s{ mismo”,
o pasa de ser lo “Universal abstracto” a ser lo "Unlve:;al concreto”, en lo cual el ser material
sigue siendo lo igual asi mismo pero ya no es el crilerio‘dé Verdad, ahora ta Verdad cae,

irr i en la Conci ia que r y distingue las cosas de su pensamiento,

y al hacerlo, las moditica, La superacién que se da entre la percepcién contradictoria de la cosa

y & Entendimiento es que en este Gltimo ia Conciehci'a_se revalora y se da cuenta de que no

esloi ial, y que las cor icch de 1a cosa no sondebidss a ella, por el contrario,
solo en @ Entendimiento se puede superar y dar sentido a estas contradicciones "reales” de

la cosa.
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3. Entendimiento. :
"En el iniclo de este apartado final de la seccién "Conciencia”, Hegel nos dice: )
"En la dialéctica de |a Certeza sensible han desaparecido en e} pusado pura la Coﬁcienda el

oldo, la visién, etc.; y como percepcién la Conciencia ha arribado a pansamlen(os que. no

agrupa prir

en lo "Universal mcondlclonado . ( 17 )

He agui pues, que el Entendimiento - que reamplaza ahora a |a pevcepctén 1) ava desde a’

substancla hasta |a causa, es declr. desdela cosa q

Ia purcepclén. hasta la fuarza

que es ahora para el Entendimiento. :.

Ya han desaparecido en e} pasad'd_la‘sj eter!

i i 1ed

percep ahora os la " ni

.

. an donde estas

determinabilidades se agrupan en una un!dad lidad yaleesi di ble el ser

para sf que lleva implicito el ser para - otro, g precAisarhen'le esta unidad lo que constituvé su
incondicionalidad. Lo e '

De esta manera tenemos la fuerza que, en uri prlnclplo, lo seréa todo para e} Entendimiento.

"La fuerza es el concapto gque reuna Ios momen(os con"adlclorlos que la Conciencia perceptora
ponfa alternativamente en el ob]ato y en el suxeto"n 8)

La Concii devi de ta per : p ‘aI E i porque aquél no es capaz de dar

Los momentos que componen esta unldad ya no pueden ser separados, y son -
. esenmalmente - lados que se supriman en ellos mismos, en la forma de transitar del uno
al otro. .
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De esta forma, la fuerza sélo es cugnuscible'por sus efectos, no es algo tangible a la manera
de! ser'an general, sélo expresa la oposicién absoluta det ser en - sl y el ser para sf. En este

sentido, la fuerza se revela como la clave para unir y asi poder conocer un mundo que parecia

indido por los p de "Uni idad” y singularidad, |a fuerza adguiere sentido en

tanto que sc manifiesta en el mundo, y pone en &I, fo que esta en su interior.

La fuerza es lo gue une los momentos dispersos en la percepcién que hace la Conciencia de

las cosas, pero también es, a la vez el de estos asi la fuerza como
pensamiento es el concepto de ella, es decir, su posibilidad, esto en un primer momento; su

exteriorizacion o veriticacién - en un segundo momento - es lo que constituye su realidad.

Cuando la fuerza se r ifi a la Conciencia como idad y no ya como concepto, nos
instalamos en lo que Hegel !lama el “jusgo de la fuerzas”. En la experiencia de la Conclencia

el concepto de fuerza se desdobla en una dualidad de fuerzas concretas, reales, con una cierta

independencia y para las cuales su ia es su mutua icién. En efecto, la fuerza resuita
una inestabilidad perpetua, un i 8l cual le es indi ble "lo otro" como

fuerza; para poder existir como fuerza desdoblada en dos, necesita tanto de su independencia
como de su contraposicion.

{.a fuerza de una carga eléctrica positiva, precisa de su oposicién de una carga eléctrica

negaﬂva para tener sentido y realidad. La fuerza en la naturaleza y en el mundo humano, opera

una deunidade i

d n

la Conciencia como Entendimiento reconoce
ol sentido de la naturaleza cuya significacién sélo es para la inteligencia o la Conciencia que
conoce: Sélo el Entendimiento nos puede revelar la interdependencia de las cosas - como

fuerzas - que aparecen independientes,

En el juego de las fuerzas, cada una desaparece en la otra - el i hacia su disol

es lo que ituye su reatidad; en ja ef i arriba al r en el cual

la disolucién de tas fuerzas se traduce en una manifestacion o fenémeno del interior de fas :
cosas. )

Tenemos ahora que la Conciencia adopta un comportamiento m'edimo‘hac'iaAal interior de las -

cosas, lo que ella aprehende es la imagen que enlaza el ser desarrollado de Ya fuerza, es decir, -




. UNAM-ACATLAN

LIC. FILOSGFIA

el entendimiento y ef fondo de las cosas como son én si, 0 si se quiere, I8 unién del sujeto con

el objeto.

De esta manera ‘tenemt/:»s una munlféstaclén,. (épariencla die Ia'v;éll:d‘a.d.) chya éséhcia‘eé al .
mismo tlempo su desaparicién, es decir, el ser de la apariencia ileva aparejado de un modo
inmediato el no-ser de la desaparicién por el cardcter dindmico de lo vivo, A la totalidad de este
mavimiento que da cuenta del trénsito del ser al no-ser se le llama fendmeno y es, en adelante,

a lo que se atiene ta Conciencia,

"En este interior, como lo Universal absoluto depurado de la cantradiccién de lo Uni |y lo

Y
sensible como el mundo que se manifiesta, un mundo suprasensible como el mundo verdadero,

. d . di

para el Er se revela por vez primera mds alla del mundo

por encima del mas acé llamado a desaparecer el mas alld permanente; un en-sf que es la

manifestacién primera de la razdn, manifestacién todavfa, por tanto, imperfecta o solamente
el puro elemento en que ia Verdad tiene su esencia”. ( 19}
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La Verdad para |a Conciencia - nos dice Hegel - debe ser el fenér;'\eno, pues si bien no puede
darnos la realidad de las cosas como son en su interior, al margen de 1a Conciencia estas cosas !
son vaclfas e - Independien(amen(e _de como sean : no tienen sentido. Para expresarlo de otra_
méhaw: no hay objeto sin sujeto; la realidad y Verdad de las cosas deviens como !enld'meno .
. en tanto que éste supera la comprensién de un mundo que pretende captar el ser emplrféo y r ]

‘el Entendimiento como son uno al margen del otro. El fendmeno tos aprehende en su Verdad -

es decir, en su ifestarse como una f inter di -

La ley refleja ei incesante devenir de lo que aparece, @s la forma del fenémeno, o la expr:

de las diferencias de lo "Universal” que encontramos en el ]usgo de las fuerzas. Tenemb

son Uni

por el Enter y convertidas en layes:

“Dicha diferencia se expresa en la ley como la |magen del f
" inestable®. {20 )

El mundo fenoménico es un reino de leyes que se enéusntria ‘avv\ un plah distinto del plano

perceptivo; sin embavgo, en tanto que la ley genevahza. Umversahza, y.de alguna manera,

pi o el bio continuo que se da an (-1} mundo pevclbldo, su esencia
se encuentra en la terrenalidad de este mundo.’ el

La ley se presenta de dos modos:

“Lo que parace faltarle es que, ain teniendo en sl misma 1a dile}encln;‘ébio ta. tiene i:orf\o
diferencia "Universal, indeterminada. Pero, en cuanto que no esla Iey on geneval smo una tay,
tiene en ella la determinabilidad, con lo cual se da una mulllpllcldad Indetevminada de Ieves .
21)

Tenomos por un lado el concepto puro de ley o la dl(avsncia absoluta "Universal" Y por otra”

parte, tenemos la lay determinada, es decir, 1a forma panlculnv en que sa manmes(a dicha ley

¥ que exp la di idad ible de la lidad. La ley de la gravnadén Umversal expresa
1a unidad de la ley diciendo que hay una accién que hace que fos cuerpos materiales sean
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atraidos hacia la tierra. Este as el concepto de la lay qua loma cuerpo en Ia rualldad sensuble,:

como ley determinada, cuando hablamos de un evumo en concreto.

"En otras palabras, la negacién es el momento esencial de lo Universal y ella o'ta madiacidn
son, por tanto, en lo Universal, diferencia Universal, Dicha dllerencla 36 exprasn en laley como -

ia imagen c del f ir bl El mundo suprasens:ble es, de esm modo, un’

‘tranqunlo reino de leyes, ciertamente mas alla del mundo perclhldo, ya qua este mundo sdlu

presenta ta ley a través del constante cambio, pero las leyes se hayan preclsameme presente

" “en’él, como su tranquila imagen inmediata”. { 22 )

Hegel nos dice que nuestro pensamiento en movimiento se funde con'gl objeto y gsnarav un’
movimiento en sf mismo que contiene lo Universal y lo.particular, es decir, que contiene al ser
"y al pensar.

_Este movimiento siempre resulta ser lo contrario de si mismo, es el cambio absolute mismo,

expresa la ala

en su constante transito. Aqul tenemos va el

gérmen de la primera elevacién del mundo ible a! pues el Er
descubre que la diferencia entre esencia y apariencia ha pasado a ser una diferencia absoluta -

por el movimiento - de tal manera que las cosas son en sf lo cantrario de lo que parece ser para

otro, E! mundo invertido es, en el o Hegeli que cada inacién se destruye
Y pasa a ser su contrario; existe una icion que por ser absol se suprime a sf
. mismo, es decir, el mundo suprasensible y el mundo ible devi - como oposicién

absoluta - en una unidad en la cual lo suprasensible {mundo invertido} ha incluldo en si misma
al mundo sensible, es el mismo y su opuesto en una unidad. Asf se cristaliza la figura de fa -
infinitud que indica e! incesante movimiento de auto - suprimirse.

un bi itati de la Concienci alallguradela,

Con esta figura se p

A iencia que ya es de s{ mismo por sf misma; aquiia Conclencla asciande

porque capta su manifestacién como su negnuvudad propia, en lugar de dnsxingul:la tumo ‘de g

sf rnisma como su objeto inteli nos dice
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"'E‘f’ fvaim enla

otro es el. "Ya s La Concls

‘Ceneza es puesta n'e

-Hegsi éogclqve gsia !igu'ra de Concieni:la ’as'

a2 se ve que datrés del Ilamado telbn. que dabe cubrir e| lmerlo no hav 3 nnda que

ver, como para que’

. vev. a menos que penetremos nosotros mismos trés at,; tsmo para

haya detrés algo que pueda ser visto." { 24 )

. St bien, Ia subjetividad dota de sentido af munﬂb, es In&lspensabla ransitar el larbq k

Yp " imiento circy iado”™ a lo Jargo de

desaparecen los modos de Conciengia,

devenido para - sf pero aun no para la o
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CAP.II"EL. CAMINO DE LA CONCIENCIA EN LA BUSQUEDA DE S| MISMA"

Estructura y significado del Capituio Il
Ei capltulo Il de este trabajo, contiene la pretiguracién de lo que Hege! llama Autoconciencia.
Es el momento inicial en el cual la Conciencia evoluciona desde su ser si misma, hasta la

Certeza de s{ misma. Es decir, en este nivel, la Conciencia supera a 1a comprension de la

" materialidad de! mundo como distinta a ella; experimenta un reb iento en su ser sl misma
. en el cual el elemento fluido de la vida la sumerge en el incesante movimiento que va del sujeto
al objeto y el vértigo de este movimiento muestra a la Conciencia su inapelable relacién con lo

"otro”, con |la materialidad; le muestra que para ser Conciencia precisa del mundo y que,

finalmente, ser Conciencia significa co irlo,

La estructura da este capitulo es:
R a)s " Una superaclén. La Autoconciencia en si.
b);- El en!rentamlan(o con &l mundo. La vida.®
6).-1 ' Satista _“‘-_gex :

El"Yo"y Ia apetencla. P

dad,’ condicion

28




LiC, FILOSOFIA UNAM-ACATLAN

L Una superacion. La A »nciencia en si.

Después de este breve recorrido por la i "Cor . ahora a la seccién

"Autoconciencia® y, con esto, abordaremos una nueva figura en nuestro tema de tesis,

ahora

En nuestro estudio, tenemos pues, que la Conciencia observaun
ta Autoconciencia se tornara en ta Verdad de la Conciencia. En este segundo momento, el saber
de lo "otro” es en tanto, y sdlo en tanto, que saber de si. En la seccién Conciencia e} hombre

es parte del mundo natura), tan sélo tiene una Conciencia del "mundo exterior”; su actitud es

p pasiva, cor En tanto que el sujeto conocedor se opone al objeto exterior
que estd conociendo, ese otro es tan solo algo distinto y se presenta de manera re‘nusnlva,
diffcil, hostil, :

En esta segunda figura o momento, se supera el en - si de la Conciencia, ésta deviene paia - n
i ‘de
su posicion en el mundo vy, éste hecho decisivo lo devueive a sr o haca consclante de sl

sr ios momentas anteriores se interiorizan y son s el h es ahora [

Escuchemos al maestro de Jena:

"Pero ahora ha nacido lo que no se producfa en estos comportamiento angév ores: lina Cé(lezh

que es igual a su Verdad; pues la Certeza es ella misma su objeto y layConcIenélé | a misma

o verdadero. Y en ello es también ciertamente, un ser otm' Conclencia dlstlngue
{ ).. éblan si; de

otro modo, llamamos concepto a lo que ¢l objeto es en s y objeto a lo que es ‘corno objeto o

pero distingue algo que para ella es, al rnismo tiempo, algo no dcferen ad

para otro, vemos que es lo mismo el ser en - sf, puas el en:- sl es la Conciencia; pero es

también aquéllo para lo que es otro fel en - si). ¥ es para @I!q‘ para Ib que en - sf del objeto y
ol ser del mismo para otro son lo mismo; e "Yo' s el 'édnl(éhldo’ de l'a relacién v la relacion
misma: s el mismo contra otro y sobrepasa a| mlsmo uampo este otro. qua pava al es también
sélo él mismo®. { 25 )

€n efecto, ahora que fa Conciencia en su ha \‘lolucior’iadobhasm slmisma.

se ha encontrade perdiéndose en el objeto, es decu, se ha ] conlrado en el ub]elo que crela

encontrar; en adelante sabré que hablar de lo ouo es hablar .de’ sl mlsma
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Véamus mas de cerca como nace esta nueva figura. Hegel nos dice que el saber del objeto, que
ya vimos a través de ias tres figuras de Concienciz (Certeza sensible, Percepcién,
Entendimiento), se proponia un objeto ajeno a fa Conciencia; es decir, se trataba de conocer

la objetividad como algo ajeno independiente de la Conciencia.

Ahora tenemos que - con esta nueva figura - el sabe de lo otro se ha superado, ha
desaparecido, pero sus momentos se han conservado, se han asimilado dando paso a un nuevo

momento.

En este nuevo la Conclencia se distingy a sl mlsma Y. al oblelo, s decir, hace fa”

distincidn entre su saber y el objeto de esle saber va no es pura Cunt:lencla del exterlor comn

diterencla externa.

La dlstlnclén muestra la lntlma relacl Conciencia-objeto,  la cual tiene dos determinaciones

que pudemos enunciar asl

anclenéla-séber'
ou]’em-yega

A pesar de la asimllacxén de las hguras anmrlores, la dlstlncldn de la Conclanua v, sus .
determinaciones nos llevan - aGn - a creer que la Verdad se encuentra’ en el oblem. pues
‘ todavia no arribamas a la plena identificacién sujeto objeto, que por alra parte, es uno de Ios

objetivos fundamentales de la “Fenomenologis™.

En este estado de cosas, la Conciencia - entonces - nos dice que ahara la tarea fundamental.
es que el saber debe adaptarse al objeto y no al revés, tenemos que el objeto es para la
Conciencia !a norma de su saber; éste sera verdadero en la medida en que se ajuste al objeto.

Hasta aqul, er la génesis de la AL ia; ahora v en que

términas se desarrolla y cambia la adecuac:én Certeza-Verdad, objeto-sujeto apenas enunclada

en principlo de esta seccién; es declr. que se i en e! pleno acceso a
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" uC. FLOSOFIA

la- Conclencia hacia 1a

la - Autoconciencia. El hecho decisivo que permit:
Autoconciencia es que, en la experiencia que hac; ' de. los oblmo, dstos se

'nl oblato porque és(e *

mostraban distintos, la Conclencla no pod[a u"déé

. Hegel avanza. en |a linea de Schelllng, propon )
ldemlded d|1erenclada. .

ken este nlv I aul: no se alcnnzu a expllcar. incapaz de saber su pwplo crecumlent
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ldenudad Certeza Vevdad es aqul el propdsuo, por este motivo, Hegel empieza el apartado "la

Al tencia en si" diciendo "Con Ia A il , entramos, pues, en el reino propio de
ta Verdad". { 26}

Reflexionando un poco, encontramos que el titulo original de la “Fenomenologia® era -

'premsamente - clem:la da Ia expanencm de la Conciencia”, tenemos gue la expetiencia de la

PR

Conclencla que se truaca an A' es el el que se va a convertir en ciencia

rigurosa tan cara a Hegel - y con asto praparamos la identidad Certeza - Verdad, o sujeto -

objeto y.en este sem:do ’ sla mos n el camlno del cunommlenlo de la stdad que slgmllca -
su despllegue. ; ! L ’

B Hegsl deflne as

"Esle ', !

eva a cabo en sl lsma, tanm en su sabev
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La experiencia posibilita el paso - entonces - de una figura {Conciencia) a otra {Autocor
Esto s as{ porque !a experiencia tiene - ahova (comd ya lo épumébéinus brevemsnte) en esta
nueva figura, un significado negativo es daclr, ahora la expenenma abandunn un signiticado -

plenamante positivo - en el sentido de comprobaclén tisica o amplnca como ura el caso de

la. hgura anterior, para devenir el gévmen de Ia neganvldad, el elemenlo que hace poslble el
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n. El Enfrentamiento con e} mundo. La vida.

En este apartado lo que nos proponemos deslindar es la constitucion |nterna del mundo, en:

al cual se inscribe ia A iancia. ent ) dnvevsos obsmculns para autoaﬂrmars .

Siguiendo con el desarrollo, Hegel nos dlco, al pnnc:plo dsl apanado ~lavvida
L fogia del .

"El objeto, gue para la Autocor a es lo negativo, esa Ia vez para nosolros oen- sl, alga' !
retornado a sf mismo, coma por su parte la Conclencia. A través de esta reflexlén. ensf mismo,

el objeto ha devenido vida" { 28 )

Recapitulemos un poco para retomar este pérrafo; habl: visto. que el 1 ! final de la
experiencia y el entendimiento habfa unificado e! mundo sensible y el suprasensible en una -
unidad que, en palabras de Hegel era "ella misma y su contraposiciéon”. Con ésto, el en - sf, 0

el resultado final del comportamiento hacia el interior de las cosaS,‘as ta diferenclacién de lo - ) )

no diferenciado, o en otras palabras, la unidad de lq diferenciado.

En efecto, la vida es "la unidad Inflnna de las d|1erenclas" que exlge. para ser pansada. ;

atreverse a concebir el cambio puro, la conuaposlclbn en sl mlsma, fa contradlcclé 1; el puro

enfrentamiento entre dos realidades Iguales, paro dlsnmas.; "

2Qué es la vida?. Hegel nos dice q\ié la,vld‘a es ,mo\)lrﬁlenlo conilnuo entre el hombre yel

munde como enfrentamiento_

" hal

contint pueden

Hyppolite nos da luz al respecto

"El ser de la vida no es I; s(.is‘tvz_mcla sino més

La vida es inqui ‘y"

en su alteridad;’es'dac a vlda slempre as algu ot para ssr ella mlsma. La v:da comn algo B
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finito, tiene su verdadera esencia en lo infinito, en este auto - sﬂpvlfnlrse en su ser para poder "

seguir siendo.

Asf pues, en la vida, la Autoconciencia daﬂns a su ob]a(o como nagaclén lo 'sdbrllnymjp‘a'ra

S

afirmarse, lo enfranta y. auto - afier

La vida deviene - as{ - como proceso, en el cuél podemos diéllnguii al:'vivl_tanm:partlcular‘y al

viviente Universal; Hyppolite nos dice, siguiendo a Hegel: .

"El viviente pamcular emerge en oposnclén ala sustancla Unlvefsal, desaprueba tna ﬂuldez lal

consumiéndola”. { 30 }

en un

5 SRy

ir por la Al

descubrirse a sf mlsma en su dn

de mantener viva Ia unldad (el

subsistencia.

Asegurar Ia \cla es - asl -

se desarrollan
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. dleléctlca - unidad y dlferencla sismpre oponléndosn v, apun(ando a una superaclén que

evoluclona en algo distinto de la opos:clén original,
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De la manera muy esquamétlc tenemos que la prlmera caractenzacuén se refiera al auto - .

(raducir al imiento que

o en que las

momentos separados, no tienen sentido Ios

sm Ia

més los momentos cobran sentido como lndependxenms séld

Al final de este apartado, Hegel nos ofrece - en la "F:é menologl

aglutinan la caracterizacién de la vida:

mdependsncua omu




gy scmavamem
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que el mundo es para ella, se morga U propla Indapendencm eI derecho de nagar Io dsmés, :

: ‘Ia pura naturalaza, pues has! ahora no se ha encomredo a su paso oua Aumcunclencra.

{Con'ésto, la vid sg"conyi‘eité en’ 'rmbvlm{eh(o‘de estas figuraé‘-' qua hemos revisado muy

‘cdn lo cuat dqui éur idad su terr decir, finalmente, que_

D con esxe movxmlemo de hguras, el v«vleme se consume a sf mismo - se disuelve - supnmlendo

L ser eila mlsma, apunla hacm la Autoconc:encla para Ia cuat la vida es como unldad.

su propls realidad orgénlca La muene no vlena de tuera, provlene del propio viviente. Asl, para

o que hava wda como es un n:u:lo es necesarla Ia muerte. Hyppolite nos dice:

"Su emerger 1reme al todo es su propia negaclén y su retorno a la unidad, el cracimlen(o‘de

los h:]us es’la muarte de lus padres" { 33 ).

Pero en este clclo, la vida apun!a a algo dlstlnlo de ella misma, pues siempre es algo otro para o

una: vidu nuava, asenciall it La | A i

- enhenlar a lavida Universal Y sobrepasarla.
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1l Satisfaccion de la Autoconciencia. El "Yo" y la apetencia.

Lo que define - ev; el sistema hegeliano - a una figura de la Conciencia, es que en ella se
emprende una experiencia, es decir, se da una confrontacion concreta con la realidad. En este
i de la "Fi logia del Espiritu®. en su

capitulo hemos ido la

explléacién de todos los horizontes del deseo, que es la ia de la A

As!, hemos visto como €l deseoa conduce a los objstos del mundo; después hemos visto (:bmo REEREN

ese deseo - en la progresién de figuras - nos conduce a un objeto més cercano ya a I'é
Autoconciencia; la vida, Finalmente veremos en este capitulo, como la Autoconciencia plante;
su realizacién en la satisfaccién que pueda darle a otra Autaconciencia, pues la naturaleza no .
ha podido satisfacerla plenamemé. Con ésto, la Autoconciencia ganars pevtemﬁdn, serd .
plenamente en - si y para - sf, se habrd producido o que en lenguaje hegeliano decimos asi
“tenemos una Certeza que es igual a su Verdad". Una vez instalada plenamente en el mundo,

la A PR y su

con él a partir del deseo, es dacir, establece una
relacién negativa con el mundo, lo devora, en virtud de su diferencla cualitstiva entre ella y io
meramente vivo, . .

El concepto de vida que { la A iencia, exige d los limites de la viga

natural o bioldgica y arribar a la vida humana. Hegel lo anuncia asi:

“Ahora bien, en esta otra vida, para la cual el génsra es como tal y que es para sl misma -

género, la Auto iencia sélo stendo para si como esta esencla slmpla y se nene '
por objeto como "Yo" pura, a lo largo de su experlancla que: ahora hav que pararse a’
' considerar, este objeto abstracto se enriqueceré para ella v adquimé o despllegun que hemos

visto en la vida"(34)
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Tenemos pues, una vlda dlstlma la wda humana.y ‘por:lo tantu, 'n nuevo abjeto para la
Auwcunclencla,

N enrlqueceré ampliam' nta ¥ que se mostraré como lo Gnico capaz de sallsfauer su inagotable
" deseo:. otra Aumconqnancla . o

por donde la Aﬁ(@éor{qi

que aparece ante efla c

dnerpnma entra : l mundo y.el."¥o!, el "Vo oconc«eme de Ia dn'erencla mmadla(amenle

1 ya smplemenle Ia naturaleza, -sino. que uhora lanemos algo que la .
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supera a Io otro, no sr\cuen!m reslslencla en’ su Inana natursleza, - |la apetancm de Ia

Autoconclancln Io consume. R

" En efecto, el déseo eslo que devuelve al hqmbre a sf mismo_y lo revela en tanto gue hombre;

Kéjeve nos dice al respecto:

mente, el h , al devenir A iencia para sl mismo, h
lo menos en un sentido) al mundo natural o mundo bialégico; sin ¢ r

naturaleza y algo més.

Planteada esta dualidad en la naturateza h

satisfaccién sin it més alld, e} puro’ hattazgu de una necesldad natural que tiene un grado de‘

conciencia muy bajo, es por esto, que esta apetencia no Io acaba de convertir praplamenxe en N
un ser humano, sélo destruye la realidad oh]auva y procura Ia subsistencl :

ca
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'Sin embargo !urna Inqulmo al hombra, o ampula a la ncmon e

| m ndo, a_bubéca 5 prabar

ol munda. a procurarsa satlslacclén, Ké[ave nos dic

."Nacnda "del; daseo, Ia acmén ‘tiende a salls(acerlo “sélo puede hacerlo por, m

in,.nunca tendrd

Para qua eI grado de ut

como negacién absolu(a, o8 el género como tal o com

sélo alcanza su taccién en otra AL fencla” { 379‘

La sati i6n de la A lencia sélo se da en querer o'dasqav lo que otras autoconciencias
quieren, asf el desec humano se convierte en una suerte de quimera; en realidad ese deseo
tomado abstractamente es un vacio ifrreal que a! llenarse con un deseo humano concreto, opera
una especie de fuga hacia otro deseo, produciendo una cadena de deseos que se desean y que
se transforman en algo distinto def deseo original. Seguimos a Kéjeve en su comentario a este
pasaje de la "Fenomenologia™:

a2
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hacia Ia consecucién de su Libertad.
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CAP. Hl. "LUCHA A MUERTE. EL TRANSITO HACIA LA LIBERTAD.
DIALECTICA DEL AMO Y DEL ESCLAVO"

Estructura y significado del Capitulo 11i
€l significado de este eapltulo, es asimilar 1as figuras de Conclencia anteriores para instalarnos -
en la dialéctica det Amo y de! Esclavo. En efecto, en este nivel, la Conciencia ha superado su

ingenuidad de Certeza sensible, ha devenido Conclencla _para’- si_en un mundc que Ia ha

desnudado como Conciencia deseante. Este camino es ascsndeme, Y nene el 5|gn| cado del. S

encuentro de la Conciencia conslgo mlsma y, desde este encuentro

a leartad

arse por. (In hacla lo -t

que constituye la esencla de’su's

La estructura de este cepitulo e

"hacia la‘consecucisn de
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sacrificio del trabajo, las cosas
en los oblotos trabaj la Al

i

p ¢ .dalaA- i

que las trabaja; por otra parte,
se encuantra y asf supera su diferencia con la

mmenalldad, con'el munda' se sabs en < sf y para - sf, para - otro; iguala su Certeza y su
Verdad, oo ! N
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1. 'Extériurldad, inicio del juego dialéctico. La Autoconciencia duplicad:
En’ ssta secclén, Hegel nos fmuestra como la Autoconciencia se prepara para iniciar el largo

:camln hacia st Libertad.
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Ei mier es ial para la unidad cc la Autoconciencia, como el ser que
es de suyo y para - sf, en cuanto y por qué os de suyo y para si para otra Concigncia de si. Asf
pues, el concepto de esta unidad es la Conciencia duplicada. Scbre ella nos dice Labarriere:

"Esta dup idn de la Conciencia de s no es, al menos primera y directamente, el signo de

que agui se ha ituido una social efectiva entre dos hombres concretos que se
enfrentan... { }...lo0 que por el momento se discute no son dos Conciencias de si, sino la

conciencia de sf en su duplicacién”. { 42}

Con la distincién de la A iencia que se duplica tenemos el inicio de un juego dialéctico

{perdarse - recobrarse} que prepara la verdadera entrada de la Autoconciencia en el mundo

humano y que tiene como fin convertir la Certeza de la Autoconciencia en Verdad, es decir,

afirmarse como A iencia entre otras AL

Siguiendo con el desarrollo Hegel nos dice:

"Parala A iencia hay otra A ia; esta se p| fuera de si, Hay en esto una

doble significaci6n; en primer lugar, la Autoconciencia se ha perdido a sf misma, pues se
aencuentra como otra esencia; en segundo lugar, con ello ha superado a lo otro, pues no ve

tampoco a lo otro como esencia, sino que se ve a si misma en lo otro". [ 43 )

»

En este primer momento, tenemos que la At iencia esta iad
por otra autoconciencia, es decir, lo que esté AL iencia "es", ir i debe ser
“r ido" por atra A i existe aqul un desdoblamiento de la Autoconciencia que

exige captar el elemento de la diferencia y la sustancialidad de las diferencias que se dan en

el pto de esplritu en su_ i con ¢! fin de salir de la aparente contradiccién que
significa enunciar, por una pér(e. |a unidad de la Autoconciencia de si y por otra parte su
duplicidad, )

Hyppolite nos ayu'dtf

to, nte fuera de ella como juego de fuerzas

"Lo que la Cor como Entendi

¥ que no'es més que la expériencia de !a accién mutua de las causas, ha pesado shara al seno .

47'> . S reas - .
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de la Conciencia. Cada fuerza, cada causa daba la Im‘pryeshlﬁn de obra\v fuera de ella y sufrir
igualmente las solicitudes de! exterior; pero el En'lendin'\lémo descubrfa que cada fuerza
contenfa en 8 - misma lo que en apariencia era a]eno aela... ( )...este proceso ha pasado ahora
del en -si al para -8l . Cada fuerza, cada Auloconcrencln sabe ahora que {0 exterior es interior
a ella y que lo interior es exterior. { 44 }

Debemos que el imiento de la A iencia se inicia en ella misma y a al

exterior, en donde, descubre que aquello que se le enfrenta no es mas que si misma como otra;

la 1ciencia dupli esel de dos at iencias que se convierten en una

Y tna que se convierte en dos.

Podemos reconocer - entonces - dos r en este i to: cuando la autoconciencia

es unidad, expresa la infinitud realizandose al nivel de ia A iencia; cuando es dualidad,

1a autoconciencia misma realiza (al nivel social concreto) la experiencia del reconocimiento; par

ahora sélo hemos flegado al primer momento.

Tenemos pues, una unidad reflejada y convertida en negatividad pura; lo otro aparece como
10 mismo, como el en - si mismo, por su parte, el si mismo aparece Iguaimente como lo que es
otro.

€l resultado de este movimiente lo expresa el autor de |a "Fenomenologia” de manera siguiente:

"Esta superaclén de doble suntldo de su ser otro de doble sentido en, igualmente, un retorno
a'sl 'nlsma da doble santldo, pues, en primer lugar, se recobra a sf misma mediante esta

superacn‘bn pues devmne de nuevo igual a sl por 1a superacién de su ser otro, pero, en segundo

X Iugar, restllu e

s( mlsma la otra autoconciencia, que era en lo otro, supera este su ser en Io

otro y hac . asl, que de nuevo libre a lo otro", { 45 }

. Asl pues, el movimiento de la iciencia empieza en su ena]enacldn v tiene cumo fin
superar a In olvo y consecuentemente, recobrarse como si misma, es decir, Ilberavse.
La Autoconciencia ‘realiza un dobie movimiento, que se entrecruza, con el dobla mowmlenm

de otra Autoconciencia; al mismo tiempo la segunda Autoconcmncla reallza lo proplo. .
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Este aesq del i de la Al ia - en su tormal - nas lleva a la
identidad de estas: una Autoconciencia que se hace dos y dos Autoconciencias que se hacen

una.

El 1o de este imi - sin embargo - debe realizarse en la experiencia del mundo
concreto; aqui es distinto, aqul las Autoconciencias desequilibran el pensamiento formal de su

reconocimiento; en el factum de su entrecruzamiento concreto surgen las relaciones de

pues aqui an el medio natural de la vida; las Autaconciencias se oponen
pues se presentan como individualidades activas, vivas, por este motivo, cada una de ellas

considera que el otro es para ellas, pero no para si mismas.

Por el momento nos encontramos en e! plano formal, tratando de comprender como se da el

r i ivo y i notar, de paso, que en la este recor

se subvierts, se hace distinto al i que se tenia de él.

Para p! guir con el imi deia A iencia dupli que i que
estos " i " de las A ienci que hamos mencionado, son llamados
"determii de la Conciencia y que éstas, pueden desdoblarse en varias

posibles combinaciones, de las cuales - como ya dijimos - sélo se da el reconocimiento efectivo
cuando el obrar de las dos A iencias es recip:

El aspecto importante de esta relacién de las A iencias es que su obrar es simuluneb,‘ 5
es decir, al explicar este obrar lo hacemos situdndonos sélo de un lado, pero en la realidad
sucede recip E 8 Hegel: P

“La primera Autoconclencia no tiene ante si el abjeto tal y como este es ‘al p} ’cipio 'pava la ;
apetencia, sino que tisne ante s un objeto independiente y que es para - sl y sobre el cual la '

Autoconciencia, por tanto, nada puede para - si, si el objeto no hace en sl ‘mis: lo que cllu'

hace en &, de tal manera sélo la accién de ambas pueda operar el mowmwmo de»
reconocimiento”. { 46 ) ;
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Asf pues, en esta parte tenemos un reconocimiento equilibrado an donde ninguno de los polos

presenta desigualdad; aqui:

"cada extremo es para el otro el término medio a través del cual es mediado y unido consigo
mismo, y cada uno de eflos es para - si y para - otro una esencia inmediata que es paia - sl pero

al mismo tiempo, s6lo es para - sf para esta mediacién®. { 47 }

Ahora toca ver - en lalucha de las A ias contr - como esta igu

sé hlvace‘ E

desigualdad y como empieza la lucha de las Autoconciencias que, por estar en I6§ ex(_iamg;, o
se cantraponen.. ) . ;
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2. Objetivacién como Cosificacién. La lucha de las Autoconciencias

contrapuestas.
En esta seccion de'la "Fenomenologia del Elplmu" {o esencial se pone en el "Yo" particular

18

de la Autoconciencia. Aqul se experiments una tr y ahora 08 que lo que para

el entendimiento era como un juego de fuerzas, ahora este juego se ha trasladado al interior

mismo de fa AL iencia. La At iencia, se encuentra inmersa en el seno de la vida;
pero ahora ya no tenemos el puro concepto que expresa la intinitud de esta inversion en la
vida, sino que ahora tenemos la experiencia completa que realiza la Autoconciencia. Para el
efecto, en principio, sélo tiene que reconocerse para sf, tiene gue negar toda alteridad: ITa vida

{que incluye a lo otro), tiene que presentarse como el objeto a su deseo (anima! y humano).

Asf pues, en esta parte, el mundo experimenta una terrible escisién entre las Auloconnlenclas,_

pues éstas se presentan como un "Yo" individual que se diferencia de lo otra.’ Tsnsmos que‘

ta A iencia es pura " i ", 8st4 bien cierta de sl misma pero no dq Iq ouo,- sblo_‘

sabe que "eso otro” es diferente de elia; Hegel dice:

"Lo que para ella es otro es como objeto no esencial, marcado con el caracter de lo negativo
148} “ ;

El mundo humano se divide a pamr de aqul en un

cosifican, que salen a su encuentro para negarse,

a;{

contr pues la » del humbre es su ser, deseama, encumrar aI

otro significa encontrar Ia posibilidad de ser reconocldn, de: elavarsu pur enclmn ‘Ha la vldn .

puramente animal, desear objetos no naturales, entrar al mundo de |a vnloracnén humann en’
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donde el reconocimiento coma ser lere con wdo lo valloso y digno que esto supone en el

grupo h es pues;’ en Ia Iucha de las A' iencias contrap

en donde la Certeza primpm e individual . de Ia AL iencia se estd haciendo Verdad

colectiva. Hegel nos dice:

"Por consiguiente el comportamiento de tas dos Al nciencias se haya ! inado de tal
modo que se comprueban por sf mismas, la una a la ‘otra, mediante la lucha a muerte. Deben
entablar esta lucha, pues deben elever la Certeza de si mismas de ser para si ala Verdad en

la otra y en ella misma. arfi la vida se i la Libertad, se prueba que

la cia de la AL lencia no es el ser, no'es el ‘modo inmediato como la esencia de si

surge, ni es hundirse en [a expansién de Ia"vlda, siho‘ que en ella no se da nada que no sea para

ella un momento gue tiende a d ,'_ ecer, que la AL
49) -

1cia s6lo es puro ser par& si".

Tenemos pues que, como ol ser de Ia Auloconclencla e astro' andlisis’- es deseo, se halla

comprometlda en un debala con el mundo 'S c mo en este mundo emslen una pluralidad de

deseos enconuamn un )uago dlaléctico qua por uns pane nos dice que el hombre, para ser

. humano requnere da otros hombreS' por otra parte nns dlca que en socnedad fa pluralidad de
. deseos actuahza Ia vocacu.’m del hombve que es Ia de snconuavss a sl mismao,

Para ahondar en la exposicién sobre et deseo 'citanios a'K_éleve‘:

“De manera general, el "vo del deseo esun vacl’o que n ecibe ningtin contenido positivo real

sino por la accién negatriz qus salis'aca al deseo aI des

ransformar y asimilar efno + "vb"
deseado”. ( 50) ! T y i
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elemental - que es el deseo animal - hasta el déseo (mimamuma humano de ser_'re'conocldn por

€| otro..

Vo de la

Autoconciencia sélo alcanza a ver a un enemlgo que se opone a a Inmedlatez de 'su deseo,

£l .deseo hace inevitable la lucha. pues, aI var a otra Au!oconclenma. al

jamas lo ve, en principio, como otra Aumccnclencm, no reconoce nmguna Igualdad en aquél
que se le apone; no hay ninguna razén o acto |ud|canvo, solo esta de por medio |a inmediatez

de su deseo y su consecusion, La Libertad parala A iencia supona lar idad del

deseo refinado pér las cosas humanas - que supera su instinto animal - as{ pues, la

A toncia ol

Al p su inciph Libertad como un avasallar al otro, como un ejercicio que -

supone la demostracion de superioridad por encima del otro.

Sélo en et por &l imi se puede hablar de una realidad humana y no animal,

es decir, sélo haciendo que el otro reconozca a otra Autoconciencia como su més‘alyo valor, !

se puede decir que ésta es libre y de la

y de la vida, sélo asf la -

autoconciencia esta en el camino de su superacion gradual hacia su reslizacion cdmu_ 'ésplri;h

vl

Asi se expresa el movimiento infinito de la A iencia que liza su ser . génd i a B

ser - que se pons como pura negatividad - y en.otro permaneciendo igual a s mismo.
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Ast pues, por el deseo del reconocimiento, el hombre liza su ion de arse a
s{ mismo, pues deseando el deseo del otro en realidad lo que se desea, es el deseo propio, 1a
propia identidad, que se presenta en constante fuga, pues el ser de la Autoconciencia no es

un ser dado, pasivo, estético; sino que por el contrario, es un ser en cuﬁstamg movimiento.

De esta manera, la exi ia del hombre siempre estd mirando un hori_onte que esta maés alla

de si misma, su ser es “ser” lo que no "es”, se presenta ablerto a un porvenir en el cual lo .- .

dnico estable sera seguir siendo - esencialmente - deseo.

En lusion - - pod decir que la A jencia es 10 que, negéandose a‘ser, -
. q APt .

arriesgando su vida por un objeto no - natural, deviene para sf miéma

consigue * finalmente - -

hacer de su Certeza una Verdad.
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3. E! doloroso camino de Jami hacia la {6n del

reconocimiento y la Libertad. Amo y Esclavo

“Ambos momentos son esenciales; pero como son, al i desit les ¥y op ¥ su

ratlexién en 18 unidad no se ha logrado aun, tenemos que estos dos momentos son como dos
figuras contrapuestas de la Conciencia: Una es la Conciencia independiente que tiene por

esencia e! ser para si, otrala Ci i pendiente, cuya ia es |a vida o el ser para otro;

la primera es el sefior, la segunda el siervo”. { 51)

De esta manera, Hegel perfila el resultado de la lucha de las Autoconciencias contrapuestas.

E! “Yo" v lo "otro™ térmi que distingui enla ion anterior, devienen - por medio de
la experiencia del combate - en dos figuras que son, siempre, esencialmente necesarias y
opuestas: Amo - Esclavo. ( 52 )

Asl como a una Autoconciencia le es indi ble la exi ia de la otra, asi también la

existencia del Amo esta indisolublemente ligada a |a de! Esclavo. Esta necesaria unién, desde
el princlpio de la historia se a f nada al sufrimi y ala

desesperacion.

El Amo nu'.hca podra se con el r irni del Esclavo, pues este reconacimiento
es hecho por alguien interior a él, desearia ser reconocido por otro igual, pero esto no es
posible pues siempre o se es Amo o se es Esclavo, Por otra parte, el Esclavo debera cargar con
el duro peso de la negatividad, de los objetos de! mundo que tiene que transtormar para et

Amo. Asi pues, el Amo est4 condenado a saber que su esfuerzo ha sido en vano, no le ha .

servido arriesgar su vida pues no ha obtenido o que deseaba; en tant ‘el F.s'_clnvp cargaré con

la desesperacién que producen las cosas del mundo, con el dolor de su transtormacion,
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En esta situacién, reconocimiento y leartad sdlo podrén ser actualizados desde el hondo temor
del Esclavo; pero el pTECIO serd caro v ol cam‘no Iargo

La dialéctica Amo - Esclavo no'vséh_.')‘ _a§ el hilo* conductor de’la histovls‘(M'z‘u‘;( en el r'n"an"ievs‘lo -

~del partidd comunista), ademas la echa ‘a and

€n su desenvolvimiento imr(nseco |a h|smna deviene cultura y ésta es un producto humano,
elaborada. prir

Da esta forma, por el "8"810 del E ', )

|a posibilidad de sintetizar esta relacion dialébtité"y ddvér\ un homb

Es fu ital la oposicion de las A ’. icia: pues nos anza a ecomav un camlno,

doloroso {por las enormes dificultades que Amo y Esclavo encuentran asu paso) que trazauna -
linea en espiral, que nos lleva, de la creacién de 1a soclednd en Conciencias pavllcularas Y

P a una iedad que sintetiza estas pamcularldades en una unidad que comlene de :
suyo los dos de las: Conciencias ¢ P € ¥ que deviene -Universalidad
manifestada en grupos h que v Vyfba]o las N leyes; es decir, tenamos, por
8l dolor del trabajo, la izacion del plan pr stablecid ﬁor el Esplritu, magna idea hegeliana

que precisa de su realizacion efel:uva en e mundo para hacerse vevdadeva.
€n los apartados slgulemes ravisarémus éomo &l Amo cancela - de entrada - su posibilidad de

reconocimiento verdadero, as{ como la puena que se abre al Esclavo para realizar el plan
providencial del Espiritu.

56



LIC. FILOSOFIA UNAM-ACATLAN

" a). Ei seforio.
Siguiendo con la revisién del paso de Autoconciencia en su camino ascendente para ganar la

Libertad, tenemos pues, una de las figuras contrapuestas: El Amo,

E! Amo es el hombre al cual la muerte no atemarizé, en la fucha contra otro hombre {ahora

Esclavo) ha salido victorioso. E} Amo lo ha arriesgado todo (su vida} en una lucha por su deseo,

el deseo primordial de todo h

, el deseo é por el de ser
como superior & los demds. asi pues ia Autoconciencia del Amo se afirma como un "Yo"
individual - como un para - si; puesto que en la lucha no ha retrocedido, ha ido hasta el ﬂnal -
a diferencia del Esclavo que experimenta el miedo natural, bioldgico de 1a muerte y prefiere

retroceder - con su victoria el Amo se encumbra por encima del mundo natural,

“El Seifor aé ta Conciencia que es para sf, pero ya no simplemente el concepto de ella, sino una

Conci que es a través de otra Conciencia, a saber: una Coni:\encip a.: 'v o
cuya esencia pertenece el estar sintetizado como e! ser indi i ola ‘»‘ { en
general®, { 53} ’ EEy

£l Amo ha vencido y se encuentra por encima del mundo natural, que ahora se divlde'gn_dﬁ

a) Las cosas como tales, objeto des la apetencia.

b} La Conciencia para la cual la idad es lo ial {Escl

En adslante el Amo se relaciona de manera mediata e inmediata con estos dos momentos; en . ‘»
esta relacién podemos construir varios silogismes de donde el esencial resuita ser el de la -
mediacién entre el amo y el mundo:

E! Amo domina al Esclavo.
El Esclavo domina a la cosa.

Por o tanto, el Amo domina a la cosa.

Efectivamente, la superioridad del Amo después de la batalla es puramente ldqal (adn le falta
la

diaeld P 1y [

en que el E: se siamevderr'otado porgue »c‘edid, veuocedléf

ante su adversario, no quizo morir; esta supévi_orldad es meramente subjativa,’ sélo deviene
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objetiva, es decir, verdadera, por el trabajo del Esclavo, éste materisliza la superioridad del ’

Amo, (& realiza,

El Amo fuerza al Esclavo a trabajar para él; el Amo no sufre para arrancar a la naturaleza io que
necesita para vivir, esto es cuenta del Esclavo; el amo vive en el goce, no produce el mundo,

1o consume: este es el segundo punto de su tragedia que o encierra en un callején sin salida,
Veamos:
Primer punto El Amo no puede obtener un reconocimiento por otro igual a sf {otro Amo).

Segundo punto. El Amo no puede llegar ala satisfaccién plena en el goce de los praductos que
le prepara el Esclavo, pues no trabaja en la transformacién de la naturaleza, su Certeza no
puede devenir Verdad, no puede autorreconocerse en la naturaleza pues sélo la consume no
Ia transforma, a pesar de que la domina indirectamente, .

Estas son las razones por las cuales el Amo nunca podrd lograr que su accién lo humanice, su
hacer en el mundo se avoca exclusivamenta a luchar y - en tanto que fo hace - sirve de alguna
manera como impulsor de !a historia y su desarrollo, como el detonante de la cultura; el Esclavo

le daré forma y vida con su trabajo.
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Al finat el Amo ha fracasado, no podré nunca llegar a realizar su fin, el fin por el cual arriesga
su vida: un reconocimiento sin valor para él y la condena de un obrar inesencial sin sentido =
humano, pues consumir el mundo, gozar de él, es una accidn que en el fondo tiene que ver mds

con la accién del animal que con la del ser humano.

El Amo - asi - se condena a la soledad y a llevar una vida sin sentido, sin comprender gq' mundo

porque, para comprenderlo, s necesario reelaborarlo, moldearlo, asignila'rlo a ié rh‘anrer'ab'del P
Esclavo; pero esto no es para el que sojuzga. : o o g}
Asf pues, el Amo, por su condh:ién, sélo se embrutece, jamés podra daclr"'esla 'campo 'éuv

Yo", no podra fundirse con a nsluvaleza v, en esa medida no podré hacer de su Cenaza una

verdad, e S sl ol

la sfn!'esishﬁnal'qu

. tanto que el Amo se opone al Esclavo, éste por s( sélo n 'podr

supvlma a8 estas dos figuras, es decir,’ la s{masns de la Umvavsal Y. lo’ particuta no podvé ser

realizada, por lo menos en estas 1:guras, puas en el momen(o‘ da lh oposlcuSn no puede hnha

superacién; la oposicién se renueva en ﬂguras dus!ln!as Y Ia Conclencln sigue avanznndo en su
autodesarrollo. :

b). El temor.

Tenemos ahora la relacién Amo - Esclavo vi.{la desde el lado del
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‘lav"“ luta negatividad, el puro
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K Es(a expevlenclu ha clmbmdo cada una de sus 1|bras, lo-ha devuelto’ a Ia'compmnsldn ds su |

'oxvstencla, por la nada se ha comprendndo como un ssr en _constante camblo”que Iluye, que

no permanece idéntico a sl mismo; se ha comprendldo como un'ser'cuya esencia Ilev en su

seno la contradiccién.

mece. Trabajando asi et Esclavo educa su ihstlnt

inmediata, forma en su mente una di entre su-
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Entonces pues; trabajando con mivas‘a un fin'no inmediato, el Esclav ransforma el -

mundo, el mundo dei Amo v al suyo pro Io 5@’ ‘élovaa un plano supenor escubre la cwnma_' :

humana que guarda su ser na(uml y en esta comprenslén ’a elevarsa por enc(ma de Ia ol

naturaleza y del Amu
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c). La formacién cultural.

€nla formacién cuitural, Hegel retine todos lo ulementos que se han venldu dando en el Esclavo

y que dan como resultado su educacién y le abren.la esperanza de alcanznr su leenad Al

principio de este apartado nos dice:

"El miedo al Sefior es el comienzo de la sabudurla, la’

no el ser para si. Pero a través del trabajo Ilega asf mI

Se juntan tres en la

al. Miedo a ls muerte.
b). Sometimiento al Sefior.
cl. Trabajo,
La que fa e! { estd en estos elemem

condiciones podré superar al Amo y hacer que Ia Concl

como una nada cn devenir, descubre el cardcter fluldi

cansiguiente - comprende la vida como un cunsmn(a

un temor partlculav a algo "cuslquiera, debe. (emblar

p ir que est

ser la referencia f ital que el h

negatividad que hay en la vida, ese & que
a la Universalidad. '

proyecto que podré ser, el lfaba]o se mvala aqu - como el elamomo malerlallzador del paso'

del pensamlemo a Ia realxdad, pur el uaba]o el homhre haca de la’ matena esp(mu che Hegal
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“‘c). La formacién cultural.

£n la formacion cultural, Hegel retine todos lo eléme tos qu:g an vor du\dn}nd en eI‘Esc!nvo

y que dan como resuitado su educacién y. Io abran Ia

principlo de aste apartado nos dlce'

“El miodo al Sefior es el comienzo de la sabidur

no el ser para si. Pero a través de'I“('eraln llega:a

Se juntan tres momentos fundamentales en la aducacidn del Esclav

a). Miedo a la muerte.

b). Sometimiento al Sefior.
ch Trabajo.

como una nada cn devenir, descubre ef caracter ﬂuxdmcam de o vivo'y de si mlémo por .‘ :

consiguiente - comprende la vida como un constante movomnen(o hacm una supemcion que

suprime lo viejo y a la vez lo conserva en lo nuevo; es declv comprende Is dlaléctlcu existente
antre el ser y el no ser, la vida como una constante fuga. Pero ef mleda debe ser absoluto, no
un temor particular a algo cualquiera, debe. temblar _ante la muerte -como la nada

! 1 irraductibh

P que todas las fibras de su ser

| miedo absoluto debe
ser la referencia fundamental que el hombre adople para cbm'pren'der‘ el carécte} de la
negatividad que hay en la vida, ese carécter que conslanlememe nos Ileva da la slngularldad
a la Universalidad, )

Al comprender asf ia vida, el Esclavo piensa, b(oyei:( asplya a un Ideal que txano en-el *

pensamiento, pero que no es ain en la raalldad,’e déclr, & es nad an cunmu ‘sélo es un

proyecto que podré ser, el |raba)o so revela aqu como e mento ™ lenanzador del paso e

del pensamiento a la realidad; por el uabajo humhve haca da Ia mat

ia espfntu cha Hegel. :
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."EI trabajo, por e! contrariu, es ap ia ‘reprimida, d u.lull comanlda, el lrabajo

formanvu La relmén neganva con el objeto se convierte en forma de este v en algo
permanente, preclssmeme porque ante el trabajador el objeto tiene mdependencla. Este xérmmo‘

medio negativo o la acclén lormanva os, al mlsmo nampo, la snngularldad o el puro ser para sl

de la Conciencia que ahora so maniﬂesta en el lraba;o fuera da sy pasa_ al e!ernanto de Ia

permanancna. La Constanma que 1raba1a Ilega, pues, de este modo ala Imu

r proplaé 1
’flnespecfﬁ men
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En a formacion cultural, e Esclavo deviene, ahora ya no depende de las condiciones dadas,
modifica los objetos, los transtorma, descubre que no hay determinaciones concretas en la
materialidad - ni siquiera en 4l mismo - en adelante esta sabidurfa serd su gule en la vida:
transformar la naturaleza es transformarse a sf mismo. El tomar Conciencia de este hecho
significa pensar en la Libertad, ain a un nivel abstracto, sélo es un prayecto aun, es decir, es
libre en su pensamiento y en el objeto uaba]ado.‘ pero no ha dejado de ser Esclavo en la
realidad de la vida sociat, atin no es aceptado y reconocido su ser libre por el trabajo, en la
histaria, la Autoconciencia tendra que "énsayar" algunas vias posibles de acceso para arribar -
por fin - hacia 1a Libertad.
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CAP. V. . "LA AUTOCONCIENCIA. DEL INDIVIDUALISMO A LA
UNIVERSALIDAD REAL O EL PLENO ACCESO A LA LIBERTAD".

Estructura y significado del Capitulo IV
En este capitulo se condensan las figuras anteriores que hemos estudiado y, ahora, la
Autoconciencia experimenta {as formas de la Libertad posibles que se dan en el dmbito del

pensamiento,

€n efecto, el acceso a la Libertad que estudiamos en este capitulo, tiene el significado de pasar

de el estudio de figuras de Conciencia vivientes, a figuras de Conciencia s6lo pensantes.,

Nuestro trabajo termina en la parte en que la "Fenomenologfa™ pasa de la seccion

Autoconcl ala i6n razdn, en cc in, la fase de Conciencia a la cual llegamos

es el pensamiento, o la profundizacién de la subj Aquita Conciencia descubre su propia

insuficiencia al oponerse a la vida, regresa a si misma y finalmente se acepta como una

P

Concienci ida o contradi £n esta fase, la C hace una introyecci6n del

mundo, su litigio epistemolégico sobre la Verdad se encuentra en su interior conlqniﬂldo enla

inmediatez del concepto indiferenciado.

La estructura de este capltulo es:

1. Primera figura. £l estoicismo.

2. gunda figura. El

3. Tercera figura, La Conclencia desgracmda.
a). La Conclencia mudable,

b). La figura de lo inmutables

c}. La aglutinacién de lo real y la Au!oconclencla. ‘
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En estas figuras, el "Yo" de la Conciencia se ve repelido a sf mismo, a su pensamiento, y en
&, el mundo se mueve - no como en las experiencias anteriores, en reprasentaciones o figuras -
ahora s mueve en conceptos que rednen la realidad en la Conciencia, para la cual no es
explicita, en este nive!, la desigualdad entre materialidad y pensamiento; esto a pesar de que -
es claro que la diferencia en la realidad es evidente. Es decir, en el "Yo" de la Conclencia
pensante que deviene al nive! de los conceploﬁ, materialidad y el pensamiento se unifican e v
identifican, asumiendo su unidad sin mediar una separacién ontolégica o de niveles de realidad.

En el pensamiento el objeto es en una unidad indivisa el propio ser para si.

ta C ia desgraci . tinal - aglutina las figuras de estoicismo y Escepticismo en
donde a’l concepto de Lit;mmd es imperfecto, pues adolece de una comprensién de la vida, en
Ia cual e} sacrificio de la Conciencia tiene que llegar al limite de alinear su Conciencia singular,
de descubrirse como sea, de pensarse como objeto, es decir, pensarse como una manifestacion

que se concibe asi misma como cosa, para desde esta alineacién poder regresar a sf misma

como esplritu en ia Uni real que agl Certeza y Verdad,sujeto y objeto;

hacerse libre en el paso de ta Autoconciencia .Unlvevsal.

El paso de la seccién razén significa, por oposicion a las figuras que estudiamos en este
trabajo, que la Libertad ya no se da como una esencia Universal en general, sino como una

ia ahlati

} en Y imi es decir, a partir de la Conciencia desgraciada, que

unifica las figuras anteriores, la Libertad - en la ién razén - a cri en el

mundo objetivo, en el mundo real y concreto.
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1. Primera figura. El estoicismo.

El resultado de la lucha a muerte entre Amo y asclavo deviene en la figura de la Autuconclenmaf S

llamada Estaicismo.

€l Estoicismo cristalizs, de alguna manera, los momentos fallidos del Amo en su deseo de ser -

reconocido, asi como del Esclave, en su deseo de ser Libre.

Esta figura canaliza el resuitado de una fucha anzada y desde su inicio: el

Amo no podré ser reconocido en toda su digni el Esclavo, por su parte, transitara -

el sendero del trabajo y {a dureza de las cosas, producira para otro sin remedio.

E! Estoico personifica una nueva visién sobre el problema del reconocimiento v la Libertad; una

visién que lo hace libre "tanto en un trono como cargado de cadenas".[ 58 )

: : AI raspecto nos dice Hegel:

y de que algo sdlo tiene - para elln vy

"Su principio és'que la Ci

es
esenclalldad, o sélo s para ‘ella verdadaro v bueno cuando la Conclencla se comporta an ella )

como esencla pens‘nme" (69}

1cia llene que virar

La esenclahdad de esta gura, “ s, es el pm 7

-se mueve en_representaciones

cosas concretas o absuac(as,"

A dnevencna de Io reprasantad

sélo es un pensamlen(o de alg
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‘. m:smo, Conclancla v sor. sa ideml'lcsn Inmedlatameme,‘ entonces, en el interior ds la
,b Conclancla Eswlca todo asume In 1orma de Ia simple Unlversahdnd, en donde la particularidad

. com:veta s borradn.

Asl pues, si pavmanszco en unidad indivisa conmige mismo, en el pansam:enlo soy hbre,v
porgue no soy en otro, en mi interior puedo cambiar las condlclones mas adversas dal mundn, N

el Estoico supera su adversidad reecontrandose en su interior.

Asf pues, |a Libertad del Estoico, trata de condensar el mundo en el In(anor dal pansamlen!o' ’
veamos lo que nos dice Hegel al respecto: x o

*La mul i i izaclén y jidad de |a vida diferenciada en el
puro del pansamiento”. { 60 )

€n efecto, el Estoico recoge la sabiduria de la dura experiencia de {a angustia y el trabajo que
experimenta el Esclavo para lograr la unidad del ser en - sl y el ser para - si, es decir, el Esclavo
por medio del temor y el trabajo al servicio del otro, flega a producir el mundo, las cosas
deviensn como producto suyo y en tanto es asf, ia objetividad se identifica con él; por el
trabajo el ser toma la forma del "Yo"; sin embargo, aqui, e! Estoico invierte el mundo y piensa
a iali como algo vanal, atrib do a la sup ible el cardcter de
fo verdadero, de lo objetivo.

Jean H

“El estuerzo del pensamiento o el trabajo de! concepto aparecen como la iorma superior del
trabajo que a moldeado al mundo y ha impuesto al ser !a pura forma del “Yo". { 61 )'

E! Estoico recoge los productos del Esclavo y los asimila para borrar las diferencias del ser ahi

natural, anulando también, de paso, sus sentimientos y apetencias,‘ para eiigiv al "Yo" como

¥y se en ét como Conciencia ya no desean!e en su forma mas
primitiva sino ahora como Conciencia pensante,

€9
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Ser pensante es aparmrse delas c:rcunstanmas conc ms de In vlda' en eI Esmlco. es apartarse

dentro de s, el objetivo del Eslmco es ccmsevvar U Lubanad lnxlma ganada por el pansamlento. 3

Finaslmente la meta Gitima de! Estoico ‘se’ revela ‘como- fallida’ por: ser. exacerbadamenté_

abstracta.

"La Libertad en el per tiene como su Vevdad el pensamlanlo puro, Verdad

que, asf, no parece llena del contenido de la vida, y es pov (an(o solamente el concuplo de la

el i

Libertad, y no Ia Libertad viva misma, ya que para elia la ia es
en general”. ( 62 )

La Universalidad de! pensamiento en genera! sélo generaliza, arbitrariamente, los contenidos

particulares o determi 3] i &l realizar esta operacién de ninguna
manera puede borrar efecti sus determinaci particulares que, independientemente
de la Conciencia, siguen do en la realidad: no puedo dejar de ser Esclavo aunque me

piense libre, el pensamiento me libers séio en mi interior; la 1 es que el p
puro no tiene - aqui - su propio contenido, es decir, sus propias determinaciones, es

indispensable larealidad de! mundo que es movimiento, accidn: tal es el verdadero ser del hombre.

La contemplacion del Estoico acaba por generar hastio; el hombre no puede permanecer
idéntico a s{ mismo, su ser es ir hacia 1a expansion de su contenido, de sus determinaciones
concretas; de 1o contrario corre el riesgo de cosificarse, de permanecer idéntico a si mismo, o

cual significa la muerte.
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2 Segunda figura. El escepticismo.

La dialéctica de la autoconciencia, en su progresién, de lo partlculm hacla la Umvarsalldad real,” " 7

deviene de la figura del Es(olclsmn hacia la figura del Esc(epl
El Escepticismo es la figura que, de alguna niuner‘av,yb

.

per ico con el ici! El E

“g)

ptici esla
v la experiencia raal de In que es la leanad del pensamlenlo esta es an sl fo neganvo ¥ tiene
necesariamente que pvessmavse asi” ( 63 ) ’ ! 5

E! Escepticismo es la experiencia de la dialécti izada por la C

busca desenmascarar las experiencias del sentido comuin disolviendo al sev delevmlnadu En

el inicio de) recorrido de la Conciencia en su hacerse ciencia, an su afén por alcanzar la V dad.

Certezas indubi del ido comun sélo emp. ta p .'_de»éste‘el’

se encarga de disolverlas con plena Conciencia de su hacer; la Cohéleh
comprende la dialéctica intrinseca a la vida del mundo, sabe que el ser de ést )
disolucién, en su no - ser, en su nada, La Conclencia Escé -

formulacién sobre la Verdad, distinta a la de la Conciencla i Ingenua qu i

podria localizarse o en la Certeza ibl, del esto | inmedi

contradictoriamente las cosas.

€l Escepticismo es un nihilista qug'daé_(ruyé_ el _mundo ‘desciibriendo “la_nulidad ' de . las

determinaciones a las que el hombre co;ﬁbn' se aferra; sabe que en la vida hay un_constante”

devenir entre el ser y ta nada, =~

manera nullflcadora, lo Gnico qua tlene valor y por I mnw raahda L as la Cunclencla |lb'8 que'

RIRN
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regresar a.sl misma

Escé iiéa entonces - so

3 al pavarso dlvlno. Por el ‘contrario, ahora el Esceptlcnsmo se mueve; su Libertad es su acclén,

no se adapta a Ias condu:lones dadas del mundo, por el contrario, lo cuestions, lo replantea,

lo hace sar segun su anto]o, ésto lo lleva a una sola conclusién: lo mas importante gue hay en

1] mundo si todo es perecedero y cambiante - es su propia Conciencia.

El Escepticismo ‘es el pensamiente que encuentra la nulidad de las cosas; su caracter

p 0, opositivo, : el dfa se transforma en noche, a la vida sucede la muerte,
a la virtud se opone la maldad.

€l Escepticismo que nos ocupa es la lectura de la realidad que hacian los antiguos y que el
filésofo Sexto Emplrico definié afirmando que a toda razén se opone otra razén de igual valor;
es decir, el argumento que subsiste es que es imposible decidir acerca de la Verdzad o falsedad
de una proposicién X cualquiera, pues siempre hebrd una no - X tal que la invalide. No exisu‘):
en el ser determinado un criterio de decisidn objetive que pueda darnos un criterio de Vevdad'.
general. Solo e! pensamiento subsiste en él mismo después de esta remolino devorador del ser.
Pensar asf, concebir el mundo de esta manera, lleva a la Conciencia escéptica ahagar un precio
muy alto; nos dice Hegel: ’

*Hace ecer en su per el contenido no esencial pero es por ello mismo el
contenido de algo inesencial...{ )...5u accién y sus palabras se contradicen siempre y, de este
modo, ella misma entrafia la Conciencia doble y contradictoria de lo inmutable y lo igual y de

lo totalmente contingente y desigual consigo mismo".(64)}

Asi pues, la Autoconciencia Escéptica se revela - en reatidad - como una Conciencia que acqba .

cayendo en una confusidn, Tal fusidn es prodi de su icion como’ untdad
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inmutable que pretende erigirse como ia Unica Verdad borrando las diferencias reales del mundo
con e} cual estd en contacto y del cual no puede desprenderse. La Conciencia Escéptica se
pone coma lo esancial oponiendo su pensamiento al mundo; no cae en la cuenta de que si el

pensamiento es lo "‘impovtama" es debido - justamente - a la importancia de 1o que desdeiia

material.

y hace aparecer como lo i-. es decir, la
El Escéptico es e} Amo - pensamiento desdichado - que debe su posicion al ser empirico -
Esclavo del cual reniega y no puede triunfar de ¢l y conseguir su reconocimiento como lo mas

importante.

Entonces el Escéptico se pierde en el vértigo de su propio desorden: de su propia igualdad
como "Yo", en oposicidn a las diferencias del ser empirico; pasa a ser diferencia con respecto

a la cuel existe desigualdad. La Al i ép resulta ser eila misma parte de esa

desigualdad, es ella misma una parte finita, contingente, y por lo tanto desigual consigo misma.

Esta figura de Conciencia encontrard su superacion en la Conciencia desgraciada, como
Conciencia explicita del desgarramiento de la vida que impone siempre una dolorosa oposicién -
como tnico camino verdadero - para poder arribar a la comunién y unidad de la Concilencia con

su esencia.

La Conciencia desgraci por fin prende, acoge la oposicién duslista del mundo .y as{
pone en el pensamiento el gérmen, de la sintesis final que nos Heva a la unidad entre fa

particularidad y la Universalidad, entre amo y Esclavo, entre Certeza y Verdad,
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3. Tercera figura. La Conciencia desgraciada.

a). La Conciencia mudable.

La Conciencia desgraciada, come Conciencia mudable, representa la oposicién de la Conciencia

_entre su en - sl v su para - sl

Es, efi la Conciencia dividida de! , entre sy finitud y su infinitud., En el
Escepticismo, la Conciencia se perdfa, pues al hacer aparecer al mundo como algo inesencial,

ella misma se mostraba como una Conciencia de la ir

asi el pticismo mostraba
ser un pensamiento contradictorio. La razén esencial de esta contradiccién, reside en que la
Conclencia Escéptica muestra una carencia de refliexién sobre si misma, es sélo una Conciencia
oponiéndose al ser ahf determinado. La Conciencia mudable, como Conciencia desgraciada,
recupera la reflexién sobre si misma y par lo tanto su Conciencia doble, como Conciencia
necesariamente contradictoria. Asl pues, la Conciencia mudable es la unidad de dos
Conciencias contrapuestas, se ha duplicado en su interioridad: |a oposicién dada en e! exterior

entre amo - Esclavo os - ahora - interior, en |a forma hombre - Dios.

"Por cuando que primeramente esa Conciencia no es sino !a unidad inmediata de ambas, pero
de tal modo que no son para ella lo mismo, sino que son contrapuestas, tenemos que la una,
la Conciencia simple inmutable, es para ella como la esencia, mientras gue la otra, la que

cambia de un rhodo multiple, es como lo no esencial”. { 65}
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De esta manera, en el interior de la Conciencia se establece una'lucha: la Conciencia se asume

como lo i como lo ¢ como lo co ictorio y se esfuerza por alcanzar lo

esencial, lo inmutable, lo divino, es decir, se ampeiia en liberarse de si misma en cuanto
Conciencia imperfacta v finita. Lo trégico de ia Conciencia mudable es que al hacer |a reflexién
v pretender alejarse de si misma, sélo consigue hacer |a oposicién mds infinita: Dios se hace
un mas alld, cada vez m4as lejano - a medida que se reflexiona en él, porque las diferencias

antre lo Universal y lo singular, entre [o finito y lo infinito se hacen evidentes.

Nos dice Hegel:

"Estamos, por tanto, ante una lucha contra un enemigo frente al cual triunfar es més bien
su.cumblr y ol alcanzar l() uno es més bien perderlo en su contrario.
La Conciencia de la vida, de su ser ahl y de su acci6n es solamente el dotor en relacion con .
aste ser ahl y esta accién, ya que sdlo encuentra aquf la Conciencia de su contrario como la
Conciencia de la esencia y de la propia nulidad”, { 66 ) )

La Conciencia razonante abre [a oposicién y demuestra que, sin embargo, no puede ser de otra

manera, asi como en la unidad de la Conciencia se oponen recipr la Concienci

| y la Conci y la unidad de éstas no puede ser sin la contraposicién; asf
también, inevitablemente, esta Conciencia mudable sabra del dolor v la desesperacién de

transitar de una Conciencia a otra sin hallar el reposo, pues, es esencialments, una Conciencia

g una Conciencia de la i que no tiene posibilidades de absorcidn la una en
la otra, Dios no es hombre, es inmaterial y Universal; hombre as material y singular; ser hombre

es ser ahl en el mundo, ser imperfecto, tener una situacién particular y mudabte, es ser

p con resp aDios. En ia la Conclencia humana apuntaré - entonces a
superar su nulidad, a alcanzar algo que no esta en ella, a alcanzar su esencia qué ha puesto 0
supone en la trascendencia divina. Asl pues, la Conciencia se debatira entre ser Dios u hombre,
entre su ser l y su ser i Tener C icla del ideal divino es siempre y de

- manera ir tener Conciencia de lo contrario, es decir, tener Conciencia de ser finito,

de ser humano.
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La Conciencia d - fil - se queda sélo a nivel del sentimiento, del deseo de:

fundirse con el "més alla”.
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b}. La figura de lo inmutable.

La figura de lo inmutable captura - det movimi i delaC lenci d - una
figura que contiene de suyo los dos momentos de la Conciencia mudable en - s{ y el para - si,
lo humano y lo divino, lo finito y lo infinito.

[ en el do momento do la dialéctica que se opera en la Conciencia

desgraciada, en su arduo camino por llegar a reconciliarse consigo misma como una unidad que
contenga - por fin - 8l mundo concreto, objetivo y el pensamiento de éste unido a la divinidad,
es decir, que contenga su prapia Certeza y Verdad en la unidad Dios - hombre.

Hegel nos dice:

"Pero, en este movimiento, experimenta precisamente este surgir de lo singular en lo inmutable
y de lo inmutable en lo singular. Para ella, lo singular en general aparece, en la esencia

inmutable v, al mismo tiempo, lo singular suyoc aparece en aquel, En efecto, la verdad de este

es preci el ser uno de esta Conciencia duplicada”. { 67 }

La Conciencia desdoblada en si misma se ha llegado a “tocar", es decir, lo divino se ha
"impregnado” de lo humano y lo humano ascendié hasta io Divino, a tuerza de repelerse
constantemente. Asl pues, se ha producido la encarnacién concreta, real, histérica, en la tigura
de Cristo como la Conciencia de la unidad humano - Divina.

Sin embargo, esta unidad es imperfecta aun; nos dice Hegel:
"Pero esta unidad devienec para eila misma primeramente una unidad en la que la dl\'/'erslydad‘de

ambos es todavia lo dominante, De este modo, tenemos que lo smgular se prasema para ella
vinculado a lo inmutable de tres mados™. [ 68}

La unidad se produce de manera inmediata y es aqui en donde encontfa_rhos su'lmpérﬁcm‘bn, L

pues esta inmediatez no permite a la Autaconcienct der su contradi

contradiceién inh % ia. Es decir, no le permite compre!

unidad. La Conciencia no puede hacerse substancia sino ﬁﬁrdi
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pensamiento no puede ser cosa; ser cosa significa - precisamente - no ser pensamiento. La
proyeccién hacia lo inmutable - justamente - trata de hacer posible esta unidad, pretende hacer
que no faite nada a la Conciencia y liegue a ser en - si y para - si. Pero la imposibilidad de esta
realizacién, a este nivel, es manifiesta, pues la Conciencia - en este punto - ain es

Certoza ible, Conciencia rota que no alcanza a comprender 1a unidad en la

diversidad, es una Conciencia desgajada que sélo se queda en el momento de lo mutable y
plantea su unidad con lo inmutable ahora encarnado, coma una unidad. en ia cual reina la

confusién dada por el surgi delo bie en lo i ble, de lo Universal en lo singular. ’

La Conciencia en esta figura es Conciencia para si, que no se capta como enterdimiento de su

Verdad, razén por la cual no pueds absorber v comprender el en - sf o 1o inmutable como suyo,

Hegel dice que hay tres posibles formas en que lo singular se vincula o relacKona'coh lo

inmutable y que son aigo asi como la sintesis de la Conclencia desgraciada.

a). Oposiclén Dios - hombre, Reino del Padre.
b). Oposicién Cristo - hombre. Reino del hijo.
c}. Reconciliacién Cristo - hombre. Reino del Esplritu. )

En la oposicién Dios - hombre, la Conciencla se remonta é o inn‘1'UtabIe, hacia lo que - por
detinicién - es distinto de ella misma; se abre un abismo sn‘tre‘ lo slngularvv lo Universal: Dios
lo es todo, el hombre es nada. Dios crea y condena, se 6cupa de) munqo humano como
Supremo Creador.

En el segundo momento, Dios ha sido "afectado” - por decirlo de alguna manera por la
singularidad humana, El incesante movimiento.de 1o finito hacia lo infinito ha producido un fruto
que encarna los dos polos de este movimiento: Cristo el hijo de Dios encarnado; este hecho
guarda una doble significacién; pof una parte empieza a simbolizar la unidad Dios - hombre; sin
embargo, por otra parte, esta unidad es todavia imperfecta porque el Dios - hombre - Cristo,
os otro hombre con todos los atributos carnales, humanos, que lo alejan del comun de los
demds hombres. Precisamente lo que lo acerca, a la vez lo aleja; su carnalidad - ahora - lo hace
inasible para los demas hombres, como antes lo hizo su carécter inmaterial. Cristo no pueds

ser el mediador entre Dios y el hombre, a condicién de mantener vivo el vinculo dialéctico entre
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1o finito y lo infinito (sin que éstos sean separados pare después ser unidos); es decir, es

reciso ol p } con el elemento puramente histérico, para
P

que Cristo no desaparezca en e} tiempo (como cualquier otro hombre) y pueda, finalmente,
devenir en ia figura Universel de Ia encarnacién.

El tercer momento es el tiempo del reencuentro; cuando la Conciencia comprende ta existencia
de manera menos terrenal y mas espiritual. en este momento la Conciencia se encuentra a ella .
misma, en su singularidad concreta y real, identificada con lo inmutable pues lo inmutable ha
tomado para la Conciencia una figura sensible que logra conjuntar equilibradamente una
concepcién de Cristo en su materiatidad y su espiritualidad; de esta manera su apropiacién es
manos complicada, mas accesible que si fuera una figura polarizada.

ESTA TESIS NO DFRE
SAUR DE LA BIBLIOTECA
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Esta comprensién de Cristo, es decir, de lo humano - Divino, es - tinalmente - |a que posibilita
ia unidad de o finito con lo infinito, de lo Universal con lo singular. Sin embargo, en este nivel,

fa Conciencia no llega a la Autoconciencia expresa de su unidad. L.a unidad signitica s6lo que

cla Yy su ir se han unido y esta unidad es sélo para ella,

ia
es decir, en tanto que es para ella misma, no es aln eila misma, no es aun espiritu viviente que

se prueba en el mundo; ain es singularidad, jetividad; solo su efectiva r ién le

permitird ser Universalidad Autoconciente, objetividad que se sabe de suyo.
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c). La aglutinacién de lo rnl\) ia Autoconciancia.

En esta tercera figura de la autoconciencia desgraciada, existe una superaci6n, un abandono
por parte de la Conciencia, de aquéilo que resuitaba un obstéculo para encontrase a elia misma
en su unidad. En etecto, ahora, la Conciencia abandona su

pefio en devenir
Conciencia inmutable; - si no se pueds lograr |a unidad pretendiendo subir al cielo y encontrar

a Dios, la actitud de1a C iencia es hacerlo d der y transformario en came; desde este

1a Conciencia s6lo se refaci dconeli le config terrenal, encarnado;
séio el ser uno de la Conciencia con esta figura ser4 en adelante ta esencia y el objeto de la
Conclencia desgraciada, s6lo en.el "més aca”, podré darse 1a ansiada unidad. Hegel nos dice
que son, de nusvo, tres momentos por los cuales habré de pasar asta figura:

"€l di el cual |8 Concil no ial tiende a al este ses uno es él
mismo un movimiento triple a tono con la triple actitud que habré de adoptar ante su més allé

configurado: de una parte como Conciencla pura; de otra parte, como esencia singular que se

et

comporta hacis la como ap ia vy trabajo y en tercer lugar, como Conciencia de su
sar para - 8{°. { 69}

1. Conclencia pura.

£n este momento la Concienci una relacion de inmedi con lo ir bl
configurado. La Conciencia siente, experi tervor, se anima ante 8u Dios encarnado. Crea
una i6n mental, profund; jetiva con lo real encarnado. La Conciencia construye
ali b fil do de externando su propia idea de ¢! sin atinar a la

realidad porque sélo se apoya en el pensamiento, no es aiin el pensamiento de la existencia.
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Asi; lo inmutable configurado, aparece como aigo ajeno a la Conclencia por cuanto se queda
en su &nimo interior y con esto, huye la unidad deseada, a ia Conciencia, en vista de que se
abre un més alla inasequible. Sélo se capta lo inesencial, es decir, se aicanza la Conciencia a
sl misma y no alo "otro”; no llega su pensamiento al nivel del concepto, 1o cual serfa la Gnica
via posible para juntar lo finito y lo infinito en una unidad que se captaré en su esencia y en su

objeto,

1. La ia aingular y la realidad. El obrar de la Conciencia piadosa.

En este segundo momento, nos encontramos con que la Conciencia al no encontrar mas que
"un sepulcro vacio®, en su fallida relacién mental con lo inmutable configurado, regresa a!

mundo, a las cosas, al "més ac4 terrenal”; dolida por el sentimiento de ia ausencia Divina,

gl a i se como negatividad exterior: iza su fr ion en el deseo y en el
trabajo. -
La p! no as sufi para ar a Dios y fundirse con é1; habré que pasar a

la accién con los otros, que dejan de ser oponentes para convertirse en préjimo; el hombre se
vuelve hacia su mundo. Descubre en el trabajo para el préjimo un goce inusitado, fa ra2on de

su existencia es obrar en vistas al bien comGn, obrando asf, descubre al inmutable configurado

que tanto ha b es decir, a a Dios. Por tin tenemos lo Universal en lo particular
y lo particular en lo Universal: Por el trabajo se encuentra a Dios en el pan y en el vino, en el

campo y en los objetos dei mundo, se prodiga Dios en {a Universalidad del trabajo.

Consumir y elaborar el mundo, es ahora, unirse a Dios; fundirse con el mundo por medio de!
obrar, es hacerse uno con Dios.
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La Conciencia desgraci ha d bierto, en este nivel, que el mundo no era a'quélla' .

inmediatez natural de los sentidos, sabe ahora que ¢! mundo es mucho mas que esto, tiene un - :

sentido y significado profundo que rebasa la simpte naturalidad; el mundo - corﬁprende en este

nivel la Conciencia - 8s un don de Dios; es presencia de lo inmutable en lo perecedero,

En este devenir del mundo - sin embargo - la Conclencia desgraciada vuelve a experimentar Su
nulidad, su ser roto pues, por un lado, su en - s es nada y por otro lado su obrar ests
encadenado a un mundo consagrado.

La existencia sensible se ha convertido en un simbolo v si se entrega a la Conciencia es porque
Dios regala al hombre lo Divino, lo inmutable. De esta manera resulta que toda la operacién gque

el hombre realiza sobre 8! mundo y que crefa como suya es por gracia Divina.

La accién humana misma deviene como trascendental; en el fondo no es la voluntad ni la

Libertad det hombre las que actian; esta accién y su obrar son un Don leino. Con el irabaio

Ia Conciencia desgraciada no hace més que experi 1a dencia de su propia
1. La Autoconciencia que atriba a 1a razén. -
€n este tercer momento, paraddii e, la iencia se encuentra a si-mismo, se sabe

como Conciencia que es para si y llega a encontrar su sl mismo. En efecto, la alineacién y la

humitlacion que hace 1a Conciencia desgraciada al raconocer en dios el motor de sus actos, es

{o que final posibilita a la ansiada ién con €l. En el desarrolio de ta Conciencia

desgraciada hablamos visto un primer momento, en el cual la Conciencia mantiene sélo una

conloi

configurado; en el segundo momento, la Conciencia salla
al mundo para tratar de dar realidad a esta felacion abstracta con la divinidad, pero esto
tampaco podia llevarlo a comunion con el "més allA”, pues se encontraba con una realidad rota
en donde lo nule y 1o sagrado forman una Verdad que no alcanza a aproplarse, s6lo se queda
en una Ceriaza de lo ella es para i misma, que no liega a ser Certeza en - si de ella misma, ‘os
decir, su relacién con la Divinidad sigue siendo profundamente subjetiva y unilateral tanto a
nivel de su Conclencia interna como de la externa; precisa hacer de esta relacién una relacion
subjetiva. ) '
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Asf, en este tercer momento, 1a Conciencia se torna en una Concienci; i resignad

despojada de la ‘vanidad de ia vida, absorbe las penas y el sufrimiento impuestas pof su

renunciamiento y su devocién. Por medio de esta ] i ica de las condici de

tar h

lo Universal v lo singular, la idad del ser para - sl, anula su propia singularidad;

este hecho significa desprenderse completamente de su "Yo" particular; ya no importa su

eid fad

ropia d el goce v la pr i de las cosas del mundo ya no tienen significado sin una
. p g

razén Divina. Al final, el to lteva a |a Conciencia a renunciar - por voluntad propia -
a su Libertad interior y exterior y esto convierte su Conciencia inmediata en una cosa, es decir, -
se ha puesto ella misma como lo negativo de sf misma se ha objetivado. L
Al ponerse asi misma como una cosa, la Autoconciencia llega a descubiir que ésta es
manifestacién de sl misma y que el sf misr;mo en el fondo es Universal y lo Universal siempre,

por antonomasia, es para si. Asi, la unidad con lo inmutable configurado llega a establecerse,

la particularidad de la C i ial se a con su ser otro, con Conclencia
esencial en la Universalidad concreta.

Para que esta figura sea posible, es preciso que se de una

y ésta la
en la iglesia cristiana, en la figura de su ministro que representa los dos extremos de ia

Conciencia.
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Esta mediacion, por otra parte, posibilita la aniquilacién de la Conclencia singular y su voluntad
- por medio de la penitencia y el ayuno - y al renuncier la Conciencia se libera de la culpa; y
promueve una voluntad Universal, encarnada en la figura de la comunidad cristiana, colectivo
de seres humanos concretos, reales que conviven procurando el bienestar de la comunidad, "

traduciendo su accidn a un valor real, concreto, objetivo y Universal.

La Conciencia llega asi al final de su encrucijada y consigue, pm: medio de su humillacién,

acceder a la voluntad Universal, que es la figura de la razén.

superior, en donde se convierte en razén por la via del duro cammo que

finalmente la Certeza de la Conciencie se hace Verdad y la part
al actuatizar el hombre su vocacién de ser Libre.
Al final se gana la supresion de las Conciencias conlrapuosms,

cumunltarlo y no ya individual,

La Conclencia desgraciada se comprende eﬁ su duallda&

an(enor, por parle de la Conclencla, impllcn s suparacldn)
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razén, como Conclencln da ser wda ln rea|ldad. _'
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CONCLUSIONES.

SINTESIS DE LA CONCEPCION HEGELIANA DE LA LIBERTAD. L
La "Fenomenologia del Espiritu” de Hegel es una obra complicada y prol‘unda que truta de

explicar y comprender en su idad el desenvolvimi de la COnClGﬂCIB humana n su

manifestarse.

Asl, tenemos - 8n esta obra - una exposicion de las dnferames actitude que

Conclencia a los d que se pr de su exparlencla y que consl tuyen su :
historia o desenvolvimiento.

Nuestro trabajo, centrado en el fenémeno de la Libertad, se preocupa por mostrar que ésta es
el motor que impulsa al hombre v a la historia, es decir, la tarea esencial del ser humano es

hacerse Libre, en nuestra lectura de Hegel.

Desde el nivel més bajo de Conciencia, la necesidad humana de hacerse libre esté presente de
alguna u otra forma, Asf tenemos que la Conciencia evoluciona por si misma, es declr, se libera
de sus propias ataduras que la ligan a un mundo dado y exterior, al cual se enfrenta en una
fucha, pensando que puede aptopiarse de él con sus sentidos, poco a poco sus creenclas se
irdn transformando; sus Certezas se irén aut lando dialécti 8n una ién de

figuras o experiencias de Conciencia que se dan a través del tiempo histérico.

lectura del heg! entiende que en la "Fenomenclogia®, buscar Ia tibertad para
al hombre significa transfarmar su mundo y su ser, Esta busqueda de la Libertad lo lleva a
realizarse como un ser social, pues sélo con los otros hombres tiene semldo ia leenad v el ..

concepto de ser humano.
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existencia puramente natural -de la: vida

¥ lucha, Esta lucha por el vaconoclmlamo se convlena en catallzadora de fa cultura y la historla. -

La Conciencia esclava se educa y crsn cuku ocuadad avoluclonada que escapa ala bavbarte -

por medio del trabajo. Al (raba]ar ] hombre hace de su Caneza una Verdad; se ancuanna en
lo "otro”, se convierte en Un Ser auULo- gené(lcn, "crea su propia historia” trasciende la
naturaleza se pone en el camino de la Libertad,

c). La Au : ncia arriba al de laiguaidad igo misma; la i gativa se

disocia: e} momento de si misma como objeto independiente, y el de este objeto como una

Conciencia, se separan. La Autoconciencia deviene en las figuras del Estoicismo y el

en donde Libre en ella misma, no hay un movimiento que salga de la

At iencia, s610 es un en ella misma. Se da una radicalizacién del éolipslsmo
y el subjetivismo, la Libertad sélo es pensada. =

La Autoconciencia di su propia insuficiencia al no poder llegar ala unidad consigo misma -

{separacién p i - ser) experimenta el dolor de asumirse como dualldad, como una -
Conclencia rota, deviene Conciencia desgraciada. La realidad se compone de 2 momenms que:

se oponen y se complementan: Certeza -Verdad, Dios - hombre. Amo Esclavo.
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La imposibilidad de juntar estos 2 momentos constituyen el centro de la desgracia de esta
Conciencia que, al final de esta figura, - por la humiilacion y el servicio - lograra acceder a su
aglutinacién en una unidad, hard do su voluntad particular una voluntad Universal, y esto

significa el paso de la Autoconciencia a la razén, que es la Certeza de ser toda la Verdad, es

decir, que retine cor los isp e indiferenciados que sélo eran en el
pensamiento.

Por otra parte, para Hegel, s imposible comprender ia Libertad como un fenémeno que se

presenta por sl mismo; la p i6n de este

se debe dar a partir de su
efectuacién histérica. En otras palabras, las cosas no son inmediatamente idénticas al

pensamiento, pero es preciso que el iento las haga idénti a lo que é es; los

conceptos como Verdad y Libertad, tienen que devenir reales por medio de su realizacién, de
su varificacién concreta en el mundo, de su "hacerse carne; sélo en el mundo hlstd}ico L)
pensamiento se hace uno con su objeto, es decir, $6lo en el trabajo a diario, que los hombres
efectdan en el tiempo, la realidad es revelada.

Por este motivo, para comprender ia evolucién del hombre, es r ari ilar el

p

de 1a negatividad implicito en esta 1, es necesario comprender - desde nuestro punto

de vista - a la Libertad como un proceso que pone en acto - a cada momento - las

p il inh al ser h
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REFLEXIONES SOBRE LA CONCEPCION HEGELIANA DE LA LIBERTAD.

Para Hegel, la Verdad no puede expresarse en una proposicién, sino en el sistema completo de
fa realidad, {expresada por un filésofo}. De la misma manera, la Libertad se realiza en el proceso
de su efectuacion histérica; en este sentido Verdad y Libertad son dos procesos que se "estén

haciendo”, es decir, el sujeto estd tratando de igualarse con la norma de su Verdad, por una

parte, y por otra, te liza su posibilidad de accién negadora para trascender
su naturaleza dada, de esta forma, Hegel busca captar la totalidad de lo Real en su propio

movimiento,

Las figuras que estudiamos en este trabajo son de una " i organi

viviente", cuya verdad " no se reduce a su fin, sino que se haya en su desarrollo, ni en el

resultado es el todo real sino que lo es en unién con su devenir", { 69 ).

La Fenomenologla - as(- parte de una totalidad inmediata todavia confusa, que gradualmeme; L

va ascendiendo en su experiencia - por medio de figuras de Conciencla -,y que llega a’;
reconocer la objetividad de la experiencia misma, la unidad profunda del sujeto.y. del objeto, * -

el movimiento de las cosas en el 1to de los

p

Asl pues,este movimiento con velaclén ala Libertad, que pusumos en tres (Iempos -en la’

Sintesis anterior- nos sirve para reﬂexlonar sobre ella v tratar de deflnlr

enemos QUB s

a) Tiene el stgmfmado de: E o ‘
Ser el proceso de separac:én de todo da(o Senslhle de todo llnl(o. Es el momamo de la -
abstraccién y en el la Libertad se catacteriza en Ia conclsnma por ser lo contravlo del dato, de
lo dado, es Negatividad.
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b} En el segundo momento, ternemos la caracterizacién de la Libertad como un duro proceso

en donde el hombre, a partir del imiento, se h

En la lucha que se da por el reconocimientu, el riesgo de la vida como superacién de la
naturaleza, es un acto que engendra libertad. Aqui la Libertad es -como el primer momento-
Negatividad.

e} En el tercer momento de nuestra Sintesis, al de fa lacién que es

|a asimilacién de los dos primeros:
en a) tenemos el momento de lo Universal abstracto.
an b) tenemos lo particular aislado.

en ¢} tenemos el retorno a lo Universal, pero a lo Universal concreto, en donde todas las

oposiciones se llegan a juntar. La Al i P su propia icion pensada en
la forma finito-infinito, cémo parte de la realidad; en e! servicio al projimo encontramos el
regreso a la Universalidad concreta; la Libertad se caracteriza por pasar de la particularidad a
la Univer. se liza en la idad del estado y sus leyes universales.Aqul la

Libertad es un p 5 dor del yo individual que, sin go, afirma la individualidad; asf
pues, la Libertad se hace idéntica a la necesidad (perderse en la Universalidad para poder
encontrar la individualidad).

De esta forma, la Libertad es caracterizada por Hege! de manera distinta segun Ja figura o
momanto del todo. Sin embargo, podemos decir que, en general significa la fuente de toda
vida, de toda activi Y. por igui de toda Conciencia, Aquf Libertad y objetividad se
identifican, por cuanto ser objetivo es ser para una Conciancia y no hay Conciencia que no
apunte hacia fa Libertad.

Las caracterizaciones de la Libertad en otros textos Hegelianos complementan tas ideas vertidas
en la Fenomenologfa, asi en la Filosotia del Derecho Hegel nos dice:

“Toda que sea i de la voluntad Libre,constituye el Derecho. Por
consiguiente, el Derecho es la Libertad como idea®.{70}
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La idea Hegeliana es qué toda nuestra i ia ica sa org 8 partir del comtin
acuerdo ds Ias.voluntades que establecen un pacto en el cual los individuos "median sus
contradicciones”bajo 1a autoridad de un sistema de leyes y un estado sujeto a dicho sistema,
Esta es |a nocién de estado de Derecho que funciona hasta nuestros dias.

En la Filosofia del Derecho la p idn y la justificacion del estado y las -

normas de la sociedad burguesa, surgidas de la revolucion Francesa.

Desde el punto de vista del estado, el hombre debe ser reconocido como Libre, sin embargo,

este imiento implica resp la Libertad de los demas, es decir, que las intenciones y

el comportamiento indi se. ien’con las ir i de la iedad, que se llegue
a la comprensién de que lo bueno para la Universalidad es bueno para la individualidad. La

Libertad se realiza en el estado de Derecho en donde ios individuos se reconocen en su mutua

necesidad. '
“El Derecho en general es sigo Sagrado, sélo porque es la exi la del p bsol
‘de la Libertad Al i Pero e formali del Derecholy en consecusncia de! deber},

Nace de la diferencia en el desarrollo del concepto da la Libertad. Frente al derecho més formal
-asto es, mas abstracto y paor lo tanto mas limitado -, la esfera o el grado del espiritu en el cual
éste a llevado en-sf a determinacién y realidad a ios otros momentas contsnidos en su idea,
como momentos mas concretos y en s{ mas ricos y verdaderamenta Universales, tiene,

precisaments por eso, un Derecho mas elevado”™(71)

En el Derecho (a Libertad se hace Autoconciente de la necesidad de la armonfa entre los

h El cit quea Conciencia de esta si i6n, se integra a 1a Universalidad

y trabaja por el estado, se convierte en guardidn de la unidad del todo. Sélo asi el hombre
supera- segin Hegel la contingencia del Libre arbitrio y alcanza La libertad verdadera; la del

individuo que reconoce !a voluntad Uni I y que Universal es como

individuo Libre {activo y consciente).

De esta manera, Hegel asimila, en su Filosofla del Derecho, los “momentos de Libertad” que -

hemos tratado de seguir en este trabajo y que son su expresién practica en el estado .

22



LIC, FILOSOFIA UNAM-ACATLAN

En este sentido, para Hegel, en |a Filosotia del Derecho se encuentra un grado de desarrollo del
Esplritu y, al mismo tiempo, el Esplritu desarrollado es fundamento det Derecho y tiene un '
grado de Libertad.

€n Ia Enciclopsdia de las Cienclas Filosdéficas ia Libertad “Supera " el momento del Esplritu
objetivo vy trasciende a una esfera superior en donds todas las ici y contr

de 1o finito desaparacen :

"El Esplritu resimente Libre es la unidad del Espifitu teérico y del préctico: querer Libre s por

sfcomo querer Libre, puesto que el formali 1a accid id io

y lali de aquello que
era hasta ahora el contenido practico, han sido superados. Con la supresion de ia mediacién,
que allf es contenida, el querer Libre es la individualidad inmediata puesta mediante sf misma,

|a cual, adema4s, se a purificado haciéndose determinacién Univevsal; la Libertad misma ".(72)

En la figura del Espiritu A las oposici y contradicci de lo finito d .
la Libertad se despliege sin obsticulos vy sin limites, alcanza su fin supremo. Ta! es la regién
de la Verdad Absoluta, en el seno de la cual |a Libertad y la necesidad, el Espiritu y la
Naturaleza, ta Ciencia y su objeto, la ley y el impulso; en una palabra, todos los contrarios se

suman y concilian. .

La Libertad -en la Enciclopedia- trasciande los iimites del Esplritu Subjetivo y de! Esplritu
objetivo para aglutinarse en el Espiritu Absoluto.

Nuestro trabajo se interesa -y se queda- al nivel de los dos primeros, es decir, en e} mundo

terrenal,
En nuestro andlisis; la Libertad pasa por disti as un p en devenir que se |
define con respecto al todo, pero es ing en su También dijimos que en

general significa la fuente de toda vida de toda actividad y por lo tanto de toda Conciencia. En
este sentido, los presupuestos de este trabajo, se’ lﬁndan en el heqho de que todo es obra de
el hombre en su praxis histérica; visto asi, pensamos que |a historia implica dos movimientos -

paralelos: R B
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a) Transformacién de las estructuras mentales (Desarrollo del conocimientol. Por la Ciencia el
hombre descubre las leyes naturales y de alguna manera las somete (intelectualmente) se

apropia de ellas en el pensamiento.

"b) Transformacién Real del mundo {Desarrollo sociall. Por su trabajo, por su actividad practica

pasa del p iento a los hechos, somete Realmente a lo Natural; es un proceso
de Lucha y de trabajo, de organizacién Social y de ‘transformacién Social -en un proceso
revolucionario- que el hombre alcanza la Libertad v, la

jetivi que tiene
de suyo los momentos del sujeto y de! objeto, es decir de la Verdad. ’

Por otra parte, los problemas histéricos que Hegel enfrento, en su tiempo, son determinantes

para p su Fi ico. Pensamos que su problema central a resolver es

el de conciliar las contradicciones Reales en dos planos:

1} En el terreno Filoséfico, Hegel trata de unificar noumeno y fend problema heredado de
Kantismo como irresoluble. ’

11) €n el terreno histérico sacial, la principal pr i6n es iar la unidad Al Hacer

coincidir los intereses dispersos de los pequeiios reinos auténomos en un gran Estado, es decir,

en una totalidad.

Hegel vid en la figura del estado Napolednico, por una parte, y en su Filosofla, por otra, la

superacién a estas contradicciones. Este hecho, para algunos intérpretes, como Kojeve,

significa la realizacién de |a historia, su fin. En efecto, los objetivos {hombre sati 0
y Libre} significa el fin de la actividad negadora el fin del movimiento. Hacia el final de su vida
Heget! se mostr6 escéptico -por lo menos- hacia la visién que habia tenido sobre el estado

yla del tos Libres, pues, como lo demastraron fos hachos,

todas las ideas revolucionarias que lo inspiraron con la revolucion Francesa, terminaron en la

i i del estado arquico conservador Prusiano. Finalmente el pensamiento no se

ajusta a la norma de su verdad (el objeto) v la Libartad no se hizo Realidad en la vida de este
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Estado, y para autores como Marcuse -por el coﬁtrarln de Kojéve- este fue el motivo del
pesimismo Hegeliano antes de su muerte,

Parece que el mismo d lvi 1o de la ji fi su é i la

realidad demusstra -por todas partes- su ;] r lativo; indep i gque se haya
realizado la Libertad con el Estado Napaleénico o no, la historia supone un proceso con avances
Yy retrocesos, un proceso que para algunos intérpretes es evolutivo y para otros es fortuito;
nosotros pensamos -ajustdndonos a nuestra premisa de que el hombre es un ser autogénético-
que la Libertad no es una propiedad del hombre a la cual se puede llegar y autométicamente

se detenga el proceso evolutivo; por el contrario, creemos que la Libertad se da en el acto y

Que éste tiene que ser act

el no se hace Libre de una vez y
para siempre, 18 Libertad es aigo que se gana -de acuerdo con Hegel- y por lo tanto, se puede

perder. En este sentido, entonces, la historia deviene como un proceso que nunca termina

porque alli en donde pod er ol fin, la izacion del Espiritu, se puede sufrir un
r que nos d lva al principio, y asf hasta el infinito.
Con esta i én y estas reflexi sobre e} card: fluido de la Libertad, damos por

terminado nuestro trabajo.
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