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"La ciencia sin pensamiento

es labor perdida;
el pensamiento sin ciencia

es peligro;
la moral sin disciplina

es tregua;
la politica sin estética

es vacua;
el derecho sin justicia

es técnica;
la técnica sin ideas

es alienacion.

La ciencia con pensamiento
es labor de sabios;

el pensamiento con ciencia

es filosofia;
la filosofia con disciplina
es moral;
la moral con estética
es politica;
la politica con justicia
es derecho;

el derecho con virtud

es arte.
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PROLOGO



"El interrogarse sobre el presente puede ayudar a la interpretacion
del pasado.”

Frangois Furet.

Cada momento constatamos, de manera mas o menos velada, que nuestros dias no
son los de nuestros abuclos; la fugacidad del tiempo y la aceleracion de la tecnologia,
junto con el desencanto provocado por la caida de las instituciones de la racionalidad
ilustrada, nos han introducido en una nueva época; aceptar esta premisa nos obliga a
revisar nuestra forma de vida y nos interroga sobre nuestra participacién en una sociedad

que en muchos aspectos se muestra agénica.

"Modernidad, Postmodernidad y Derecho” antes que ser una tesis de Iicenciaturé
pretende ser una llamada de atencién para todo hombre con espiritu universal.
Interrogarnos sobre nuestro presente, nos lleva necesariamente a reinterpretar nuestro
pasado. No podemos adolecer de esa critica relativista que llevé a Hegel a negar todo
contacto vital -todo contacto cultural- entre hombres de distintas edades; antes bien, este
trabajo pretende demostrar que algunos de los problemas que sufre el mundo
contemporaneo tienen sus raices en interpretaciones desencantadas que nos ofrecid la
razon ilustrada; y al mismo tiempo, quiere ser una propuesta de iniciativas de resistencia
que encajen sus programas en verdades tan nuevas y tan antiguas como los cldsicos

griegos y romanos.



Muchas cosas que importan estdn de un modo u otro relacionadas con remediar la
injusticia en el mundo y, por ello, estin intimamente entretejidas con los ideales del
Derecho. Algunos querrdn, al decir de Dahrendorf, hacer algo al respecto, encender la
famosa pequeiia cerilla en vez de maldecir la obscuridad, y hace falta que se enciendan
muchas pequefias cerillas para dar a todos la posibilidad de ver. "Modemidad,
Postmodernidad y Derecho" quiere contribuir con su tenue, pero viva luz, a este gran

incendio que debe abrasar ¢l universo telematico que nos hiela.

Este libro no es, ni pretende serlo, un manual sobre la Filosofia del Derecho en los
ultimos dias, aunque algo haya de ello. Por eso no habrd en él -segtin palabras de
Alfonso de Vicente- ni muchos nombres, ni fechas, ni acontecimientos, ni definiciones;
unos y otros aparecerdn solamente cuando sirvan para ilustrar o para comentar algun
aspecto de la idea de Derecho en la actualidad. No estan, pues, todos los que son, ni
probablemente son (importantes) todos los que estdn, ni su aparicion mds o menos
frecuente en las paginas que siguen tiene necesariamente que responder a un mayor o
menor interés objetivo. No se intenta, pues, agotar todas las fuentes, ni hacer una sintesis
histérica de las ideas politicas y filosdficas que enmarcan los limites conceptuales de la
tan desdibujada Postmodernidad; sin embargo estoy seguro que la lectura de estas lineas
despejara algunas de las incognitas de la ecuacién que ha puesto entre paréntesis a la

Modernidad.

Esta tesis quiere ser un libro abierto a todos aquellos que -aunque algunos nos
califiquen de utopistas o fanaticos- seguimos creyendo en el hombre y nos resistimos a
pensar que ya no hay nada nuevo. No estoy de acuerdo con esa concepcién postmoderna
de Lyotard que califica a los valores como obstaculos de toda recuperacion; mas bien

comparto ese ideal positivo que llev6 a Alejandro Llano a escribir: "Los jévenes adivinan



lo que Tolkien le dijo a C.S. Lewis en aquella conversacion nocturna por las calles de
Oxford, que los mitos son verdad”. Los valores miticos como la justicia o la dignidad
humana trataran en este libro -como en un espejo- de reflejar que cada hombre es un

infinito de esperanza al que no podemos acostumbrarnos.

Sé que un libro sin prélogo es tan extrafio y tan vacio como una sala de cine que
no cuenta con fuente de sodas, pero también sé que el boleto no se paga con el fin de
entrar a comprar golosinas; sin embargo, no quiero terminar este prefacio sin antes
agradecer a todos los que, de una forma u otra, han contribuido con la filmacidn de este
documental. Por ultimo es menester mencionar -segun el dicho del actual Rector de la
Universidad de Navarra- que es gabela del oficio endosar al lector inteligente las

insuficiencias del escribidor.
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Todo libro debe definir cual es el objeto de su andlisis, cual es el periodo que
abarca en su estudio. En este caso habra que responder a los interrogantes ;qué se
entiende por Postmodernidad?; scuindo comenz6 a manifestarse?; ;tiene algo que ver la
Postmodernidad con el Derecho?; ¢en qué medida afecta la crisis postmoderna los
basamentos de nuestras instituciones juridicas?; shay algo vilido que nos haya dejado la
Modemidad o mejor ya hay que dejarla de lado?; ;cudl es el papel del jurista
postmoderno?; ;debe haber algiin cambio en la forma de ensefiar el Derecho en las
universidades?; éstas y otras preguntas son la base de este analisis; esta tesis no busca dar
respuesta a todas ellas, pero si desea aclarar ciertos términos que ayuden a tener una

inteleccion mas clara del fendmeno post.

Para un lector corriente el problema empieza cuando intenta desembarazarse de
una complicada red terminolégica cuya significaciéon no es clara. En el lenguaje
cotidiano es frecuente hacer referencia a la Modernidad: se habla de que tal o cual grupo
es de musica moderna, o de que nuestro pajs avanza hacia la modernizacion, o que se
acaba de preseiniar una nueva exposicién en un museo de arte moderno. Lo moderno,
pues, tiene un contenido semantico muy rico, contenido que habrd que precisar en
términos historiogréficos y filos6ficos que permitan una ubicacion sistemética dentro de
la cual se circunscriba este trabajo. Otro tanto habria que decir de la Postmodernidad,
cuyo significado se encuentra en intima relacion y dependencia con el concepto que

tengamos de Modernidad.

/Qué es la Modernidad? Podemos afirmar que hay dos corrientes principales que
intentan dar la fecha de inicio de la Modernidad. Para unos la Modemidad se inicié con
Hegel -quien rompio las tramas con toda tradicién histérica- para otros la Modernidad

tuvo su comienzo con la concepcién cartesiana de la supremacia de la razén y que llegarfa



a su culmen con la Revolucion Francesa. Para los efectos de este ensayo el discurso
moderno, sea cual sea su causa, se proyecta como el ideal ilustrado del hombre que,
cansado de explicaciones miticas o fantasticas de la realidad, buscé legitimar todo relato
en el lenguaje cientifico. Ese proyecto ilustrado llevé al Derecho -dentro del mundo de
las ideas- a fundamentarse como la expresion del poder democratico manifestada en un
Derecho codificado, al alcance de toda persona; ¢l Derecho Moderno buscé manumitir
toda institucion juridica de las tradiciones que no le eran esenciales para consagrar en una

formula legal las definiciones juridicas del soberano.

Ese discurso moderno dio a luz una nueva sociedad, la comunidad democratica,
que, sin ser la mejor experiencia politica, si parece ser la més adecuada para el hombre
actual; permitié que la ciencia y la técnica se desarrollaran como nunca antes lo habian
hecho y que todo ciudadano gozara de una serie de Derechos individuales frente al poder,
antes omnimodo del soberano absoluto; sin embargo, el discurso moderno, desde sus
origenes, revelé una pran fractura: el hombre pretendia radicalizar la concepcién
judeocristiana de principe de la creacion para llevarla a un extremo inadmisible: la
creacién ya no era una fuente de satisfaccion de necesidades -tal y como habia sido
concebida en el proyecto biblico- sino que ahora se levantaba como el gran escenario para
el drama de los caprichos del hombre que, sin poderse dominar, sofiaba con ser, ya no el

principe de la creacidn, sino el creador mismo. El progreso se habia extraviado.

El hombre comenzo, poco a poco, una desenfrenada carrera por ser sefior de s{
mismo que devino durante la revolucion industrial, en un individualismo explotador que
anulé toda experiencia histérica de progreso humano. La denuncia de los excesos del
Estado Gendarme del siglo liberal no s¢ hizo esperar; sin embargo, ninguna de las
soluciones propuestas -al parecer- supo dar respuesta a las demandas de una sociedad de

masas que habia perdido su brijula. Los totalitarismos en su bisqueda de un Estado



proletario terminaron por ahogar a la persona en la inmensa maquina social; y el supuesto
Estado Social de Derecho perdié su sentido al esclavizarse -quizd , sin darse cuenta- en

una jaula legalista de la que dificilmente podia escapar.

"Después de la segunda guerra mundial, la situacion artistica como la politica,
cambia en todo el mundo. La vieja y corrompida democracia burguesa habia conducido
a la crisis econémica de 1929 y al ascenso del nazismo,; por otro lado, la utopia marxista
de la dictadura del proletariado habia pasade del campo de las revoluciones al de la
realidad consolidada en la Rusia soviética. La reconstruccion del mundo accidental,
entonces, se conducird por la via de un capitalismo intervencionista de base keyseniana,
con tintes socialdemocratas mds o menos evidentes... El mundo que ahora renacia
deberia prescindir de toda esa tradicion y esconder en el desvan, cuando no hacer
desaparecer por completo, cualquier resto de figurativismo, de decoracion aplicada y de
referencias historicas En ese mundo del Estado del bienestar, cada vez mds
desideologizado y mds tecnocratico, la vanguardia es, no podia ser de otro modo, una
vanguardia descafeinada. "

El fracaso de los suefios redentores de la Modernidad no podia ser mas evidente,
los grandes relatos que habian sustentado la edad ilustrada -los metarrelatos- se habian
desencantado; con la caida del muro de Berlin, las ideologias modernas fueron también
demolidas; esta dinamitacién de la razén nos lleva a una sociedad sin ideas y sin ideales;
la era del capitalismo posindustrial de las sociedades avanzadas consolida, dia a dia, una
sociedad de masas que parece imposible de fragmentar. La totalidad se ha hecho

incontrolable y una crisis de gobernabilidad envuelve a nuestra sociedad informatica.

Lo que ha sustituido a ese conjunto de ideologias y de explicaciones totalizadoras
caracteristicas de la Modernidad, es la dispersion, lo fragmentario, la sensibilidad hacia
las diferencias, la pluralidad. La misma historia como ciencia ha dejado de pretender dar
una explicacion de la totalidad para estallar en una multitud de historias microscopicas.
"En el mundo moderno, desde el antropocentrismo del Renacimiento, el hombre, el

individuo, era la base de la sociedad en cuanto que, con su razon, podia conocer

I DE VICENTE, Alfonse, El arte en la postmodernidad. Todo vale., Bascelona, Ediciones del Drac, 1989, pp.£9 y 20.
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objetivamente el mundo y transformarlo. Hoy al negar la posibilidad de un conocimienio
total objetivo y rechazar la razon, el individuo cambia el signo de su predominio: ahora
es su subjetividad la tinica verdad posible, tan real y verdadera como el resto de las

subjetividades de los demds hombres."?

Este estado caracterizado por el fin o la inoperancia de las ideologias modernas

constituye -al decir de Jean Frangois Lyotard- la urdimbre de la condicién postmoderna.

En esta encrucijada de la historia actual solo hay dos caminos posibles, dos caras
de la Postmodernidad, una, la decadencia -el triste vacio del hombre que extravid el
progreso y se refugia en la anomia del malestar del Estado del Bienestar- la otra, la
resistencia -esa nueva sensibilidad que, sin dejar de ser realista, sabe apostar por la
tradicién buscando nuevos espacios para colonizar con el optimismo-; esas dos caras se
entremezclan en el claroscuro de la condicidn postmoderna, y sea cual sea el punto de
vista desde el que se mire es claro que el jurista -como todo hombre de humanidades- no
puede permanecer indiferente, contemplando frio un drama, del que él debiera ser actor

principal.

Esta tesis plantea la necesidad de un nuevo Derecho para una nueva sociedad, un
Derecho mds humano que permita la regulacién o desregulacion de la nueva complejidad
que nos lieve a superar el estructuralismo que ahoga al mundo post. Necesitamos mas
que nunca repensar nuestros origenes, interrogarnos sobre el presente para reinterpretar
nuestro pasado, repensar el humanismo en clave postmoderna para abrir un nuevo espacio
a la libertad dentro de la universidad contempordnea; fracturar la sociedad de masas y
superar la esclerosis sistémica mediante un nuevo Derecho que hunda sus raices en los

valores tradicionales que la Modernidad sepultd sin darles derecho de audiencia.

2(dem. p.29.
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Desconstruir el discurso moderno para dictar un nuevo relato que dé sentido al
multiculturismo contemporaneo. Esa es la verdadera tarea del héroe, la lucha esencial sin

la que el Derecho puede subsistir.
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EL DISCURSO MODERNO.



"4 partir de Maquiavelo... se tematiza solamente la sobrevivencia.
La politica adquiere un cardcter instrumental acorde a la concepcion
tecnicista del mundo. La teoria ya no se ocupa de las metas, que inmanentes
a la prdctica social trascienden. La felicidad es reemplazada por la
wtilidad; la «razén de Estado» ya no reside en la ética de las relaciones
humanas, sino en el cdlculo. Se trata de obtener un consenso sobre un
winterés generaly mediante la formalizacion de las «reglas del juego» y sin
referencia a su contenido material. Surge asi un déficit normativo; el
desarrollo de un cientificismo como monopolio de la explicacion del mundo
y la disgregacion de la religion en moral individual socavan la experiencia
intersubjetiva de un sentido de la vida. La funcién del Estado es garantizar
la sobrevivencia fisica y el bienestar marerial. Se exige la legitimacion de la
dominacion en razon de sus servicios y no en referencia a un fin
transutilitario. Sin embargo, la secularizacion utilitarista del Estado deja al
aire sus raices: el discurso de la armonia social."

Norbert Lechner.!

1.1 Origen de la Modernidad.

Es la distinta concepcion de la libertad -por parte de los tedricos ilustrados- quien
marcé la diferencia entre el Antiguo Régimen y la Modernidad. Asi lo supo ver de forma
preclara Hegel cuando, en los afios veinte del siglo pasado, impartia sus clases de filosofia
de la Historia. "El derecho de la libertad subjetiva constituye el punto central sobre el que
gira la distincion entre la antigiiedad y la era moderna. Este derecho ha sido expresado en
su infinitud por el cristianismo y ha sido constituido -durante la llustracién- come principio

real y general de una nueva forma del mundo." 2

ILEC}{NER, Notben, "La crisis del Esrado en América Lating”, Revista MexXicapa_de Sociologia, México, UNAM, Instituto de
Investigaciones Sociales, aflo XXXIX, ndm. 2, abril-junio 1977, vol. XXXIX, p. 421.

HEGEL, Grundlinien der philosophic des rechis, Subtkamp, Frankfurt, 1970, VI, n.124, p.233; citado por INNERARITY, Danicl,
Dialéetica de la modernidad, Madrid, Ediciones RIALP S.A., 1990, p.249.
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gira la distincion entre la antigiiedad y la era moderna. Este derecho ha sido expresado en
su infinitud por el cristianismo y ha sido constituido -durante la [ustracioén- como principio
real y general de una nueva forma del mundo."” 2

ILECHNER, Norbent, "La crisis del Estado en América Latina”, Revisia Mexicana de Sociologia, México, UNAM, Instituto de
Investigaciones Socialcs, aflo XXXIX, ném. 2, abril-junio 1977, vol. XXXIX, p. 421.

2HEGEI.. Grundliniers der philosophie des rechis, Suhrkamp, Frankfurt, 1970, VII, n.124, p.233; citado por INNERARITY, Danicl,
Dialéctica de ta modernidad, Madrid, Ediciones RIALP 5.A., 1990, p.249.



Si queremos, pues, entender el profundo contenido que la Modernidad abarca, no
podemos empezar a hablar de ella, sin antes hablar de la honda transformacién social y
politica que dio origen a esta nueva forma de inteligir la libertad: la Revolucion Francesa.

1.1.1 Del Antiguo Régimen a la Revolucién.

Reinhart Koselleck en su ensayo «Critica y crisis del mundo burgués» afirma que la
Unica manera de poner en evidencia la importancia politica de la Ilustracion, es el
interrogarnos sobre la estructura del Estado absolutista del Antiguo Régimen, porque él fue
la primera victima de la gran revolucion, mediante cuyo desarrollo pudo advenir a su vez, y
desplegarse, el mundo utdpico modemo. Por ello comenzaremos con el andlisis del
Antiguo Régimen para terminar con el analisis de la Revolucién.?

1.1.1.1 Caracteristicas del Antiguo Régimen.

".. Comunmente se exageran los efectos producidos por la
Revolucion Francesa.  Indudablemente jamds hubo revolucion mds
poderosa, mds rdpida, mds destructiva y mds creadora que la Revolucion
Francesa. Constituiria, no obstante, un error inaudito creer que haya
surgido un pueblo francés enteramente nuevo y que se haya elevado un
edificio cuyas bases no existian antes de ella. La Revolucion Francesa ha
creado una muititud de cosas accesorias y secundarias, pero no ha hecho
mds que desarrollar el germen de las cosas principales, pues éstas existian
antes que ella. Lo que hizo fue reglamentar, coordinar y legalizar los
efectos de una gran causa, mds que ser ella misma esa causa.”

Alexis de Tocqueville.4

Los grandes edificios se sostienen gracias a sus profundos basamentos, cuando éstos
se han fracturado, lo tinico que cabe esperar es la caida del edificio. Su ruina, aunque se
manifiesta de manera espontanea, puede predecirse por las multiples fracturas que -a simple
vista- asaltan a su estructura.

3¢fr. KOSELLECK, Reinhan, Critica y crisis del mundo burgués, Madrid, Editorial RIALP, S.A.,1965, p.14.
4TOCQUEVILLE, Alexis de, El Antiguo Régimen y la Revolucién (trad. por Dolores Sanchez de Aleu), Madrid, Editorial Alianza,
1982,t.1,p. 41.



La Revolucién Francesa, esa revolucién burguesa que consagrara el inicio de una
nueva época -la Modemnidad-, hunde sus raices en las multiples fracturas del «Antiguo
Régimenny.

Mejor que cualquier otro, Alexis de Tocqueville, ha explicado sus causas en «E!
Antiguo Régimen y la Revolucion», ese libro capital de toda la historiografia revolucionaria,
como lo llama Frangois Furet.$

"El lazo entre Tocqueville y la historia no se basa en la atraccién del pasado sino
en su sensibilidad por el presente. Tocqueville no pertenece a esa estirpe de historiadores
atraidos por el exilio temporal, la poesia del pasado o por el placer de la erudicion; su
curiosidad historica es completamente diferente: la reflexion sobre la actualidad sirve de
punto de partida para una busqueda de filiacion. No encontramos, pues, en él, como en su
contempordneo Micheler, la pasion obsesiva por el pasado, aquel ligubre y sublime
Jfanatismo de visitante de cementerios. Lo que busca durante roda su vida, por el contrario,
¥ lo gue da a su vida intelectual su fuerza de penetracion y su coherencia, es el sentido del
presente.'®

Se podrian, pues, buscar muchas causas de la Revolucién Francesa, pero las
verdaderas se remontan al andlisis del Antiguo Régimen; y en su estudio, encontraremos las
causas de nuestro presente, €1 que -en ultima instancia- es objeto de nuestro estudio.

Si algo caracterizé al Antiguo Régimen fue el llamado estado de los privilegios, que
en su origen se remonta a la aparicién del feudalismo.

Desde la caida del Imperio Carolingio Europa se fragmento intimamente, el
feudalismo se habia incoado, y con la oleada continua de las invasiones béarbaras se
consolidd como el modus vivendi de la Europa Medieval: el pacto de vasallaje se convirtid
en la institucion juridico politica que, afios mas tarde, explicara el estatuto social sobre el
que se baso la Francia prerrevolucionaria.

Con la desaparicion de las invasiones barbaras y la extincion de la lucha de los
Cruzados, el feudo dejo de ser una propiedad territorial, para convertirse en una consigna
politica; el pequefio burgués que circundaba los castillos fue sustituyendo su ideal de
proteccion juridica -que caracterizo al feudalismo- por el ideal de guardar un estado estable

scjrq FURET, Frangois. Pensar la Revolucién Francesa {trad. por Artuso R. Firpo), Madrid, Ediciones Petrel S.A., 1980, p, 29.
idem., p. 168.



dentro de los estamentos sociales que se venian fraguando: su lucha por un reconocimiento
se vio alimentada y fortalecida por su presencia econémica dentro del feudo. Poco a poco,
la lucha por la igualdad se iba gestando y la burguesia comenzaba a ganar terreno:

"No es dificil advertir la trascendencia que debia tener en el seno de la sociedad
Jeudal la aparicion de una nueva clase social dedicada a la produccion manufacturera y al
comercio, concentrada en ciudades y elaborando en el trajin cotidiano una concepcion de
la vida que diferia fundamentalmente de la que representaba la antigua nobleza.

Esa clase surgié como un desprendimiento del orden feudal, coexistio con él
durante mucho tiempo y parecié desarrollar una actividad compatible con sus reglas de
vida; pero en el fondo socavaba su base y en cierto momento precipité la declinacion de
toda su estructura.

En efecto, la burguesia habia comenzado a formarse con desprendimientos del
colonato, cuyos miembros buscaban condiciones de vida mds favorables en el comercio o
en el libre ejercicio de sus oficios. Agrupados en viejas ciudades o en otras nuevas que
Jueron surgiendo, los burgueses acumularon muy pronto recursos suficientes como para
poder, algunos de ellos, organizar empresas de largo alcance...

La aparicion de sélidas riquezas muebles debia traer consigo una disminucion del
valor econdmico -y luego social- de la rigueza inmueble, que constituia el patrimonio
Jundamental de las clases privilegiadas.

Por esa causa comenzo a insinuarse poco a poco un conflicto entre la nobleza y la
naciente burguesia que, si al principio parecié insignificante, cobré luego notables
proporciones debido al decidido apoyo que la monarquia presté a los burgueses.

La nueva clase que se constituia creaba al nacer una vigorosa estructura
econdmica que no podia dejar de provocar toda suerte de trastornos en el orden vigente."

El feudo se convirtié en una mercancia mas que los burgueses buscaron pagar a todo
precio para igualarse al estado de los privilegios. Mientras tanto los monarcas supieron
aprovechar esta situacion para reivindicar su poder debilitado durante la Alta Edad Media:

La monarquia y la clase burguesa establecieron un pacto tacito para debilitar a la
clase feudal que, poco a poco, cayo en la decadencia, hasta que en el siglo XVI la antigua
clase sefiorial habra perdido todos sus privilegios politicos, pues se habran convertido en
concesiones graciosas de un monarca que ha llegado al absolutismo.

TROMERO, Jos¢ Luis, La Edad Media, México, Fondo de Cultura Econémica, 1a. ed., 17 reimp., 1990, pp. 75 y s.



Si este fenémeno afecté a toda la Universitas Christiana, en tres lugares la
transformacién fue radical: Francia, Alemania e Inglaterra. Por el objeto de este estudio,
nos ocuparemos solo del primero.

En Francia, donde se habia dado el feudalismo mas rigido, donde el monarca se
habia debilitado mas, fue en donde se gesté el primero de los Estados Modemos: Desde €l
Siglo XIII la monarquia aprovecho el desequilibrio de la sociedad feudal -ocasionado por la
llegada de la burguesia- y utilizando el propio pacto de vasallaje dio el golpe de muerte a la
sociedad sefiorial.

Felipe Augusto, primer monarca modemo, se dio cuenta de que ¢l elemento de
fidelidad del pacto de vasallaje (auxilium et consilium) habia dejado de ser esencial al
contrato feudal: la forma de pagar las obligaciones que de €l se derivaban se habfa novado.

El monarca francés, ayudado por la riqueza de la burguesia, fue eliminando poco a
poco los sefiorios feudales hasta terminar con el de Flandes. En el contrato feudal el rey
supo encontrar el medio para someter a los demas.

Hacia el siglo XIV la monarquia francesa se habra consolidado a tal grado, que se
dio el lujo de aprisionar al Papa en Avignon.

Sin embargo, esa monarquia que dia a dia se proyectaba mas sélida habia olvidado
algo que le era esencial: su poder era el poder de la burguesia, y cuando lo recordé era
demasiado tarde:

“La destruccion de la libertad politica y la separacion de las clases constituyeron la
causa de todos lo males que originarow la muerte del Antiguo Régimen...

En todas las edades de la historia producirdn asombro las ruinas de esa gran
causa, Francia, que parecia destinada a extenderse por todo Europa, pero quienes lean
atentamente su historia comprenderan facilmente su caida.



Casi todos los vicios, casi todos los errores, casi todos los funestos prejuicios...
debieron en efecto, su nacimiento, su duracion o su desarrollo al arte de la mayoria de
nuestros reyes para dividir a los hombres, a fin de gobernarlos mds absolutamente.

...cuando el burgués estuvo tan aislado del hombre, y el campesino del gentilhombre
y del burgués; cuando por efecto de un proceso andlogo y continuo en el seno de cada
clase se habian producido en el interior de cada una de ellas pequefias agrupaciones
particulares, casi tan aisladas unas de otras como las clases lo estaban entre si, se
encontro que el todo no formaba, sin embargo, mds gue una masa homogénea pero cuyas
partes no se hallaban unidas entre si.

Ninguna organizacion mds a propésito para entorpecer la accion del gobierno;
ninguna tampoco, menos adecuada para apoyarla. De tal suerte que el edificio entero de
la grandeza de aquellos principes se derrumbé todo a un tiempo y en un momento tan
pronto como se convirtio la sociedad que le servia de base.'®

1.1.1.2 Surgimiento del Ideal Ilustrado.

"Es cierto que las revoluciones no las hacen los libros, pero se han
softado en ellos. La literatura y no la guerra es la continuacicn de la
politica por otros medios.”

Daniel Innerarity.?

Al mismo tiempo que la burguesia se ha consolidado bajo el auspicio de la
monarquia, el mundo de las ideas sufre una fuerte conmocién: la Escoléstica estd en
decadencia.

Nos situamos en el siglo XIV, en la Universidad de Oxford, Guillermo de Occam,
discipulo de Duns Escoto, proclama el nominalismo: las tesis tomistas sobre el

8Vu! TOCQUEVILLE A., op. cit., supra,nota 4, p. 153,
IN'NERARITY Danicl, “Acerca del post.”, Nugstro Tigmpo. Navarra, Espafia, Servicio de Publicaciones de {a Universidad de Navarra
S.A., nam. 442, absil 1991, vol. LXXXII, p. 43.



conocimiento de los universales se han puesto en duda y en la Escolastica tardia, lo tnico
que parece ser verdad es el conocimiento concreto: la verdad individual.

El hombre cae en una profunda crisis de autoridad, producto de una realidad
circundante que no llepa a comprender: el mundo ya no es como era antes: se ha
descubierto un nuevo continente; la tierra ha dejado de ser el centro del cosmos para
convertirse en un planeta mas de un universo que apenas se percibe; la autoridad de la
Iglesia -dtlimo pilar de la autoridad medieval- se ha tambaleado con el terremoto
protestante; el hombre ya no sabe en quien creer y busca su respuesta en los modelos
clasicos, al decir de Petrarca, «si Roma conociera sus origenes volveria a ser Romay: el
Renacimiento ha entrado en escena mientras la Edad Media hace mutis.

El hombre deja de vivir cara al cielo para replegarse sobre si mismo; se deja de vivir
en el evo para vivir en el saéculum; todo argumento ab auctoritatis se relativiza y el hombre
cae en un profundo sentimiento de inseguridad; la cultura precristiana se convierte en su
\nico asidero y la pompa externa en su unico refugio.

Es en medio de estas circunstancias que surge René Descartes. Ya no se podia estar
seguro de nada y lo Gnico valido comenzd a ser dudar de todo. La duda de Occam se habia
instaurado en método y la razén individual en tasa y medida de todo: el racionalismo habia
visto la luz.

El terreno se habia roturado perfectamente para recibir la semilla de la Hustracién,
ese movimiento cultural que pretendio resolver con el discurso racional todos los problemas
del hombre, al mismo tiempo que proclamaba eliminar los vicios de la sociedad con los
éxitos de la ciencia natural. El gran discurso modemo habia comenzado.!0

La burguesia habia encontrade un nuevo poder, més fuerte que el que nunca habia
pensado, ¢l discurso. Habian venido buscando algin arma segura con la que destruir €l
estado de los privilegios y en su blisqueda dieron con el mayor de los metarrelatos que en la
historia se han planteado: la lucha por la igualdad. Asi como ¢l absolutismo condiciond la
génesis de la [lustracion, la Ilustracién condiciona la génesis de 1a Revolucion Francesa.!!

10¢r . SERRA ROJAS, Andrés, Historia de ias Ideas e Instituciones Politicas, México, UNAM Facultad dc Derecho, 1991, pp. 210 y

s.
! lt.'ﬁ'. KOSELLECK, R, op.cit., supra, nota 3, p. 17.



Al decir de Andrés Serra Rojas, era un esfuerzo que se encaminaba a modificar las
costumbres y la politica, divulgando las ideas del bien y de la justicia, asi como los
conocimientos cientificos y las artes. Fue una concepcion idealista, con el predominio de la
razén. Por ello se esforzé en sefialar los vicios sociales, originados por la ignorancia y la
incomprensién; habia que ilustrar a la sociedad sobre la vinica via de solucién de todos los
conflictos: la supremacia de la razén.!?

En el iluminismo francés hubo fuerza y sistema, pero pocas ideas nuevas!? y de ello
nos da testimonio Alexis de Tocqueville:

"No fue la casualidad la que hizo que los filésafos del siglo XVIIl en general
concibiesen ideas tan opuestas a las que aun servian de base a la sociedad de su época;
estas ideas se las habia sugerido la contemplacion de esa misma sociedad.

El espectdculo de tantos privilegios abusivos o ridiculos, cuyo peso se dejaba sentir
cada vez mds, y cuyas causas se percibian cada vez menos, impulsaba, mejor dicho,
precipitaba simultdneamente el espiritu de cada uno de ellos hacia la idea de la igualdad
natural de las condiciones.

Ante tantas instituciones irregulares y extrafias, hifas de otros tiempos, que nadie
habia intentado conciliar entre si, ni adaptar a las nuevas necesidades y que parecian
destinadas a eternizarse pese a haber perdido su virtud, sentian aversién por todo lo
antiguo y tradicional, y el deseo de querer reedificar la sociedad de su tiempo con arreglo
a un plan enteramente nuevo que cada uno de ellos trazaba guidndose tinicamente por su
razon, se iba haciendo realidad. "4

El pueblo francés siempre habia vivido luchando por la libertad, as{ lo manifiesta el
mismo Tocqueville en la obra que ha servido de base a este capitulo:

"Es un error, en el que con frecuencia se ha incurrido, creer que el espiritu de
libertad nacio en Francia con la Revolucion de 1789.

12y;4 SERRA ROJAS, A., op. cit., supra, nota 10, p.210.
V¢ ALVEAR ACEVEDO, Carlos, Corrientes sociales y politicas, México, Editorial Tradicién, 1973, pp. 39y s.
Yyid., TOCQUEVILLE, A., 0p. cit., supra, nota 4, p. 157,
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Ese espiritu fue siempre uno de los caracteres distintivos de la nacion, pero sélo se
habia revelado a intervalos y, por asi decirlo, con intermitencias. Habia sido instintivo,
mds que reflexivo; irregular a la vez que violento y débil.

Nunca hubo nobleza mds orgullosa y mds independiente en sus opiniones y en sus
aclos que la nobleza francesa de los tiempos feudales. Jamds demostré el espiritu de
libertad democrdtica un cardcter mds enérgico y casi podria decirse mds salvaje, que en
las comunas francesas de la Edad Media y en los Estados Generales que se reunieron en
distintos periodos hasta principios del siglo XVII. '3

Por eso podemos afirmar, sin lugar a dudas, que la Revolucion burguesa de 1789,
fue ante todo una revolucién intelectual que consagro el triunfo del discurso por encima de
cualquier otra forma de argumentacién politica o vital. Ya en 1771 Voltaire lo habia dicho:

"Las mentes bien constituidas son ahora muy numerosas, se han convertido en la
cabeza de las naciones y estan influyendo en ia politica publica; asi, ano con aiio, el
Janatismo que aplastaba y envolvia esta ticrra esta cediendo en sus detestables
usurpaciones..."16

1.1.1.3 Oposicion al Antiguo Régimen.

"De la misma manera que las grandes invasiones habian constituido
el mito de la sociedad nobiliaria, la gran epopeya de sus origenes, 1789 es
la fecha de nacimiento, el afio cero de un mundo nuevo jfundado en la
igualdad. "

Francois Furet.!?

La idea de libertad que animé6 a los ilustrados burgueses, tal y como lo hemos visto,
se fundaba en un sentimiento de profunda desigualdad que deseaba superarse. Esta

lsldem., pp.36ys.
]6VOLTA|RE. Dicclonario Filosdfico (voz "Dios"); citado por DURANT, Will y Aricl, The Story of Civilization: Part IX The age of
Voliaire, New York, Simon and Schuster, 1965, p. 785.

17pid, FURET, F., op. cit., supra, nota 5, p. 12
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desigualdad funcional que esclerotizé a la sociedad francesa de los siglos XVII y XVIII, fue
atacada de distintas maneras antes de llegar a la Revolucion:

"La desigualdad era atacada diariamente en el seno mismo de la nobleza, si no en
lo principal, al menos en algunas de sus diversas aplicaciones. El noble de espada
acusaba de altivo al noble de la toga, y éste se quejaba de la prepotencia concedida al
primero. El noble de corte se complacia en mofarse de los pequenios derechos sefioriales
que gozaban los nobles de provincia, que a su vez se irritaban por el favor de que
disfrutaba el cortesano. El gentilhombre de rancia nobleza despreciaba al noble de nuevo
cufio y éste envidiaba los honares del otro. Todas estas recriminaciones entre las distintas
clases de privilegiados revertian en perjuicio de la causa general de los privilegios. El
pueblo, espectador desinteresado del debate de sus jefes, no retenia de sus discursos mds
que aquello que podia serle 1til,

Asi, poco a poco, se fue difundiendo por la nacién la idea de que sélo la igualdad se
conformaba con el orden natural de las cosas, que en ella estaba contenida la idea simple y
general que debia presidir la organizacion de una sociedad bien ordenada.

Estas teorias penetraban incluso en el espiritu de los nobles que, aunque seguian
disfrutando de sus privilegios, empezaban a considerar su posicion como un hecho
afortunado, mds que como un derecho respetable. "8

La oposicidn al Antiguo Régimen implicaba no solamente el ataque al estado de los
privilegios, sino sobretodo, un esfuerzo ilustrado por establecer las bases racionales de la
nueva sociedad que se esperaba. Pretender por tanto atacar a la monarquia y a la nobleza
sin atacar a los legisladores al servicio del monarca era un absurdo.

Quiza este ataque frontal a Ia concepcion del Estado y de la soberania fue la mecha
que encendié la Revolucidon del verano de 1789: el ataque a los privilegios habia que
sustentarlo en el ataque a la soberania del monarca; solo habia una solucién vilida:
demostrar que el monarca era un ciudadano més y que el poder que ostentaba no era fruto
del destino o de los dioses, sino del pueblo que se lo habia dado: el ataque al déspota
necesariamente estaba ligado con la destitucion de las formas tradicionales de la concepcion
del poder y del Estado. Nuevamente es Alexis de Tocqueville quien nos lo hace ver con
meridiana claridad:

1814 TOCQUEVILLE, A, op. cit, supra,notad, pp. 22y s.



"Si se estudiara atentamente lo ocurrido en el mundo desde que los hombres
guardan memoria de los acontecimientos, se descubriria facilmente que en todos los paises
civilizados casi siempre se encuentra junto al déspota que manda, un legista que regula y
coordina los deseos arbitrarios e incoherentes del primero. Al amor general e indefinido
de los reyes por el poder ariaden los legistas el método y la ciencia de los detalles del
gobierno que por naturaleza poseen. Los primeros saben obligar momentdneamente a los
hombres a obedecer y los segundos poseen el arte de doblegarlos casi voluntariamente a
una obediencia duradera. Los unos proporcionan la fuerza, los otros, el derecho.
Agquellos marchan hacia el poder soberano por la arbitrariedad. éstos por la legalidad. En
el punto de coincidencia se establece un despotismo que apenas permite vespirar a la
humanidad. El que sélo tenga la idea del principe sin la del legista, no conoce, pues, mds
que un sector de la tirania. Es necesario pensar al mismo tiempo en los dos para concebir
el todo."?

La reunion de los Estados Generales y los acontecimientos del verano de 1789 no
fueron sino el desenlace de una serie de fracturas que ya se venian viviendo desde hacia mas
de un siglo.

"La victoria de Paris fue decisiva, pero no solitaria. Casi todas las ciudades del
reino siguieron el ejemplo de la capital, dirigiendo, canalizando el torrente de agitacion
popular. Toda la evolucion econdmica e intelectual del siglo XVIII les habia preparado
para este papel, y ahora habia llegado el momento de las burguesias del reino, en el
sentido etimolégico del término.

Las ciudades tenian que tomarse un viejo desquite sobre el centralismo
mondrquico: desde Luis X1V habian perdido lo que les quedaba de independencia; estaban
en manos de restringidas oligarquias que le debian mds al rey que a los sufragios de los
habitantes, y que no tenian mas libertad que la de aceptar la tutela del intendente. En
1789, la desaparicion del poder central les ofrecid la ocasion de volver a convertirse en
aquellos «consejos» libremente administrados que tanto aforaban...

Resultaba, pues, vencedor el siglo XVIII. Se estaba llevando a la realidad de los
hechos aquella gran reivindicacion liberal y descentralizadora que nunca habia dejado él
de propagar. Pero sus beneficiarios no iban a ser la nobleza y sus estados provinciales,
sino la burguesia y sus «conmsejos». La ruptura del centralismo administrativo fue
acompanada asi por un sentimiento muy vivo de la unidad politica del reino, en torno a los
principios de la Revolucidn: las ciudades, agrupadas alrededor de sus comités y de sus
guardas nacionales, empezaron ya desde agosto a coaligarse entre ellas, a concluir pactos
de ayuda mutua, «federaciones de consejos». Del Antiguo Régimen habian rechazado la

Y54em., p. 34
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opresion administrativa y fiscal. Y del nuevo no guerian mds vinculo que el de su
recobrada libertad. '?° N

Alexis de Tocqueville completa la vision anterior de Frangois Furet, haciéndonos
una descripcion de Francia al final det siglo XVIIIL

"Una nacion que tieme comparativamente menos pobres y menos ricos, menos
individuos poderosos y menos hombres débiles que ninguna olra nacion del mundo; un
pueblo en el que, a pesar del estado politico, la teoria de la igualdad se ha apoderado de
los espiritus y el amor a la igualdad de los corazones, un pais mejor unido entre todas sus
partes gue ningun otro y sometido a un poder mds central, mds hdbil y mds fuerte; en
donde, sin embargo, el espiritu de libertad, siempre vivaz, ha adquirido en una época
reciente un cardcter mds general, mds sistemdtico, mas democrdtico y mds inquieto. Estos
son los principales rasgos que caracterizan la fisonomia de Francia a finales del siglo
XV

1.1.1.4 La Revolucién en Francia.

“Fue la edad de la sabiduria, fue la edad de la locura, fue la
época de la verdad, fue la época de la incredulidad, fue la estacion de las
luces, fue la estacion de la oscuridad...”

Charles Dickens.2?

La Revolucién de 1789, como hemos visto, no fue mas que la aceleracion de la
evolucién politica y social anterior?3, sin embargo siempre llamara la atencién de todos los
estudiosos de la historia del hombre porque si bien 1789 se podia prever, marca, de una
manera definitiva, el afio cero de un nuevo estado, de un nuevo mundo fundado en la
igualdad.2¢

2()l-'URE'l'. Frangois y RICHET, Denis, La Revolucidn Francesa (trad. por Luis Homno Liria), Madrid, Ediciones RIALP, 1988, pp. 97-
99.
2lyi4 TOCQUEVILLE, A., op. cit., supra, nota 4, p. 41,
22¢iiado por HORNBLOWER, Margol, ";Qué celebran los franceses?”, Nuestip Tictnpo, Pamplona, Espafia, Servicio de
Publicaciones de 1a Universidad de Navarra, nim. 420, junio 1989, vol. LXXX, p. 89.

Cfr., FURET, F., Pensar la..., op. cit.. supra, nota 3, p. 27.
24idem., p. 12.



La igualdad habia alcanzado tal posicionamiento en las mentes de los franceses que
el mismo poder real, antes de su caida ya la habia reconocido ticitamente?$; pero al decir de
Tocqueville «el Rey se negé a sacrificar su nobleza y fue entonces cuando la crisis del
Antiguo Régimen alcanzé su verdadera dimension, era la crisis de una sociedad... "%

La Revolucién se habia gestado en el Antiguo Régimen, pero éste no habia
preparado a los hombres para semejante aceleracion. Los ilustrados habian previsto una
estrategia reformista, no una téctica revolucionaria: se confiaba en la opinidn ilustrada, no
en la violencia de los desdichados. E! discurso ilustrado se debatié sobre los fines, pero
olvido los medios?7; por ello, qué importante es distinguir -como lo hace Furet al analizar a
Tocqueville- entre las causas y el desarrollo de los acontecimientos?®; de ahi que el caracter
de la Revolucion haya sido mas andrquico que racional, tal y como se expresa en la obra de
Tocqueville:

"Puesto que la Revolucion Francesa no ha tenido tinicamente por objeto cambiar un
gobierno antiguo, sino abolir la forma antigua de la sociedad, nvo que combatir a la vez
con todos los poderes establecidos, destruir todas las influencias reconocidas, borrar las
tradiciones, renovar las costumbres y los usos, y vaciar en cierto modo el espiritu humano
de todas las ideas en las que hasta entonces se habian basado el respeto y la obediencia.
De ahi su cardcter tan singularmente andrquico.'?®

Sin embargo, dentro de la anarquia que le era propia, la Revolucién tenia un objeto
bien definido: extender el ideal ilustrado de la igualdad; es por esto que podemos entender
el que los revolucionarios. aunque lograron triunfar sobre el Antiguo Régimen, no
desecharon aquellas instituciones que no atacaban la igualdad y que por tanto serian propias
también del nuevo régimen que se estaba instituyendo 3¢

Las consecuencias del verano de 1789 se habrian dado con o sin Revolucién, pero
habiéndola ésta, seria absurdo negar su trascendencia, ya que la aceleracién supuesta por
este rompimiento social, provocé -de una manera velada pero efectiva- la difusién del

25c_fr TOCQUEVILLI: A.ep. cit., supra, nota 4, p. 39,
Idern p. 2

27¢p., FURETy RICHET, La Revolucion. op. cit.. supra, nota 20, pp. 117-119.

28C’_fr FURET, F., Pensar la.... op. cit., supra, nota 5, pp. 26y s.

29Vld TOCQUEVILLE, A, op. cit., supra,nota 4, pp. 58y s.

oTocquevlllc hace una cxposnc:bn clara dc :slns msmucxun:s y de enuc cilas destaca tres que caracterizardn el cimicnto
ional del nuevo régi : la va, §a tutela administrativa, ¥ la justicia administrativa. Para una

mayor profundizacién sobre el desarrollo de estas instituciones véase TOCQUEVILLE, op. cit., supra, nota 4, pp. 77-95.
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discurso moderno a todas las sociedades: el cambié habia sido muy violento como para que
no llamara la atencion y provocara su andlisis, adhesién o rechazo.

"..Desde hace varios siglos todas las viejas naciones de Europa laboran
sordamente para destruir la desigualdad en su seno. Francia precipité en su territorio la
Revolucion que avanzaba trabajosamente por todo el resto de Europa. Fue la primera en
ver con claridad lo que queria hacer, mientras los demds no hacian mds que tantearlo.

Captando al vuelo las ideas principales que corrian por el mundo desde hacia cinco
siglos, formuld de repente, antes que nadie en el continente europeo, la nueva ciencia cuyos
diversos elementos iban reuniendo sus vecinos con mil esfuerzos. Se atrevié a decir lo que
otros no se atrevian aun mds que a pensar; y no vacilg en acometer sin dilacion lo que los
demads sofiaban para un futuro lejano y confuso..,"

1.1.2 La Modernidad como proyecto ilustrado.

.

¢ Hubo, pues, un pensamiento del siglo ? Si: el espiritu de
reforma..."

Frangois Furet,32

Tal y como hemos visto, la Modernidad no pertenece a Francia en exclusiva, ni serfa
valido afirmar que sélo Francia particip en la consecucion y triunfo del discurso modemno,
sin embargo, no podemos negar que la Revolucion Francesa es y serd el paradigma del
proyecto ilustrado,33

Esas tres ideas sobre las que se sustentd el discurso politico de la Modernidad,
salieron de Francia, pero encontraron eco en todo el orbe. A lo largo de la faz de la tierra se
fueron recibiendo como programas que prometian redimir a la sociedad estamental de sus
fueros perdidos. El discurso de la igualdad natural del individuo se proyecté en la sociedad
en esas dos grandes propuestas de libertad politica y fraternidad, que enmarcarian todas las
escenas publicas de los siglos XVIII y XIX. Si nosotros tenemos consagrado en nuestra
constitucion ideas tan importantes como que el pueblo es soberano, no fue debido a nuestra

3 idem., p. 9.

32y49 FURET Y RICHET, La Revolucion, op. cil., supra, nota 20, p. 26.

33Con elio ne quiero dar a entender que |a Revolucién es modelo a seguir como desarrollo, sino como proyecto, pucs como anolamos
en las notas 27 y 28 es necesario distinguir entre las causas y el d 1lo de los imi
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revolucién de 1917, sino a esa otra gran batalla, madre de la Modernidad, que fue la
Revolucion Burguesa de 1789,

1.1.2.1 Libertad, igualdad y fraternidad.

"Todos, Siéyes y Mirabeau, Barnave y Brissot, Danton y Robespierre
-por citar sélo a los lideres parlamentarios- fueron las figuras sucesivas del
tinico gran acto revolucionario que haya tenido valor de poder: el discurso
de la igualdad.”

Frangois Furet.34

El espiritu de la Revolucion Francesa, ese espiritu de reforma del que habla Furet, se
habia delineado en los libros de los ilustrados franceses, sin embargo, fue la sangre de los
martires de la Revolucién de 1789 la que tifié de vida esas piginas; estos hombres, quiza
identificados en su momento mas algido con Robespierre, supieron dar su vida y quitar la
vida en defensa de una libertad que les era predicada y que hundia sus raices en el
sentimiento de desigualdad profunda que la sociedad absolutista del Antiguo Régimen
habia producido. Robespierre -como nos lo hace notar Furet- como ningin otro de sus
contemporaneos llegd a interiorizar mas el codigo ideologico del fendmeno revolucionario;
para €l la lucha por los intereses del pueblo se identificaba -no podia ser de otra manera-
con !a lucha por el poder. El discurso sobre la igualdad y la virtud que daba sentido a la
accion del pueblo, solo podia encontrar su fundamento en la muerte de los culpables. A
través de Robespierre la Revolucion nos da el discurso mds tragico y mds puro: el discurso
de la fraternidad.

Quiza nosotros podriamos quejamos con derecho, como lo hiciera Michelet al narrar su
historia de Francia, «4h! Pauvre Revolution, si confiante d ton premier jour, tu avais convié
le monde & l'amour et & la paix...!"™¢ ;Por qué si predicabas la igualdad y la libertad
llegaste a los excesos del Terror?

3“FURET. F., op. cit, supra, nota 5, p. 77.
351 ibidem.pp. 77 8 82.
36MICHELET., Jules, Histoire de la Revolution Francaise, France, Libraisie Gallimard, 1952, p. 2.
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La respuesta probable nos la da Alejandro Llano en La Nueva Sensibilidad, al
decimos que ¢l fundamento filoséfico de la modernizacién no fue la igualdad, sino la
profunda transformacion en la idea de libertad que la Ilustracion habia novado; fue la
progresiva radicalizacion y subjetivizacion de la libertad humana entendida como
desvinculacion y autonomia la que inspird la actitud liberadora de la Ilustracion. Cuando la
creciente autonomia se decanta en el plano politico, la subjetividad racional encuentra
nuevos campos de juego, el horizonte de opciones se amplia y crece la contingencia de las
posibilidades de accién, llegando a ser el Terror tan sélo la punta del iceberg.3?

Pero debian ser las palabras y no la guerra quienes llevaran este espiritu de reforma a
los confines de la Tierra, eran las letras y no las armas el instrumento ideal para que las
ideas de la Revolucion tuvieran fruto fuera de Francia. Esa tarea estuvo encomendada,
entre otros, a Rousseau y a la Enciclopedia.

1.1.2.2 La Enciclopedia, reflejo del proyecto moderno.

""Piense lo que piense Hegel, el pensador de la modernidad cldsica no
es Descartes, sino Juan Jacobo Rousseau”.

Frangois Chatelet 38

La historia de las recopilaciones del saber humano es muy antigua, bastenos citar
que ya en el 635 San Isidoro de Sevilla habia dedicado gran parte de su vida a esta tarea,
Fue Johann Heinrich Alsted quien en 1630 utilizé por vez primera la voz Encyclopaedia
para denominar uno de sus trabajos de investigacion sobre el desarrollo de las ciencias hasta
ese momento; sin embargo fue hasta 1751 cuando Diderot y d'Alambert dieron a este
término la difusién de que goza hoy dia. Pensemos simplemente que veinte afios después,
en 1771, aparecid, en tres volumenes, la Encyclopaedia Britannica or Dictionary of Arts
and Sciences. Larevolucion intelectual de la élite francesa se habia empezado a exportar.3®

37:;{;'. LLANO CIFUENTES, Alcjandro, La Nueva Sensibilidad, Madrid, Editorial Espasa Calpe, S.A., 2a. ed., 1989, p. 29.
38CHATELET, Frangois, Historia de la Filosofia, Madrid, Editoris} Espasa Calpe, S.A.,1976, T1, p. 212.
39cﬁ'. DURANT, Will & Ariel, op. cit., supra, nota 16, p. 499.
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Si la Enciclopedia de Diderot encontré gran acogida fue porque sustituyé el
proyecto de saber cerrado por la idea del sistema abierto de conocimientos, la razén critica
habia encontrado un medio para expresarse sin ataduras y los Ilustrados preparaban con la
pluma -quizi sin saberlo- lo que mas tarde seria una realidad con la pélvora.40

La Enciclopedia fue -como bien dijo Brunetiére- "la gran tarea de su tiempo, la
meta hacia la que todo procedimiento tendia, el origen de todo lo que vendria después, y
consecuentemente el verdadero centro de cualguier historia de las ideas en el siglo
XVHI" 4

De todos los hombres de la Enciclopedia se destaca -para los efectos de esta tesis-
Juan Jacobo Rousseau, él fue, en palabras de Furet, el genio mis visionario aparecido en la
historia intelectual en la medida en que inventé o adivind lo que obsesionaria a los siglos
XIX y XX. "Su pensamiento politico constituye desde muy temprano el marco conceptual
de lo que serd el jacobinismo y el lenguafje revolucionario, a la vez o por sus premisas
filosdficas (la realizacion de lo individual a través de la politica) y porque el cardcter
radical de la nueva conciencia de la accion histérica encuentra el rigor de un andlisis
tedrico sobre las condiciones necesarias para el ejercicio de la soberania por el pueblo
mismo."$2 Por el momento no nos interesa saber si lo que dijo Rousseau sea cierto o falso,
luego lo analizaremos, lo cierto es que Rousseau, como afirma Hilaire Belloc, fue un
hombre de gran estilo, francés, conocedor de lo que su lenguaje podia representar y
provocar si se usaban las palabras adecuadas en el momento y estilo adecuados.3 Si a
Rousseau lo recordamos doscientos afios después es por la fuerza con que dijo lo que tenia
que decir, lo recordamos por su discurso moderno.

"Rousseau no es para nada 'responsable’ de la Revolucion Francesa, pero es cierto
que construyd sin saberlo los materiales culturales de la conciencia y de la prdctica
revolucionarias."*

Fueron sus ideas junto con las de Montesquieu las que dieron origen a esa persona
moral, distinta de sus integrantes, con una personalidad juridica y politica mds fuerte que la
de los ciudadanos y que le acarrearia la enemistad de su mismo promotor -Hume- y la de

404/ CHATELET, F., op. cit., supra, nota 38, T .11, p101.

41Citado por DURANT, Will & Aricl, op. cit.. supra. nota 16, p. 633.

42EURET, F., op. cit, supra, nota 5, p. 47.

43cjr. BELLOC, Hilaire, The French Revolution, London, Williams & Norgate, 1a. cd., 5a. reimp,, 1919, pp. 29 y 30.
44EURET, F., op. cit, supra, nota s, p. 47.
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todos los Enciclopedistas. Rousseau habia engendrado al Estado de Derecho.45 Si bien los
enciclopedistas criticaban la sociedad de su tiempo, Rousseau no sélo la criticaba, sino que
ponia en cuestion sus mismos fundamentos; los enciclopedistas aspiraban a corregir y
mejorar la situacién con reformas, Rousseau queria en realidad la Revolucion; los primeros
ponian como base, simplemente consideraciones intelectuales y morales, mientras que
Rousseau veia la razon de los males y de su remedio en la organizacion politica. Por eso
qué bien se entiende esa frase de Gonzalez Cosio, quien quejdndose de la crisis del Estado
de la era de la administracion posindustrial en que vivimos, decia, «sélo Rousseau podria

salvarnos. »16

1.1.2.3 El proyecto ilustrado fuera de Francia.

"Todas las revoluciones civiles y politicas han tenido una patria 'y a
ella se han visto circunscritas. La Revolucion Francesa no ha tenido
territorio propio. Es mds, su efecto ha sido el de borrar, en cierto modo, del
mapa todas las antiguas fronteras. Se le ha visto acercar o separar a los
hombres al despecho de las leyes, de las wradiciones, de los caracteres, de la
lengua, haciendo a veces hermanos a compatriotas, enemigos y extranjeros.
Mejor dicho, por encima de todas las nacionalidades particulares, ha
Jormado una patria intelectual conuin de la que los hombres de todas las
naciones han podido hacerse ciudadanos.”

Alexis de Tocqueville.47

Ya en 1790, tan s6lo un afio después de la toma de la Bastilla, Edmund Burke, en
sus reflexiones sobre la Revolucién en Francia, criticé de modo violento las ideas que
propalaron este movimiento politico*®; a doscientos afios de estar levantando credos y
banderias politicas a favor y en contra de la Revolucion, es necesario darnos cuenta de que
este siglo es fruto de las ideas de aquella. "El siglo XVIII es la antesala del tiempo
presente, cuya tensién interna se ha venido agudizando desde la Revolucién Francesa, por

45Es cierto que la idea de Estado no es de Rousseau, ya la utiliza Maquiavelo y Jean Bodin la cita en sus Scis Libros de la Repiblica,
sin embargo, si fuc ¢l qulr.n 1a dotd del contenido semiblico de que hoy goza Sc puede afirmar, con teda propiedad, que Rousseau es
¢l padre de la d d asi como N quicu 1o es del reput Para un analisis mas detallado de
estas idcas vease RODRIGUEZ Y PANIAGUA, Jos¢ Marla, Historia del Pensamiento Jurxdn:o. Madrid, Facultad dc Derecho de la
Universidad Complutense, Sa. ed., 1984. pp. 165 a 221.

6GONZALEZ COSIO, Anuro, El Estado Social de Derecho, cn Pensamiento politico. Revista de_afi i6 i Miéxico,
Editorial Cultura y Ciencia Politica, A.C., No. 35, Vol, 1X, Marzo 1972, p. 375,
41TOCQUEVILLE, A., op. cir. supra, notad. pp. 59 ¥ 60.
48,4 BURKE, Edmund, R ions on the revolution in France, New York, Dolphin Books, 1961, 515p.
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cuanto que el proceso revolucionario ha engullido a todo el mundo extensivamente, y a
todos los hombres intensivamente. "

Y es que como afirma Tocqueville, las ideas de la Revolucién, en tanto que
francesas, no han obtenido sino un poder limitado. Ha sido su lado general, y con
Tocqueville me atrevo a decir que su lado humano, lo que ha posibilitado su aceptaciéon mas
alla de sus fronteras.5? Asi también lo sostiene el profesor de Stanford Carl N. Degler al
afirmar que los tres principios que han permitido que los Estados Unidos goce de cierta
estabilidad dentro de su multiculturismo, son las tesis ilustradas de igualdad, libertad y
educacién.s!

Si nos preguntiramos por qué tuvieron tanto éxifo las tesis de la Ilustracion,
Tocqueville nos contestaria que, entre otras cosas, ademas de las ya dichas, fue porque la
Revolucion Francesa procedié en sus postulados como una revolucion religiosa, es decir,
penetré en los pueblos por la predicacion y la propaganda. Francia obré como Roma, que
conquisté las naciones extranjeras con extranjeros, Francia no sembré a su alrededor los
gérmenes de la revolucion, sélo hizo desarrollar los que ya existian. Como las religiones,
considerdé al hombre en si mismo, sin detenerse en lo que las leyes, las costumbres y las
tradiciones de un pais, hayan podido afiadir de particular a ese fondo comiin. Asi, como las
religiones, sus ideas fundadas en la misma naturaleza humana, pudieron ser recibidas
igualmente por todos los hombres y aplicadas en todas partes. Consideré al ciudadano de
una manera abstracta, fuera de todas las sociedades particulares, tal como las religiones
consideran al hombre en general, independientemente del pais y del tiempo. No buscéd
solamente cuil era el derecho particular del ciudadano francés, sino cudles eran los derechos
y deberes generales de los hombres en materia politica. "Francia no ha side el dios que
crea, sino el rayo de sol que posibilita la eclosién. "2

Por ello Furet asevera que, por las mismas razones, como al Antiguo Régimen se da
un final y no un nacimiento, se le da a la Revolucién un nacimiento pero no un final; ya
que la Revolucidn no es solamente la republica, sino también esa promesa indefinida de

49KOSELLECK, R., 0p. cit., supra, nola 3, p. 13.
sc'cjr. TOCQUEVILLE, A, op. cit., supra, nota 4, p. 10.
Slefr. DEGLER, Carl. N., Un reto para el mufticuiturismo, en Facetas, Revista ds {a Embajada de Estados Unidos en México, Afio
1992, No. 4, p. 37.
¢fr. TOCQUEVILLE, op. cit., supra, nota 4, pp. 10, 60 a 62.
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igualdad, que en vez de una institucién nacional se convirtié con el tiempo en una matriz de
la historia universal.53

Si bien la Revolucién ha quedado atras -como dice Alejandro Llano- porque la
mentalidad presente desmiente las ideologias unitarias4, también es cierto que el discurso
modermno que proclamé a los cuatro vientos sigue vigente (particularmente en Europa) en la
lucha por la libertad de Occidente.55

Como la Tlustracion derribé todos los tabies al destruir todos los privilegios, y con
ello, arrastré a todo, y a cada cosa en particular, al torbellino de la vida ptblica, sin que
nada dejara de ser engullido por ella, sin embargo esta dialéctica modema se enajend, o
dicho de otro modo, en la medida en que todo se torné piblico, todo se alicnd
ideolégicamente®, y al desencantarse todos estos metarrelatos en la contemporaneidad,
hace falta hacer un ejercicio de desconstruccion que nos permita conocer cual era la forma
en que se concebia en el principio de 1a Modernidad al Derecho y a la persona para entender
desde sus origenes las conquistas y los frutos amargos del discurso moderno fuera de
Francia.

1.2 El Derecho y la Persona en la Modernidad.

"Todas las disputas politicas importantes han versado sobre el
significado de la libertad y la igualdad, no sobre su justicia.”
g yialg J

Allan Bloom.57

En un ensayo sobre el entendimiento humano Locke defini6 las leyes civiles como
la medida de los crimenes y la inocencia.58 Este es el principio del Estado Gendarme de la
Modernidad, un cuerpo social que permite hacer al individuo todo lo que quiera siempre y
cuando no afecte la libertad de los demés. Es la libertad individual y no la justicia lo que
determina si algo es o no conforme a derecho. Este cambio de concepcidén del contenido de

53tﬁ-. FURET. F., op. cit., supra.nota $, pp. 13 a 16.

S4cfr. LLANO, A., op. cit., supra, nota 37, p. 93.

35¢f INNERARITY, D., op. cit., Supra, nota 2, pp. 249 y 250.

ssrjr‘ KOSELLECK. R., gp. cit.. supra, nota 3, p. 213,

STB1.OOM, Allan, £! Cierre de la Mente Moderna, (tzad. por Adolfo Martin), Barcclona, Plaza & Janes Editores, S.A., 1989, p.55.
584~ KOSELLECK, R., op. cit. supra, nota 3, p. 95.
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las normas juridicas no fue fruto del acaso, ni del capricho de los legisladores, es el término
de un largo camino en el que nuevamente Francia marcé el paso.

1.2.1 El Derecho de la Modernidad.

"La libertad de los antiguos consistia en la participacion activa y
consciente en la totalidad; la de los modernos, en el mayor grado posible de
independencia privada. El derecho de influir realmente en los asuntos de la
colectividad es sustituido por las garantias constitucionales de seguridad
individual "

Daniel Innerarity.5%

Cuando nos interrogamos sobre los inicios del Derecho moderno normalmente
hacemos referencia al sistema legal que tuvo su origen en la Francia postrrevolucionaria, y
particularmente al Coédigo Napoléonico, sin embargo las instituciones que estin en €]
plasmadas se fundan en el derecho de la Francia medieval y las ideas por él defendidas
tuvieron su génesis durante la Ilustracién. Por ello analizaremos brevemente el camino que
signié Francia del Jus Commune hasta el Constitucionalismo, para luego estudiar el discurso
moderno sobre el ciudadano y sus derechos frente al Estado Demécrata Republicano.

1.2.1.1 Del Ius Commune a la Codificacion.

"No hay sentimiento legal, por firme y sano que sea, que pueda
resistir la prolongada influencia de un Derecho malo, porgue se embota y
debilita debido a que la esencia del Derecho, como tantas veces hemos
dicho, consiste en la accion. La libertad de accion es para el sentimiento
legal lo que el aire para la llama; si la amengudis, o paralizdis, concluiréis
con tal sentimiento."”

R. Von Ihering. 0

SYINNERARITY, D., Dialécticade ... op. cit., supra. nota 2, p. 154,
60yoN IHERING, R., La lucha por el Derecho, (trad. por Adolfo Posada y Bicsca), México, Editorial Pormia, 2a. Ed. facsimilar,
1989, p. 99.
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Tras la caida del Imperio Romano de Occidente y la consiguiente ola de invasiones
de los pueblos germanicos en la geografia europea, la tradicion de Derecho Romano se vio
interrumpida violentamente y la justicia quedd en manos de los mas fuertes. Conforme se
fue consolidando el dominio de los pueblos béarbaros en las distintas partes del extinto
imperio, el Derecho se fue alimentando por las tradiciones y fue dando paso a la
instauracion de un Derecho de corte consuetudinario. Mds tarde este Derecho, debido a la
gran complejidad factica que se instrumentaba en el mundo medieval, tuvo que recurrir a la
blisqueda de instituciones mas s6lidas que pudieran dar solucidn a la multivalente faz de las
controversias existentes. Fue en medio de este mare magnum juridico que el Derecho
Romano fue «descubierto» en Bolonia cuando Imerio comenz6 a dar clases con el Digesto
como libro de texto. El Derecho Romano se fue «recibiendo» poco a poco, en los distintos
lugares de Europa y alli, confundido con el Derecho Canénico y las instituciones
consuetudinarias preexistentes, dio lugar al nacimiento de los sistemas juridicos nacionales
que hoy conocemos. A esa tradicion juridica mezcla de Derecho Romano y de canones
eclesiasticos es a lo que llamamos Jus Commune.

1.2.1.1.1 El Ius Commune en la Francia del siglo XVIIL

El papel de Francia fue predominante en la formacién del Tus Commune, ya que
durante el Imperic Romano Cristiano o Imperio Carolingio el Derecho Canénico se vio
favorecido por la proteccion de Carlomagno. El pacto de vasallaje que dio origen a los
Estados Pontificios fue obra de Francia y por ello la influencia del Derecho Canénico en los
primeros ordenamientos del Reino Franco es decisiva. Asimismo, fue en las Escuelas
carolingias que permanecieron después de la invasién de los Normandos donde se
desarrollaron los métodos de interpretacion filologica que permitieron que el Derecho
Romano Justinianeo se recuperara para toda la Universitas Christiana.

Asi la cultura universitaria, la previa romanidad y la existencia de un Derecho
estatutario o local débil y técnicamente imperfecto permitieron que la recepcion del Ius
Commune en Francia fuera éptima. Sin embargo, hay que hacer notar que desde la caida
del Imperio de Occidente, Francia era un pais juridicamente dividido, dos zonas marcaban
las influencias de las tradiciones romana y germanica; la parte meridional habia sido
dominada por los romanos desde tiempos de Julio César, pero en la zona norte la romanidad
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fue precaria y fue por ello el sitio en el que se instauré en un principio el reino Franco por
las tribus que llegaban del este. En esta zona los germanos impusieron su Derecho
llaméndose desde entonces el pais de las costumbres, mientras que el sur recibi6 el nombre
de pais de las leyes. Esta profunda fractura institucional sélo logrard unificarse con el
Céadigo Napolednico.

1.2.1.1.2 La necesidad de la codificacion.

Conforme el Derecho Comiin se fue recibiendo, la multiplicidad de citas y
referencias a textos clasicos y eclesiasticos se multiplicé. Cada vez era mas dificil que un
solo hombre pudiera conocer con profundidad las instituciones juridicas y se hacia
necesario repetir ¢l proceso recopilador que llevé a Justiniano a ordenar la elaboracion del
Corpus luris Civilis. Hacia falta un proceso de racionalizacion que, segtn el espiritu de la
época, permitiera la formacién de un cuerpo de Derecho que organizado en forma racional,
pudiera ser conocido y manejado por cualquier ciudadano. Napoleén se daba cuenta de las
ventajas que este sistema podia brindar y ordend la codificacion del Derecho francés.

Fue asi como nacio el Derecho Positivo de la Modernidad. Mientras el Ius
Commune se basaba en la autoridad, el nuevo Derecho Positivo se basaba en la razén y en
una idea de Derecho Natural, ya no teoldgica pero si racionalista; de ahi que podamos
afirmar que este nuevo sistema no se fundamentaba tanto en presupuestos juridicos, cuanto
en razonamientos filosoficos.

En este nuevo sistema el caso se adaptaba a la ley, a diferencia del Derecho Romano
y del lus Commune en los que la ley se adaptaba al caso. Se incoaba asi una gran fractura
entre €l Derecho y la realidad.! Todas estas filosofias dieron ia forma al Derecho moderno,
el fondo lo dio el Derecho Comun. Con lo anterior no se niega que los racionalistas hayan

aportado soluciones nuevas,5?

6lyig infra., capitulo 11, 2.2.6.1, El surgimiento del Positivismo Juridico, realidad y derecho se separan.
Para un estudio més detallado de! proceso de las codificaciones lusnaturalistas vease WIAECKER, Franz, Historia del Derecho
Privado de la Edad Moderna, (Tead. por Francisco Fem ndez 1.), Madrid, Editorial Aguilar, 1957, N°18, pp. 292 y 5.
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 1.2.1.1.3 El Cédigo Napoleénico.

"Cuando Napoleén le pregunté a Laplace porque su Mécanique
céleste no habia hecho mencion de Dios, el cientifico dicen que le replico, -
Jé n'avais pas besoin de cette hypothése-la (Yo no necesito de esa
hipdtesis)".63

Cuando Napoleon fue elevado por ¢l Senado a Emperador de Francia el 18 de mayo
de 1804, quien recibié la corona el 2 de diciembre fue el racionalismo ilustrado.

En cuanto a Derecho se refiere la aportacion napolednica consagré los ideales
ilustrados en forma de leyes. Quienes prepararon la codificacion napolednica fueron los
juristas franceses Jean Domat y Roberto José Poatier, pero en realidad fueron las Escuelas
de los Sistematizadores y la de los Matematizadores (Puffendorf y Leibiniz) quienes
llevaron la batuta en la orquesta que tocaba la nueva armonia del Derecho modermno.

En esta nueva forma de concebir el Derecho, los enunciados se imponen como
dogmas; el cddigo pretende ser un sistema absoluto -que a la manera de las matematicas-
contenga todos los principios necesarios para contemplar la solucién para todos los casos
posibles. Debia ser un sistema inmutable y permanente puesto que partia de la naturaleza
humana que goza de esas notas caracteristicas.®® En cuanto al contenido se acudid a las
recopilaciones que de lus Commune existian con anterioridad, pero una buena parte de las
soluciones dadas por el Derecho Comiin no pasaron al nuevo sistema, ya que al racionalizar
las férmulas juridicas, por pretender quedarse con el fondo, se perdié la forma, y un
Derecho estético como dijo Von Ihering es un derecho muerto. Otras fuentes del nuevo
sistema fueron los derechos locales consuetudinarios y las normmas dictadas por los
monarcas con anterioridad. Asi el codigo, establecia una unidad que antes no se tenia, pues
al sistematizar las formulas ya no hay -supuestamente- desigualdad jerarquica entre las
normas, Dentro del cddigo se contemplaban todas las soluciones a todos los problemas, no
siempre en la letra de la ley, sino también, en la interpretacion de sus preceptos.$®

63Citado por DURANT, Will & Aricl, The Story of.. op, cit, supra, n0ta i6, p. $48.

cfr. WIEACKER, Franz, op. cit., supra, nota 62, pp. 277y s.

Aunque més adelante sc comentard de forma més extensa (Vid. infra. Capitulo 11, 3.5.3.2) desde ahora vale Ja pena anotar que esta
forma de concebir el Derecho a la larga produjo muchas injusticias, ya que sélo unos pocos cruditos son capaces de interpretar las leyes
debido 3 la gran complejidad del sistema positivo que hay en la actualidad, perdiéndose de vista ese otro ideal ilustrado de cducar ala
pesite a través de laley clara y sencilla.
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1.2.1.2 La Codificacién, de Francia para el mundo.

"La Modernidad, o proceso histérico de modernizacion, se habia
presentado desde sus comienzos como el proceso emancipador de la
sociedad... Para larazon ilustrada burguesa, que nace de la lucha contra el
Estado absoluto, la Modernidad es la salida del hombre de su madurez, la
llegada a su mayoria de edad, una filosofia que reclama la libertad
individual y el derecho a la igualdad ante la ley contra la opresion
estamental. Su tarea es la de construir un mudo inteligible, donde la razén
institucionalice el juego de las fuerzas politicas, econdmicas y sociales en
base al libre contrato entre seres iguales.”

Josep Pico.66

Asi como los ideales ilustrados tuvieron acogida en todo Occidente, el proyecto
codificador tuvo también gran eco y resonancia. Después de los codigos napolednicos
empezaron a surgir en tedo el mundo distintos proyectos de ordenamientos sistematizados
al estilo francés. Esta nueva tradicion juridica seria perfeccionada por la escuela de la
Pandectistica Alemana, que basada en la teoria de que todo pueblo esta determinado por su
pasado histérico, formulé el Codigo Civil Aleman, un cddigo que ya no tiene presupuestos
iusnaturalistas, sino que buscé fundamentarse en criterios cientificos extraidos de una nueva
exploracion de los textos del Derecho Romano. Sin embargo estos juristas técnicos
terminaron cometiendo el mismo error que Francia al formular un derecho que no tenia
contacto con la realidad. Estaba tan alejado del pueblo que cuando lo publicaron tuvieron
que incluir una exposicién de motivos donde explicaba el nuevo contenido del cédigo y
aclaraba algunos de los términos de su complicado lenguaje técnico-juridico.?

1.2.1.3 Codificacion y Constitucionalismo.

Lo que fue la codificacion para el Derecho privado, el constitucionalismo lo fue para
el Derecho publico. Aunque fue Estados Unidos el primer pais que tuvo una constitucién
modema, fue Francia, quien nuevamente predicé esta mdaxima a todo el Occidente.
Después de la Constitucion Francesa surgirian por todo el orbe procesos
constitucionalizadores, incluido nuestro naciente México.

66I’IC(). Josep, Modernidad y P dernidad, Medrid, Editorial Alianze, 1988, pp. 14 y 15.
67p;4, WIEACKER, F.. op. cit., supra, nota 62, Parte IV, N°22,p. 378 ys.
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El ideal ilustrado que ciment6 los proyectos de sistematizacién constitucional fue la
defensa de los derechos del individuo frente al Estado, un Estado que no se queria que
volviera a llamarse Absoluto. Por ello hablaremos ahora del concepto moderno de persona
frente al Estado de Derecho.

1.2.2 El concepto de persona en la Modernidad.

".. CONSIDERANDO que el desconocimiento y el menosprecio de
los derechos del hombre ha originado actos de barbarie ultrajantes para la
conciencia de la humanidad y que se ha proclamado, como la aspiracion
mds elevada del hombre, el advenimiento de un mundo en el que los seres
humanos, liberados del temor y de la miseria, disfruten de la libertad de la
palabra y de la libertad de creencias:... LA ASAMBLEA GENERAL
Proclama L4 PRESENTE DECLARACION UNIVERSAL DE DERECHOS
DEL HOMBRE..."”

Declaracion Universal de Derechos del Hombre, ONU, 1948.

Si en América fue el common sense el basamento sobre el que se edificaron las
enmiendas a la Constitucién de 1776 para proteger los derechos del hombre, en Francia
fueron los filésofos quienes -encargados de la tarea practica de procurar vigencia a la razén
misma- mediante su influjo en la opinion piblica, se convirtieron, al decir de Hegel, en
legisladores.68

Con la sistematizacion racional de los derechos naturales del individuo no se
plasmaba solamente una nueva forma de proteger a la persona frente a los abusos de la
autoridad, sino que fundamentalmente, se estaba generando una nueva doctrina sobre el
papel de la persona dentro de la comunidad y de la comunidad como protectora de la
persona. Las tesis de Rousseau, a pesar de la aparente oposicién de la Asamblea General,
habian triunfado.

“e:fn RABBI, Renato y CABANILLAS, Baldi, Las Revoluciones Fraricesa y Norteamericana ante los Derechos Humanos. Un
intento de armonizacién, en Persona y Derecho, Suplemento Humana lura. Pamplona, Servicio de Publicaciones de fa Facultad de
Derecho de Ia Universidad de Navarra, 1991, No. 1, pp. 299 a 313.
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1.2.2.1 Declaracién de Derechos del Hombre y del Ciudadano de
1789.

"Cuando la Asamblea Constituyente fue disuelia dos semanas mds
tarde, la Constitucion que habia creado, fundé un nuevo mundo. A pesar de
ello, muchas de sus instituciones tuvieron sélo una vida efimera; su
predmbulo, por otro lado, permanece inmortal: La Declaracion de los
Derechos del Hombre y del Ciudadano. "°

Aungue las teorias sobre derechos humanos son anteriores a la Ilustracidn, ésta los
doto del significado que guardan en la actualidad. El renacimiento y los siglos que le han
seguido exaltaron, filosofica y tedricamente, los derechos humanos, sin negar a estos su
consideracion de derechos naturales; sin embargo, han dado a tales derechos una
configuracién muy distinta de la que tradicionalmente venian teniendo. En primer lugar, el
Derecho Natural, en esta época, abandona la base teoldgica sobre la que se habia asentado
el jusnaturalismo medieval y adopta un matiz puramente racionalista. Por otra parte, los
derechos del hombre giran ahora en torno a un sentido de la persona individual como fuerza
independiente, emancipada de la colectividad. Los derechos del hombre que antes eran
inseparablemente individuales y sociales, pasan a ser estrictamente derechos individuales.
En definitiva la visién del hombre y sus derechos se convierte en unilateral y combatida.
Los que llegan a titularse derechos del hombre y del ciudadano son derechos frente al
poder, fundados en una antitesis y lucha entre el Estado y el individuo. Mientras que los
derechos naturales o innatos eran derechos anteriores al Estado, los de esta nueva época son
derechos contra el Estado.

Los primeros representantes de la ltamada por antonomasia Escuela del Derecho
Natural, iniciada con Grocio, anuncian ya la transformacién del antiguo Derecho Natural de
base teologica y ética, de naturaleza consiguicntemente objetiva, en Derecho racional
individual subjetivo y puro. Fue durante la Ilustracién cuando esta nueva concepcién del
hombre y del ciudadano fue predicada, Locke fue uno de los primeros corifeos de este
individualismo orientado a la limitacidon de los poderes del Estado; y, poco después,
Montesquieu, en E! Espiritu de las Leyes, hace una apologia de la libertad, e inspirdindose
en las instituciones inglesas formula la teoria de los medios que la garantizan contra la
arbitrariedad de los gobernantes. Pero fue Rousseau, en el Contrato Social, quien edifica

69 ARROUSE ENCYCLOPAEDIA OF MODERN HISTORY FROM 1500 TO THE PRESENT DAY, MARCEL Dunan, General
Editor, New York, Excalibur Books, 1981, p. 212.
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todo el orden juridico y politico sobre el principio de la libertad inalienable que. serd
recogido en el espiritu que inspira la Declaracién de los derechos del hombre y del
ciudadano de 1789, "Todos los hombres nacen y viven libres e iguales en derechos... La
libertad consiste en poder hacer todo aquello que no perjudique a otro, no encontrando
otros limites que aquellos que aseguren a los demds miembros de la sociedad el disfrute de
los mismos derechos. '

Asi como los dos principios de libertad e igualdad estuvieron presentes en la génesis
y desarrollo de la Revolucion Francesa, fueron también los que presidieron la famosa
Declaracion de Derechos del Hombre y del Ciudadano. Estos dos principios seran también
la base de futuras declaraciones y reconocimientos de derechos humanos, asi la Declaracién
Universal de Derechos Humanos de 1948 dispone en su articulo lo. que "fodos los seres
humanos nacen libres e iguales en dignidad y derechos y, dotados, como estdn de razon y
conciencia, deben comportarse fraternalmente los unos con los otros”,

Por nuestra parte estimamos, de acuerdo con la doctrina filoséfica tradicional y
todavia actual, que esos principios de libertad y de igualdad no son -como vamos a ver-7!
los tinicos ni los mas capitales que han de servir de base a la regulacion de los derechos
humanos. Las nociones de libertad e igualdad son dependientes de la idea de justicia.
Igualdad y libertad estan superadas por el ideal de justicia que, al proyectarse en ellas, llena
de significacion esas ideas que, de otro modo, serian inexplicables. A su vez, la justicia
esta vinculada a un valor central y primario para el derecho: la consideracién del hombre
como persona o, lo que es lo mismo, la dignidad de la persona humana; dignidad que se
veri profundamente afectada por la idea de persona que se engendra durante la Modernidad:
el Individuo, un sujeto de derechos frente al Estado.”

1.2.2.2 Los derechos humanos frente al Estado de la
Modernidad.

"Una Declaracion dc Derechos es prerrogativa del pueblo contra
todo gobierno de la Tierra"

Thomas Jefferson,”

7O.ﬂmlt:ulns 1o. y 40. de la Declaracion de Derechos del Hombre y del Ciudadano de 1789, Citados por CASTAN TOBENAS, José,
Los Derechos del Hombre, Madrid, Ed. Reus, 1969. Anexo.
71y1d infra. Capitulo 111, 3.5.3.2

Para una mayor profundizacion en el cstudio de la i6n y filosofia i a los dejechos humanos vease
BIDARI CAMPOS, Germén, Los dercchos del hombre: su filosofia, su ci i lizacién, su internacionalizacién., Buenos Alrcs ,
Libreria Jurfdica, 1973.
73JEFFERSON Thomas, Carta a James Madison, 1787, citada por DOBRIANSKY, Paula, Los derechos humanos y la wradicin
estadounidense, en mmmnnumnmﬂﬂﬂuﬂnﬂnﬂmnﬂm. 1990, No. 3, p.72.
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‘ Decia Jesis Ballesteros que “la conquista fundamental de los tiempos modernos se
encuentra sin duda en el dmbito del derecho y consiste en el reconocimiento de la
existencia de una esfera reservada al individuo en la que no cabe interferencia alguna por
parte de la autoridad o de las otras personas, sin consentimiento del individuo."™

Los abusos que habia sufrido la sociedad ilustrada -de parte de los gobiernos
absolutistas- llevaron a sus tedricos a conceptualizar el fundamento de la libertad individual
en los derechos subjetivos que tiene toda persona.

Estas declaraciones de derechos -como apuntamos arriba- tuvieron su origen en las
tradiciones inglesas que parian de la Carta Magna y del Bill of Rights; sin embargo, la
concepcion de lo que los derechos humanos son, varié substancialmente con el
advenimiento de la Modernidad: los derechos proclamados en la tradicién eran concebidos
como tablas axiologicas que el monarca debia respetar durante el ejercicio del poder;
aunque en la practica, el soberano era libre de actuar de otra forma ya que los subditos eran
considerados menores de edad que no sabian que era lo que les convenia. Con la llegada de
la Modemidad, esos stbditos alcanzaron su mayoria de edad, y con ello los derechos
humanos dejaron de ser vistos como una mera linea a seguir, para convertirse en derechos
de propiedad, absolutamente inalienables e inviolables. Esta nueva visién aparece
particularmente clara en la primera formulacion de Locke en su Tratado del gobierno civil,
donde afirma: "todo hombre tiene la propiedad de su persona. Nadie fuera de él iiene
derecho alguno sobre ella. El trabajo de su cuerpo y la obra de sus manos son

propiamente suyas. '

Sin embargo, esta equiparacion de los derechos humanos con los derechos de
propiedad, implica una contradiccion intrinseca, ya que la propiedad, por naturaleza, s
enajenable, mientras que los derechos humanos no lo son. Tal contradiccién no sélo no fue

74p ALLESTERQS, Jesis, Postmodernidad: Decadencia o Resistencia, Madrid, Editorial Tecnos, S.A., 1989, p.54.
PS¢y, ibldem., p.56.
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superada, sino que al contrario, con los Escritores de la Escuela Histérica y de la
Pandectistica Alemana -en especial Savigny y Windscheid- la nocién de derecho subjetivo,
entendida como poder de disposicion y enajenacién, se convertira en la piedra angular del
sistema juridico de la Modernidad.”

Por este caminc del subjetivismo -al decir de Alberto Pacheco- llegamos a un
callején sin salida que terminard por desconocer los mismos derechos humanos o
convertirlos en una cosa cambiante, pues, aunque pertenecen al individuo, es el legislador
quien los ha otorgado y, por tanto, quien puede cambiarlos cuando lo juzgue conveniente.

A pesar de todo ello, es innegable que la conquista de los derechos humanos por
parte del ideal ilustrado ha sido una de las grandes metas que el hombre alcanzé durante la
Edad Moderna. Para terminar este andlisis del concepto de persona durante la Modernidad,
solo nos basta delinear esa nocién clave que fue pieza central del discurso social: el
individuo.

1.2.2.3 El Individuo: concepto moderno de persona.

"La exactitud, condicion del crecimiento, genera, junto a la
concentracion del capital, la dilaceracion del hombre."

Jesus Ballesteros.”’

Al decir de Koselleck, en la Ilustracion el subdito se descubre a st propio como
ciudadano.”™® Hobbes en su Leviathan habia escindido al hombre en hombre y ciudadano, e/
hombre en cuanto hombre debe realizarse a si mismo estatalmente.” Las tesis
contractualistas inglesas serian perfeccionadas con Rousseau, y con ¢1, el hombre moderno
quedaria reducido a la comparacion con un analogado suyo: el individuo. Ese presupuesto
ahistdrico del pacto social, sustituyd la concepcion de la persona fundada en la naturaleza
misma del hombre por la de ciudadano: asi lo entiende José, A. Doral cuando escribe "e/

6ctr. ibldem., p. 62.

ldem. p. 32.
78KOSELLECK. R., op. cit, supra, nota 3, p. 27.
79cfr. ibidem. p. 67 2 70.
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hombre no es persona sino en cuanto tiene un estado civil o en cuanto se le considera
sujeto de derecho, sujeto de «derechos subjetivosy.80

El concepto de persona como individuo fue fundamental para sustentar un Derecho
Estatal que buscaba hacer juridico -racional- todo el ambito de los mundos vitales,
sometiéndolos a reglas del juego definitivas y formales.8! Sélo bajo la nocién de «sujeto de
derechos» el hombre podia ser protegido y proyectado en un Estado que, aunque
desencantado del absolutismo, extrafiaba la dignidad perdida durante la Revolucién y se
refugiaba, al no poderlo hacer en otro, en si mismo, en un si mismo -que al decir de
Lyotard- era poco. El concepto de persona como afirmard Alejandro Llano, en las lineas
que siguen, habra comenzado a autoanularse:

"El pensamiento moderno se¢ desvincula de la metafisica naturalista cldsica por
considerar que estaba lastrada por un paganismo desde el que era imposible reconocer y
valorar adecuadamente esa dignidad de la persona humana que el cristianismo habia
venido a desvelar.

La especialisima dignidad del hombre ya no le vendrd dada por el «privilegiado
lugar que -seglin aquella metafisica del orden y de la esencia- el hombre ocupa en el
universo de las cosas, por virtud de su elevada naturaleza. No, el hombre ya no se ve a si
mismo como una cosa entre las cosas. Su dignidad procede de que es él mismo quien
activa y libremente asigna a cada cosa su posicién en un mundo que, en si mismo, es un
vacio infinito y silencioso. Unicamente el hombre estd dotado de finalidad, porque sélo él
es capaz de actuar de modo intencional, es decir, racional y libremente. Asignar a los
entes materiales una naturaleza teleologica es un crase aniropomorfismo que lleva a
confundir la persona con las cosas.

Pero en este mundo 'desencantado’ por la ciencia -recordemos a Max Weber- ya no
hay lugar para nada que sea tinico e irrepetible. Lo real es sélo -deciamos- lo objetivo.
Pues bien, fue congruente y casi inevitable que, en el curso del desarrollo cientifico, el
hombre se aplicard a si mismo ese paradigma cientifico, tenido por uinico y universal. La
realidad humana se reduce a lo que el hombre tenga de cientificamente objetivable. Y asi,
el hombre gueda medido por el mismo rasero de las cosas materiales y reducido a ser un
Sragmento mds o menos sofisticado de materia. Si ain quiere seguir afirmando su libertad
y dignidad, lo que resulta -como ha visto Spaeman- es que el hombre mismo se convierte en
un antropomorfismo -¢l ciudadano-. Tal es la grandiosa paradoja de la Modernidad, de la
cual las restantes paradojas sélo son variaciones o corolarios.

80DORAL José A., Concepio filosdfico y concepto juridico de persona, en
WWM& Facultad de Derecho de [a Universidad de Navarra, 1975, Vol. 11 "La vida humana”, p. 120.

ofr. D'AGOSTINO, Francesco, Repensar el Derecho en clave Posimoderna, en Atlantida, Madrid, Edlcmncs Rialp, S.A., 1990, Vol.
1, No. 3, p. 84,
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El ‘efecto equivoco’ de la autoafirmacion del hombre en los tiempos nuevos estriba
en que, al desantropomorfizar la naturaleza, acaba por antropomorfizarse a si mismo: €l
mismo resulta ser, al cabo, una proyeccion o ficcion de si propio, que, por supuesto,
también cabe 'desencantar' en la tltima vuelta sobre si de un pensamiento reflexivo cuyo
ultimo destino seria autoanularse. 82

Hasta ahora, s6lo hemos hablado del discurso social de la Modemidad. A
continuacion enmarcaremos y resumiremos lo hasta aqui asentado, dentro del gran discurso
de la Modernidad,

1.3 El Discurso Moderno.

"No existe lengua del hombre que a la hora de las grandes crisis, no
haya sido ocupada por la palabra; por las nuevas palabras".

Juan M? Alponte.83

Fue en la Historia del Arte de Giorgio Vasari (1511-1574) donde aparece por vez
primera la expresion «moderno». El descubrimiento de la perspectiva, por parte de
Brunelleschi, cerca del 1420, provocara la geometrizacion del pensamiento del hombre en
todos sus aspectos. El espacio de jerarquia de valores, que distinguié a la Universitas
Christiana del Medioevo, ser4 sustituido por el sistema de magnitudes que distinguira la
Modernidad. "La Modernidad aparece alli donde la exigencia de exactitud, presente en el
mundo del arte, va a ser inmediatamente copiada en el mundo cientifico, y va a ofrecerse a
continuacion como paradigma de toda forma de conocimiento. "#

Por eso, como dice Innerarity, la Modernidad es esencialmente, y en sus origenes
método. «Se trata de garantizar metodolégicamente la objetividad»¥, de tal forma que la
atencion se desplazé hacia los procedimientos del pensamiento, hacia las reglas y métodos
de constitucién del saber, en definitiva frente al método escolastico -ya en decadencia- se
levanto glorioso el Discurso del Método.

82y LANO, A., 0p. cit. supra, nota 37, pp. 81, 82.

83 A1 PONTE, Juan Marfa, Modernidad y Totalitarismo, en Yuelta, México, Julio de 1990, No. 164, p. 49.
840/ BALLESTEROS. J., op. cft. supra, nota 74, p. 17 2 20.

ssqfr. INNERARITY, D., Dialéctica de la... op. cil., supra, nota 2,p. 19y 20.
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De esta manera, lo que para el arte fue Leonardo, y para las ciencias Galileo,
Descartes lo fue para las humanidades.86 Descartes sistematizd y explicité toda la evolucion
anterior. Su idea clara y distinta no es otra cosa que la dimension de la exactitud que venia
siendo buscada desde la Florencia de los Medicis.8? La fe absoluta en la razén, frente a la
deshilachada metafisica medieval, comenzé desde este momento a predicar un nuevo
Discurso: el Progreso.

Si bien esta idea no era nueva en su concepcion, si lo fue en su predicacion. Lo
propio de la Modernidad consistié en haber entendido el progreso como una ley, esto es,
como un movimiento necesario hacia lo mejor, en virtud de] dominio del hombre sobre la
naturaleza.

"La confianza ciega en el progreso se convirtié pronto en un lugar comin del
pensamiento ilustrado, el optimismo racionalista recogia, asi, un tdpico cldsico, al que
afiadia una consideracién especificamente moderna: la liberacién progresiva del hombre
Jfrente a toda clase de dependencia y constriccicn, implica el sometimiento de la naturaleza
por medio del desarrallo técnico cientifico. Y la naturaleza sometida ya no serd en
adelante motivo de miedo para el hombre, una vez que éste ha desvelado sus secretos.
Progreso significa, por consiguiente, autoafirmacion subjetiva, sefiorfo sebre el mundo,
eliminacion del temor y la incertidumbre. "8

Este Discurso Moderno del Progreso del Hombre puede ser analizado en tres
aspectos que lo definen y que a continuacion desarrollaremos: Hombre y ciencia; Hombre
y Sociedad; y Hombre y Religit’m.s"'

1.3.1 Hombre y ciencia.
"De Descartes a Leibiniz la actividad filosofica, en sentido estricto,
se despliega como una reflexion, cuyo fondo ultimo es la existencia de esa
ciencia que como la naturaleza, se escribe en lenguaje matemdtico... se estd

edificando la logica del mundo moderno.”

Frangois Chaételet.5°

86¢r, BALLESTEROS, J., op. cit., supra, nota 74, p. 18.

87ckr., ibidem p. 22

ssINNERARJTY, D., Dialéctica dc la... op. cil., supra, nota 2, p. 232,

89parn un andlisis mas detenido de la idea de Progreso, puede verse, COLLINGWOOD, R.G., Idea de Historia, (trad. de E. O'Gorman
y Heméndez Campos), México, 1962, Epilegdmenos, N° 7, p. 368 y 5. Citado por VALLET DE GOYTISOLO, Juan, Sociedad de
Masas y Derecho, Madrid, Ediciones Taurus, S.A., 1969, p. 10,

90Cl“lATELE'I'. F., op. cit., supra, nota 38, T. Il p. 15.
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Lo que determiné a la Ciencia de la Modernidad no fueron sus descubrimientos, ni
los grandes genios que los hicieron; lo que marcé a este periodo con un caricter imborrable
fue ese otro saber, no cientifico, el discurso. Como dice Lyotard, "e/ saber cientifico no
puede saber y hacer saber lo que es el verdadero saber, sin recurrir al otro saber, el relato,
que para él es el no saber.™!

De esta forma, a raiz del dominio que el hombre alcanza sobre la naturaleza gracias
a la ciencia, y principalmente, gracias a la tecnologia, el hombre se encuentra en otra
situacion -antes desconocida- de sefiorio que ha despertado en él. la soberbia del dominio.
Piensa que ese dominio puede incrementarse infinitamente y terminar con la creaciéon de
una naturaleza nueva. "Esta conviccidn -afirma Hernindez Baqueiro- dard lugar al rostro
de la modernidad como ideologia de la modernidad, que al mismo tiempo que afirma la
infinita potencia de si misma, establece una ruptura total con el pasado, que pasa a ser
equiparado con el tiempo de las tinieblas, en contraste irreconciliable con el tiempo nuevo
de la razon'™?, de una razén ilustrada, que iluminard a partir de ahora la historia del
hombre:

"La clave de la Modernidad -en su aspecto cientifico- es la certeza -afirma
Ballesteros- de gue el futuro serd mejor que el pasado y el presente; la certeza de que el
Sfuturo mds o menos lejano coincide con la plenitud."?

1.3.2 Hombre y sociedad.

"En la segunda mitad del siglo XVIII aparece una compleja y
poderosa corriente de ideas, sentimientos, aspiraciones y suefios (unos
licidos y otros vesanicos) que cristalizan en la Revolucion Francesa y en la
Revolucion de Independencia de Estados Unidos. Con ellas comienza
nuestra historia, la de nuestro tiempo."

Octavio Paz.%¢

91LYOTARD, Jean Frangois, La dicion p derna, (Trad. por Mari Antolin Rato), México, Editarial REl México, 1a. ed.,
1990, p. 59.
92HERNANDEZ B.. Alberto, Lo moderno. lo postmoderno y lo que sigue, en [stmo, México, Centros Culturales de México, A.C.,
Julio-Agosto 1990, No. 189, p. 58.

'BALLESTEROS, )., op. cit., supra, nota 74, p. 35 in fine.
94pAZ, Octavio, La ofra vez. Poesiay fin de siglo., en Yyelta, México, Noviembre de 1990, No. 168, p. 13.

38



Desde 1789, la conciencia revolucionaria es aquella ilusion de vencer a un Estado
que ya no existe mas, en nombre de una coalicién de buenas voluntades y de fuerzas que
anuncian el porvenir. El discurso moderno de la ciencia es adoptado por los teéricos
ilustrados, y asi como en el arte la perspectiva moderna obnubilé la visién de la pintura
medieval, y el progreso cientifico redimio al hombre del oscurantismo en el que se hallaba
sumido; en la sociedad, en la politica, la Modernidad predico el discurso mas sorprendente
que nunca antes se habia pronunciado: el discurso del Pueblo. Este cambio de puntos de
fuga de los planos de la sociedad moderna es lo que hizo exclamar a Furet: "La revolucion
es el espacio historico que separa un poder de otro poder, y en el que una idea de la accion
humana sobre la historia sustituye a la idea establecida... La antigua Francia era un reino
de subditos, la nueva una nacion de ciudadanos. La antigua sociedad era la del privilegio,

la Revolucién funda la igualdad. "5

El gran discurso de la igualdad, fundado en la libertad de la razdn, y a partir de Ia -
cual se proclamarian todas las demas libertades del hombre®é, dio paso al gran discurso de
la sociedad. En este discurso, dos hombres son fundamentales: Montesquieu y Rousseau.

«El hombre ha nacido libre, y por todas partes se encuentra encadenado...», asi
iniciaba Rousseau su Conrrato Social, con el que pretendia demostrar que la igualdad
original de la naturaleza humana sélo seria respetada mediante un pacto en el que los
individuos, todos los individuos, debian ceder toda su persona y todo su poder a la suprema
direccién de la voluntad general; con ello, cada uno gana, el equivalente de todo lo que
pierde, y mas fuerza para conservar lo que tiene, pues dejara de ser stibdito para convertirse
en ciudadano. '

Lo anterior nos llevaria a afirmar con Montesquieu que, en un Estado libre, donde
todo hombre es considerado poseedor de un alma libre que debe gobernarse por si mismo,
el pueblo como tal deberia tener el poder legislativo, "pero como esto es imposible en los
grandes Estados, y estd sometido a multitud de inconvenientes en los pequefios, no hay otro
remedio sino que ¢l pueblo haga por medio de sus representantes lo que no puede hacer
por si mismo.”™’ Esa es la gran paradoja de fa Modernidad, el moderno ciudadano domina
la naturaleza, pero es dominado por la ley civil%; el poder, como dice Furet, estd en manos

95FURE’I‘, F.. Pensar la Revolucién... op. ¢it., supra, nota §, p. 39.

9 cfr. BLOOM, A, op. cit., supra, nota 57, p. 40.

9TMONTESQUIEU, citado por RODRIGUEZ PANIAGUA, op. cit.. supra, nota 45, p. 187.
98L:/r_. Llano, Alejandro, op. cit.. supra, nota 37, p. 83,
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de aquellos que hablan en su nombre®, la Revolucion sustituyd la lucha de intereses por
una competencia de discursos, sin embargo, la nocidn de 'soberania popular' cobraba
adeptos y con ella las teorias de la democracia, del gobierno del pueblo y para el pueblo, se
institufan como el nuevo discurso social.

La idea de pueblo, no se concibe, pues, como una realidad empirica posible de
encarnar, sino como un discurso que legitima la Revolucion, y en cierto sentido implica su
definicién misma.!00

Pero el gran discurso social de la Modemnidad no sélo instituyé las ideas de
ciudadano, derechos humanos, pueblo o soberania popular; su alcance fue mayor, pues
dentro de ¢l se defendié también la elaboracion del ideal nacional: lo social se empez6 a
pensar a través de lo nacional. 10!

En fin, la genialidad de Rousseau y Montesquieu fue que, ademds de explicar y
definir la nocién de Estado -cosa que otros ya habian hecho antes- lo concibieron en un
despliegue hacia el futuro, que se enmarcod como tema central en ¢l discurso social de la
Modemidad.!02

1.3.3 Hombre y Religion.

"Lo que es nuevo en la version laicizada de la ideologia
revolucionaria que funda la politica moderna es que la accion absorbe el
mundo de los valores y por lo tanto el sentido de la existencia. El hombre
no solamente conoce la historia que hace sino que se salva y se pierde en y
por esta historia. Esta escatologia laica, cuyo porvenir conocemos, es la
inmensa fuerza que la Revolucion Francesa pone en funcionamiento.”

Francgois Furet.!03

No tendriamos una visién completa del discurso modemno, si no habliramos de la
institucién del racionalismo secular, de la religién civil como la llamaba Rousseau.

99FURET. F., op. cit., supra, nota 5, p. 69.

100cfr, ibidem., p. 72.

]mldem,. pp.48ys.

102, GONZALEZ COSIO, A., op. cit.. supra., nota 46, p. 369.
103FYRET, F., Pensar ia Revolucion... op. cit., supra, nota 5, p. 73.
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Con la caida del Antiguo Régimen se derrumbd también la fe en la religion catélica,
sustento del estado anterior de cosas. Sin embargo, la Revolucion no es la simple
demolicidon de una fortaleza de ideas y de personas; ante todo, la Revolucién es un
movimiento constructor que pretende sustituir el viejo estado de cosas con una nueva
construccién monolitica que asegure el artesanado y barniz de cualquier grieta por la que
pudieran volver a entrar las sombras del estado anterior.

En tal virtud, la Ilustracion tuvo que sustituir la religién anterior por un nuevo
codigo ético que permitiera al pueblo superar los vestigios de las tinieblas en las que se
hallaba sumido. A partir de entonces se empezd a predicar un nuevo discurso: para los
tedricos, el deismo; para el pueblo, la religion civil,

La razén ilustrada no podia someterse a ninguna ley que no se hubiera dado por si
misma, por ello imperativo moral del Antiguo Régimen -basado en supuestos miticos- debia
ser sustituido por la conquista de la autoafirmacién. El buen obrar, a partir de entonces,
equivale a la autonomia de la voluntad -suprema ley de todo contrato- y la libertad consiste
en un acto constituyente sobre la base de una subjetiva carencia de leyes.!%

La religion civil pretendia ser un lazo que fortificara el contrato social y la
obediencia al soberano, sin embarge, como decia Koselleck, “esa fe ha fracasado. EI
racionalismo secular no fue capaz de crear un cédigo moral convincente y justificable por
si mismo"195; y no sélo ello, sino que dio origen a un relativismo moral del que todos -como
decia Furet- conocemos sus consecuencias.

El Discurso Moderno dio lugar a una nueva forma de pensar y agotar la existencia.
Algunos frutos fueron buenos y otros amargos. Todos nos hemos alimentado con ambos, y
si queremos detectar cual es la causa de nuestro malestar, es preciso que intentemos hacer
una desconstruccion de la Modernidad, que nos permita recoger lo bueno que ella tuvo,
desechar 1o malo, y tomar algunos antidotos contra sus excesos.

1046 INNERARITY, D., Dialéctica d¢ la... op. ¢il., supra., nota 2, p. 24.
IOSKOSELLECK, R., op, cit., supra, niota 3, p. 49.
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CAPITULO II

DESCONSTRUCCION HISTORICA
DEL DISCURSO MODERNO.






"Cuando Hegel establece la identidad de lo real y lo racional, de la
ontelogia y la Idgica, estd formulando la solucion mds congruente con el
espiritu de la modernidad para resolver el problema de la escision entre
mundo y subjetividad.  «El pensamiento es actividad subjetiva. Asi se
inicia la edad de la reflexion subjetiva y se pone al absoluto como sujeto.
Con este principio comienza la época modernan. Hegel sintetiza el
programa moderno de liberacion de la razon estableciendo en el origen
de la actividad reflexiva una «insatisfaccion del espiritu con el mundo
exterior». La historia comienza en el momento en que el hombre se
yergue frente a la naturaleza y toma conciencia de lo gque se le presenta
como impedimento. La razon es una ruptura con la exterioridad natural,
aus dern der Mensch eine Freiheit in sich gewinnen Kann: mediante la
reflexion el hombre se gana para la libertad. "

Daniel Innerarity.!06

Cuando Vasari comienza a utilizar la palabra «moderno, modo hodiernus» en su
historia del Arte, se refiere estrictamente al significado literal, algo modemo es algo
actual y diferente, desde una catedral gética, hasta el resurgir de los canones del
Quattrocento; sin embargo, la expresién por €l acufiada, se ira cargando de significado
con el pasar de los afios, para quedar indisolublemente unida a un modo caracteristico de
entender la historia: el individuo como artifice del progreso. Esta expresion ilustrada
sera enfatizada posteriormente con el concepto romantico del «Zeitgeist» o espiritu de los
tiempos. Modemo todavia significa actual y diferente, pero con nuevos matices
decisivos: la Modernidad se ha convertido en un valor -incluso el unico que legitima
cualquier actuacion tendencial o referencial frente a los problemas-; lo moderno ya no es
sélo lo nuevo sin més, sino en cuanto considerado como lo histéricamente valido.i97 Pero
esta evolucion del contenido semidtico de lo moderno, no termina con la simple identidad
referencial con el historicismo, Hegel la proyecta en una nueva perspectiva al entender
implicitamente la historia como un argumento absoluto, fruto de la exaltacion de la razén
subjetiva, y por tanto legitimador, de la totalidad de los sucesos.!%8

Este contenido de significado es el que nosotros habitualmente usamos en nuestras
conversaciones cotidianas, lo moderno es algo nuevo, actual y diferente, algo que nos

106NNERARITY, Daniel, Dialdctica de la... op.cit.. supra, Capltsio I, nota 2, pp. 26-27.

lmr:fr, OCHOTORENA, Juan Miguel, ;Qué Posmodernidad?, en Nugstro Tiempo, Pamplona, Servicio de Publicaciones de la
Universidad de Navarra, S.A., Abril 1988, N®. 406, Vol. LXXIV, pp. 79 a 82.

Im34;/’r. OCHOTORENA, Juan Miguel, Posmodernidad y futuro, en Nuestro Ticmpo. Paamplona, Servicio de Publicaciones de la
Universidad de Navarra, S.A., Junio 1988, N°, 408, Voi. LXXVI, p. 72.
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lleva al progreso desde nuestro particular punto de vista. Lo modermno, considerado en su
desarrollo globalizador a través de los afios, constituye la época que denominamos
Modernidad, la época de la fe absoluta en el discurso del progreso social y cientifico que
llevard a la sociedad -en su religion laicizada- a conseguir la salvacién por mérito propio.

La Modernidad es y ha sido un periodo de transformacion, con su devenir, algunas
veces lento y otras acelerado, ha ido tachonando el lienzo en el que se dibuja el discurso
del progreso, un lienzo que al estilo de Rembrandt, es claroscuro.

2.1 Las bondades del Discurso Moderno.

"..La Modernidad se puede «permitiry vencer las batallas
importantes y declarar importante cualguier batalla que venza..."”

Franco Cardini.'??

Vivimos en una sociedad que, como todas, tiene sus pros y sus contras. Y los
pros son muchos. Por eso, como dice Fernandez Aguado, la condena indiscriminada de
los ismos me parece una simpleza, porque se quiera o no, todos tienen un algo de verdad.
Pretender "meterios en un mismo cajon de sastre supone miopia intelectual .10

Y es que antes de condenar a la cultura moderna, como hacen la mayoria de los
autores post, hay que darle la oportunidad de defenderse. En este libro quizd haya mas

efectos de la misma; pero es indudable que quien quiera ser postmoderno, antes debe de
empezar por ser modemo. ;Quién de nosotros desearia dejar de encontrarse en la

Modemidad y retirarse al monte?

El Discurso Moderno provocé una honda transformacion social, politica y
econdmica. El mundo en el que vivimos es fruto de sus postulados filoséficos, y seria
una ridiculez, una falta de sentido comin, adoptar una postura inquisitiva y escrupulosa

109¢i1ado por FERNANDEZ AGUADO, Javicr, El micdo a la modernidad, en Nusstro Tiempo, Pamplona, Servicio de
Publicaci de la Universidad de Navarra, S.A., Octubre 1989, N°. 424, Vol. LXXX, p. 71.
Wypidem,
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que busque encontrar el pecido en todas las frases de este discurso, en cada rincén de
nuestra cultura. ‘
i

En la actualidad ya {“10 es posible hablar de politica sin hablar de democracia;

hablar de Derecho, sin hablarl de sistematizacion; hablar de progreso sin hablar de técnica;

en fin, hablar del hombre siL hablar de Modemidad. Ciertamente la Modernidad en su

ha pisado en charcas inmundas y, a veces, ha caido en

andar ha cometido errores,
profundos abismos; pero también es cierto, y hay que decirlo, que gracias a ella el hombre

ha llegado a cimas que antes ni siquiera habia imaginado.
|
Para los efectos de eLte trabajo nos concretaremos a analizar so6lo algunas de las
bondades del discurso moderno, aquellas que consideramos cominmente como las mas
significativas del discurso social.

2.1.1 La sistematizacién de las instituciones juridicas en la
Modemidad. T

"Puedp sostenerse, en efecto, que el Estado representa, de una
parte, la mayor invencion de la Europa moderna y, de otra, que la misma
modernidad \como categoria hermenéutica tipicamente universal (en
cuanto contrapuesta a la Antigiiedad y a una Edad Media), puede ser
eficazmente resumida y representada por el Estado, entendido éste en el
sentido fuerle, es decir, moderno del término, como estructura de
integracién..)”

Francgsco D'Agostino.!!!

Segiin Franz Wieacker, los grandes tiempos de la Historia del Derecho Privado
fueron las épocas en las que|l1a imagen juridica de la ciencia estaba en consonancia con la
imagen social de la sociedid respectiva!!2. El Derecho de la Modemidad, ese derecho
sistematizado y codificado, cumplié durante los inicios de su vida con esos requisitos que
Wieacker exige para ser llaT\ado grande.

HHpD'AGOSTING, Francesca, Repensarlel derecho... op. cit., supra, Capitulo ], nota 81, p. 84,
1204 WIEACKER, F., op. cit, supra, Capitulo 1, nota 62, p. 540
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La sistematizacién de las instituciones juridicas de la Modernidad, empezando por
el Estado Nacional de Bodino y terminando con la Codificacién Napolednica, es quiza -al
decir de Ballesteros- una de las mayores conquistas de la Edad Moderna.!!3

Es indudable que la Modernidad no habria alcanzado muchas de sus metas de no
haber contado con el sistema juridico que tuvo. La definicién normativa del Estado
Nacional, junto con la aparicion del Derecho Codificado, permitieron que la sociedad
individualista -que habia generado la Ilustracién- implementara la sociedad industrial que
todos hemos heredado.

Como afirma D'Agostino, la integracion a la cual la Modernidad dedica todos sus
esfuerzos, es construida por el Estado a través de un articulado proceso histérico en el que
el Derecho, se ha individualizado como el elemento esencial para realizar este objetivo.114

Y es que como dice Planiol, la codificacion moderna es algo mas que la mera
unificacion del derecho, es la expresion del espiritu de una época y por tanto del genio
creador del hombre.!!5 Seria completamente absurdo, y estaria totalmente fuera de lugar,
tratar de sustituir nuestra forma de hacer Derecho en estos momentos. Nuestra sociedad
ya no puede vivir sin concebir la defensa y proteccion de los derechos humanos, la libre
contratacion o la soberania del Estado Nacional.!'6

Por ello entendemos la afirmacion de Merryman en el sentido de que las
tradiciones legales modernas forman ya parte de nuestra cultura, Las relaciones existentes
entre las ideas legales basicas y las actitudes sociales, econdmicas y politicas igualmente
profundas, son muy estrechas y complejas. "El derecho obtiene sentido del resto de la
cultura, a la que a su vez le da sentido, y es inseparable de ella...se encuentra arraigado
en la cultura y, dentro de los limites culturales, responde a las demandas especificas de

! ”cﬁ BALLESTEROS, Jesus, Postmodernidad... op. cit.. supra., Capltulo 1, nota 74, p. 54y s.

1144 D'AGOSTINO, F., op. cit., supra, Capitulo 1, nota 81, p. 84.

1154, CERVANTES. Javier de, La tradicion jurldica de Occidente, México, 1978, Primera Edicion, UNAM, p. 181 y s.

N6para citar solo algunos ejemplos de como estas tres ideas forman parte ya de nuestra cultura pucden verse: VENEGAS
ALVAREZ, Sonia, Origen y devenir del Ombudsman, México, UNAM, 1988.; SERRA ROJAS, Andrés, Historia de las Ideas... op.
cit. supra., Capitulo 1, nota 10, p. 343 y s; SANCHEZ MEDAL, Ramén, De los contratos civiles, México, Editorial Porraa, 9*
Edicion, 1988, vid. Introduccién General, p. 3y s.
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una sociedad dada en un momento y lugar dados... La sustitucién de una tradicion legal
por otra no es posible ni conveniente. "\\7

Hablar, pues, de la sistematizacion de las instituciones juridicas de la Modernidad,
es hablar de los instrumentos de seguridad juridica individual que han permitido la
interaccién del complejo mundo en el que nos movemos.!!8 Las ideas de derechos
humanos y soberania nacional sobre las que se construyeron las ideologias sociales
modernas tienen el mismo origen: la libertad individual -idea madre del discurso
moderno-; en un caso esa libertad se enfoca desde el punto de vista del ciudadano, y en el
otro desde el punto de vista de la politica internacional!!?; sin embargo, aunque los puntos
de vista son diferentes, al ser el origen el mismo, soberania y derechos humanos se
integran en la gran armonia del discurso social; en la misica de fondo de todo Occidente,
en el surgimiento del ideal democritico.

2.1.2 El surgimiento del ideal democratico y la lucha historica de
Occidente.

"Cuando los intereses ciudadanos se sustraen al cuidado y
responsabilidad de los de abajo, éstos se mueven mds perezosamente, se
muestran inactivos y todo lo dejan y acatan aquél so cuyo poderie son
sujetos. Su intervencion sélo se advierte en la resistencia a nuevas cargas
por utiles que sean. En cambio, cuando se intervienc en el gobierno, mds
Jacilmente se sacrifica uno por los intereses comunes.”

Santo Tomads de Aquino.!20

Salvador Giner en su presentacién a la edicién espafiola del magnifico ensayo de
Allan Bloom, EI Cierre de la Mente Moderna, afirma que los dos valores indiscutibles de

HUTMERRYMAN, John Henry, La Tradicién Juridica Romano Candnica, (Trad. dc Eduardo L. Sudrez), México, Broviarios del
Fondo de Cultura Econdmica, 2* Edicién en espafol de 1a 2* Edicién en inglés, 1989, pp. 269 y 278.

LI puede afirmar, entonces, que de no haber sido por la formulacion positiva de estos principios 1a sociedad moderna no se
habria desarroliado.  Serfa una simpleza tratar de negarlo e interesarse solo por los aspectos negativos de estos procesos; pero
también estaria errado el no reconiocer que, a pesat de sus conquistas incuestionables, el Derecho legal de 1a Modemidad estd en
ceisis.,

1195¢ria muy interesante hacer un estudio parativo entre la del hombre y 1a evolucién de los derechos
individuales del Estado. Liama la atencion, por cjemplo. el darse cuenta que en muchas formulaciones de Derecho Internacional se
aplican indistintamenic al Estado y al ciudadano, frases como la siguiente: Todos los hombres/pueblos de [a Tierra tienen el derecho
de vivir en paz, con libertad y justicia. En frases como ésta pueblo sc ha ido en un analogado politico de ciudad

120Cjtado por ALVEAR ACEVEDO, Cartos, Corricntes Sociales y Politicas, op. cit., supra, Capitulo |, Nota 13, p. 60.

tucla 1 "

de los
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la Modernidad, son la libertad y la democracia; sin ellos no puede concebirse a
Occidente; cuando ellos estin en crisis Occidente lo ésta, y cuando ellos estdn en auge,
Occidente prospera, 12!

Si alguna conquista de la Modemidad es ampliamente reconocida -aunque a veces
no sea aceptada- es la conquista politica del discurso ilustrado del pueblo; el discurso del
poder nacional, en definitiva, el ideal democritico. Cuando los futuros historiadores
hagan un recuento de lo que fue la Modernidad, no podran sino dedicar un gran capitulo a
explicar la lucha histérica de Occidente, Ia lucha por la libertad. Si se llegara a renunciar
a esa batalla fundamental y constante de la Modemidad, Occidente habria fracasado. Es
cierto que de todas las formas de vida politica, la democracia es la mds insegura,
amenazada y exigente de todas; pero probablemente -como afirma Innerarity-, es la inica
forma de gobierno que ha merecido tal nombre, pues gracias a ella los hombres
descubrieron su libertad y con ella la nobleza y los abismos de vileza que su ejercicio
entrafia.!22

No podemos hablar del ideal democratico como una de las bondades del discurso
moderno, si no volvemos nuevamente -aunque sélo sea por unos momentos- la vista a los
discursos ilustrados de la Revolucion Francesa.

"La Revolucion Francesa propuso a Europa -y al universo- un doble ideal al
aicance de la historia: la Declaracion de los Derechos del Hombre y las tablas de la ley
democrdtica 'y como soporte la triple divisa republicana: Libertad, Igualdad,
Fraternidad. "3

Como dice Furet, ni el capitalismo, ni la burguesia necesitaron de revoluciones
para aparecer y dominar en la historia de los principales paises europeos del siglo XIX;
pero la cultura democratica -que anima una de las conciencias fundamentales de la accién
histérica actual- se descubre al mundo gracias a la Revolucion.!2t A partir de entonces, la”
paradoja de la democracia, explorada por Rousseau, se convertird en la tnica fuente del
poder legitimo, un poder que integra a la sociedad y al Estado por medio del discurso de

|2lc/r. BLOOM, Allan, ep. cit., supra, Capitulo |, nota 57, p. IV,

122, INNERARITY, Danicl, Dialéctica.... op. cit., supra. Capitulo I, nota 2, p. 133.

123MASSON, Jean Claude, El especidewlo de fa historia, en Yuehta, México, N° 153, Agosto de 1989, p. 57
I2‘51:/?. FURET, F., Pensar la Revolucicn... op. cit, supra, Capituto I, nota 5, p. 38.
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la voluntad del pueblo.!2* Si en algun pais subsiste la monarquia u otras formas de poder,
10 hace, a partir de entonces, imbuida del ideal democratico.

Pero eso no es todo, el triunfo de la sintesis roussoniana del estado democritico,
engendré también el éxito del ideal nacional que definira la historia de los pueblos desde
el siglo pasado. "Lo que los franceses inauguran a fines del siglo XVIII no es la
politica como campo laicizado y diferente de la reflexion critica, sino la politica
democrdtica como ideal nacional."?? E| surgimiento de los Estados Nacionales de la
Modernidad no se puede, pues, desligar de la aparicién del ideal democritico de la
Revolucién.

Asimismo no podemos desgajar el ideal democratico del gran discurso de la
libertad individual. Una de las razones de la importancia del pensamiento de Rousseau en
teoria politica reside en haber enfocado la cuestion del poder desde un angulo distinto: el
de la critica a la sociedad en nombre de la libertad individual.'28 El surgimiento del ideal
democrético esta profundamente vinculado con el cambio de concepcion de la libertad
personal en autonomia individual.!2?

La limitacion del poder del Estado; el mantenimiento de una esfera intocable en
manos del individuo; la idea de soberania popular y la de libertad como actuacion
conforme a la ley; el proyecto politico de representacion popular y otras tantas ideas que
han definido a la Modernidad, tuvieron_, pues, su origen en la Revolucion Francesa. Seria
un error pretender construir una politica postmoderna que dejara de lado estos conceptos,
pues en ellos esta reflejada la lucha histérica de Occidente. Intentar borrar el pasado y

I7'5cfr. Idem., p. 102 ys,

1261, p ion ultima de R esla i6n de una teoria del hombre histéri do como base la oposicién ‘entre
naturaleza y cultura. El modo de entender csa oposicion caracteriza decisivamente [a forma de su pensamiento, que es, como hoy
dirfamos dialéctica. La tesis viene figurada, cn su teoria, por ¢l estado de leza. La antitesis queda da por la nocién de

estado de sociedad. Rousseau busca una sintesis en la que csa oposicién entre tesis y antitesis quede superada o conciliada. Esta
avenencia del estado de naturaleza con ¢l estado social no ¢s otra cosa que ¢l cstado democrdtico -0, en terminologfa de su época,
republicano-, en el cual se humaniza la historia. Para un estudio més detatlado de la dialéctica roussoniona véase, CRUZ Cruz, Juan,
La dialéctico de la sociedad democrdtica en Rousseau. en Persona y Derecho, Revista de ta Facultad de Derecho de la Universidad
de Navarra, Ediciones de 1a Universidad de Navarra, S. A, N°7, 1980, pp. 11 a 45,

lz7FUR.ET. F., Pensar la Revolucidn... op. cit., supra, Capltulo 1, nota 5, p. 40.

1285 pien Rousscau no es cl primero en hablar de fa libertad individual, si ¢s quien ta constituye como el principio polftico de las
principales formas de gobi de 1a Mi idad (incluid bién los totalitarismos). Para un estudio mis completo de estas
ideas véase, GOMEZ PEREZ, Rafael, Represion y Libertad, Madrid, Ediciones Universidad de Navarra, S.A., 1975, pp. 83 v s.
129E41a nueva concepcion de la libertad como autonomia aparece claramente definida ¢n Jos estudios de Alexis de Tocqueville
sobre lalibertad y ¢l poder en ta Revolucion Francesa. Fid. TOCQUEVILLE, A, op. cit., supra. Capitulo |, nota 4, pp. 38 a 40,
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construir nuevamente desde cero, implicaria cometer el mismo error que condend al
fracaso a las ideologias de la Modernidad.!130

2.1.3 El discurso moderno en la sociedad: que hablen los actores
politicos mayoritarios.

"La «democracia» (es decir la democracia directa) se ha abierto
de esta manera paso hasta el poder mismo, a través de sus tres rostros
sucesivos. primero, el secreto de las logias y las sociedades de ideas, a
cuyo amparo ha inventado sus métodos, luego la presion de los clubes
sobre aquel gran vacio de poder que llamamos la Revolucion, por ultimo
el gobierno aoficial de las sociedades populares sobre las personas y sobre
los bienes a través de la reglamentacion terrorista. A lo largo de todo
este proceso hisiérico, poco importa que los nombres, los rostros, los
ambientes e incluso los pensamientos intimos de los diferentes lideres
sean tan distintos; si estos cambian tan a menudo, si apenas duran un
poco mds que los lideres anonimos de los clubes y de las secciones es que,
al igual gque ellos y por las mismas razones, son las figuras provisionales
de la democracia revolucionaria, sus productos y no sus jefes... El
principal actor es el pueblo. Para reencontrarlo, para situario en su
papel, debic llevar a su justa proporcion las ambiciosas marionetas cuyos
hilos aquél controlaba y en las que se creia ver y se buscaba el juego
secreto de la historia.”

Frangois Furet.!3!

Hasta ahora hemos analizado las causas y efectos de la Revolucién Francesa desde
el punto de vista de Alexis de Tocqueville; hemos visto como las ideas que se difundieron
en la Revolucién de 1789, aunque quiza venian de lejos, encontraron en la lucha armada
la multiplicacién social que nunca antes habian tenido, al grado de constituirse -junto con
el relato del progreso- en el discurso mas elaborado que la Modemidad pudo originar.

130 este trabajo s6lo se ha enfocado, por razones de sistema, y no por falta ¢ interés, ¢l surgimicnto del ideal democratico
R i sin embargo, i de que no fue s6lo Rousseau quien intervino en la i6n de la lucha his

por la libertad. Mucho habria que decir de los esf [ dos por Sieyes, Cond Rob o Danton. Si se quiere
profundizar ¢n ¢l estudio de las teorias de 1a democracia en la Revolucion Francesa pucde verse, MAIZ, Ramén, Las Teorias de la
democracia en la Revolucidn F en Politica v Sociedad. Revista de la Facultad de Cicncias Politicas y Sociologia de la
Universidad Complutense, 1990, N° 6-7, pp. 65 a 84.

I31RURET, F., Pensar la Revolugidn... op. cit,, supra., Capitulo |, nota 5, pp. 243-244.
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Sin embargo, a lo largo de este trabajo hemos dejado de lado, y no por gusto, sino
por método, un estudio mas profundo del gran discurso del pueblo. Tocqueville se
interesé por hacer un andlisis intelectual de la democracia, en tanto Estado social,
producto de una larga evolucién histérica dominada por el desarrollo del Estado
Absolutista y de la centralizacion administrativa; la Revolucion la entendimos entonces,
como la implosion de esta evolucidn social que destruyé la nobleza y ered el moderno
Estado administrativo.

Ahora, al intentar una desconstruccién del Discurso Moderno, y habiendo
entendido en sus rasgos principales las tesis de Tocqueville, es preciso volver la vista al
gran discurso del pueblo. Es indudable que el posicionamiento de las tesis ilustradas
sobre la democracia fue una de las grandes conquistas de la Modermidad; pero en la
préctica estos postulados no hubieran tenido ninguna repercusion politica de no haber
sido por el discurso jacobino del pueblo. Si hoy hablamos de democracia y la
defendemos al grado de rechazar, con la pluma y aun con las armas, todo intento de
totalitarismo, es gracias a que todos compartimos el ideal de que hablen los actores
politicos mayoritarios, de que hable el pueblo.

El discurso del pueblo ha sido, durante estos casi doscientos afios que nos separan
de la toma de la Bastilla, un relato de emociones, ideales y realidades. Did lugar a
grandes conquistas y también a profundas pérdidas y retrocesos culturales. Si lo
incluimos en este titulo de las conquistas de la Modernidad, es porque estamos seguros,
que de negarlo, nuestra civilizacion perderia mas de lo que se atreviera a ganar,

Para poder hacer un andlisis justo de las bondades y desventajas de este discurso
social acudiremos al estudio de las tesis de Augusto Cochin, quién -como dice Furet- por
su aversion al jacobinismo y su natural vocacion de historiador buscé estudiar el porqué
de la ruptura, nunca hablé de las causas o, mejor dicho, de los origenes de la explosion de
las ideas igualitarias, -ello ya lo habian hecho Tocqueville y Michelet entre muchos-; su
funcion no consiste en precisar el papel de la Revolucién Francesa en la evolucién a largo
plazo' de la sociedad francesa, sino en intentar comprender la formidable dinamica
politica entre 1788 y 1794. Cochin quiere explicar la ruptura y no la continuidad, el
acontecimiento y no su balance. Tocqueville intentd describir los secretos del Antiguo
Régimen y sus conexiones con la Revolucion, Cochin los de la fractura, «poco importan
los nombres, los rostros, los ambientes e incluso los pensamientos... El principal actor es
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el pueblo» ""Por esta razén estos dos espiritus nunca Se cruzan, sino que se ignoran.
Sus hipétesis no son incompatibles e intentan explicar problemas que son completamente
diferentes y que tienen el mérito, en ambos casos de estar explicitamente planteados. "'3*

Cuando Tocqueville -y nosotros con él- quizo comprender las causas inmediatas
de la Revolucién, se vié obligado a colocar en un primer plano el papel de las ideas
revolucionarias y a los intelectuales que son sus creadores o sus vulgarizadores. Medio
siglo antes que Cochin intenté comprender lo que llamaba la energia de la expansion de
las ideas revolucionarias. Observé que desde el 89 existe lo que se podria Hamar un
jacobinismo tendencial e imresistible, pero lo atribuye a la influencia del Contrato Social,
Jo que es -en palabras de Furet- un error y un contrasentido: la mayoria de los hombres
del 89 no leyeron a Rousseau. Actuaba en ellos otra fuerza diferente de Ia de los libros y
de las ideas, sobre la que Tocqueville se interrogé sin lograr nunca definirla 133

Para Cochin, ia explosién revolucionaria no se origina en contradicciones
econdmicas o sociales, sino en una dinamica politica: la manipulacion del cuerpo social y
la conquista del poder por grupos andénimos, depositarios de la nueva soberania en
nombre de la igualdad y del pueblo.!3* Lo que esta en juego en 1789 no son las ideas,
sino el poder; la democracia es solo -para Cochin- el instrumento que legitima esta lucha
politica, y si la Revolucién es un lenguaje, llevé al proscenio a los que supieron hablar:
el pueblo hablé por sus representantes.

“En la base del pensamiento de Augusto Cochin existe la oposicion entre dos
tipos de representacion y de accion de la sociedad a nivel politico: el tipo que llamaria,
a falta de un término mejor, «corporativo», o de Antiguo Régimen, a través del cual el
poder se dirige, para consultarla, a ia nacion constituida en «cuerpos». Y el tipo
democrdtico, que Cochin llama también «inglés» en el que el poder sigue la opinién de
un pueblo de electores, constituido por el cuerpo social en su conjunto, atomizado en
individuos iguales. En el primer tipo la sociedad conserva su estado real, sus jerarquias,
sus decisiones y sus derechos adquiridos, el conjunto de sus lideres, la diversidad de sus
valores; la sociedad no se modifica estructuralmente para llegar a ser un cuerpo politico,
un interlocutor del poder; permanece tal cual ha sido constituida por sus intereses, sus
valores, su historia. No tiene, pues, necesidad de crear un personal especializado en la
«politica» puesto que esta politica no es nada mds que la extension de la actividad en
cuanto tal. Posce ademds, sus lideres naturales que reciben mandatos imperativos.

132ipid. pp. 245-246.
133¢fr. idem., p. 245 2 247.
1344 idem., p. 239.
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En el segundo tipo, la sociedad, para acceder a la politica, debe cambiar de
hdbito; debe constituirse en una sociedad abstracta de individuos iguales: en un pueblo
de electores. El poder se dirige a cada individuo, abstraccion hecha de su medio, de su
actividad, de sus valores, puesto que es solamente el voto el que constituye a este
individuo abstracto en individuo real. De agui procede la necesidad de inventar el
dominio de esta nueva realidad, que serd la politica, y especialistas de este dominio, de
esta mediacion, los politicos. El pueblo reducido a su definicion democrdtica de adicion
de individuos iguales, ya no es capaz de una actividad auténoma... La politica aparece
asi como complementaria de la democracia... "33

Como se ve, Cochin nos hace caer en la cuenta de que efectivamente el gran actor
de la Modernidad es el pueblo; por encima de cualquier personalidad intelectual o
politica, lo que explica el surgimiento del Estado Moderno es la lucha por el poder por
parte de los actores politicos mayoritarios.

Si bien como quedo asentado en el primer capitulo y, en la cita precedente, la
Modernidad transformé a la persona en individuo, es indudable que la lucha histérica de
Occidente esta ligada a la defensa de esta forma de representacion popular que legitimé la
lucha por el poder en la Revolucion Francesa.

Es cierto que en la Postmodernidad la idea de representacion popular individual
esta en crisis, y que la idea de representacién por cuerpos va ganando nuevamente
terreno36, sin embargo, no podemos negar que durante la Modernidad, y aln ahora, el
concepto de pueblo es el sustento de la gran mayoria de sistemas politicos. jQué hablen
los actores politicos mayoritarios!, que hable el pueblo -por si o por sus representantes-,
en cuerpos sociales diferenciados o globalmente constituido, que se participe del poder -
con sus ventajas e inconvenientes- es, segiin nosotros, la tercera gran conquista de la
Modernidad.!3?

1350dem., pp. 222-223.
l'lﬁ:.

en ¢l surgimi de las cAmaras de comercio o del trabajo en todo ¢l mundo que representan ya no al
pueblo en general, sino & grupos de poder que a la manera de estamentos buscan la defensa de sus fucres particulares,

137 seguro que hemos dejado fuera de este analisis otras grandes conquistas sin las que nuestro mundo actual peederfa su rostro
entrc as sombras, pero lo hemos hecho asi, repito, solo por método y no por gusto. No podemos olvidar que lo que interesa para
este analisis no s un estudio glebal de 1a Modernidad y su crisis, sino un estudio de la idea de Derecho durante este periodo y en ln
contemporancidad.

55



2.2 Los frutos amargos de la Modernidad.

"Para los modernos la historia humana puede entenderse como el
trdnsito de la naturaleza a la cultura, del instinto a la razén, del individuo
a la sociedad. En virtud de al explicacion, los pares mencionados son
entendidos en radical oposicién: el caos de la naturaleza frente al orden
cultural, la particularidad sensible frente al universalismo abstracto de la
razon, el egoismo individual frente a la solidaridad politica.

En el plano concreto de la teoria politica, ello supone el abandono
del viejo principio de la sociabilidad natural. El hombre no debe ser
entendido en adelante como «animal politicon, sino como individuo
soberano. La situacion y condicion humanas -lo que aqui hemos llamado
su contexto social- no entran ya en la definicion del hombre, sino a la
medida de un afiadido externo y circunstancial. El individuo es
indiferente al lugar social.

No es extrafio que la moderna filosaofia politica haga del conflicto
(natural) y no de la armonia social su punto de partida. Este
planteamiento concuerda con la vision mecanicista de la naturaleza. La
politica es huida de la condicion natural... Si la ciencia moderna se
edificé sobre la duda y la perplefidad, la teoria politica se elaboré a
partir de la experiencia del desacuerdo y la enemistad. La biusqueda de
una seguridad epistemolégica se traduce ahora en la pasién por la
seguridad, por la supervivencia individual: el objetivo bdsico de la
politica viene a ser -en palabras de Hobbes- la «conservacion del hombre
entre la multitudy, en otras palabras, la superacion del miedo."”

Daniel Innerarity.!38

El discurso modemo en su devenir histdrico di6 lugar, desgraciadamente, no sélo
a grandes conquistas: el individuo laicizado de la Modernidad, encerrado ¢n una filosofia
inmanentista; hizo del afin racional el centro del ideal liberal que, mds tarde, engendré la
sociedad de masas en la que hoy vivimos; su loca carrera por dominar todos los extremos
cuantificables de la realidad, llev a la ciencia a un callejon sin salida, puesto que se
convirtié en la tnica verdad posible. La lucha por alcanzar una sociedad politica
racionalmente perfecta le llevé a olvidar la natural desigualdad de todos los seres
humanos, minimizando con ello la idea de persona frente a la maximizacion de la razén
de Estado; el Derecho dejo de ser un instrumento de justicia para ser solamente una

138l'NI’\IERAR]'I'Y, D., Dialéctica de la Modernidad, op. cit., supra., Capitulo |, nota 2, pp. 30-31.
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herramienta de control social; las regulaciones se multiplicaron y la creciente complejidad
se hizo incontrolable. En fin, el discurso moderno engendrd algunos frutos cuyo acerbo
sabor todavia no terminamos de decantar.

No es el objeto de estas lineas -permitanme que lo reitere~ presentar una vision
pesimista de tan nefandos efectos, mas bien, esta tesis intenta ser un andlisis
desconstructivo que nos permita alguna recuperacion; por ello no se piensan estudiar
todas las consecuencias de la Modernidad, sino presentar tan solo aquellas a partir de las
cuales se enuncie una experiencia histérica que nos permita repensar el Derecho en clave
postmoderna. Se estudian, pues, s6lo algunas de ellas -las que pensamos nos ayudardn a
enmarcar los frutos amargos- como preambulo de la cinrcunscripcidon en la que ha de
moverse un Derecho para la Postmodernidad.

2.2.1 E! surgimiento del individualismo.

"Rotos los vinculos de casta, de clase, de corporacion o de familia,
los hombres sienten, en sociedades constituidas en esta forma, irresistible
inclinacion a no preocuparse sino de sus intereses particulares, a no
pensar mds que en si mismos y a retraerse en un individualismo estrecho
que mata todas las virtudes puiblicas.”

Alexis de Tocqueville.139

La geometrizacidn del arte que se introduce con la perspectiva -descubierta por
Brunelleschi- va a tener profundas consecuencias en el ambito del pensamiento en
general, tratando de desvalorizar progresivamente lo oral a favor de lo visual, lo
cualitativo a favor de lo cuantitativo, lo analégico a favor de lo disyuntivo. La exigencia
de la perspectiva, o, lo que es lo mismo, la exigencia de exactitud que se presenta desde
el orgien de la Edad Moderna, tendia a devaluar la dimensién cualitativa de los objetos,
su valor simbolico, en favor de la exclusiva consideracion de su valor a distancia. El
espacio de la jerarquia de valores fue sustituido por el sistema de magnitudes y con ello,
conceptos como la persona y la sociedad fueron sustituidos por ideas como el ciudadano

o la patria.

139TOCQUEVILLE, Alexis, citado por VALLET DE GOYTISOLO, op. cit., supra, Capitulo 1, nota 89, p. 45.
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La Modemnizacion aparece pues, desde un principio, como dice Jouvenel, ciclépea,
no solo por la fuerza, sino también por no poseer mds que un solo gjo, incapaz de la
visién en relieve.'% La perspectiva supene la contemplacion del mundo desde un solo
punto de vista, desde un ojo unico que abarca todo el panorama, y esta observacién
alejada y fria del paisaje humano, no es sino el ténue reflejo del sentimiento
antropocentrista que englobd la Modernidad. El hombre ha dejado de pensarse como
parte de un estamento social para saberse un individuo libre dentro de una sociedad
multicompleja que lo rebasa y en donde lo tnico que cabe defender es la igualdad natural
en aras a un progreso material e individualista que se presenta como la tnica opcién
posible de realizacién personal. El individualismo aparece, pues, como una condicién
sine qua non del Discurso Moderno.

Podemos afirmar junto con Furet, que el pensamiento cldsico de la Modernidad,
nace en el momento en que la filosofia politica adopta como centro conceptual el
problema del individuo.!¥! Este concepto, aparece por vez primera referido al nivel
econémico pero luego es utilizado en todos los discursos modernos. Su forma mas
general reside en la idea de igualdad natural de los hombres: ello no significa que todos
los hombres nacen iguales en fuerza o en inteligencia, sino que nadie tiene el derecho de
someter a los otros puesto que cada uno posee la razén suficiente como para obedecer

sblo a su propia persona.

Esta idea, al tener su basamento conceptual en el valor indiscutido para la
Modernidad de la igualdad natural, pasara por tanto a ser, no sélo un axioma mas en el
discurso moderno, sino también, un valor fundamental a partir del cual se planteara toda
Ia filosofia politca del siglo XVIII. A partir de este momento, como nos lo hace ver
Dobriansky!42, los derechos politicos seran sustituidos -en algunos aspectos- por los
derechos individuales. El derecho humano fundamental a ser dejado en paz, es decir, el
derecho a gozar de los frutos del trabajo propio y a llevar la vida que a uno le parezca
mejor, siempre que no infrinja de manera indebida los derechos de los demas, se
convertira en el paradigma sagrado que la tradicién constitucional de Occidente defendera

en forma primordial en oposcion al gobierno.

140¢itado por BALLESTEROS, Jesiis, op. cit., supra., Capitulo 1, nota 74, p. 18.
'“qfr. FURET, F., Pensar la revolucion... op. cit., supra, Capitulo I, nota §, p. 45.
142 DOBRIANSKY, P., op. cit., supra., Capitulo 1, nota 73, p. 70.
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El Estado moderno se organiza, en consecuencia, como un sistema regulador de
todas las actividades humanas, excepto la funcién econdmica, como si esta filtima tuviera
leyes propias independientes de las normas politicas generales. La funcién politica tiene
a la seguridad individual, desde este momento, como principal objetivo, el Antiguo
Régimen deja paso al Estado Liberal, al Estado Gendarme: los individuos son los propios
arquitectos de su destino -un destino que solo se concibe desde el punto de vista material-
y sélo pueden ser regulados en aquello que ponga en peligro la seguridad de ellos
mismos.

El desconocimiento absoluto, tanto tedrico como practico, de la idea de bien
comin en el ordenamiento juridico, un quebrantamiento esencial del objetivo
fundamental de la ley, ocupada solamente en garantizar una exclusiva libertad formal,
impregnaron la vida social de injusticia y de violencia, produciendo una verdadera
anarquia en su desenvolvimiento material y moral; la fria racionalidad operativa del
Estado Gendarme fue superada por la realidad, la escena social parecia ser ingobernable.

2.2.2 El ideal liberal, antecedente politico del Estado Totalitario.

"Cuando el Estado cerca de su ruina, ya no subsite mds que en una
Jorma ilusoria y vana, cuando se ha roto en todos los corazones el vinculo
social, cuando el mds vil interés toma descaradamente el sagrado nombre
de bien piblico, entonces la voluntad general enmudece.”

Juan Jacobo Rousseau,!43

Es indudable, como afirma Armnaldo Cérdova, que el Estado y su ciencia son un
producto de la Modernidad!#4; ya con Maquiavelo nos situamos en el umbral del mundo
modemo y podemos decir que el Estado Absolutista, nacional y monarquico que surge en
Francia al término de la Guerra de los Cien Afios, en Inglaterra después de la Guerra de
las Dos Rosas, con la monarguia de los Tudor, y en Espaiia al concluir la Guerra de
Reconquista son Estados tipicamente modernos, en contraposicion con la sociedad
estamental que imperé durante el Medioevo; sin embargo, este fenémeno sociopolitico

143ROUSSEAU, Juan Jacabo, citado por RODRIGUEZ PANIAGUA, op. cit., supra., Capitlo 1, nota 45, p. 219.
144 CORDOVA, Amaldo, Ef método de la ciencia politica, en Cuadernos del Seminario d¢ Problemes Cientificos y Filosoficos,
N® 1, Nueva Epoca, 1988, Universidad Nacional Auté de México, p. 9.
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denominado Estado, definid su perfil bajo la influencia de la Ilustracion y del
pensamiento liberal burgués, y sélo después de la recepcién de estas doctrinas merece, sin
atenuantes, el nombre de Estado Moderno!45.

El Estado liberal burgués del siglo XIX garantizé a los nuevos grupos en el poder,
una esfera de derechos fundamentales del hombre, la representacion politica y la division
de poderes, creando un Estado mediatizado y debil, con el preciso objeto de permitir la
libre actividad del hombre desde todos los puntos de vista, es decir, un Estado Policia, -
que dejaba hacer y dejaba pasar-, un mero arbitro en medio de una lucha en la que el
hombre seguia siendo e/ lobo del hombre; una organizacion de poder para las minorias,
apoyada en un formalismo legal y discursivo, que no permitia el desarrollo real de toda la
sociedad.}46

Asi, el Estado fue un proceso centralizador del poder que termind al cerrar su
ciclo, con la aparicion del Estado Total, que cosifica al hombre y al poder en una entidad
que enajena al ser humano y se presenta como algo diferente a la sociedad misma.'4? La
filosofia liberal desde Hobbes hasta Rousseau habia concebido al hombre como un ser
completamente emancipado y completamente aislado, que llevaba su dignidad dentro de
si mismo, sin referencia a ningin orden circundante y méas amplio; apenas habia
aparecido el hombre como un ser igual y libre, cuando desaparecio otra vez como
miembro de un pueblo.!48 Se estaba sacrificando la igualdad en nombre de la libertad o la
libertad en nombre de la igualdad, los totalitarismos se habian incoado.!4®

A partir de entonces, la realidad es definida por el poder; Io que es 1o mismo, por
la fuerza. No por la fuerza de la razén sino por la confrontacién de distintas
racionalidades. En lugar de una razon social, que interiorizada por todos funda el orden
comun, se da una pugna de distintas racionalidades, que se decide por transacciones y,
dada la inestabilidad del compromiso, en definitiva por la fuerza bruta. 130

1454 GONZALEZ COSIO, Anturo, op. cit., supra.. Capitulo 1, nota 46, p. 369.

6cg, idem, p. 370.

147 b dem,

‘“cfr. ARENDT, Hannah, en LLANO Alejandeo, La Nueva Sensibilidad. op. cit.. supra, Capltulo I, nota 37, p. 46.
149 5 BALLESTEROS, Jesis, ap. cit.. supra., Capltulo |, nota 74, p. 72,

150 ECHNER, Norbert, La crisis del Estado Social... op.cit, supra., Capitulo 1, nota 1, p. 407.
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En fin, el ideal liberal, ese arquetipo social que enarbolé la libertad del hombre
como bandera de la Modernidad, llevaba ya en gérmen, desde sus origenes, la semilla de
la destruccién de esa misma libertad y de toda racionalidad posible. En ese sentido, son
muy significativas las palabras que pronuncié Vaclav Havel cuando le otorgaron el
Doctorado Honoris Causa en la Universidad de Toulouse Le Mirail, y en las que describe
1a realidad sociopolitca bajo la que vivio varias décadas:

"Es la denominacion total de un poder hipertrofiado, impersonal, ancnimamente
burocrdtico, un poder que todavia no ha perdido toda conciencia, pero que espera ya al
mdrgen de toda conciencia; un poder mantenido por la omnipresencia de una ficcion
ideologica capaz de legitimar no importa qué, sin preocuparse jamds de la verdad; un
poder que universaliza el control, la represiony el miedo; un poder que estataliza y, por
tanto, deshumaniza el pensamiento, la moral y la intimidad; un poder que no es ya, desde
hace tiempo, asunto de un pequeiio grupo de dirigentes despdticos, sino que acapara y
avala a todos y cada uno, para que todos y cada uno participen en él de una manera o de
ofra, aungue no sea mds que con un silencio; un poder que, propiamente hablando, nadie
ostenta, pues, al contrario, es €l el que se ha apoderado de todos; es un monstruo que los
hombres son impotentes de dirigir, que les arrastra hacia un horror desconocido movido
por un propio automatismo objetivo (es decir, emancipado de todos los criterios
humanos, incluida la razén humana, y, por tanto, completamente irracional). "5

Como queda claro, ese Imperio de la libertad, del que Thomas Jefferson tanto
hablé era el antecente, quizd velado en un principio, pero hoy patente, del Estado
Totalitario que sojuzagaria a tantas naciones durante este siglo. Para tener una inteleccion
mads completa del paso del Estado Liberal al Estado Totalitario que nos permita 'degustar’
el sabor amargo de este fruto de la Modernidad, estudiaremos como el individualismo es
la causa de la Revolucién Industrial que fue denunciada por los primeros socialistas y
mas tarde de los proyectos totalitarios que reaccionarian frente a dicha revolucion.

2.2.2.1 El individualismo y el ideal liberal.

"La sociedad moderna es esencialmente una sociedad
individualista en las que las diferentes esferas de la vida social estdn
diferenciadas con toda claridad: economia y politica, vida privada y vida
publica, moral y politica, politica y religion, poder economico y poder
politico, propiedad y Estado. Todas ellas se implican y relacionan

ISTHAVEL, Vaclav, La politica y la c . Una dife pe sobre Occidente, en Allintida, N° 3, 1990, Vol. 1,
Ediciones Rialp, S.A., Madrid, Espana, p. 50.
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mutuamente, pero ninguna se confunde con las demds. En particular, el
Estado, como organizacion del poder, se distingue, como base de su
existencia y legitimidad, de todas las demds instituciones sociales y de
cualquier otro poder, prevaleciendo sobre ellas.  La vida del hombre
moderno se separa en dos campos que son, con frecuencia, antagénicos:
la vida del hombre privado y la vida del hombre publico, del homo
oeconomicus y del homo politicus o, como establecié Rousseau, del
bourgeois y del citoyen. ”

Amaldo Cérdova.t52

En la Antigiiedad clasica no hay separacion entre las diversas formas de la vida
social, sino un mixtum compositum, una mezcla indeferenciada de todas ellas. Lo politico
es publico y privado al mismo tiempo, lo juridico es religioso, lo ético es politico, lo
econdmico es asunto politico. No hay un Estado, como organizacién del poder, por
encima de la sociedad; el "Estado" es la sociedad misma, la "ciudad" (polis entre los
griegos, civitas, entre los romanos), en la que lo piblico y lo privado no pueden
distinguirse, de manera que la vida del hombre es inmediatamente vida en y para la
comunidad y la vida de la comunidad se identifica con la vida de sus integrantes.

Como escribe Umberto Cerroni: "El contraste tipico del mundo moderno, entre
individuo y comunidad, entre naturaleza y sociedad, parece no existir en el mundo
antiguo. La ciudad es en efecto un organismo que vive y respira a través de los
individuos y por medio de ellos; de la misma manera éstos sienten su propia existencia
como una articulacion de la ciudad. Falia la distincion entre vida privada y vida piiblica
y también entre individuo e individuo: la sociedad es una sociedad integrada, orgadnica, y
la esfera ideal estd todavia ajena a la distincion entre politica y moral, entre moral y
derecho, ingredientes ideales todavia fundidos en el indistinto «ethos» griego."53

Como queda claro, con el advenimiento de la Modernidad, y la escision entre vida
privada y vida publica, el hombre quedod frente a la alternativa de servir a los intereses
personales o a los interesés del Estado, y éstos ultimos tuvieron que ceder a la pasion
personal; las palabras de Hobbes se hicieron proféticas: e/ deseo de paz nace con la
voluntad de poder's®, fue la autoridad, y no la verdad quien hizo la ley. Algunos

152CORDOVA, Amaldo, op. cit., supra., nota 144, p. 7.
153Citado por CORDOVA Amialdo, op. cit., supra, nota 144, p. 8.
154Citado por KOSELLECK, R., op. cit, supra, Capltulo 1, nota 3, p. 42.
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hombres resultaron mds iguales que otros y se sintieron con el derecho de aprovechar a
los mas desfavorecidos, por la educacién o la economia, en favor de sus intereses
individualistas.!55

La Revolucion Industrial tuvo pues dos caras: una la del progreso y otra la de la
explotacion. Estos fenémenos pueden ser entendidos cuando se comprende que la
Modernidad confiscé en provecho propio la voluntad del pueblo. Su filosofia de igualdad
natural resulté en la prictica una filosofia de constriccion: si soy libre puedo hacer todo
lo que me aproveche; la libertad se trocd en autonomia, y el Estado Policia -enajenado
por la ley del progreso- estim6 que en nombre del bienestar econémico cualquier proceso
debia ser librado de toda traba: el liberalismo econdmico habia triunfado y el Welfare
State se edificaba sobre los cimientos de la injusticia.

2.2.2.2 El Estado Gendarme, superado por la realidad.

"La sociedad en un sistema individualista no es sino una simple
adicion de individuos, que resuelven cada uno sus propios intereses. En
la prdctica el sistema ha mostrado que el ejercicio soberano de la libertad
no podia llevar sino a la consagracion del egoismo de los mds poderosos;
y poco a poco el desarrollo del poder econémico de unos pocos ha llevado
a la creacién de organizaciones gigantescas -sociedades anénimas,
cartells, trusts-, a una lucha econémica con armas desiguales: y es asi que
se ha asistido a la proletarizacion creciente de una cantidad importante
de productores independientes, que se transforman en proletarios. "

Paul Rouvier,!56

1555 muy importante aclarar, como lo hace Juan Federico Amiola, que la filosofla dc Hobbcs era de corte absolutista, pero no
litario. Hobbes distinguia perf entre el poder estatal legitimo y la fuerza bruta; los sibditos en el sistema politico
ideado por Hobbes conservan su libertad en aquellos casos cn que ta ley calla, cosa contraria a lo que sucede cn los sistemas
totalitarios que niegan cualquier esfera de libertad individual. El concepto de Estado Totalitario no tiene, pues, en Hobbes su origen
~tomo lo afi ! inclufdo Solzhenitsin-; fue hasta 1931 cuando Carl Schmitt acuf6 ef término de Totaler Staar. Sin
embargo, debe quedarnos claro que cl ideal Eibera! de igualdad -presente en la filosofia politica de Hobbes y de owros ilustrados- 5
un antecedente politico del Estado Totalitario, en tanto generd un liberalismo que, en sus excesos condujo a Occidente a los
regimenes totalitarios. Tal vez, si los industriales de finales del Siglo XVII1 y principios de! XIX no hubicran pensado que por scr
libres podian hacer 1o que querian, los excesos de la Revolucion Industrial -que provocaron la denuncia social por parte de los
socialistas- no sc habrian dado. ¢fr. ARRIOLA, Juan Federico, Teoria General de ia Dictadura, México, Editorial Trillas, 1994,
Primera Edicion, pp. 71 a 74.
IS6ROUVIER, Paul, Thdorie générale du Droit, p. 238, citado por VALLET DE GOYTISOLO op. cit. supra. Capltulo 1, nota 89,
p. 45.
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La independizacién de las leyes econdomicas de las normas morales que se da por
supuesta en la obra de Adam Smith, y de las normas juridicas de las morales con Kant,
constituye la base doctrinal del liberalismo econémico.

La Revolucién Francesa, liberé al individuo de sus viejas estructuras sociales y
constituyé al Estado como la suma de individuos juridicamente iguales, poniendo asi Ia

base politica para el desarrollo sociolégico de la economia liberal.

Para Adam Smith y sus seguidores, las leyes econdmicas son la expresién de las
relaciones que se establecen espontaneamente entre los individuos, siendo por ello las
mejores que pueden existir. Por ello, el Estado, si quiere subsistir, ha de asegurar el orden
social y el progreso, limitandose a favorecer las iniciativas individuales, apartando cuanto
pudiere estorbarlas e impidiendo que se perjudiquen unas a otras. Su posicién -como nos
lo hace ver Vallet de Goytisolo- es paralela a la definicion que Kant dio del Derecho,
como conjunto de circunstancias precisas para que la libertad de cada uno coexista con la
libertad de los demas en un régimen comun de libertad.!s?

El Estado se reduce, a partir de entonces, a ser lo que se ha llamado Estado
Policia, es decir, un sujeto que ante la vida econdémica emplea la férmula inhibitoria:

laissez faire, laissez passer.

Ciertamente, bajo la sombra de este sistema econdmico-politico se pusieron en
marcha miles de fabricas, con sus edificaciones y sus maquinas, generando la
construccion de poblaciones tres, cinco y diez veces mayores que las viejas ciudades, que
constituian su micleo. La creacién de redes de comunicaciones; la implantacién de la
estructura administrativa y la movilizacién e inversion de los medios financieros del dia
de hoy tuvieron su origen en la Revolucién Industrial que solapé el Estado Liberal.!58

Pero esta transformacion fue posible gracias a una enorme acumulacion colectiva
de capital fruto de terribles privaciones individuales, por ello se explica el dicho de

15744, VALLET DE GOYTISOLO, op. cir.. p. 387 y's.
158para un estudio sobre el origen y desarrollo de la Revolucion Industrial puede verse ASHTON, T.S., La Revolucidn Industrial,
Meéxico, Breviarios del Fondo de Cultura Econdmica, 1981, 3* reimpresién de la 2* Edicién, 195 pAginas.




Alvear, segin el cual, el Capitalismo en sus peores expresiones fue padre del
Comunismo,!59

Con el liberalismo econdémico las actividades sociales de orden no pecuniario,
fueron relegadas a un segundo plano, o sea, al Estado. En consecuencia al individuo le
toca la actividad econdmica, la produccién de la riqueza y la propiedad de las cosas y, al
Estado, la actividad politica y el poder. Esta dicotomia debia desembocar en la
subordinacién de la politica a la economia. "El trdnsito de lo oral a lo visual, de lo
cualitativo a lo cuantitativo, y de lo analdgico a lo disyuntivo conduce a la devaluacion
de los aspectos relacionados con la cultura y la politica en favor de los estrictamente
economicos, que pasan a ser considerados como la base de la civilizacion. "¢0

Esto, aunado a la creciente difusion de las tesis protestantes de Calvino, segun las
cuales la predestinacion se manifestaba en el auge economico, hicieron posible la
revolucién industrial que ahogaria al mismo Estado que le dio vida. El liberalismo
politico instrumentado por los ilustrados franceses, cedié terreno al liberalismo
econémico de Adam Smith. El hombre a partir de este momento sera considerado sélo en
cuanto factor de produccién, el individuo se convertird en el homo oeconémicus. La
supuesta igualdad natural de los tedricos ilustrados, no sera soportada por los hombres de
la Modernidad. Al desaparecer la fé en la inmortalidad espiritual, el hombre 'volvid' a ser
mortal, y su inseguridad frente a la oscuridad del futuro le llevé a asisrse cada dia con
mas fuerza a un materialismo que -en contrapartida- sélo lo reduj6 a un tornillo méds en la
inmensa maquina social.!6!

Cuando el Estado se dié cuenta del precio que habia pagado por este progreso sin
desarrollo era demasiado tarde, la denuncia social habia comenzado. Parangonando a
Octavio Paz, el mercado se habia hecho crcular, impersonal, imparcial e inflexible. Tal
vez justo, pero ciego y sordo; sin ideas, sabia de precios, no de valores.!62

l59(.:/’;'. ALVEAR ACEVEDQ, Carlos, Corrientes Sociales y Politicas, op. cit., supra., Capltuulo |, nota 13, p. 21,
’GOBALLESTEROS. Jesis, op. cit., supra., Capitulo 1, nota 74, p. 25.

l6:IL',"r. LLANO, Alejandro, La Nueva Sensibilidad, op. cit., supra., Capitulo I, nota 37, p. 45.

162‘:./-" PAZ, Octavio, La otra vez. Poesla y fin de siglo., op. cit,, supra., Capitulo |, nota 94, p. 13,
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2.2.2.3 La denuncia social.

"La critica conitra el liberalismo partié de las tesis de que la
igualdad politica se acompariaba de una desigualdad social y econdmica,
que para ser superada demandaba un nuevo orden social: el socialismo.
Pero este nuevo orden se concibié como algo novedoso tanto en lo social
como en lo politico. Las teorias mds radicales entre las que se cuentan el
anarquismo y el marxismo, sostuvieron que la libertad es antagonica al
Estado y que, en consecuencia, una sociedad plenamente libre supone la
aniquilacion (anarquismo) o la extincion (marxismo) del Estado. Engels
Sostenia que la maquinaria estatal figuraria un dia entre las piezas del
museo de la historia. Todo lo anterior se amalgamé en una ecuacion muy
sencilla: sin igualdad econdémica y social, la igualdad politica no tiene
mayor sentido: hablar de libertad en una sociedad semejante es, en el
mejor de los casos, una ilusion y, en el peor, un engaiio favorable a las
clases dominantes.”

Jaime Sanchez Susarrey,!63

Ante la miseria popular y por estimar que ésta era resultado de un uso
escandaloso, aunque juridicamente correcto, del derecho de propiedad y del libre juego de
la oferta y de la demanda, surgio el socialismo entendiendo que el derecho privado de
propiedad sobre los medios de produccion debia ser abolido; que habian de ser recusadas
las reglas del mercade y debian fijarse las remuneraciones y los precios no tanto en
funcién de las producciones y los costos, sino de las necesidades humanas.!64

Sin embargo, el socialismo partia de las mismas raices que el Estado liberal, y por
ello estaba condenado también a estatuirse como un régimen de opresion. Si el Estado
liberal habia hecho realidad las palabras de Hobbes haciendo del hombre un lobo del
hombre, el régimen socialista llevd al apogeo la crisis ético-social que dquel habia
generado, Con el advenimiento del Estatismo, del Estado Totalitario dictador y
omnipotente, se asfixiaron los ideales de igualdad y libertad, porque dentro de Ia
dictadura totalitaria aquellos ideales dejan de serlo, para convertirse, a la inversa, en los
enemigos que debe aniquilar un Estado que no concibe el progreso y la superacion de la

1635 ANCHEZ SUSARREY, Jaime, La democracia adietivada, en Yuelis, N° 147, Febrero de 1989, México, p. 51.
l6"‘:]?, VALLET DE GOYTISOLO, op. cit.. supra., Capitulo |, nota 89, p. 390.
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vida colectiva en la igualdad sino en la jerarquia; ni en la libertad, sino en la
subordinacién y en la obediencia servil.165

Los sistemas totalitarios se convirtieron -al decir de Vaclav Havel- no sélo en
vecinos peligrosos, sino en un retrato retrospectivo posible del mundo occidental, no en el
sentido de que estaran un dia destinados a atacarlo y someterlo, sino en un sentido mas
profundo: en la medida en que muestran del modo mds claro posible hasta donde puede
conducir lo que Belohradsky ilama la escatologia de la impersonalidad.!6¢ Si queremos
alcanzar una comprehensién mas completa de este proceso masificador es preciso
analizar la denuncia social que los primeros socialistas hicieron, y el proyecto marxista
que configurd el esquema ideologico de los Estados Totalitarios que dominaron la escena
mundial hasta la caida del muro de Berlin.

2.2.2.3.1 Los primeros socialistas.

"Ningtin hambre es un héroe para su lacayo, no perque no sea un
héroe, sino porque el lacayo es un lacayo.”

Jonathan Swift.!67

Nadie puede negar que la Sociedad Industrial que nacié con la revolucion técnica
del Siglo XVIII trajo innumerables beneficios a la civilizacion contemporanea. Hoy ya
no nos es posible concebir un mundo sin técnica, sin electricidad y sin comunicaciones;
pretender rechazarlo nos llevaria a quedar fuera de la escena social; sin embargo, estas
conquistas técnicas, que hicieron que €l hombre se sintiera duefio del mar, del aire y los
espacios como nunca antes se habia sentido, despertaron en €l la soberbia del dominio: el
hombre quiso construir el progreso sin importarle que con ello dejara de lado, al margen,
a una gran cantidad de sujetos an6énimos gracias a los cuales avanzaba la gran maquina
social. Ninguno de los trabajadores que participaron en la Revolucion Industrial se
atreveria a desechar el progreso que se estaba fraguando, sin embargo, no por ello podian
aceptar las tremendas injusticias que, en su avance, la industrializacién estaba generando.

1654,' CHICO GOERNE, Luis, La Misidn del Derecho Consiitucional dentro de la crisis del derecho publico de Occidente,
México, Editorial JUS, 1955, p. 14.

'“R-jr. HAVEL, Vaclav, op. ¢it., supra., nota 151, pp. 49y 50.

]67Cdeo por BLOOM, Allan, Gigantes y enarnos. Interpretaciones sobre la historia sociopolitica de Occidente, Bucnios Aircs,
Editorial Gedisa, Primera Edicion, 1991, p. 39.
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Podian reconocer a los héroes, pero para ellos no lo eran porque se sabfan lacayos. La
sociedad demandaba repensar el progreso en términos sociales.

El socialismo, pues, no puede ser estudiado en el campo de las ideas abstractas,
sino en constante relacion con la evolucion histérica. Ya hemos visto como el orgien de
este reclamo social se vincula a circunstancias especificas y concretas de caracter politico
y econdmico. Ante todo conviene reafirmar que la Revolucién de 1789, si bien postulé la
defensa de la igualdad natural, no fue una revoluciéon socialista, incluso sabemos que
reprimié cruelmente los intentos igualitarios de Babeuf. El triunfo de Napoleén y la
ulterior restauracion borbonica no cambiaron las cosas; tampoco lo hizo la monarquia
liberal de Luis Felipe, que supuso el triunfo pleno de la burguesia. Pero es justamente en
este tiempo cuando surgen los primeros programas socialistas de accion: poco después de
1830, Ia oposicién republicana se fraccion6 dando origen a un ala socialista o comunista.
Y, entonces, empieza a generalizarse el término socialismo, utilizado por primera vez por
el francés Reyland, y por el Inglés Owen.!¢8 No obstante la exxpresion seguia teniendo
un contenido vago y aun en 1848 el poeta Victor Hugo podia llamarse socialista en la
Asambiea Constituyente Francesa.

Importancia decisiva en la formacién de los perfiles concretos de la doctrina
socialista, en la forma que ha acabado de adoptar casi universalmente, tuvieron los
escritos de Marx y Engels, aunque estos adoptaron inicialmente el rétulo de comunistas,
como sucede con el famoso Manifiesto Comunista de 1848, redactado por ambos. Las
teorias anteriores a ellos, y que ahora estudiaremos, explicaria Engels debian ser
rechazadas por utépicas. De estas primeras tesis socialistas se deestacan las de Saint-
Simon, Fourier y Owen.!6%

El Conde de Saint-Simon (1760-1825) influido por los enciclopedistas y por su
participacion en la guerra de independencia de los Estados Unidos desarrollé una filosofia
de la historia segiin la cual la sociedad viene a ser como un organismo cuya historia es la

168cht’m algunos otros, 1a expresion socialismo fuc usada por primera vez en 1832, en un articulo escrito por un periedista parisino

{lamado Pierre Leroux; pero segun otros, aparecio en 1833 en el perjodico inglés The Poor Man's Guardian, aunque pronto tuve una

difusion apreciable, que no pondid empero, @ una sola cormicnte sociopolitica, sino a vasias, bien unidas entre sf por un afén de
fi basado casi siempre en |a desparicidn de la sociedad privada de los medios de produccién. Para un estudio sintético de

los socialismos no marxistas pucde verse ALVEAR ACEVEDQO, Carlos, Corrientes sociales y politicas, op. cit., supra., Capltulo 1,

nota 13, vid. Capltulo VII, pp. 86 2 99.

16947, PERPINA RODRIGUEZ, Socialismo, en Gran Enciclopedia Rialp, Madrid, 1975, Tomo 21, p. 490,
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manifestacién de su evolucion fisiolégica. La vida se concibe, pues, colectivamente. El
hombre no es sino una célula social que coopera al funcionamiento del cuerpo. Para
asegurar esta cooperacion ha de instruirse a todos los individuos en una religion
corporativa cuyo nicleo es la préctica de la fraternidad en defensa de los mis
desfavorecidos. Para que esas acciones no sean infructuosas, la rectoria social debe
quedar en manos de los cientificos y de los industriales, quienes trabajan también en favor
del todo colectivo.!70

Frente al industrialismo de Saint-Simon reaccioné Frangois Charles Foutier
(1772-1837), quien por haber sufrido las injusticias de la industrializacién (era hijo de un
comerciante modesto) propuso un cooperativismo que resulta ser la postura mas centrada
de los socialismos utépicos. Segln Fourier los hombres debian vivir agrupados en
JSalanges de 1620 personas; cada falange viviria en un falansterio (gran hotel cooperativo)
en donde, por trabajar juntos, desaparecerian todas las oposiciones. !

El tltimo de los socialistas utopicos fue Robet Owen (1771-1858) quien de
aprendiz de hilador, con el paso de los afios, terminé siendo primero director de una
fibrica de hilados en Glasgow y luego duefio de otra en New Lanark. En su propia
fabrica, Owen se anticip6 a las legislaciones sociales estatuyendo la jornada de 10 horas y
la prohibicién de trabajo para los menores de 10 afios. Durante su vida Owen rechazé los
sistemas de competencia capitalista, y se pronuncié en favor de los sistemas cooperativos.
Atacd por ello el industrialismo de Saint-Simon y propuso la abolicion del beneficio y de
la moneda. De modo paulatino, sin embargo, fue derivando su pensamiento hasta
posiciones mds extremas y radicales. Llegd a considerar, asi, que los seres humanos
dependen, en su bondad o maldad, del ambiente que los rodea. Pensaba que el orden
natural que podria permitir una vida mds feliz al hombre, se trastoma debido a la
existencia de tres factores negativos que son: la propiedad privada, la religion y el
matrimonio... Y, para que pudiese lograrse una existencia mejor, era necesario, pues, un
sistema de comunidad de bienes en donde la bondad innata de los hombres pudiera

desarrollarse sin trabas.

1704, NEGRO PAVON, Saint-Simon, en Gran Enciclopedia Rialp, Madrid, 1975, Tomo 20, pp. 685-686.
1714, PERPINA RODRIGUEZ, Fourier, Frangots Charles, en Gran Enciclopedia Rialp, Madrid, 1975, Tomo 10, p. 386.
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La influencia de estos hombres fue decisiva en el surgimiento de las sociedades
cooperativas y la inquietud por la legislacién obrera que llevaria a Marx a postular su
Manifiesto Comunista.

2.2.2.3.2 La denuncia de Marx.

"El régimen anterior, armado con su arrogante ¢ intolerante
ideologia, redujo al hombre a una fuerza de produccion, y la naturaleza a
una herramienta de produccion. Con esto atacé tanto su sustancia como
sus relaciones mutuas. Redujeron la gente auténoma y con talento, que
trabajaba diestramente en su propio pais, a tuercas y tornillos de una
maquina monstruosamente enorme, ruidosa y maloliente, cuyo significado
real no esta claro para nadie."”

Vaclav Havel.!72

El Marxismo ha sido presa de fuertes debates y acerbas criticas; la experiencia
socialista ha contribuido a la gran decepciéon de muchos; es evidente que el mecanismo de
preduccion de bienes oper6 con menos eficacia en los ordenes socialistas, que en los de la
libre empresa; esto aunado al convencimiento casi uninime de que el socialismo, lejos de
conducir a lo que habia sido concebido como el summum de la justicia social, implicé la
implantacion de un orden jerarquico arbitrario y a la comprobacion de que el socialismo,
en lugar de la mayor libertad prometida, origind un nuevo despotismo, hacen que nuestro
intento desconstructivo sea mas dificil.'”™ Es cierto que las tesis marxistas-leninistas
sirvieron de inspiracion para el Estado Totalitario de Stalin y Lenin, pero no podemos
olvidar, de entrada, que si Marx o Engels hubieran sido estadistas hubieran implantado
sus tesis en una sociedad industrial como Inglaterra y no en una sociedad rural como la

Rusia de los Zares.

Me parece poco serio criticar al Marxismo sin tomar en cuenta que, gracias a su
denuncia, se forjé la cara del mundo contemporaneo. Si hoy contamos en los llamados
paises avanzados, y en la mayoria del mundo Occidental con organismos que promueven
la defensa de los derechos de los trabajadores y con legisiaciones sociales que procuran

V12YAVEL, Vaclav, EI Arte de lo Imposible, en 1stmo, N° 189, julio-agosto 1990, Centros Culturales de México, A.C.; México, p.

10,
1734 VALLET DE GOYTISOLO, op. cit.. supra., Capitulo I, nota 89, p. 399.
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un orden mas justo, es en gran medida, gracias a las denuncias hechas por Marx y
Engels.!™

La tesis marxista anuncié a la humanidad hundida en las tinieblas, en la
desesperanza y en la miseria, el advenimiento de una ruta y de una meta, de la ruta que
dice llevar a la meta de un mundo mejor, de una «sociedad sin clases» que sera a su juicio
la de la convivencia de la paz y de trabajo de los hombres ecuménicos, todos iguales y
todos libres, dentro de un universo sin fronteras, sin Estados, sin naciones y sin familias
del tipo burgués.\?s

Sin embargo, es cierto que si bien la denuncia de Marx desplegd un movimiento
generalizado de revision de los sistemas de produccién, Marx y Engels estaban viciados
de los mismos defectos que aniguilarian, por utilizar palabras suyas, a la sociedad del
capitalismo industrial. Asi lo reconoce el profesor marxista Henri Lefévre cuando nos
dice: "Marx no se ha inclinado hacia el proleiariado en cuanto débil (lo que es el
supuesto de ciertas personas caritativas, de ciertos utopistas, de los paternalistas
sinceros o no), sino en tanto constituye una fuerza.'"7 Al marxismo sélo le interesé la
masa como fuerza a liberar e impulsar, nunca le interesaron las personas concretas.

Por tanto, como dice Furet, una cultura de izquierda, desde el momento en que
acepta reflexionar sobre los hechos, es decir, sobre el desastre que constituye la
experiencia comunista del siglo XX, con respecto a sus propios valores, se ve forzada a
criticar su propia ideologia, sus interpretaciones, sus esperanzas, sus racionalizaciones.!77

Después del derrumbamiento de la cortina de hierro, es preciso hacer, pues, un
andlisis desconstructivo del pensamiento politico de Marx, en lo que a esta tesis se

174pe hecho Alcjandro Callinicos considera que Marx, Nietzsche y Saint-Simon podrian ser plausiblemente considerados como los
fundadores de las tres formas mds influyentes del pensamiento sobre |a modernidad. Los tres toman la flustracion como su punto de
partida, los tres tienen una concepcién distinta de la época mod i por tas 1 industriates como politicos de!
siglo XVIIL.  Saint-Simon heredd 1a concepeion de Condorcet de la historia como ¢l progreso de la mente humana.  Vib este
progreso tomar una forma concreta en la sociedad industrial, donde el conocimiento cientifico llegaria a ser 1a base del poder social

y los ant ismos de clase fan... Marx desde luego vi6 la sociedad burguesa, no como la personificacién de 1a razén,
sino como la ultima vision de la explotacién de clases... Ni he negé la posibilidad de una socicdad sin explotacién... En fin, los
tres ibicron los limites concep que enmarcan a la sociedad en la que nos ha tocado vivir. ¢fr. PICO, Joscp, Modernidad y

Postmodernidad, op. cit., supra., Capitulo |, nota 66, p. 263.

l'75r.'fr. CHICO GOERNE, Luis, gp. cit.. supra., nota 165, pp. 15y 6.

17641, por VALLET DE GOYTISOLO, op. cit., supra., Capitulo 1, nota 89, p. 60.

l77;‘[r. FURET, Frangois, Pensar la Revolucion... op. cit., supra., Capitulo I, nota 5, p, 23.
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refiere. No pretendemos hacer un estudio sobre el comunismo, sino destacar que, en
cuanto a Derecho se refiere, el marxismo no aport6 nada nuevo, y sélo trajo como fruto
funesto la instauracion de un Estado Totalitario cuyas consecuencias alin no terminamos
de conocer.

La cosmovision hegeliana global, dialéctica y evolutiva que Marx tomdé como
modelo del desarrollo de las fuerzas de produccién a través de la historia implicaba, en
palabras de Engels, «la extincion del Estado». En sus Manuscritos de 1844 Marx
describia a la sociedad comunista en términos de un completo naturalismo, donde tendria
fin la contienda entre el Hombre y la Naturaleza, y entre el hombre y el hombre, por
haberse ilegado a un humanismo verdadero, que marcaria el fin de la oposicién entre
existencia y esencia, entre libertad y necesidad, entre el individuo y la especie. En la
sociedad comunista se resolvera el enigma de la historia, y se serd consciente de que ha
sido resuelto.\78

Para Hegel la sociedad civil era insuficiente para alcanzar la libertad, era la selva
del egoismo, y sélo el Estado, un Estado en el que se consagraran las libertades humanas
podria garantizar y darle sentido a la evolucién social.!”® Marx, a pesar de haber sido
quien mejor criticé a Hegel fue quien mas influencia recibié de él. Asi nos lo hace ver
Juan Federico Arriola cuando nos dice que la extincién del Estado en Marx obedece a su
interpretacion Hegeliana de la historia, el interés marxista por la extincion del Estado,
obedece sobre todo a un criterio econdmico, pues en el fondo de los problemas existe un
motivo econdomico. Sila lucha de clases es el motor de la historia, al detenerse aquélla,
ésta no tendra sentido en la sociedad comunista o sin clases. El poder politico y el
derecho como orden normativo en esta nueva sociedad no tienen cabida. 180

La anterior afirmacion también aparece patente en la obra de Federico Engels, asi,
en el Origen de la Familia, de la Propicdad Privada y del Estado de 1884, escribia: "E!
Estado no es, pues, de ningiin modo un poder que se impone a la sociedad desde fuera;
tampoco es la realidad de la idea moral 'la imdgen y la realidad de la razon', como
afirma Hegel. Es mds bien un producto de la sociedad en determinada fase de su

l73::jr GOMEZ PEREZ, Rafacl, Represion y libertad, Pamplona, 1975, Ediciones Universided de Navarra S.A., p. 85 ¥ 5.

1794, ARRIOLA, Juan Federico, La Extincién del Estado segin Marx, Engels y Lenin, en Ars. luris. Revista de 1a Escuela de
Derecho de la Universidad Panamericana, N° 2, 1989, p. 32

180 e, p. 34,
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evolucion; es la confesion de que ésta sociedad estd enmaranada en una indisoluble
contradiccidn consigo misma, de que estd dividida en antagonismos irreconciliables que
no puede conjurar. Para que estos antagonismos, estas clases con intereses econémicos
en pugna no se destruyan, y con ello la sociedad en una lucha estéril, es necesario, al
parecer, que sobre la sociedad se alce un poder que amortigiie el conflicto y lo mantenga
dentro de los limites del orden, y este poder surgido de la sociedad, pero situado sobre
ella, cada vez mds extrafio a ella, es el Estado. "8

Estas tesis fundamentales sobre la extincion del Estado, no sélo no llegaron a ser
comprobadas con el paso de los afios, sino que la experiencia comunista, dié lugar al mas
grande Estado que la historia moderna pueda recordar. El totalitarismo soviético fue la
mas grande confirmacion de que las tesis de Marx eran todo menos cientificas: "el ser
humano necesita de un orden para proseguir su vida social, sin dquel, ésta cae en el
absurdo. Pero la exageracion de orden, que se vive en los Estados Totdlitarios de
cualquier ideologia aburre y crea temor... la extincion del Estado séio se dard con la
desaparicion del hombre sobre la faz de la tierra, 82

Frente a estas denuncias sociales la Iglesia Catdlica no podia dejar de hacer oir su
voz, las respuestas que a su ver se estaban dando, no sélo no remediaban la enfermedad
sistémica que se sintomatizaba, sino que la agravaban profundamente. Era necesario
participar también en la denuncia social.

2.2.2.3.3 La doctrina social de la Iglesia Catolica.

"4 finales del siglo pasado la Iglesia se encontré ante un proceso
histérico, presente ya desde hacia tiempo, pero que alcanzaba entonces su
punto dlgido. Factor determinante de tal proceso lo constituyé un
conjunto de cambios radicales ocurridos en el campo palitico, economico
y social, e incluso en el dambito cientifico y técnico, aparte del multiple
influjo de las ideologias dominantes. Resultado de todos estos cambios
habia sido, en el campo politico, una nueva concepcién de la sociedad, del
Estado y, como consecuencia, de la autoridad. Una sociedad tradicional
se iba extinguiendo, mientras comenzaba a formarse otra cargada con la
esperanza de nuevas libertades, pero al mismo tiempo, con los peligros de
nuevas formas de injusticia y de esclavitud...

181 ¢itado por ARAQUISTAIN Luis, £l p espattol :pordneo, Buenos Aires, 1962, Editoriat Losada, p. 103.
lszARFJOLA, Juan Federico, op. cit., supra., nota 179, p. 43.
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Consecuencia de esta transformacion era «la division de la
sociedad en dos clases separadas por un abismo profundo». Tal situacion
se entrelazaba con el acentuado cambio politico. Y asi, la teoria politica
entonces dominante trataba de promover la total libertad econémica con
leyes adecuadas o, al contrario, con una deliberada ausencia de cualgquier
clase de intervencion. Al mismo tiempo comenzaba a surgir de forma
organizada, no pocas veces violenta, otra concepcion de la propiedad y de
la vida econdmica que implicaba una nueva organizacion politica y
social.

En el momento culminante de esta contraposicion, cuando ya se
veia claramente la gravisima injusticia de la realidad social, que se daba
en muchas partes, y el peligro de una revolucion favorecida por las
concepciones Hamadas entonces «socialistasy, Leon XIII intervino con un
documento que afrontaba de manera orgdnica la «cuestion obreran..."

Juan Pablo II, Cenresimus Annus.'83

La Doctrina Social de la Iglesia pertenece al campo de la Teologia y especialmente a la
Teologia Moral!®, no es por tanto una ideologia, ni politica ni cultural. Por tanto, no ests,
ni puede estar, como una especie de término medio o de tercera via, entre las dos
principales ideologias que se han'dado en la historia desde hace, al menos, dos siglos: el
liberalismo y el socialismo; es por ello, que desde la Rerum Novarum, critica
abiertamente a los dos sistemas sociales y econdmicos.!85

La verdad nuclear de la Doctrina Social de la Iglesia es presentada en la
Centesimus Annus en referencia a la integral de la ensefianza de Leon XIII y de los
Pontifices que le han sucedido. En el numero 17 aparece una formulacion neta en forma
de error: "Es el error que, como ya se ha dicho, consiste en una concepcidn de la libertad
humana que la aparta de la obediencia de la verdad y, por tanto, también del deber de
respetar los derechos de los demds hombres. El contenidoe de la libertad se transforma
entonces en amor propio, con desprecio de Dios y del projimo; amor que conduce al
afianzamiento ilimitado del propio interés y que no se deja limitar por ninguna

obligacion de justicia. "'86

183)yAN PABLO 11, Centesimus Annus, Carta Enciclica con motivo del centenario de la Rerum Novarum, en E| Mensaje Social de
lalglesia, Documentos MC, Ediciones Patabra, 1991, Tercera Edicion, N° 4, p, 752-753.

ls"cfr JUAN PABLO I, Sollicitudo Rel Socialis, N° 41, en E| Mensaje Social.... op. cit., supra., p. 131 y s,

lBScﬁ. GOMEZ PEREZ, Rafael, Introduccion, en E] Mensaje Social.., op. cit.,, supra. p. 10.

186 em p. 13
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Como se ve, desde el punto de vista cristiano la explicacién de las herejias
sociales que han dominado durante los ltimos dos siglos es simple. Si la moralidad
consiste en hacer lo que me apetece, es porque no hay nadie fuera de mi que pueda
sentirse molestado por lo que yo haga. Esto es un olvido completo de lo que se llama
pecado, entendiendo por éste saber, que si yo hago determinadas cosas, eso constituye
una injuria para alguien que tiene sobre mi indudables derechos: Dios. Si el pecado y la
culpa son una forma de neurosis -segun los decribié Freud- es que no se tienen en cuenta
los derechos de Dios.

Las consecuencias de una libertad irrestrictiva como la que promovié el
liberalismo, son la pérdida de todo sentido de que yo deba dar cuenta a alguien de lo que
yo hago, o de que yo deba sentirme vinculado esencialmente hacia ese alguien. La
ausencia de compromisos obedece en el fondo a una concepcidn solitaria de la vida. El
individualismo promovido por el liberalismo econdmico y sustentado, también, por los
sisternas socialistas, deriva en una auténtica soledad.!87

La Iglesia, pues, no buscd ofrecer soluciones técnicas al problema del
subdesarrollo, no propuso sistemas politicos o econémicos, ni mostré adhesién con
alguno de los existentes, pero, la Iglesia es experta en humanidad, y no podia quedarse
callada frente a las injusticias imperantes sin dar su opinién sobre las soluciones que se
estaban aportando.!88

De esta manera, Leén XIII, siguiendo las huellas de sus predecesores, establecia
un paradigma permanente para la Iglesia. Esta, en efecto, hace oir su voz ante
determinadas  situaciones humanas, individuales y comunitarias, nacionales e
internacionales, para las cuales formula una verdadera doctrina, un corpus, que le
permite analizar las realidades sociales, pronunciarse sobre ellas y dar orientaciones
para la justa solucion de los problemas derivados de las mismas.'8°

187, VEPES STORK, Ricardo, E/ nuevo individualismo, en Nugstro Tiempo, Pamplona, Servicio de Publicaciones de Ia
Universidad de Navarra, Junio 1989, N° 420, Vol. LXXX, p. 69.

188, JUAN PABLO I, Sollicitudo Rei Socialis, en EL Mcnsaje Social..., op. cit, supra, nota 183, p. 731.

189JUAN PABLO 11, Centesimus Annus, op. cit, N° 5, p. 755,

5



No es nuestro objetivo hacer aqui una sintesis de la Doctrina Social de la Iglesia,
ya hay manuales especializados en ello!®0, sino destacar que frente a las injusticias
generdas por el Derecho prevalente durante el llamado Estado Gendarme, hubo una serie
de denuncias sociales, de las cuales, la mds seria y realista fue la de la Iglesia Catdlica.

Lo que hoy nos queda muy claro, después de la fatidica experiencia histérica de
los sistemas totalitarios del siglo XX es que el Totalitarismo urge ser superado. Las
palabras de Vaclav Havel en este sentido son alentadoras:

"La respuesta se desprende de lo que ya he dicho. Me parece que todos -vivamos
en el Oeste o en el Este- tenemos una tarea fundamental que cumplir, una tarea de la que
derivard todo el resto. Esta rarea consiste en hacer frenie al autoritarismo irracional del
poder andnimo, impersonal e inhumano de las ideologias, de los sistemas, de los
aparatos, de las burocracias, de las lenguas artificiales y de las consignas politicas; en
resistir a cada paso y por todas partes, con vigilancia, prudencia y atencién, pero
también con un compromiso total: en defendernos de las presiones complejas y
alienantes que cjerce el poder, ya tomen la forma del consenso, de la publicidad, de la
represion, de la técnica o de un lenguaje vaciado de sentido (lenguaje que corre peligro
de fanatismo y alimenta el pensamiento 1otalitario); en tomar nuestros criterios del
mundo natural, sin preocuparnos de las burlas a que nos expongamos y en reivindicar de
nuevo para ese mundo el significado decisivo que se le deniega; en respetar con la
humildad de los sabios sus fronteras y el misterio que se situa mas alld de su horizonte;
en reconocer que hay en el orden del ser algo que supera de modo manifiesto todas
nuestras compelencias; en remitirnos continuamente a este horizonte absoluto de nuestro
ser, horizonte que -aunque no queramos- nos hace descubrir y experimentar nuestro ser
siempre de nuevo; en fundar nuestra accion sobre nuestras experiencias, nuestros
criterios y nuestros imperativos personalmente garantizados, sometidos a una reflexion
libre de toda idea preconcebida o censura ideolégica; en confiar en la voz de nuestra
conciencia mds que en todas las especulaciones abstractas y en no inventar otra
responsabilidad fuera de aquella a la que esta voz nos llama, en no avergonzarnos de ser
capaces de amor, de amistad, de solidaridad, de compasion, y de tolerancia, sino al
contrario, reclamar de su exilio en la esfera privada estas dimensiones fundamentales de
nuestra humanidad y acogerlas como los tinicos puntos de partida de una comunidad
humana llena de sentido; en dejarnos guiar por nuestra propia razéon y servir en todo
momento a la verdad como experiencia esencial. "19!

La Denuncia Social, surtié aparentemente efecto. Los excesos de la Revolucion
Industrial fueron mitigados por las Legislaciones Sociales de principios de Siglo, sin

190; ¢. MESSNER Johannes, La Cuestidn Social, Madrid, 1960, Edicioncs Rialp, 723 p. 6 El Mensaje Social de la Iglesia, op. cit.
191HAVEL, Vaclav, La politica y la conciencia, op. cit, supra., nota 151, pp. 52y 53.
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embargo, los nuevos sistemas, que pomposamente empezaban a arrogarse el titulo de
Estados de Derecho, seguian estando viciados por los postulados fundamentales del ideal
liberal, y dieron lugar al surgimiento de una sociedad de masas que anulé toda
experiencia histérica anterior haciendo, ya no de la igualdad, sino del igualitarismo, su
bandera fundamental.

2.2.3 El ideal liberal, antecedente politico de la Sociedad de' Masas.

"El deslizamiento de la ideologia hacia la manipulacion se inscribe
en la naturaleza del poder revolucionario, constituido y legitimado por la
opinion sin que existan reglas de expresion de esta opinién. En el interior
de esta ambigiiedad es donde Robespierre reina...

Robespierre es el tinico que hace sistemdticamente del magisterio
de la comunicacion una ideologia y una técnica del poder. Siempre
situado en el punto estratégico en el que se entrecruzan las palabras de
las calles y de los clubes con la de la Asamblea, siempre ausente en las
grandes jornadas pero siempre el primero en darles una significacion,
este alquimista de la opinion revolucionaria transforma los atolladeros
légicos de la demacracia directa en secretos de la dominacion... "

Frangois Furet,!92

Masa -escribié Emil Brunner- es lo amorfo, lo que no tiene trama, urdimbre ni
estructura. es la mera reunion o contigiiidad de particulas iguales.’?? Hoy son cada vez
més numerosas las referencias a este término; se habla de sociedad de masas, de medios
masivos de comunicacion, de técnicas de masa y de derecho de masas.

Al oir hablar de masas viene a nuestra memoria, casi inmediatamente, ese libro
profético de Ortega y Gasset, la Rebelion de las Masas, quien reconocia en 1937, 7 afios
después de que su obra habia sido publicada por vez primera, que los hechos habian
rebasado al libro!9%, Todos nosotros podemos constatar el avance de los procesos de
masificaciéon, y aunque nos queda claro que la masificacién no es un fendmeno

192FURET, Frangois, Pensar la Revolucidn... op. cit., supra., Capitulo 1, nota 5, p. 77.
193Citado por VALLET DE GOYTISOLO, Juan, Saciedad de Masas y Derecho, op. cit., supra., Capitulo 1, nota 89, p. 16-17.
lgdcfr. ibidem.
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propiamente moderno, ninguno de nosotros duda que fue en la Modemidad cuando esta
sociedad de masas se globaliz6!95,

Ahora, al hacer un analisis desconstructive de la Modernidad, nos damos cuenta
que los discursos ilustrados sobre la Igualdad, a pesar de los mismos intentos de la
Revolucion para que no fueran interpretados como un igualitarismo, con el paso de los
afios s6lo favorecieron el resurgir y consolidacion de las masas,

Estamos de acuerdo con Frangois Furet, en que fue Robespierre el primero en
hacer de la técnica de masas su escudo politico, pero después de él, vinieron cientos de
hombres que utilizaron el mismo sistema para alienar al hombre y aprovecharlo asi en su
afan de dominio. No podemos ser tan ingenuos como para pensar que solo los sistemas
totalitarios de izquierda contribuyeron en el proceso de masificacion; a todos nos resulta
claro, a primera vista, que antes que los totalitarismos socialistas, el sistema liberal
favoreci6 la inminencia de las masas, pues como nos lo hace ver Alejandro Llano, por
encima del socialismo, se alza otra especie de totalitarismo, un roralitarismo permisivo
que al conceder al ciudadano privado una amplia cuota de gratificaciones sensibles, con
tal de que no interfiera con sus arbitrarias ocurrencias en los procesos publicos, ha hecho
de la sociedad un compuesto -al decir de Lyotard- de dtomos individuales lanzados a un
absurdo movimiento browniano.!%

Por lo anterior podemos considerar, como objeto de esta tesis el estudio del Ideal
Liberal, como antecedente politico de la Sociedad de Masas.

2.2.3.1 El ideal liberal y el surgimiento de la sociedad de

masas.

"En la mds comiin mecdnica, para masificar uno o varios cuerpos
hace falta realizar con ellos varias operaciones. Hay que comenzar por
arrancarlos de donde se hallan insertos, deshacer su irama y su urdimbre
hasta destruir su estructura.  Luego, hay que igualar las partes
resultantes, lo que en general se efectia machacdandolas y cribandolas,

195c£.. idem, p. 34.
196 LLANO, Alcjandro, La Nueva Sensibilidad. op. cit., supra, Capitulo 1, nota 37, p. 46. y LYOTARD, Jean Francols, La
condicidn Postmoderna, op. cil., supra., Capitulo 1, nota 91, p. 36 y 37.
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hasta reducirlas a particulas pequefias. Por fin todo queda convertido en
una masa uniforme, que es preciso encerrar en bolsas, recipientes o
moldes, a fin de que no se disperse como el polvo. Esa materia resultante
es susceptible, entonces, de numerosas manipulaciones. No puede ya
tener verdadera vida; pero, en cambio, puede ser moldeada, mejor o peor,
segtin la materia de que se trate..."

Juan Vallet de Goytisolo.!97

Al leer la cita precedente, llama mucho la atencion, que Vallet describe un proceso
muy similar a los que Tocqueville nos proporciond cuando analizamos sus tesis sobre las
causas y efectos de la Revolucidn Francesa. En efecto, la Revolucién de 1789, comenzd
por arrancar a las personas de donde se hallaban insertas, la crisis del Antiguo Régimen
era patente, y a todos molestaba el estado de los privilegios que prevalecian; no se estaba
dispuesto a seguir plantado en la misma tierra y la Ilustracién promovia ia cosecha. Poco
a poco, las criticas ilustradas fueron haciendo efecto en las altas esferas sociales, y
también entre el pueblo llano. La Revolucion vio la luz, y con ella se igualaron las partes
resultantes habiéndolas machacado previamente bajo los discursos y las armas; después
de 1794, Francia es otra, de sus cenizas, como el ave Fénix, surgié otro orden social,
surgi6 el Pueblo, como una masa uniforme susceptible de ser manejada por quien tuviera
en turno el poder.

El ideal de igualdad de la llustracién, habia devenido en un triste igualitarismo
que dia a dia se acrecentaba... Las masas no solo arrastraban a la persona, sino que no la
tomaban en cuenta... Ninguna diferencia cuenta, ni siquiera la de los sexos. Sea quien sea
el que los comprima, es como si fuera uno mismo. Se le siente como se siente a si
mismo. Subitamente todo ocurre -como observa Canetti- como en el interior de un
mismo cuerpo...!% En el seno de la masa reina la igualdad. Es absoluta e indiscutible y
nunca ha sido puesto en duda por la propia masa, tanto que se puede definir claramente el
estado de la masa como un estado de igualdad absoluta.!%?

"Tratdandose de sociedades humanas, una vez destruida la estructura metafisica
del hombre, al ser liberado éste de todas sus creencias religiosas que no sean racionales
-es decir, de los elementos religiosos suprarracionales-, de su sumision al orden de la

197VALLET DE GOYTISOLO, op. <it., supra., Capitwlo I, nota 89, p. 37.
198 idem., p. 171
1995 1dem.
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naturaleza, de su contacto vital con lo real natural y de sus sentimientos y usos
tradicionales, es ya facil someterie a la segunda fase del praceso de masificacion, es
decir, a un tratamiento uniformante, para reducir la humanidad a individuos separados e
iguales, manipulables por una organizacion centralizante.

Desmenuzar, revolver de arriba a abajo, y de un lado a otro, atomizar..."00

En la sociedad de masas, por tanto, se sacrifico la libertad en busca de la igualdad.
Esta libertad esencial para el hombre, no funciona en la sociedad de masas pues éste se ve
impelido hacia su intimidad, forzado a una individualidad que no tiene puentes de acceso
a las nuevas estructuras sociales, y en lugar de provocar individualidades diferenciadas, la
sociedad de masas produce hombres indistintos, aislados, solos y ensimismados; pero
compactos, homogéneos y organizados en el exterior que le presenta al hombre una
constelacion de objetos, de hechos y de acontecimientos que le estin ya previstos, en los
cuales €l no participa para determinarlos, pero que se ve forzado a seguir, obedecer o
tolerar. Las formas sociales -segtin la concepcion de Gonzilez Cosio- van aglutinando a
los hombres y les van estableciendo cauces de conducta, en los que operan reglas
establecidas sin su conocimiento y sin su voluntad; de ahi proviene, con frecuencia, el
apetito individual y colectivo de violencia, de irracionalidad que tantos reflejos y

evidencias ha tenido en nuestra historia contemporanea.20!

Por otro lado, la creciente burocratizacion de los Estados modemnos contribuyé
fuertemente al proceso masificador. Desde una racionalidad técnica era légico que el
orden social se pensara Unicamente como mecanismo funcional, sin importar con ello,
que se estuviera reduciendo a la persona, no sdlo a individuo, sino a tipo, esto es, una
pieza intercambiable y substituible. La identificacion del tipo con su funcion es la
esencia de la burocracia moderna.202

Esto, aunado a la difusion y control de los medios masivos de comunicacién ha
hecho de la sociedad de masas, no solo una realidad social en algunos ambientes, sino una
caracteristica supranacional de la sociedad modemna.

2001dem., p. 172-173.

201 4 GONZALEZ COSIO, Anturo, Crisis del Estado Moderno, ¢n Revista ds 1a Escuela Nacional de Ciencias Polliicas v Sociales,
U.N.A.M., México, Aito 1X, Octubre-Diciembre 1963, N° 34, p. 530.

2°2c:fr. INNERARITY, Danitl, Dialéctica de la Modernidad, op. cit., supra., Capitulo 1, nota 2, p. 138.
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Hemos de tener en cuenta, que la masa no siempre se desarrolla entre los
ambientes pauperizados. Hay masas que incluso tienen asegurado lo superfluo, y pueblo
no masificado, aunque muy pobre. Y es que la masa no es algo cuantitativo, sino
cualitativo. Su caracteristica esencial es la falta de estructura, la apatridia espiritual.
Cuando el hombre esté solo con su teoria de la libertad e igualdad sin contenido, junto a
todos los demas, a los cuales nada lo liga como no sea una vacua idea, es cuando se
convierte en el hombre-masa,

No es por cllo extrafio, que el estructuralismo, esa especie de teoria politica que
radica el fin de las acciones humanas en los objetivos del sistema social, surja también en
Francia. La Revolucion establecié més cosas aun de las que nos imaginamos, entre ellas,
las teorias sistémicas.

2.2.3.2 El desarrollo de la Sociedad de Masas.

"La sociedad hace de los hombres esclavos, y de la estructura
humana un autémata mecanizado."”

P.B. Shelley 203

Si la Revolucién Francesa tuvo como principal actor al pueblo, la Revolucién
Industrial tuvo a la masa.2** Las masas exigen para su funcionamiento alguien que las
manipule desde fuera, si no, no son masas. Es por ello, que la sociedad industrial tuvo
que idear un sistema politico que fuera acorde con estos principios. Las masas son de por
si irresponsables colectivamente y con ello incapaces de ser sujetos politicos205. Hace
falta quien las dirija para conseguir el progreso del aparato social. Ese alguien fue el
aparato tecnocritico que siguid al surgimiento de la sociedad de masas.

203SHELLEY. P.B., Citado por PALAZZI y SPAVENTA en E! Libro de los Mil Sabios, Madrid, Editorial Dossat, 1984, N°4662, p.
627,

204pyeplo y masa no s¢ identifican, El pucblo vive y sc mucve por su vida propia; Ja masa s de por si inerte y sélo puede ser
movida desde fuera. E! pucblo vive de Ia plenitud de l1a vida de los hombres que lo componen, cada uno de los cuales es una
p i de su propia bilidad y de sus propias acciones. La masa, por ¢l contrario, ¢s para el impulso del exterior
facil juguete en manos de cualquicra que explote sus instintos o sus pasiones, presta a seguir sucesivamente hoy esta bandera,
mafiana otra distinta. Por ello el Estado, como nos lo hace ver Vallet de Goyitisolo, puede servirse de 1a fuerza elemental de la masa,
mancjada y aprovechada con habilidad; cn las manos ambiciosas de wno selo © de h grupados artifici por
tendencias egoistas, ¢l Estado mismo puede con ¢! apoyo de la masa, reducida a simple magq; su icho a la patte
mejor del verdadero pucblo, ¢l interés comin queda gravemente lesionado por largo ticmpo, y la hcnda s con frecuencia muy
dificil de curar, ¢fr. VALLET DE GOYTISOLO, op. cit., supra., Capltulo 1, nota 89, p. 25.

205c4 idem. p. 27.
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Desde el inicio de su aparicién, la Tecnocracia se apropi6 de la masa mediante la
colonizacién de su intimidad. El hombre-masa tiene miedo a la soledad, y con miedo
nadie funciona. Si la soledad -imperio de la conciencia- era el obstdculo, habia que
eliminarla. El camino que se siguié fue doble: por un lado, gracias a la utilizacion
creciente de los medios de comunicacion se consiguié colonizar la intimidad. Primero se
le negé al hombre conocer la verdad de los hechos mediante la manipulacién de la
opinién publica, una opinién que todos respetan, pero que nadie sabe de donde procede.
Después, se busco acceder a su intimidad proponiéndole de manera dictatorial la forma de
aprovechar su tiempo libre; por ultimo colonizando sus horas de suefio. Al hombre-masa
solo le quedaba el tiempo nocturno para enfrentarse con su conciencia, con la
colonizacién provocada por las transmisiones televisivas se arrebaté al hombre el tiempo
vital que le quedaba.206

Colonizada la intimidad sélo quedaba destruir su conciencia. Para ello se difundio
un relativismo absoluto, que pretendio hacer opinable toda accién humana. Se le propuso
al hombre huir del hombre. Por ello, en las sociedades de masas, ya no importa que es lo
que uno haga, lo importante, es que eso que se haga sea original. La cultura se convirtio
en la vilvula de escape, y en ella se trastocaron los valores precedentes, para hacemos
entender que lo interesante no es lo que se haga, sino quién lo haga. Era imprescindible
dejar alguna puerta abierta que evitara al hombre darse cuenta de que estaba encerrado en
una masa. Fomentando las vanguardias, las sociedades de masas consiguieron que el
hombre se pensara a si mismo como distinto, para obstaculizar asi su camino hacia la
libertad.207

Los hombres fueron asf olvidados en un paréntesis administrativo quedandoles
como ultima instancia un Dios que los cientificos ya habian declarado muerto?8, La
sociedad de masas aposté por la racionalizacién de los medios para manipular mas
eficazmente a la gente, buscando hacer un sistema social que funcionara -en palabras de
Ballesteros- como un reloj; sin embargo, olvidé racionalizar los fines. La tecno-

206.4. LLANO, Alcjandro, op. cit., supra., Capitulo 1, nota 37, pp. 96y 97.

207Con esto no quiero afirmar que durante la época actual no sc haya desartollado verdadera cultura, ni que todos los artistas
actuales sean instr de una sociedad de masas. Simplemente quiero hacer ver que ¢l hombre-masa nccesita hacer algo
distinto de los demas para no sentirse masa, y que por ¢llo vive en fa bisqueda de lo interesante, de lo gue suena o es original.
208‘:,,. INNERARITY, Daniel, Dios y las cosas que no existen, en Nuesiro Tiempo, Pamplona. Servicio de Publicaciones de la
Universidad de Navarra, S.A., Dicicmbre 1991, N° 450, Vol. LXXXIIL p. 54
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estructura prescinde de la finalidad y la ideologizacién viviendo en un ensuefio que
desconoce toda posibilidad de objetivos politicos, respondiendo a la perplejidad y
desorientacion que acompafian necesariamente a la destruccion de la razén practica.20?

Por lo anterior, como dice Schelsky, en los Estados Tecndcratas la soberania no se
manifiesta sélo por el hecho de que el Estado monopolice €l uso de la violencia o decida
¢l estado de excepcidn, sino ante todo, por el hecho de que decide el grado de eficacia de
todos los medios técnicos que existen en su seno, y de que se reseva aquellos cuya
eficacia es mis elevada y puede practicamente situarse a si mismo fuera del campo de
aplicacion de esos medios técnicos que impone a los otros.210

De esta forma, en la sociedad tecnocritica, en la que -en palabras de Alejandro
Llano- no es necesario el consenso, ni el poder politico, que queda sustituido por
constricciones andnimas, legitimadas por su propia facticidad, la prevision sustituye a la
intencion, sacrificandose asi, la teoria de la accién humana, en servicio de la teoria de
sistemas.2!!

En la Teoria de Sistemas, la libertad se diluye y el hombre se funde en la inmensa
maquina social, mientras el Derecho, abstencionista y espectador, queda huérfano de
realidad y de vida, al haberse convertido, en un puro instrumento de control, al servicio
de la eficacia del sistema, y no de la justicia concreta2!2 De las humanidades, ya no
queda sino hacer arqueologia, puesto que el hombre ya sélo vive su inexistencia como un

pobre tornillo de la tecno-estructura.

Con el desarrollo de la sociedad de masas, se cristalizé primero la tecnocracia, y
luego el estructuralismo. A partir de entonces, la sociedad ya no serd concebida como la
suma de individuos iguales y libres que predicaban los ilustrados, sino un todo funcional
que es distinto a la suma de sus partes, y que esta regido por relaciones internas propias -
su estructura- que le son ajenas a las mismas partes. La sociedad como sistemas, por
ejemplo, en el pensamiento de Niklas Luhmann, no es ya un conjunto de hombres, sino

209cfr. INNERARITY, Danicl, Dialéctica de Iz .... op. cit., supra., Capltula 1, nota 2, p. 149.

2105, LYOTARD, Jean Frangois, La Condicidn P derna, op. cit., supra., Caphuto 1, nota 91, p. 30 in_fine.
21 ltfr‘. LLANGO, Alcjandro, La Nueva Sensibilidad. op. cit., supra.. Capitulo 1, nota 37, p. 201.

2ucﬁt CHICO GOERNE, Luis, La Misidn del Derecho.... op. cit.. supra., nota 165, pp. 11 y 12.
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un entramado de acciones que deben ser interpretadas y reconducidas funcionalmente.2!?
En la tecno-estructura, pues, el Derecho ya no sera concebido, sino como otro saber
técnico igual a cualquiera que pueda aporstar soluciones a los problemas I6gicos de un
sistema cuya légica interna s6lo reconoce problemas técnicos.2!¢ La sociedad se entiende
ahora como un todo interdinamico y técnico.

En la sociedad de masas, no es solo el Derecho quien se confunde con cualquier
otro saber técnico; incluso los pilares de la politica moderna se cotrompen y de la
soberania popular se hace una caricatura al hacerla esclava de la llamada opinién piiblica,
sombra de la verdadera soberania mas que soberania del pueblo mismo, como la llamaba

Tocqueville 215

Como hemos visto, el ideal liberal llevé al hombre a la sociedad de masas, y ésta
llevé a la sociedad a la Tecnocracia, y la Tecnocracia al Estructuralismo, sometiendo al
hombre de Occidente a una crisis cultural y espiritual, convirtiendo a la politica en un
escenario de la ficcion ideologica que terminé por sustituir -en los Estados Totalitarios-

al discurso moderno por la fuerza y el interés.2t6

"Con la crisis de la racionalizacién tecnoldgica -dice Innerarity- se ha
desvanecido también la ilusion que cifraba en ella el esclarecimiento toal de la realidad
politicay su conduccion racional. La ingenua suposicion de una armonia social sobre la
base del trabajo productivo se ha convertido en un antagonismo de intereses, el furor
tecnoldgico en miedo e inseguridad frente a la técnica, el ideal de exactitud analitica en
perplejidad y desconcierto, el progreso estimulado por la creatividad de la técnica en
desorientacion.

La sobrecarga de funciones de la razén instrumental ha tenido como efecto la
aclaracion de sus limites. No solamente han surgido problemas que se resisten contra un
tratamiento tecnoldgico, sino que las pretensiones de monopolio de la tecnologia se han
convertido cn problema. La estéril alternativa entre lo normativo y lo cognoscitivo,
exigida por una razon pretendidamente neurral, no puede desembocar mds que en la
deshumanizacion o en la trivialidad.

La cuestion estriba en como protegerse moralmente del propio poder. Esta
necesidad de instaurar un control normativo sobre nuestras capacidades de dominio y

213r:fn INNERARITY, Danicl, Dialéctica de la..., op. cit., supra., pp. 141-142.

21404 dem., p. 147

21 sq/r. TOCQUEVILLE, Alexis de, El Antiguo Régimen y la Revelucidn, op. cit., supra., Capitulo 1, nota 4, p. 40.

216para un estudio 4fico sobre ¢l E: ismo pucde verse IBANEZ LANGLOIS, Jos¢ Miguel, Sobre el Estructuralisma,
Navarra, Ediciones Universidad de Navarra S.A., 1985, 110 p,
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disposicién sobre la realidad natural y social, representa, a su vez, una oportunidad para
la filosofia politica. El modelo de racionalizacion instrumental parece haber agotado su
reconocido histérico. La promesa de la filosofia practica -la conduccidn racional de la
vida- aparece ahora con toda su capacidad de clarificacion. 17

2.2.4 Cientificismo: fruto podrido de 1a Modernidad.

"La Revolucion Francesa es la resultante de fenémenos centrifugos
que disociaron las leyes y las costumbres, las costumbres y las creencias,
las creencias y las ideas. Todas las instituciones temporales se
emanciparon de la tutela espiritual que encarnaba el catolicismo
medieval. ;Cudl es el remedio? Restablecer la primacia del poder
espiritual, suprimir la confusion de lo espiritual y lo temporal. La logica
de ese andlisis hace que Comte pase de la sintesis objetiva del sistema de
las ciencias a la a la vez arco de las ciencias positivas y fundamento de la
religion socioldtrica.”

Frangois Chitelet, 218

Nuestro analisis desconstructivo de los frutos amargos del Discurso Social
Modemno quedaria incompleto si no hiciéramos referencia al surgimiento del Positivismo
cientifico con Augusto Comte. El fenomeno Comte sélo se comprende sobre el fondo de
una sociedad sacudida y traumatizada por la Revolucién. La conmocidn revolucionaria
introdujo una especie de terror ante la historia, monstruo temible y cruel, que prepar6
catdstrofes para los tiempos futuros. A su manera Comte vivi6 el mal del siglo y propuso
una psicoterapia.2!9

Desde el punto de vista de Comte, hacia falta superar la historia; la ideologia
modernista conocida como positivismo cientifico, que Comte inaugura, como la mayoria
de las ideologias justificaba su revolucion en el futuro, de tal manera, que los hombres
modernos, esto es, los hombres racionales, son los que se crean a si mismos, sin pasado, y
todos los anteriores son unicamente pre-hombres; y si el hombre verdadero viene
después, el de hoy so6lo es una materia prima para la produccion del hombre nuevo.220

217NNERARITY, Danicl, Dialéctica de la Modernidad. op. cit., supra., pp. 150-151,

218CH;\TELET. Frangois, Historia de la Filosafia, op. cit., supra., Capitula 1, nota 38, Tomo 11, p. 219.
2'9:11'. {dem., p.218.

220:/;'. HERNANDEZ B., Alberto, Lo moderno, o postmoderno y ..., op. cit., supra., Capitulo 1, nota 92, p. 58.
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El hombre modemo, después de Comte, sélo reconoceré una racionalidad posible,
el discurso cientifico de la sociedad, cualquier otro tipo de relato quedara deslegitimado
por considerarlo premoderno.

2.2.4.1 Ciencia y cientificismo.

"El mundo moderno institucionalizd en las ciencias la curiosidad
teorica y en la tecnologia el afan de seguridad. Hoy nos encontramos en
una situacion bien distinta. La crisis de la vision cientifica del mundo ha
servido para sacar a la luz la vertiente negativa de una racionalidad
estrecha, pero también se ha convertido en disculpa que frena la voluntad
de aventura y el deseo de novedad. Hemos creido que el agotamiento de
los espacios desconocidos, el triunfo universal de la civilizacion, ha hecho
inutil toda pretension de aventurarse. Como si el vastisimo espacio
interior del hombre hubiera sido completamente colonizado."

Daniel Innerarity.22!

Cuando hablamos del Cientificismo como un fruto podrido de la Modemidad, hay
que distinguir en primer lugar, que Ciencia y Cientificismo no son términos idénticos.
Ninguno de nosotros niega que gracias a la Modernidad la ciencia se desarrollo como
nunca antes lo habfa hecho. Las conquistas técnicas y cientificas de los 1ltimos dos
siglos superan a las alcanzadas por toda la humanidad durante su largo caminar. Quien
niegue que la ciencia es una conquista de la Modernidad, deberia regresar a las cavernas.

Por el contrario, ese espiritu cientificista, hace relacion a la tentacion faustiana del
saber absoluto. El hombre modemno al hacer ciencia empezé a experimentar, y cada vez
de manera creciente, su poder sobre la naturaleza, esa soberbia del dominio de la que
antes hemos hablado. Este sentimiento de poder fue racionalizado por Comte, con quien
el hombre modermno se vio emancipado de la minoria de edad con que vivia
anteriormente.

Para Comte el hombre ha alcanzado la mayoria de edad, y por ello ya no necesita
de relatos que le expliquen el porqué de las cosas, ahora es capaz -por su ciencia- de
desvelar todos los misterios que le estaban ocultos. Ya no hacen falta ni Dioses ni

221 INNERARITY, Danicl, La nueva tarea del héroe, en Nuestro Tiempo, Pamplona, Servicio de Publicac de 1a Uni idad
de Navarra §.A., Septiembre 1989, N° 423, Vol. LXXX, p. 120.
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Filosofias que nos expliquen la realidad, puesto que el hombre es apto de explicarla por
sus propios medios.

Junto con Comte, Hegel inaugura esta nueva racionalidad que hemos llamado
cientificismo, al postular a la filosofia como una critica.222

A partir de entonces el pensamiento filos6fico se ve confrontado no sélo con la
consolidacion de una conciencia tecnocratica que lo ahoga, sino también con la
desintegracién de la conciencia religiosa, que ha quedado como refugio para los que no
quieren ser modernos. Hoy, por primera vez, nos queda patente que la interpretacion
filosdfica del mundo, con sus restricciones elitistas, necesitaba de la coexistencia con una
religion que incluyera bajo su influencia a la mayor parte de la poblacion. Pues, la
religién socioldtrica inaugurada con Comte, aun después de haber asumido los impulsos
de la tradicion judeocristiana, se ha mostrado incapaz de dominar, por medio del consuelo
y la esperanza en la ciencia, el sin sentido factico de la contingencia de la muerte, del
sufrimiento individual y de la pérdida privada de la felicidad y, en general, la negatividad
de los riesgos que acechan a la existencia individual.

En las sociedades industriales desarrolladas se observa hoy, por primera vez como
fendmeno generalizado, la pérdida de la esperanza en la salvacién y en la gracia, que
aunque ya no se apoyaba en una Iglesia determinada, si seguia haciéndolo veladamente en
una serie de tradiciones religiosas que el cientificismo asumioé sin querer tomar
conciencia de ellas.

Frente a estos fenémenos ambivalentes de desmoronamiento de las identidades
personales y grupales formadas en el seno de las culturas superiores, un pensamiento
filosofico -dice Habermas- que en comunicacidn con las ciencias lograra llegar a ejercer
una ancha influencia no podria movilizar otra cosa que la quebradiza unidad de la razon,
de una razén que se encuentra agotada.223

zzchr. HABERMAS, Jurgen, Perfiles filosdfico juridicos, Trad. por Manuel Jiménez Redondo, Editorial Taurus, Primera
Reimpresion de la Primera Edicién, Madrid, 1986, p. 29.
223efs. idem., pp. 34y 35.
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'2.2.4.2 Cientificismo, antecedente de] Positivismo Juridico.

"El hombre actual parece estar siempre amenazado por lo que
produce, es decir, por el resultado del trabajo de sus manos y mds aun,
por el trabgjo de su entendimiento, de las tendencias de su voluntad. Los
Sfrutos de esta multiple actividad del hombre se traducen muy pronto y de
manera a veces imprevisible en objeto de «alienacion», es decir, son pura
y simplemente arrebatados a quien los ha producido; pero, al menos
parcialmente, en la linea indirecta de sus efectos, esos frutos se vuelven
contra el mismo hombre; ellos estan dirigidos o pueden ser dirigidos
contra él. En esto parece consistir el capitulo principal del drama de la
existencia humana contempordnea en su dimension mds amplia y
universal.

E!l hombre por tanto vive cada vez mds en el miedo. Teme que sus
productos naturalmente no todos y no la mayor parte sino algunos y
precisamente los que contienen una parte especial de su genialidad y de
su iniciativa, pueden ser dirigidos de manera radical contra él mismo;
teme que puedan convertirse en medios ¢ instrumentos de una
autodestruccion inimaginable, frente a la cual todos los cataclismos y las
catdstrofes de la historia parecen palidecer..."

Juan Pablo 11, Redemptor Hominis. 224

El afan cientificista bien puede considerarse como un antecedente del Positivismo
Juridico (que analizaremos mas adelante), ya que, cuando la ciencia positiva deja de ser
una posibilidad de conocimiento entre muchas constituyéndose como el paradigma del
conocimiento humano en general, era légico que imbuyera -en su trifico desesperado por
monopolizar la verdad- al Derecho.

La ciencia moderna, y con ella el Derecho positivista, al edificar su imagen
general valida para todos abrié una brecha en las fronteras del mundo natural. Este
mundo serd comprendido, a partir de entonces, como una simple prision hecha de
prejuicios de los que hay que liberarse para llegar a la luz de una verdad controlada de
modo objetivo; como una deplorable herencia de nuestros antepasados, un fantasma de su
infantil inmadurez. La ciencia moderna -viciada por el cientificismo- mata a Dios y se
instala sobre su trono vacante, a fin de que en adelante sea ella la que decida el orden del

2245AN PABLO 11, Carta Enciclica Redemptor Hominis, 1979, México, Documentos Pontificios 7, Libreria Parroquial, N° 15, p.
46.
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ser, la que constituye su tinico gestor legitimo; a fin de que ella, sea en lo sucesivo la
tunica legitima poseedora de todas las verdades, en la medida en que se eleve por encima
de toda la verdad subjetiva individual, y la reemplace por una verdad superior, supra-
subjetiva y supra-personal, realmente objetiva y universal.2?’

Asi el Derecho positivista profundamente influenciado por este optimismo
cientifico buscara sustituir el misterio de la libertad por la certeza de la prevision. Ya no
es el Derecho quien se adecuara a la realidad para regularla, sino que adecuard ¢l mundo
vital a sus hipétesis juridicas cientificamente preconcebidas.226

La demolicién del hombre y de la naturaleza que se generd con este cientificismo
fue acompafiada, junto con el desarrollarse de la sociedad de masas, por una debilitacion
estructural del Estado del Bienestar, provocada por la anomia vital en que sumié al
hombre al negarle todo intento de trascendencia, reduciéndolo a un mero factor de la
ecuacién materialista del mundo moderno.

2.2.5 El Estado del Bienestar.

"La historia tiene particular importancia porque por ella puede
uno comprender lo que se perdic o se gané en la direccion que ha tomado
la humanidad.”

Allan Bloom 227

Si algo es preciso reconocer con el pasar de los afios es que el Estado del
Bienestar ha aliviado miserias seculares, que ha contribuido a repartir con mayor justicia
las cargas sociales, y que en definitiva -como nos lo hace ver Algjandro Llano- ha
extendido la responsabilidad social hasta sectores desatendidos e incluso abandonados.228

La serie de injusticias que se generaron con el transito de la Revolucion Industrial

y que fueron denunciadas por los primeros socialistas, por Marx e incluso por la Iglesia

225qfr. HAVEL, Vaclav, La politicay la..., op. cit, supra, nota 15), p. 46,

2zscj’r. INNERARITY, Danicl, £/ progreso extraviado, en Nuestro Tiempg, Pampl Servicio de Publicaci de ka Universidad
de Navarta S.A., Encro-Febrero 1988, N® 403404, Vol. LXXIL, p. 115.

227p1.6OM, Allan, Gigantes y Enanos..., op. cit., supra, nota 167, p. 48.

2zscjr. LLANO, Alejandro, La Nueva Sensibilidad, op. cit., supra., Capitulo i, nota 37, p. 28
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Catélica exigian una nueva configuracion politica que respondiera a las nuevas
circunstancias segun las cuales se estaba desenvolviendo el mundo modemo.

Estas exigencias pronto encontraron respuesta en una nueva teoria politica que
pretendia sustituir el anquilosado Estado Policia por un Estado de Derecho que
reconociera la nueva dimension social y las cargas que le eran propias. Poco a poco, se
empez6 a escribir y luego se fue haciendo realidad una nueva configuracién politica
segln la cual, los Estados de Occidente que no querian intentar la solucidn totalitaria,
intentaban una via de recuperacion. Segun esta nueva linea de accién y de pensamiento,
el Estado se entendia como una realidad politica compleja en la que los individuos debian
trabajar por conseguir su propio bienestar pero respetando las normas de responsabilidad
social que evitarian que se volviera a llegar a los excesos de la primera industrializacion.

El Estado del Bienestar -Welfare State- tenia como principales notas la
consideracién de los derechos individuales del ciudadano, ya no como simples libertades
absolutas, sino también como derechos de prestacién y de servicio segin los cuales uno
trabajaba no s6lo buscando un beneficio personal sino también colectivo. Esto, aunado a
la consideracion primero tedrica y luego practica de los sistemas de seguridad social y de
las garantias sociales hizo del Estado Social de Derecho -del Estado del Bienestar- la
figura politica que domind la escena politica de Occidente durante el siglo en que
vivimeos, hecha abstraccion claro estd de los sistemas totalitarios.22?

Sin embargo, con su desarrollo, el Estado del Bienestar engendrd nuevos frutos
amargos. La reduccion del hombre provocada por el consumismo alienante que el
Welfare State alentd, junto con la debilitacién estructural de un sistema que no pudo dar
respuesta a todas las injusticias prevalentes hacen que hoy volvamos los ojos a este
proyecto politico para intentar rescatar de él lo que valga la pena y desechar aquello que
nos enferma. Cuando nos damos cuenta de que el Welfare State no sélo se ha convertido
en el paradigma del Estado Moderno, sino que incluso ha generado una Welfare Society
que se extiende por todo Occidente dilacerando al hombre al hacerlo esclavo de un
sistema utilitarista de consumo irracional, nos obliga ahora a hacer este andlisis con mas
premura,23¢

229, GONZALEZ COSIO, Arturo, El Estado Social de Derecho... op. elt,, supra., Capituo 1, nota 46, pp. 375-376.
23Or:_fr. LLANO, Alcjandro, La Nueva Sensibilidad, op. cit., supra.. p. 71,
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2.2.5.1 La comodidad, motor moderno de la burguesia.

"..El deseo de enriquecerse a toda costa, la pasion por los
negocios, el afiin de lucro, el logro del bienestar y de los goces materiales
son, por consiguiente, las pasiones mds comunes en estas sociedades, y
poco a poco va extendiéndose a tadas las clases...”

Alexis de Tocqueville.23!

Durante la Modernidad -como Tocqueville lo reconocia- se trastocaron todos los
valores preexistentes, la tradicion se dejé de lado y con ella conceptos tan basicos como
qué es el hombre o cudl es su sentido. Se dejo al hombre al arbitrio de su propia libertad,
una libertad que se confunde con autonomia y por ello se enajena; una libertad que al
estilo de Occam se entiende contrapuesta a la ley y por encima de toda ley. Se dejo por
tanto de hacer Antropologia para hacer Administracion. No importa en la préctica que
sea el hombre, sino que ese hombre sea feliz, y la felicidad ya no se encuentra en la virtud
sino en la capacidad de poder y autodominio que tiene el propio hombre inserta en su mas
intima urdimbre.

Como dice Llano, la felicidad en sentido moderno, se desvincula de la virtud.
Para los cldsicos la «eudaimoniay no era el «resultado» de algiin modo estereotipado de
proceder, sino mds bien el premio a una manera de vivir y, en definitiva, de ser... Para
los modernos, en cambio, la felicidad se consigue con el esfuerzo por irasformar el
mundo, de tal forma que colme las necesidades humanas. Ya no es algo que se espera
recibir, sino que activa y autonomamente se alcanza por el trabgjo. Esta actitud titdnica,
Jfdustica incluso, estd estrechamente vinculada con la concepcion mecanicista del mundo,
que como hemos visto estd tan ligada a la Modernidad...23?

La Modernidad, por tanto, al apostar univocamente por los bienes que son objeto
de posesion y dominio, hizo de la busqueda de! placer individual, de 1a comodidad el
motor moderno de la burguesia. La burguesia se aburguesé, cayendo en una mediocridad
espiritual -medidcritas durea- y vital que ha desembocado en un absurdo individualismo

23VTQCQUEVILLE, Alexis de, EI Antiguo Régimen y la.... op. cit., supra., Capitulo 1, nota 4, prélogo, p. 7y s.
232 | ANO, Alejandro, La Nueva Sensibilidad.... op. cit., supra,, p. 169-170.
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posesivo.233 Desde entonces, asumir la Modernidad -dice el profesor de Liechtenstein
Rocco Buttiglione- significa aceptar que el Gnico valor es el crecimiento del propio
orgullo por el aumento del propio poder.234 Ello nos explica también la irracional
explotacion de los recursos naturales durante la Modernidad: jsi lo unico que importa es
mi vida, mis ganancias, mi felicidad, qué mas me da que en beneficio de ella haga la
explotacion de éste o tal recurso?235

El Estado del Bienestar, como vemos, ya no sdélo redujo al hombre al homo
oecondmicus del liberalismo, sino que lo transformé en un homo ldbilis, esto es, en un
sujeto que por encima de todo piensa en su propio placer, sin importarle la eticidad de los
medios que tenga que utilizar para conseguirlo. Esto nos explica la instauracion de una
sociedad que tiene miedo al sacrificio, a la abnegacion, a todo lo que suponga entrega o
negacion personal en beneficio de otro.236 Esta anomia vital generada por la buisqueda
estructural de la comodidad hace que la tarea de quienes pensamos que la sociedad puede
cambiar, se convierta en una tarea para héroes.

"Frente a las pretensiones de funcionalizacién, sistematizacion y administracion
total del mundo y de la vida, la filosofia -afirma Innerarity- ha de Illamar la atencién
sobre lo irrepetible y lo incondicional, sobre aquelle que constituye su ambito especifico
de experiencia y reflexion. Cuando la realidad es nombrada y entendida segiin los
deseos, necesidades y utilidades humanas, la filosofia deberia intentar liberarla de esa
reduccion. No es poca tarea, en una civilizacion del simulacro y el artificio, alli donde la
realidad es obligada a enmudecer, recordar la riqueza que encierra, pensarla y hacerla
valer, "1

2.2.5.2 Debilitacion Estructural del Welfare State.
" .cuando los valores instrumentales se convierten en los unicos
valores universalmente reconocidos, entonces una sociedad estd cercana

al colapso..."

Rocco Buttiglione.238

233:')9. idem., p. 158,

2345, FERNANDEZ AGUADO, Javicr, El miedo a la modernidad, op. cit. supra, nota 109, p. 71,

235 juan Pablo 11 en este sentido ha cnsehado que la verdadera defensa de 1a Ecologfa tiene que ir ligada con una revisién ética de
los valores instrumentales segun los cuales €l hombre tiene derecho a aprovecharse de Ia naturaleza, Si el hombre no tiene
concicengia histdrica y no sale del egoismo en €1 que ha vivido ¢s muy dificil que acepte el rechazar x o y ganancias que e produce
el explotar imacionalmente un recurso. ofr. Sollicitudo Rei Socialis, N° 34, op. cit., supra., nota 183,

236:‘]?. BALLESTEROS, Jests, op. cif., supra., Caplislo 1, nota 74, p. 49.

23T NNERARITY, Daniel, Dialéctica de la Modernidad.... op. cit. supra., Capltulo 1, nota 2, p. 129.

23BCitado por FERNANDEZ AGUADO, Javier, £l miedo a la modernidad, op. cit., supra.. nota 109, p. 7.
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La ambigiiedad que -respecto a su dimensiéon utépica- presenta el Estado del
Bienestar no es -dice Llano- epidérmica. Se encuentra en la entrafia misma del proyecto
historico que lo alumbrd. En un primer momento el Welfare State se presentaba como un
modelo empiricamente realizable, por lo que se distanciaba de las utopias fuertes, de las
que tal vez, no es sino un resto o decantacién. Ademas, se realizé de hecho: el Estado
del Bienestar ha sido la configuraciéon politico-econdmica adoptada por las sociedades
industriales avanzadas en las Ultimas décadas; y nadie puede negar sus espectaculares
€xitos. Con la aplicacion de este proyecto, se logré un prolongado periodo de paz social
y prosperidad econdmica para sectores cada vez mas amplios de una poblacién creciente.
Buena parte de los objetivos sociales que se perseguian desde el nacimiento de las
ideologias utdpicas y de los movimientos revolucionarios se alcanzé por medio de

compromisos politicos y de técnicas econdmicas.?3?

Sin embargo, el Estado del Bienestar no deja de ser una utopia, y como tal un
proyecto que encierra entre sus pliegues una profunda ambigiiedad entre la realidad y el
deber ser. "Por terminal y timida que sea la utopia, es precisamente su indole realizable
y siempre cuasi-realizada la que provoca una espiral de expectativas de imposible
satisfaccion simultdnea. "0

La causa pues del descontento contemporaneo por las irrealizables utopias estriba
en la primacia casi completa que se di6 a la tecno-estructura sobre la inmediacion vital.
Y, es que las sociedades del capitalismo tardio generaron una suerte de esquizofrenia
endémica que puede quedar ilustrada por la contraposicion de los modos de vida que
rigen al hombre modemo, respectivamente en el week-end y en el resto de la semana. De
lunes a viernes, nos dice Llano, impera la logica fria de la eficiencia productiva, con sus
estrictas exigencias de precision y rigor. En el fin de semana, en cambio, todo queda
entregado a la veleidad subjetiva. Se puede hacer entonces lo que se quiera: jugar o leer,
rezar o consumir, recogerse o dispersarse. Lo que no se permite es que esas preferencias
mds cdlidas y personales interfieran con el curso implacable de las cosas serias; y lo serio
es el sistema econdmico y politico, en el que los medios simbdlicos de intercambio
universal son el dinero y el poder.2%)

239:]?. LLANO, Alcjandro, La Nueva Sensibilidad, op. cit., supra., Capitulo |, nota 37, p. 20.
240ufy. 1dem,, p. 23.
24Vs ldem., pp. 24y 25.
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Esta esquizofrenia deviene en una anomia vital provocada por esta ética del éxito
crematistico?4?; el consumismo se persive asi como un macroefecto perverso de la
Modernidad que devora a sus propios hijos. Las virtudes puritanas de la laboriosidad y la
sobriedad han producido una prosperidad que, al transformarse en consumismo, socava la
prictica social de esas mismas virtudes, minando las energias que han dado lugar al
propio progreso econdmico.243

Este creciente consumismo se hizo posible gracias a la aparicion y expansion del
consumo de masa en Estados Unidos y en Europa, con la difusion a gran escala de los
objetos considerados hasta ese momento como articulos de lujo, con la publicidad, la
moda, los medios masivos de comunicacion y con la institucionalizacién del crédito que,
dicho sea de paso, socava directamente el principio del ahorro. La moral puritana -nos
hace considerar Daniel Bell- cedi6 ¢l paso a los valores hedonistas, y el individuo se
entregd al consumo, al tiempo libre y a las actividades que le producen placer.244

De esta forma, todas las realidades que producen sufrimiento, o implican alguna
renuncia, fueron puestas al margen, siendo Dios, el primero de los olvidados en el
paréntesis administrativo del creciente Welfare State.245

Pero quizd lo mis apremiante es que el Estado del Bienestar al irse
desenvolviendo dentro de la trama de la Modemidad, incumplié con la promesa que le
habia dado vida: si, era un aparato quiza técnicamente perfecto, con una estructura
funcional generadora de eficacia, pero era un tecno-sistema que prometia la felicidad, el
bienestar y no lo daba; y es que en sus prestaciones -por completas que sean- no reside el
bienestar que los ciudadanos buscan.24¢ "La consabida crisis del Estado del Bienestar, -
afirma Alejandro Llano- no es sdélo, ni fundamentalmente un atasco funcional, sino que
remite a una complejidad cada vez menos abarcable con nuestros recurses intelectuales
y operativos, a una ausencia de panorama, de capacidad de percibir totalidades con

2426 BALLESTEROS, Jesiss, op. cit., supra.. Capitulo 1, nota 74, p. 50,

243&'}?. LLANO, Alcjandro, La Universidad del futuro, en Nugstro Tiempo, Pamplona, Servicio de Publicaci de la Universidad
de Navarra, Octubre 1991, N° 448, Vol. LXXXIII, p. 48.

24404 PICO, Josep, Modernidady Postmodenidad, op. cit., supra.. Capltulo 1, nota 66, p. 37.

245cfr. INNERARITY, Danicl, Dios y las cosas que no existen, op. cil.. supra., nota 208, pp. 54y 55.

2465 LLANO, Alejandro, La Nucva Sensibilidad, op. cit., supra., Capltulo 1, nota 37, p. 11,
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sentido, esta conduciendo a una generalizada perplejidad,'?4? Este debilitamiento del
Welfare State, puede ser, pues, concebido como una crisis funcional, ya que la sobrecarga
del sistema produce rigidez, y la rigidez ineficacia, pero en realidad, el ultimo remitente
de esta agonia sistémica, es el mismo hedonismo generado por los principios que le dan
cimiento.

Y es que, el prometido mundo del bienestar, ese mundo feliz, es una utopia. El
bienestar total es inconseguible, y si acaso alguien pudiera alcanzar el cofre que lo
contiene, la historia de Pandora se repetiria en sus mismos huesos, pues el bienestar por el
bienestar mismo no es sino un rayo de luna, un reflejo que por mas que se intente atrapar
siempre deja una sensacion de vacio helado que agota y aburre.

Pero eso no es todo, la bisqueda irrefrenable y desesperada de placeres ha
alumbrado no sélo un mundo infeliz, sino también un mundo violento, y es que los
placeres se buscan de manera instantinea, y cuando esta instantaneidad no se da, se ha
hecho costumbre el producirla a la fuerza, sin importar que en ello se genere una
violencia que tedricamente no estaba legitimada.24® Por otro lado, el mismo aburrimiento
endémico que esclerotiza al sistema ha provocado que el hombre busque cada vez mas
nuevas sensaciones, fantasias no experimentadas nunca antes, con la ilusién de arrancar la
propia vida de un mundo que no muestra una teleologia conviencente. Asi, se nos ha
hecho costumbre vivir en una sociedad que busca evadirse a si misma, sin saber a donde
ir; se estd de vuelta, cuando ni siquiera se ha llegado a ningin lado. Las drogas, la
miisica, el sexo o la violencia, no son sino caras de un mismo sistema que no quiere
reconocer su debilitamiento estructural 249 Por ello entendemos claramente la afirmacién
de Alejandro Llano en el sentido de que la tendencia al disfrute inmediato de
gratificaciones sensibles es culturalmente letal: "ddormece la capacidad de proyecto,
Jomenta el conformismo y domestica la disidencia. Se mueve en una espiral descendente,
que sume a las personas en el vortice del hedonismo. Los lujos del pasado son
constantemente redefinidos como necesidades. Acontece asi una suerte de mimesis

adquisitiva, cuya ambivalencia consiste en que el que tiene mds es un modelo al que hay

247 dem., p. 19,
2‘wla'»:m.. p.47.
2‘wEn este sentido son escalofriantes los resultados de un estudio pr do en 1a revista New Dimensions, segin ¢l cual, sc estima
que a la edad de 16 afos, un adolescente de Estados Unidos, ha presenciado por la televisién, aproximadamente 200,000 escenas de
violencia, incluidos 33,000 i También se¢ dice que cada hora, debido a la gran diversidad de redes de cable, sc pueden
p iar 10.8 episodios de violencia, 7.3 de prostitucion, y 8.7 de escenas de violencia sexual en gencral. ¢fr. MASTERS &

KUPELIAN, Sneak attack on America’s culture, en New Dimensions. The Psychology behind the news,, June 1991, pp. 16-21.
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que imitar, Yy al mismo tiempo, un rival que provoca resentimiento... El consumismo se
revela, al cabo, como escasamente gratificante.  Provoca continuas frustaciones
relativas, fomentadas por una publicidad -especialmente televisiva- que incide en zonas
ambiguas de la afectividad y constituye uno de los aspectos menos airosos de lo que he
llamado «sensibilidad posmoderna». 50

Otro aspecto, hasta ahora no estudiado en esta tesis, es la debilitacion de la familia
en el Estado del Bienestar. “La estrecha interpretacion materialista del empirismo
Jilosdfico que cimento la concepcion universal de la Edad Moderna, al exaltar al
hombre, al ser individual a la suprema y unica jerarquia humana de la existencia y al
negar con ello toda personalidad, toda realidad humana viviente a los grupos, a los seres
colectivos, expulsé necesariamente del recinto conceptual de la convivencia a la familia,
al ser social por autonomia, al mds definido, al mds afirmativo de los seres
colectivos."?s! .

La familia fue la victima tipica de las ambigiedades del Welfare State. Las
politicas asistenciales del Estado Asistencial, que eligieron a la familia como objeto
preferente de sus prestaciones, han acabado por vaciar de casi todo su contenido
publicamente relevante a la institucion natural, que, en el mejor de los casos, se ha
replegado sobre si misma y vive al mérgen de los procesos sociales efectivos. «£/ grupo
domeéstico es el agujero negro por excelencia del sistema actual. »252

La familia ha sido instrumentalizada primero y sustituida después por el complejo
tecnoestructural, que le ha convertido en una instancia suplantable y practicamente
supérflua, precisamente porque se ha prescindido sistematicamente del reconocimiento de
los vinculos estables de responsabilidad personalizada que constituyen la médula de las
relaciones familiares. "Los aspectos externos y funcionales de la familia han pasado a
integrarse en las transacciones del Estado y del mercado, mientras que su ethos propio
ha guedado privatizado y drdsticamente sumergido. La gran paradoja estriba en que el
Estado del Bienestar ha ignorado la radical fuente humana de auténtico bienestar: el
dmbito primario de los servicios personalizados. Esta erosion progresiva ha dejado tras
de si un gran vacio, que la asistencia piblica nunca podrd llenar, aunque al intentario

2501,1.ANO, Alcjandro, La Nueva Sensibilidad, op. cit,, supra., p. 166.
251CHICO GOERNE, Luis, La Misidn del Derecho, op. cit., supra., nota 165, pp. 37-38.
25204, LLANO, Alcjandro, La Nueva Sensibilidad, op, cit. supra.. pp. 69-70.

96



llegue hasta el borde de la quiebra financiera. Y la propia empresa privada ha tendido a
hacer con la familia lo mismo que ella reprocha al intervencionismo estatal: la ha
tratado como mero conjunto de recursos laborales o como unidad de consumo, en un
proceso de reduccién y sustitucion. '?53

Pero por si todo lo anterior no fuera poco, ha de tomarse en cuenta que en su
debilitamiento, el Estado del Bienestar ha viciado de muerte, a su misma economia,
puesto que como dice Mathieu, una concepcion puramente material de la Economia, lleva
a la muerte de la Economia misma.254

La economia de libre mercado ha manifestado, como afirma lvimg Kristol, tres
debilidades principales. La primera es que, por su naturaleza misma, la actividad
comercial persigue el interés personal, con todos los inconvenientes que hemos sefialado;
la segunda es el mal funcionamiento ocasional del sistema (en casos bastante raros, pero
traumaticos y memorables). La tercera es la tendencia cada dia mayor de la politica
democratica moderna a frustrar los mecanismos del sistema, al imponerle cargas mds y
mas pesadas.255

Al parecer, las palabras de Octavio Paz al respecto son proféticas: "Mds alld de la
suerte que el provenir reserve a los hombres, algo me parece evidente: la institucién del
mercado, ahora en su apogeo, estd condenada a cambiar. No es eterna. Ninguna
creacion humana lo es. Ignoro si sera modificada por la sabiduria de los hombres,
substituida por otra mds perfecta, o si serd destruida por sus excesos y
contradicciones. "*5¢

Los mecanismos del Welfare State no saben que hacer con todas estas exigencias
y quiza valga la pena recordar a quienes los dirigen aquellas palabras de Cicerén en sus
didlogos de la Vejez: "Para quienes en su propio interior ningun recurso guardan capaz
"

de praporcionarles una existencia agradable y feliz, cualquier edad resulta onerosa.
La solucién a los problemas estructurales del Estado del Bienestar es anterior y superior a

253 ibidem,

254:‘,&. idem., p. 157.

255¢. KRISTOL, Irving, Capitalismo y Cultura, ¢n Fagstas, Revista de la Embajada de Estados Unidos en México, Encro 1993, p.
46.

z"’(’l’AZ. Octavio, La Otra Voz..., op. cit., supra., Capitulo I, nota 94, p. 16.
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€1, es tan antigua como el hombre, puesto que es ¢l mismo. En tanto no se replantee lo
que es el hombre y cual debe ser su teleologia, cualquier intento de recuperacién serd
vacuo y vano.

2.2.6 El surgimiento del Positivismo Juridico.

"El habitante de las grandes urbes no vive ya en contacto
inmediato con la vida que nace y crece, sino que se mueve inmerso, casi
exclusivamente, en un dmbito de productos y artefactos técnicos. Su pie
no huelia ya el suelo de la tierra vivifica, sino el producto técnico del
asfalto o del pavimento hecho de adoquines. No contempla ya la
naturaleza verde y palpitante, sino las gruesas moles de piedra de los
rascacielos construidos por la mano del hombre. Por todas partes le
rodean la piedra y el acero, materiales inertes de un mundo tecnificado.”

Philipp Lersch.257

En un mundo tecnificado como en el que nos ha tocado vivir, ya no queda espacio
para la naturaleza, la civilizacion del pldstico y del concreto ha venido a sustituir al estado
de naturaleza con que sofiaban los primeros ilustrados; en un espacio como éste, era obvio
que también el Derecho se veria afectado por el profundo drama que ha provocado la
esclerosis de la tecnoestructura. Hoy contamos con sistemas juridicos altamente
complejos, cuya especificidad técnica los hace cada vez mas lejanos del mundo vital. Si
antes hecho y derecho eran dos aspectos de una misma situacién concreta, ahora, el
Derecho se ha separado de la realidad quedando como tnico punto de coincidencia una
ficcidn légica que ya nadie admite como hipdtesis para construir.

El inicio de esta fractura conceptual entre ser y deber ser hunde sus raices en la
escisidn que provocé la filosofia nominalista de Guillermo Occam; pasa por los caminos
trazados por Hobbes para un mundo material y violento, y se levanta sobre el hombre
para someterlo al sistema, después de Hegel. La aventura de este Derecho técnico -que
llamaremos positivismo- se gesta en la crénicas del protestantismo liberal que establecié
aquél famoso principio: la religion es cosa privada, no publica; de esta afirmacién se

257Citado por VALLET DE GOYTISOLO, Juan, Sociedad de masas y Derecho, op. cit., supra.. Capftulo 1, nota 89, p. 145.
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derivarfa la divisién entre la moral como cosa privada y el Derecho como cosa publica.28
Sobre la ética hay opiniones, sobre el Derecho hay ciencia.2s?

El surgimiento del positivismo cientifico de Comte se desplazd a todas las
materias; una urgencia de legitimizar cientificamente todo relato invadidé la escena
cultura] y obligo al derecho, entre otras disciplinas a someterse al servilismo de la razén
instrumental que erigia pomposamente su trono sobre cualquier otro tipo de relatos.

2.2.6.1 Realidad y Derecho se separan.

_ “..da realidad desmantelada por el andlisis intelectual es
recompuesta y rearticulada conforme otras configuraciones en una
representacion imaginaria de la que se apodera la voluntad de poder para
construir un mundo al que dominard..."

Marcel de Corte.260

La Modernidad se nos presenta en este intento de desconstruccién como el
itinerario de la subjetividad, o si se quiere ver, en la radicalizacién de la razdn
instrumental, de una razon que se arrogard -en su ficcion- hasta el haber inventado la
verdad,

El inicio de este iter, en lo que a derecho se refiere, son las concepciones
contractualistas del ser social -Hobbes, Locke y Rousseau- con ellas Ia ley deja de ser la
norma que adecua el actuar con la verdad sobre las cosas para reemplazarla por el
capricho del soberano. Hoy la creciente avalancha de leyes no implica la creacion de
Derecho -un orden justo- sino la manifestacién de un voluntarismo desbocado por parte
de quienes gobiernan, 26!

258,45 MILLAN PUELLES, Antonio, Positivismo Juridice y dignidad humana, en Nucstro Tiempo, Pamplona, Scrvicio de
Pub i de la Uni idad de Navarra §.A., Diciembre 1986, N® 390, Vol. LXVI, pp. 75-76.

2595 GOMEZ PEREZ, Rafael, op. cit., supra, nota 178, pp. 47y s.

260Ci1ado por VALLET DE GOYTISOLO, Juan, op, cit., supra., Capitulo |, nota 89, p. 153.

261, tdem, p. 163.
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Sin embargo, la radical separacion entre realidad y Derecho, es fruto no ya de la
llustracién sino del pensamiento tipicamente moderno de Kant, Fichte, Schelling y Hegel.
Con ellos se pierde todo contacto vital y se hace del Derecho un simple instrumento del
control dei devenir, sin importar que su contenido formal sea o no el hacer justicia.

Kant, educado primeramente bajo el influjo de la escuela racionalista Wolffiana
profesé siempre una fe ciega en las posibilidades de la razén. Creia poder conocerlo todo
y razoné acerca de todo -siendo sin duda un gigante de la historia del pensamiento
humano-, sin embargo, al hacerlo no se preocupé de que esa razon tuviera limites.

En su filosofia Kant desarrolla los espacios dentro de los que se movera todo el
pensamiento moderno. El hombre es un sujeto de conocimiento, un ser universal que
recuerda la afirmacion de Protagoras, el hombre es la medida de todas las cosas. En el
conocer Kant distingue al ente real del ente de razon. Lo tnico que le es dado a conocer
al hombre es lo racional, la realidad hay que dejarla de lado, puesto que nos es
inaccesible.

Por otro lado, ese ser intencional que es el hombre, debe de actuar conforme a los
imperativos categdricos que su razon le dicte. Esas formas subjetivas no son compartidas
entre los individuos. La moral es autdnoma e individual. Si no pueden ser conocidas las
intenciones, al Derecho s6lo le queda regular las manifestaciones externas de ellas. Con
Kant Moral y Derecho se separan para nunca mas unirse. El Estado sélo se concibe como
un organismo encargado de tutelar la libertad del hombre y ha cumplido su funcion
cuando ha asegurado la libertad de todos.

Al pensamiento de Kant sigue Fichte. Para Kant de un lado estaba el sujeto y del
otro el objeto. Para Fichte la tnica realidad serd la del yo, la de la mente subjetiva. El
idealismo se estaba incoando.

Con Schelling el espiritu -el pensamiento- hasta entonces considerado como algo
subjetivo, se hace objetivo. La primera manifestacion del espiritu es la naturaleza, ésta ya
no es concebida segin queria Fichte como algo muerto, como una limitacién a la libertad
del hombre, sino como un todo animado del que el hombre es la meta. Schelling
considera que el alma de ese mundo -que es un todo- se exterioriza primero en el mundo
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fisico y después en el mundo del espiritu, y as{ como hay un alma del mundo hay un alma
del pueblo. El Estado es la creacién mds perfecta de ese espiritu.

Con Hegel el espiritu se absolutiza. Todo puede conocerse, porque todo es
pensamiento. Las cosas son lo que son pensadas; las formas subjetivas del conocimiento
son también las formas objetivas de la realidad. Razon y realidad ya no son dos cosas
distintas puesto que la razén inventa la realidad.262 El Estado se concibe como la méxima
manifestacion del devenir del espiritu absoluto, y el Derecho como el instrumento que el
Estado usa para encauzar todo a su correcta evolucién, El Derecho se convierte asi en un
instrumento de control, en un instrumento de una razén instrumental que se ha
objetivizado haciéndose absoluta.263

La radical separacion entre razon y realidad operada por estas filosofias se
manifesté primero en la Escuela Histérica del Derecho de Savigny y posteriormente en ia
llamada Escuela de Viena o Teoria Pura del Derecho de Hans Kelsen. Para ambas
corrientes el Derecho tiene que ser un saber cientifico racionalmente estructurado. Unos,
lo hacen a partir de una revision historica del Derecho y otros, los mas radicales, a partir
de una exposicion pura del Derecho, esto es tratando de analizar el Derecho gque es, no el
que deberia ser.

Por dos caminos distintos, estas dos corrientes con que se cierra el siglo XIX y se
inicia nuestra era, llegaron a formular la positivizacién del Derecho. Para ellos no
importa que es lo que las cosas sean, sino que el objetivo del Derecho es ver que €s lo que
las cosas dice el Estado que son. En definitiva se inicia con ellos un Derecho de
ficciones. Para unos lo que importa es lo que dice la historia, para los otros, lo que dice el
soberano, pero para ninguno lo que dicen las cosas. Asi ficciones como el anticipo de la
personalidad (nasciturus), la continuacion de la personalidad del difunto en el heredero, o
del patrimonio abstracto que ignora la efectiva funcion de los bienes, se convertiran en el

262E este sentido s muy interesante y a la vez patético analizar ¢l pensamiento de Michel Foucault, uno de los principaies
Francds. Para Foucaull, que siguc a Nietzsche en este

dor del Postestr

exponentes de la Postmodernidad,
planteamiento, ta verdad no se conoce, se inventa. E! conocimiento no s natural al hombre, es ¢l resultado de Ja lucha de los
instintos entre sl. Y esa verdad inventada ¢s la base para la construccion de toda premisa jurldicn.. Las verdades inventadas por
quien csta en el poder son impuestas como leyes para e} mejor funcionamiento det sistema. ¢fr. FOUCAULT, Michel, La verdad y
las formas juridicas Trad. por Enrique Lynch, México, Editorial Gedisa, Primera Edicién, Mayo 1983, 174 p.

263para un estudio més detallado de la filosofia del Derecho en estos autores pucde verse, DEL VECCHIO, Giorgio, Filosofla det

Derecho, Barcclona, Séptima Edicion revisada por Luis Legaz y Lacambra, Casa Editorial Bosch, 1960, vid. p. 90-118.
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objeto comun del estudio.  El Derecho positivista es ciertamente, un fruto amargo de la
Modernidad. o

2.2.6.1.1 Por un derecho racional.

"La Revolucion es el espacio histérico que separa un poder de otro
poder, y en el gue una idea sobre la accion humana de la historia
sustituye a la idea establecida...”

Francois Furet.264

A lo largo de este trabajo hemos analizado cuél ha sido la influencia de las ideas
de la Revolucion Francesa en el desarrollo de lo que hoy Hamamos Epoca Modema.
Ahora, al hacer un andlisis del Positivismo Juridico, no podemos sino mencionar que
estas ideas ya estaban presentes, de alguna manera enunciadas en los discursos
revolucionarios del poder democratico. Si el positivismo vié la luz fue gracias a la
consolidacion de los poderes Estatales que siguio a la Revolucion,

La Revolucion puso en movimiento una serie de ideologias libertarias cuyo centro
conceptual era la libertad natural del hombre. Gracias a ello las ideas de Grocio y sus
seguidores sobre la existencia de un Derecho Natural Racional se pusieron en boga y el
camino hacia el idealismo juridico quedo abierto.

2.2.6.1.2 Moral y Derecho.

"Si la revolucion capitalista burguesa del Siglo XVIII tuvo éxito,
fue porque incorporé la antigua tradicién judeocristiana a su perspectiva
racionalista, bdsicamente secular. Sin embargo su error fue arrancar a
esa tradicion moral del contexto religioso que la nutria."

Irving Kristo].265

La separacién que se da entre Moral y politica durante el Estado Absoluto del
Renacimiento, llegara a hacerse a abismal con el Positivismo, puesto que en él, ya no sélo

264FURET. Frangois, Pensar ia Revolucién..., op. cit., supra., Capltulo I, nota 5, p. 39.
265K RISTOL, Irving, Capitalismo y Cultura, 6p. clt., supra., nota 255, p. 50.

102



se ha sustituido la moral por la razén de Estado, sino que el Estado se ha sustraido a la
realidad haciéndose una ficcion juridico-politica.266

La separacion de la ética y la politica parecia aportar alguna ventaja metodolégica
para el progreso de las respectivas disciplinas, pero trajo como consecuencia la division
de la filosofia practica en una técnica politica y en una teoria moral impermeables entre
si. La politica convertida en mera técnica, y la moral concebida como mera conviccién
privada, politicamente irrelevante, se han estructurado auténomamente sin mutua
relacién. La politica se dedica desde entonces a resolver el problema del poder,
limitdndose a garantizar el orden piiblico y a proteger la propiedad.

Frente a semejante escision el desafio de la teoria politica contemporinea es
pensar nuevamente la continuidad entre el poder y el deber, una vez que su ruptura ha
agotado todas las posibilidades de comprensién y orientacion de la actividad politica.
Esta tarea coincide con el retorno de la filosofia a la realidad.267

El positivismo, por tratar de huir de Dios y de las realidades dejadas en el
paréntesis administrativo, hizo al hombre siervo de otras realidades. Es un servilismo al
gobernante, o un servilismo a una masa o a una clientela -segin se conciba el poder-,268
En cualquier caso, el positivismo juridico no consiste tanto en negar el Derecho Natural -
como algunos lo coticiben- cuanto mas bien, en desconocerlo, en hacer abstraccién de lo
que se dejo entre paréntesis en busca de la eficacia sistémica, por ello, lo propio del
positivismo es un agnosticismo, una negativa al conocimiento de esas realidades
suprajuridicas sobre las que se funda en realidad el Derecho.269

Para la Modernidad lo que ha contado es el resultado del proceso. El mal, en
cuanto necesario histéricamente, se convierte en un bien. Esta astucia de la razén
secularizada da como lugar la instauraciéon de un Derecho tiranico que pretende que
dnicamente es verdadero Derecho la ley positiva que el legislador expide, equiparando los
términos del Derecho con el poder coactivo del Estado. Con ello, todas las bondades del
discurso modemo se ponen en entredicho, puesto que si el fundamento del Derecho es la

266&;{’:‘. KOSELLECK, Reinhan, op. ¢cit,, supra., Capitulo 1, nota 3, p. 34,

2674 INNERARITY, Danicl, Dialéctica de la Modernidad, op. ¢it., supra., Capitulo 1, nota 2, pp. 202-203.
268 MILLAN PUELLES, Antonio, Positivismo..., op. cit., supra.. nota 258, p. 74.

2694y idem. p. 73.
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voluntad del legislador -sea monarca, pueblo, masa, o lo que se quiera-, los derechos ya
no son algo debido al hombre por su naturaleza, sino una concesién o atribucién que se da
al ciudadano, y que por tanto es susceptible de expropiacion.270

Los positivistas han olvidado lo que Del Vecchio tan bien entendid, que el campo
de la realidad a la que se refiere el Derecho son las acciones humanas, es decir aquellas en
cuya produccién interviene un elemento especificamente humano: la voluntad. Derecho y
moral no pueden, pues, diferenciarse por el objeto o materia a que se refieren: ambos
abarcan la totalidad de las acciones humanas, y cuando se pretende constituirlas como
esferas auténomas e independientes ambos fracasan.27t

2.2.6.2 Un derecho a prueba de todo.

"Es mds fdcil pensar que el Derecho es la ley positiva y que sélo es
derecho lo que dice el legislador. Es fdcil, pero no es cierto, porque lo
que dice el legislador sélo serd derecho si es justo y no serd mds que una
arbitrariedad si no guarda las proporciones en que consiste la justicia."”

Alberto Pacheco.272

La Modernidad buscé hacer realidad el munus regale del Génesis, esto es, el
mandato de Dios hacia ¢l Hombre de dominar la tierra y sojuzgarla. En su intento, el
hombre desarrolld las ciencias y la técnica como nunca antes lo habia hecho. Se hacia
posible -en teoria y en la prictica- mostrar la sumisién que debian rendir todas las
realidades a la razon instrumental del hombre. En estos avatares, el Derecho se vio
puesto a prueba y fallé en el examen. Hacia falta desarrollar un nuevo sistema juridico
que respondiera a las nuevas condiciones facticas de la Modernidad. Se desarrollaron
pues sistemas de Derecho racicnal que mas pronto o mds tarde se convirtieron en el
fundamento conceptual de toda la codificacion contemporanea; sin embargo, esa
pretension faustiana de saber todo y dominar todo, que llegd con Nietzsche al colmo de
sus demandas situando al hombre como el tnico apoderado de la naturaleza, devino en
una profunda crisis estructural que agot6 la razén préctica que animaba al sistema.

270, PACHECO ESCOBEDO, Alberto, La virtud de la justicia y la ciencia del Derecho, en Ars luris. Revista de 1o Facultad de

Derecho de (a Universidad Panamericana, México, N° 5, 1991, p. 139.
271 ofr. RODRIGUEZ PANIAGUA, José Mariz, Historia del Pensamiento Juridico, op. cit., supra., Capitulo 1, notad5, p. 360 y s.

272pACHECO ESCOBEDO, A., op. cit., supra., p. 135.
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El Derecho se proyecté como un instrumento de control a prueba de todo. Con un
nuevo lenguaje y una logica cientifica mas precisa, el Derecho de la Modemidad fue
purificado por el Positivismo de todas aquellas tradiciones y conceptos que le eran
ajenos, Sin embargo, esa racionalizacién aultranza partia de principios errados, puesto
que la realidad que debia regirse era ya muy lejana a las frias normas racionales vertidas
en el codigo. Se seguia el principio de Hobbes, «auctéritas, non veritas, facit legemy». El
ideal de justicia se redujo a una mera cualidad en el orden social: la justicia deja de ser
una propiedad de la conducta personal para convertirse en un principio de proteccion del
orden social, estando definida por los intereses incuestionables de un legislador popular

con el que ya nadie se identifica.2?3

El hombre en la tecnoestructura quedd abandonado a s{ mismo, sumido en un
agnosticismo sobre su propia naturaleza que le llevo a replegarse sobre su aburrimiento,
quedando relegado a vivir una vida gris en la que sélo cabe ser testigo de unas imagenes
proyectadas en la television, que al verse de cerca se descubren como un conjunto
desimbricado de puntos incomprensibles. Durante la Modernidad se cultivé la técnica
pero se olvido de cultivar el Ser. Se adoraron los hechos, y se desentendieron de los fines
vitales, dejando absolutamente vacio al espiritu del hombre. La anomia vital ya no puede
soportarse, y el hombre contempordneo yace abandonado a los caprichos de una
racionalidad agotada. La Modernidad esta muriendo, y nace el sol para una nueva era.

273Q/r. INNERARITY, Danicl, Dialéctica..., op. cit., supra., Capitulo 1, nota 2, p. 201.
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CAPITULO 111

LA POSTMODERNIDAD.



"La sociedad, ya se ha visto, ha cambiado mucho. Las ideas
revolucionarias de transformar al mundo y servir al proletariado han
quedado trasnochadas. Ni el socialismo real, ni la social-democracia
condujeron al poder a la clase proletaria, y el desencanto ante los
proyectos colectivos ha sido total. EIl tan cacareado individualismo feroz
¥y la «derrota del pensamiento» han sido algunas de sus consecuencias.
En el terreno de la cultura y del arte, la primera ha traido el que cada
cual proclame, como una forma cultural tan licita como cualguier otra,
sus propias necesidades, sentimientos o aspiraciones. La segunda, al
romper todo ideal y referencia objetivos, ha dejado a todos los hombres
desarmados ante cualquier agresion, no sélo carentes de elementos de
Juicio, sino convencidos de que no existen. El momento no puede ser mas
tentador para los imitadores del fenémeno Warhol. Pero no es sélo una
tentacion para los oportunistas y aprovechados.

Al faltar un norte que seguir y acercarse las distintas formas de
mileniarismo disfrazado que se propagan al aproximarse el afio 2000, la
sensacion de provisionalidad y caducidad se extiende a todos los
sentimientos. Por ello el nuevo individualismo, mds que una ideologia,
aparece como un consuelo, como la tinica esperanza...

Todo vale. Quizd sea la mds conocida mdxima de la
Postmodernidad, su verdadero decdlogo...”

Alfonso de Vicente.2™

Cada cierto periodo de tiempo -que no abarca mis de unos pocos siglos- se
produce en la Historia de Occidente una pronunciada transformacion. Con el paso de
unas pocas décadas la sociedad se recompone a nivel global: sus valores basicos; su
estructura politica; su arte; sus instituciones. Cincuenta afios después hay un nuevo
mundo. Y la gente que nace entonces no puede ni siquiera imaginar el mundo en el que
sus abuelos vivieron y en el que sus propios padres vieron la luz. Nosotros estamos
viviendo -en este momento- una transformacién asi: se trata del surgimiento de la
sociedad postcapitalista, culturaimente hablando, de la Postmodernidad, que es ¢l objeto
de este capitulo.2’’

274pE VICENTE, Alfonso, El Arte en la Postmodernidad..., op. cit., supra., Introduccién, Nota 1, pp. 76,77 y 113
TS Estas 1 i iales han sido p d diadas por Peter F. Drucker en su libro The New Realities (1989) y
ulti en su obra Py iphallst society, New York, Harper Collins Publishers, Inc.; 1993, pp. 1-16.
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CAPITULO III

LA POSTMODERNIDAD.
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"La sociedad, ya se ha visto, ha cambiado mucho. Las ideas
revolucionarias de transformar al mundo y servir al proletariado han
quedado trasnochadas. Ni el socialismo real, ni la social-democracia
condujeron al poder a la clase proletaria, y el desencanto ante los
proyecios colectivos ha sido total. El tan cacareado individualismo feraz
y la «derrota del pensamiento» han sido algunas de sus consecuencias.
En el terreno de la cultura y del arte, la primera ha traido el que cada
cual proclame, como una forma cultural tan licita como cualguier otra,
sus propias necesidades, sentimientos o aspiraciones. La segunda, al
romper todo ideal y referencia objetivos, ha dejado a todos los hombres
desarmados ante cualquier agresion, no sélo carentes de elementos de
Juicio, sino convencidos de que no existen. El momento no puede ser mds
tentador para los imitadores del fenémeno Warhol. Pero no es solo una
tentacion para los oportunistas y aprovechados.

Al faltar un norte que seguir y acercarse las distintas formas de
mileniarismo disfrazado que se propagan al aproximarse el afio 2000, la
semsacion de provisionalidad y caducidad se extiende a todos los
sentimientos. Por ello el nuevo individualismo, mas que una ideologia,
aparece conio un consuelo, como la vinica esperanza...

Todo vale. Quizd sea la mds conocida mdxima de la
Postmodernidad, su verdadero decdlogo..."

Alfonso de Vicente, 274

Cada cierto periodo de tiempo -que no abarca mas de unos pocos siglos- se

produce en la Historia de Occidente una pronunciada transformacién. Con el paso de

unas pocas décadas la sociedad se recompone a nivel global: sus valores bdsicos; su

estructura politica; su arte; sus instituciones. Cincuenta afios después hay un nuevo

mundo. Y la gente que nace entonces no puede ni siquiera imaginar el mundo en el que

sus abuelos vivieron y en el que sus propios padres vieron la luz. Nosotros estamos

viviendo -en este momento- una transformacion asi: se trata del surgimiento de la

sociedad postcapitalista, culturalmente hablando, de la Postmodernidad, que es ¢l objeto
de este capitulo.??5

274DE VICENTE, Alronso El Arte en la Postmodernidad..., op. cit., supra., Wntroduccion, Nota 1, pp. 76,77 y 113,

275Eqas

iales ban sido profund diadas por Peter F. Drucker en su libro The New Realities (1989) y

ultimamente en su obra Posicapitalist socle/y. New York, Harper Collins Publishers, Inc.; 1993, pp. i-16.
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Una de estas profundas transformaciones, como hemos estudiado, ocurrié en
Europa durante el Siglo XIII cuando surgieron las nuevas sociedades burguesas.
Doscientos afios después la siguiente transformacién tuvo lugar -segin Peter F. Drucker-
en los sesenta afios que transcurrieron entre la invencion de la Imprenta por Johannes
Gutenberg en 1455 y la Reforma Protestante de Martin Lutero en 1517. Estos fueron los
afios del florecimiento del Renacimiento Veneciano y Florentino, del redescubrimiento
del mundo clasico antiguo; del descubrimiento de América y del reinicio de la ciencia
experimental. Nuevamente, nadie que viviera en 1520 hubiera podido imaginar €] mundo
en el que sus abuelos vivieron y en el que sus propios padres habian nacido.

La siguiente transformacion -nos dice Drucker- empezé en 1776 con la
Revolucion de Independencia de los Estados Unidos, la publicacién de La Rigqueza de las
Naciones de Adam Smith y el perfeccionamiento de la maquina de vapor por James Watt;
y terminé en Waterloo cuarenta afios después. Mientras tanto, durante estas décadas, el
mundo habia visto el surgimiento del discurso de las ideologias modernas: la Revolucién
Francesa habia transformado las ideas ilustradas en proyectos politicos mientras que el
Capitalismo, el Comunismo y la Revolucion Industrial emergian simultaneamente. Al
mismo tiempo en Berlin se consolidaba el nuevo proyecto de Universidad Modema; en
fin, nadie que viviera en 1820 podria imaginar el mundo que pocas décadas antes le habia
precedido.

Nuestro periodo, doscientos afios después, es también una era de profunda
transformacion, nada mas que ahora, no esta circunscrito a la Historia de Occidente, de
hecho, hoy ya no podemos hablar de una Historia de Occidente porque todo el mundo
tiende a occidentalizarse. Es muy discutido el inicio de esta nueva transformacion, para
algunos comenzo con la consolidacion de Japén como el primer pais no Occidental que se
convertia en una potencia econémica alrededor de 1960, o con el predominio de las
computadoras y de la sociedad informatica como centro de la civilizacion.

Lo cierto es que estamos en medio de una nueva metamorfosis social, que si
tomamos como guia a la historia precedente, no estara completa sino hasta el 2010 o
2020. Sin embargo, los cambios politicos, econoémicos, sociales y morales ya son lo
suficientemente profundos como para que podamos afirmar que nadie que haya nacido en
1990 puede imaginar el mundo en el que sus abuelos vivieron y en el que sus propios
padres se han desarrollado.
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Entramos en un terreno obscuro, donde las seguridades -al decir de Josep Pico- se
pierden, los conceptos se hacen resbaladizos y las salidas a la luz apenas se vislumbran.
Viciada la racionalidad por los frutos amargos que antes estudiamos, cada estudioso toma
su camino y se inicia timidamente en el de los otros tratando de sentar las bases de su
propio descubrimiento y de trazar puentes para la comprensién del de los demais.
Llegamos asi a la unanimidad del rechazo, a la negacién del camino dejado atrds; la
Modemnidad se juzga acabada, pero no conseguimos ponernos de acuerdo en el futuro,
que para algunos no existe puesto que todo es ya presente...

La Postmodernidad se convierte asi en un discurso de varias lecturas... gue no
acaban nunca de conseguir un consenso unitario, pero que se confiesa como la primera
tarea ambiciosa que trata de describir el mapa del universo cultural resultante de la
desintegracion, cada vez mds completa, del mundo tradicional. Expresa asi el sentir
generalizado de que los modelos preestablecidos del andlisis cultural son radicalmente
defectuosos, de que algo estd ocurriendo, algo se mueve hacia alguna parte, y ese algo se
puede traducir como «una especie de conciencia en busca de contenidoy...276

El objeto de este capitulo es estudiar los sintomas de la insondable transformactén
que estamos viviendo y determinar los cambios en la forma de entender y estudiar el

Derecho que devienen con ella.

3.1 El malestar del Estado del Bienestar.
"So from that spring, whence comfort scemed to come, discomfort
swells." (Del manantial del que el aliento parecié surgir, el desaliento

brota).

William Shakespeare, Macheth.27?

2764:{". PICO, Josep, Modernidad y Postmodernidad, op. cit., supra., Capitulo |, nota 66, p. 14.
277SHAKESPEARE, William, Macberh, Madrid, Edicién Bilingte de! Instituto Shakespeare dirigida por Manuel Angel Conejero,
Editorial Cétedra, 1987, Acto 1, Escena 2, p. 60,
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Al decir de Giner, e/ mds seguro de los mundos se ha convertido en el mds
Jrdgil 218 La sociedad telemdtica en que vivimos ha provocado una aguda aceleracion del
mundo vital de la persona relegando a ésta a ser una pieza més de una inmensa
maquinaria en la que todo intento de lentitud, de rescate de Ja intimidad parece estar
condenado al fracaso. Los hombres de hoy se sienten presas de la inmensa cadena del
progreso. Quedan pocos espacios para la intimidad y la gente se ahoga en las charcas del
consumismo buscando algtin tipo de liquido que pueda apagar su sed de felicidad. El
prometido Estado del Bienestar que consagraria las formas de felicidad individual ha
devenido en una sociedad esclerotizada que atrapada entre las redes del burocratismo
estatal ya no satisface a nadie. La proclama de la ciencia moderna como institucién
liberadora de todo tipo de tables se ha decantado en una amarga estructura tecnocratica
en la que ya pocos creen. La libre competencia fomentada por el capitalismo ha generado
una dilaceracion social que ha dejado al margen a millones de pobres en el mundo entero.
El Estado del Bienestar se ha fracturado, y por todas sus grietas se exhala el vapor de su
malestar,

Ya a principios de siglo Max Weber apuntaba estas fracturas; nos advertia que el
destino de nuestro tiempo, racionalizado e intelectualizado, y sobre todo desmitificador
del mundo, era que precisamente el cientificismo suplantaria los valores Gltimos y mas
sublimes de la vida publica por los ideales de eficacia técnica. Por otro lado, percibia que
la existencia del hombre se encasillaria poco a poco en los estrechos moldes de un Estado
centralista y burocratizado y finalmente sefialaba que la preocupacién por la riqueza que,
segtin Adam Smith, no debia pesar sobre los hombros de la persona mds que como un
manto sutil que en cualquier momento se puede arrojar al suelo, se habia transformado

fatalmente en una jaula de hierro vacia de espiritu.2?

Los tiempos modernos -a pesar de sus indudables éxitos cientificos y técnicos-
han caido en una creciente insatisfaccion.280 La ciencia se ha alejado del mundo vital que
debia ser su sustento y la Modernidad al haber cifrado toda su confianza en el progreso
técnico ha instituido una dindmica auténoma ajena a los valores especificamente humanos
e incluso amenazante para ellos.28! Instituciones y valores como la persona, el
matrimonio, la familia, e incluso la vida humana han dejado de ser sustento para ser parte

278¢itado por LLANO, Alcjandro, La Nueva Sensibilidad, op. cit., supra. Capitulo 1, nota 37, p. 189,
279fr. BALLESTEROS, lesis, Postmodernidad..., op. cit., supra., Capitula I, nota 74, p. 119.
zsocfr. LLANO, Alcjandro, La Nueva Sensibilidad, op. cit., supra., Capitulo I, nota 37, pp. 88 y 89.

zslcfr. OCHOTORENA, Juan Miguc!, Postmodernidad y futuro, op. cit., supra., Capitulo 11, nota 108, p. 69.
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de la tecnoestructura, y como tal, tipos reemplazables y redefinibles segun el fin del
sistema.

El Derecho del Estado del Bienestar sin dejar de ser regla, ha dejado de ser ley,
puesto que se ha reducido -como lo apuntamos antes- a un instrumento de control cuya
tinica medida es la voluntad del gobernante. Ha perdido la fuerza de guiar, de llevar hacia
el fin, de hacer justicia.282

El hombre contemporanec conoce pues los placeres de la velocidad de! universo
informatico en el que esta viviendo, pero también conoce sus vértigos y su presion
insoportable sobre todas las esferas de la vida. Siente como nadie la necesidad de escapar
-aunque no sea una huida duradera- de los imperativos de la prisa. El arte se presenta asi
como una mas de las instituciones de la lentitud que, con palabras de Innerarity, detienen
el tiempo y lo amansan como una fabulosa estrategia contra la aceleracion.283 En todos
los ambitos el hombre busca defenderse, arrostrar el malestar del Estado del Bienestar, en
definitiva sostenerse frente al desencanto que provocan hoy las instituciones de la
Ilustracion.

3.1.1 El desencanto ilustrado.

"La caida del muro de Berlin no ha sido la muerte de una
ideologia, sino el estremecimiento de todas."

Daniel Innerarity.284

Raymond Boudon define a las ideologias como «un conjunto de creencias
fundadas sobre unas presuntas argumentaciones cientificas que son dudosas, falsas o
indebidamente interpretadas, a las cuales se concede una credibilidad que no merecen»285;
en este sentido, entendemos como ideologias muchos de los frutos amargos de la
Modernidad que analizamos previamente, ya que todos ellos -conceptuaimente hablando-
se concibieron como propuestas -hoy utdpicas- de reforma social que sustentaban su

zazdr PACHECOQ, Albeno, La Virtud de la Justicia..., op. cit., supra., Capitulo 11, nota 270, p. 135 in fine.

2B3[NNERARITY, Daniel, Instituciones de la lentitd, en Nuestro Tismpo, Pampl Servicio de Pubticaci de la Universidad
de Navamra, S.A., Marzo 1992, p. 1.

2B4INNERARITY, Danicl, Acerca del Post, op. cit., supra., Capitulo 1, nota 9, p. 41.

285!30UD(‘)N. R., citado por LLANO Alcjandro en La Nueva Sensibilidad, op. cit., supra., Capitulo 1, nota 37, p. 57.
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credibilidad en la confianza ciega en el progreso en sus distintos relatos. Asi la ciencia
derivé en el cientificismo; la libertad en el liberalismo; 1a igualdad en el igualitarismo de
la sociedad de masas; o la denuncia social en los socialismos.

Estas ideologias poco a poco han dejado al desnudo la pobre columna conceptual
sobre la que se apoyaban. Hoy ya casi nadie cree en las promesas redentoras de estos
discursos. Las ideologias ilustradas, contrastadas con la fria realidad de un universo que
en muchos aspectos se muestra agénico, se han desencantado.

Asi Charles Péguy escribié muy apropiadamente: «Hoy sélo se habla de igualdad.
Y vivimos en la mds monstruosa desigualdad econémica que haya sido visto nunca en la
historia del mundo.»286 La marginacion econémica en el mundo post }.m dejado de ser
marginal y las dos notas centrales de la Modernizacion -el individualismo y el
cuantitativismo- impiden luchar adecuadamente contra esta lugubre realidad: el
imperativo del éxito y la licitud de la indiferencia en relacién con el otro hacen que el
unico responsable de la marginacion, en todos los casos sin excepcion, sea siempre el
propio marginado.287

Los avatares histdricos ocurridos en estos doscientos afios en que ha imperado en
gran parte de Occidente el liberalismo sustentante de los sistemas capitalistas, nos obligan
a repensar el concepto de libertad que nos legaron los Ilustrados, pues elementos extrafios
han surgido del mismo seno de la concepcién liberal del hombre generando auténticas
estructuras de alienacion personal.288 No sélo la marginacion social fue fruto de la
Modernidad y de su ideologia libertaria; en contrapesicion a sus excesos, el Estado
autonomo y protector de las libertades individuales se trastocé paradéjicamente en el
Totalitarismo. La confianza en el proyecto modemno desemboco, pues, en una
desesperanza casi completa porque la Modernidad se pretendia absoluta, definitiva.28
Hoy en dia la dilaceracion de la persona -de la que habla Ballesteros- nos hace creer,
como lo afirma Lyotard, que para el Estado y para la empresa el tnico objetivo creible es
el poder.29¢

286¢j1ado por BALLESTEROS, Jesis, Postmodernidad..., op. cit., supra., Capitulo I, nota 74, p. 46.

2874, tdem., pp. 43 0 46.

288‘.!" YEPES S., Ricardo, El nueve individualismo, op. cit., supra., Capituto 11, nota 187, p. 70.

289:/;-. HERNANDEZ B., Alberto, Lo moderno, lo posimoderno y..., op. ¢it., supra., Capitulo 1, nota 92, p. 58.
290, LYOTARD, Jean Frangois, La condicidn postmoderna, op. eit., supra., Capitulo 1, nota 91, p. 86.
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Las expectativas modernas apuntaban, pues, hacia el logro de una felicidad que
vendria asegurada para todos por la aplicacién de una rigurosa racionalidad que pondria
al mundo en mancs del hombre, convirtiéndolo en sefior de su propio destino; sin
embargo, ya hemos visto que ese sefiorio no s6lo no trajo la felicidad tan esperada, sino
que se convirtid con el paso de las décadas en una amenaza para la naturaleza y para el
hombre mismo. Durante la Modernidad se suscitaron mejoras técnicas de las que seria
absurdo despedirse, pero se desarrollaron otras que se han consolidado como un
impresionante potencial de autodestruccion, bastenos citar la inminencia del peligro
atémico.

Por otro lado, Ia racionalizacion de la vida social nos ha deparado una sociedad
democratica que es mds justa y libre que la estamental. Pero también -nos dice Alejandro
Llano- hemos advertido que ha generado una difundida desazon puesto que el Estado del
Bienestar no ha podido alumbrar un mundo pacifico y sin tensiones.?%!

Quizi los fendmenos que han provocado el desencanto ilustrado se entienden mas
cuando desentrafiamos uno de los aspectos que con mayor nitidez destacan a la
Modernidad sobre la filosofia anterior: la renuncia del hombre a entenderse a si mismo
como parte de la naturaleza. «En el pensamiento cldsico -nos dice Innerarity- la filosofia
politica giraba en torno a una nocion finalista de la naturaleza; el hombre se sentia
amparado por ella en su ser y en su obrar. La presencia de la naturaleza no era
entendida como una estructura de impulsos bdsicos -agresividad, miedo, interés...- que la
razon habia de someter, sino un principio intrinseco que configuraba sus propias
operaciones... La razon tenia pues un sentido de unificacion con lo otro, de desaparicion
de la autoconciencia. Con la pérdida del sentido teleoldgico de la naturaleza, tras la
constitucion de la imagen moderna del mundo -generalmente mecanicista- conocer se
hace sinonimo de dominar algo extraiio y condicion necesaria de la autoposicién de un
sujeto que pretende liberarse de toda clase de supuestos. La consideracién de una
naturaleza desprovista de fines inmanentes deja el camino libre a un dominio ilimitado
del hombre sobre el mundo. »292

291«:‘jr. LLANO, A., La Nueva Sensibilidad, op. cit., supra., Capiwlo I, nota 37, p. 87.
292)NNERARITY, Danicl, Dialéctica de la Modernidad, op. cit,, supra., Capltulo I, nota 2, p. 33.
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Ello nos explica que uno de los movimientos que mas adhesiones consiguen, diaa
dia entre sus filas, sea ¢l ecologismo. Hoy en dia, la aspiraciéon de dominio del hombre
sobre la naturaleza ha tocado con su limite. Hemos descubierto que el hombre tiene que
comprenderse otra vez como parte de la naturaleza, y aunque el ecologismo no es quiza la
unica solucién a nuestro mundo desencantado, si se presenta como una fuerte llamada de
atencién.293

La Postmodernidad parece, pues, en su conjunto, un desencanto de la razon
ilustrada.294 Al parecer estamos asistiendo a un proceso de pérdida de credibilidad de las
utopias liberadoras constitutivas del optimismo ilustrado; la sospecha frente a los grandes
relatos se ha generalizado y el hombre se encuentra cansado al descubrir constantemente
la falibilidad del pensamiento abstracto y la irreductible complejidad de lo real 295

La Modernidad, que ya desde sus inicios se habia presentado como un discurso
que desencantaba el misterio del mundo?9¢, paradgdjicamente se ha desencantado. Ese
discurso libertario y humanizador que se esgrimié durante la Ilustracion Europea s6lo ha
devenido en una profunda penuria estética y en una bajeza moral y espiritual que, al decir
de Octavio Paz, para medirla nos basta pensar en un ateniense del siglo V a.C., en un
romano de los tiempos de Trajano o de Marco Aurelio, o en un florentino del siglo XV .27

3.2 La superacion de los Metarrelatos.

"Desde Platon la cuestion de la legitimacion de la ciencia se
encuentra indisolublemente relacionada con la de la legitimacion del
legisiador. Desde esta perspectiva, el derecho a decidir lo que es
verdadero no es independiente del derecho a decidir lo que es justo,
incluso si los enunciados sometidos respectivamente a una o a otra
autoridad son de naturaleza diferente. Hay un hermanamiento entre el
tipo de lenguaje que se llama ciencia y ese otro que se llama ética y
politica: uno y otro proceden de una misma perspectiva o si se prefiere
de una misma «eleccion», y ésta se llama Occidente...

293 4em. p. 34,

294cfr. HERNANDEZ B., Alberto, Lo moderno, lo postmoderno..., op. cit., supra, Cepiiulo |, nota 92, p. 59.

295cjn OCHOTORENA, Juan Migucl, La Cultura y el Mercado, en Nuestrg Ticmpo, Pamplona, Scrvicio de Publicaciones dc la
Uni idad de N a, S.A., Septiembre 1988, N° 411, Vol. LXXVIIL, p. 68,

2964, BALLESTERQS, Jesiis, Pastmodernidad: Decadencia o..., op. cit., supra, Capltulo I, nota 74, p. 20 in fine.

297:/:'. PAZ, Octavio, La Otra Voz..., op. cit., supra, Capitulo 1, nota94, p. 14,
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...Saber y poder son las dos caras de una misma cuestion: ;quién
decide lo que es saber y quién sabe lo que conviene decidir?  La cuestion
del saber en la edad informdtica es mds gque nunca la cuestion - del
gobierno."”

Jean Frangois Lyotard.2%8

Cuando hablamos de que en la Postmodernidad se han desencantado los proyectos
ilustrados, en primer lugar nos estamos refiriendo a que los grandes discursos
pronunciados durante la Modernidad -los mefarrelatos- que sustentaban todos los
proyectos modernos, se han deslegitimizado.

El primero en hablar y en explicar este proceso de deslegitimacion de los
metarrelatos fue Jean Frangois Lyotard en La Condicién Postmoderna. Lyotard dice que
todo el juego del poder se puede entender como el juego del hablar: 1a Modernidad se
caracterizd por la predica del discurso del progreso universal basado en la legitimidad de
la ciencia. “En origen, la ciencia esta en conflicto con los relatos. Medidos por sus
propios criterios, la mayor parte de los relatos sc revelan fabulas. Pero, en tanto que la
ciencia no se reduce a enunciar regularidades iitiles y busca lo verdadero, debe legitimar
sus propias reglas de juego. Es entonces cuando mantiene sobre su propio estatuto un
discurso de legitimacion, y se le llama filosofia. Cuando ese metadiscurso recurre
explicitamente a tal o a tal otro gran relato, como la dialéctica del Espiritu, la
hermenéutica del sentido, la emancipacion del sujeto razonante o trabajador, se decide

llamar «moderna» a la ciencia que se refiere a ellos para legitimarse. "%

Como explica Alejandro Llano, Lyotard advertird mas tarde que éstos «meta-
relatos» -emancipacion progresiva de la razon y de la libertad, enriquecimiento de la
humanidad entera por el progreso de la tecnocracia capitalista...- no son propiamente
mitos, en el sentido de fabulas. Ciertamente tienen por fin legitimar las instituciones y las
practicas sociales y politicas, las legislaciones y las éticas, las maneras de pensar. Pero, a
diferencia de los mitos, no buscan esta legitimidad en un acto fundador original, sino en
un futuro por conseguir, en una idea por realizar. De ahi que la Modernidad sea un
proyecto. Asi, la ciencia se legitim6 por el discurso del progreso y dominio del hombre
sobre la naturaleza; el discurso social del comunismo se legitimé por el advenimiento de

298 yOTARD, Jean Frangois, La Condicion Postmoderna, op. <it., supra, Cepitalo 1, nota 91, p. 23-24.
299 1dem., p.9.

117



una sociedad sin clases; el Estado del Bienestar por la idea de un sistema que
proporcionaria la felicidad a todos los hombres; o la critica a las religiones por el discurso
de una autoafirmacién del hombre sobre el cosmos.300

Pero en la sociedad y en la cultura contemporaneas, la cuestion de la legitimacion
del saber se plantea en otros términos, “El gran relato -como dice Lyotard- ha perdido su
credibilidad, sea cual sea el motivo de unificacion que se le haya asignado... Se puede
ver en esa decadencia de los relatos un efecto del auge de técnicas y tecnologias a partir
de la Segunda Guerra Mundial, que ha puesto el acento sobre los medios de la accién
mds que sobre sus fines... La nostalgia del relato perdido ha desaparecido por si misma
para la mayoria de la gente..."™® Se entiende asi por Postmoderna a la condici6n actual
que se designa por la incredulidad con respecto a los metarrelatos.302

El dia de hoy, se ha desvanecido la esperanza que estos discursos prometian. Las
ideologfas -como afirma Timothy Garton- no sélo estdn muertas, sino casi oficialmente
enterradas.303  Este sentimiento general se desvela en el didlogo que el mismo Garton
transcribe entre Teresa Toranska -periodista polaca de la generacion mas joven- y Julia
Minc -una de las viejas estalinistas- a la que ella entrevisté:

Toranska: ¢ Qué es socialismo?

Mine: Mejores condiciones de vida para todos, ensefianza gratuita y
seguridad social.

Toranska: ¢{Como en Occidente?304

Este desmedramiento de los relatos lo supo prever en forma preclara Daniel Bell
cuando en 1960 escribi6 su libro The End of Ideology™s, donde nos hacia ver que no sélo
el comunismo, sino todo tipo de imperialismos occidentales -incluido el capitalismo-
estaban conminados a perecer, o al menos a transformarse. Hoy sus predicciones se han
tornado realidad, y como el mismo lo manifiesta recientemente, el criterio de operatividad
de las ideologias ha cambiado.3%¢

JOOQf,. LLANO, Alejandro, La Nueva Sensibilidad, op. cit., supra, Capitulo I, nota 37, pp. 117-118.

301 4. LYOTARD, Sean Frangois, La Condicién P derna. op. cit., supra, Capltulo I, nota 91, pp. 73 a 78.

302f. idem. p. 9y 10.

3034 GARTON ASH, Timothy, La decadencia del Imperio Sovidtico, en Yuelta, México, Mayo 1989, N° 38, p. 40,

3041 4em., p. 39.

305 g, BELL, Daniel, E/ fin de las ideologas, taduccién por Alberto Saoner Barberis, Madrid, Editorial Tecnos, 1964, 570 p.
3064 BELL, Daniel, El porvenir de Europa después del aito 2000, en Yuglta. México, Junio 1994, N°211,p. 13 a 19.
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Si nos preguntdramos hoy dénde puede residir la legitimacién después de los
metarrelatos, tendriamos que admitir, como lo hace Lyotard que el criterio de
operatividad de la Postmodernidad es tecnologico.’9? Durante la Modernidad habia
estado en boga el saber cientifico, al entrar en la etapa post, el saber se ha informatizado y
con este cambio de estatuto se han generado nuevos esquemas en la vida social: "E/
saber cientifico es una clase de discurso. Pues se puede decir que desde hace cuarenta
aiios las ciencias y las técnicas llamadas de punta se apoyan en el lenguaje: la fonologia
y las teorias lingiiisticas, los problemas de la comunicacion y la cibernética, las dlgebras
modernas y la informatica, los ordenadores y sus lenguajes, los problemas de traduccién
de los lenguajes y la busqueda de compatibilidades entre lenguajes-mdquinas, los
problemas de la memorizacion y los bancos de datos, la telemdtica y la puesta a punto de
terminales 'inteligentes’, la paradojologia: he ahi testimonios evidentes y la lista no es
exhaustiva...

La incidencia de esas transformaciones tecnologicas sobre el saber parece que
debe ser considerable. El saber se encuentra o se encontrard afectado en dos principales
JSunciones: la investigacion y la transmision de conocimientos... "308

De esta manera, como dice Josep Pico, el sistema se autolegitima en base a la
optimizacion de sus actuaciones, es decir, que los criterios legitimadores son la eficacia y
¢l poder. Asi, el incremento de poder y su autolegitimacion pasan por la produccién, la
mermorizacion, la accesibilidad y la operatividad de las informaciones. «La relacion de la
ciencia y la técnica se invierten.»" Este cambié de la sociedad cientifica a la sociedad
informdtica ha sido tan brusco, que Peter F. Drucker se atreve a predecir que la clave para
el dominio econdmico del préximo siglo sera elevar la productividad de los trabajadores
de los rubros del conocimiento y los servicios.3!® Y es que, como afirma Alejandro
Llano, nos enfrentamos por primera vez a una economia basada en un recurso no
solamente renovable, sino autogenerable: "Como dice Naisbitt, «la nueva fuente de poder

3074, LYGTARD, Jean Francois, La Candicidn Postmoderna, op. cit., supra, Capitulo |, nota 91, pp. 10y 11.

308 derm,, pp. 13y 14

30944 PICO), Josep, Modernidad y P dernidad, op. cit., supra, Capiulo I, nota 66, p. 39.

3104, DRUCKER, Peter F., Productividad, la clave del futuro, en Facetas, Revista de 1a Embajada de Estados Unidos.ca México.,
N°3, Aflo 1993, pp. 25 a 31. Vid,, DRUCKER, Peter F., Posicapisaiist Society, op. cit., supra., nota 275, pp. 181 y s,
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no es el dinero en las manos de unos pocos, sino la informacién en las manos de
muchosy... "3

Los metarrelatos han caido, su discurso se ha revelado vacuo, y sobre los grandes
relatos, las pequeiias unidades de informacion, de facil gobierno y pronta eficacia, se han
impuesto. Entramos asi en una etapa que nos hace recordar el Pandptico de Bentham,
donde el poder se ha identificado con el saber?!2; la complejidad propia de nuestra época
necesita de organizaciones muy innovadoras que sepan gestionar esta cuestion del saber;
ese €5 uno de los retos de la Universidad Postmoderna; hablar se ha convertido en
sinénimo de combatir, la multivalente complejidad se ha convertido en una agonistica
general, y en esta sociedad, tal vez como en la griega, el poder es saber, el verdadero
tirano, como en el caso de Edipo es el Zodoo.31?

Aunque el avance de la sociedad informatica se muestra eficaz en muchos
campos, en otros ha llevado al hombre a una profunda anomia vital. Eliminado el
misterio de todo campo social, ya no queda al hombre ninguna ilusién por la
investigacién. Cuando todos los relatos parecen desvanecerse como sombras proyectadas
en una pared que ha visto nuevamente la luz, la anica opcion para el futuro parece ser un
profundo aburrimiento, pues la historia ha llegado a su fin.

3.2.1 El fin de la Historia.

"El diablo es conservador porque no cree en el futuro ni en la
esperanza, porque no consigue ni siquiera imaginar que el viejo Addn
pueda transformarse, que la humanidad pueda regenerarse. Este obtusoy
cinico conservadurisme es la causa de tantos males, porque induce a
aceptarlos como si fueran inevitables y, en consecuencia, a permitirlos.”

Claudio Magris.314

3 “cfr. LLANO, Alejandro, La Nueva Sensibilidad, op. cit., supra., Capitulo I, nota 37, p. 159.

312¢f. FOUCAULT, Michel, La Verdad y las formas jurldicas, op. cit., supra., Capitulo 11, nota 262, pp. 98 a 100,

313cp. LYOTARD, Jean Frangois, La Condicion Postmoderna, op. cit.. supra., Capltulo 1, nota 91, pp. 27 y 28. Véase tambitn,
FOUCAULT, Michel, La ¥erdad y las formas.... op. cit, supra., p. 54.

3“MAGRIS, Claudio, ¢itado por LLANO, Alejandro, El diablo es conservador, en Nugstre Tiempo, Pamplena, Servicio de
Publicaciones de la Universidad de Navarra, Enero-Febrero 1990, N° 427-428, Vol. LXXXI, p. 35.
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En 1989 se publicé en Estados Unidos un articulo de un secretario de la Casa
Blanca que se intitulaba “E! fin de la Historia." En él, Francis Fukuyama, presentaba una
panoramica de los dltimos afios a la luz del anélisis dialéctico evolutivo de la Historia.
Tantos fueron los comentarios que se vertieron sobre este ensayo, que mds tarde su autor
lo completaria -aceptando algunas criticas y rechazando otras- en un nuevo libro que lleva
el mismo nombre.315

La tesis del articulo de Fukuyama es que al tender a la homogeneizacién politica
los dos grandes sistemas econdémicos -capitalismo y comunismo-; al pasar a una era de
cooperaci6n internacional bajo el signo del capitalismo mas o menos liberal, la lucha de
las ideas perdera toda razon de ser, la pasion por las grandes causas se agostard, a la
politica le sucederd la burocracia, y sélo la religion y el nacionalismo permaneceran como
antidotos de una mediocre y bien alimentada deshumanizacién uniformante 316

El fin de la historia se presenta asi como un tiempo muy triste: "la lucha por el
reconocimiento, la disposicion a arriesgar la propia vida por un objetivo abstracto, la
lucha ideolégica que animaba la osadia, el coraje, la imaginacion y el idealismo, serdn
sustituidos por el cdlculo economico, la interminable solucion de problemas técnicos, la
preocupacién por el medio ambiente y la satisfaccion de una demanda consumista
sofisticada. En la era posthistérica no habrd ni arte ni filosofia, nos Iimitaremos a
cuidar eternamente los museos de la historia de la humanidad...">"7

El futuro asi concebido -afirma Ochotorena- aparece en cierto modo
ensombrecido; se muestra inquietante, como resultado del desarrollo histérico de una
civilizacion que ha preparado con minucioso detalle, y dedicacion y eficacia paradéjicos,
la posibilidad de su propia autodestruccion: '"No es preciso razonar pormenorizadamente
el alcance y la naturaleza de las amenazas que planean sobre ella, siendo a la vez sus
propios frutos: el deterioro ecoldgico; la concentracion del poder incluso en regimenes
pluralistas, con la experiencia de trdgicas arbitrariedades en su ejercicio -el holocausto
nazi, los autoritarismos, etc.-; la dimension planetaria de los conflictos politicos;
masificacion y manipulacion del individuo, desarraigo y extrafiamiento social, nuevos

315144, FUKUYAMA, Francis, The End of History and the last man, New York, The Free Press (McMillan, Inc.), 1992, 418 p.

316:/’ JIMENEZ LOSANTOS, Federico, Europa como proyecto politica, en Por la Europa de 1a Libertad: vng propuests espafiola.,
1 Edici del Drac, Coleccion Ci N° 12, 1990, pp. 34 a 39.

3”[NNERAR]’“’, Daniel, Consideraciones i pestivas acerca del genio, en Nuestro Ticmpe, Pamplona, Servicio de

Publicaciones d¢ 1a Universidad de Navarra, Enero-Febrero 1990, N° 427-428, Vol LXXXI, p. 118.
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tipos de marginacion; la inseguridad y los brotes de violencia cada vez mds arbitraria,
poderosa e indiscriminada; la derrota del pensamiento con la banalizacicn de la cultura;
carencia de resortes éticos y constante violacion de los derechos humanos; la pérdida del

sentido de la existencia, efc..."318

En la época de la posthistoria el fin del mundo se presenta como un tépico
dramitico: El mundo no queria comunismo, pero Occidente ha demostrado una pasmosa
incapacidad para preparar el poscomunismo, tal parece que Occidente no sabe que hacer
con sus victorias. Como dice Jean Daniel, lo que hay de seguro es que las ideologias, las
que funcionaron a menudo como religiones, han perdido su dimensién, digamos
trascendental. Ya no se asignan la misi6n de cambiar el hombre, la sociedad o el mundo.
Podrian decir "hagamos tabla rasa del porvenir”. Les preocupa mas comprender las
transformaciones de la historia que modificarla. Integran y acabaran por sacraiizar la
libertad individual y Ia reglamentacién colectiva. Ya no tienen ciega confianza en el
Progreso. Como decia Albert Camus: “incitan a cada quién a desempeiar su duro oficio
de hombre en un universo cuyo sentido no es perceptible.”19 Tal parece que la catastrofe
nuclear no ocurrira, porque, como explica Baudrillard, ya ha ocurrido.320

En esta coyuntura, el ambiente cultural y artistico se presenta nostilgico,
restaurativo y crepuscular. «Lo #nico nuevo consiste en que ya no hay nada nuevo. »3?!
Los postmodernistas de hoy estan hastiados; lo han visto todo. Se encuentran absortos.
Lo que distingue a ésta época es, en palabras de Todd Gitlin, su cardcter intencional y su
sentido del agetamiento.322 No se cree ya en nada. Todos los valores se relativizan. La
Unica respuesta que parece cobrar adeptos es la técnica, y todo lo que impide su avance -
incluidos los valores tradicionales- obstaculiza su recuperacion.3? Todo vale porque, en
definitiva, nada vale. Todo esta permitido porque ya no tiene sentido autorizar o prohibir.
La realidad, en el fin de la historia, se ha convertido en un simulacro: «Ya no hay nada
que recordar: se habla de memoria, con ¢l descaro de escolares que recitan su cantinela
sin pensar siquiera lo que dicen... »32

3180CHOTORENA, Juan Miguel, Postmodernidad y futuro, op. cit.. supra., Capitulo 1, nota 108, pp. 70-71.

3194, DANIEL, Jean, Hagamos tabla rasa del fisturo, en Yuelta, México, Junio 1994, N° 211, pp. 20 2 24.

32ocjr. SCHERPE, R. Klaus, cn PICO Joscp, Madernidad y Postmodernidad, op. cit., supra., Capitulo I, nota 66, pp. 349y s,

3211 ANO, Alejandro, La Nueva Sensibilidad, op. cit., supra., Capitulo I, nota 37, p. 93.

322GITLIN, Todd, La Vida en el mundo postmoderno, en Facetas. Revista de [a Embajada de Estados Unidos en Méxice, N° 4
1990, p-16.

323, LYOTARD, Jean Francois, La Condicin Postmoderna, op. ¢it., supra., Capitulo 1, nota 91, p. 34.

32"::]'. LLANGO, Alcjandro, La Nueva Sensibilidad, op. cit., supra., Capltulo I, nota 37, p. 114,
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Ante esta perspectiva, ante un relativismo absolutizante que destruye todo

concepto de bien y de razon, la redencién mira hacia las pequeiias grietas de la catastrofe

progresiva. Ante un mundo cuya racionalidad se encuentra agotada, el elemento decisivo

de la existencia humana no puede ser -como afirma Llano- el aburrimiento o el retorno de

lo igual, sino la inquietud producida por la posibilidad continua de lo nuevo.325 Le urge

al hombre reencontrarse con el propio hombre, volver los ojos hacia su olvidada

naturaleza y recordar que por encima del extenuamiento de unos relatos que yacen

olvidados, permanece la posibilidad de empezar a deletrear nuevos discursos...

3.3 El surgimiento del Discurso Pastmoderno.

A finales de los arios cincuenta Theodor W. Adorno da a conocer
dos breves trabajos bajo los titulos «Supersticion de segunda mano» y
«Teoria de la Seudoculturar... En ellos hace, con su conocido sentido
critico, un andlisis de algunos de los resultados de nefastas consecuencias
que la moderna cultura de masas esta teniendo, donde ¢l ve una clara
intencion totalitaria de conducir hacia el conformismo. Treinta afios
después, los fenomenos que Adorno desmenuzaba no han hecho sino
acrecentarse, agravados con el peligro de la desaparicion de una
conciencia critica y su sustitucion por la frivolidad entre los intelectuales.
Ademds, él no ilego a intuir el desarrollo que la informdtica ha alcanzado,
con la consiguiente escision que crea entre el sujeto y el objeto, al
sustituir la experiencia directa por el almacén de datos.

La sociedad actual ha producido un distanciamiento entre unos
hombres y otros, entre los hombres y las cosas, donde las relaciones
directas se ven sustituidas por relaciones mediadas. FEste distanciamiento
es tan enorme, que la referencia a la totalidad se pierde y la finalidad no
se conoce, todos se sienten una parte del engranaje en el que los propios
Jines no son sino medios para un fin mayor ignorado. Como consecuencia
de esta carencia de experiencia propia, es ficil crear expectativas
enormes sin temor a una confrontacion con la realidad que el receptor
dificilmente efectuard.

La cultura ha abandonado su relacion con la praxis y se centra en
la «cultura del espiritun, sin intentar siquiera operar sobre la realidad
para transformarla, sino, al conirario, adaptarse simplemente a ella para
confirmaria. Con la desaparicion del contacto con los objetos que supone

3257 idem., p. 183.
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la «seudoformacion cultural», desaparece toda capacidad de conciencia
critica; al contrario, el objeto adquiere un cardcter de «fetiche» lejano y
oculro...”

Alfonso de Vicente 326

El posmodemismo se muestra como el fendmeno cultural mas importante de
nuestra época; trasciende el estilo artistico para reflejar la sociedad en su conjunto.32?
Son muchas las preguntas que debemos hacernos para intentar una inteleccién mas
profunda de Jo que esta postura significa.

Si nos preguntiramos por qué surgié aqui y ahora la Postmodemidad cabria
adoptar distintas posiciones. Todd Gitlin describe cuatro propuestas para una respuesta:
Una es la descripcion marxista de Frederic Jameson, quién en 1977 explicaba en Paris
que la transformacién que el mundo estaba sufriendo era debida a la suplantacién del
valor de uso por el valor de cambio. Una segunda propuesta, con mas adeptos, es la de
aquellos que piensan que la Postmodernidad es consecuencia de los movimientos de los
sesentas: el posmodernismo se manifiesta como un rechazo a la continuidad histérica;
establece su residencia en un sitio lejano a ella, porque la historia fue fracturada.
Prescinde de las amarras porque las viejas certezas se ha desintegrado. Para otros, la
Postmodernidad aparece como una estructura para los yuppies. Algunos mis la conciben
como un fenémeno producido por las razones agotadas del multiculturismo.328

En ultima instancia la Postmodernidad se presenta como una edad de crisis.
Analizarla desde cualquier punto de vista implica adquirir un cierto compromise con la
Historia. De la respuesta que demos a la pregunta antes formulada devendra el programa
de vida que marcara nuestra existencia en los comienzos de un nuevo milenio.

3.3.1 Concepto de Postmodernidad.

"Es costumbre del hombre -mds ain si se las da de filosofo-
enjuiciar su época, pretendiendo descubrir en ella realidades hasta

R6pg VICENTE, Alfonso, El arte en la Postmodernidad..., op. cit., supra., Introduccion, nota I, pp. 83 y 5.
327 csr. GITLIN, Todd, op. cir.. supra., nota 322, p. 12.
stdi-. Idem.,p. 16 y s,
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entonces desconocidas que le den un nuevo sentido frente a las anteriores.
En nuestro siglo esta tendencia no sélo no ha desaparecido, sino gue
parece extenderse..."

Javier Fernandez Aguado.329

El concepto de Postmodernidad se ha convertido en la expresiéon de una polémica
que ha ocupado durante los ultimos decenios a filésofos, socidlogos, teéricos del arte y la
literatura. La palabra guarda semejanza con un género de conceptos en los cuales se
pretende articular la conciencia de un cambio de época cuya significacién todavia no es
reconocible, pero sefiala inequivocamente la muerte definitiva de un proyecto histoérico.
En este caso el proyecto de la [lustracion Europea.330

El término postmodernismo aparecié histéricamente antes que el término
Postmodernidad, haciendo referencia no a un cambio de época, sino a nuevos
movimientos artisticos, surgidos como rechazo o superacion de los considerados
«modernistas».33! La palabra postmodernismo fue utilizada por primera vez en 1934 en
Espafia por Federico de Onis en su libro Amrologia de poesia espaiiola e
hispanoamericana?’?; no fue sino hasta 1957 que la Postmodernidad adquirié el
significado que hoy le damos:

En ese afio, Peter F. Drucker escribid: "En algiin momento, dificil de precisar, de
los #ltimos veinte afios, hemos salido sin darnos cuenta de la época moderna, y hemos
penetrado en otra era, que aun carece de nombre”. Un aiio mas tarde en su libro The
Landmark of Tomorrow, aparecia la expresion postmodern world.333

La Postmodemidad se define pues negativamente como la conciencia, todavia
indeterminada de un cambio de paradigma334; aparece como un movimiento de
desconstruccion y desenmascaramiento de la razén ilustrada, como respuesta al proyecto

I29:ERNANDEZ A., Javicr, op. cit., supra., Capitulo I, nota 109, p. 66.

3304, INNERARITY, Danicl, Dialéctica de la Modernidad, op, cit., supra., Capitulo 1, nota 2, p. 113,

331¢ BALLESTEROS, Jests, op. cit., supra., Capitulo 1, nota 74, p. 105.

332ef, idem., p. 86.

333:;0. LLANO, Alejandro, La Nueva Sensibilidad, op. cir., supra., Capitulo I, nota 37, pp. 75 y 5. Septin Jesiis Ballesteros el
primero cn utilizar el término pestmode rnidad fuc Amold Toynbee cn su obra monumental 4 Study of History, publicada cntre 1934
y 1954. ¢fr. BALLESTEROS, Jesis, op. cit, supra.. Caplulo I, nota 74, p. 101.

334:jr. ROBERTS, David, en PICO, Josep, op. cit.. supra., Capitulo 1, nota 66, p. 168.
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modernista y a su consiguiente fracaso??S. Si la premodernidad se habia caracterizado por
la unidad en la visién y la continuidad en la expresién, la Modernidad interrumpid esa
continuidad con gran vigor. En la sensibilidad postmoderna, la busqueda de la unidad
aparentemente se ha abandonado... La obra hace hincapié en su arbitrariedad, en su
edificacion, se interrumpe a si misma, y en vez de buscar un sélo centro, prefiere un
pastiche, una recombinacién cultural. La cultura postmodemna emerge asi como un gran
collage en el que se intercalan, sin orden previsto, los jirones que dejo la unidad
fragmentada del proyecto moderno...336

La condicién postmoderna se ha posicionado como el correlato cultural de la
sociedad posindustrial, una sociedad en la que el conocimiento ha llegado a ser la fuente
principal de la produccién, y donde los valores tradicionales se han abandonado en orden
a la eficacia tecnocratica 337

La filosofia de la Postmodemidad parece ser algo mds que la sola toma de
conciencia de la crisis del pensamiento modemo: no tiene como consecuencia una mera
rectificacion -cuya necesidad es evidente- sino, como dice Innerarity, una auténtica
despedida de la Modernidad. En definitiva, como afirma Leszek Kolakowsky, lo
importante no es discutir sobre la génesis de un término y su distincién con otros
similares; hay que dejar de lado los membretes, y preguntarnos con sinceridad ¢por qué
estd tan difundido el malestar en el Estado del Bienestar, y dénde estan las fuentes de esos
aspectos de la Modernidad qué tornan particularmente doloroso este malestar?338

3.3.1.1 La Postmodernidad: carta de defuncién del discurso
ilustrado.

"En 1784 se pregunté Kant si los hombres vivian en una época
flustrada. Su respuesta fue negativa: vivimos en una época de llustracion.
Si hoy nos plamtedramos la misma cuestion, tendriamos que responder con
una afirmacion que soélo en apariencia es opuesta a la célebre
Jformulacién kantiana: vivimos en una sociedad ilustrada sin Ilustracion.
La cultura occidental registra a un tiempo el fracaso y el éxito de la
llustracion. Lo que hace dos siglos era un proyecto a realizar, es hoy un

335, WELLMER en PICO, Josep, op, cit., p. 39.

336¢:fr. GITLIN, Todd, op. cit., supra.,nota 322, pp. 14y s.

33"::j'r. LYOTARD, Jean Frangois, op. cit., supra., Capitulo 1, nota 91, p. 264.

3385, KOLAKOWSKY, Leszek, La Modernidad siempre a prueba, en Yuelta, México, Julio 1990, N° 164, p. 10.
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programa que ha sido llevado a la prdctica; sin embargo, lo que se
esperaba como su ldgico resultado no aparece por ninguna parte. De
aqui procede la perplejidad que arrojan los balances histdricos y la
inutilidad de las discusiones acerca de qué debe hacerse ahora con la
[tustracion. Los partidarios de completarla apelan a unos valores que, de
hecho, nadie cuestiona; sus detractores llaman la atencion sobre una serie
de fracasos que nadie ha dejado de reconocer. Y ambos dejan pasar la
oportunidad histérica que se nos afrece: asegurar los valores de la
lustracion contra su propia debilidad.”

Daniel Innerarity.339

Tal parece que la Ilustracion desde su origen estaba condenada al fracaso, contenia
en su seno gérmenes de autodestruccion: la proclama de una libertad sin frenos y de una
igualdad desnaturalizada, la condenaban desde su origen a los excesos que constatamos
cotidianamente. Su misma critica, como nos lo hace ver Habermas, es tan antigua como
ella misma. No acababa Hegel de definirla, cuando ya sus discipulos se oponian a las
concepciones del maestro.34¢

Hoy en dia todos compartimos parte de su fracaso: para la Ilustracion el progreso
liberaria al hombre del peor de los males: el miedo. Pero es ahora ese mismo progreso
quien se ha convertido en una realidad amenazante, en un desarrollo que da miedo,
inseguridad e incertidumbre: la amenaza atémica; los estragos producidos por el hambre
en los paises menos desarrollados;, la experimentacién amoral de la genédtica
contemporanea; o la multimanipulacion de los valores de cambio en los mercados
bursdtiles, son sélo algunas de sus sombras aterradoras... La Modemidad perseguia el
objetivo de librar al hombre del miedo, de constituirlo en duefio y sefior del mundo.
«Pero la tierra totalmente iluminada -aseguran Adorno y Horkheimer- brilla con la sefial
de una completa desventura.»4!

La Modemidad ha muerto. Lo que unico que hoy subsiste son sus consecuencias
exentas de radicacién.392 La razén exaltada de los Ilustrados ha devenido en una pobre y
cerrada razén utilitaria cuya unica consecuencia ha sido la degeneracién de la cultura

339['N'NERARITY. Daniel, Dialéctica de la Modernidad, op. cit., supra., Capitulo {, nota 2, p. 52.
34ocfr. idem., p. 100.

34lch idem., p. 234,

342 LLANO, Alejandro, La Nueva Sensibilidad, op. cit., supra., Capitulo I nota 37, p. 94.
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humana..3¥  “Decia Kafka que la estructura de una casa sélo aparece cuando la
edificacién esta en ruinas. El que casi todos andemos emperiados en echar cuentas sobre
la Modernidad revela que ya la hemos dejado atrds.'*%

"Levantar acta del final o acabamiento de la conciencia moderna -dice Alejandro
Llano- no es cuestion de estrategia retorica, de atenimiento a una moda o de
JSiguraciones apocalipticas. Son las propias paradojas de la Modernidad las que han
conducido a unos limites fiicticos que no se pueden superar con el mismo método que nos
ha llevado a tal impasse. Es preciso despedirse del proyecto moderno. Pero muchos
logros y no pocas actitudes de los tiempos nuevos forman ya parte inseparable de nuestro
modo de comprender al hombre y de vivir en sociedad. Se trata, mds bien, de salvar a la
Modernidad de si misma; de rescatar las auténticas configuraciones de la
autorrealizacion humana que le debemos, liberdndolas de su interpretacién modernista 'y
de su consiguiente tendencia a la autoanulacion. Una rectificacion o, mejor, una
superacion de la Modernidad hacia la autentica contemporaneidad, significa advertir
que es posible rescatar a la Hustracion de su propia versién ideologica, y radicaria de
nuevo en un ethos de libre y rigurosa busqueda de la verdad..."?%

En ultima instancia, la critica de la Modernidad, ya literaria o filos6fica, podria
verse en su inmensa variedad, como un drgano de autodefensa de nuestra civilizacion,
pero hasta ahora, como lo nota Kolakowsky, esta critica no ha logrado que la Modemidad
deje de avanzar a velocidad sin precedentes.34¢ Ello explica que algunos, como
Habermas, desde un punto de vista historicista, prefieran hablar mas que de defuncién del
proyecto moderno, de colapso; y mas que de Postmodemidad. de tardomadernidad.
Acabar el proyecto ilustrado, llevarlo a sus ultimas consecuencias es otro enfoque de esta
desenfocada contemporaneidad.

3.3.1.2 Postmodernidad e Historicismo: la visién de Jurgen
Habermas.

"En otro tiempo casi resultaba obvio que los socidlogos pusieran
su mdxima ambicion en entender su actualidad como historia. Pero junto
con la herencia de la filosofia de la historia, los andlisis de actualidad de
orientacién histérica han caido hoy en descrédito, por lo menos entre los
especialistas de la disciplina. La via regia de la vieja sociologia ha sido

3434 ORTEGA, Arturo, Habermas, el Capitalismo espera sentencia., en lstmo, México, Centros Culturales de México, A.C.,
Noviembre-Diciembre 1987, N° 173, p. 15,

344LL/\NO, Alcjandro, La Nueva Sensibilidad, op. cit., p. 124.

34'stdem, p. 89.

34647, KOLAKOWSKY, Leszek, op. cir, supra., nota 338, p. 12.
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condenada por unos métodos cicateros, y por cierto con mucho éxito,
como un camino sin salida. Hoy se necesita valor para volver a atar el
nudo, nunca roto del todo en la tradicion..., entre la ciencia comprometida
y el publicismo politico..."

Jurgen Habermas.347

Al contemplar el pensamiento de algunos autores postmodernos le queda a uno
una profunda sensacion de vacio, aburrimiento, hastio o miedo... Al ir meditando
retrospectivamente el proyecto moderno -de mano de estas personas- uno ni siquiera
recuerda los conceptos acerca de los cuales ya se ha proclamado la muerte: Dios, la
metafisica, la historia, la ideologia, la revolucién, y finalmente, la muerte misma. El
pensamiento post adopta la tnica perspectiva concebible, un sentido de déja vu para todas
{as cosas que fueron proclamadas muertas... Tal parece que todo lo que puede hacerse es

seguir afiadiendo nombres a la lista...348

Frente a esta perspectiva sombria y desencantada, es légico que haya quien
reaccione; uno de ellos ha sido Jurgen Habermas, para él el proyecto filoséfico viable
podria ser definido como recuperacion. No se trata de extender un certificado de
defuncién para una serie de realidades que consideramos muertas, sino de intentar
recuperar lo que de ellas haya quedado de valido; en definitiva se trata de volver a optar
por la busqueda de un fundamento de normatividad que esté racionalmente justificado.349

La Modemidad, asi entendida, se¢ concibe como un proyecto inacabado: no ha
caducado, toda vez que no ha terminado de dar curmnplimiento a sus promesas: pretender
su defuncion implicaria perder buena parte de nuestra identidad, de aquello que tenemos
como evidente, valioso e irrenunciable; y en este sentido la Modernidad es un proyecto
inacabado, porque todavia no es una conquista que todos puedan celebrar.350

Es cierto que nuestra época exige un cambio de sociedad, sin embargo -dird
Habermas-, este cambio no puede obtenerse sin una autotrascendencia de la razén. La
Postmodernidad entendida correctamente, seria un proyecto. "El postmodernismao,

347HABERMAS, )., op. cit., supra.. nota 222, p. 399.

3484 SCHERPER., Klaus, Dr izdcion  desds izacion del fin..., en PICO 1., op. cit., supra., Capitulo 1, nota 66, p. 352.
349L;fr. ORTEGA, A., op. cit,, supra., nota 343, p. 15. .

3socfr. INNERARITY, D., Dialéctica de la Modernidad, op. cit.. supra., Capitulo ], nota2, pp. 10y 11.
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empero, en la medida en que sea algo mds que una moda, una expresién de regresion o
una nueva ideologia, cabe entenderlo como una bisqueda, como una tentativa de
registrar las huellas del cambio y de permitir que aparezca con mds nitidez el perfil de
ese proyecto. 351

La filosofia de Habermas postula, pues, una recuperacién del proyecto moderno,
un volver los ojos al puente entre ciencia y mundo vital: la Modernidad se entiende
nuevamente como conquista de un mundo que es virtualmente conocido. Habermas,
como nos lo hace ver Ballesteros, se sigue moviendo en las coordenadas fundamentales
de la Hustracion. Su pensamiento es sin duda el intento mas ambicioso de mantener la
validez de la Modernidad politica en el momento presente; pero las injusticias del mundo
-producto también de la Modernidad- no se remedian tan sélo con un nuevo diilogo,
requieren la aceptacion de la realidad tal cual es y del esfuerzo solidario, y en esa
aceptacion se constata dia con dia que, si se quiere negar la muerte del proyecto moderno,
es necesario entender la Postmodernidad como una profunda rectificacion; y rectificar la
Modernidad, significa haberse despedido de ella.352

La denuncia de Habermas en contra de los que por moda han pretendido aniquilar
la fe en el progreso, es totalmente valida y retomable; lejos de abandonar el ideal
moderno, lo que procede es hacerlo viable desde un nuevo proyecto que no sdlo
compense los desequilibrios actuales, sino que -como dice Alejandro Llano- encuentre en
la persona digna y libre el foco de orientacion y creatividad que necesita una sociedad
cansada.353

En estos momentos, ya nos es facil comprender que frente a la Postmodernidad
hay dos grandes posturas: una, la de los que, cansados por el agotamiento de la razén
utilitaria, se hunden en la anomia y en relativismo cultural; otra, la de aquellos que, desde
distintas perspectivas, prefieren presentar el futuro no como una palinodia, sino como una
honda rectificacién.

35|WELLMER, Albrecht, La dialéctica de Modernidad y Postmodernidad en PICO ., op. cit., supra., Capftulo 1, nota 66, p. 138.
35244, BALLESTEROS, J., op. cit., supra., Capitulo 1, nota 74, pp. 79 a 81.

35:'}c_fr. LLANO, Alcjandro, No va mds. &l futuro una tarea contempordnca., en Nucstro Tiempo, Pamplona, Servicio de
Publicaci de Ja Uni idad dc Navarra, S.A., Octubre 1987, N° 400, Vol. LXXE, p. 128.
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3.3.2 Las dos caras de la Postmodernidad.

"Nada post es permanente, ni siquiera de larga vida. El nuestro es
un periodo de transicion. Cémo se verd la sociedad de marana, depende
de que se llegue o no a la sociedad del conocimiento. Algunos de nosotros
albergamos fuertes esperanzas, otros prefieren omitir sus posturas; la
sociedad del futuro depende de la respuesta que, en los paises
desarrollados, den a este periodo de transicion -el periodo
posteapitalista- los intelectuales, los lideres politicos y de negocios, pero
por encima de ellos, de la respuesta que cada uno de nosotros dé en su
propio campo de trabajo y en su propia vida. Mads aun, este es el tiempo
para hacer el futuro, precisamente porque todo esta en cambio. Este es el
tiempo para la accion.”

Peter F. Drucker.354

El fracaso de las ideologias -del que hemos venido hablando- es hoy afrontado de
modos bien diversos. Para algunos la Postmodemidad es simple decadentismo, abandono
de la racionalidad, de la comunicacién, y aun de la misma idea de hombre; para otros, la
evidencia del fracaso de la idea de progreso como necesidad, exige una postura bien
distinta de la del decadentismo. Estos ultimos se empeiian en resistir contra la injusticia,
la inhumanidad y el cretinismo creciente de nuestro mundo... siguen creyendo en la razén,
en ¢l progreso y en la democracia, puesto que se dan cuenta de que la gran mayoria de los
problemas de nuestro mundo, no son técnicos sino éticos. La Postmodernidad presenta
asi sus dos caras decadencia o resistencia.355

El mundo actual se presenta, pues, como el escenario propicio para la convivencia
de opuestos: "Cosas en principio contrapuestas conviven simbidticamente en la
Postmodernidad e incluso se proclaman simulténeamente tipicas de ella: el punk y los
yuppies...; el individualismo exacerbado y la sumisa entrega a los estimulos
colonizadores de la comunicacion de masas...; la politica light y el ocaso de las
ideologias conviviendo con los integrismos mds intransigentes y el terrorismo; el ateismo
apdtico, el agnosticismo resabiado y cinico y ¢l resurgir de las inquietudes espirituales
con el apogeo de los movimientos religiosos, o también, de otra parte, la proliferacion

354DRUCKER, P, Posteapitaiist society, op. cil., supra., nota 275, p. 16.
3554 BALLESTEROS. J., op. cit.. supra., Capitulo |, nota 74, p. 13,



de cultos mdgicos, saberes esotéricos y extrarias sectas...; la moda mas sofisticada y cara
y los raidos andrajos negros...

Los cortos cripticos de aficionados primerizos y el cine sin guion, sin actores, sin
sonido, sin efectos, sin imagen, solo apto para snobs e iniciados que aparentan o
consiguen, respectivamente entenderlo y hasta disfrutarlo, no logran despiazar a las
espectaculares superproducciones made in Hollywood montadas sobre las mas ingenuas
¥y lacrimdgenas historias de los consabidos buenos y malos de los cuentos...; el resurgir
de los cldsicos o la novela historica, frente a la literatura, todavia con el marchamo de
novisima, de la pura forma y los relatos sin argumento. El culto a lo antiguo por
antiguo y a lo nuevo en cuanto nuevo... '356

La Postmodemidad se presenta asi como un todo fragmentado: la Modernidad
hecha jirones se plasma sin orden en el pastiche postmoderno; y en este marco de
claroscuros se dan cita la cultura de la ingravidez y ¢l retorno a las tradiciones, la
subjetividad y el realismo, las dos caras de la Postmodemidad.

3.3.2.1 La cultura de la ingravidez.

"La gente ya no conoce de la Novena de Beethoven sino los cuatro
compases del Himno a la alegria que oye cada dia en el anuncio del
perfume Bella. Eso no me indigna. La tragedia serd expulsada del mundo
como una actriz viefa y mala que se lleva la mano al corazon y declama
con voz ronca. Las cosas perderan el noventa por ciento de su sentido y
se hardn mds ligeras. En semejante atmésfera de ingravidez
desaparecerd el fanatismo. La guerra serd imposible..."

Milan Kundera.357
Estas palabras de Milan Kundera, nos introducen a lo que ya muchos denominan

cultura de la ingravidez, Picture culture, o Cultura Light. El relativismo provocado por
la aniquilacién de los valores en la filosofia postnietzscheniana, ha dado lugar a una

3560CHOTOR.ENA, Juan Miguel, La cultura y el mercado, op. cit., supra., nota 295, p. 69-70.
35TKUNDERA, Milan, La Inmortalidad, citado por GOMEZ PEREZ, Rafac), £l éxito de Milan Kundera, en SEDS. Servicio
Especial de Informacioncs, México, Editorial Minos, S.A.de C.V., Aposto 1991, N° 433, Afo XX, p. 1.
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sociedad en la que lo unico estable parece ser la dilucién de toda verdad, y con ello la
suplantacion del mundo real por las fantasias individuales.

Hasta hace poco afios el hombre habia tenido que vivir acomodandose a Dios, al
amor y a la muerte. Estos hacian imposible que se encontrase completamente satisfecho
en la tierra. Pero ahora el mundo se esta acomodando a ellos de nuevas maneras: Dios ha
ido siendo ejecutado lentamente y su lugar ha ido siendo ocupado por lo sagrado. El
amor fue asesinado por los psicélogos y su puesto ha sido ocupado por el sexo y las
relaciones significativas. No nos debe sorprender -afirma Allan Bloom- que una nueva
ciencia, la tanatologia, este en vias de dar muerte a la muerte misma; hoy aprender a
morir ya no es necesario...358

La convivencia de los opuestos a la que antes nos hemos referido se inclina, por
desgracia, cada vez mas -curiosamente- hacia el lado mds ligero: la sociedad parece
anclada en una cultura del individuo frente a la de la familia; cultura del yo frente a la del
servicio y del agradecimiento; cultura del placer frente a la del amor; cultura del stress
frente a la de la armonia; cultura del consumismo frente a la de la sobriedad; cultura de lo
artificial frente a la de lo real; cultura del bafle y del silencio frente a la de la tertuliay la
conversacion; cultura de la tristeza frente a la de la alegria... Como dice Miguel Angel
Jimeno, “el vacio interior aparece como esa sombra alargada que persigue al hombre y
deja tras de si lo que podriamos lamar cultura del aburrimiento.'?5%

A diferencia de tiempos pasados, dice Viktor E. Frankl, nos enfrentamos no ya a
una frustracion sexual, sino a una frustracion existencial. El paciente tipico de nuestros
dias -asegura el conocido psicélogo- no sufre ya bajo un complejo de inferioridad, sino
bajo un abismal complejo de falta de sentido, acompafiado de un profundo sentimiento de
vacio 360

Proclamada la muerte de Dios, todo valor absoluto se relativiza, mientras el
hombre se hunde en si mismo, y al no encontrar nada que llene tan profunda fractura,
decide volver la vista a un mundo, en el que todo vale, pues por las grietas del

355:[r. BLOOM, Allan, £ cierre de la mente moderna, op. cit., supra., Capliulo 1, nota §7, p. 239.

359c;fr. JIMENO, Miguel Angel, Culiura del aburrimiento, en Nucstro Ticmpo, Pamplona, Servicio de Publicaciones de la
Universidad de Navarra, Diciembre 1991, N° 450, Vol. LXXXI11, p. 7.

360p14. FRANKL, Vikior, Anie el vacio existencial, Barcelona, Editorial Herder, 1987, Quinta edicién , 152 p.
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agnosticismo afloran una serie de caudales misticos. Si la luz habia sido el simbolo de
los ilustrados, la Postmodemidad debe conformarse -al decir de Innerarity- con la difusa
luminosidad de una pantalla de television,36!

Un constante testimonio de la ingravidez dominante es el arte. La belleza ha sido
privada de su poder critico y se ha reducido a un elemento decorativo de la realidad.
iTodo vale! Las obras en si ya no importan, quién importa es el artista, y es él el unico
cualificado para determinar si lo que hizo es 0 no una pieza maestra.362

3.3.2.1.1 Una descripcién del mundo actual.

"Este, el nuestro es un fin de siglo relativista y sincrético.
Colecciona opiniones con el buen entendimiento de que ninguna opinién
vale mds que otra. Recorre morosamente las ‘posibilidades del hombre!,
sin decidirse a actualizar seriamente ninguna, por temor a perder la
posibilidad de las demds posibilidades. Ya no se cree, por lo general, en
algo que trascienda a la condicion humana, pero se quiere aiin sofiar en
que la condicion sigue abierta a nuevas combinaciones.  Parece
asegurado que 'va no hay nada nuevo', mds siempre cabe agitar otra vez
el caleidoscopio y divertirse irdnicamente al comprobar que la situacion
cristalizada parece diferente."”

Alejandro Llano 363

Pretender hacer un andlisis de la cultura light y de sus manifestaciones, es tanto
como pretender hacer un estudio del mundo actual. La Postmodernidad se predica, ya de
entrada, como la descripcién o el resultado de una situacion histérica definida en los
términos de un conflicto de tensiones contrapuestas.3®* Su mismo éxito hace dudar de
cualquier presunta artificialidad, induciendo a considerarla como un fenémeno
verdaderamente sustantivo y, ademds, como un natural y 16gico producto de la historia,

Desde el punto de vista de la cultura de la ingravidez la Postmodernidad se
entiende como la huida del compromiso y el rechazo absoluto de todo sistema; una

—

36|cfr. INNERARITY, Daniel, Dialéctica de la Modernidad, op. cit., supra., Caplulo 1, nota 2, pp. 66-67.

362c‘jr. GITLIN, Todd, op. cit,, supra, nota 322, p. 16.

36311 ANO, Alejandro, Las claves de otro fin de sigio, en Nugstio Tiempo, Pamplona, Servicio de Publicaciones de la Universidad
de Navarra, Mayo 1989, N° 419, Vol. LXXIX, pp. 80-81.

364c_fr, OCHOTORENA, Juan Miguel, La Cultura y.... op. cit, supra., nota 295, p. 69,
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apuesta radical por la estridencia y la subversion total sin recambio constructivo alguno,
pero también al mismo tiempo -como lo nota Ochotorena- una placentera opcién por lo
inconexo, lo distinto, lo evasivo, lo efimero y lo fugaz, lo facil y lo blando. Por ello
apareci6 al principio como una moda -en las revistas, en el vestido, en la musica, en la
arquitectura y en las artes- y sdlo después intentamos una reflexion.

Para estos postmodernos tanto vale el rock como la musica clasica; lo mismo da la
teoria de la relatividad que el ejercicio del noble deporte del balompié. Los postmodernos
se sienten pluriculturales, pero la suya es una cultura difusa, poco seria, ligera.365

En el desenvolvimiento de Ia cultura de la ligereza, el mundo actual ha ido dando
lugar a nuevos espacios para viejas manifestaciones; asi, ha resurgido una desabrida
defensa de la libertad econémica que ha engendrado los grandes mercados o economias
por bloqueé; el feminismo se ha desarrollado y, aunque en algunas de sus lineas se
muestra como un movimiento serio, en muchas otras se manifiesta como burdo
decadentismo367; el arte ha regresado a sus primitivas tendencias y entre los académicos
de vanguardia -como ellos mismos se llaman- impera la bisqueda del arte minimal, esto
es, de un arte que ya no busca impresionar por la técnica y recursos utilizados, sino por
mostrar la fria y decantada realidad en un hiperrealismo que evita todo espacio para el
pensamiento68, [a cultura de la ligereza se desvanece poco a poco en la cultura del
gadget, de los productos condenados a deteriorarse. Tal parece que la naturaleza esta
sufriendo un empobrecimiento metafisico y que el ser comienza a extenuarse...?69

El escenario mundial mientras tanto se fragmenta progresivamente en la defensa
de unos nacionalismos descoloridos que buscan refugio en las sombras provocadas por
las grietas del Estado del Bienestar. En pocas palabras, al amparo de la ligereza, el
tribalismo ha resurgido.37¢

365cfr GUASCH, Juan Marla, Que la cultura se muere, en Nugstro Tiempo, Pamplona, Servicio de Publicaci de la Universidad
de Navarra, Enero-Febrero 1988, N° 403-404, Vol. LXXN, p. 93.

3664 IMENEZ LOSANTOS, F., op. cir. supra., nota 316, p. 34.

36704 LLANO, A., La Nueva Sensibilidad, op. cit.. supra., Capitulo 1, nota 37, pp. 120-121.

368Cfr DE VICENTE, Alfonso, op. cit., supra., Protoge, nota 1, p. 119,

3694 PASQUA, Hervé, El hombre y la técnica, en Nuestro Tiempo. Pampl Servicio de Publicaciones de ta Universidad de
Navarra, Junio 1989, N° 420, Vol. LXXX, pp. 72-73.

370cfr. WALZER, Michacl, Tribalismo Moderno, en Eaceins, Revisia ¢ 1a Embajada de Estados Unides en Méxice, Encro 1993, p.
135,
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"Sin darnos cuenta, en el mundo estd ocurriendo una gran revolucién social,
socioldgica, nacional y politica, como no se habia conocido antes en lua historia.
Estamos demasiado cerca del extraordinario fendmeno, demasiado metidos en él, y
demasiado agitados por sus vaivenes y tragedias personales, para verlo en toda su
grandeza, con perspectiva historica, como lo verdn dentro de cincuenta o cien afios
nuestros descendientes. Los drboles nos impiden ver el bosgue...'37

Al caminar por los desabridos y languidecientes senderos del mundo light, no le
queda al hombre sino desempeifiar el triste papel del espectador, puesto que en la ligereza,
el heroismo queda superado... no hay espacios para suefios, porque todo esta inventado...

3.3.2.1.2 El heroismo queda superado.

"..Si es cierto el andlisis de Holderlin vivimos -al menos desde
hace doscientos afios- en un «tiempo sin héroes». Es una queja de poeta a
la que, por tanto, no es necesario hacer mucho caso. Pero algo parecido
dice una cantante de Rock como Tina Turner -y esto es ya mucho mds
serio- en una de sus canciones: «no necesitamos mds héroesy. Mucho me
temo que este es el grito de guerra a través del cual se expresa la
multinacional de la cultura light: algo asi como el precipitado sonriente
de todo lo mds insulso con que se alimenta la ancha banda media de la
sociedad: comida sin grasas ni excitantes, ideologia sin zarpazos ni
lagrimas, ética sin convicciones ni dramatismos. En las sefiales que
regulan el trdfico de nuestra sociedad se advierte unicamente contra el
peligro de los entusiasmos desmedidos. Se prefiere la conservacion de lo
que hay a la revolucion o la wtopia, el punto de vista al juicio, las
propuestas a las afirmaciones y una especie de preservativo universal nos
protege contra el riesgo de lo auténtico. También la ética se ha
convertido en algo de usar y tirar. El plastico es el verdadero signo de los
tiempos."

Daniel Innerarity.372
Con el advenimiento de la cultura light, todo esfuerzo se hace inutil, cualquier

rivalidad tiende a conciliarse y toda justa se aligera; asi, para Kundera, no hay nada por lo
que valga la pena luchar: «La lucha por va siempre ligada a la lucha contra, y la

371 ARAQUISTAIN, Luis, op. ei., supra., Capitulo H, nota 181, p. 108.
372INNERARITY, Danicl, La nueva tarea del héroe, op. cit., supra., Capitalo 11, nota 221, pp. 118-119.
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-preposicion por queda olvidada en el transcurso de la lucha en favor de la preposicién
contra.»37 En tal ligereza, no hay espacio para las epopeyas.

Si queremos preguntarnos el porqué de esta desvirtuacion, debemos volver los
ojos a Nietzsche; para €l, la inica lucha posible es la que busca la consolidacién del
propio poder: no existe el bien comun, porque cuando algo es comun, ha dejado de ser
bueno. Esta escision entre vida privada y vida piiblica en la que Nietzsche se instala, es el
punto de partida del aligeramiento de las funciones propias del héroe.374 Al configurarse
asi un espacio éticamente neutral, donde los valores estdn prohibidos, o cuando menos
relegados a la esfera estricta de la intimidad, todo suefio, todo proyecto se convierte en
una tarea aséptica y desapasionada.’s

Hoy, por tanto, preferimos lo que no incomoda a lo perturbador; estan prohibidos
el escandalo y la emocioén desmedidos; la cultura se ha convertido asi en un sedante para
el equilibrio psiquico personal.376 El desprecio por lo heroico nos ha llevado a buscar
nuevos suceddneos: en lugar de ser influidos por Teseo, Moisés, o0 Romulo; los jévenes
actuales prefieren, muchas veces representar papeles comiin y corrientes que han copiado
de la fria imagen reproducida en el cinescopio por el choque de los rayos catédicos.37?
"Los nuevos héroes de la cultura light -desde James Bond a Woody Allen, pasando por
toda la galeria de personajes que nos arrofa la pequefia pantalla en series americanas-
han adulterado la idea de normalidad: el hombre ya no puede aspirar a ser mejor, sino
a ser «normaly. Y el sistema sociocultural castiga al inconformismo con el ridiculo y la
derrota. La moral ya no es mds que una racionalizacion de lo que se desea: no implica
ninguna exigencia personal, ya que ha desaparecido la tension entre lo deseado y lo
debido, entre lo dado y lo posible. Desde este entramado cultural toda rebelion resulta
ser un espejismo y la moral una regla de urbanidad, un lubricante social o una simple

actitud estética. '8

373 fr. GOMEZ PEREZ, R., £l éxito de Milan Kundera, op. cit., supra, nota 357, p. 1.

374, INNERARITY, D., Dialéctica de la Modernidad, op. cit., supra., Capltulo 1, nota 2, pp. 145-146.

3750, INNERARITY, D., La rueva tarea del héroe, op. cit., supra., Cepitlo It nota 221, pp. 120-121.

3764 INNERARITY, D., Tras la resaca del bicentenario. Mozart para postmodernos., en ACEPRENSA. Bolctin, Madrid,
Aceprensa, S.A., 8 julio 1992, N°26, Servicio 94/92, p. 2.

377:ﬁ: BLOOM, Allan, £{ cierre de la mente moderna, op. cit., supra., Capitulo 1, nota 57, p. 68,

378INNERARITY, D., Dialéctica.... op. cit, supra., Capitulo 1, nota 2, p. 260.
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3.3.2.1.3 El desarrollo de la Cultura Light o de la Picture
Culture,

"Yo soy mi mejor obra."

Andy Warhol 379

Dice Allan Bloom que hay una cosa de la que un profesor puede estar
absolutamente seguro: casi todos los alumnos que ingresan a la Universidad creen, o
dicen creer, que la verdad es relativa.38¢ Este relativismo explica el profesor de Chicago,
ha sido alimentado por el insaciable apetito de libertad para vivir como a uno se le antoje,
que ha florecido bajo el auspicio de la cultura democratizante de nuestra época38! Lo
mas curioso de esta situacion, no es tanto la difusion del relativismo, cuanto el
absolutismo con el que se ha de aceptar.382 La tnica verdad posible -en la cultura light-
es la propia; ello nos explica que la crisis de valores a la que antes nos referiamos, no
tenga lugar de discusién, puesto que todo valor se ha hecho simbélico y su contenido se a

vuelto incierto y ambiguo.383

El escenario cultural actual se conforma tal y como la arquitectura postmoderna se
nos muestra: los academicismos se¢ abandonan y toda construccién ha de basarse en los
elementos dejados por las antiguas escuelas, el pastiche de los arquitectos post se ha
trasladado a la vida de todos los hombres. La Postmodernidad, como la Ilustracién -a fin
de cuentas su madre-, pretende hacer al hombre independiente, tratarlo en su calidad de
adulto; pero para los postmodernos hay un matiz de diferencia: para entrar en la
autonomia -piensan los postmodemos- debemos transformar en opciones todas las que
eran obligaciones en la era autoritaria. 3% La realidad en este contexto ha perdido su aura
y las unicas figuras validas son las que se transmiten a través de la pequeiia pantalla.38s

379Citado por DE VICENTE, Alfonso, op. cit., supra., Psblogo, nota I, p. 65.
38°L;fr. BLOOM, Allan, El cierre de la mente moderna, op. cit., supra.,Capitulo |, nota 57, p. 25.

3glt‘jr. Idem., p. 28.

3B2.f FERNANDEZ A., Javier, op. cit., supra., Capitulo Il nota 109, p. 69.

383cjr. INNERARITY, D., Dios y las cosas que no existen, op. cit., supra., Cepitule I, nota 208, p, 55.

3844, PINKIELKRAUT, Alain, La derrota del p resefa p da por RAYON, Damidn ¢n Vuzlta, México,
Diciembre 1987-Encro 1988, N° 42, pp. 42-44.

385.4, WEINBERGER, Eliot, La fatalidad en la era de Ia reproduccion mecdnica, en Yuclta, México, Septiembre 1989, N° 154, p.
61.
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Asf como Andy Warhol es un paradigma de este relativismo figurativo en el arte,
Michel Foucault, lo es en la filosofia -si asi podemos llamar a su pensamiento-, Para
Foucault, ninguna relacion estable entre los hombres es fruto del convencionalismo; cada
quien es posesor de la verdad que inventa, y si hay relaciones entre los hombres es porque
alguno las impone a los demds.3%¢ Seguin esta concepcion lo juridico y lo politico serian
-en la cultura light- pura represién, ya fuesen fruto del arbitrio individual, ya de la
reflexion o consenso colectivo.387 La democracia seria un simulacro y todo consenso un
autoengafio. Como vemos, absolutizar el relativismo termina por destruir al mismo
hombre; la filosofia, asi entendida, no pasa de ser simple filologia, interpretacién de
términos que nunca termina...388

La misma ciencia positiva, bajo el imperio de la cultura de la ligereza tiende a
desdibujarse, puesto que una civilizacion dominada por la racionalidad cientifica dificulta
las convicciones firmes, los vinculos estables, la validez incondicionada. La ciencia para
salvarse ha tenido que hacerse hipotética; la verdad con Popper siempre podra ser
falseada, porque nunca tendremos certeza absoluta de haberla alcanzado.389 Todo
enunciado tedrico se convierte en opinién y toda politica en un acuerdo meramente
procedimental 390

Por otro lado, al desarrollarse esta cultura de la ligereza, la moral se ha
relativizado y hemos caido en una cultura libertina y hedonista, en un iluminismo barato
dirigido a destruir, a negar y desarraigar las tradiciones con una cierta tendencia a
defender los privilegios econdmicos y aprovechar todas las ocasiones de placer.39!

Caemos asi en lo que se ha dado en llamar la Picture Culture, una cultura en la
que lo tnico vélido es lo que causa placer a los sentidos. Los criterios de decision ya no
son, en algunos casos, ni siquiera los econdmicos, sino que se han trasladado al campo de
las pasiones desencarnadas; como lo enuncia Kundera, ya no es vdlido el pienso, luego
existo;, ahora habria que decir, siento, luego existo. A esta preeminencia de lo visual

38644 SMART, Barry, Sexualidad. ética y politica en Foucault, en Palitica v Socicdad. Madrid, Facultad de Ciencias Politicas y
Sociologia de la Universidad Complutense, Primavera 1989, N° 3, pp. 115-129.

387¢fr. BALLESTEROS, ., op. cit., supra., Capitulo |, nota 74, p. 96.

388c]r. Idem., p. 88.

389cfr. INNERARITY, D, La nueva tarea del héroe. op. cit., supra., Capitslo 11, nota 221, p. 121.

390t:fr. idem.,p. 122,

mcfr. FERNANDEZ A., Javicr, El miedo a la modernidad, op. cit., supra., Capltulo I}, nota 109, p. 68.
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sobre cualquier otro aspecto, la llama Kundera, /magologia: Hoy va no cuenta la realidad,
sino la imagen que yo tenga de ella.392 La verdad se transforma en apariencia. El brillo -
simple reflejo- intenta suplantar al resplandor -luz propia-.393

"Esta marea ha sumergido -al decir de Marcel de Corte- ciertas evidencias
elementales y las ha relegado en el olvido... Toda una inmensa zona del saber se recubre
de sombras... jamds los conocimientos del mundo y del hombre han sido mds variados y
mds numerosos y nunca el conocimiento del mundo y del hombre han sido mds...
pobres.'%

3.3.2.1.4 Moral y Derecho de tolerancia.

Es postmoderna esa sensibilidad: 1a completa tolerancia. "No hay
que ser duro. No hay que estar en contra, porque se corre el peligro de
ser fandtico. Es mds, estar en contra de algo es ser fandtico. Hay que
dejar que el ser sea, en su levedad, aunque resulte insoportable... "

Milan Kundera 395

La actividad humana, sea cual sea su grado de desarrollo histérico, puede
concebirse como regulada por un sistema complejo de normas; y, efectivamente -como
nos lo hace notar Giorgio del Vecchio-, en cada fase histérica encontramos un sistema
regulador, que consta de miriadas de normas de variada especie. Todo sistema tiene
empero una cierta unidad fundamental; en cuanto que las normas regulan el obrar de un
grupo humano en un mismo tiempo deben ser coherentes y no contradictorias entre si, a
pesar de su diversidad. Estos principios éticos -entendida la ética en su sentido lato- que
regulan la conducta del hombre en sociedad pueden ser considerados en un doble aspecto:
en relacidn con el sujeto mismo, y en relacion con los actos de otros sujetos. De esta
doble consideracién -en la filosofia tradicional- nacen los dos grandes sistemas
normativos -moral y Derecho- que regulan el iter del hombre en esta tierra. No es posible
considerar la moral como ajena al Derecho, ni viceversa, %6

39204 GOMEZ PEREZ, R., Ei éxito de Milan Kundera, op. cit, supra., nota 357, p. 3.

393:]& LLANO, Alcjandro, La Nueva Sensibilidad, op. cit., supra., Capitulo 1, nota 37, p. 105.
394Citado por Vatlet de Goytisolo, op. ¢it., supra., Capitulo 1, nota 89, p. 11.

395Citado por GOMEZ PEREZ, R., El éxlto de Milan Kundera, op. cit., supra, nota 357, p. 2.

396;_'/':. DEL VECCHIO, Giorgio, Filosofia del Derecho, op. cit, supra., Capitulo 11, nota 263, p. 294ss.
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Al constituirse como paradigma de la Postmodernidad la relatividad de la verdad,
la unidad entre moral y Derecho se desgarra. Predicado este relativismo gnoseolégico no
como una percepcion tedrica, sino como un postulado moral, la libertad individual se
instituye como el criterio ético de la moral postmoderna. Todo vale, porque nada vale.

Como afirma Bloom, lo més critico de este relativismo no es su inmoralidad, sino
el dogmatismo con que lo aceptamos y nuestra desenfadada falta de preocupacién por lo
que significa para nuestras vidas.®? La pérdida de todos los valores tradicionales ha
generado una sociedad que, en muchos casos, ya no parece humana: las tensiones del
placer individual dividen la célula primaria de la sociedad: el numero de divorcios y
rupturas entre padres-hijos aumenta cada dia; la violencia hace presa del hombre en todas
las encrucijadas del complejo globo terraqueo; la insolidaridad y despreocupacién, de
parte de los paises mas desarrollados, por los indigentes y marginados sociales se levanta
dia como un espectro que se refleja en el rostro de cada mendigo que nos encontramos a
nuestro paso; la economia internacional marcada por las llagas de la especulacion y el
fraude, terminan por convertir a la persona en un mero valor de cambio; la falta de
proteccion para la vida humana recién concebida y los terribles abusos por parte de
quienes resultan mds poderosos en la empresa y la politica, hacen que nuestras calles,
plazas y escuelas nos recuerden con Hobbes, que el hombre es el lobo del hombre...

Este relativismo moral y juridico ha conducido al hombre a un callején sin salida.
La anomia invade a la gran mayoria de las personas. El hombre andmico -sin raices
morales- es espiritualmente estéril, concentrado sobre si mismo, no es responsable ante
nadie. Se burla de los valores de otras personas. Su unica fe es la filosofia de la

negaciodn...398

Quiza el intento mas completo de organizar una ética sin valores para la
Postmodernidad sea el que ha hecho Michel Foucault. Para Foucault -quien se basa en
Nietzsche- la raiz de todo conocimiento es €l odio, la lucha, la relacion de poder.3®® Sélo
entendiendo dichas relaciones de poder -dice el postestructuralista francés-, viendo como
se oponen y la manera como los hombres se odian y luchan entre si, procurando

39.’::fr, BLOOM, Allan, El cierre de la mente moderna, op. cit.. supra., Capftulo 1, nota 57, p. 248.
398q’r. LLANO, Alcjandro, La Nueva Sensibilidad, op. cit.. supra., Capltulo 1, nota 37, p. 66 in fine.
399:]?. FOUCAULT, Michel, La verdad y las formas jurtdicas, op. cit., supra., Capitulo Il, nota 262, p. 28.
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dominarse unos a otros, comprenderemos en que consiste el conocimiento: la verdad no
es, se inventa como prueba al servicio del Derecho, y por tanto al servicio del poder.,. 490
El saber se convierte en instrumento del poder; en lugar de afirmarse como conocimiento
de la verdad se impone como técnica de esclavitud.40!

Por lo anterior, para Foucault, todo sistema ético que presuponga un fundamento
religioso o legal, debe abandonarse. Propone una nueva ética, sin ninguna relacion con el
Derecho, la autoridad o la disciplina: cada quién debe ser su propia moral. Foucault cae
asi -como lo advierte Barry Smart siguiendo a Habermas- en un irracionalismo
declarado.402

El postestructuralismo francés se presenta asi como la postura escéptica mas fuerte
de nuestros dias: Epistemoldgicamente la verdad se disuelve en el proceso interminable
de interpretacion subjetiva del texto. Antropolégicamente el hombre se niega al diluirse
lo consciente en el inconsciente. Toda politica se convierte en simulacro y todo sistema
juridico en dictadura.*®? EIl Derecho, en la cultura de la ligereza, se pone al servicio del
relativismo: la base de toda relacion de justicia deja de ser la naturaleza de los actos, para
ceder su lugar a la espontaneidad de la libertad del individuo 404

En una sociedad asi concebida, los valores han perdido su profundidad y su
contenido4%s; la ética se convierte en una simple moral de tolerancia: cualquier cosa
puede ser justificada, porque todo mundo tiene derecho a hacer lo que quiera con su vida.
Nadie esta obligado a pensar; cualquier cosa que hagas o que seas, quienquiera que seas
es buena, porque eres libre. La tnica norma moral es la espontaneidad de mi deseo. La
norma es la ausencia de toda norma.406

En la condicién postmoderna -considerada desde este punto de vista- no hay lugar
para Dios, hay que cancelar su concepto.t0? El cristianismo se considera como uno de

400 ibidem.
4°‘cﬁ-, PASQUA, Hervé, Culiura y libertad  Fausto frente a Frankenstein., en Nucstro Tiempo, Pamplona, Servicio de

Publicaci de la Universidad de Navarta, Mayo 1989, N° 419, Vol. LXXIX, pp. 112-121.
402.5, SMART, Barry, op. cit.. supra., nola 386, p. 122-125,
403.f BALLESTEROS, Jests, P dernidad: Decadencia o Resistencia. op. cit, supra., Capitulo 1, nota 74, p. 85-96.

4045 YEPES S., Ricardo, op. cit.. supra., Capitulo 11, nota 187, p. 66.

mscﬁ‘. HAVEL, Vaclav, Ef arte de lo imposible, op. cit,, supra., Capitulo 11, nota 172, p. 9.
406, YEPES S.. Ricardo, op. cit., supra., pp. 65-66.

407, FERNANDEZ A., Javicr, op. cit., supra., Capltulo 11, nota 109, p. 70.
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esos grandes relatos magistrales que se han desencantado y cuya deslegitimacion es
inevitable; por ello Lyotard piensa que la Postmodernidad se sitta post-Christum: es
esencialmente neopagana.#% Toda religiosidad queda reducida a una mera estructura de
sentimiento.

Al comprender estos conceptos queda perfectamente claro que el nihilismo (de
Nietzsche) no es sélo subversivo para la sociedad burguesa y para la tradicién
judeocristiana, sino también para el humanismo y racionalismo seculares, para la moral
burguesa, y, como dice Irving Kristol, a la postre, para la misma civilizacion
Occidental 4® Le urge al hombre mismo regresar a sus valores tradicionales y, en
definitiva, como afirma Daniel Bell, restablecer la religiosidad.4!? La Postmodernidad se
exige a si misma presentarse como resistencia.

3.3.2.2 La Nueva Sensibilidad: saber apostar por la
tradicién.
"Esta es mi ardiente esperanza. Desvanecidas las crueles utopias
que han ensangrentado a nuestro siglo, ha llegado, al fin, la hora de
comenzar una reforma radical, mds sabia y humana, de las sociedades

capitalistas liberales. También, claro estd, de los pueblos de la periferia,
agrupados bajo el nombre equivoco de Tercer Mundo.”

Qctavio Paz 4!

Vivimos en un tiempo que es como todos los tiempos y, sin embargo, -en palabras
de Octavio Paz- es profundamente distinto a los otros que nos han precedido.#!2 Nuestra
generacion, al contemplar la aceleracion de los conflictos que se dan en la
multicomplejidad imperante, llega a concebir que la observacién de lo inmediato y lo
urgente, nos ha impedido la contemplacion de las verdades perennes. Hoy se advierte con
claridad que el pensamiento individualista de la Modernidad olvidd que sdlo se puede
avanzar en el saber, desde una comunidad de investigacion y aprendizaje, en la que la
tradicion y el progreso tienen una raiz comun.#’3 Nos queda claro que a la Modernidad -

408,/ LLANO, Alcjandro, La Nueva Sensibilidad, op. cit., supra., Capitlo 1, nota 37, p. 117-118.
4090[:. KRISTOL, lrving, op, cit., supra., Capitule L, nota 255, p. 50.

4105, PICO, Josep, op. cid., supra., Capfiulo 1, nota 66, p. 38.

411pAzZ, Octavio, op. eit.. supra., Caphulo 1, nota 94, p. 13,

2ep ibidem.

41344, LLANO, Alcjandto, La universidad del futuro, op, cit., supra., Capitulo 11, nota 243, p. 40.
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como dice Leonardo Polo- hay que dejarla de lado*!4; pero ello no significa abandonar el
pasado y empezar a construir desde cero. La Postmodernidad, en su otra cara, no
pretende ser vanguardia, sino resistencia.

La contemporaneidad -nombre que da Alejandro Llano a la Nueva Sensibilidad
que apuesta por la tradicion- no es la prolongacion inercial de un proyecto agotado, ni el
imposible retorno a una premodernidad inexistente. Es una defensa de la Modemidad
contra ella misma y sus fatales consecuencias; es un nuevo saber que busca la
comprension integral de la situacion presente y la solucion de los problemas planteados,
en el insondable archivo de la experiencia humana.4!* En altima instancia la nueva
sensibilidad tiende hacia el logro de una contemporaneidad que supere la vanidad tardia

del progresismo moderno y la vanalidad crepuscular de un posmodernismo nostalgico.4!6

La construccién del futuro depende cada vez mas de la tradicion, no es asequible

sin la tradicion, no lo ha sido nunca y hoy menos que nunca.*\?

El gran error de la Modemnidad fue prescindir de su pasado. Hoy no debemos
repetir el mismo yerro. Para ser postmoderno, primero hay que comenzar por ser
moderno; sélo recuperando todo lo vélido que hay en la Modernidad podremos comenzar
a edificar el mundo post. La nueva sensibilidad debe recuperar los valores perdidos y,
ante todo, restablecer la valia de la propia razoén, como un instrumento apto para cimentar
cualquier institucion o proyecto por estar abierta a la unitaria pluralidad de lo real 418

La verdadera resistencia contra la aceleracion del universo telemitico que nos
ahoga se construye desde la inteleccidn de esta profunda verdad: los pueblos mueren

cuando el pasado enmudece en su alma...412

4l4citado por LLANO, Alejandro, La Nueva Sensibilidad, op. cit.. supra.. Capitulo I, nota 37, p. 91.
5¢h. idem., p. 127,

A16cs idem., p.12.

‘“7cjr. Idem., pp. 174s.

84 idem., p. 13.

4194 CHICO GOERNE, Luis, op. cit., supra., Capiwlo Il, nota 165, p. 22.
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3.3.2.2.1 La Nueva Sensibilidad.

"..siempre tenemos que atravesar el desierto para encontrar un
poco de agua..."

Claudio Magris.420

El camino por el que discurre la nueva sensibilidad -explica Alejandro Llano-, no
intenta una restauracién simple, ni una pura liquidacion de la Modernidad, més bien
transita por la via de la renovacion del conocimiento sapiencial y de la rectificacion de la
razén ilustrada, que desemboca a su vez, en una rehabilitacion filoséfica de la accién, que
incide en el terreno practico.4?! Se trata, en este sentido, de una restauracién ética que
supere la crisis de gobernabilidad que estamos viviendo, y que supere la margmamon
estructural en que han caido gran cantidad de personas.

Es por las fracturas entre sistema y cultura, entre estructura y mundo vital, por
donde aflora esta nueva sensibilidad. En su desenvolvimiento, esta Postmodernidad de
resistencia, ha ido configurando distintos movimientos que intentan diversas formas de
recuperacion: as{ hoy estamos acostumbrados a convivir con grupos defensores de la
ecologia, del pacifismo o del feminismo y los nacionalismos bien entendidos.#2?2 Todas
estas estructuras de renovacién apuntan hacia el desarrollo de la sociedad postindustrial,
siendo su niicleo el concepto de empresa de servicios.423

Como se ve, la contemporaneidad resultante de la nueva sensibilidad tiende a
hacer nuevamente del mundo un lugar mds humano. Asi se desarrollan, por ejemplo, en
la arquitectura, nuevos movimientos que buscan hacer del espacio construido un lugar
que garantice el habitar, y éste a su vez, haga posible el pensar, permitiendo de esa
marnera resistir al aceleramiento de las megal6polis modernas.42* Se trata -en palabras de
Luis Barragan- de recrear y renovar la nostalgia, volviéndola contemporanea, porque una
vez que la arquitectura ha cumplido con las necesidades utilitarias y de funcionamiento,

“OMAGRIS. Claudio, Una guerrilla contra la coqueteria posemoderna. Entrevisia., en Nygstro Tismpo, Pamplona, Servicio de

Publicaci de la Universidad de Navarra, Diciembre 1989, N° 426, Vol. LXXX, p. 69.
42‘cjr LLANO, A., La Nueva Sensibilidad, op. cit., supra., Capitulo I, nota 37, p. 14.
22para una exposicion méas pleta de estos movimi véase LLANO, A., idemt., pp. 119ss.

423:.;/r. BELL, Danicl, £l mundo en el 2013, en Nugstro Ticmpo, Pamplona, Servicio de Publicaciones de la Universidad de
Navarra, Mayo 1989, N° 419, Vol. LXXIX, pp. 58-63.
4244 BALLESTEROS, )., op. cit,, supra,, Capitulo I, nota 74, p. 109.
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tiene todavia delante de si otros logros que alcanzar: la belleza'y el atractivo de sus
solucicnes, si quiere seguirse contando entre las bellas artes,425

La nueva sensibilidad se presenta asi como una nueva y, a la vez, tradicional
eudemonia, que recuperando la teoria cldsica de la virtud busca reivindicar la imagen
clasica del hombre: el hombre tiene que dejar de concebirse como una encrucijada de
procesos cdsmicos 0 como una parte del ambiente de los sistemas sociales, para retornar
en su autocomprension, a la idea del perfeccionador perfeccionable del que nos habla
Leonardo Polo.426

3.3.2,2.2 Un anilisis de Chicago: Allan Bloom.

"La novedad del verdadero modo de pensar postmoderno radica en
la superacion conjunta del etnocentrismo y del relativismo."”

Jesus Ballesteros.427

Resulta muy interesante, para los efectos de esta tesis presentar el pensamiento de
Allan Bloom, profesor de pensamiento social de la Universidad de Chicago.428 Para €], la
crisis politica y social de Norteamérica tiene sus raices en una crisis intelectual: el
relativismo -disfrazado de tolerancia- imperante entre los universitarios estadounidenses
ha provocado, junto con la aceptacién del nihilismo de corte nietzscheniana, que la
juventud viva en un presente empobrecido por la falta de comprension del pasado y de
una seria vision de futuro.

En su magnifico ensayo El Cierre de la Mente Moderna -al que ya nos hemos
referido con anterioridad- Bloom nos presenta una radiografia de la juventud universitaria
norteamericana, €n el que concluye que la crisis antes descrita sélo tendrd solucion si la
educacion institucional universitaria intenta abandonar su proyecto de formar técnicos y
se propone formar personas. "En la situacion actual, los estudiantes tienen poderosas
imdgenes de lo que es un cuerpo perfecto y se esfuerzan incesantemente por alcanzarlo.

425cfr. BARRAGAN, Luis, Discurso pronunciado en Washington D.C. en 1980 al recibir el premio Pritzker, en LITTMAN,
Roberio et al., Ensayos y Apuntes para un bosquejo critice LUIS BARRAGAN, México, Musco Rufino Tamayo, 1985, p. 11.

426:]14 LLANO, A., La Nueva Sensibilidad, op. cit., supra., Capitslo 1, nowa 37, pp. 130-131,

RIBALLESTEROS, 1., op. cit., supra., Capltulo 1, nota 74, p. 118.

A28prg. BLOOM, Allan, El clerre de la mente moderna, op. cit., supra., 395 p.
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Pero, privados de guia literaria, ya no disponen de ninguna imagen de un alma perfecta
¥, por consiguiente, no anhelan tencrla. Ni siquiera imaginan que existe semejante
cosa..."29

Frente a la vaciedad y la banalidad que impulsa hoy la tecnocultura y el
individualismo degradado en narcisismo que cultiva quien poco tiene que contemplar en
sf mismo, Allan Bloom propone, al decir de Salvador Giner, una via tradicional: se trata
de una manifestaciéon patente de esa nueva sensibilidad a la que nos hemos venido
refiriendo; Bloom opta por una reivindicacion de la tradicion filoséfica occidental digna
de la mayor atencion. Una tradicion entendida, con todas sus variedades internas, como
busqueda incesante, por via de la razén, de lo firme y duradero. Esa busqueda se enraiza
en la perenne elaboracion de una teoria de la naturaleza humana y de la dignidad del
hombre.430

"La naturaleza humana parece continuar siendo la misma en nuestras muy
alteradas circunstancias porque seguimos enfrentdndonos a los mismos problemas, bajo
aspectos diferentes, y tenemos la necesidad, caracteristicamente humana, de resolverlos,
aunque se hayvan debilitado nuestra conciencia y nuestras fuerzas... La auténtica
comunidad del hombre, en medio de todos los contradictorios simulacros en este sentido,
es la comunidad de aquellos que buscan la verdad, de los conocedores potenciales, es
decir, en principio, de todos los hombres en la medida en que desean conocer... Nuestros
problemas son tan grandes y sus fuentes tan profundas, que para comprenderlos
necesitamos de la filosofia mas que nunca... "3

3.3.2.2.3 Realismo: unica puerta de escape en la
contemporaneidad.

"La realizacion de los grandes fines de la vida del hombre y la
autorrealizacion moral no se lleva a cabo de otra forma que en la
respuesta adecuada en cada caso a la realidad, cuya totalidad no somos
capaces de medir de una vez para siempre, y cuya esencia es la ilimitada
multiplicidad cambiante.”

Josef Pieper.43?

“gldzm.. p- 69.

‘nocﬁ. Idem., prélogo a al edicion espafola de Salvador Giner.

3V idem,, pp. 393-395.

432p)EPER, Josef, El descubrimiento de la realidad, Madrid, Espafia, Editoriat Rialp, S.A., p. 228,
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El centro de la gravedad de la crisis actual -advierte Husserl- no se encuentra en
las propias estructuras cientificas, técnicas o sociales, sino més bien en su déficit de
sentido, por desconexion respecto al mundo vital#33 La gran fractura sobre la que se
cimienta todo el pensamiento modemno es la postulacion del principio de inmanencia
como punto de partida de todo intento de compresion. El cogito cartesiano se constituyd,
durante la Modernidad, como la verdad suprema, y en su éxtasis sufrié la mds grande
implosion que haya registrado la historia, puesto que la verdad suprema se redujo a la
opinién personal. La filosofia -al decir de Wittgenstein- se hizo prisionera de un
academicismo estéril y al girar s6lo sobre si misma, se pas6 de rosca, 434

La ciencia se redujo a una concepcion residual: el mundo de las idealidades
matemdticas se tomo6 por el Unico mundo real. La ciencias y la humanidad misma al
romper su vinculacion con el reino de las evidencias originarias perdié su propia
finalidad, puesto que el acceso a la verdad se hizo imposible.4?S Por pretender hacer un
mapa tan detallado del universo en el que caminamos, la ciencia terminé por olvidar que
el importante no era el mapa sino el transevnte que transitaba por la via real. Nos hemos
perdido en un caos informético que al desconocer el escenario sobre el que operamos se
ha convertido en un bumerdn que ha terminado golpeando al mismo hombre que lo
13.\'126.436

Bajo estos presupuestos, la tnica puerta de escape para la nueva sensibilidad es
retornar al mundo real. "La racionalista y unidimensional actitud de dominio ha de ser
sustituida por esa originaria unidad de consideracién y de accion que es la epimeleia, el
cuidado.™?7 Tenemos que darmos cuenta -y esto vale especialmente para los juristas
postmodernos- que la realidad no puede ser reducida a la fria descripcion de una ley o de
un postulado cientifico o de un tipo legal. El ser no es univoco, sino complementario. La
realidad es plural y arménica: no esta hecha de una sola trama ni es unidimensional 438

4334, LLANO, A., La Nueva Sensibilidad, op. cit. supra., Capitulo 1, nota 37, p. 51.
434«:}?. idem., p. 14.

435::_/}. Idem., pp. 47-48.

436¢f Ldem., p. 163.

37 dem, p. 225,

A38efr idem., p. 179.
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Quiza esta conciencia de que es urgente regresar a lo real esté motivada por el
descubrimiento de la finitud y el descubrimiento de la no-conservacion que acompaiia al
hombre contemporaneo: la Modernidad tenia la idea de un progreso histérico indefinido,
pero el surgimiento de determinadas advertencias sobre los limites del crecimiento ha
revolucionado esta concepcion del mundo. La previsién de una progresiva expansion de
la libertad humana por medio del dominio de la naturaleza ha sido puesta entre paréntesis
por la comparecencia de limites que se habian creido superar definitivamente. Los
testimonios constantes de una ciencia que no puede dar respuesta a los grandes males que
aquejan a la humanidad, junto con el no mas triste testimonio de aquellos hombres que,
en nombre del progreso, se han dedicado a la explotacion irracional de los recursos
naturales, hacen que aquella afirmacion pragmatica de Condorcet ya no tenga sentido: «/a
naturaleza no ha puesto término alguno a nuestras esperanzas, »¥

El pensamiento ecologico contemporaneo se introduce asi, como uno de los frutos
mas valiosos de la Postmodernidad. Su fundamento ultimo implica también un retorno
hacia el realismo, puesto que se basa en la oposicién al voluntarismo que se concreta en el
dualismo cartesiano: en la oposicion entre la voluntad individual como sujeto y el resto de
la realidad reducida a simple objeto, manipulable a merced de aquella voluntad y, por
tanto, enteramente alienable 440

Por lo que vemos, para que la Postmodernidad no se reduzca a una simple y
amarga queja por la marcha de este mundo totalmente administrado, debe dirigir la
mirada hacia la realidad. «Solamente una ontologia que subraye el cardcter no disponible
de lo real estd en condiciones de conseguir la reconciliacidn entre el hombre y el mundo

natural »*!

La Postmodernidad es, pues, el momento propicio de pasar -como afirma
Algjandro Llano- del "modelo de la evidencia" al "modelo de la verdad"4? La
subjetividad reinante debe ser superada:

439;‘_{)-, INNERARITY, Daniel, Ef progreso extraviado, en NI Ticmpo, Pampl Servicio de Publicaci de la Uni
de Navarra, Encro-Febrero 1988, N° 403-404, Vol. LXXII, p. 121.

4404 BALLESTEROS, ., op. cit., supra., Capltulo I, nota 74, p. 143,

441 1NNERARITY, D., Dialéctica de Ia Modernidad, op. cit., supra., Capitulo I, nota 2, p. 127.

4424 LLANO, A., La Universidad del futuro. op. cit, supra., Capitulo I, nota 243, p. 49.
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“"La tension entre subjetividad y sociedad ha de superarse mediante una revision
de aquellos planteamientos que parecen conferir a dicha dialéctica un cardcter
necesario...

Desde el punto de vista ontoldgico, es necesario establecer una fundamentacion
de aquellos conceptos que limitan la capacidad de disposicion del sistema sobre el
hombre (derechos humanos, dignidad, identidad, autadeterminacion...)...

La articulacion entre subjetividad y sociedad requiere también una perspectiva
moral.., considero que la exclusion de los valores y las convicciones del ambito publico,
la prohibicion de comparecencia social decretada sobre ellos y su enclaustramiento en el
reducto de la subjetividad es la causa de que los procesos historicos y las formas de
organizacion social aparezcan como realidades deshumanizadas, con un rostro
amenazante e impersonal... La vigencia piublica de los valores, su penetracion en las
diversas actividades sociales significa, por el contrario, no renunciar a que la identidad
humana se haga presente en el entramado de la sociedad... "3

La verdad aparece, desde estas perspectivas, como el tnico enlace legitimo entre
la conciencia y el mundo. Pero el acceso a la verdad requiere -en palabras de Alejandro
Llano- de una severa preparacién, valores compartidos y autodisciplina44; por ello, la
nueva sensibilidad se prestenta también como un renovado y tradicional cédigo ético,
puesto que frente a la verdad no se admite ningtin término medio, o se le acepta, o se le
desprecia; o se vive conforme a ella, o se le insulta y pisotea. La realidad es el
fundamento de lo ético. Como dice Pieper, quien quiera conocer y hacer el bien debe
dirigir su mirada al mundo objetivo del ser. No al propio sentimiento, no a la conciencia,
no a los valores, no a los ideales y modelos arbitrariamente propuestos. Debe prescindir
de su prapio acto y mirar a la realidad. Una frase de Goethe reza: «Todas las leyes y
normas morales se pueden reducir a una: la verdad.» Pero la verdad -dice Pieper- es €l
desvelamiento de la realidad.++5

Entendidos estos presupuestos basamentales de la nueva sensibilidad, nos
encontramos en la posibilidad de entender que si el Derecho quiere responder de una
manera seria a los problemas fundamentales que aquejan al hombre y a la sociedad
contemporaneas, debera también volver los ojos a la realidad, abandonar su perspectiva

443INNERARITY, Daniel, Dialéctica de la Modernidad. op. cit. supra., Capitulo 1, nota 2, pp. 143-145.
44“‘L‘,fr‘ LLANO, A., La Universidad det futuro, op. cit., supra., Caphulo I1, nota 243, p. 49.
quﬁt PIEPER, Joscf, op. cit., supra., nota 432, pp. 15-18.
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rigida y legalista y retomar la tradicion clasica para responder de una manera mas humana
a este universo extraviado en el que se desenvuelve la Postmodernidad.

3.4 El concepto de persona y la nueva sensibilidad.

"Para que la Postmodernidad sea una ganancia historicamente
significativa, es necesario pensar de nuevo la relacion del hombre con la
realidad. La Modernidad es la época de la escision del hombre con la
naturaleza; de la conversion del hombre en suyjeto y de la realidad en
problema. Este es el supuesto bdsico que debe ser revisado."

Daniel Innerarity.#4¢

En Ia actualidad se ha ido perdiendo la idea de lo que es y debe ser el hombre.
Esta pérdida de la idea global ha provocado el extravio de toda vision unitaria de la
cultura.#47 Esta pérdida no es resultado del acaso o de la mera evolucién historica; ha de
ser considerada como el punto de partida de la cultura occidental en la Edad Modema.

Durante la Modernidad se exalto al hombre al rectorado magnifico del universo y
se dejo de vista su condicién finita y contingente; de aqui la causa primaria de la crisis
contempordnea de la humanidad que siente la tragedia de la impotencia y de las tinieblas
de todas las trayectorias que se abren a su mirada.*8 El hombre concreto fue puesto. entre
paréntesis por las modernas ciencias de la naturaleza y, por consiguiente, por el Estado.
Se sacrific a la persona en aras del progreso, de un progreso que hoy se ha extraviado.4?
Si algin concepto quedaba del hombre fue totalmente resquebrajado por las dos guerras
mundiales y por los excesos de los totalitarismos resultantes.450

Sin embargo, al decir de Martin Luther King, sélo cuando ha obscurecido bastante
se pueden ver las estrellas.#3! La crisis de la sociedad contempordnea -en su obscuridad-
nos invita a contemplar los valores perennes de la persona -considerada a la luz de la

4“GINI‘IEERARITY. Danicl, Dialéctica de la Modernidad, op. cit., supra., Capitlo I, nota 2, p. 122,

447, YEPES S.. Ricardo, op. cit., supra., Capltulo 11, nota 187,

448, CHICO GOERNE, Luis, op. cit.. supra., Capitulo 11, nota 165, pp. 23-24.

4“‘gcfr, HAVEL, Vaclav, La politica y la..., op. cil., supra., Capitulo I, nota 165, pp. 47ss.

450, GONZALEZ COSIO, Arturo, E1 Estado Soctal..., op. cit., supra., Capitulo I, nota 46, p. 371.

45icitado por SORIA, Carlos, Manifiesta de la creatividad, en Nucstro Tiempo, Pamplona, Servicio de Publicaciones de la
Universidad de Navarra, Encro-Febrero 1990, N® 427-428, Vol. LXXX!, p. 77.

151



filosofia occidental tradicional-. Si logramos defender al hombre -afirma Vaclav Havel-,
quizd podremos esperar, aunque no es algo automdtico, encontrar medos mas sensatos de
conciliar nuestro Derecho Natural con una participacion en las decisiones econémicas
referidas a nuestro trabajo, y con un estatuto digno en el plano social; pero mientras el
hombre no haya sido defendido, ninguna astucia técnica u organizativa, ninguna reforma
de los mecanismos econdmicos podra salvarle.#52 Toda politica postmodema debe partir
de una radical defensa del concepto natural del hombre, pues de otra forma, la crisis del
saber politico continuard porque la escisién entre ética y politica, entre antropologia y
administracién no se habra superado.

La verdadera cultura postmoderna tiene que ser un nuevo y radical humanismo
que -abandonando el antropocentrismo moderno- se abra a los valores absolutos de la
tradicion cldsica, que -como es bien sabido- no tienen en el hombre su mas esencial
fundamento.453 La auténtica categoria humana exige -segiin Antonio Millan Puelles- en
el intelectual y en todo hombre saber penetrar profundamente en las raices mas hondas de
su propia naturaleza. Ese es, debe ser, el auténtico cimiento para toda filosofia practica
en la Postmodernidad.454

En ultima instancia para resolver la crisis individualista que nos sofoca debemos
regresar al hombre su auténtico sentido teleolégico: "Nada es mds deshumanizante ni
engendra con mds certeza una crisis, que sentir nuestra propia vida como un evento sin
significado, en un mundo que no tiene sentido. ™55

3.4.1 Individualismo: urge superarlo.

"El individualismo moderno ha conducido a situaciones de
lacerante insolidaridad. Esto es lo que esta clamando por un final.
Sostener que no es posible actuar en términos de cooperacion y de
amistad social equivale a hacer un pacto con el diablo, ese gran
conservador del mal, la serpiente antigua.”

Alejandro Llano.456

452¢f HAVEL, V., Lapolltica y la.... op. cit, supra., Caplulo II, nota 151, p. S1.
43¢5 MILLAN PUELLES, Antonio, op. cit., supra., Capitulo Il, nota 258, p. 76.
454:}5‘. ibidem.

4SSKRISTOL, Irving, op. cit., supra., Caplitulo Il, nota 255, p. 50.

456LLANO, A., El diablo es conservadar, op. cil, supra., nota 314, p. 41,
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El individualismo, del que ya tanto hemos hablado, lievé al hombre a instituirse
como duefio y sefior de todo lo que alcanzaba su poder individual. Esto genero una serie
de injusticias (que ya antes describimos) y provocé que nuestra sociedad se convirtiera en
un monstruo mecdnico al servicio del mas fuerte. Sufrimos hoy, por ello, de lo que
Alejandro Llano ha llamado astigmatismo social, esa enfermedad -defecto de la vision-
que consiste fijarse mas en los resultados que en los principios y que siempre va
acompafiada de aquella otra -miopia social- que se caracteriza por la vision chata que no
alcanza a ver mds alla de los propios objetivos y de las circunstancias cercanas. La nueva
sensibilidad debe rectificar este campo de visiéon y abrirse a los escenarios.*7 Es
imprescindible retornar a los criterios primarios sobre los que se basa toda ética, y
entender que los fines individuales estin subordinados al fin comiin de la sociedad entera
-sin que ello implique que el sistema se convierta en una especie de planta carnivora que
termine por engullir al propio hombre que le dio la vida-. Debemos superar ese
reduccionismo absurdo que ha llevado a coronar los valores de cambio y de uso sobre los
principios ontolégicos que deben ser la base de toda sociedad.

Para hacer frente a esta tarea, hace falta una nueva ética -no al estilo de Foucault
sin valores ni razon- que logre conjugar, no sélo la ética de la conviccion con la de la
responsabilidad individual, sino también esta ética personal con las mejores conquistas de
la tradicién clasica y de la Modemidad: la ética natural y los derechos humanos
respectivamente.*38 A los hombres no les basta ya una forma juridica vacia e inoperante,
exigen condiciones de vida mas altas y mas humanas. Por este motivo, frente al sistema
de valores individualistas se ha establecido, de manera definitiva, un valor moral nuevo:
la lucha por la justicia social.#59

La crisis individualista exige una respuesta que la contrarreste: se hace urgente -
afirma Juan Pablo II- ]a necesidad moral de una nueva solidaridad.#? “Sglo con nuevos
valores, que ascienden desde el mundo vital, serd posible flexibilizar y complementar -
advierte Alejandro Llano- la esclerosis de la tecnoestructura. Unicamente con un modo

457cfr. LLANO, A., La Nueva Sensibilidad, op. cit.. supra., Capitulo I, nota 37, p. 162.

45805 (dem., pp. 163-164.

459:;fr. GONZALEZ COSIO, Anturo, Crisis del Estado Moderno, op. cit., supra., Capitulo 11, nota 201, p. 532

46():'_/r. JUAN PABLO 11, Pa: con Dios Creador, Par con toda la creacidn, en Nucstro Tiempg, Pamplona, Servicio de
Publicaciones de la Universidad de Navarra, Enero-Febrero 1990, N° 427-428, Vol. LXXXI, p. 111,
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diferente de pensar -mds comprensivo y realista- se superard la estrategia del conflicto y
se inducirdn corrientes inéditas de cooperacion. 6!

La solucion optima para superar el individualismo es, pues, fomentar la conciencia
solidaria de todos los hombres. La solidaridad es, debe ser, el principio de todo trabajo en
la contemporaneidad.*6? La perspectiva humanista de la nueva sensibilidad lleva a la
misma empresa a replantearse su razon de ser, y la enmarca en este entramado de la
solidaridad.#} Asimismo los movimientos de voluntarios que resurgen por doquier, son
un instrumento ideal al servicio de esta meta postimoderna. 46+

Pero esta crisis nos afecta personalmente y, por tanto, requiere no sdlo de
soluciones a nivel estructural, sino compromisos a nivel individual que lleven a superar el
mismo individualismo. Cada quien debe hacerse cargo de esta responsabilidad; la crisis
moral del hombre exige una respuesta personal. Cuando no se esta dispuesto a afrontar
estas demandas el sentido del valor de la persona se pierde y aumenta el desinterés por los
demds y por la tierra. Sélo la austeridad, la autodisciplina y el espiritu de sacrificio nos
ayudarin a conformar la vida de cada dfa, a fin. de que, la mayoria -dice Juan Pablo lI- no
tenga que sufrir las consecuencias negativas de la negligencia de unos pocos.*65

El mejor espacio para fomentar esta responsabilidad personal es la familia. Es en
el seno familiar donde el hombre aprende a ser persona; ahi se le quiere no por lo que
produce o por lo que puede, sino por lo que es; y es la misma familia la mejor escuela de
solidaridad, puesto que en ella todos saben -y lo tienen bien experimentado- que la
felicidad del grupo depende del esfuerzo individual por cumplir con las exigencias de la
convivencia solidaria.*66 La familia se constituye asi, en palabras de Juan Pablo I, en el
auténtico protagonista de la paz. Solamente ella asegura la continuidad y el futuro de la

46111 ANO, A., El diablo..., op. cit., supra., nota 314, p. 39,

462, LLANO, A., La Nueva Sensibilidad, op. cit. supra., Capitulo 1, niota 37, pp. 187-191.

463Atcjnndm Liano describe asi los cuatro fines de 1a empicsa en la nueva sensibilidad: a) Proporcionar un servicio a la comunidad
social; b) Generar un sufici valor 6mi dido (b io); ¢) P i a sus miemt isfaccion p 1y
perfeccionamiento humano y, d) Lograr una capacidad de inuidad o p ia. Vid. La Nueva Sensibilidad, p. 155.
464cfr. idem., pp. 168ss,

465.£,. JUAN PADLO L, Pz con Dios Creador..., op. cit, stiprd., nota 460, p. 113.

466::15‘. 1SAACS, David, La educacidn de las virtudes humanas, México, Editora de Revistas, 1989, Cuarta cdicion mexicana, pp.
1735,

154



sociedad. %67 Sélo en ella se forjardn los héroes que nuestra sociedad reclama para
fracturar la sociedad de masas.

3.4.2 Fracturar la sociedad de masas: nueva tarea del héroe.

"La conjuncion posmoderna entre nuevas lecnologias y cultura
vital estd clamando -para consolidarse- por una auténtica imaginacion
creadora, capaz de anticipaciones libres y de disefios de perspectivas
historicas. Esa capacidad de ver una nueva oportunidad de accién donde
sélo parecia haber un problema.”

Alejandro Llano.%68

En la actualidad -como afirma Alejandro Llano- la crisis se ha estabilizado; nos
hemos acostumbrado a vivir en ¢lla, o, al menos, con ella;*® la situacion de anomia
creciente en que se encuentran hundidos tantos de nuestros coetineos y la tremenda
deshumanizacion que domina tantas instancias sociales exigen uma solucion. El
verdadero hombre post estd llamado a ser un rebelde: no se puede limitar a repudiar los
objetivos sociales y las practicas institucionales existentes, sino que se propone objetivos
y medios alternativos: la auténtica Postmodernidad es una cruzada por el heroismo.47°

Durante la tardomodernidad los acuciantes problemas y la ingobernable
complejidad generada por la sociedad de masas exigieron ya una solucién. Sin embargo,
las opciones propuestas estaban viciadas por el mismo proceso masificador; asi, por
ejemplo, cuando Luhmann presenta su teoria sistémica, afirma que si se quiere gobernar
lo complejo, el sistema debe autocomplicarse hasta alcanzar el mismo grado de
complejidad de la realidad a la cual pretende regir: la reduccién de la complejidad del
ambiente se logra por medio del aumento de la complejidad sistémica.A' Las palabras de
Luhmann fueron proféticas: hoy los sistemas sociales se han multicomplicado: la
explosion normativa de los grandes Estados, junto con el sentimiento de desregulacién

457cjr. JUAN PABLO 1, De Ia familia nace la paz. De la familia humana., Mensaje para la Jomads Mundial dc 1a Paz, §° de encro
de 1994,

4681 1 ANO, A., La Nueva Sensibilidad. op. cit., supra., Capitlo 1, nota 37, p. §29.

4694 idemn., p. 92.

470cjr. BALLESTEROS, 1., op. cit., supra., Capitulo 1, nota 74, p. 51.

47lefr LLANO, A., La Nueva Sensibilidad, op. cit., supra., Captwlo |, nota 37, pp. 35s.
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constante, confirman nuestro dicho; lo mismo podriamos decir de la complicada
burocracia estatal y de la complicacién organizativa de las grandes corporaciones
empresariales. En tal espiral de hipercomplejidad, la persona se ahoga y su dignidad se
pisotea: asi, el estructuralismo dominante se presenta como un sistema sin sujeto que, al
proponerse descomponer todas las estructuras en elementos para asegurar su comprension
y gobierno, termina por descomponer a la propia persona suprimiendo toda idea de
trascendencia. Esta situacion -como explica Hervé Pasqua- sdlo puede desembocar en el
estallido de la persona.472

Esta creciente desnaturalizacién de la persona -en la sociedad de masas- se ve
alimentada por la pérdida del sentido del mal en los estudiantes contemporéneos: la
educacién democratica, en aras de transmitir el valor supremo de la igualdad, ha generado
un sentimiento de tolerancia desabrida que impide o, al menos dificulta, los intentos de
recuperacién y resistencia: hoy -como antes hemos apuntado- se corre el riesgo de ser
fandtico por defender lo que otras generaciones hubieran considerado como loable y
natural 473

El hombre masa termina, sin mas, por ser un hombre sin moral, sin ideales, con
una conciencia autoanulada que le impide prestarse a cualquier tipo de servicio o
recuperacion; solo el héroe, con su jerarquia de valores, serd capaz de disciplinar al
hombre masa. A su falta de moral, opondra el héroe su tremenda ascesis, y frente a la
minuscula temporalidad del hombre masa elevara el héroe su apetencia de trascender y
pervivir:  la Postmodernidad reclama la desarticulacion de la sociedad de masas, la
Postmodernidad demanda nuevamente al heroismo.

La ética de este renovado heroismo se funda en el valor y la generosidad: "E/
valor se arriesga a conquistarlo todo, la generosidad puede renunciar a todo; el valor no
se deja imponer nada, la generosidad no se impone a nadie; el valor no retrocede, la
generosidad no se abandona; el valor se decide y hace frente, la generosidad comprende
y compadece, el valor resiste y la generosidad ayuda, en el valor y la generosidad

4724 PASQUA. L., Culturay libertad, op. cit., supra,, nota 401, p. 117
"73ch BLOOM, Allan, £l cierre de la mente moderna, op. cit., supra., Capitulo 1, nota 57, pp, 26ss y 68s.
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encuentra la virtud su mejor definicion, porque la virtud se compone de intrepidez y don.
Una ética asi entendida es una ética creativa y libre, la unica posible... "

Una sociedad democratica -como la nuestra- necesita mas que cualquier otra de
valores firmes, de convencimientos no hipotéticos: esta necesidad era ya evidente para los
fundadores del Estado de Derecho; para ellos, la abolicion de la tortura y de la esclavitud
no fue el resultado de una hipétesis, ni los derechos humanos se presentaron como una
propuesta, sino que se constituyeron como una proclamacién. Hoy nuestra sociedad
reclama nuevamente, de parte del jurista, ese mismo tipo de convencimientos: nuestro
Derecho debe defender los valores, no por defender la terquedad, sino por evitar la tirania
de la indiferencia. Como dice Innerarity, las grandes convicciones morales cuyo
aseguramiento constituye la nueva tarea del héroe, tienen algo de sublime tozudez.475

La efectiva consecucién de estos valores morales solidos reclama un
replanteamiento de la tarea educativa en sus diversos sectores. No podemos seguir
educando al hombre en una ética liberal que, mds tarde o mds temprano, termina por
llevar al hombre a la aceptacioén inconsciente de su masificacién. La tarea cardinal de
nuestro tiempo -afirma Gonzalez Cosio- viene a ser, si somos justos y consecuentes, en
dar nivel y conciencia de hombres a todos aquellos que han sido victimas de la
deshumanizacidn en la sociedad de masas.476

Asi pues, como explica Irving Kristol, la economia postcapitalista no es el
problema fundamental e inabordable de la sociedad contemporanea. Ese problema se
ubica hoy en el ambito cultural que, si se continiia descuidando, terminara por aniquilar a
su relativamente desbordante economia.*?? Por otro lado, hay que tomar en cuenta que, si
se pretende dejar al Estado solo en la conquista de este reto cultural, sin aprovechar el
apoyo que puedan brindar las sociedades intermedias -desde la familia hasta la empresa-
se estaria cometiendo un grave error, pues la educacién en la solidaridad no es tarea
exclusiva del Estado, sino primaria y naturalmente corresponde a los particulares -

originariamente a la familia- y s6lo subsidiariamente al Estado.

474[NNERARJTY. Daniel, Consideraciones intempestivas acerca del gemio, en Nucstro Tiempo, Pamplona, Servicio de
Publicaciones de la Universidad de Navarra, Enero-Febrero 1990, N° 427-428, Vol. LXXXL, p. 123.

4751.1'!. INNERARITY, D., La nueva tarea del hiéroe, op, cit., supra., Capitulo {I, nota 221, p. 127.

476, GONZALEZ COSIO, Arture, Crisis del Estado.... ap. cit., supra., Capitulo I1, nota 201, p. $31.

477cfr4 KRISTOL. 1., op. cit., supra., Capilulo I1, nota 255, p. 47.
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Esta reconstruccion del horizonte cultural de la sociedad postmoderna se tiene que
dar en un cuadruple aspecto: en primer lugar deba recuperar el verdadero sentido del
pasado nacional de cada pueblo; reivindicado el pasado habrd que recuperar el sentido
religioso en la vida de cada hombre, pues intentar un proyecto de autotrascendencia sin
ningln sentido referencial a una realidad supraontol6gica, nos terminaria por volver a
hundir en los pantanos de un antropocentrismo cerril y decadente; una vez recobrado el
sentido del hombre, la tarea del héroe se inscribe en el plano politico: se trataria de
recuperar el sentido y la accion de la sociedad civil mediante el restablecimiento de las
sociedades intermedias como gestoras del bien comin en colaboracion auténtica con la
estructura estatal; y por ultimo, la tarea del héroe se matricula en el campo econdmico,
donde debera procurar un efectivo rescate de la iniciativa privada en todas sus instancias,
procurando promover en todos los niveles un sentido de cooperacién y solidaridad que
conduzca a la concreta consolidacion de un mejor nivel de vida para todos los hombres.

Como se advierte, la tarea propuesta, en verdad -no sélo metaféricamente-
implica, en su cumplimiento, la necesaria participacion del héroe. Quien asi lo entienda
tendrd que concebir al héroe segin se entendia en la Grecia clasica, esto es, como un
hombre -inspirado o movido por los dioses- cuya fuerza principal dimana de la propia
virtud. El pensamiento griego -segin lo anota Innerarity- cre6 el concepto de
kalakogathia, de imposible traduccion, para vincular en los términos kalos (bello) y
agathos (bueno) el paradigma de la vida del héroe, una vida que integra belleza y bondad
en una unidad indestructible.#78 La virtud es propia de héroes porque significa fuerza,
valor y excelencia. La persigue quien sabe que también el mundo moral es susceptible,
como el fisico, de exploracion y enriquecimiento.4?® Fracturar la sociedad de masas es un
proyecto que sélo es propio de aquellos que no han perdido la fe en el propio hombre, de
aquellos que han sabido conservar en su propio horizonte cultural el concepto clasico de
persona. En eso consiste el verdadero humanismo. '

“nrfn INNERARITY, D., Consideraciones inlempestivas..., op. cit., supra., nota 474, p. 124,
4794 INNERARITY, D.. La nueva tarea.... op. cit., supra., Capitulo Il, nota 221, pp. 125126,
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3.4.3 Regresar al concepto cldsico: regresar a la filosofia.

"La naturaleza debe ser la pauta conforme a la cual juzguemos
nuestras propias vidas y las vidas de los pueblos. Por eso es por lo que la
Filosafia, no la Historia ni la Antropologm, es la ciencia humana mds

- importante."”

Allan Bloom.480

Regresar al concepto cldsico, regresar a la filosofia como ciencia madre y rectora
del saber humano se hace imprescindible para el auténtico progreso humano durante la
Postmodernidad.  Si en paginas precedentes hemos podido hablar de frutos amargos
amargos de la Modernidad, es porque teniamos claro que al hombre hay que analizarlo
desde el hombre mismo: solamente teniendo un criterio claro sobre la realidad natural de
la persona humana, es posible hacer una desconstruccion histérica que nos permita
evaluar los frutos de cualquier escena de la historia del hombre. Hoy nos damos cuenta
de que los multiples frutos amargos (o quiza pedridos, porque habian nacido buenos pero
luego se pervirtieron) de la Modernidad, corresponden a una falsa concepcion del ser
humano. Cuando la conciencia anula al cuerpo y a las realidades extramentales -
racionalismo- o cuando el cuerpo niega la conciencia y las posibilidades libres de la razon
humana -irracionalismo, materialismos, etc.-, los efectos de las ideas terminan por
impactar la realidad provocando un choque peor que el del cometa Shoemaker-Levy 9
sobre la superficie de Jupiter.

Cuando se pierde la insercion de la filosofia en el ser y su armonia con la fe, el
conocimiento humano se torna problemético. Este es el origen del problema critico sito
en el seno del inmanentismo modemo, por el que se afirma la primacia del pensar sobre el
ser, negando ¢l alcance trascendente del conocimiento humano.

Es primero con Descartes cuando se invierte el sentido mismo de la metafisica: el
ser se resuelve en conciencia. Se formula asi el principio de inmanencia segun el cual la
mente humana no alcanza otro tipo de verdades que sus propias ideas o representaciones:
no tiene sentido pretender conocer la realidad misma. Al someter el conocimiento a
critica se juzga el ser desde el pensar. Kant serd quien formule de manera mas

480p1.00M, Allan, El cierre de la.... op. cit. supra., Capitto 1, nota 57, p. 39.
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sistematica y profunda las consecuencias de este planteamiento inmanentista: la filosofia
es esencialmente critica: la teoria del conocimiento pretende ocupar el lugar de la
metafisica,

La filosofia contemporanea adopté en muy amplia medida el método critico
propuesto por Kant, pero como la actitud critica no puede detenerse nunca, la perspectiva
final ha sido un completo nihilismo: un hombre vacio en un mundo vacio. Si la filosofia
es solo critica, el final de la filosofia parece una consecuencia inevitable.

La experiencia historica a la que ha abocado este pensamiento divorciado de la
realidad ha sido muy dura. A la vista tenemos sus consecuencias éticas (relativismo,
permisivismo, inmoralismo); socioldégicas (totalitarismos) y religiosas (pérdida de fe,

naturalismo y subjetivismo teoldgico).

El escepticismo modemo se descubre asi como una especie de paranoia
gnoseolodgica. No es como pudiera parecer una actitud de modestia intelectual, sino més
bien como una consecuencia de pretender dominar el saber desde su raiz, de construir por
nosotros mismos todo un universo de certezas. No se acepta ninguna dependencia
gnoseoldgica (en ultimo término metafisica): todo conocimiento ha de ser perfectamente
poseido por el hombre. Y, en todo caso, mejor es no tener ninguno a aceptar que la
realidad se nos imponga. El escepticismo es la otra cara del racionalismo; y en la raiz del
criticismo que los origina, se encuentra la aceptacion critica de una autoexaltacion sin
fundamento. Como afirma Alejandro Llano, el retorno a la tradicion viva de la metafisica
se hace urgente, 48!

Si queremos, pues, intentar alguna via de solucién a los modernos conflictos del
hombre, no podremos hacerlo si dejamos de lado la filosofia, pues como decia Hegel, la
filosofia consiste en pensar el propio tiempo. Es cierto que no puede obrar quien se
entretiene demasiado en pensar, pero sin la filosofia, las soluciones que proliferarian
tendrian el peligro de continuar viciadas por el ansia de exactitud y rendimiento del

mundo moderno.482

4814 LLANO, Alcjandro, G logfa, Pamplona, EUNSA (Ediciones Universidad de Navarra, S.A.), 1984, 150p.
482,45 INNERARITY, Daniel, Considy intempesti op. clt., supra., notad74, p. 117.
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Esta postura exige de parte de los juristas una nueva -pero tradicional- concepcion
del hombre. Es incuestionable que el concepto juridico de persona -«sujeto de derechos y
obligaciones»- es un concepto instrumental, y en esa medida, un dispositivo técnico.
Como cualquier otro concepto juridico -explica José A. Doral-, sirve de vehiculo, sigue
una ruta que le viene marcada, no es nunca la tltima instancia. El concepto filoséfico,
por contraposicion, es mds abarcante, excede el ambito de lo juridico, trasciende el
reducto de la titularidad juridica, de esa cualidad personal del sujeto de derechos, para
remontarse a lo que es la persona por su misma naturaleza. 483

Ambos conceptos, filoséfico y juridico, intentan unirse sin lograr nunca
confundirse, porque se refieren a magnitudes diferentes del hombre. Pero ocurre en
nuestros dias que una de esas concepciones, la juridica, ha adquirido tal resonancia, que la
otra pierde en intensidad. Hoy estamos acostumbrados a proclamar la defensa de los
derechos del hombre, pero olvidamos defender al hombre mismo, y asi, mientras en las
cortes se hacen valer las garantias constitucionales, en los parlamentos permitimos que se
voten leyes que atentan contra la mas fundamental naturaleza humana. La auténtica
defensa de la dignidad del hombre frente a las instancias legislativas exige, de manera
precedente, un restablecimiento de la nocion clasica de persona en las aulas universitarias.
No podemos seguir concibiendo al individuo humano como una ménada sin ventanas,
como un sujeto cerrado en si mismo sin ninguna otra referencia a la sociedad que su
aglutinacién en la sociedad de masas. Ya es hora -como decia ¢l Maestro Gonzilez
Uribe- de que nos demos cuenta de que el hombre es capaz de hacer la historia y no

simplemente de sufrirla 484

"A los juristas -jurisprudentia est divinarum atque humanarum rerum notitia- nos
toca luchar por evitar que, en nuestro campo, se pierda el conocimiento total y profundo
del mundo y del hombre -Unica pauta posible del bien comin- y por reconquistar aquella
parte de esos conocimientos que pudiéramos haber perdido ya.. Aungue, por ello,
tengamos que sufrir el sambenito de que se nos llame retrégrados. 485

ﬂscfr‘ DORAL, José A., op. cit., supra., Capitulo I, nota 80, pp. 114s.
484, GONZALEZ URIBE, Heéctor, Teorla Polliica, México, Editorial Pommia, 1987, 6a. Ed., p. 262.
485.7 VALLET DE GOYTISOLO, 1., op. cit.. supra., Capltulo 1, nota 89, p. 12.
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3.5 Los juristas frente a la Postmodernidad,

"..a pesar de esa caracteristica conservadora del Derecho que
anotaba Ripert, las circunstancias obligan a los juristas a salir de lo
establecido y a arriesgar, a convertirse de alguna manera en profetas y
adivinos: estamos ante un mundo nuevo, en formacion, y no es posible
quedarse en la casa del liberalismo disfrutando de una cémoda
tranquilidad burguesa; porque esa casa estd siendo desmantelada para
construir con sus materiales una nueva edificacién cuyas caracteristicas
nos son todavia en gran parte desconocidas. Es verdad que los iltimos
siglos de Modernidad nos han hecho perder la costumbre de los cambios;
y ahora nos cuesta mucho seguir la linea sinuosa de los acontecimientos.
Pero vivimos en lo incierto y tenemos que habituarnos. En medio de este
intenso remolino el Derecho Civil no puede quedarse incélume como una
acterna veritas: hecho de Modernidad, tiene también que ser desmantelado
y rearmado como lo es la sociedad que lo sustenta y a la que sustenta."”

Fernando de Trazegnies.486

3.5.1 Postmodernidad y Derecho.

La Postmodernidad en el Derecho tiene también dos caras: decadencia y
resistencia. Para unos -especialmente Luhmann y Foucault- toda recuperacion juridica es
inutil: la complejidad es ingobernable; para otros -como Trazegnies o D'Agostino- el
regreso a la tradicion clasica es la unica solucion. Para los efectos de esta tesis nos
limitaremos a exponer muy brevemente la cara oscura del Derecho postmoderno -pues
pensamos que sus planteamientos son mds bien tardomodernos, como ya antes hemos
explicado- y preferiremos ahondar en las nuevas vetas de la Postmodernidad como
resistencia.

Para Luhmann las teorias politicas y juridicas que han teorizado la época moderna
y configurado sus instituciones ya no son adecuadas para nuestra sociedad, ni para el
tratamiento de la crisis y los problemas de gobernabilidad. Los valores fundamentales

que sustentaron las ideologias -libertad, igualdad y justicia- no proporcionan ya una

4B6TR AZEGNIES, Femando de, EF Derecho Civil ante la Postmodernidad, en Revista del Colegio de Abogados de Puerto Rico,
Pucrto Rico, Abril-Junio 1991, N°2, Vol. 52, p. 68.
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adecuada orientacion al saber politico; las normas juridicas se reducen asi a buenas
intenciones o experiencias defraudadas; su funcién es meramente simbélica.48?

Por otro lado, Michel Foucault, considera que todo esfuerzo por recuperar el
sentido del Derecho, serfa una mera regresion, pues es initil tratar de desenmascarar la
opresion: pronunciar normas supuestamente nuevas seria un engaiio pues todos estamos
inmersos en el casi indescifrable juego del poder: pretender la desarticulacién de la
maquina sistémica implicaria la aniquilacion del propio hombre en el sistema.*88

Frente a estas perspectivas esta tesis es un absurdo. Nosotros no estamos de
acuerdo y pensamos que en la nueva sensibilidad el Derecho si s recuperable.

3.5.1.1 Un nuevo derecho para una nueva sensibilidad.

"..si la esencia de la crisis contempordnea, la de la angustia, la de
la confusion, y la de la rebeldia de la humanidad de nuestra hora, es la de
la tragedia de sus ideales: la dignidad para el hombre, la autonomia para
la familia, y la soberania para la nacion, agonizantes en la tierra seca de
las doctrinas politicas del instante, que las olvidan o las agreden de
muerte; no cabe duda de que la unica ruta del salvamento es la de un
Juturo Derecho y la de una futura politica que sean capaces de crear el
ambiente renacentista, en donde esas supremas aspiraciones, hoy heridas
y moribundas, sean mafiana robustas y alegres afirmaciones de vida..."

Luis Chico Goerne.489

La crisis que sufre hoy en dia el aparato del Derecho Positivo tiene sus
antecedentes mds remotos en la trayectoria legislativa originada por las revoluciones de
los siglos XVIII y XIX; esta crisis podria explicarse por las relaciones existentes entre
Derecho y tiempo: El Derecho de la Modernidad -basado en el discurso ilustrado del
domino de la naturaleza por parte de la razon del hombre- intentd aprisionar el tiempo,
insertandolo dentro de un orden formal que establecia los criterios de las periodicidades.
Toda norma -desde la perspectiva positivista radical- pretendia incluso paralizar el
tiempo: la vigencia de la ley era entendida como un compartimento-estanco entre la

487cjr‘ INNERARITY, Daniel, Dialéctica de la AModernidad, op. cit., supra., Capitulo I, nota 2, pp. 161ss.
488, PICO J., op. cit., supra.. Capitula I, nota 66, p. 40.
489¢CHICO GOERNE, Luis, op. cit,, supra., Capftulo 11, nota 165, pp. 29s.
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promulgacién y la derogaciéon en cuyo interior no sucede nada, no hay tiempo. El
positivismo queria que la norma fuera inmutable durante todo su periodo de existencia: el
Derecho moderno tenia vocacion de eternidad.

Pero el tiempo se resiste a estos encasillamientos, se revuelve dentro de los
marcos que le impone el Derecho, se evade por los intersticios del sistema y luego
envuelve al sistema mismo: la nueva complejidad se hizo ingobemable porque el
Derecho, encerrado en una norma fria y ajena a la realidad, permaneci6 estatico: en la
medida en que aumentd la racionalidad de la organizacién de la autoridad -Estado
Moderno- las formas irracionales de procedimiento fueron eliminadas y el Derecho
sustantivo aparecié como un todo sistematizado, fuera del cual no habria realidad juridica
alguna 49¢ El Derecho asi concebido -como explicaba Georges Ripert- se entiende como
la formulacién del orden social establecido y no como la representacion de un orden
futuro, la defensa del presente y no la anticipacion del porvenir.49' La norma precedi6 a
la realidad. La Modernidad exigia normas calculables y eso generd un Derecho estable
pero estitico.

Hoy, el Derecho asi considerado, ha originado las contradicciones mas insolubles
y, al mismo tiempo, se ha hecho cada vez mayor la distancia entre los hechos sociales y la
ley reguladora, de tal manera que el ejercicio de la legislacion formal sélo puede
mantenerse mediante la proliferacion de reglamentos, interpretaciones, leyes de
excepeion, etc, Dicha proliferacién, en lugar de dar respuesta, ahonda las
contradicciones entre la vida social y la organizacién juridica.

La incorporacion politica, econémica y social de las grandes masas y las actitudes
de los nuevos grupos humanos -organizaciones multinacionales- anhelan nuevos caminos
y se ven precisados, contradictoriamente, a usar las instituciones pretéritas y los
conceptos ya sobrepasados, para integrarse en un panorama cada vez mds estrecho, de
influencias y vinculos internacionales que actian con un mecanismo interesado y frio.492

La nueva sensibilidad postmoderna reclama una nueva concepcion del Derecho; la
respuesta al reto de volver a construir un hogar ptiblico o, mejor, una ciudad en la que el

4907, TRAZEGNIES, Fernando de, op. cit., supra., nota 486, pp. 43s.
4914& {dem., pp. 58s.
492,45 GONZALEZ COSIO, Anuro, Ef Estado Social.... op. cit., supra., Capitulo 1, nota 46, p. 373.
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hombre pueda vivir con dignidad y libertad, exige un nuevo modo de pensar més flexible,
menos polarizado, capaz de reconocer la gradualidad y descubrir la analogia.®®3 Hace
falta superar la manera abstracta de entender la idea juridica y recuperar para el jurista
otras funciones distintas a la de la servil exégesis de la ley. Necesitamos un nuevo
Derecho para una nueva sensibilidad. Hablar de un cambio en e! Derecho implica
necesariamente hablar de un cambio en la forma de concebir al Estado -fuente primaria
del Derecho durante la Modernidad-; por ello, hablaremos primero det Estado en la
Postmodernidad, para luego analizar los posibles cauces por los que habra de discurrir el
Derecho de la nueva sensibilidad en aras de superar el estructuralismo prevalente.

3.5.1.2 El Estado en la Postmodernidad: necesitamos de €l mas
que nunca.

"En la sociedad postcapitalista, los cambios en la estructura
politica y en la politica misma (para utilizar el viejo pero perfecto término
gue engloba a la sociedad politica y al sistema politico) son tan grandes
como los cambios en la sociedad y en la estructura social. Son cambios a
nivel mundial... El viejo orden mundial estd abandonando la escena,

" mientras que el orden del mundo del mafiana, apenas estd emergiendo. Es
Jfalso que nos estemos enfrentando al nuevo orden mundial que los
politicos tanto invacan. Mds bien nos estamos enfrentando a un nuevo

" desorden mundial, que nadie sabe cuanto durard.

Tanto en la politica como la estructura politica nos estamos
encaminando a la era 'post’, a la era del Estado Post-Soberania..."

Peter F. Drucker.4%4

Hay una crisis de hegemonia. La ausencia de una direccién politico-cultural en la
sociedad postmoderna, significa aparentemente que la practica social no ha producido una
razén que otorgue al Estado un sentido.*%5 Hoy solemos confundir al Estado con el
inmenso aparato burocratico que acompaiia siempre su accién y pensamos que frente a la
aceleracion del mundo contemporaneo, una estructura asi no tiene mas futuro que su
pronto anquilosamiento y futura extincion. Por otro lado, las ideas modernas de la
difusién de la alfabetizacion -por asi llamar al proyecto ilustrado- y el desarrollo de las

493cfn LLANO, A., La Nueva Sensibilidad, op. cit., supra., Capitulo I, nota 37, p. 53.
49“DRUCKER, P., Postcapitalist sociesy. op. cit., supra., nota 275, p. 113,
495:]’7, LECHNER, N,, op. cit,, supra., Capltlo I, nota |, p. 413,
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burocracias militares y econémicas que dieron lugar al surgimiento de las naciones-
estado durante los siglos XVI y XVII, han caido en el archivo de la Postmodemidad.
Preferimos hablar de organizaciones multinacionales que de Estados soberanos, y de
tribalismo o multiculturismo, en lugar de referirnos a los nacionalismos en boga. Todo
parece apuntar a que el Estado Moderno terminard por hacer mutis definitivamente y
nunca mas regresari a la escena,

Si bien lo anterior es cierto, lo es solo en parte, puesto que el Estado -como
organizacién politica perfecta- siempre serd una aspiracién de la naturaleza humana. No
se puede extinguir una organizacion que le es esencial al hombre para proseguir su vida
social. Sin una estructura de orden, toda forma de convivencia termina por quedar
reducida al absurdo.4% Sin embargo, es verdad, que el nuevo escenario internacional que
esta surgiendo, esta dejando de lado la nocién de Estado Soberania para sustituirla por la
de Estado Organizacion.

Hoy precisamos mds que nunca del Estado, no ya en su nocion de Megastare
como lo llama Drucker (ese Estado Soberano que pretendia el control de todo) sino en su
concepto de organizacion de mas alto nivel, Es evidente que el nuevo orden internacional
se configura con la aparicion de multiples instituciones de cardcter multinacional que
superan el viejo concepto de Nacion-Estado, pero ello no hace més que reforzar la
hip6tesis de que el Estado nos sera mas que nunca necesario, puesto que si no hay alguien
encargado de regular las organizaciones intermedias -aunque sean muy poderosas a nivel
internacional- la convivencia tenderd a autoregularse de acuerdo a un liberalismo mal
entendido, cuyas nefandas consecuencias conocemos. mas que de sobra.

La sensibilidad postmoderna intenta despegarse de la nacién-estado, vinculada al
concepto moderno de sabiduria absoluta, y empicza a comprender -como afirma
Alejandro Llano- que las diferentes naciones -como configuraciones del mundo vital-
pueden integrarse en comunidades politicas no estatales.4?? Una organizacién politica de
este marco multinacional requerird de los futuros juristas otro concepto de Derecho mas
flexible que se adapte mds fdcilmente a la aceleracion de los tiempos.

496:/7 ARRIOLA, Juan Federico, La extincion del Estado, op. cit., supra., Capltulo 11, nota 179, p. 43.
49740 LLANO, A.. La Nueva Sensibilidad, op. cit., supra, Capitulo 1, nota 37, pp. 121s. ¥id. KURTH, James, Hacia el mundo
posmoderno, en Faceias, Revista de 1a Embajada de Estados Unidos en México, N° 2, 1993, pp. 8-13.

166



3.5.1 .3v Regulacion y desregulacién en la nueva cdmplejidad:
superar el estructuralismo. ‘

"Lo nuevo y especifico de la crisis actual es que se trata de una
- crisis de gobernabilidad, la cual -y esto es lo verdaderamente inédito- no
surge de un defecto de organizacion, sino mds bien de un exceso de ella.

Se trata de un orden que engendra desorden.”

Alejandro Llano.498

Segun hemos visto, la crisis del Derecho en la contemporaneidad se inscribe en
los marcos de un conflicto entre norma y tiempo vital: el Derecho racional pretendié
congelar la realidad en la norma para garantizar su perfecto control, pero la realidad
superd la norma y fracturo al sistema; ello llevé al Derecho -en su concepcion estdtica- a
encasillarse en un proceso de interminable exégesis y generacion de leyes de excepcion
para pretender adaptar la realidad a la norma, cuando debia haber sido todo lo contrario.
Conforme la complejidad sistémica fue aumentando, el Derecho tuvo que ir
autocomplicandose para hacer frente a esa realidad, por lo que cay6 en una especie de
espiral ascendente de hipercomplejidad que ha dado origen, en su afan de dar orden, a una
tremenda crisis de gobernabilidad que parece no tener salida.

Hoy estamos acostumbrados los juristas a enfrentarnos a una complicada red
terminolégica y normativa en el caso del Derecho administrativo, especiaimente en el
caso del Derecho fiscal; dia a dia nos damos cuenta de que acceder al sistema de justicia
se hace cada vez mis dificil y que, el éxito en un litigio se garantiza muchas veces por la
aplicacion interpolada de una ficcién juridica nacida de una interpretacion exagerada de la
ley. Por otro lado nos enfrentamos a una serie de expectativas de la sociedad que no
sabemos muchas veces como afrontar, porque superan al sistema juridico existente: la
utilizacion de la energia nuclear; la explotacion de la tecnologia de las comunicaciones; la
ingenieria genética; la intervencion bioquimica en el comportamiento humano; la
proteccién de los sistemas informaticos; la participacion de las empresas en corporativos
multinacionales; la necesidad de transacciones electronicas entre las distintas bolsas del
mundo; o la proteccion de la persona frente a refinadas formas de violencia y
desconocimiento de sus derechos fundamentales; no son mas que unos cuantos ejemplos
de la tremenda crisis de gobernabilidad en que nos hallamos enfrascados.

495LLAN0. A., La Nueva Sensibitidad, op. cit.. supra., Capitulo I, nota 37, p. 28.
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Hoy nos damos cuenta de que hacerse cargo de la complejidad social implica
descubrir que no todas las relaciones sociales relevantes responden a la ldgica sistémica,
ni tienen la indole del pacto (politico, econdmico, persuasivo o mixto) que fue Ia base de
la Modemnidad.4%9 La mera regulacién de la empresa, por ejemplo, se ha vuelto de lo
mds complicada, porque la empresa ha dejado de ser la simple unidad de produccion de
los tiempos modernos, para convertirse en una institucién plurifuncional en la que Estado,
mercado y mundo vital se interpenetran para dar lugar a una organizacién que a nivel
micro procura gestar no soélo el éxito crematistico, sino el complejo bien comiin para
todos los que participan de ella.5% Por otro lado el mismo mercado se ha autocomplicado
y a nivel mundial se va conformando como una economia global que para su
funcionamiento exige de todos los Estados un nuevo tipo de regulacién o desregulacién
que facilite las gestiones econdémicas a nivel internacional. Asimismo, nos enfrentamos a
una nueva serie de problemas, nunca antes planteados, que han surgido junto con la
emergencia de la sociedad informatica: asi Jean Frangois Lyotard plantea los siguientes
interrogantes: "Admitamos, por ejemplo, que una firma como IBM sea autorizada a
ocupar una banda del campo orbital de la Tierra para colocar en ella satélites de
comunicaciones y/0 de banco de datos. ;Quién tendrd acceso a ellos? ;Quién definira
los canales o los datos prohibidos? ;Serd el Estado? ;O bien éste serd un usuario entre
los otros? Se plantean asi nuevos problemas de Derecho y a través de ellos la cuestion

cquién sabra?'s0

Aunado a lo anterior, nos enfrentamos a una serie de problemas producto de la
marginacion en que se encuentran tantas personas en el mundo entero: la solucion del
problema del hambre y de la cooperacion intcmaciona’l; junto con la continua defensa de
los derechos del hombre y de la familia, nos hacen pensar que la concepcion estética de la
idea de Derecho tiene que ser abandonada pues de otra forma la futura implosién de las

instituciones en el estructuralismo tardomoderno se hace evidente,502

La superacion de la ingobernabilidad requiere la recuperacion del papel directivo
de las condiciones generales de la convivencia que compete al Estado y la restauracion de

499¢;/r. idem., p. 63.

500c4- tgem., p. 156.

501 YOTARD. Jean Frangois, op. cit., supra., Capitulo 1, nota 91, pp. 18s.

502 LLANO, Alcjandro, La Nueva Sensibilidad, op. cit., supra., Capltulo i, nota 37, p. 38-44.
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un Derecho mds flexible que se pueda hacer cargo efectivamente de la nueva
complejidad.

En este sentido podemos afirmar junto con Habermas que la Modernidad en el
Derecho es un discurso inacabado puesto que el ideal napolednico de la instauracién de
un Derecho sencillo que pudiera manejar todo ciudadano, todavia es vigente.

3.5.2 La Modernidad en el Derecho: un discurso inacabado.

"Toda la historia politica de Occidente -lo mds tarde desde el
surgimiento de las repiiblicas norteitalianas gibelinas hasta nuestros dias-
estd marcado -pese a la tendencia predominante en contra del
republicanismo- por una tension entre esos dos principios: el de la
riqueza con el peligro de corruzione y el de la pobreza con su prurito de
virti: la eterna cuestion de la primacia del bien comiin o del bien -
individual. "

Fernando Inciarte.503

Como anotamos al principio del Capitulo 11, dentro de las bondades del discurso
modemo se encuentra el surgimiento del ideal democratico y la sistematizacion de las
instituciones juridicas. El corazén -por asf llamarlo- de estos dos proyectos modemos,
era el garantizar la libertad de actuacién de todos los individuos y asegurar su correcto
desempefio en la gestion del bien comuin en colaboracion con el Estado.

La consecucion de estos ideales no ha llegado -ni mucho menos- ha su
culminacion, y en ese sentido, la Modernidad esta inacabada. El Derecho postmoderno,
al superar la concepcidn estética de la idea juridica, no debe por ello olvidar que el ideal
moderno de libertad y justicia, sigue siendo vigente, como lo es la educacion de los
ciudadanos en las formas juridicas -ideal ilustrado que compartié Napoledn al mandar
hacer el Céodigo-.

503INCIARTE. B do, Republicanismo y sociedad burguesa, en Nuestre Tiempa, Pamplona, Servicio de Publicaciones de la

P

Universidad de Navarra, Junio 1989, N° 420, Vel. LXXX, p. 53
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' 3.5.2.1 El ideal napolednico ilustrado: todavia es vigente.

"Masaryk basé su politica en la moralidad. Intentemos en un
nuevo tiempo y de una nueva manera restaurar este concepto de politica.
Aprendamos y ensefiemos a otros que la politica deberia ser una
expresion del deseo de comtribuir a la felicidad de la comunidad mds que
de una necesidad de engafiarla o arruinaria. Aprendamos y ensefiemos a
otros que la politica puede ser, no sélo el arte de lo posible, especialmente
si eso significa el arte de la especulacion, cdlculo, intriga, pactos secretos
Y maniobras pragmdticas, sino que incluso puede ser el arte de lo
imposible, es decir, el arte de meforarnos y mejorar el mundo. "

Vaclav Havel, 504

Decia Napoleon que «Le premier devoir des rois, c'est la justice.»95 El suefio de
una sociedad justa en el que la razén natural sea la regla del Derecho, de un Derecho
perfectamente sistematizado al que cualquier ciudadano puede acceder, sigue siendo hoy
un ideal valido.

El discurso de la politica y el Derecho postmodernos, sin dejar de reconocer los
peligros de la estaticidad del Derecho modemo, nunca deben olvidar que el ideal
napolednico de una republica justa con un Derecho sencillo y racional sigue siendo
vigente, porque dicho ideal no pertenece a la Modernidad, sino que se enmarca en las
lineas de la tradicion grecorromana que la Postmodernidad debe recuperar.

Por otro lado, la lucha histérica por los derechos humanos, que se enmarca dentro
del maés estricto espiritu de la Modernidad, tiene que ser continuado por la politica
postmoderna. Renunciar a estas conquistas nos hundiria en la barbarie.5%¢ Todo proyecto
politico de la Postmodernidad debe sentar sus bases en la instauracion de un sistema de
Derecho mas sencillo, y no por ello menos confiable, que se abra a la complejidad
contemporanea; no es valido continuar con un Derecho enmarafiado al que sélo tienen
acceso una cuadrilla de privilegiados. El retorno a la confianza en la politica debe ser
precedido por el retorno a la confianza en los juristas: superar las estrechas vias del

S04HAVEL, Vaclav, £l arte de lo imposible. op. cit., supra., Capitulo 11, nota 172, p. 12.

505,E1 primer deber de los reyes consisie en hacer justicia.» Frasc dc Napoleon citada por PALAZZ1 & SPAVENTA, El libro de
fos 1000 sabios, Madrid, Editorial Dossat, S.A., 1984, N° 4095, p. 552,

5064 BALLESTEROS, J., op. cit.. supra., Capitulo I, nota 74, p. 64.
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legalismo para conducirnos en las insondables aguas de la tradicién clasica romana, es la
Unica puerta para las futuras construcciones juridicas de la Postmodemnidad.

3.5.3 Derecho Postmoderno: debe hundir sus raices en la tradicion
cldsica romana.

"Vivimos una revuelta de los tiempos: no una revolucion, sino en el
antiguo y mds profundo sentido de la palabra, una revuelta. Un regreso
al origen que es, asimismo, un volver al principio. No asistimos al fin de
la Historia, como ha dicho un profesor norteamericano, sino a un
recomienzo. Resurreccion de realidades enterradas, reaparicion de lo
olvidado y lo reprimido que, como otras veces en la historia, puede
desembocar en una regeneracién. Las vueltas al origen son casi siempre
revueltas: renovaciones, renacimientos.”

Octavio Paz.507

Decia Luis Chico Goerne que si la supervivencia de las tradiciones es la esencia
"de la vida de los pueblos, la solucidn a la crisis contempordnea del Occidente no podra ser
otra que la que, sobre las bases inconmovibles de su pasado depuradas de sus viejos
errores, trace las lineas fundamentales de un nuevo y acogedor edificio juridico para el
maiiana.’%8 La historia en la Postmodernidad vuelve a reencontrar su pasada definicién
como Magistra vitae, que al decir de Cervantes, sera siempre, émula del tiempo, deposito
de las acciones, testigo de lo pasado, ejemplo y aviso de lo presente, advertencia de lo

pOrvenir.

En la época postmoderna, el Derecho que no sepa liberarse de las hipotecas de la
Modernidad esta totalmente destinado a una marginalidad alarmante; si no quiere verse
reducido a una gramatica universal e ignorante, el Derecho debe abandonar las sendas
modernas y disponerse a recorrer un camino distinto. A los juristas de esta época se les
ofrece la via, extremadamente laboriosa, de recuperar su propia identidad, de colgar en el
armario el roido traje de la exégesis legalista, para volver a vestir la antigua toga del

jurisprudente, del creador de Derecho.50?

S07paz, Octavio, op. cit.. supra., Capilo I, nota 94, p. 13.
5080, CHICO GOERNE. L., op. cit., supra., Capitulo 11, nota 165, pp. 22-23.
swdn D'AGOSTINO, Francesco, ap. cit., supra., Capitulo |, nota 1, p. 86.
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Esta senda nos conduce a la recuperacion del viejo, pero siempre nuevo Derecho
Romano, base de todos los sistemas juridicos contemporaneos.$10

E!l primer esfuerzo que se pide a los juristas postmodernos, afirma Francesco
D'Agostino, es el de volver a pensar el Derecho en clave postmoderna, comenzando por
volver a examinar a fondo la dolorosa relacion del Derecho con la politica. Ello lo hemos
intentado en los capitulos precedentes de este libro; ahora, nos toca proponer un modelo
distinto para la idea juridica en la Postmodernidad.

Un posible criterio inspirador para esta tarea se puede encontrar en la idea cldsica
del ius gentium; éste se fundaba exclusivamente en el reciproco reconocimiento
intercultural de los hombres que no busca igualar a los hombres sino salvar su diversidad
en un sistema de comunicacion universal.5!!

Hoy como en tiempos de Justiniano nos enfrentamos a un Derecho decadente que
se ha hecho esclavo del burocratismo estatal y ha olvidado en su interminable carrera de
interpretacién y muitiregulacion de la compleja sociedad, la rica variedad de lo real,
unica y perenne fuente de renovado Derecho,512 Nos urge rescatar, como hizo él, la
grandeza y pureza del Derecho clasico, junto con la labor ingente del jurisconsulto.5!3

La piedra angular de todo el Derecho Romano era el hallazgo constante de la
libertad creadora del hombre. No se pretendia encasiliar la realidad a una receta con
presunto éxito sino encararla con afin de hacer justicia. El Derecho no era un saber
técnico, una ciencia mas entre ¢l saber profano, el Derecho era Ars Iuris.

Recuperar la tradicidén juridica de Roma no significa regresar a un conjunto de
reglas de Derecho acerca de los contratos, las sociedades o los delitos; sino mas bien,
recuperar ese conjunto de actitudes profundas acerca del Derecho, de su naturaleza y

51006 MERRYMAN, John Henry, La Tradicion Juridica Romano Clasica, Trad. Eduardo L. Sufrez, México, Fondo de Cultura
Econdmica, 2* Ed. en espafiol de Ia 1*cd, eninglés, 1989, pp. 35-36.

51144, D'AGOSTINO, F., op. cit., supra., Capitulo |, nota 81, p. 86.

5120, MERRYMAN, 1.H.. op. cit., supra., nota 510, pp. 25s.

5134 BARROW, R.H., Los romanos, Trad. Margarita Villegas de Robles, México, Fondo de Cultura Econémica, 13* reimpresion
de 1a 13 ¢d. en espafiol, 1987, p. 200,
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papel en la sociedad y en el cuerpo politico. Reivindicar la tradicion juridica romana para
la Postmodernidad implica recuperar para el jurista la funcién del ius dicere.

3.5.3.1 El Derecho como arte: Ars luris.

"Cuando en Roma los juristas consiguieron ius redigere in artem -
transformar el Derecho en un arte-, no introdujeron algo radicalmente
nuevo en la vida de la sociedad humana.  Perfeccionaron hasta
constituirlo en un monumento de sabiduria, el saber hacer lo que desde
los inicios de la humanidad constituia una necesidad de la convivencia
entre los hombres, una necesidad de la practica diaria: el saber dar a
cada hombre lo suyo; o sea, que era lo que le correspondia a cada uno en
el marco de las relaciones humanas, en las cuales se ponen en juego una
serie de bienes... A eso que correspondia a cada uno lo llamaron el ius o
derecho de cada uno y a la ciencia que consistia en saber averiguar el ius
o derecho de cada uno le dieron el nombre de ars iuris o arte del Derecho.
Este ius era lo justo, lo que justamente -lo que por obligacion y en justa
medida- era atribuible a cada uno. Y la virtud de obrar asi
constantemente fue llamada iustitia o justicia. Esta, pues, era considerada
como la virtud de dar a cada uno lo que le correspondia en medida
estricta (ni mds ni menos, lo jusio), o sea la perpetua y constante voluntad
de dar a cada uno lo suyo (su ius, su derecho): ius suum cuique tribuere. "’

Javier Hervada, 514

La tesitura postmoderna no implica un problema meramente mecanico para el
Derecho, esto es, de instaurar los mecanismos y procedimientos para que el legislador
cuente con la asesoria necesaria, en materia no juridica, y, de esta forma, pueda hacer
frente al desafio causado por las nuevas tecnologias de la hipercompleja sociedad
contemporanea. La tarea de hoy, no es, como quisiera Ripert, simplemente dedicarse a
conservar el viejo edificio, realizando las reparaciones necesarias. En nuestra opinion -
decimos junto con Fernando de Trazegnies- hay un problema mds de fondo que toca a la
naturaleza y al disefio del Derecho.5!5

Si queremos que el Derecho sobreviva en la Postmodernidad -pues tiende a
extinguirse, o al menos a reducirse cada vez mis en los margenes del sistema legalista

SMPERVADA, Javier, introduccion critica al Derecho Natural, México, Editora de Revistas S.A. de C.V., 1988, 2* Ed. Mexicana
de la 2 Ed. Espafola, pp. 15s.
5156 TRAZEGNIES, Fernando de, op. cit., supra., nota 486, p. 68.
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que acompafian al estructuralismo- es necesario que se vuelva a preguntar sobre la

tradicion que le dio origen, y que abandone las ataduras de un positivismo anquilosante
que -en expresion de Trazegnies- ha castrado su poder creativo.5!6

Si durante 1a Modernidad, dada la importancia del Cédigo de Napoledn, la actitud
de los juristas estuvo mds bien orientada a la exégesis que a la creacion de Derecho, los
desafios actuales exigen una revalorizacién de la imaginacién creativa de los juristas: los
tiempos post claman por una recuperacién del Derecho como arte.

Este papel creativo, no significa, ni mucho menos, un encerrarse en el laboratorio
a-descubrir formulas nunca antes utilizadas; mas bien, hace mencion a esa actitud de los
jurisconsultos de la Roma clasica, que enfrentaban al pretor en los linderos del foro o al
cliente en la tranquilidad de 1a villa, buscando una solucién justa al problema planteado.
Decia Ulpiano que el Derecho estaba profundamente vinculado a los hechos, era rerum
notitia, conocimiento de las cosas; toda respuesta a cualquier problema juridico se
encontraba en el estudio de la naturaleza de los hechos. El Derecho era un estudio vivo,
no fria aplicacién de las normas. Cdémo contrasta esta actitud con aquellas frases de
Montesquieu quién afirmaba que los jueces "no son mds que el érgano que pronuncia las
palabras de la ley; unos entes inanimados que no pueden moderar ni la fuerza ni el rigor
de ella”, y de Robespierre que sentenciaba; “La frase de que las Cortes crean Derecho...
debe ser desterrada de nuestra lengua. En un Estado donde hay una Constitucion y una
Legislatura, la jurisprudencia de las Cortes consiste solamente en la Ley".5V7

El Derecho Postmodemno debe conservar los elementos de libertad, individualidad
y racionalidad que le han otorgado un impulso tan grande en los dltimos siglos; sin
embargo, afirmar esos valores, no significa, como apunta Fernando de Trazegnies,
perpetuar los "ismos" que los han acaparado durante la Modernidad.5!8 Para desarticular
los excesos de la concepcion estitica del Derecho, los juristas postmodernos deben
fundamentar sus soluciones en el principio de solidaridad del que antes hemos hecho
mencién. Esta necesidad de realizar fines sustantivos obliga asimismo a la utilizacidn,
tanto en la creacion como en la interpretacion de la ley, de un razonamiento juridico que
ya no puede ser meramente formal (basado en la mera invocacién de reglas positivas y

516cfr. {dem., p. 71.
517Citados por TRAZEGNIES, Femando de, iderm., pp. 71s.
513cjr4 {dem., p. 75.
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operando a través de concordancias textuales) sino que requiere un sentido finalista, es
decir, orientado a verificar en la realidad el cumplimiento de ciertos propdsitos sociales.
"Por este motivo el Derecho Pastmoderno exigird de los juristas no una simple labor
energélica sino fundamentalmente una labor imaginativa, capaz de dar soluciones
nuevas a problemas nuevos; aun cuando muchas veces se extraigan materiales de las
vigjas canteras conceptuales. 519

Como se ve, el futuro del Derecho en la Postmodernidad esta, como en la
filosofia, en un retorno a la realidad y a los valores tradicionales, sin que ello implique un
abandono irracional de las bondades del Discurso Moderno.

3.5.3.2 Realidad y justicia: claves de la sensibilidad

postmoderna.

"En una época en que no sélo las posibilidades de accion sino
también las de pensamiento se han hecho particularmente pobres,
corresponde que busquemos las profundas posibilidades perdidas de la
vida humana."

Allan Bloom 520

La existencia de un mundo comtin, en el que sea posible la comunicacién no
fragmentada, y en el que se evite ¢l desfondamiento sistemdtico de las instituciones, sélo
es posible si se admite que existe un bien publico definible en términos no puramente
utilitarios o pragmaticos.52! Ese bien comiin, mas que una cosa, €s una situacién: una
situacion conveniente y provechosa para todos los miembros de la sociedad. Esta
situacién -como explica Millan Puelles- no consiste en que todas las cosas sean de todos,
de tal manera que no sean de nadie, sino en que todo hombre tenga lo que precisa,
pudiendo disponer personalmente de ello.522

Como se ve, la consecucién del bien comun al que debe tender la sociedad,
presupone la justicia, ese ejercicio de dar a cada quien lo que le corresponde, y ésta a su

swidem., p. 76.

520pL.00M, Allan, Gigantes y Enanos..., op. cit., supra., Capltulo 11, ncta 167, p. 102,

”lcfr. LLANOQ, Alcjandro, La Nueva Sensibilidad, op. cit., supra., Capitulo |, nota 37, pp. 65s.

52204 MILLAN PUELLES, Antonio, Persona FHumanay Justicia Social, México, Editora de Revistas, S.A. de C.V., 1990, pp. 50s.
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vez remite al arte de descubrir lo suyo de cada uno, a lo que los romanos llamaron iuris
prudentia.

Realidad y Derecho se constituyen, pues, como las claves fundamentales de todo
programa politico: lo que el Derecho hace es descubrir la realidad -rerum notitia- para
determinar el ius de cada uno. Cuando el Derecho se separa de la realidad -en el
itinerario de la inmanencia- la justicia queda reducida a un mero valor simbélico que
termina por desvanecerse entre las sombras de una serie de mitos que intentan legitimarla.
El Derecho, por tanto, si bien no busca la verdad como objetivo primario -ello
corresponderia a la filosofia-, debe forzosamente conducirse por la via del realismo
clasico para poder dar cumplimiento a su objetivo.523 El Derecho Postmoderno implica
de parte de los juristas contemporineos un ejercicio de observacion sistemdtica de la
realidad, que les ayude a decantar las nuevas soluciones juridicas para la nueva
complejidad de las vetas de las fuentes reales del Derecho, superando el servilismo
legalista que ha caracterizado a la Modernidad.524

3.5.3.3 El jurista en la Postmodernidad.

"Creemos que entre los grandes problemas de la paz, figura
preeminentemente la preocupacion por una ordenacion mds justa de la
convivencia humana, tanto de los hombres dentro del Estado y frente a él,
cuanto de los Estados en la comunidad mundial. Esta estructuracion
social descansa sobre tres pivotes esenciales: Justicia, Seguridad, Bien
Comun.

De la concepcion y del conocimiento que se tenga de estos
principios substanciales, asi como de su jerarquia y sus relaciones, y de
la sinceridad en el propésito de realizarlos, dependerd en el futuro ese
“tranquilo convivir en el orden" que garantiza la paz social, fruto de la
ordenacion individual de las almas en la virtud primordialmente y
subsidiariamente, resultado de los instrumentos juridico-politicos:
principios, instituciones, técnica."

Daniel Kuri Breiia.525

523¢4. VILLEY, Michel, Compendio de Filosofia del Derecho * Definiciones y fines del derecho, Pamplona, EUNSA (Edici
Universidad de Navarra, S.A.), 1979, pp. 79-132.

524pgra un estudio sobre I concepeion realista del Derecho puede verse SCHOUPPE, Jean Pierte, La concepcidn realista del
Derecho, en Persona v Derccho, Reyista de Fundamentacién de las fnstituciones Juridicas., Pamplona, Facuitad de Derecho de la
Universidad de Navarra, EUNSA, N° L1, 1988, pp. 555-633.

525K URI BRENA, D., Prdlgga. en LE FUR, DELOS, RADBRUCH, CARLYLE, Los fines del Derecho, México, UNAM, 1989, p.
9.
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Por lo anterior, el papel del jurista en la Postmodernidad reclama de é] esa antigua
concepeidn del jurisconsulto romano, que, sin estar por encima del poder politico, sabe
estar por encima de la ley para asegurar la consecucién de la justicia.52¢ El problema del
Derecho en la Postmodernidad, aparece ligado al problema de la educacion en las virtudes
en la Universidad Postmoderna. La auténtica via para una sdlida recuperacion del
Derecho es la educacion en la verdad; implica por su naturaleza, una superacién de la
concepcion patrimonialista del Derecho, para retornar al personalismo del Jus Gentiums27;
se presenta ante todo como una disposicién de promover los valores humanos fundada
sobre una noble curiosidad, y al mismo tiempo, sobre una inacabable capacidad de
asimilacion: nihil humani a me alienum puto puede ser considerado como el lema de la
resistencia postmoderna.528

La politica y el Derecho, asi considerados, adguieren su dimensién mas profunda,
su perfil mas humano: Ya no se entienden como tecnologia del poder, o arte de la intriga,
la utilidad o el artificio, sino como un servicio a la verdad, como una moral actuante que
recupera la preocupacién esencialmente humana de dar sentido a la vida propia y a la del
préjimo. Quiza para algunos, esta concepcion no sea mas que un nuevo metarrelato, poco
practico y dificil de aplicar a la vida cotidiana, sin embargo, como dice Vaclav Havel, no
conozco una solucién mejor.529

El jurista postmoderno debe vivir con intensidad el presente, poniendo la mirada
en el porvenir, lo que demanda de su parte -como asegura Alfonso Nieto- equilibrio de
pensamiento y valentia en la accion.?*® Y es que una sociedad -como dice Irving Kristol-
necesita algo méds que hombres y mujeres sensatos para poder llegar a prosperar: le hace
falta la energia de la imaginacién creativa, tal como se expresa en la religion y en el
arte’3!: fus est divinarum atque humanarum rerum notitia...

5264 BARROW, R.H.. 0p. cit., supra., nota 513, p. 211.

527.4; BALLESTEROS, J., op. cit.. supra., Capitwio 1, nota 74, p. 153.

5284 D'AGOSTINO, F., op. cit., supra., Capitulo I, nota 81, p. 83

5294 HAVEL, Vaclav, La politicay [a..., op. cit., supra., Capitlo 1], nota 151, p. 54.

530, NIETOQ, Alfonso, Pensar en libertad, en Nugstro Tiempg, Pamplona, Sesviclo de Publi de fa  Universidad de
Navarra, Octubre 1989, N° 424, Vol. LXXX, p. 32.

531¢4. KRISTOL, Irving, op, cit., supra.. Capitulo 11, nota 255, p. 50,
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3.5.4 Persona y Derecho en la Postmodernidad.

"Si se quiere trascender el pathos postmaderno y acercarse a una
sensibilidad auténticamente nueva, precisamos de una mayor radicalidad
antropoldgica. Es cierto que -mds alld del progreso moderno- ya nos
hemos tropezado con el hombre real que habita un mundo vivo, en el que
trabaja, ama y sufre. Y esto sélo ya es mucho. Mds ahora procede
preguntarse quién es ese hombre que cada uno somos y cémo puede vivir
en este liempo nuestro. O, mds esencialmente, como hay que vivir el
tiempo, ese tiempo que se ha transformado a través de las mediaciones
tecnolégicas y no sabemos qué hacer con é1."

Alejandro Llano.s3?

Frente a la teoria relacional del yo que dominé en la Modernidad madura y en la
tardia, el suelo firme y fértil de un realismo pluralista, donde pueda germinar la semilla
del Derecho Postmoderno, sdlo se encuentra -por duro y arcaico que pueda sonar- en la
teoria esencialista dc la persona.’?® El retorno a la concepcion tradicional de la
antropologia cldsica se hace hoy tan urgente como el abandono de los principios
inmanentistas de la filosofia moderna.

Hoy ya no se trata de defender los derechos humanos frente al Estado como en el
caso de la "libertad de los modemos" o derechos de la primera generacidn, sino de
defenderlos frente al mercado, e incluso frente a la propia voluntad individual del sujeto
de los mismos: el cardcter inalienable de los derechos humanos sera precisamente -dice
Ballesteros- la nota especifica del modo de pensar postmoderno.53¥ Recordar en el
Derecho y por el Derecho que la ley no es fruto de 1a voluntad, sino del desvelamiento
racional de la naturaleza es la tareca esencial que deberdn realizar los juristas en la
Postmodernidad.535

La internacionalizacion de los derechos de la persona humana es una fase ulterior
en la historia de la positivizacion de los mismos en la que los juristas postmodemos
tendran mucho que ver, puesto que denota el acceso del hombre a criterios de valor mas

532LLAN0, A., La Nueva Sensibilidad, op. cit., supra., Capitulo 1, nota 37, p. 124,
533L'jr. {dem., p. 129.

534¢f. BALLESTEROS, 1., op. cit, supra., Capitulo I, nota 74, pp. 146s.

535¢:jr. idem., p. 71,
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amplios, y la progresion hacia una mayor y mejor realizacién de la justicia. Es, a la
postre, una expansion del Derecho Natural en su plasmacion histérica y mundana.

Cuando los juristas se pregunten asi por lo suyo, ya no entenderan simplemente las
cosas de las persona, sino también a la persona misma; solo asi se sanara la herida que
cercend a la persona del Derecho durante el reinado del positivismo juridico.536 Sélo si se
tecobra la perdida capacidad de asombro y volvemos a mirar limpiamente lo que la
persona es y significa, nos dispondremos para hacer un Derecho -a vivir un nuevo
hurnanismo- acorde a las exigencias de la verdadera resistencia postmoderna.

3.5.4.1 Repensar el humanismo en clave postmoderna.

"A mi juicio, el mejor sentido, la mejor posibilidad de la
sensibilidad postmoderna es el logro de una nueva linea de sutura entre
unas estructuras organizativas mds ligeras y un mundo vital mds potente,
una vida cotidiana mds rica, unas relaciones interpersonales mds
estrechas.

En cierta manera la operacién consiste en desprendernos de unos
planteamientos que fueron modernos en su tiempo pero que ya no lo son, e
ir hacia una simbiosis de la ciencia mds avanzada, de la tecnologia de
vanguardia con el humanismo mds... castizo, por asi decirlo, con el
humanismo de inspiracion cldsica y cristiana, que es una juerza
sumamente actual.”

Alejandro Llano.537

Todos los genios filosoficos han atribuido a la justicia y al Derecho un lugar de
excepeion en el acondicionamiento de la vida social y politica del hombre. Todos los
pusieron en el centro de esta vida, confidndoles la tarea de trazar su trayectoria y de
encaminarla hacia sus fines auténticos. La nocién de Derecho que concibieron y
detallaron minuciosamente tenia como objetivo la actualizacién de la justicia, su
establecimiento efectivo en el comportamiento de las comunidades humanas. Segin
dijimos ya, un Derecho independiente de la justicia, seria una caricatura. Lo mismo
hubijese sucedido con un Derecho construido al dictado de las circunstancias o de las

536.f. PACHECO, Alberto, op. cit.. supra., Capitulo 11, nota 270, p. 135.
537LLANO, Alejandro, La Universidad del futuro. op. cit.. supra., Capitulo 11, nota 243, p. 49.
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pasiones. Ademas, el Derecho que les parecié digno de presidir el desarrollo de la
existencia humana debia, por mediacién de los imperativos espontaneos de la razén y de
las inclinaciones de la naturaleza, enlazarse con el orden terreno. De ahi su espiritualidad
esencial. No cayeron todos en el misticismo de Platén, proclamando asi que la ley era
divina, pero todos reconocieron un fundamento divino para el Derecho auténtico. La
autoridad que le otorgaron no era mas que la consecuencia ldgica de su espiritualidad.
Pues si profesaron que constituia la regla fundamental de la vida, fue porque veian en su
observancia el medio para que el ser pensante se adaptase al orden eterno y realizase aqui
abajo, cierta imitacion, cierta réplica de la perfeccion del Ser divino.

Tarbién nosotros pensamos -como afirma Miguel Angel Jimeno- que se necesita
imaginacién para cambiar las cosas. Pero quiza el mejor antidoto contra todo vacio
interior sea esa medicina milagrosa que, aplicada a diatio, siempre da sentido a las vidas
enfermas. La fe.38 Es el reconocimiento de la dignidad propia por ser imago Dei lo que
nos hace hoy como antaiio apelar a la Humdnitas de Cicerén, ese sentido de la dignidad
que llevaba a los romanos a gobernar el mundo, pero sabiendo que eran inferiores a los
dioses.539

Para hacerse cargo de la nueva complejidad -afirma Alejandro Llano- es preciso
pensar en términos multidimensionales, es decir, humanistas: “Llegar a ser un
profesional competente constituye un objetivo plenamente académico, siempre que no se
reduzca la profesion a una capacitacion pragmdtica de corto alcance. Como dice Pieper,
todo buen profesional ha de ser de algin modo un humanista, ha de tener una cierta
actitud tedrica, un afin por conocer mejor al hombre y a su mundo, desde la perspectiva
que le es propia: la de arquitecto, médico, profesor de griego, economista o abogado. Y
nunca deben faltar universitarios que tengan temple de descubridores, de aventureros si
se quiere, a los que les importe mds la apertura de nuevos dmbitos de conocimiento y de
accion que la aplicacion inmediata de unas herramientas convencionales."5*0 Repensar
el humanismo en clave postmodema implica, pues, repensar la Universidad como un
espacio abierto a la imaginacion creadora del hombre.

53844 JIMENO, Miguel Angel, op. cit., supra., nota 359, p. 7.
5394~ BARROW, R.H., op. cit.. supra.. nota 513, p. 219.
540LLANO., Alejandro, La Universidad..., op. cit., supra., Capitulo 1, nota 243, p. 41.
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3.5.5 Universidad Postmoderna: un espacio abierto a la libertad.

"Las humanidades son como el viejo mercado de pulgas de Paris,
donde, entre montones de chatarra, personas con buena vista eran
capaces de hallar tesoros abandonados..."

Allan Bloom 54

Dice Hervé Pasqua que una sociedad vale lo que vale su sistema educativo,542
Hasta ahora hemos venido analizando una serie de manifestaciones de la cultura
contemporanea, que en cierto sentido son manifestaciones del sistema educativo que
prevalece en Occidente. Asi nos hemos encontrado con la culiura light y con la nueva
sensibilidad como dos actitudes excluyentes del horizonte cultural postmoderno. En tal
virtud, podemos hablar de dos formas de entender la educacién: para unos -como
Lyotard- la universidad es un espacio disefiado de manera funcional para instruir a los
técnicos que reclama la estructura dominante y cuyo unico futuro se inscribe en la
capacitacidn permanente que tendrd que brindar a dichas personas.’*? Para los otros -los
de la resistencia- la universidad se percibe como una sede adecuada para el cultivo de
saberes, pero sobre todo, como un espacio donde las inteligencias adquieren el riesgo de
pensar en libertad. 544

Nosotros estamos de acuerdo con esta 1ltima posicion y pensamos que el futuro
de la Universidad se inscribe en el ideal platonico de fomentar el examen critico del
conocimiento vigente entre los estudiantes’45; no se trata de una labor de desconstruccion
destructiva, sino mas bien, de una actitud de accién y de avance que recuperando las
bondades de la Modernidad, nos ayude a superar el funcionalismo estructural que predica
Lyotard.

Se presenta asi a la Universidad como una de las pocas defensas contra los
peligros de la civilizacion de masas. Su objeto -como explica Vallet de Goytisolo- no es
otorgar titulos, ni preparar para aplicaciones tecnicopracticas, ni tampoco el de dar a los
licenciados acceso a empleos mejor remunerados, sino que su finalidad consiste en

S41BLOOM, Alian, E/ cierre de la.., op. cit.. supra., Capitulo I, nota §7, p. 10.

5424:#. PASQUA, H., Cultira y libertad, op. cit., supra., nota 401, p. 121.

543¢;fr. LYOTARD, Jean Frangais, op. cit.. supra., Capitulo [, nota 91, pp. 90-92.

544cjr, NIETO, Alfonso, op. cit.. supra., nota 530, p. 34.

545¢fr. CAREY, John, Platdn frente al teclado, en Faectas. Revista de Ja Embaiada de Estados Unidos en México, Febrero 1992,
pp. 34-39.
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promover y transmitir la cultura, que no debe confundirse con la mera informacion.54 En
definitiva, como plantea Allan Bloom, se trata de transmitir los valores de la tradicion
humanista clasica para recuperar el sentido de la realidad y abolir asi la tirania del
relativismo.547

Para lograr estos objetivos el profesor universitario tiene que ser -como pide
Alejandro Llano- un investigador abierto, un animador del aprendizaje del alumno, una
especie de catalizador de esa convivencia sabia que es la Universidad: una persona muy
versatil que sea capaz de ir variando sus intereses investigadores como de poner en juego
diversas formas de ensefianza.>*® De esta forma la Universidad no adquiere la grandeza
por la magnificencia de sus edificios, sino por el ingente valor de los hombres que en ella
trabajan, hombres buenos y sabios que intentan transmitir a los alumnos lo que tratan de
ser en la vida, por encima de los conocimientos que puedan endosar a sus pupilos.54?

Edificar la Universidad en la Postmodemidad como un espacio abierto a la
libertad es el reto que debe afrontar la educacion del dia de hoy: "Muestra de valentia es
mirar el futuro con optimismo realista. No cabe duda que la indeterminacion de la
historia permite al hombre efercitar su libertad; es igualmente cierto que esa
indeterminacion puede sembrar incertidumbres, oscuridades, dudas. La vision
trascendente de la vida con la inefable ayuda de la fe supera dudas y temores; pero es
inevitable que la inteligencia del universitario sienta el acoso de su propia ignorancia,
sufra la afliccion ante el porvenir. Son momentos para llamar a la valentia y pensar,
entre otras, aquella sentencia de Séneca: «se aflige mds de lo necesario el que se aflige
antes de lo necesario». Por otra parte, convendrd no olvidar una experiencia acumulada
a lo largo de los siglos: en el quehacer universitario la inseguridad y el temor se
apoderan principalmente de quienes permanecen encerrados en c¢l anonimato
irresponsable, o practican la escalada egoista para alcanzar protagonismo a cualquier
precio.  Son los nuevos mediocres que, por fortuna escasean en la actividad
universitaria..."s50

5464 VALLET DE GOYTISOLO, J., 0p. cit., supra.. Capitulo I, nota 89, pp. 644ss.
5"-'t'fr. BLOOM, Allan, El cierre de la..., op. cit., supra., Caplulo 1, nota 57, pp. 10-23,
5‘“;cfr. LLANO, A., La Universidad..., op. cil., supra.. Capitulo I1, nota 243, p. 41.
5496 PACHECO, A., op. cit., supra., Capitulo i1, nota 270, p, 144.

350NIETO, Alfonso, op. cit.. supra., nota 530, p. 34.
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“Lo que le pasa al hombre actual es que no sabe lo que le pasa.”

José Ortega y Gasset./

Muchas veces me he preguntado qué es lo que piensa el hombre de hoy, qué es lo
que piensan cada uno de ustedes, qué es lo que se enseifia en las aulas universitarias sobre
una cultura que en muchos aspectos se muestra agénica; y he comprobado, no sin
extrafieza y un cierto horror, que la frase de Ortega y Gasset continua plenamente valida:
"Lo que le pasa al hombre actual es que no sabe lo que le pasa.”

Las cosas han ido perdiendo poco a poco su sentido, y una atmdsfera de ligereza
ha inundado todo el ambiente. Poco importa hoy en que se piense, que se diga o en que
se crea. Bajo el ridiculo estandarte del rodo vale, las verdades han cedido terreno a la
tirania de las opiniones: ya no se puede afirmar que algo es bueno o es malo, eso sonarfa
descompasado, quedaria fuera de la cultura de la ligereza, de la subjetividad que hoy
vivimos.

Segiin vimos en nuestro estudio, Hélderlin dijo que al menos desde hace
doscientos afios vivimos en un tiempo sin héroes... Las historias de las gestas heroicas
han hecho mutis y la narrativa de la vida privada ha entrado y dominado la escena.

Estas son las sefiales que regulan el trafico de nuestra sociedad, el entusiasmo se
ha convertido en monotonia y la vida privada en un cuademo sin autor, trama ni
contenido; un cuaderno que se escribe solo.

Se han hecho proféticas las palabras de Shakespeare en Macbeth: "La vida es una
sombra tan solo que transcurre; un pobre actor que orgulioso consume su turno sobre el
escenario, para jamds volver a ser oido. Es una historia contada por un necio, llena de
ruido y furia, que nada significa...'?

Icitado por MARTINEZ SAEZ, i P Acwal: Esplendor y Ocaso, México, Editora de Revistas, S.A. de C.V.,

1991, 1*Ed., p. 16.
25HAKESPEARE, William, op. cir., supra., Capitulo 1], nota 277, Acto V, Escena 5, p. 312.
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"Vivir en una atmdsfera angustiosa es absorber angustia”, lei alguna vez; y no
hay nada mas alejado de la vida de un joven, de la vida de cada uno de nosotros, que
proyectar tan sélo sombras en una pantalla que nadie observa.

Vaclav Havel afirmé alguna vez -citando a Sécrates- que "una vida sin sentido no
merece ser vivida",

Frente a un mundo asi descrito, pletdrico de problemas, no cabe la postura tibia de
quien quiere permanecer en casa cruzado de brazos. {No es posible, no es justo

permanecer sentado en el sillon de la vida comoda!

Estoy seguro que fueron estas consideraciones las que me llevaron a escribir esta
tesis. Nosotros sabemos que es lo que le pasa al hombre actual: jTenemos miedo de
enfrentar el futuro! jTenemos miedo de salir de nuestra burbuja de cristal para cambiar el
mundo!

"Modernidad, Postmodernidad y Derecho" ha pretendido ser una opcién para
cambiar de vida, para volver a creer en los héroes. Hoy sabemos que frente a un mundo
pletdrico de problemas corresponde a los universitarios replantear la historia y proyectar
el futuro.

Podriamos anotar mil causas de los problemas que aquejan al hombre
contemporaneo: podriamos hablar de la falta de educacidn, de la falta de valores, la mala
distribucion de la riqueza, la pérdida -como decia Solzhenitsin- del sentido de lo divino, o
la pérdida del sentido del humor.

Pero el universitario no puede, por el mismo espiritu del que es posesor, quedarse
tranquilo con una solucién coyuntural. El espiritu universitario se cifra, ante todo, en la
busqueda incondicional, irrefrenable, universal y comprometida de la verdad; verdad que
para muchos se ha olvidado en un mundo que se ha hecho viejo porque ya no encuentra
nada nuevo.

Al preguntarnos sobre las ideas que mueven, mejor dicho que arrastran al mundo
actual, nos damos cuenta de la existencia de una gran cantidad de doctrinas, credos e
ideologias que no pocas veces se contraponen y son el foco de la infeccién cultural que
cercena al hombre contemporaneo.
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El hombre actual, hemos visto, es victima de una fuerte crisis de autoridad: el
pretendido desarrollo cientifico que liberaria al hombre de las cadenas de la mitologia, se
ha revertido en contra de su Creador; la cultura moderna, esa cultura que levantaba en
banderia la libertad, la fraternidad y la igualdad universal sélo ha devenido en una
profunda crisis moral en medio de la cual ya no se sabe que es lo que nos pasa.

Ahora, cuando los fantasmas de los totalitarismos parecen desvanecerse; ahora
cuando las paredes ignominiosas de los llamados muros de la opresién se han venido
abajo, ahora cuando la luz de la paz podia haber empezado a brillar, una nube negra surca
el cielo y el hombre esta obligado a desgarrar su oscuro velo,

Es urgente, asi lo hemos visto, descubrir nuevos mundos, replantear la historia en
clave postmoderna. Es urgente entender nuestro pasado y presente para programar el
futuro: cortar los frutos amargos de la Modernidad y aprovechar la savia fecunda que se
ha destilado en estos afios.

Quien asi actie, se dard cuenta de que los universitarios son los posesores de la
respuesta que estamos buscando. Somos nosotros aquellos hombres y mujeres que,
reconociendo la dignidad natural de nuestros semejantes, seremos capaces de descubrir,
mediante el didlogo, esa concertacion entre la verdad y la opinidn, a partir de la cual
habremos de construir nuestro futuro desde el presente. .

Descubrir nuevos mundos implica comprometerse con la verdad; descubrir nuevos
mundos es entender que nuestra tierra esta sedienta de héroes, quiza ya no de esos héroes
de penddn, bombin o caballeria, sino de hombres y mujeres sencillos que saben construir
la paz desde una premisa comun: la necesidad radical e insobornable que el hombre actual
tiene de la verdad.

La contemporaneidad -como antes anotamos- no es €l limbo sistémico de un
presente sin recuerdos ni esperanzas... El hombre no es una encrucijada de procesos
cdsmicos ni una parte de los sistemas sociales.

Redescubrir en el mundo actual la antigua novedad del oficio de ser persona es

nuestra primera tarea.
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Para quienes nos consideramos juristas, este compromiso resulta aun mayor,
puesto que tenemos la obligacion de abandonar la jaula legalista para remontar el vuelo
en tome al insondable espacio de la imaginacion creadora, iluminada por el sol de
justicia.

Si alguna conclusion se ha de seguir de este estudio es ésta: comprometernos con
volver a hacer del Derecho un arte, y de la justicia una realidad efectiva abandonando esa
nostalgia simbélica con que se hablo de ella durante la Modernidad.

Ser jurista es retomar las mores maiores de que hablaba Cicerdn, entender que no
se puede hacer justicia, si antes no se vive una vida coherente con este ideal. Ser jurista
en la Postmodernidad es comprometerse con una mas decidida proteccién de los derechos
inalienables del hombre; ser jurista es volver a creer en la funcion politica del Derecho
para abandonar la red de multiregulaciones tecnocraticas que ahogan el universo
telemitico en que nos desenvolvemos; ser jurista es en cierta forma ser filésofo, pues
solo quién conozca con verdad la realidad de las cosas y reconozca la dependencia con
respecto a Dios Legislador, sera capaz de hacer y ensefiar Derecho en la resistencia
postmoderna.

El ideal que se plantea es ciertamente alto, pero solo por ideales asi vale la pena
vivir la vida. Quien prefiera permanecer aislado en su anonimato de masas destruya este
trabajo, pues fue pensado para aquellos que viven con la esperanza de hacer de la lucha
por el Derecho su mejor ideal.

La desconstruccion del Discurso Moderno nos ha permitido tomar un punto de
partida para el Derecho Postmoderno: abandonar la concepcion estitica y retomar la
tradicién clasica de los romanos; sin embargo, no podemos olvidar que la
Postmodernidad tiene dos caras, y que muchos atacardn a este relato pretendiendo
también desencantarlo; por ello, los juristas postmodernos, que compartan conmigo la
lucha por la justicia, nunca deberan perder de vista que ~como decia ¢l Ingenioso Hidalgo
Don Quijote de la Mancha- sélo los soldados cansados ganan la guerra.

Redescubrir en el mundo actual la antipua novedad del Arte del Derecho es

nuestra segunda y principal tarea. Ojala nosotros no tengamos nunca que volver a repetir
que lo que le pasa al hombre actual es que no sabe lo que le pasa.
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