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INTROBUCCION

El discurso acerca de la barbarie indigena enunciado por las
fuerzas politicas espafolas del siqleo XV1 ligadas a los asuntos
americanos. no sdélo tuve sinoular importancia para el desarrollo
de la conguista y la colonitacion de Americas tambieéen contribuvé
a determinar las ima&aenes. las fiaquras que se dispondran para la
ideacion de la denominada ahora Historia universal. sustentada
tanto ideocldgica como economica vy militarmente en la capacidad
expansiva de Dccidente. que se constituira en el Yo, en el suieto
de esta histaria. Este Ego se definira entonces como
contrapartida del extrafo. del ODtro: la identidad del Otro
quedara en manos del conquistador y del evangelizador.

Si bien es cierto que dicho discurso no constituyd la primer
reflexidn en torno a la cuestion de la identidad del Otro. si es
correcto afirmar Que asumio Y superd los anteriores
planteamientos ante el apremio que suscitaba una realidad que
detentaba el cardcter de novedad. Esta ;ituacidn no entrafaba
exclusivamente la novedad de la "cuarta parte del mundo”. Dentro
de su opcion significativa tambien tenia cabida la alusidn a una

nueva historia, la Historia universal. cuva proveccién v sentido



habria de ser arrogado por los europeos. que levantaron sus
imperios de wultramar a costa de laos pueblos extraesuropeos,
aquilatados por la ldégica del dominio Occidental, con el estigma
del desconocimiento. de 1la puesta en duda de su a__prior:
antropoldgico.

En suma. el sintoma de la eclosion de la Historia universal
fue la escisién de 1a humanidad en dos grandes grupos: los
"civilizados", los poseedores de la verdad y del poder, y los
"barbaros". los pueblos que al ser avasallados perdieron su
logos: su verdad y su capacidad de gestar independientemente su
historia. Fero, al mismo tiempo esta historia desde un principio
generd praxis y discursos de contrapoder, de la liberacidn y esta
sera tambien la historia del barbaro, y., ciertamente sera la mas
auténtica.

Afianzado en una optica latinoamericana creo impartante
dejar en claro que el discurso en torno a la barbarie indigena
revelé la complejidad vy lo contradictorie del provecto
civilizador espafol. Seria demasiado reductor considerar que tal
accion expansiva haya sido s6lo una praxis bélica o de violencia
cultural. También. como parte del proyecto civilizador. se
encuentra una serie de acuciantes reflexiones de cardcter
juridico-teolégico, cuya tarea era. tgnto justificar el alcance
colonial como proponer una imagen, una identidad del Otro que
anclara al Yo frente a 1la ‘“reciente" humanidad. La lengua

castellana disponia de un amplio repertorio de términos adecuados



para reducir la alteridad del GOtro: o bien eran "barbaros",
Ypaganos"', "idélatras"., "salvajes", etc., o bien eran "salvajes"
que atin no dejaban la Edad Dorada. Con todo. el termino que
mejor expresa la oposicieén del Yo frente al Otro es el de
"barbaro”: al recibir este calificativo la otredad radical del
indigena devino en una otredad disminuida. deshumanizada: el
barbaro es el no-Yo una especie de antipoda cultural por su
diveraencia con el logos del Yo. FPero este escamoteo de su
humanidad no debe ser atribuido de manera tajante a los limites
que plantean los paradigmas espistemoldgicos de una cultura en un
momento determinado. Un estudio ideoldgico revelaria que estos
paradigmas presentan un cierte grado de flexibilidad: aqui entra
ya en juego una voluntad, una formacidén cultural personal, pero.
sobre todo, cuando estd presente la dindmica del poder, el
interés de 1los grupos politicos. Es asi que, por ejemplo,
Sepulveda. logra formar una imagen del indigena muy diversa de la
de Las Casas. En el caso del pramer autor se trata de una
concepcién que pretende justificar un estado de cosas: el
Imperio, Que connota violencia, rapifa, expoliacidn, en sintesis
destruccidn del Otro. En el! segundo caso., se trata de salvar al
indigena tanto del infierno terrenal como del ultraterreno, pero
sin negar la potestad de jure del Emperador cristiano sobre
América. La segunda propuesta intentard y alcanzara un mayaor

acercamiento al Otro. ta primera favorecid, al provecto



depredador de los conguistadores, sindnimo de la negacion mas
absoluta del Otro.

Ahora bien, mi abordaje del discurso que he denominado
~siguiendo 1la terminologia del Siglo XVI -~ como "EBarbarie
indigena"” se desenvolverd haciendo un seguimiento de las
sucesivas imdgenes que los tedlogos. Jjuristas. conquistadores y
evangelistas fueron configurando con la finalidad de asimilar en
los limites de "lo conocido” las realidades humanas tan diversas,
Esto no es. sin duda, un inventario completo. aungue s1 complejo:
por ese motivo opte por dividir las imdqenes en dos grupos: las
del indigena, como entidad aue aun no entra en la d6rbita del
dominio espafnl. en donde se discute sobre su capacidad racional,
su moral y sus posibilidades de asimilacion del cristianismo y la
cultura ewuropea. en general. v la imagen del indigena "puesta en
marcha" en la sociedad colonialista emergente. FPero esta imagen
tiende a volverse ya una "entificacien" del indigena en cuanto
que éste Forméré parte de una nueva sociedad. nueva historia, vy
con el transcurso del tiempo una nueva cultura. pero siempre con
la calidad de marginada. Dentro del andlisis que planteo
sobresale la pugna discursiva y practica que sostuvo Las Casas
contra ciertos tedlogos. juristas y funcionarios reales asi como
contra los colonos encomenderos. Cabe aclarar que sin ser éste un
estudio sobre el destacado pensador considero que mi trabajo, a
su manera. constituye casi necesariamente, una reflexidn sobre la

forja de la indentidad de nuestro Continente auspiciada por Las




Casas. El Obispo de Chiapa con su praiis, tanto discursiva como
politica, intentd llevar adelante un provecto histérico gue ahora
es ubicado en nuestro espectro ideolégico como “liberador". Sin
entrar al cotelo de los paradigmas de cada perspectiva
historica - la de Las Casas y la nuestra- me aboque a seralar
danicamente el esfuerzo del sacerdote por ampliar los confines
cognitivos de sus coterrdneos en lo que atade a la percepcién de
la otredad del indigena. asi como a seguir de manera muy escueta
su proyecto colonizador. basado en el axioma cristiano de la
igualdad de todos 1los hombres. que reducia los factores de
diferenciacién cultural a una similitud profunda: a saber: la
racionalidad,

En el ultimo capitulo. traté de esbozar el sentido de esta
pugna al sedalar que al tiempo gue se conformaba la protoetnia
hispancamericana se iban erigiendo sus discursos
identificatorios. Asi. e5 posible ubicar un discurse opresive y
deshumanizador del Otro. Jjunto con un discurso critico
desalienante vy, en la medida de lo posible, liberador del Otro
que responde entonces la categoria de oprimido.

En el segundo capitulo destaqué con brevedad el derrotero de
esas dos lineas de pensamiento a partir de la diada civilizacién-
Barbarie. Pretendo con esta inclusién otorgar un sentido mas
amplio a la disputa en torno al debate sobre la identidad del
indigena al plantear la confluencia de este discurso en otro de

mayor amplitud. conformado por textos representativos de nuestro
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pensamiento que abordan sus sociedades desde opticas v
circunstancias bhistoricas diversas, asa como la relacion que
mantienen estas con los centros rectores que han generado las
sucesivas oleadas civilizatorias. modeladoras en gran medida de
nuestra historia e i1dentidad. En este sentido quisiera dejar bien
clarc aque el trabajo aue ahora he concluido constituve el praimer
pasc de otro que intentara dar cuenta del sentido alobal del
discurso “"civilizacion y/o barbarie" desarrollado en el ambito
latinoamericano.

Por Gltaimo. en el praimer capitulo realice algunas
determinaciones de caracter metodoldgico. En concreto. tratée de
sustentar las definiciones aque considero pertinentes para el
desarrollo de este trabajo. Dichos +terminos son: discurso,
ideologia. 1dentidad, formacion social. asi Como una somera
visién del proceso cultural latinoamericano. que siaue las
propuestas de Darcy Ribeiro. Creo que este deslinde confiere
so0lidez al presente trabajo, pero ademas apuntala
metodoldgicamente la investigacion que habré de continuar en
torno a esta problematica. También, dentro de este capitulo
abordo otra cuestidn de orden metodoloegico. Se trata aqui de
sefalar la adscripcicon de estas investigaciones a una linea de
estudios, Aqui sostengo que por la manera de abordar la
problemdtica asi come por 21 tema de este trabajo me inclino a

considerar que me apoyare en las soluciones vy directrices



heuristicas planteadas por 1la historia de las ideas, en su

vertiente - y esto es crucial - latinoamericana.



I . CUESTIONES LIMINARES

Como ya lo mencioné, es preciso tener en cuenta que éste trabajo
constituye el primer paso de otro de mayor dimensién. Este hecho me
ha llevado a elaborar, a manera de prueba o balance, un abordaje
peculiar a la materia que es objeto de la indagacidén que ahora
efectiio en vistas a ponerla en practica posteriormente en el
estudio amplio. Esto es, he pensado en realizar un trabajo cuyo
tema es el discurso civilizacidn-barbarie en América Latina desde
1492 hasta la actualidad; pero ahora, como avance del estudio, he
optado por limitarme a desarrollar el primer periodc que abarca de
1492 a 1550. Al mismo tiempo ha sido preciso sefialar una serie de
consideraciones tedricas y metodologicas pertinentes tanto para el
actual estudio, como para el proyectade, En sintesis, éstas se
agrupan en torno a la cuestién de la relacion discurso-ideologia-
sociedad; en el primer momento de la triada se plantean algunas
observaciones en torno a la peculiar organizacioén significativa del

texto y a las relaciones entre elles; en el segundo se debate el
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problema de la relacién discurso-sociedad, a través de la categoria
de ideologia. En el terceroc se asientan algunos lineamientos para
definir el 1lugar desde el cual se realiza la produccioén
significativa, en tanto que estq encuentra alli, valga el término,
su "ultimo sentido”. También, crei necesario poner en consideracién
la filiaciéon, 1la linea de investigacidon del trabajo; por su
tematica, objetives y procedimientos heuristicos he sefialado su
adscripcion a la historia de las ideas en la vertiente
latinoamericana dado que desde su problematica y reflexiones han
partido los planteamientos generales que dirigen mi trabajo, tal es
el caso de las categorias de "identidagd", de “cultura
latinocamericana", de "liberacién", de "dependencia", etc.

Ahora bien, corresponde a este capitulo hacer un desarrcllo
sintético de la relacién texto ideologia y sociedad y de la linea
de investigacién del trabajo. Para ello he optado, en primer lugar,
por describir de manera somera lo que ila venido siendo la historia
de las ideas hasta la actualidad, con el propdsito de adquirir un
soporte desde el cual formular mi trabajo. En segunde lugar,
describiré de manera sumaria lo referente a la relacién texto
ideologia y sociedad. Por ultimo, me parecid necesario incluir una
indagacidén en torno al sentido -o los sentidos~ del concepto de
identidad, atendiendo al hecho de gque el trabajo de tesis
reflexiona sobre el discurso de la "barbarie” indigena a partir del

fluctuante concepto de "identidad".



1.1 LA wisToRlA DE LAS IDEAS EM LATINOAMERICA

Una referencia constante en el campo de la historia de las ideas en
América Latina pe el libro de Arthur Lovjoy,La gran cadena del ser.
De alguna manera este texto marcé un hito metodolégico hacia 1los
afios cuarenta. En la "Introduccion” el autor desarrollé un conjunto
de reflexiones en torno a los objetivos y métodos que constituyen
su concepcion de la historia de las ideas. En sintesis se intereso
sobre todo por determinar “Los factores dinamicos constantes, las
ideas que dan lugar a consecuencias en la historia del
pensamiento” (1983:12), No se interesa tanto por el estudio de una
doctrina filoséfica como por su motivacion. Esta motivacion es
descrita en términos de "légica comiun o pseudolégica“, esto es,
“Los habitos mentales, mas o menos inconscientes que actuan en el
pensamiento de los individuos y de las generaciones"(1983:14).
Para Lovijoy las ideas filoséficas, come "Dios", "Ser”, son ideas
complejas; la descomposicidn de ellas serd un paso esencial en su
metodologia, en tanto que constituira su objeto: las "ideas
singulares”. Otro paso metodolégicoe consecuente sera el evitar
circunscribir la existencia de las ideas al mero campo de la
filosofia o el pensamiento teorético, proponiendo abarcar cualquier
tipo de discurso. En concreto,se trata de observar como estas ideas

adquieren sentido en diversos contextos discursivos, Sefiala, por



ultimo, que reclaman una atencion especial las ide_as que han
logrado una amplia difusidn en una sociedad o regién.

En el ambito latinoamericanc el estudio de la h'istoria de las
ideas comenzo practicamente a mediados de este siglo, bajo los
auspicios del historicismo. En primer instancia su tarea consistié,
come lo expresa Cerutti (1986), en la reconstrucciéen de "los
avatares del devenir de la conciencia en la mayor parte de nuestros
paises latinoamericanos”(1986:59). De esta forma se eliminé
practicamente la distincion entre historia de las ideas e historia
del pensamiento establecida por Lovjoy, aunque por motivos
distintos, ya que el punto de partida y las tareas propuestas en el
ambito latinoamericano eran otras. Es mas, desde este marco se
elabord la Filosofia de la historia latinoamericana y, més aun, se
propuso bajo el rotulo de “"proyecto asuntivo" la vasta y urgente
tarea de la elaboracién de una filosofia de "lo americano®, cuyo
trazo corresponde a la convergencia de varias corrientes
filosdficas, Esta actitud fue evaluada con entusiasmo. Mirdé Quezada
considera que constituye “un movimiento gue no tiene parangén. No
hay xiinguna region del mundo que pueda presentar como América
Latina, un movimiento filosofico orientado hacia la meditacion
sobre la realidad",(1979:15)

Este movimiento, dice Zea (197 ), refiriéndose concretamente
a la historia de las ideas en Latinoamérica, puede perfilarse con
nitidez respecto a Europa, precisamente a partir de la considera-

cién de la situacion histérica desde donde se reflexiona. Una
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realidad, o si se quiere, una circunstancia que se destaca como
excolonial y, al mismo tiempo como movimiento tendiente a su
cancelacion, Este postulado condujo a Zea a sustentar que nuestro
registro de las ideas no ha trazado el derroterc de nuestro propio
pensamiento, sino el de las ideas de Occidente hechas propias por
la realidad latinoamericana. Asi, concluye Zea,

No se trata de una historia de las ldeas latinocamericanas

como las de Europa lo son de los europeos; sino de la

forma como estas ideas, las europeas, han sido apropiados

por la filosofia o la cultura latinoamericanas,.{1976b17)

Se trata, pues, de una “"historia de las ideas asimiladas“. De
esta actitud derivo precisamente una toma de conciencia “de la
légica que ha dado origen a la asimilaclén de unas determinadas
ideas de la filosofia y cultura europeas"(1976k17). Esta légica
generdé la filosofia de la historia hispanocamericana. Las indaga-
ciones tendieron a plantear, desde diferentes perspectivas, el
dilema de la originalidad histérica de América Latina; su relacién
con Europa y Estados Unidos, y luego con el resto del mundo. Con
respecto a la vinculacidn con Occidente, se establecid la necesidad
de "liberacién”, concepto que serd caracteristico de un cimulo de
reflexiones sobre nuestra regidn:

En este afan de liberacién que es la expresion mas

acendrada del afan de autoafirmacién y reconocimiento

humano que caracteriza nuestro ser, se encuentra la razén

por la cual la filosofia de lo americano se orienta

también hacia una filosofia de 1la liberacidén”.(Mird,

1979:19)

Ahora bien, Cerutti ha hecho hincapié en la necesidad de

continuar la “reconstruccidén de nuestra historia ideolégica“, pero
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ahora desde una situacién estigmizada por cambios sustanciales. La
continuidad puede seguir dandose dentro del marco de la historia de
las ideas, prosigue Cerutti, pero a la par de una nueva perspectiva
serda indispensable una revisién que complete y valore 1la
metodologia seguida por el historicismo latinoamericano. Aboga por
estudios de cardcter materialista, sin que esto quiera decir que
los historicistas hayan sido idealistas, pues, precisamente, su
punto de partida era la “"circunstancia”, el marco social en el gue
se generaba la produccién del sentido. Se trataria, entonces, de
proseguir en la determinacion del problema texto-sociedad,
sigquiendo en ambos polos los avances que se dan en las disciplinas
que se abocan a su estudio. E1 problema fundamental del
historicismo seria -resume Cerutti, apoyandose en Ricaurte Soler-
en que sus

interpretaciones realizan una caracterizacién vaga,

someramente abstracta de la estructura social Iati

mericana, en la cual la historia ideoloa: aparecia

meramente yuxtapuesta a la viva y contradicue materia
de la vida social [...)(1986:22)

A partir de la década de los setenta se constituye 1la
“Historiografia sociolégica latinoamericana”., Cerutti, atento a las
observaciones de Ricaurte Soler destaca su diferencia al
contraponer al juicio negativo del panameno -expresado a través de
una evaluacion negativa de la "Teoria de la dependencia“- su
incertidumbre, atendiendo al hecho de que es5 aun demasiade temprano

para juzgar los alcances y limites de esta historiografia.
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En esta misma década Roig realiza un interesante balance de la
historia de las ideas filoséficas al obtener una clasificacién en
funcioén de su “"intencionalidad", manifiesta en sus preocupaciones

tematicas:

1) Ha dado lugar, por una parte, a una especie de
"filosofia de la nacionalidad"”, dentro de una “"filosofia
de la americanidad".

2) se ha dado a la vez como un intento de “filosofia de
la cultura*“.

3) Ha dado lugar [...] a un analisis del discurso
filos6fico latinocamericano y paralelamente a una teoria
acerca del mismo, lo gque se nos presenta no COmMO un
recurso metodolégico aplicado a la interpretacién de los
procesos de pensamiento, sino como una nueva linea del
analisis del discurso.

4) El interés por la historia de las ideas se conecta
{...} con la "filosofia politica”. Esta linea de trabajo,
responde como las ya seflaladas, al contenido implicito de
la historia de las ideas, ya sea que de lugar a una
“filosofia de la historia de América“, una filosofia de
la cultura o una filosofia del discurso filosofico. No se
trata de un caso de reduccidn de la historia de las ideas
filoséficas sin mds, a una historia de las ideas

politicas, sino que aparte de este interés, hay una
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connotacién politica de las ideas, hablamos por cierto de

las filosdéficas, que permiten y mas aun exigen este

enfoque. (Cerutti;1986:35-36)

En la siguiente década, las indagaciones en el campo de la
historia de las ideas han perseguido alcanzar una evaluacion y
coordinar los resultados de la historiografia idealista e histo-
ricista latincamericana de los afios 1940 a 1950 con los de la
historia econdmica y social de la "teoria” de la dependencia. Tanto
Cerutti como Soler han estimado necesario superar lo que éste
ultimo 1llama “"imputaciones socioléogicas directas" propias del
historicismo, a través de una problematizacion de la relacioéon
ideologia-sociedad, {Soler;1979:31) También para ambos autores ha
sido fecundo uno de los debates clave de la historiografia
sociolégica: el de los modos de produccion en Latinoamérica. Desde
su perspectiva es necesaria la articulacion de los discursos
ideolégicos (artisticos, literarios, filosoficos, politicos) con la
formacion social, categoria que sefiala la concresion historica de
la de modo de produccién,

Ahora bien, .una vez trazado este escueto derrotero de la
historia de las ideas, seflalaré las pautas metodoldgicas y objeti-
vos gue tendran relevancia para mi trabajo, pero antes quisiera
exponer de manera escueta la relacién de la historia de las ideas
con algunas disciplinas vecinas. Parto de tres consideraciones de
Roig: 1) La dificultad para definirla y caracterizarla. 2) Ya tiene

una tradicién, esto es, ya es un conjunto homogéneo de estudios con
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clerto desarrollo, lo cual implica que ya se ha trabajado a partir
de ciertos objetivos que se han construido -0 se ha intentado
determinar- un objeto de estudio especifico y que se ha
caracterizado o desarrollado una metodologia adecuada, y 3) 5u
constitucion como historia de las ideas obedece en su parte medular
al desarrollo de una tematica propia, generada a partir de ciertos
objetivos ("intencionalidag"}: vy es justamente esta
intencionalidad, puesta de manifiesto en estos desarrollos, una de
las posibles vias de definicioén.(1977:35) Pero ademas, “Ha
generado formas de saber que se encontraban implicitas en su propia
tematica.,."”;{1977:35) esta ultima observacion implica una relacion
con otra disciplina: la filosofia., Como ya lo ha observado 2Zea,
precisamente la filosofia de la historia latinoamericana derivé de
la historia de las ideas. Ambas desarrollan aun ciertas tematicas
comunes y comparten categorias basicas en cuanto a objetivos y
planteamientos tedrico-metodoldgicos, como lo es el hecho de la
preocupacion por las condiciones de produccicn del sentido (como se
sabe la filosofia de la historia latinoamericana considera como un
imperativo de su existencia la reflexion sobre la peculiar realidad
histérica de la regiédn), En una situacién semejante se encuentra la
llamada historia del pensamiento latinoamericano. Soler define el
concepto de pensamiento como: “Una modalidad particular, que
‘participa’ de la ciencia y de la filosofia, pero que no es
reducible a la otra."(Soler,1979:14) pues emplea métodos tanto

cientificos como filoséficos.
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Otra modalidad de estudios semejante es la historia de las
ideologias. El problema radical consiste en la conceptuacion del
término “ideologia” (& Qué esfera del campo de las representaciones
simbélicas abarca?). Asi podria comprehender tantc una cosmovisién
cultural, en un extremo, como una serie politica (en su
manifestacion simbélica), como el conjunto de prejuicios politico-
sociales de un grupo, en el otro extremo, Pero tambien se habla de
ideologia positivista, liberal, capitalista, ilustrada, etc. En
este caso se alude a sistemas discursivos que articulan una serie
de conceptos. Otra disciplina historica vecina es la historia de 1la
filosofia, en tanto que se ocupa de un campo bastante especifico de
ideas: los filosofemas, desde una perspectiva inmanente.

La cuestion reside, entonces, en la localizacion de 1la
historia de las iéeas bajo el término de disciplina, es decir, que
conforme una problemdtica, una metodologia y un objeto de estudio
especifico. La primer operacion de esta "ubicacién" es sefialar sus
diferencias con las disciplinas vecinas. Para ello retomo la somera
caracterizacion de Roig antes citada., En cuante al objeto, cabe
sefialar que la historia de las ideas es mis comprehensiva que la de
las ideas o del pensamiento y puede ser, en este sentido, mayor o
menor -segun el significado que se le de al término ideologia-
respecto a la historia de las 1ideologias. En cuante a la
metodologia, la historia de la filosofia y del pensamiento pueden
optar por un estudio inmanente de los textos, o bien por un

desarrollo que incluya un abordaje de sus condiciones histéricas de
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produccién. Esta opcion es 1la que predomina en el ambito
latinoamericano (por ejemplo, Cerutti refiere la historia de 1las
ideas filoséficas). La historia de las ideologias mantiene también
esta alternativa. En cambio, para la historia de las ideas, es
indispensable la correlacién texto-contexto, Por su problematica,
puede afirmarse -en referencia siempre a nuestro ambito
intelectual- que estan intrinsecamente conectadas la historia del
pensamiento, la de la filosofia y la de las ideas, Todas,
apoyandose siempre en estudios sociales e histéricos, han generado
un saber comin, como resultado de sus preoblematizaciones o de su
intencionalidad, como apunta Roig. No es el caso aqui el de 1la
historia de las ideologias, que no posee un nucleo que concentre
una . problematica y una tradicibdn. Existen eso si, “estudios
ideologicos"”, pero no una disciplina,

Ahora bien, Cerutti ha recogido una problematica variada,
propia de los afos setenta, de la historia de las ideas. Esta fue
expuesta, a manera de sugerencia por un grupo de estudiosos én 1974
(Cerutti, 1986:84-85), Sin duda aun es vigente, aunque es
importante su ampliacidén en funcién de 1los recientes cambios
histéricos. Esta serie de puntos dara, en lo posible una orienta-
cidn a la presente investigacién y, en mucho mayor medida, dirigira
el trabajo sobre la dicotomia civilizacién barbarie que ya he
referido con anterioridad.

1) Partir de una concepcion de la idea entendida como un
elemento significativo que integra una estructura mas
amplia, con teodas las connotaciones de este ultimo
término (econdémicas, politicas, etc.) dando cabida,

17



ademds, a las ideas en sus diversas manifestaciones:
filosofemas, vivencias, ideoclogia, concepciones del
mundo, etc.

2) Aplicar un tratamiento dialéctico a la historia de
ideas, subrayando principalmente dos aspectos: la
conveniencia de encararla desde nuestro presente y la
necesidad de sefialar a la vez los condicionamientos
sociales y el poder transformados de la idea.

3) No abordar la historia de las ideas como historia
academica, abriéndose a la incorporacicon de las
ideologias y en particular de los grandes movimientos de
liberacién e integraciodn latinocamericanes, frente a las
ideoclogias de dominacion.

4)Encarar la historia de las ideas no a partir de campos
epistemoldgicos (filosofia, pedagogia, etc.) sino de
problemas concretos latinocamericanos y las respuestas
dadas a cada uno de ellos desde aquellos campos.

5) Tratar todo desarrollo de historia de las ideas
latinoamericanas a partir del supuesto de la unidad del
proceso historico de Latinocamérica,

6)Ir mas alléd de una historia de las ideas dJde tipo
nacional y avanzar hacia uno mas amplio de regiones
continentales, sin olvidar el supuesto sefalado antes,

7) Seiialar en lo posible la funcién de las influencias en
relacién con los procesos histéricos propios,

8) Dar preferencia a la historia de las ideas entendida

como historia de la conciencia social latinoamericana.

(Roig escribié estas propuestas en la ponencia

“Importancia de la historia de las ideas para América

Latina™, en 1977, en el Ecuador).

Come puede observarse, este programa retoma puntos que han
sido propuestos y desarrollados por anteriores estudios en el campo
de la historia de las ideas: promueve la formacion de un saber
comin latinoamericano ~-siguiendo la tradiciéon historicista-

basandose en la interdiciplinariedad en el estudioc de wuna

problemdtica multinacional, pero aceqguible al abordaje unitario, al
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localizar convergencias e influencias entre los procesos
nacionales. En ultima instancia, la “"reconstruccién del pasado
ideolégico" tiene el propésito de conformar una "concien.cia social
latinoamericana", atenta a transformar una realidad regional,
caracterizada por 1la hegemonia de E.U.. Al mismo tiempo este
proyecto se inscribe en otro mds vasto: el de los movimientos de
liberacidén e integracién latinoamericana. Pero no sé trata de
volver pragmatica la historia de las ideas al imponer al pasado una
visidén reductora desdes el presente, sino de practicar un didlogo en
el marco de las temporalidades de la historia, pues el objetivo es
siempre el de proponer un sentido al derrotero ideoldgico de
latinoamérica, no de la elaboracién de un nuevo inventario de “lo
pensado” ~aunque jamas debe soslayarse esta tarea-. En efecto, el
pasado cobra sentido unicamente en el presente en tanto gque la
historia es una praxis ideoldégica que manifiesta un “proyecto
social”, un "ir hacia“, una tensién entre “el ser", “el deber ser"
¥y "lo que se puede ser"”,

Por ultimo, quisjera hacer una observacion en torno a un
concepto basico, el de "liberacion", capital para toda la historia
de las ideas en latinoamérica. En sintesis se ha venido afirmando
qgue nuestra regién ha participado- en la historia como zona
dominada, como imitadora, como entidad marginal respecto al
“centro”, el denominado Occidente. En el campo del pensamiento y la
accién politica se ha tomado una conciencia clara -—como ya Se

di jo- de esta situacién y se ha planteado su cancelacién,-la
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liberacion- por diversas vias. Una de ellas es o ha sido -no
estoy en posicién de realizar una evaluacidén de tal magnitud- el
socialismo. Ante esta coyuntura signada indeleblemente por 1la
quiébra de la institucionalidad y los valores socialistas (en este
segundo punto mantengo dudas sobre su descrédito), asi como por una
crisis constante y apremiante del sistema capitalista mundial, que
en su etapa neoliberal pretende constituirse, como ha dicho
Fukuyama, en un nuevo "fin de la historia", la respuesta ha tenido
gran variedad de matices, que oscilan desde el mas alienante
conformismo hasta el rechazo enceguecido y fanatico de las nuevas
situaciones histéricas. Queda en pie, pues, la propuesta de una
liberacion del fin de la historia, o del progreso
ilimitado,concebido en el siglo XVIII por los Ilustrados. Se trata
como lo definié Hugo Zemelman (1991), de sﬁperar “un bloqueo
histérico" que postula un sdélo logos, un modelo de cultura, una
unica (valga la redundancia) historia universal, Es asi que por su
sesgo critico-reflexivo, de wvocacién latinoamericanista, la
historia de las ideas, a la par que otras disciplinas que ahondan
en la realidad continental, sin negar el entretejimiento cultural,
ni los gigantescos procesos de aculturacion -via cultura de masas-
e integracion econdémica, sintomas insoslayables de nuestro tiempo.

En este sentido, puede sustentarse que el estudio que realizo
sobre la dicotomia civilizacién-barbarie es, como ya lo han
sostenido los autores que han reflexionado en torno a este tema,

una reflexién de la relacién entre Occidente como modelo cultural
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Yy rector politico del mundo frente a las posibilidades politico-
culturales que presenta Latinoamérica considerada ya, por ejemplo,

por Braudel y Ribeiro, como una civilizacién,

1.2 CorsTIoRES TESRICO NETOPOLEGICAS: RELACTAN DisCORSO—IDEOLOC A~

SOCIEBAD

Este concepto puede definirse desde la perspectiva de Emile
Benveniste y Roman Jakobson como cualquier dato linglistico en una
situacidén de comunicacion, es decir, localizado en un tiempo y en
un lugar determinado y con un sujeto de enunciacidén que organiza su
mensaje con la intencién de ser comprendido por un determinado
destinatario. Una concepcion de caracter sociolégico orientaria
este concepto en favor de una consideracidn mas especifica en torno
a sus condiciones sociales de produccién, que fundamentalmente son
institucionales, ideolégico~-culturalese hi};tbrico—coyunturales . En
este sentido Gilberto Giménez refiere que el discurso como préctica
social significa por lo menos tres cosas:

a) todo discurso se inscribe dentro de un proceso
social de producciéon discursiva y asume una posi-
cién determinada dentro del mismo y por referencia
al mismo (interdiscurso).(Giménez, 1980:57)

Esto es, el analista debe tener en cuenta que un texto siempre

puede ser considerado como una estructura autdénoma ~no
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independiente respecto a otros textos y respecto a sus condiciones
de produccién. Pero, su sentido,En primer instancia, esta dado en
el movimiento dialégico de asimilacién o rechazo de otros textos,
y en ultima instancia en funcién de su distribucién en las
coordenadas sociales e histérico-culturales:

b) todo discurso remite implicita o explicitamente a

una ‘premisa cultural pre-existente gque se rela-
ciona con el sistema de representaciones y de
valores dominantes (o subalternos), cuya articu-
lacién compleja y contradictoria dentroc de una
sociedad define la formacién ideoldégica de esa
sociedad; (Ibidem:57)

Al estudiar un discursc -sea cientifico, politico o estético-
se hace patente que expresa un sistema de valor histérico en el
seno del cual ha sido formulado. Este sistema puede comprenderse
"como una totalidad dimamica cuyas transformaciones son causadas
por conflictos entre intereses particulares". (Ibidem:79) Cabe
aclarar que no debe entenderse aqui “"intereses particulares" como
"intereses individuales" sino como "intereses colectivos", de
grupo, dado que

c) todo discurso se presenta como una practica so-

cialmente ritualizada y regulada por aparatos en el
marco de una situacidén coyuntural determinada,.-
(Ibidem:58)

Esto es, el analista tiene gue ubicar el ambito en el que se
mueven los discursos para lograr especificar =algunas de sus
cualidades “formales"” (tipo de argumentacién, la retérica).

Ahora bien, las pautas que marcan mi propuesta para poner en
priactica el concepto de ideologia se sustentan en los estudics de

John B. Thompson (1990), Teun van Dijk (1980} y Petexr Zima (1983).
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La perspectiva interpretativa de estos tres autores debe mucho a la
semiética vy a la lingilistica, pero hay que sefalar gue no soslayan
la concepcidén materialista del discurse que postula la
indisociabilidad (problemitica, no mecanica) entre lo textual y lo
extratextual.

Como punto de partida y eje de mi asimilacién y propuesta de
un concepto de ideologia, estd la concepcidén de van Dijk:

a) La ideologia es un sistema cognitivo, esto es, “una

representacién mental, almacenada (a largo plazo)
en la memoria, que puede ser usada para actividades
tales como la interpretaciéon de acontecimientos y
acciones, la comprensién de un discurso o la
produccion de interacciones®,(Dijk, 1980:37)

Se puede apreciar que ¥an Dijk ha recogido la nocién de
ideologia como representacion y como simbolizacion, como un
producto y una actividad del imaginario social en tanto que 1la
funcidon de estas representaciones es servir de soporte a activi;
dades de codificacion y decodificacion e intervencidén en la
sociedad: '

b) La ideologia es un sistema social "porque es com-

partida por los miembros de un grupo (o subcultura)
Y porgue su conducta puede controlarse por dicha
ideologia". (Ibidem:37)

En efecto, como dice Zima(1983:78) un miembro de un grupo que

actua a través de una ideologia no es un “sujeto individual
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(psiquico), sino un sujeto colectivo", dado que al recoger ciertos
valores ideoldgicos su accién, ademias de sus intereses privados,
representa siempre intereses colectivos:

c) La ideologia es también "un sistema cognitivo que

estd relacionado con las cuestiones socialmente
relevantes, tales como la politica, la religién,
arte o educacion.(Dijk, 1980: 37)

Sin lugar a dudas esta determinaciéon es muy necesaria, dado
que se ha tendido a homologar el imaginario social, o bien 1la
cultura, en su dimensién simbolica, con la ideclogia. Debe enten-
derse, ademds, lo politico, como el conjunto de simbolizaciones que
inciden, en ultima instancia, en la instauracién, conservacion,
reproduccioén o destruccion de un orden social especifico.

En lo que concrierne a la funcidn social de la ideologia, se ha
dado relieve al hecho de que se encuentra ligada al poder, a las
relaciones de dominacion. En este sentido, dice Thompson, "estudiar
la ideologia equivale a estudiar las formas en gue el sentido (La
significacién) sirve para mantener las relaciones de
dominacién. ".{1990:257) El primero consiste en que la ideologia, en
tanto que discurso del poder dominante tiende a manifestar una
fuerte dosis de ocultamiento de la "verdad", o bien, de la
"realidad", mediante ciertos procedimientos de caracter 1leéxico
sintdctico y semantico. La problemdtica reside en determinar,
primero, si existen rasgos formales del discurso ideolégico tal

como lo enuncia Thompson; y en, segundo término, hablar de un
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sentido oculto del discurso ideolégico que puede ser tenido por
“verdadero" o “"real” por el analista-llevaria a considerar Ipso
facto los otros discursos que generan un complejo social como
“falsos", sin antes tener en cuenta el peculiar juego intertextual
de los textos ideoldgicos en determinadas condiciones histodricas.
En efecto, un discurso politico puede tener mistificaciones u
ocultamientos muy fuertes sin gue sea emitido desde el poder
dominante: proponer que “mi” discurso, que no estad en el poder y es
mas, que es contestatario y “cientifico”, esto es, despojado de su
identidad ideolégica, es el "“verdadero" porque posee ciertos
valores, puede llevar a un peligroso enceguecimiento.Aunque eso si,
de hecho me parece que tiene una vigorosa capacidad critica.
Recapitulando, la relacién discurso-contexto (histédrico-
social), plantea, a grandes rasgos, dos tipos de problematica para
el andlisis: una que apunta hacia la cuestiéon referencial del
discurso y otra que hace hincapié en los factores de la produccion
discursiva. En lo que toca a la primera, se puede sefialar que alude
a una cuestion cognoscitiva, Se trata de un discurso que refliere un
objeto preculturizado que puede tenerse como extradiscursivo; entre
aquellos se postula al segunde como un sistema de signos
susceptible de ser aprehendido a través de otro sistema
significative cuya base es el lenguaje. Dentro de este marco tendra
lugar la cuestién de la “verdad”. En lo gue toca al segundo punto,
existe una preocupacién por las condiciones en las que se han

generado los discursos, pues constituyen el soporte institucional
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e histérico-cultural de los actos comunicativos de los sujetos
sociales,

Otra cuestion que he puesto en perspectiva, vinculada con la
precedente a partir de una concresion de la relacién discursos-
contexto, que consiste en la determinacién del discurso como
ideologia. Importa destacar, por lo pronto, la cualidad gque
determina que un discurso sea ideolégico, "1lo politico”, entendido
come el conjunto de representaciones que inciden en la conser-
vacion, reproduccidén o destruccién de un orden social histdérica-
mente determinado. Aqui es preciso sefialar, recalco, que es una
condicién indispensable para un estudio de los discursos ideoléd-—
gicos, la delimitacion de las particulares condiciones de produc-
cion que han generado los textos que he de estudiar, es decir, los
grupos que entran en pugna, la correlacion de poder entre ellos,
las instituciones dentro de las cuales tiene lugar esa lucha, asi
como las estructuras econémico-sociales en las que se inscriben las
instituciones.

De manera general, quisiera hacer algunos sefialamientos en lo
que toca al concepto que he movilizado para referir las condiciones
sociales que generan al discurso: el de formacién social. Para
explicar su significado es necesario detallar el concepto de modo
de produccidén. Este denota la totalidad social compuesta por las
estructuras econdmicas, juridico-politicas e ideolégicas
(reproduzco agui un uso tradicional del ceoncepto de ideologia

entendido como la totalidad de representaciones y comportamientos
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sociales), pero desde una perspectiva netamente analitica, en tanto
conjunto vinculado de hipétesis; es decir, refiere una totalidad
social en abstracto, ideal en la que la producciéon de bienes tiene
lugar de manera homogénea. No obstante en todas las sociedades la
produccién tiene lugar en forma heterogénea, pues en una misma
sociedad convergen diversas formas de produccidén., A esta situacion
alude precisamente Juan Carlos Caravaglia, siquiendo 1la “ley
general de las formaciones econdémico-sociales”, propuesta por

Luporini, que destaca el hecho de gue en toda sociedad existe "una
determinada produccién que asigna a todas las otras su
correspondiente rango e influencia”(1984:24). Es decir, hay un modo
de produccién hegeménico en cada formacion social. Por elleo, al
identificar los modos de produccion que han sido dominantes en
determinados periodos o regiones, es posible definir etapas
progresivas de la evolucion histérica tales como el esclavismo, el
feudalismo, el capitalismo.

Por altimo, quisiera incluir también la perspectiva cultural
de la historia de Latinoamérica, instaurada por Darcy Ribeiro(1977)
por los siguientes motivos: primero, en tanto que propuesta de
evolucion histéorico-cultural de Latincamérica, habra de ser un
soporte indispensable para el tratamiento del tema de la identidad
latinocamericana, y en segundo, por sus importantes observaciones en
torno al encuentro de las culturas.

Como punto de partida Ribeiro propuso el analisis de las

secuencias histérico-culturales por las que han transitado los
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pueblos latinocamericanos. Apunta que cada secuencia surge a partir
de una revolucién tecnoldgica y de su expansion por conducto de
sucesivos procesos civilizatorios, Por revolucién tecnolégica
entiende: "innovaciones prodigiosas en el equipamiento de la accién
sobre la naturaleza y en la forma de nuevas fuentes de energia que,
una vez alcanzadas por una sociedad logran su ascenso a otra etapa
del proceso evolutivo“(1977:34),

En cuanto al sentido del concepto proceso civilizatorio, queda
descrito en los términos de una expansion del poder de dominacion
Y explotacién de los pueblos que han protagonizado este cambio,
sobre otros cuyo desarrollo tecnolégico los coloca en una situacion
de atraso. Por otra parte los procesos civilizatorios operan como

transfiguraciones étnicas de los pueblos a los cuales

alcanza, remodelandolos a traveés de la fusién de razas,

de la confluencia de culturas y de la integraciodn

econdmica, para incorporarlas en nuevas configuraciones

histérico-culturales (Ibidem:35).

pDesde la perspectiva de los pueblos gue fueron envueltos por
una accién civilizatoria, existen dos maneras de interpretarse al

proceso civilizatorio: como “"agentes"” o como "recipientes”. En el
primer casoc, Se trata de un proceso de aceleracién evolutiva, en
tanto que los pueblos pueden estructurarse de un modo mas o menos
auténomo, como “pueblos para-si”: son "sociedades que, dominando
autdénomamente la nueva tecnologia, progresan socialmente, preser-
vando su perfil étnico-cultural, y, a veces lo expanden sobre otros

pueblos en forma de macroetnias (Ibidem:35); en el segundo caso,

actualizacién histérica, los pueblos en condicién de dependencia®
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es decir, no existen para-si, "sino para atender los designios de
dominacion y de prosperidad de otros“. Debido a esta dependencia
los pueblos corren "el riesgo de ver traumatizada su cultura y

descaracterizado su perfil eétnico” {Ibidem:35).

1.3 Ei PROSLENA SE LA INERTIDAD LAVINOANMENICANA

Uno de los temas mas debatidos por la ensayistica y el pensamiento
politico latinocamericano, es el de la situacién cultural de
latinocamerica. Los abordajes han sido, como puede suponerse, muy
variados debido a 1ls complejidad de planos heuristicos e
ideolégicos con que ha sido tratada. Se puede constatar que uno de
los términos que aparece frecuentemente vinculado a esta tematica
es el de identidad. Tampoco éste es un concepto menos problematico
que el de “situacidn cultural“: inveolucra, por ejemplo, 1los
conceptos de "unidad”, "tradicion®, “autenticidad”. Ante este hecho
he optado no tanto por hacer una extensa articulacién del espectro
de soluciones posibles, sino que me he inclinado a seguir los
lineamientos trazados por la historia de las ideas, en virtud de
que, como lo sefialé Roig, ha devenido en una “forma de saber" de
Latinoamérica en cuanto que expresa un “nacionalismo" continental,

una busqueda de lo propio y un "sefialamiento de un destino social™,
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Esta "forma de saber” ha indagado en torno a la cuestion de la
existencia histérico-cultural de América Latina y ha encentrado que
el acuciante preguntarse de sus pensadores es ya una respuesta ante
su dificil situacién historica: como colonias y luego como neocolo-
nias, tal parece que el trayecto histérico de los paises de la
regiéon no habia empezado aun, La dependencia hacia de la'cultura y
de la hicttoria un reflejo deformado de Qccidente; esto es, era una
cultura espuria, Tal fue en un principio, come lo ha establecido
Leopoldo 2ea, la o6ptica gque asumié la generacién civilizadora.
Pero, hubo una respuesta ante la situacién de dependencia mas
fructifera que aan perdura hasta la actualidad, Zea la 1llamd la
respuesta "asuntiva” gue consistié en la toma de conciencia de que
la dependencia y la marginacién no eran fendomenos irrevocables, que
existian caminos gue no implicaban la enajenacion histerica o
cultural, Se descubrid entonces que la dependencia no gfignificaba
en modo alguno un vacio histdérico-cultural, sino que era 1la
historia y la cultura generadas bajo otro signo. El encuentro con
"lo propio" se tenia como <condicién 1la cancelacion de 1la
dependencia desde la misma dependencia, Es obvio gue tal respuesta
significé un reconocimiento de nuestra alteridad calificada como
"marginal”, pero no por ello inferior, s¢lo distinta. Esta postura
ha originado y se ha traducido ella misma en una gran varjedad de
estudios que han desembocado en el tema de la situacién histérico-

cultural de nuestra América.
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Ahora bien, gqué se puede entender, de manera muy general por
identidad histérico-social., En primer lugar, hay que considerar que
ésta se define y se afirma en la diferencia. Entre la identidad y
alteridad existe una relacién de presuposicién: el Yo sélo es
definible en oposicién a el Otro. Gilberto Giménez, desde un
enfoque semiotico de la cultura, precisa que la identidad se define
como la ‘“percepcién colectiva de un “"nosotros" relativamente
homogéneo (in-group) por oposicién a "los otros" (out group} en
funcién del reconocimiento de caracteres, marcas Yy rasgos
compartidos, asi como una memoria compartida comun® (Giménez
(iaec¢:53). Y siguiendo a Fossaert, pasando a un plano ya concreto
estima que:

La identidad asi entendida constituye un  hecho

enteramente simbélico construide [...)] en y por el

discurso social comin, porgue sélo puede ser efecto de
representaciones Y creencias (social e historicamente
condicionadas), y supone un “percibirse" y un ser

“percibido” que existen fundamentalmente en virtud del

reconocimientos de los otros, de una “mirada exterior"”,

Poseer una determinada identidad implica conocerse y

reconocerse como un tal (...] y simultaneamente darse a

conocer y hacerse reconocer como un tal [...] {por

ejemplo, mediante estrategias de manifestacién). Por eso

la identidad no es solamente “efecto®, sino también

“objeto"” de representaciones. Y en cuanto tal requiere

por una parte de nominaciones (toponimias patronimicas,

onomastica) y por otra de simbolos, emblemas, blasones,

emblemas, blasones y otras formas de vicariedad
simbolica. (Ibidem:53)

Giménez sefiala ademas, que toda identidad tiende a apoyarse en
una serie de criterios que permiten consolidar o afirmar una
diferencia o, en algunos casos, acentuar los contrastes. Los mas

importantes son los que abordan el tema de los origenes: "mito

31



fundador, lazos de sangre, antepasados comunes, gestas libertado-
ras, “"madre patria“, suelo natal, tradicién o pasado comin, etc.”
(Ibidem:54). Junto con éstos desempefian un papel de importancia
otros rasgos: "E)l lenguaje, el sociolecto, la religion, el estilo
de vida, los modelos de comportamiento, la divisién de trabajo
entre los sexos, una lucha o reivindicacién comin.” (Ibidem:54)

Un aspecto importante gue define la movilidad y el sentido de
las identidades sociales es su contexto politico, conformado por
las luchas pasadas o presentes, En este sentido, puede decirse que
hay grupos dominantes que pugnan por imponer su "definicidn
dominante de la identidad social, que se presenta como la identidad
legitima o, mejor, como la forma 1legitima de <clasificacion
social" (Ibidem:55) de identidades cuyos portadores estén
subordinados. Ellos, aceptan la definicion dominante de identidad
que con frecuencia se manifiesta como un afan de asimilacion de la
identidad "legitima"; o bien, 1la rechazan, para recodificar el
sistema de valores. En este Ultimo caso, -continua Giménez- "el
obletivo no es tanto reconquistar una identidad negada o sofocada,
sino reaproplarse del poder de construir y evaluaf autdénomamente la
propia identidad" (Ibidem:57).

Es obvio éntonces que la identidad social es de suyo esen-—
cialmente histoérica, y, come tal, su sentido s6lo puede desentra-~
fiarse a partir de las redes de sociabilidad. determinadas por los

modos de produccion,
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Respecto a los criterios para evaluar las identidades Gimenez
propone resolver la querella de los criterios ‘“objetivos"
(lenguaje, patrones de comportamiento, procesos histoéoricos) frente
a los "subjetivos"” (sentimiento de pertenencia) para definir una
identidad social. Para é1 esta disyuntiva descansa en una
concepcidén ingenua de la relacidn entre representacién y realidad.
Los criterios "objetivos” como el espacio fisico o ecoldgico estan
ya cargados semanticamente "funcionan como signos, emblemas, o
estigmas desde el momento en gue son percibides y apreciados como
lo son en la practica [...]" (Ibidem:54) Por otra parte, la
"realidad"” de una identidad puede ser tenida como la realidad de su
representaciéon y reconocimiento:

La “representacioén” tiene aqui una virtud performativa

que tiende a conferir realidad y efectividad a lo

representado, siempre que e cumplan las “condiciones de

éxito" para este efecto performativo (v.gr., Condiciones

de legitimidad y de autoridad reconocida para distribuir

tdentidades: Regergfines), y asi lo permitan el estado de

la correlacién simbélica de fuerzas juntamente con las

condiciones materiales que la sustentan.(Ibidem:54)

Uno de los problemas gque presenta esta exposicion con vistas
al estudio de la identidad latinoamericana reside en que Giménez se
refiere concretamente a una sociedad y sus representaciones -la
faceta simbdlica de la cultura. La macro-regién a la que alude el
término Latinoamérica abarca no a una sociedad nacional, sino un
conjunte de mads de veinte., En torno a este dilema, se ha
reflexionado desde perspectivas muy variadas. Una serie amplia de
respuestas recurridé a la observaciéon de los caracteres comunes a

toda la macro-regidn. Se postulé entonces a partir de gentilicios
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abstractos, como "latinidad”, “cristiandad", "catolicidad", "hispa-
nidad”, "indianidad", una serie de modos de unidad, por lo demas
problematicos en tanto que describen fenomenos culturales e
histéricos como esencias. Empero, si se deja de lado la carga
metaempirica de estos conceptos y se constata séle la existencia y
coexistencia concreta de ciertos fenémenos culturales {la
existencia de los grupos indigenas, negros, mestizos, el catoli-
cismo, la influencia de la cultura francesa, por ejemplo), se da un
paso seguro en tanto que “la diversidad es el lugar inevitable
desde el cual preguntamos y respondemos por el ‘nosotros’ ({la
identidad]...."(Roig, 1981:19). La identidad, en efecto, no es un
hecho determinable en la realidad con independencia del sujeto: los
cortes identificacionales, son siempre perspectivas que obedecen a
unas condiciones especificas del sujeto como su nacionalidad, su
grupo social, su tradicidn, etc, Es entonces gue se puede hablar de
una historia de los modos de unidad o de identidad de América
Latina. Para la apreciacién Justa de estos discursos es
indispensable adentrarse en el conocimiento de las estructuras
sociales y del devenir histoérico cultural de nuestro Continente,
signade por el proceso de supeditacién al sistema capitalista
mundial, Desde este punto de vista, como lo sefiala Agustin Cueva,
“Ubicadas en el marco de sociedades que han sufrido prolongados
procesos de colonizacidn y que hasta hoy no han logrado superar su
condicién dependiente, las investigaciones sobre nuestra realidad

constituyen al mismo tiempo una especie de busqueda perpetua de
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identidad".(1879:271-72) Es decir, es un acto de afirmacion de un
“nosotros” que no sdélo comprehende al discurso cientifico, sine
también al artistico, cuyo valor testimonial en esta circunstancia
es irrecusable,

Ahora bien, quisiera plantear, como lo sefialé mas arriba,
siguiendo a Mario Sambarino (1980) que el problema de la identidad
remite a dos cuestiones basicas: “lo propio"” y "la tradicién". Un
somero acercamiento a la primera cuestidn puede hacerse siguiendo
a Guillermo Bonfil Batalla (1982 }. Este autor al reflexionar sobre
las culturas populares (enmarcadas casi siempre en una situacion
de subordinacién) propone que puede establecerse una tipologia de

las culturas segin el “"control cultural” que ejerzan sobre los

elementos culturales. El esquema siguiente da cuenta de su
articulacién:
ELEMENTOS DECISIONES
CULTURALES PROPIAS AJENAS
PROPIOS CULTURA CULTURA
AUTONOMA ENAJENADA
AJENOS CULTURA CULTURA
APROPIADA IMPUESTA
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La diferencia entre cultura auténoma y cultura apropiada
reside en el hecho de que en la primera, "El grupo social tiene
capacidad no sélo para declidir sobre el uso de un elemento
cultural, sino también posee la capacidad para producir y/o
reproducir tal elemento; en la cultura apropiada, en cambioc, sélo
se tiene control para usarlo” (1982:18), En resumidas cuentas, se
habla de lo auténtico y lo espurio de aueséra cultura, Falta en
este esquema una dimensioén muy importante: la del valor. Esto es
quién y por gué alguien considera que determinados elementos
culturales son "propios”, "autenticos", Es asi que:

El valor de "lo auténtico” no deriva del mero hecho de su

autenticidad, sino de coordenadas axiolégicas en razén de

las cuales ce valora a lo gue sea auténtico; las cuales

son el fundamento por el cual se obtiene autoridad en un

ambito cultural determinado, Esas coordenadas axioldgicas

son aspectos de un sistema interpretativo-estimativo-

normative que se expresa en lo Que ya se ha designado

como regulaciones nomolégicas, las que traducen

evaluaciones, y son evaluables, (Sambarino, 1980:213)

La misma observacion vale para el concepto "tradicion", enten-
dido en los términos de que se juzga como "tradicional” aquello que
de un pasado es evaluado como valioso, y por lo tanto, digno de
reiterarse para establecer una continuidad de caracter identi-
ficativo. En este sentido, también la identidad es un sistema
axiolégico,

Por consiguiente, el hecho de que se postulen varias "iden-~
tidades”, “tradiciones" y "autenticidades” conduce a afirmar que

existe una practica polémica en Latinoamérica. Un problema de este

tipo sélo puede ser resuelto considerando estos discursos como
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{deoldgicos; esto es, que su sentido s6lo puede resolverse
estudiando las condiciones histdricas de los textos. En el caso del
problema de la identidad, los cortes identificacionales deben
considerarse como indicados por un grupo social desde un tiempo y
un lugar histéricamente determinables. Roig indaga en esta polémica
de una manera bastante acertada al proponer un acercamiento a
través del uso de deicticos: "nosotros", y "lo x:nuestro". Ambos
téxrminos sdélo tendrdn sentido cuando se "llenen", cuando se
especifigque quién emite el discurso, y por lo -cam:o desde qué
perspectiva valorativa son enunciados: “todo se aclara si 1la
pregunta por el "nosotros” no se da por respondida con el agregado
de ‘nosotros’ los latinocamericanos, sino cuando se averigua queé
latinoamericano es el que habla en nombre de nosotros"(Roig,
1981:19). Es asi que "nosotros” se convierte en "algunos”,

Ahora bien, ¢en gué medida puede decirse que el discurso
civilizacidn-barbarie es una manifestacién de 1la identidad
continental? y especificamente, en este mismo marco discursivo
écémo puede afirmarse que el discurso .de la barbarie indigena
constituye un hito para reflexionar sobre nuestra identidad
cultural?

La respuesta a la primer cuestién la prefiero mantener en los
limites de la hipétesis ( detallaré esto en el capitulo siguiente
). Ahora so’lo quisiera hacer unas observaciones : este discurso ha
sido la respuesta a la peculiar relacidén entablada entre Occidente

y Latinoamérica: el colonialismo, la dependencia. La historia
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nuestra ha cobrado su dinamica al recibir el impacto de los
procesos civilizatorios europeos en turno. Barbarie es,desde la
optica del colonizador,la alteridad, la diferencia respecto a los
paradigmas estatuidos a ellos por elles, Mas los grupos dominantes
en las sucesivas formaciones sociales latinoamericanas han hecho
suyo este discurso para justificar la nueva explotacién generada
por cada proceso civilizatorio. Negar al Otro, negar su historia y
s5u cultura, es el axioma del discursc opresor. Pero paralelo a
este, estaba el gue proponia una identidad del Otro nec disminuida,
sino diferente. Incluso, avanzado el siglo XIX, la figura del
barbaro se usé para significar una identidad positiva.

En el siglo XVI se empezé a formar el discurso de la identidad
latinoamericana. Se trata de una identidad en la qu;a una parte, la
indigena, era identificada y el dominador gze. identificaba a si
misme. Pero,dentro del grupo dominante existian diferentes “"fuerzas
simbolicas”, cada una pugnando por legitimar su identidad y la del
Otro. Para este fin se construyeron una serie de imagenes,

Lo que quisiera destacar agi, por ultimo es la forja de dos
tipos de discurso: el “opresor” y el "liberador", que tratara de
constituirse en la vocero del Otro. Como lo sefialé Giménez, en un,
parrafo citado anteriormente, en este debate No SE TANIA TEATO DE
conquistar una identidad negada, sino de "reapropiarse del poder de

construir y evaluar autoénomamente la propia identidad”.
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I1°LA CONTRAFDSICION -CIVILIZACION — BARBARIE EN LATINOAMERICA

Como vya se ha sefalado upo de los siagnes mas evidentes de la
cultura latinocamericana es la toma 4de conciencia de su identidag
que abarca tanto la indagacidn oe sus rasces historico-culturales
como su pProyecto historico aue 2% su autoafirmacidén como ente
politico-culturas. a travées de un broceso de liperacidn. Fileso-
fos. crentificos sociales, escritores v ensavistas de diferentes
reqiones v Daises de America Latina han buscago v encontrado
formulaciones, va sean cientificas., va sean filosoficas o litera-
rias oue den cuenta © csinteticen la erceriencis histerica cel
subcontinente. Una de2 estas +ormulaciones ha s1do la dicotomia
"eivilizacion-barbarie".

Como va lo dije, el trabajo gue agu:i presento, constituve un
avance, y upa respuesta tentativa a ciertos problemas que he de
abordar en la elabcracisn del estudio de la dicotomia en el lapso
de quinientos afos. fFor ahora, en este capitulo correspzndera

sefalar 1a justificacion, la hipetesis central, la constitucion



del objetc de estudio v una somera exposicicn del desarrollc ae

ia dicotomia a lo largec de SO0 afos.

2.1 JUSTIFICACIGN

A traves de esta justificacion suscinta pretendo sefalar
cuiles han sido loz motivos oue me han llevads a emprender el

estudio age, K la contraposicién civilizacidn-barbarie.

1. La ccnstante presencia de la dicotomia civilizacidn-
barbarie en e}l contexto de la produccioen discursiva latinoame-
ricana. De hezho, a partar del primer momento que sells nuestra
identidac ecultural, (et arribo de Coidn) hizp aparicien el
término que actualizo algune de los componentés semanticos Gél
lexema "parbaro”: ei “salvaje". A partir de aoui los avatrares del
sentido o2 esta dicotemia han si100 muchos v disimiles. en tanto

que es un termino eminentemente ideclodlco.

2. Sin embargo. a pesar del inobjetable relieve de la
dicotonia, £Bs posible sefalar que hay una notable carencia de un
estudio amplic en torno a esta cuestidén que adviefta cual es su
importanzia v sSentideo dentro de la cultura latinoamericana {nay

que sedalar ademds que la férmula =igue si1ende hasta el orasente
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abordada por tentcos de caracter histérico, filosséfico ‘v litera—
rio). En efecto. tratare de concluir un estudio que deberd
abordar el tema de una manera mds analitica. mas sistematica. Y
esto io digo porque me parece que, o bien los estudios ogue han
abordado el tema son demasiado sinteticos. o bien poraque se
inscriben ya dentro del devenir mismo de la dicotomia de manera
muy directa. Tal es el caso., por ejemplo. de Fernandez Retamar v
Zea. Esto se debe entre otras causas., porgue CcoONCENtran  su
argumentacion casi de manera eiclusiva en la fase orooiamente
interpretativa  del procesc hermengutico qlobal. dejanon poco
expticitos los alementos e 1nstancias de andlisis légicamente
necesarios para uwuna propuesta de interpretaciéon de tesxtos

ideoldégicos.
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2.2 PROBLEMATICA

Los problemas gque formulados oriertan el trapajo guedan o=
la siguiente manera:

1. ¢ De gué manera puede explicarse 1a copstante actuali-
zacien de la contraposicién civilizszion-barbarie en daversos
textos producidos an latinoamerica en el lapso e
quinientos afos 7

2. L Cémo se explican los diverzos campios oe sentido oel
dilema civilizacien-barbarie en Jos tentoe que actualizan esta
dicotom:a ?

3. & Oue sentido tienen estos cambios semanticos ¥, o
mejor dicho., ¢ Que senticgo se le puede atribuir & esta dicotomia
dentro del marco de la cultura « la historia de América Latina?

4. Preguntarse por el senti1do de la dicotomia cDaria
cabida a una refiexién cirzunscrita al marco de la filosofia ce
la historia en el sén:idn dge plantear un proceso de "toma de

conciencia” ce los latinpamericancs en cuantd identidad histéri-

co-cultural ?



2.3 HIPGTESIS

La explicaci1on ge la ocurrencia 2@l adiscurso  “civilizaewrs
barbarie” en el marco historico-cultural de Latinoamérice, &z:
zamo su constante resemantizacior no es en mods alaqunt reductible
& los términoe Oe una subjetividad de los sutores de los textes.
En este sentido, no hay dudas ode que <na i1nNoagacidén pertinente
tenderia, en primer luaar, a exclicitar las condiciones sociales
de groduccion de los textos. sin ogue estd ccnduzta a un menosore-
cio de su estructuracien seméntica inmanente vy, hasta cierta
punto autdncma - para fines analiticos - pa-a luego plantear
su sentidc en funcion o su incorporacion & UR sistema  Of mMavoOr
amplitud gue es el social.

Decspvées de ecta breve consideracion preliminar, es factible

asentar aue €1 desarrollo de la dicotomia civilizacien—barbarie

eg  una actualizacian de wna serie de orovectos qae
cardcter igeoléoico conformados en distintos periodos histérico-
culturales por Qiverscs Qrupds sociales jue actuapan gentro de un
“marco institucional. ideolegito-cultuaral. e histérico-coyvuntural.

Teniendo en consideracidn la serie ce cuestiones que ne
tomado como problemdtics basicsa de mi trebajo. proponac  Una

respuesta hipotética pars cada una, en el mismo orden en gue han

sido enunciadas.



1) Esta actualiracien se sustentz., basicamente. cesde urna
perspectiva muy general, a partir de concebir a iLatinpam#rica

como und entidad histérico~cultural aiferente a Europa. perrc &

mismo tiempa ligaoaa a e¢ta a traves ge varios priceses

neneradc

&r: y veclbiges v cifundidos en Americea.
Esta expansicn de  Eurcpa Dropiclo. tanto  en owlen efectuo ess:s
eXpansiones., COMo &n GuLiEnes S convivtilieron en obleto de ella.
una concaiercia  d2 st si1tuacien mMmistorico-cultural bastante
particular: en s:ntesis, las culitures “civilizadeoras® que se har
enpanagido tendieron a ubicarss frente a las aue recikbieron su
accion como modelo vy paradicms. La  cuwlture  "suboroinaoa®.
entonces. intenta constitairse & partir de ese modelz.
Latincamérica ha tenido. por elemolo. como modelos primers & ice
paises ibéricos y luegso Inglaterra, Francia v actualmente Estacdos
Unidos.

D Es entonces. o=bido a los procests civ:iiizadores
generaocs en ess enticsd denominao:s "Occiocente « cue 1a ajcotomé
civilizacien—barbarie se -ssemantiza en el lapsc ge 500 afos.
dentro de coordenadas historicas v culturales especificas
Quisiera sefalar ademas aque log procesos civilizatorios opberan
como transfiguraclones étricas., culturai:es vy politico-econcmicss
de los pueblos que son ODIZto d2 este Proceso.

3} Siguiendo ests linea puede agentarses que la izotomis
civilizacién-barbarie constituys una manifestacidn oiscursiva de

una serie de proyectos ideolécicos que han tenido luger & parTie
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de la sSerie oe procesos civiliratorios engendrados por diversos
paises de Occidente. A la vista de esas expansiones se desarrollé
una apremiante reflexion en Latipoamérica gue intentaré generar
directrices ideolégicas mediante las cuales se postularan las
bases para ls insercidn en el proceso civilizador en turno. En
sintesis, de manera muy general. se puede observar gue se presen-
tan., desoe una perspectiva aque pravilegia 1o cultural, -tz comc
lo sedala Darcy FRibeiro- gos opciones a lLatincamerica pari
introduciree & un determinado progesc civilizatorio primerc,
preservando su  perfil &tnico. cultural v soci1al (aceleracior

evblutiva): sequndo. descaracterizandose come cultura y perdienac

su autonomia politica (ingorporacion histérical. Esta alternativa

histérics encuentra en el marco cel discursec civilizacion-barba-
rie su correlativo: por un lado ecstd el "proyecte asuntivo", er
el cual ubicamos a Las Casas, a Clavijero, a Marti., a Rodo. &
Pilbao. a Cesaire. a Fanon. entre otros. y. por el otro. €1
"proyecto civilizador", cuvos representantes mdse conspicuos son
Sepalveda, Sarmiento. Alberdi, Ingenieros, etc.

4) Esta pregunta supone la entrada a otra instancia
analitics. Pero mas oue aventurar una hipétesis al respecto.
guisiera tan sclo asentar la direccion a la que apunta: ée
preaunts por el “ser histoérico” del latinoamericano v poOr su
proyeccién., por su “deber ser”. Este cuestionamiento tiene un
relieve particular en tanto que l2 constitucidn de Latinpamerica

como entidad historico-cultural ha sido profundamente influida



por factores e1egenns a traves de sucesivos procecos
civilizatorios i1niciados en Europa vy E.U.. Tambien hay que tener
en cuenta gue Latincamerica ha €1do rncluida en esta suceslon Je
procesos civilizatorios =& través de mecanismos qQue han
obstaculizado su cepacidad de autooestion. Esta dependencia ha
sustitato en la regién una respuesta en sentido contrario

calificada como “liberacion”.

2.4 DESCRIFCION DEL OEBJETO

2.4.1 DESCRIFCIEN GENERAL DEL SIGNIFICADO DE A

DICOTOMIA CIVILIZACION BAREBARIE,

85i me atengo. por lo pronto, &l uso mas general de 1la disca
civilizacién~barbarie, es decir, si no profundizo en las diversas
actualizaciones aue tiene esta dicotomaa en una variada gama de
textos, es posible plantear un nucleo sobre el cual giran sus
diversas mpdalidages. For un lado, 21 término "civilizacion® es
usado comanmente para denotar una concercidn de la realidad v una
valoracién de la misma gue determina la actuacidn de los miembros
de esa cultura tanto en la esfera material como simbélica. Frente

a este polo se vbica el término “barbarc”. su contraric, en tanto
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gue denota el deszonocimiento de las condiciones culturales cel
“civilizado": v. en efects, acutiendo a la etimoloaia, el barbarc
es el extraniera. el Otro. el que concibe la realidad de maners
diversa. Esta diada. sin embargo. no @5 puramente cescriptiva,
sino aue entrafa connotaciones valorativas posibles de estzrie-
cer, E1  término “civilizacidén" en el contento de esta dicotomia
ha pasado a describir el estadioc “superior” de una cultura v e:
término “barbaro” ha desigqnadec una situacidn de “"inferioridad" coc
una cultura frente a otra. Como es notorio, este planteamisnto oz
un encuentro cultural tiende a poner de manifiesto la actitud
etnocéntrica de cada cultura en tanto que cada una tiene sus
cédigos para constituir su realidad v referirla a traves de las
representaciones que conforman su imaainaric social.

Pero esta situacidn oue podria tenerse por “normal”. adauie-
re otro matiz cuando una cultura. que por ciertas circunstancias
alcanza un mavor desarrollo de sus fuerzas productivas, tiende.a
supeditar a l;ls:'cultura(s) que no han alcan:tado un estsadio ae
desarrollo suficiente para diriQir con un alto grado de avtonomia
SUS Drn:esos-sacxéles. Entonces, se articula esta dicotomisa como

“"la civilizacion" frente a la cultura dominada "la barbarie".

2.4.2 RECUENTO DE LOS TEXTOS &N CUYA ESTRUCTURACION
SIGNIFICATIVA SE  MANIFIESTA  ExPLICITAMENTE La DIcOTOMiA
CIVILIZACIGN-BARBARIE
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El propésitc de este recuentc es hacer evidente la constante
presencia de esta contraposicion en America Latina. En algunos
textos desempedd un papel oe primer orden en la estructura
argumental v, en otros, se presente como una Férmula oue no esta
ampliamente textualiizaca. pero cue subvéece como elementec signifi-
cativo susceptinle de ser censtituigo a traves ae una lectura
pertinente. A partir del momenrto en que sucede 1a colizién entre
"Europa" v “Ameriza®, el intento de cada cultura para definir al
Otre se presenté come un aguos problema. Desde la oerspectiva de

lps europeos, prevaleci16 siemnpre 21 sentimi2nto de sucerioridaos

desde la optica de les culturas americanss, las actitudes Fueron
muy variables vy oscilaban entre conziderar a 1oz eurcpeos comrc
dioees o, en el otro extrerz. como “barbsros’ destructores.

En lc que corresponde a la primer perspectiva. la cuestion
era ubicar al incigena dentro ce la cencepcidn europgo-cristiana
del mundo. poraue de ellec dependia en aran medida el caracter v
la Justificacitn del proceso de colonizacion vy evangelizacion
auspiciado por los monarcas espadioles. Como era de esperarse @

“trataba de dirimir fundementalmente aos :uestianes; ihué clase dge
seres  eran los americanos? vy cQue aptituges tenian para
convertirse al eristiamismo y entrar en 1a cultura euwropea?. La
literatura al respecto fue copiosa: por un lado estaban leé
mayoria de 10s religiosos. que sostenian que el indio era un ser

racional capaz de recibir la fe cristiana v que. por 1lo tanto.
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era libre y suficientemente apto para ejercer el dominio zobre
sus bienes. Desde esta perspectiva el indigena era un “barbarc”
un ser distinto al espafiol. insuficientemente desarrollado, pern
esto no era condicien para esclavizarlo o reducirlo & una
condicién sarvil, sino que era menester transformerla,
"civilizarle" como hijo de Dios, €in violencia alquna.

Frente a ecste punto de visto se si1tuapa 21 provecto civili-—
zador. En &) se concebia &l indigens como un sey esenciaimente
interior, i1ncapact de comprenaer el evanaelio Ny de entrar en la
"pplicia" de los espafples. Era. pues. un barbaroc. tal como lo
propania Aristoteies y por 1o tanmto. un sietrvo. El mas eminente
sustentante de esta doctrine tue frey Juan Ginés oe Serulveoa.

quien expuso su punto de vista en el JTratado de la justas caueas

de_la guerrs contra lpog indios (1547); tambien se adhieren & este

perspectiva 1la obra de Fernandez de Oviedo Historia general

L

natural de las Indiag ¢1545) v Cartas (1£16) de Domingo e

Betanzos. entre otros muchos autores de menor trascendenciea.

En el siglo XVII1l v a principios uel siglo XIX, la polémica
sobre América se encendid de nuevo a raix de las ioeas eXPresagas
por ciertos ilustrados europeos aquienes atacaron, desde diversos
&ngulos. al continente americanc. En sintesis el antiamericanismo
de estos autores residia en subravar ia “inferioridad" del
America respecto al Viejo Mundoc. Al mismo tiempo se califico &
sus habitantes originales como "salvajes"., “inmaduros", “barba-

ros”, vy al continente, considerado geograficamente como “decrépi-
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to" (De Pauw) “inmsguro” (Buffon). entre los autores aue
sostienen este punto de vista son los mas destacados: Corneille

de Pauw autor de Recherches philosophigues sur les  Americans ou

memories interesante pour  servir & _1°historie de 1'ecspec

L

humanine (Berlin, 1768 e Histeire naturalle generale et

particulaiére avec la degcription du Cabinet du Foi de Jean Louis

Lecrerc, Conde de Buffon. Otrose autores son: Guillaume Raynal que

escribio Histoire philcsephicue et polit:

La Condamine autor de Vizje por la Anerica Meridicns

como los cientificos Johan F. Hlumenbach, €Eberiiard Zimmerman v
los escritores Johan Goethe. Jobr Feats. Nicolauw Lenau., Giacomo
Leopardi v Joseph de Marstre. (L¥fr. Gerol.19)

La vrespuesta & las poco colidas aergumenteciones de los
"difamadores de América” - como loc califice Gerbi -~ estuve a
cargo, fundamentalmente, de loc sacerdotes jeswtitas ewxpatriacos

en FEolonia, & la sazdn, uno ae los grupos intelectuales mas

sélidos de la América hispansa. La tarea fue relativamente facil,
pues bastaba con presentar contraejemplos recogidos en la expe-
riencia cotidiana en Amé&rica para *hacer tambalear la logica de
los sistemas filos6ficos ewropeos basadas en argumentaciones

derivadas de axiomas ctonstruidos bastante lejos de 10s hechos aue

pretendian explicar. La necesidag de refurar a los "detractores"

de Américe conauw)o & lee sacerdotes jJesuitas 2 resaltsr loz

logro=z de la lglesia en el! Nuevo Mundo. Se hizo tambien una rue-a



apologia de los indigenas americanos, recaltando su alto grado de
civilizacidén alcanzada v sus virtudes cristiamas, al tiempo que
se ponderaron las cualidades geoaraficas v biolégicas del tuevo
Mundo. Entre estos  autores sobresalit el mexicano Francisco

Xavier Clavijero con su obra Historia Antigua_de Mexico (Cessrs,

1780-81:. Otras ooras importantes son Compendio_de__la historia

geoaréfica, natural y civil del Reino de Chile (Bolonia. 177&)

del chileno Juan lanacio Molina. Carta critica sobre  la historiz

de América del sefor  Juan _Rautista Mufoz {Madrad, 1755) del

argentino Francisco Jturri: Historis gereral del Feino de O

{Faenza, 178%) del ecuatoriano Juan Velas:n: Ensaye _sobre 1:

h

y_ la eouerte de los_sacerdotes paraguayos (Favientiae. 1791} del

paraquayo José Manuel Peramas. For altimo. cabe destacar la lebor
de Humboldt, tendiente a mostrar a los europeos cuan falsa era la
imagen de América que sustentaban EBuffon vy De Fauw a traves de
una serie de ensayos sobre los virreinatos espadoles.

Desde mediados del sialo XIX hasta el primer cuarto gel
presente tuvo lugar otra gran disputa en tornoc a la identidad
histdrico~cultural del subcontinente americanc., en términos de
civilizacidn o barbarie. La primera actualizacidn de esta dicoto-—
mia en el nuevo contexto histdrico correspondid a la oligarquis
liberal que se planted la superacidn de la "barbarie", identifi-
cada de nuevo con lo americano., que era una meztla de la herencia
hispana (el despotismo. el ascurantisma) con cualidades esencia-—

les de la racza indigena (ociosidad) y lo africano (la anaraquia)
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Fosteriormente, para los positivistas. estas d:<erenciac prove-
nian también, del supuesto ae la menor capacidad cranesl de loc
arupos no europecs. Se tratava. en suma. de borvar la fisonomie
histérica-cultural de America para alcanzar una configuracion
semejante a la norteamericana  -la nueva civilizacidn, la civili-
zagion. por excelencia—, caracterizedsa por su vida i1ndustrial v
su individual:dad. Dentro ge este provecto los textos sobresa-

lientes fueron: i194%) v Confligtes  « armonia _de. las

razas en América (1887) del argentino Domings Faustino Sarmiento:

Accidn de la Europa  en dmérice y el qobierno de América__ del

argantino Juan E. Alberdiy ‘La formacien de una raza argentina”

stre Ameérica (1704) dei

(1915} del arcentinc Jneé lngenieroe vy hiw

argentino Carlos Octavio bBunge. Frente a ecte provecto, eco de un
nuevo proceso civiliZador 1niciadc en Eurecpa hacia mediados del
sigic XIX vy gue 1nvelucre & Latinoamérice bsio el status de
neocolonia, surgen una serie de pensagores aue proponen cemc base
para la constitucién ge los nuevos estados NACIONAIEs unNa reo-—
rientacidén de lo gue suele llamarse “herencia colonial”: no s=e
trataba agui de estigmatizar comc “"barbaros” o “"infeEriores’ a les
indigenas. los mestizcs o & log negros. sino de operar una
transtormacién en ellos & traves o una educacidén que posibilita-—
ra su acceso v participacién directiva en la nueva sociedad
nacional que se construia. En sintes1€ Se proponia un procesp ge

aceleracign evolutiva, frente a uno de jipcorporacidn histérics

auspiciado por algunos miembros de la oligarquia liberal v varios



positivistas, Entre las obrasz que componen esta perspectiva se
citan los siguientes: La América  en peligro (1667) del chileno
Francisco Bilbao. "Nuestra Ameérica” (1884, del cubano José Marti:

Ariel (1900) del uruguayo José E. Roce y Nuestros  Indios (1904

del peruanc Manuel Gons&les Frada.

A part:r ge la corclusion d2 la segqunda guerra mundial

inicié wun rapirdo periodo oe descolonizacién en Africa. Asie v el
Caribe. Este situacion generd una serie de J1SCUreds Que rerle-
Mionaban en tornoc a la condicien de lps paises que habian ciac
estigmatizados por cualauier tipo de colonizacioen. En el Caripe
se presentd la reflexicn sobre este topito a travees de la figurs
de Caliban. gue adauiere la calidad de simbolo de la condicion
del pueplo. Caliban es, dentro de esta perspectiva. un "barbea—
fo". gera s barbaro debido a Frospero, que 12 ha convertido =n
siervo. negandole €] ejercicio de su looos, expresitn de su
propia cultura. Asi el pole "civilizacion” gqueda enxpresado. €n
sintesis. :a&n opresitn: Frospero ha cosificado & Caliban. ha
hechc de su existencia un  instrumento para obtener benevicios
materiales. ‘ -

Entre los textos gque recurren a los terminos civilizacion—

barbarie. se erncuentran Ariel o la obstinada  agonia d

ilusao6n (Mexico. 1938) del argentine Anibal Fonce: Caliban (Le

Habana. 1971) del cubano Roberto Fernander Retamar: Fiel neora,.

mascaras blapcas (Faris, 1952) del martiniquense Franc Fanon: Lpg

placeres del exilio _(lLondres. 1970), del barbadense Georoe

N
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t.ammings Una_ . tempestad:  aoaptacsion tempestad”  oe
t

Shakespeare . _para_testro  negro (Faris., 196%9) del martinicuense

Aime Cesaire:r La _{Longres. 196%9) del barbadense Edgward

Barttwdite: Discursc desde la marginacion v la barbarie (1€

del mexicano Leopoldo Iaa.
For otra carte, tamcien es impcr-tante seRalar aque a partir
de su insercien en este tento ciscursiveo, €= posible hacer uns

lectura de algunos te:tos en termipcs de civilizacisn o barbarie,

aungue la formuia no aparesce lewicslizads, en virtuc de aue
abordan una problematica cemejsnte. Esa operacien de Justifica en
tanto que ciertos textos revictten agran importancisa de maners mas
amplia "2l horizonte :decloegica” del momenta hictdéric referido.
lLas obras consideraocas son: Los cond

2doz a (Faric,

1557) de Frans Famor v &l "Homtre puevc”  (1965) del argentino-

cubano Ernesto Guevara.
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IXII UNA TIPOLOGIA DEL OTRO

Las imdgenes del indigena, que perfilan una faceta de la
identidad del Otro impuesta por los europeos., fue un campo O
pugna ideoldgico. Si  bien., podria decirse gque constituyen
entelequias que sirven para ubicar en los parediames de lo
conocido al gentil de America. tambieén es cierto que existe un
movimiento cognitivo que respande netamente & los caracteres de
la bpugna politica. ldealizar 21 Otro tanto comd denigrarlc son
tendencias de wun mismo procesc. El  conflicto politico aque
entrafaba la expansion civilizadora espafdola cred v recurrid a
estas imagenes en busca de un apuntalamients de su  provecto
respecto al Otro. el cual. merced a su derrota bélica. habia
perdido la capatcidad de qestar autdénomamente una identidad
propia. La expansién ibera vendria entonces. a otorgar una
historia, una identidad al indigena: esta tarea fue entendida de
muy diversas maneras, como ya se ha visto.

Ruscandn simplificar esta problematica tan debatides en l&
actualidad. pense abordarla cegun tres prdcticas: conquistar,
colonizar vy evangelizar. Y segun tres sujletos: el conguistador-

esncomendero, la Corona y sus funcionarios v el evangelizador. &
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combinatoria entre estos sujetos v practicas es dificil  de
matizar, comc va lo he dicho., v optare por simplificar m
exposicion abordanco directzmente las précticas v su directriz,
entendide como proyecto, PEro propomengo  siempre como e)e lé&
identidad cel Otro: de acuerdo con ello hablare tamoién gel
esclavizade, del encomencado v del avassilado.

Estas 1magenes son casi =imultaneas & las del Otro como
potencialmente incorporado a la rueva cociedsd (el “mal salvaje"
el “buen salvaje". etc.). Mo obstente. esta afirmacion pueae
conducir a un error si se omite €l hecho de oue practicamente la
segunda serie de imaaenes (esclavoc, encomendado. etc.) precedid a
la primera., Esto es. el primer conjunto tuvo nc sdélo la finalioad
de ubicar al Otro dentro del espacio humano del eurcpeo, sino de
justificar 1las formas de comguiste vy entificacién del agentil
incorporado a la sociedad emergente.

Ahora bien., en este capitulc abordare la primer serie,
tonformada por cuatro imagenes: el "buen salvaje". el "mal
salvaje", el "faleo civilizago” v el "primtaivo".

La segunda <serie consldera las imagenes gel “esclavo". el
"encomendado” v el “vasallc libre". Forman parte del siguiente

capitulo.



3.1 EL SIGNIFICADO DE L.OS VIAJES DE COLGN

Es va un lugar comin considerar gue los viajes de Colen abrieran
una era v sefalaron el principio de otra. Se hablaba de la crigis
entre 1la Edag Media y de & consplidacicon definitiva de 1la
modernidad., Ahcra la aproximacidn al sianificado de este periaco
critico ha alcanzado um agrato mee de precisidn: BE  va
inzontestable la existencia oe unha contimldad entre la cultura v
las instituciores medievales v so contrapartida. las modernas.
Por ejemnlo. se har situado loe inicios del metodo cientifizo en
la Inglaterra del sigio XIIl. o bien., se hz ubicado el principic
de la acumulacién originaria en el mismo S6lo que en las republi-
cas del norte de Italis. For otra parte. la espansidn colonial
ultramarina europea no hace eclosion en 1492, sino con lgs viajes
de los portuqueses por &l occidente de Africa, que a fines ael
siglo XIV tomaron las islas Azores y Cabo Verde. La conquista
colonial comenz¢ también varias decadas antes gue la de Colén, en
1415, fecha en la cual los lusitanos rindieron 1a fortaleza de
Ceuta. Otre *echa aque podria sefialarse geria la de 1095, afc  en
el gue el Papa Urbanc Il proclamd la primera cruzada, Pero acacso
las trevesias de Colén indicuen el fin de l1a - llamada “celonize—
cidn europea interna” y Sin duda. el principio de 12 difusicn gel
sistema de valorecs europeos por el mundo, cuyc vehiculo seran las

empresas colonizagoras efectuadas por espafoles, portugueses,



ingleses, franceses y nholandeses & Jlo larqo de todos los conti-
nentes. Diferentes matice:s tendran estas empresas., siqQnedas por
una sola ldégica, la del capital mercantil. Desde esta optica se
puede concebir gue las navegaciones de Colén dieron lugar al

primer mercado. & la primera ecomnom:ia mundial.

3.2 LA AMPLIACION DELL HORIZONTE EUROFEOD

Hatia fines o sigle XV tuve Ju@atb une ampilacien extraordinsia
g2 108 limites gengraficos inicirada, practicamente., por Bartolome
Diaz. quien franoues €l Cabo ae FEFuena Esperanza en 1454 vy
concluida con el viaje de cirzunnavegacion de Magallanes v
Elcano.

Fuege decirse aue nasta &1 =iglo XV & nmurdo era practica—
mente desconccido para loe Europocos. A pesar de que la lInailas.
China v algunas de las iclas del oceano Indico Fueron visitaecas
por viajeros y comerciantes, su representacion en los mapas era
bastante deficiente. Se ignoraban las costas donde "acababa”
China vy en generel lo que hovy llamamos "Oriente": de Africa sdélc
se conocia hacta la cordiilera gel Atlas. De necho era vista comc
un pequeno Continente situaco en  su totxlidad por encima  del

Ecuador. Apenas hasts 1434 sus costas occidentales Fueron naveaa-



das por los portugueses. Mias all& de la peninsula Iberich ecstaria
la mitica Atlantida. o bier. las Islas Afortunadas y las Hespeéri—
des. Debido a estos afanes se llego tambien a la comprodactan
definitiva oe que la reagion austral v la tona tdrrida eséabe
habitada. ¥ MO pPrecisamente2 por 1os antipodas. sino por otra
“humanidad", muy distinta desde el punto de vista de sus normas v
de <su vida material vy esgpiritual. Con el decscubrimiento ce
América. dice Levi-Strauss, €l hombre cristiano por primera ves
ne se encontraba sdlo o ante la presencia de pajanos cuya
condenacidén se remontata a las Sagradas Escrituras., v a propdésitc
de los cuales no expresaba turbacion interior alquna. Con el
hombre de America sucedié ptra cosa porque su existencia no habic
sido prevista por nagie. Esta circunstancia puede ser descrita
entonces como una rupturs que permitira la aparicion de uns nueva
reflexi1é6n sobre el hombre. Sin embargo., esta pesguisa tendra como
punto de partide loe presupuestos mitologicos, fantdsticos v.

sobre todo., los gue provienen de la cosmovision biblica.

Fero haSria que precisar esta alusidén a ls ingquietud eurcpea
respecto al "descubrimiento" de una "nueva humanidad” en una
“nueva tierra” (la “"cuarta parte”): el vasto conjunto de dudes.
reflerxiones, hipdtesis vy polémicas sobre esta humanidad fue un
poco posterior a 1os primeros centactos. Incluso. no es dificil
afirmar, como lo hace O'Gorman al postular la tesis de aue

América fue "descubierta” en el momento en-que se tomé conciencie



de que esta tierra constituia un Continente diferente, separeoc
de Asia. Fracticamente <cole entonces los "indios americanas®
provocaron wuna turbacien en 10s espiritus europeos; su ubicacidr
en el antiguo cosmos fue relativemente facil: o eran "barbaroz®,
“infieles". "idelistras"., o0 ‘“salvajes". v los cristisnos. o
europecs. tenian bien definida su conducta respecto a elloas. waci
Colon no parece experimentar algurna i1ncompaidad o ectupefaccisn
al entrar en contactc =on 1o0s havitantes de Guanahani. Fara el
los pobladores aoe las islas caribefaz eran vasallos del Gran Kan:
f.uego que amanecidé. vinieron a la plava suchos de ecstos
hombres. todos mancebeos [...]) vy todos de buen: estatu-—

ra. gente muvy hermosai los cabellos no crespos, salwve

corredios y aqruescs como sedas de caballo, y todos de

la frente y la cabera muy ancha, mas que otra genera-

cién que hast& aqui haya. 11527 H

En este parrafo s& aprecia el equilibric de la descripcidn
de Coldén, no hay sorpresa. Contracta, sopesa y exclica las dife-
rencias con respecto a los canarios v los negros. Confirma su
figico humano, daco que en la cosmovision medieval era comun que
los lugares lejanos, exoticos,., fueran hab:itados por monstruos,
por seres humanos deformes como piameos. cinocéfalos, gigantes,
etc.

Retomando la afirmacion anterior de 0O°Gorman, no hHay que
olvidar gque el Nuevo Munds Fue tambieérn. casi al mismo tiempo
Yencubierto"o “ficcionalizaco"-como dir{ia Beatriz Fastor—,
debido por ur lado, a los limites de un horizonte intelectusl que
perseguia mantener -o no podia cambiar sus. paradigmas culturales
y, por el otro., debido a les cuectiones ideclogicas cuyo or:gen
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estaba en la pretensién imperial de la monarquia espafcla. En lo
que respecta al primer punto. la tarea de reconocer al Gtre
entrafaba simultdneamente 1l& necesidad de cambiar los codigos
mediante los cuales se habia llevado a cabo la descripcian de las
culturas. Ecsta tarea, tan dificil de por si, se encontraba en
aguel momento con un  =erio  obstaculo en tanto aue SUS
indagaciones jamas perdieron de vista gue, como lo seRals Fagden
hapia uwna “naturaleza humana Que se consideraba constante en el
tiempos v el espaciol...J"(19B8:21). HNo era aun el momento
esceptico opropio del relativismo antresaldaice en el cual los
observadores registran, clasi1fican vy describen las diferenc:as.
sino el de la empresa misione~x vy conguistsdore aranadas. la
primera, en ‘“salvar" & loe indios vy la segunda. en "allanar" las
dificultades de la salvacidn.

Estas dos practicas respondian a una actitud etnocéntrica
en 1z cual

La descripcisn minuciosa, y el reconocimiento de la

"singularidad del otro", que es la ambicidén declarada

del etndlogo moderno habria sido impensable para la

mayoria de lps escritores gque he analizado en este

libro [Sepulveda. Victoria., Las Casas, Acostal. Ninguno

intentaba. consciente o inconscientemente, buscar =2

tientas. entre la miasma intelectual que se desprendia

de leos “prejuicios" de la educacidén, el origen social o

el compromiso ideologico. una imagen de la realidad mas

completa, mész “obaietiva“. Esos prejuicios constituian

su mundo mental. Eran upa parte central de 10 aque

Badamer denomina "la estructura anterior del concci-—

miento". Desear abandonarlos hubiera parecido estupido

peligroso. posiblemente herético. (Fagden, 1988:26-IZ7

En la que respecta al segundo punto —-las dificultades

ideoldgicas para percibir a £l Otro- es claro que los debates en
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torno a su identidad fueron manipulados por el grupo deminante

~1lbs encomenderos conauistadores— aue s esforto, en mayor 2
menor medida. en operar uns deshumarazacién del indio, al sefalar
aue sus diferencias respecto a la “"naturaleza humana“ lo hazian
inferior. Ee asi oQque. comc "menor oe edad", como ‘siervo &

natura® se podr:ia justificar el deominic territorial vy la

explotacion de sus moradores.

3.3 LA LEY NATURAL: EL CODIGD PARA IDENTIFICAR AL OTRO

El Decdlooo v los Evanaelicz proveian a2 los cristiancse oe  las
pautas clasi<icatorias Dasicas para cescribir al  Otro. E1 punto
de partida de sus obserwvaciones., & traves gel mecanlemoc de la
asimilacién de la diferente a lo cemejante, eta la "ley natural®,
Esta consistia. &n un conjuntoc de princ:pics "ewvidentes por 8i
mismos"'. Fara Santa Tomas., zafala FPaaden
la ley natural ers la causs eficiente en la aue se
sustentapa la relacidén del homhre con el mundo que le
rodeabs vy Qobernaba todos los actce de la sociedad
humana. Era la dunica base para juicios éticos en areas

donde no existen normas  previas [...1 ‘Padaen, o

cit.: 94:

Debe entenderee, ademas., que la lev natural no consistia.
estrictamente hablandc., Bn una Serie de NOrmas, Sinoc aue era “urn
sistema etico. una teoria en parte epistemoloégica, en parte
socioldgica. sobre 1os  mecanismos Gue permiten a los hombres
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tomar decisiones morales”. Sigquiendo de cerca & la "Escuels de
Salamanca". y en especial a Demingo de Soto. Fagden explica gue
la lev natural es un conjunto de ideas "los primae praecepts

implantados por Dios en la creacitn

ibus hominum péers

permitir al hombre comprendet su  fin como ques  hombre,
(Ibidem:I-) Estos principios tieren une funcitn cogamtiva &7

tanto que hacien posible el conocimiento real del mundo. Asi.,
siauiendo estos preceptos se asientan los Juiciecs tobre el bien
el mel, Cualquier criatura que no manifieste una canciencia de
estos principiaos no es un hombre. pues ellos forman parte de su
ser en tanto oue "& diferencia de los animales ‘conoce’ por la

‘razén natural’ lo que la lev npatural prohibe”. Estos pri

praecepta dan lugar & 1los s

lae_pragcept los cualee se
constituyen en €l soporte de todos los cddigos reguladores del
comportamienton social del howmbre: prescribe también normas para
el comportamiento cotidiano: lo gue le estd permitidc comer, la
manera de tratarse en el aruco social, el vestido adecuadn. etc..
Cada aspecto del comportamiento humano puede Jjuzgarse
natural y antinatural -v como el descubrimiento de los
sequndos principios depende de la deduccidn, tamhieén
racional o irracional— por abstraccidn de algun primer
principio muy general."(Ibidem:A45)
El camino para encontrar los primeros principios de la ley
ratural. depende. en primer lugar, del consenso entendide como
“la causa eficiente de todo el cuerpo sccial, puesto couve el

consenso se deriva de la accion moral colectiva de sus miembros .

(Ibhidem: 267 £s asi que cualguier persona que se &apartara de la
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opinién de la mayoria seria un  locoe o un bufén. De squi deduce
Fagden que "en la mayor parte de los casos el conocimierto seagura
se identiticaba con la opinidén mayoritaria” y. que, la existensia
de ese consenso ratural en todos los homores significa ei1multa-—
neamente 1a eristencia de  una comuniasu  humana mundiel.  Este
planteamento deriva del postuladc tomiste a2 la unidao nsicols-
Qica v biclégics del hombre. pues los honbrez. al estar unifice-—
dos poOr.sus meptes no pueden difeclr demasiado ©n cuants a cus
actividades sociales v culturales. fcs: concluve el citade autor:

En un mundo donde se considera a  tod los hombresz
ciudadanoes de la mems polisz | alobal, Hombte se& con-—
vierte en un término  aue £6.5 oueds definlvrse como
conjunto de normas 12 compcrtamienta. Fara los tom
tas, el hombre era cisi literalmente. 1c¢ gue el hombre
hace. Para preser/ar su intearidad, un esauema  concep-
tual como éste no puece dedar muchs €spacio &8 escepti-
cisme o 2l relativi o permitir a sus sequidores
mucha libertsed &l de cus categories [...1 pues 1z
ley natura era, citandc otra Fforma relacionada de
deszribir el munco de Giitford Geertz "ca conviccibn de
aue los valora gue urae tiene estan Ltasados en  la
estructura de lsa realidaa, gue entre la formea que uno
debe vivir y como scn las cosas realmente hay una cone-—
sién interna ineessrable. (lpidem:93)

De ests forma., ante locs ©J0S de los  europecs €1 comporta-
miento de los indxuenas.‘descrxto muchas veces COmo aperrante v
absurdo, presenté serios problemas =zl no poderlo ubicar como uns
variante de alguin modelo bien corscido. En consecuencia, en no
pocas ocasiones se sostuve la tesis  de que loe seres  del Ruevo
Mundo no eran completamente humanos.

Ahora bien, la ley natural gue ecstablecix el paradigma de

hombre y de civilizacidn con respecto al cual tenian aue confran-—
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tarse los otros hombres -los barbaros- v sus civilizaciones :ze
operativizo en la mente de los. exploradores conquistadores v
tratadietas bajo la forma de un patron de descripcidn, Desde ia
época de los primeros viales de los portugueses por Africa le
férmula '.‘sxn rey, sin ley. sin +e" cumplid esta tarea ce ia
manera mads burda. Foco & poco, g£1n embargo, el "tamiz" se volvag
mas fino, en tanto que la realidad americans amenazaba Con Sue
diferencias la estructura cognitiva ae l1os europeos. No &= que se
propusiera  un nuevo codiqo, sino aue entraba va en toda su
magnitud €l que habia sigec heredado ge los aqriegos. En linese
qenerales, se considerana aue los rasgos mas importantes de la
civilizacion eran: el fernomeno urbano (tamado ge las poblaciones.
material de construccidn): la forma de subsistencia (agricultura
como  forma civilizade de subsistencie frente &l nomadismo.
pastoreo, la caza, la recoleccidn)y la complejidad de la cultura
material. relative a todo tipo de enseres y vestidcs y a sus
técnicas de élaboracién: la esofisticacidén del armamento: el
comercio con moneda: la escritura v el conocimiento y practica de
las "artes“'v 1ag "letras"; las formas de alimentacion propios
asi como la religié¢n propia: l& estructura patrilineal oe la
familia. etc..

Sin lugar a dudos., la cultura cristiana-europea se ofrece
como paradigma de humanidad. A los pjos de los que se ocupsn de
los "asuntos de indios” el reconocimiento de la humanidad del

Dtro estard condicionado por su cercania al modelo cultural



propuesto  bajo el nombre cde ley natural.  ASi. comc  Se poor:
observar en las paginas siguientes, se formara un  espectro con
varias posibilidades de ubicar &l Otro, pero siempre belo el
mecanismo de la semejlanza o la cesema@janta. procedimiento gue
indeperndientemente de gue “hunsmice” © “deshumanice" al Otro
entrafia su negacién en cuanto que ni valara n1 intenta reconocer
su “alteridad", su diterencia. No obstante. ezta negacién es un
problema insalvable en el hori1zont2 cultural en el gue =e discu-

ten estas cuesticrnes. tal como lo sefalan Faaden v Bestard.

3.4 LAS IMSGENES COGMITIVAS

Si se revisan los textos que refieren la identidad del Otro se
podra verificar la existencia de una serie reducida de conceptos
cuyo valor semantico sera variable en virtud oe los contewtos
discursivos en el cual este inserto. Estos concectos tendran al
mismo tiempo un valor descriptivo v valorativo, pero
invariatlemente entrafan la ubicacien del Otro en una jerarquia
en la que Je corresponde una pocsicidén de inferioridad. tos

términos mas comprehensivos son barbaro, pagano e infiel. E=stos

altimos son practicamente asimilables el uno  al otro: smobs
significan al "no baptitado y que esta fuers del gremic de ls

Iglesia Cathélica". (Ricgcionario_ de autoridades) Mas el terminc
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"pagano"” lleqa & tener otro significado compatible compatible cor

el orimer conceoto que agui se propone. fGei sequn el Riccaionarao

el papgano e&s “El que vive en la campada. o en el
campo. qQue no qoza del aerecho de ciuoadanco". En este sentide et
eje que moviliza su sentido no es el de cristiano =~no craistienc
(religion verdadera-reliqiones falsas) sinc en el oe  barbaro-
civilizado. Este término presents varice sentions. come lo selzle
Las Casas en su Applogia El unico eje aue es capaz de accionar el
conjunto es el de exterior—interior. Eestard y Contreras sedalan
al respecto que al Otro. al barbarc, se le conoce por 1o Que no
es v por lo que no tiene. €1 Otro es. en este caso, la neganidn
del Yo. E1 barbaroc es la negacion o ia inversion del

civilizado".{gp. cit 10} Es la oposicion “nosotros"-"los

otros". Sin embargo. no debe perderse oe vista que la
identificacidén de 'lo barbaro” con "lo que no se ec” admite une
gradacidn, respecto a la cual la oposzicion cristiano-no cristiaro
ocupa el lugar determinante: el de mé&ximo atributo de 1a
civilizacion. Desde este punto de vista. es posible identificar

barbaros con no—cristianos' . Pero este es, repito. sdlo un matiz,

svidieseionc v ha

a fueran un pushie que tuve




Otros términos aue entran en relacién con el eje cristiano-

no ecristiano, es el de "idélatra®. Segun el Diccionario de
avtorid « idolatrar consiste en “"Adorar los didolos. dar & las

estatuas, figuras o personas., la reverencia, o adoracidn qQue sdle
se debe a Dipe". Asi. ec padano todo acuel que no es cristiano.
Ferc havy urno mas rectringloo: paQano es agque: cuya i1magen de lo
divino se representa a traves o una figura zoomoOrfa. abtropo-
morfa o bien, aque adora fenomenos o =lementos naturales. Amboe
sentidos son usados  indiscutiblemente por los  tratadistas dej

siglo XVI.

3.4.1 EL "BUEN SALVAJE"?

ta positivacidén del salvale, en Ameérica, sSe opera privile-
giando algqunos elementos culturales, a traves del modelado que

ofrece 1la 1lamaga Edad ae Oroc.® De acuerde con  é€sto.  las

tan stguisnten
©a 1s  tascencie
win cultive lede

sanicions
beneplicito 1es  sestines de Q.
wdss parsstaiacs, sjans s sgetess,
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caracteristicas que fundamentan esta tipificacion del ‘almirante
son: 1) La no violacién de los primeros principios de 11a ley
natural. 2) For tanto poseen razén: "Son de muy buen entender
£...3", "“"Me parecen algin tanto mas domésticos. gente? de tracto
y mas sutiles [,..3". 3 No construyen ciudades: "Mae no  vade
entre muchas poblaciones gue vo vide ninguna aue passasse de doze
hasta guinze casas". 4) N0 son idelatras. Vv depido a su  “buena
disposicisn" pueden ser cristianicados sin dificultad., "No les

cognozco secta ninguna vy creo oue muy presto se tornarian

cristianos L[.. "Esta gente no tiene secta ninguna ni zon
idélatras £...1"

Salvados los “"obstaculos" de los_primae prezepta v el de la
idolatria Colen prepare su_Tabula rasa: la nota definitoria del
"buen salvaje" serd entonces su estado de inocencia descriteo en
los térmiros de desnudez: “tueqo vieron gente desnuda L...1":
YDesnudos todos. hombres y mujeres, como su madre los par‘ic‘».‘.'.
"Ellos andan todos desnudos como Su madre los parid, v tambien
las muneres...": "La gente era una con los otros ya dichos de las
mismas condiciones., y asi desnudos [...1". etc.. De docilidad v
mansedumbre: "Son gente dize el Almirante, muy e=in mal n de
guerra [...31": "Ellos no tienen fierro ni azero ni armas, ni son
para ello': Ellps no traen armas ni  las cognocen. poraue les
mostre espadas y las tomaban por el filo y se cortaban con
ignorancia". "Y esta gente farto mansa [(...3". "{son] muy mansos

y sin saber que sea mal ni matar a otros ni pretender, y sin
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armas vy tan temerosos Que & una persona de los nuestros, fayan
ciento d'ellos f...1". De su "simplicidag”, pues consideraben a
los espafoles como seres sobrenaturales: e firmes qQue nosotros
avemos venido del «c¢ielo [...3": "los cuales [los indigenacsl los
tocavan y lec besaban 1las manos v log pies maravillancose v
creyerndo que venasr del cielo. ¥ 2si de lc cavan & entender
{...1". Esta s=implicidad se manifiesta tambitn =2n el desconoci-

miento del valor: “mas tode lo gue tiene«n: lo dan por cualouier

cosa que les den [ "y gavan g2 1o Que tenmian por cualguaer

cosa que les diesen [ . Esta &g la imagen del "buen salvaie",

que en parte sera difurdioa por =l humanista Fedro Martir de

Angleria v por Fray Eartolomé de Lze Cas de quier refiero BStEe

parrafos

Dije felices f[los ingigenas. en gensrall corque verda-—
deramente asi lo eran, pues solo tomanoo oe este munde
lo que necesario lez era para vivir, 1o tenian en
abundancia, sin culdados v Sin z2otobras, Sin pendenciag

y sin tomar a nadie lo suvo, &ntes en tode quietud y
sosieqo, amor y paz y en  &legris vivian [...]" (Casas.
1767:225)

3.4.2 EL “MAL. SALVAJE"



Junto al “"buen salvaje" Colon estatuye en AmErlcails imagen
del “mal salvaje”. del “canibal":

Asi que monstruos no he hailado ni noticia, Cla carte
estd escrita despues del praimer viaje. Luege Ceolon
“encontrara cinocefalos v hombres con colal, salve oe
una isla que es Carib, (... que es poblada de iente
aue tienen en todes las  islas por muy ferozes, loe
cualles comen carne umana. Estos tienen muchas canuas,
con las cuales corren todas las islscs de India. voban y
toman cuwanto pueden. ...} Son ferozes entre estos
otros pueblos nue son en demasiado grado sovardes [...3
1Coldn, 198%:145)

El caribal no es "mansa", sino 'feroz”. no es prédiga., sino
voraz y codiclosD. pPOrgue’ robe. Ademas, v esto es fundamental,
trasgrede la lev natural porque es antropdfago. No abstante no
carece de racon: "Gente tan fiere e dispuesta & bien proporcio-
nada e de muy bien entendimiento...”. por lo tanto, son aptos
para cristianizar v “"etvilizar". bajo el dominio heril: “lLos
cuales quitados de aguella inhumanidad creemos que Seran melores
que otros ninaunos esclsvos. la cuel luege pergeran que SEean

fuera de su tierra {...1" (Colan, 1989:145).

Fray Tomds age Ortiz continua cen €l mismo tenor de Colorm. v
hablando ante el Consejo de Indiacs advert:a lo siguiente:

Estas son las propiedades de loE indios por donde no
merescen libertades.

Comen carne humana en la tierra firme; son sodométicos
mas que en aeneracidén algurai ninguna justicia ay entre
elles: andan desnudos., no tienen amor ni verguenzaj; son
estélidos, alocados. no guardan verdad si no es a su
provecho; spn  inconstantess no saben que CcosSa sea
censejos son ingratissimos vy amigos de novedades. Se
precian de embeudarse, que tienen vinos de diversas
yverbas y fruteos, y granos. como cervezas Yy sidras, vy
con tomar fumos también de otras verbas que emborrachan
y con comerlas. Son bestiales y précianse de ser abomi—
nables en vicios; ninguna obediencis ni cortesia tienen
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mozos & viejos, ni hijos .a padres. (citado por Angl=ria,
19465: 609)

3.4.3 EL "FALSD CIVILIZADO"

Hzzi1a 1517, los espenoles conocieron la ewistencia de culturss oe
mayor desarrallo que las del neoiitico. afincadas en el Caribe.
Un documento tue relata este momento 1o constituve ls Verdadera
historia de la conguista de México en donde Eernal Diasz safale
dos cualideoges oue signaficaron !a aparicion de un nuveve tipc de
otredad. Por un lado retiene, la diferencia gue marza la vesti-—
menta: .

y venian estos indios vestidos con unas  jaguetas de

algodén v cubiertas sus verguenzas cON URSE  Mantac

angostas. que entre ellos llaman mastates [...3(1%9%21:6)

Y por el otro, €] indicio cierto ae una vida en "policia” .
la construccion de cal y canto:

v despues gue 1o hubimes  visto, asi el oro como las

casas de cal v canto. estdbamos muy contentos poraue

habiamos descubierto tal tierra {...]) (Ibigem:B5)

Estos indigenas los descrikid Bernal como [...] hombres mas
de razoén que los indios de Cuba [...] (Ibidem:&)

La ambicidén lleve a Cortes & San Juan de Ulua en 1515, con
el propésito eupreso de saber el secreto de esas tierras v.
tdcitamente con la misidén de poblar -—léase conguistar- si las

condiciones eran favorables. En 1521 fue rendida Tenochtitlan, v



sus prodigios =sdlo perduraron en las inciertas y maravilladas
memorias de los conquicstadores y en el golor poco documentads de
los vencidos. De ahi en adelante., el avasallamiento de 1las
culturas mesoamericanas so6lc llevard algunoes afos.

Fero., . cudl fue la imagen del Otro requerida para Justifi-
car la conguista 7. Basicamente, los mesoamericanos recibieron a
manera de epateto los terminos “antropefeqo”. "tirano". "homici-
da”, ‘“sedomita"., "i1délatra“, es decir. se recurritc a los mismos
calificativos que sirvieron para estatuir indeleblemente la
condicidn de inferioridad de los pueblos caribefos. Tal parece
que el 2lto grade de civilizacion oabtenido por estos pueclios
sirvid de acicate & la codicia de los congquistadores v tente a la
Corcna hasta 21 puntc de sancionar positivamente la empresa de
Cortés en el territorio acteca. La conciencia del soberanc pudo
permanecer tan tranquila en un limbo ético, merced a la supuesta
conducta correcta del conguistador. en tanto que siguié las
narmas de la "querra justa". establecidas bajo la disnlizcencia
de 1s Junta de Burgos (1512). Aoui, ademds del consabido caracter
demoniaco de las culturas del Nuevo Mundo. Falacios Rubios trajo
a la palestra el arqumento aristotélico oe la servidumbre natural
del indigena.

Esta imagen del Dtro adauirié su formulacidn mas cabal en la
obra de Juan Gines de Sepulveda, auien paraddiicamente. tuvo oue
eregir una imdgen del indigena gue lindase con lo bestial, cuando

la presencia de las altas culturas americanas se habian dejado
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sentir en ls conciencis europea. Empero, la paratnja pierde su
relieve al entrar en consideracion la cuestidn del orovecto
colonial iberico. gque preciss del Otro ne =élo como barbaro. o
inferior, sino come "homdnculo” © casi bestial, Tal es la natura-

leza de la propuesta de colonicacien oe lIos conguistadores.

La imagen del Yo &dauiers entoncks una inugitada potencia
destructora. Fracticamente no quedsn vestigios del intento oe
reconocimiento del Otra, &l ==2- maninulaus el parsdigma cultural
europen, canonizago como "ley matural”. Er efecto. €l acercamien—
to a traves del criterieo de la senejanza., movimiento tiplco pars
intentar el recornccimento v le comprenzion del Otro como ontolda-
gicaments  iaual -no 1déentics- se ve trumcado al abordar €1
paradiqma con los criterics reductores de la desemejanza radical.
Mo se reconoce agui la alteridsd del grupoe numano ajeno. 110 su
imposible semejanza respecto ol Yo. Es practicesmente la inversidn
del Yo. Al respecto. resuite interaesante ecbservar con detenimiern—
to un fregmento de Sepulveda:

Fues aunque algunos de ellos demuestran cierto ingenio

para algunas obras de artificic. no e&s este srgumento

de prudencia humana. puesto gue vemos & las bestias., y

8 las aves, v & las arafas bhacer ciprtas obras que

ninguna industria humana pueags imitar cumplidamente v

por 1o que toca al moac de vivir de los gue habitarn la

Nueva Espada v la provincia ae Mejico. va he dicho aue

4 éstos se les considera como los més civilizados de

todos. v ellos miegmos s2 jactan de gus anstituciones

piblices, porgue tiemen ciudases racionaimente edifica-

das y reves no hereditarios., s=inc elegidos par sufragio

popular., y eyercen entre =i el comercio & modo de las

gentes cultas. Fero mira cuanto ce engasan y cuanto

disiento vo de semejante opinion, viendo al contrario
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er esas mismas 1nstituciones una prueba de la rugeca,

barbarie e inpata servidumbre de estos hombres. Forgue

el tener casas y algun modo racional de vivir y alauna

especie de comercio, €5 CoEA de que la misma necesiaad

natural induce, v sdélo sirve para probar que noc son

oses ni momus, v Que no cargcen totalmente de racan,

Pero. por otro lade, tienen de tal mode establecida su

repdblica, que nadie posee individualmente cosa alguna,

ni una cas@. Ni un campo de que pueda disponer Mi dejyar

testamento & <sus herederos. porgque todo ectd en poder

de sue sSefores que con impropio rombre llaman reves. &

cuyo arbitric viven mas gque al suyo propio, atenidos a

su voluntad vy capricho v no a su libertad. y el hacer

todo esto no aprimidos por la fuerza de las armas. sino

de un modo voluntaric y espontdneo eec sefal ciertisame

del anénimo servir y abatido de ecstos barbaros

(19E87:109~111

Fuede constatarse la 1interpretaciaen dolosa de Sepolveda
respecte a la ley natural: "Si los Otros no son identicos &
MNosotros ~diria humanista cordobes- entonces no son hombres®.
No hay posibilidad de cercania, no son practicamente “prdéiimos”
sino “"hambrecillos" en 1los cuales apenas es posible advertir
“vestigios de humanidad”, es decir. !a 1i1dentidad. comc seres
humanos. De tal Forma, su "pclicia”, su orden social es en reali-
dad apenas un oroen humano: ni lag instituciones ni la avanzada
arguitectura, ni el comercio, ni el gobierno demuestiran cultura.
a pesar de que durante muchos afios la presencia de estos factores
determind el cardcter "culto" de una nacién. Es asi que bajo el
criterio de Sepulvedz, el paradigma para evaluar y. simultianesa—
mente, reconocer una cultura se modificarad en favor de elementos
tales como el tipo de propiedad y el regimiento de los goberna—
dos: si el gobierno es “"despético" y los gobernados lo aceptan.

no cabe duda, sequn este tratadista, que tal pacidn esta consti-
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tuida por siervos: "han nacido para la& cervidumbre v no pera la

vida «civil y liberal" (Ibidem:sill'. Aunads a esto se l2 atribuia

a estos pueblos, como va se sefalo al prinmcipio. cualidades del
"mal selvaje": esta era une razér més para tratarlos como sier-
vos ., Asi. en tanto ser con minima razon y por 1o tanto alge
préiimo. los espafdoles estan "obliaados & mostrar el camino & los
hombres herrantes. asi la lev 2 la natuwraleza v de caridad

humana nos obliQqa & traer & loe paganos &l conozimiento de la

verdadera religion.” (Ibadem:iZ37). Es decir, se trata de fundar.,

practicamente. su humanidad

T.4.4 EL "FRIMITIVO"

Las Casas en su_Apolegia sefald que determinadas imdaernes del.
indigena confeccionadas por los esparoles, eran errdaneas. E1
origen de tales eauivoces no tenia un caracter puramente nomina-—
tivo o ciscursivo. pero en este momento trabajaré como si &si lo
fuera., El1 “Protector oe los indios" percibe que el términc
"harbaro". fundamental para referir al Otro, ha sufrido notables
tergiversaciones debido, en parte, & una interpretacién
deficiente o dolosa de loc textos de Aristdteles. Fara disipar el

error, o m&s biern, Para propoper su propia concepcion acercs de
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la identicad del indigena. el dominico realizé una revision de
los usos de dicho término. Establece, pue=s, gQque existen cuatro
tipos de “barbaros". El primerc comprehende a

taodo hombre cruel. inhumano, fiero v violento alejado

de la humana razo0n va por impulso de la ira e de .la

naturatleza (,..]J se hace duro. aspere., pendenciero,

intelersbie v cruel v se precipits hacia crimenes que

s6lo perpetrarian las bestias fieras habitantes de las

selvas. (1975:125)

Es<a clase de oparbaros es descrita por Aristoeteles como
“fierac", dice el Obispo. vy de le misma clase son los espadoles
que pasan al MNuwsvo Mundo -—continua Las Casas— dado su comporta-
miento cor 105 indigenas.

El cequndo tioo de barbarc se define por el factor "comuni-
cacidén”. Dos i1ndividuos. por ejemplc, se& consideran barbarps
entre si en la medida en gue descongcen sus resoectivas lenguas,
o bien un 1dioma literaric (cita el latin) que Ffranguee el
localismo de 1lacs lenguas verndculas, o gque sirva como depdsite
del saber de toda la cultura,

Otra clase de barbaro.

es la de aguellos hombres que. pot impio y pésimo

instinto. o por malas condiciones de la reqidon que

hapbitan. son crueles, feroces. estdlidos., estupidos v

&jenos & la razén. los cuales no se gobiernan ni con

leyes ni con dereche. ni cultivan la amistad ni tienen

constaituwids la republica o la ciudad de una manera
politica: mas aun, carecen de principe. leves e insti~
tuciones. Estos no contraen matrimonio conformindose

con ciertos ritos: no tienen ninglin comercio humano

C...] viven disipados v desperdigados [...] (1975:128)

La cuarta clase de barbaros comprende a "todos aquellos gue

no conocen a Cristo". pues
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todo hombre. por muy perfecta gque se& sU administracadn
politica., todc hombr2. pcr  Gran filosofo gue saa, esta
expuesto @ las manimss barbaraies., esto es. a los pecres
vicios <1 ne estad imbuico de los misterios de la filo-
sofia crictiana. {(Ibadem:142).

Finalmente., concluye tas Casas, las cuatro clases de barba—

ros pueden reducirse & los barbaros secundum gu

que reuns
la primera, la cegund:s y tuarts cateqorias “por el hecho de
ciertas costumbres bparbaras v  principalmente por defecto de la
fe" <(lb:gem:143) Y iss "barwsros propaemente dichos". descritos
en la tercer clase, que coms puede obsarvarss responde 2 la
imagen del "mal salvseie".

Sequn =1 Obispc i1os rndigenas con progiledat podrian  ser
tenidos como "bartares" =1 este termino reccolers la segunda.
tercera v cuarta aceociones. Sustenta su rafonaniento destruvendo
con aroumentos teclegicos v emparicos, la tesis gque ubica & loe
amerindios en la tercer cateqoria. Su arioma teolegico ez el

siguiente:

si e encontrase 2n los hombr generalizada la mone—
truosidac comno el tener los ooz en 1o slto de ls
frente, o le generalizacién de mudaz o la sordera., se
sequaria gque la perreccion del universec, que lo primero
que Dios se propusc en la creacion segun se  ha dicho,
fallaba en su parte mas nornle, al sufrir ésta la qerne-
raliztacidn del mal o del pecado ratural o la manstruo-
sidad. 1o aque no ocurre en las  demés cosas. For lo
tanto, la determinacidén de Diog de querer un universo
lo més bello vy perfecto posible, se frustraria grande-—
mente C...J) Luegoc tal estupidez de ingenio vy de las
facultades superiorez, &si como de las sensitivas
inferiores [...] gg 1mposicle gue se 9¢ en el hombre ce
una manera geperal. Sind  Que. MES Dien, lo normal es
que se encuentran hombres 1NQen:0sS0s. SEagaces. trabaja-
dores vy dotades de talento, vy por lo tanto, es imposi-—
ble que esista toda una r~eqion o provincia habitada por
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hombres estupidos o necios
o monstrucsidades naturales.

o gue surren tales defectos
(Ipides: 131

Los argumentos empiricos son desarrocllados por Las Casas ern

su Apolegetica Historia Sumarais

confluyen dos tipos de Causas gue confirnan que los indigenas =

‘gentes de buena razdn”.
les™:
la influencia benéfica del

la compostura de los miembros y
nteriores 2 i1nteriores.

(1552) .

Frimero enumers

crelo v
oruanos
la clemencia v suavidad de los

Adui establece gue

las "se1s cauvsss Pature

de 1as provincias,
ae los sentidos

tiempos, la edad de los padres, 1& bondad v sanidad de
los mantenimientos: con los cuales concurren alaunas
particulares causaz como la disposicion buena de las

tierras v lugares y aires lacales

Y las cuatro causas accidentsalee:s
ctras
del comer
sensuales,

la

Y beber
la cars

cuatro sccidentales causas [...] son la sobriedad
templanca
Ze la solicitud v cuidade acerca

de las afecciones

de las cosas munc: .+s8 y temporales. €l carecer acimesmo
de las perturbacicrnes qgue causan las pasiones del
anima, conviene a Saber. la 1ra. Qozo. amor, etcéters,

(1967:3~4)

Es pozible advertir en Las Casas

unidad del gé&nerc humano, pero ellc no
existan diferencias notables entre las
pues mantiene una

pueblos. “concepcidn

nista, en la medida en que plantea una
posibilidad de perfeccionamiento de la
1987: 154,

de las culturas americanas con las del

con las de la antiqguedad clasica.
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avalada metodoldgicamente por

A manera de ejemplo,

ia sé6lida conviccidn en la

auiere decir que No
distintas naciocnes o
implicitamente evolucio
igea de progreso en la
bumanidad [...1 (Bestard,
la constante comparacion
viejo mundo,

en especial

quisiera
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citar este interesante parrafo:

solian vivir antiquamente los hombrec esparcidos a los
pringcipios, no por falts de rasoén. sino por no tener
aun experiencia de los inconvenientes y necesidades que
despues con el tiempo les ocurrian [...J. Despues,
andardo los tiempos., experimentadas las necesidades aue
ocurrian ge qguardar las haciendas vy tamcién las perso-—
nas de las bestias fieras v de las violencias de los
malos hombres., tavercn en oue les era necesario juntar—
e y estar cerca unoc de otros v cercar los tales avun—
tamientos con murcs L[...3 (19&7:245;.

El tercer estadio de este asvemr cultural tisne luaqar
merced sélo, como ya e sefald. con &l advenimiento del cristie
nismo.

En este punto., no quisiera dejar pasar por alto, aungue
cronoldaicamente sea un desfase. €l punto de vista de Acosta

respecto a la materia de inf:ieles = barparos. En De procuranda

indorum salute . escr: w ?. distingue trec tipos de "barba

ros"s

1)"Una primer clase es la de agquellos gue no se apartan
gran cosa de la recta razdn vy ae la practica del aenero
humano' (1584:61). como los cninos. los japoneses o los

hinddes.

2)"En la sequnde clase incluyo aguellos bdrbaros que
aungue no han conocido el uso de la escritura ni las
leyes escritas, ni  la ciencia filosdfica o civil,
tienen sus magistrados bien determinados [...1 RNo
obstante., estdn todavia muy lejos de la recta tazon v

&




de las practicas prooias del genero humanc". (1bidem:

63) Este tipo estd muy extendido en America. Abarcaria
tanto a grandes imperiocs coms =1 inca. hasta otros

pueblos como los araucanos y los tucapalenses.

3 Viniendo ya a la tercera v ultima clase de barbaros,
es imposible decir el numero de puebles v regiones de
este Nuevo Mundo aue comprende. En ella entran  los
hombres salvajes. semejantes a lacs bestias, que apenas
tienen sentimientog bumanos [...] AR este tipo de
badrbaros alude Aristételes cuanoe escribia que se  les

podia cazar come bestias v domar gpor  la  fuerza.

(Ibidem: 45 La referencia a lag tribus necliticeae del

Norte de America v de las selvas v Caribe es obvia.

Se advierte en Acosta., comparado con Las Casas, un retroceéo
en la comprensidn del Gtro. El temple del jesuita es distinto:
tal vez en cu momento la  lucha en favor de los indigenas habiza
perdido el impetu v la oportunidad que bien percibid Las Casas.
gin demeériteo de Sahaoun o© Mendiets, puede asegurarse que fue el
dominico adien nizo lcs mavores esfuetrc-os cognitivos ~y0 diris
extraordinarios— para gue la diferencia del indigena no fuera
identificada de manera menos negativa. Paraacjicamente. este
minimo reconocimiento de la alteridad del Otro partic de urne

premisa de semejanza: todos los hombres son racionales, por 1o
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tanto libres y capaces de redimivse v alcanzar la  salvacidn. =
puede decir con tas Casacs que todos las hombres son capaces de
discernir leos Erimae  Precepte  de la "Ley Matural” y gue =i

yerran, al interpretar al mundo es en los Secundae Frecepta

debide a uwna educacicn deficiente. Esto es, paraﬁ:aseendc
libremente a O Gormar, son seres ontoléaicamente iguales, pero
las condiciones histericas hen marceds la diferencia. Un btuen
ejemplo de esta postura lo constituye el alegado lascasianc en
torno al sacrificio humanc, B0 sintesie. Expone  primers, para
preparar el camino, Que esta Dpractica no  @s privative o2 los
habitantes del Nueveo tards.  Lueac afirme. siguierdo el Derecho
natural. que es un acto enteramente loqizo ol aque sze sacrificue =
los supuestos dioses lo mas preciado. pues en cualguier reliqion
pagana -expresa Las Casas-— tiene por consanido aue la creacion
del mundo v sus seres es debida a un ser o fuerza divina. El
verro se da en el campo del UDerecho positivo € de gentes. =2n
donde se da la eleccion del cbjets de sectificio. (Cfr. 1975:281-
290). En este sentido, sigue Acosta, s6la ia moral criztiana
garantiza aue no  se cometan nuevamente este tipo de
transagresiones a la ley natural:s vy de tal forma piense el Obispo
de Chiapa.

Antez de dejar este can:tulo. quisiera hacer una serie de
observaciones v una sintesis de la tipologsa que he plantesdo.

En primer lugar. decearia resaltar el hecho de que las

percepciones del Otro llevan toda uwne dixstorsion desde el momento



en gue su elaboracien dependia de la lémica del proceso

colonizacion:

Los eurcoecs eligen las imagenss del amerindio gque
puedan servie para conforter y Jjustaficar su propic
provecto de sociedad Q mejor Jicho de exnansién  de su
socieded (...1 Euscan las imsgenes que les permitsn
confirmar suUS proyectos. v Son 1magenes del Otro “pre-
vistas". en aque el ombro vy la dude” S0 MUy  poco
inocentes, La accion europea: descuprir, conguister,
poblar. funcar, evangelizar, explotar, ecid proarameas
&l méraen de los discurcscs alimentados por las imagenes
Yy log tesntos del encuentro. v solo recurre a eiloes para
aseguwrarse. Las imagenes del Otre se si1tvan dentro de
un proceso 2 i anterior a la representacion direc—
ta dgel Otro 1001 como resultsdo o conse-
cuencia de esa imagen ¢ ae ese discureo textual., En el
desarrollo ulterior de la sccion colonizadora. el
digcurso textual de la i1magern del Otro sdlo vendra a
conferit matices & 1z accaion. flesionar secundarsamente
tal o cual linea de conducta. pero naca mas. No deter—
mina la accacem poroue la histeria. la dialeztica histe-
rica de la expansion eurcrpei, va lo habis determinadc
antes. (Raudot, 1552: )

ae

En terminnos a=snerales la observacion g2 FHaudot euplica cen

certeza e8] fungamento oe una tipolonia o=l Otro. Sdlo qu:s:e#s

hacer una alcaracion respecto a su ultima afirmacidon., para salver

el escolilo de un carerto pesimiemo histérico.

Como

quizéd no voluntario.

va leo han sefalacgo Fagden v Bestard la percepcidn ogel Jtro

estaba va muy codificada: en sentido peastivo. la ley natuaral

limitaba de una manera substsncial la percapcion de la alteridac

del

Otro. Sirn embarco, hubte notables esfuerzos encaminados

tanto & abrir Ffisuras en los paradigmas culturales. cono

ampliarios, al forzar hasta lo méxime -como 1o hizo Las Casas

ne

er

al

interpretar el sacrificio humano. per ejemplo~ sus posibilidades

ez



de

cimiento se dio. como es sabido. en

qica en la que de manera bastante acre

habia tomado 1la colonizacien,

lascasiano al Otro no significo e:

gariamente tel o cual linea

Juna nueva reflerion gque reconocia

~hasta donde lo permitiar sus

que otra cosa sigrificaria la

indigena.

Par otra parte. Fooer Bartra’

que &l Otro en la =scciedad

explicaba @ travez Oe las figuras

“salvaje", que tenian como contrari

apertura hacia ls identicad ael Otro.

el

Asi,

lusivamnente

de conducte’.
de® hesho
hitos mentsl

aefensa

espafola o europes
del

as a las de

Este 1ntento de recono-

marce de une puons igeolo-

=2 cuestiond el rumbo gue

crec que el acercamientco

“flexionar secun—

eino la propuesta de

v de derecho =1 Oura

es- 3 S1 ho es EE1.

dae la lipertag gel

sefiala, de manera generica.

cel siglo XVI ce

"demornoc” del “locc” y del

“dios"., "cuerdo" y

“culto". respectivamente. Para explicar el origen de la alteridsc
del indigena., se recurrie con mucha mayor frecuencia, a&a la
primera v tercers contrapcsiciones. De atuerdo con esto, Bartra
sugiere el siguiente esquema:
DIVINIDAD
NATURAL ARTIFICIAL

rvacianes que squt seéina les nizs Amger

24

Bartes o8 un cures lewartise en . la Fecultsg

efis v Latras #e s UMAR sntre el 37 48 sarzo v 81 34 ée mava.



DEMONIO

El eje vertical de honda raigambre en el medioevo, es el que
domina en el horizonte intelectual del momento. Mas cerca del
polo  inferior se ubica al Otro en cuanto ser susceptible de
seguir un desarrollo cultural, esto es de despegar de 1la
naturaleza & la "polis”.

Todorov (1987)., por su parte bhace hincapi€ en el hecho ae
que la relacidn del Yo con el Dtro no se ha constituiooe en una
sola dimensién. Distingue tres planos, a los cuales hace referen—
cia 1la problem&tica de 1la otredad. El primero es el "plano
arxiologico": @l otro es bueno o malo, lo quierc © no lo quiero o
es inferior & mi {...] (op. _cit.:195). E}l siguiente es &l "plano
praxecléqico. Se trata agui de una accién de acercamiento o
alejamiento en relacidn con el Otro C...] (Ibidem:195) que ée
expresa a través del aqrado de wmanifestacién o iddentificacion
respecto a los valores del Otro. Es obvio, entonces, que estos
tres planos ectén pervectamente imbricados y su separacidn sivve
s6lo para fines analiticos, pues su combinatoria admite una
amplia gradacidon. En cuanto al esquems pe Bartra cabe sefalar
-en lo gue toca al primer eje (Dios~-Demonic)- que es posible
también una gradacién. Observando los textos de los cronistas v
tratadistas gue reflexionaron scbre América. es posible percatar-

se de aue hay pueblos que estdn mds cerca de 1o demoniaco que



octros. Y esto debide &l caracter de las transaresiones gue hacen
de la ley natural, el paracigma, paragéjicamente, de lo artifi-
cial, de 1la vida civilizada. En efectec. un pueblo que =i12ue le
recta razén. estara mas cerca de dios que aguellos que no practi-
can la “ley natural". cuye cercamé& con el demonio o con el caos
serd mdas que evidenta, Asi estos dos ejes convergen y entran en
una especilal combinstoria en la cue lo “ertificial", el
desarrollo de las potencias morales e intelectualss tendri como
ébside la ecumene cristiane o. en €l topico uwtopista., la Civitas
dei.

Ahora bien, mi propuesta pars ia clasificacion del Otro® es

la siquiente:

1

a) Tiene Razon.
b) Sigue la ley natural.
e) Carece de "polis",
d) No es cristiano.
2) Mal_Salvaje

a) Casi no tiene Razén.




4)

b)Y No sigue la lev natural.
c} Carece de “"polis”.

d) No es cristiano.

Falso Civilizado. -

a) Razén debil. aparente.

b) No sigue la ley natural.
c) "policia" inferiar, falsa.

d) No es cristianoc.

Primitivo.

a) Tienen razon.

b) Siguen los Primae Precepta de la ley natural y faila

en los Secundae Precepta.
¢) Tiene "policia".

d} No es cristiano.
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LAS IMAGENES ESTRATIFICADORAS

Cespues de hater estudiade lag  imacere: cranmitivaz, entrs

el

gequnas g¢erie de 1maden

la de. Ltro como rarcte ce

gaci1=dad coinial, ANtes Cre: conveniente giriawr

algunes cobservactiorez hacié €1 debete ae los

aducidos mor el Imperio.

4.1 EL. DERECHO A DOMINAR

El rcerzcnec 2 scmeter a2 los tnodizecsacs 3 la Corona castelians

€ra. parea los tratacisto:

s ERpECh.

el Faca naris corzedico t Inay

presicar le  fe. suv scheren:e ers arretetiple. Le cuestion €@

sQLEYamia. £8te «+ue  up prcohlema 1w acil a2

resolyer &5 Grar medige tahto POy el aPtaScorlemo coltursl erdes

culiire Lbaris

s fas amerinmas,

poiiticos ¢ EBCLMLR.COE

oue s& susciterchn entre les  euwrch

Mme vigto. Corvesrorde aQui opse

Gilvic Zavala (1%971) afirma nue esisten
tratariento del temé de la Justicia ael don:no espoadcl. En el

primsro se estiblecia que el dominic s2 rundsba:
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o en la ampliacién de juricsdicciones v valores propios
de Occidente {(Autoridad temporal del Papa, jurisdiccicdn
universal del Emperador), o en deprimir la categoria
Juridica del indio por <ser barbarc, pecador. infiel,
viciosot hallado alguno de estos titulos se concluia el
deber de los indios de someterse pacificamente, y que
st =@ resistian. podian las euwropecs declararles la
qQuerra. {(1971:15)

El mejeor representante de este ciclo fue el Consejero de leos
Reyes Catdliceos., €l Dr. Falacios Rubios. quien publicé el trataco

De lac Islas y Tierra Firme del mar Oceano. entre 1512 v 1514, a

raiz de la protesta dominica. contra el sesge oue habia tomado la
penetracion espafola en 1as Antillas.

El eequndo ciclo fue mucho menos uniforme. Por 1o pronto
basta sefalar que s& dicstinoue del anterior por dos razones:
porgue no se acepta la autoridad temporal en todo el mundo del
fapa ni  la jurisdiccidén universsl del Emperador. Zavala serala
también que en este periodo ya no ce intenta justificar el
dominio espafol en la depresi6n de la "categoria Jjuridica deil
indic por ser bdarbara. pecador, infiel. vicioso" (1571:15). Desde
mi punto de vista. es d0ificil mantener esta opinion s1  se
recuerda a Sepulveda. Zavala establecid sinteticamente gue este
periodo significd aue:

los ti{tulos aque podrian justificar la relacion de los

cricstianos con los gentiles habian de ser mé&s depurados

y O caracter mas universal. (Zavala,1984: 36)

Entre los tratadistas de este periodo descuella Francisco de
Vitoria. quien abordd la cuestion desde la Catedra Frima de la

Universidad de 3alamanca en dos reelecciones: la primera en 153&
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y la seqgunda en 153%. Sepulveds escribic su tratago en 1547 y el
Obispo de Chiapa le dio una For&a mas acabada a sus iaeas
Juridico-teoclégicas en su  Apolopgis. leigda en Valladolio, en
agosto de 1550.

El debate culminante en torno al problema de la juséicxa de
la conquista. que necesariamente entrafsba el de la identidag del
indigena tuvo lugar en la Junta de Valladolid. vy se desarrcllo en
torno & dos tépicos: la capatidac de los indigenas para asimilar
la doctrina cristiana y la justicia de la querra que cantre ellos

se habia emprendidoc. Estas aos cuestion abordan ure tematica

comin respecto a la identidao del indio.

Por un lado esta &1 movimientoc de negacioen sustentzac en 1a
imagen del “falso civilizaoo" o del “"mal salvaje" y, por &1 otro,
una tendencia que pretenge instaurar una evaluacien positiva del
mismo. Queda por seralar que sste debate fue posterior a la
fuerte querella emprendioca por los conguistadores -el agrupo
dominante en Ameérica-~ contra las Nuevas Leyes. en gran medida
formuladas por Las Casss. En efecto, su promulgacion en 154z dio
origen a la rebeliones de los conquistadores—encomenderos.
Entonces la Corona se& percatéd de que no ternia la  Fuerzs
suficiente para someter totalmente a este grupo, puss a partir de
la rebelidn de FPircarro v ge la suspension de la aplicacién de Las
Nuevas Leyes en Mexizo, 1la Corona comprendito que habia c1do
derrotada, vy lag leyes que suprimian la encomienda fueron

derogadas una a una:




€l Estado espsfiol se vio asi enfrentado al pelaigro de
una involucidn que volveria las cosas 8 un estado ain
mas desfavorable a su  autoridad gque el gque privabs
antes de la publicacién de Las Nuevas Leves. Se abre
asia. desde 18546, un peErious de forcejec, de
transacciones v de neqociaciones., en donde el Estado
parece dispuestoe a corceder en alaunas meteries
siempre v Zuando le sean resar.ados alqunos espacios
que considers de su scla incumbencia. Los encomenderocs.
a su vez, aprovechan todacs las qrietas que se abren,

para hacer valer lo que  para elles son sue
reivindicaciones. En sintesis, los encomenderos quieren
obtenerlc todo vy €] Estado no Qquiere i puede

perderlc todo. Mires. 1987:123)

Mires expone que en gran medida ls Corona continus
apovandose en la Iglesia indigenista en cuanto que era un factor
contrarrestante de las demandas del qQrupo dominante en Indias.
pero evalua qhe "Una wvardadera relacion de compromiso entre leg
dus partes no Tue nunca alcanztaca., por lo menos en lo relativo a

los puntos mas criticos. (op.git.:128). En sintesis, hay aue

tener presente aque el debate ade Valladelid fue un choowe
suscitade enh uno de los frentes: &l de la oiscusion teoldgiceo-
juridica v aue en el fondo. el determinante “ue el del otro
frente: el de la praxis. La politica indigenista triunfsé en el
discurso legal. peroa las disposiciones vy leyes Qque seguian vy
daban el sentido & las querellas sobre el indigena se acatatron
pero no se cumplieron, dada la debilidad del Estado.

Ahora bien. €] primer punto a tocar dentro de los Jjustos
titulos es el de La jurisdiccidn del Fapa y del Emperador. Como
punta de partida, la referencia podria ser Falacios Rubiops. auien
en su citada obra, postula un imperialismo cristiano ante el cual
las potestades de 1los indigenas no tienen garantia. Estos
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pueblos, sustenta esta tecris. son libres. seadn el derechs
natural, pero con el advenimiento de Cristo, son por derecho
vasalles del FPontifice. Le este Fforms. i los dqobernantes
gentiles scse resisten a la actoriocad papal. la Iglesia podra. con
ayuda de los principes cristianos. someterlos vy despnj;rlns de
sus propiedades:

el Fapa puede con razdém privar a todos loz infieles de

tal potestad. aunaue en la lalesia primitiva se

consintié ésta a veces para evitar escandalo v a causa

de la multiplicidad de los infieles micsmos. i{Falacios

Fubios., 1954:116)

Francisco de Vitoria no cencuerda con Falacios Rubios. Niega
la potestad del Fapa en lc gue atafie al aspectc temporal. Sélo
tiene derechos sobre los indigenas en 1o temporal en orden a lo
espiritual (C+r. Vitoria. 1985:44-4%). Asi, deouce el siguiente
corolario:

Aungue los barbarns no aquieran reconocer ningun dominio

del Fapa. no se puede, por ello. hacerles La Buerra. ni
ocuparles sus bienss (lbidem:4s)

v concluye:

claramente., pues. se ve por todo 1o gicho que los
primercs espafoles gQue pavegaron hacia tierra oe los
barbaros ningun derecho llevaban consigo para ocuparles
sus provincisse (]It 47)

Regpecto a esta cuestion, Sepulveda no es suficientemente
explicito. pues su araumentacion en torne & los justos titulos
lleva otro rumbo. FPero puede suponerse que aceptaba la

juriediccion temporal mundial del Fapa o del Emperador.
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For su parte, tes Casas coincigr con Vitoria. € inclusp
lleva adn mas lejos el cuestionamients de los derechos de la
moparguia sobre el Nueve Mundo, que el mismo Vitoriz., For
ejemplo, seqdn 21 Obispo, el Papa vy el Emperador sélo podrian
tener potestad sobre los indigenas si estoe lo consienten. pues
el Evangelio nc admite en su predicacion actos de violencia vy
forzamiento de la voiuntad del infiel. Llevado por este argumento
Las Casas rechazaria el s=iquiente titulo justs planteaanoc sor
Vitoria:s

[SiJ log barparos. va sean sus jefes, va el pueblo

mismc. impidieren a los espafoles anunciar litremente

el Evanaelio. pueden estos. gando antes razon de ello a

fin de evitar el escanaalo. predicarles adn contra su

voluntad v entregarse & la conversicn de aauella gente.

Y si fuere necesaric, aceptar 1a qQuerra o

decliaratoria, hasta aque den opartunidad vy seguridad

para predicar el Evangelio. (Vitoria, 1785:¢7)

Tal afirmacion coincide con 21 cuarto argumento de
SepUlvedas “tLos barbaros pueden ser conguistados con el mismo
derecho con que pueden se compelidos a oir el Evangelio: (op.
cit.:13%).

Por su parte. Las Casas apunta que la "pardaboia del banguete
nupcial" no puede interpretarse en el sentido de compelir con
violencia a los gentiles para gue acepten a Cristo: sino en el oe
atraccioen por medio de las palabres y las obras:

De esta manera, Cristo con asuellas palabras de la

parabola "obligalos a entrar', d2 a entender que El

directamente. por si mismo, o0 por los Jdngeles. O por

los hombres, suele mover intelectualmente, y atraer vy

en cierto sentido compeler hacia Si. con milagros
visiblps o invisibles a aguellos que no conocen su
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« sin embarac. ninguna coaccion de

verdad =sin utilizar
18

EE]
la voluntad. (197S:

Otro argumento que se esqrime como justificacion de! gominio

es, segun Secdlveda ©]1 de los pecados de los barbaros contra la
ley natural. Vitoria rebate este argumento sefalando que al no

tener €l Fapa Jurisdiccidén.sobre loc gentiles no puede lleverse &

cabo 1a accidn de acartarlos de  los pecados "cantra natuoe nt
castigarloce por esta CAUSE. Urms situacion  asa planteads
conaguciria al caos politico entre los reinos (Cer.op. cit 1560,

puee como observa €l Obicpo. cualquier mnacidn bajio pretesto de
mayor cultura, pearia guerer soluzgar a otras. 3efala sdemas tas
Casas. 1l& dificultad propla de l& Querrs para  Histinguir entre
culpables e inocentsas.

Tales personas 1nncentes en potencia pertenecsn & la
Iglesis: por lo tento., estan baio su proteceaon, luego.
corresponde a la Ilalesia y al Fapa. gue €5 su caneIa.
velar por gue obtengan su salvacien. la cual ne ia
canseguirdn las personas inocentes E1 son matadas. (gp.
cit.:348).

La respuesta s este discernimientc consiste en  seguir una
sencilla légica: entre dos males. i wne no puede evitarse. debe
escogerse el menor. &ste orincipio ausda confirmado en  las
denominadss "reglas sobre la tolerancia. (Cfr. lbidem:252.54:

En lo tocante & la condicion “"barbare”, 'insuficiente" d=
los indigenas, Septilveda mentiens como causge idonea d2 conauista
exactamente estat

y sera siempre justo vy conrorme al derecho natural aue

tales gentes se sometan al imperioc de principes vy

naciones mas cultas y humanas. para que merced & sus
virtudes y & la prudencie de sus leyes. depongan  la
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barbarie y se redutcan a vida mas humapa y al culto de
la virtud. (op. cit.:89).

Por su lado, Vitoria parte de un aioms: el dominio. la
posesion de bienes radica en la racionalidad del hombre. Y los
indigenas ejercen la razon "a su mode". For 1o tante. no “"debe
negdrseles el tener verdadero dominic, ni tenerseles en el namers
de siervas civiles". {op. cit.:3&), pero Vitoria pore en
entredicho esta opinidn al final de su tratado. Fundandose en
testimonios dudosos y en la incomprensidén cultural del Otreo,
concluye —aunque sin dejar de sedalar prudentemente Qque no se
atreve a dar por bueno o a condenarle en ahsoluto-:

Esto dicqo gque puede ser legitimo. porque si todos

fueran amantes. no hay duda que ello seria ilicito

convenientisimo y bhasta estarien a ello obligados los
principales. lo mismo que si se tratara simplemente de
nifos. Mas parece aque hay 1a misma razdén para esaos
barbaros que para los amentes. porque nada ©O poco més
valen para gobernarse que los simples idiotas.

(Ibidem:71)

Las Casas encuentra. por otro lado. los puntos debiles de
este titulo:

1) Niega la afirmacidn del cardcter "rudo" vy "necio" de los
indigenas, pues las obras arquitectdnicas vy sus republicas no
permiten este supuesto. Ademds es inaceptable porque supondria la
imperfeccién de la owra divine.

2) Ahora bien, aunque esto fuera asi, tampoce es licito
dominarlos porque nc media ninguna agresisn del barbaro. Aceote

también que el fip ~la Salvacidn— no justifica los medios.

3) Ademas:
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Y si por este absurdisimo argumento fuese licita la
guerra contra los indios. un pueblo podria al:zarse
contra otro pueblio v otre  hombre contre otro hombre
para as{ cometerlos. fundados en la conviccidn de su
mayor cultura (1975:13

35

Vitoria hace hincapie en otros titulos., A saber el mas
importante ecs el conocido como €1 "derecno natural de snéledac "
comunicacion®:

Los esoafoles tien®n derechec de recorrer aguellas

provincias v de perman2cer ali, sin  Que puedan

prahibirselo les barbarcs. pe2re zin dafdo alguno de
ellc., (198S:60).

Asimismo, si los espaioles no muestran violencia hecia los
indigepas, son rechazades vy acredidos por ellos. aquellos podran
repeler esta agresion y aun construir fortificacicnes: vy ez mas:
pugden usar de los demas dereches de querra. comd seria. obtermida
la victoria v sequridad, 2l matarios. despojarlos y ocupar sus
ciudades. FPero. observa €] mismo autor. este titulc seris

invédlido si havy engafo vy fraude, o bien. =i se buscan causas

aparentes de aquerra. tas Ceses. en su Historis de Indi

demoetrd como lag aqreciones de los  1ndigenas fueronh provocadat
deliberadament=: eran la respuesta A una aqreszien de los
conquistadores. En este sentido. sequn el Obispo., la defensa aque
hacen los indiqenas de =us reinos vidas v propiedades. es justa.
Entre los grande:s logros lascasianos Se encontré precisamente la
abolicidn de las conauistas plasmada en una ley en €l afo de
1549. Y aungue no se cumplid catalmente. su  revocacion en 1356
vino & ser. como lo expreso Friede, "La derrota mds significativa
y pedriamos decir final del movimiento lascasiano [...1".
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Vitoria mencions también entre los Justos titulos el del
comercio v la explotacion de los recursos naturales americanos
siempre vy cuando estas actividades no dafen & los indigenss.
Tales cerechos estan consagrados por la ley natural y divinas por
tal motivo su viclacien es considerada como agresion. & los
espafoles., For lo tanto. s licito “"rechacar la fuerza con la
fuerza: y no solo esto, sinb también. €i de otro modo no estan
sequros construir fortificaciones v defensas'. {(\Vitoria, 1935:4),
Y concluve el tet¢louo que la negacién de 1la “ecomunicacidn
natural”" por parte de 1oz indigenas —el apartarse el hombre oel
hombre. seoun otra expresion- es contra el derecho natural, “Fues
no es lobo el hombre para otro hembre. como dice Ovidio. sino
hombre”. Luego argumenta el politico Las Casas hasta la saciedad
“el espafol es el lobo del indigena". Su experiencia le ensero
que este titulo iddéneo en el pepel. en la practica séic servia
para robar y matar. Conocia al hombre concreto. no al abstracto
del apoteama.

Fer su  parte, Las Casas justifica el dominic. el imperioc
espafo]l unicamente por un titulo: las predicacion del Evangelio de

-manera paci¥ica. Una vex que e! gentil acepta a Cristo acepta gue
la Iglesia tiene jurisdiccioén sobre €1, pero &1 Papa deleqs el
cuidado., la tutoria gel Nuevo Mundo a la Corona castellana:s

Los jefes superiores [los monarcas de Castillal del

mundo ep cuestidn han side creados con miras &l

bienestar de sus naturales habitantes Y en

consecuencia. han contraido con Dios, con su Iglesia vy

con las mismas aqentes vy pueblos la obligacién de

regirlos y gabernarlos con régimen bueno vy dptimo. el
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cual consiz=te [...1 en dirigir a esos pueblos v aentes
en todd lo gue han age llevar a cako. remegiando sug
defectos. corrigiencond sus costumbres vy garantitandoles
1a conservacion de sv vida y laibertad v el dominio.
estado., juriediccion. etc.. as:i age las cosas como de
las persocnas. etc. 10 cual tods Forma parte del derecho
de cada hombre. dei de la comunioad v asimismo del de
los sedores neturales, e fin de aque la relig:on
catolica mo se les hadga onercsa, odiosa, intoleratle,
horrible Yy deil todo abominable Yy PErnicieoss.
(196501273

Y para este fin, Laz Casas sefala aque los Reyes de Espafa.
dado el caracter .orac y viclento del conquistador-encomenderc v
la mansedumbre, humildad v pusilanimidad de los indigenas. tienen
la obligacidén oe proteager & eztos. Fero de esta cuestion se
hablara en el siguiente ounto, Mo guisiera. por ultimo, come
conclusién & este apartade. dejar peszr  por &ltc wna coservacior
muy certera ae 5ilvio Za.ala:

La pesicién de le Corona ante €] problema juradico de

Lag Indias no pod:ia s=2r 1qual a la ce los publicictas,

porque sus intereces politicos le restatan libertao. De

agui que admitiera todos los titulos. no desdefando ni

el civil oe compra. Mas cuwe Justificar de modo

abstracte la invasidn le 1interesaba resolvar el

problema juridicc de su dominic, aunque en su actitud

no dejaron de influir los principios generales

examinados. (1971:28-25).

4.2 EL ESCLAVD

ftuego del praimer paso de la penetracidn escancla, la conauista se

presents el problema de la poblacidn de los territoriocs
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incorporados & l&a Corona. La léaica del afisnzamiento del domirac
estuvo diriaidga precisamente

por la nececsidad de mantener y util:zar en provecho del

eztado cclonizador les nuclieos oe poblacidn indigena va

sistentes., por la convenienzis de reducir a poblacidn

a 1loe indios de costumbres ne sedentarias v por el

interés en asentsr con carscteres de permanencia la

obra conguistadora. mediante la fundacidn de nuevas
ciudades hatritedas pot los conguistadores. (Dte

Capdeaui. 1935%: 14)

fAsi como por la necesidao de implantar la religion cristiana
con el marce legal e institucional adecuado. No obstante. la
ldgica de la colonizacidén querida por la Corcna no se decarrolle
seqln los cauces deseadces. Desde el inicio su control estabs en
entredicho. precisamente por el cardcter privado de la conauista.
En efecto. 1las empresse de “rescate" v "poblacidén” en su mavor
parte 0o corrieron =3 cuenta del Estado. n1 de 1la noble:za
cortesana. s)n; de los hidalaos vy gente del estado llano. La
intervencidén estatal en esos moﬁentos s& redulo a otoragar la
autorizacion para la orasnizacien de la empresa. a viagilar =u
conveniente realizacioen vy a conceder al capitdn de la eupedicioen
y sus huestes una participacién ern los beneficies obtenidos (oro.
territorios. vasallos, cargos publicos, etc.), Que para ellcs
constituirian el fin inmediato, directo de su presencis en
Indias.

Por consigQuiente. frente el absolutismo real gue pretendia
crear “"un MNuevo Mundo libre de las tradiciones e inhibiciones de
la sociedad del Viejo Mundo [...1” (Haring. 19%91: 1&) se ubicarcn
los protaqonistas del descubrimiento. conauista y colonizacidén ae
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la nuevas tierras,., Ellos le imprimirdn a la empresa castellans un
cardcter eminentemente popular vy, al mizmo tiempo, llevaren los

gérmenes del dominio seforiasl asi como el esclavismo vy otras

formas de servicio personal como la naboria v el cuateguil (m

en el Peru), tomados de las culturas natives.

En lo aque teoca al esclavo, va se observe gue cuando Colén
llegs a América describie un cierto sector de los  i1ndigense con
el término "canibal® tantrscofaaos. belicosos, €10 "policiaY)s
esto es, reproducié 1a& 1magen del “mal salvaje". Esta concepcidn
negativa del Otrc era suficiente para hecerling esclavos. peroc con
una finalidad petente:s regucir & lpe canibales & la ide
civilizada.

La esclavitud., en la 2poca d2 los drandes descubrimientos
(lps albores de la expension ultramarina: ers ya una institucidn
envejecida pero. crecieamente, el arrviboc de iog egspafoles a

América devolvio o esta forme de €

lotacien una inusitads
violencia, va presente en el rtrafice neurero. Como sistema de
produccidén habia daoo resultadeos rotables en Madeire v las
Canarias. El supuesto era gue redituaria igual en America.

fFero, en ese entonces icomo s tornaba esclave un ser
humano? El pretexto seguro es el de Coidén seRslado arriba. La
guerra justa., ccinciden Septlveda y Vitoria es tambien un

motivo. *

antucesnnt,
a Susrrs de Rec

.
cristiane vy trisute, v,

<is, cone ve
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Y es “guerra justa" la resistencia indigena ante €1 avance
de 1las milicias hispanas avalado por la autoridad de la iglesia:
"Ademas., es general derecho de gentes que todas las cosas tomadas
en la guerra pasen a poder del vencedor [...1" (Vitoria. 1785:
&5) .

Incluideos dentro del botin de guerra, lgs hombres ‘Yse
convierten en siervoe nuestros". Seaun Zavale, puede hablarse oe
dos tipos de utilidades:

Las obteniogas directamente por la actuacion de los

cenquistadores., como resultade de la guerra (repartos

de botin., cautiverio ce lps vencidos. etc.), por meaio

de los rescates {permuta) por los presentes que los

indios hacianm o por la via injusta agei despojo; y las

loagradas despueés del asiento de 12 hueste, con
intervencion directa del Estado el cual se consideraba
pbliqado a conceder premios y mercedes & los

cenquistadores. (Zavala. {971:76).

Pero =i bien los esclavos constituien un factor de beneficio
econémico, desde tempranc (1495) la monarquia castel!lana dudo de
la justicia de la esclavitud del ihdiqena. €n el afo de 1500 los
Reyes Catélicos ordenaron gue los colonizadores espafoles :

no fuesen bpsados de prender ni cavtivar a ningunz ni

alguna p2rsona ni personas de los indios de las dichas

islas y tierra firme de dicho mar Océano para lcs traer

a estos mis reinos ni oara los llevar a otras partes

algunas. ni les ficiesen otro ningin mal n1 dafo en sus

personas ni en sus bienes.

Fero este esfuerzo ge 1a Corona por cumplir medor su terea

evangeélica y de formacidn de una comunidad cristiana se wvio con

1316 RUS law #anculriseras Rdesteran uns srtitud fialier ants lee hanitantes se)
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frecuencia truncado: le auerra se hacia i1njustamente, =in que
mediara agresion de les indigenas: no =olo se  atacaron v
esclavizZdron a los caribes antropdfacos ~que era permitioo— cinc
que se saqueaban hasta Jdespoblar todas ias tslas. Carlos Y.
informado de los abuses de sus subditos proribio cualqu;er tipo
de esclavitud. En 1542 se suprimid de nuevo la esclavitud luego
de que en 1534 habia sido reveceda. Sin  embargo, en los lugares
peritericos se siguio practicando, pero de manera oy

restringida.

4.3 EL ENCOMENDADO

Casi paralela a la del esclava eiistio otra imagen oel
eoclonizado: la del encomendado,. que también desarrollaba su
trabajo de manera no libre. El enzomendado, o en su modalidad
primera, el repartidc, es la Forms en gue la cultura dominante
pretende asimilar al indigena que no responde al concepto de
antropéfego ni de rebelde al avance escapcl: es decir responde &
las figurses del "buenr salvaje” o del “parbaro civilizado" o a la
del "Fal;c civilizado“, En términoe legalees €l indigena habia
sido declarado “stbdito libre". no sujeto & ninguna prestacion
forzada. Sequn esto. el ingicena debisa incorporarse  como

asalariado libre al proceso econemico. La puesta en practica ce
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estas intenciones tropezé con serias resistenc&as..pues las
espaficles pretendian adauirir rapidamente las mavores rigquesac
posibles a costa del trabajo del infiel. Agquellos justi¥igcaban su
proceder. sefalando gque loe indigenas eran holgazanes vy que l&
ociosidad los emnuiaba a la embriaquez v otros vicios., El
acostumbramiento fortado de los indios a un orden de tracajo, se
argumentaba. coadyuvaria & civilizarlos y a crigtianizarlios.

Desde temprano Coldn se propusa limitar estae
"irragularidades” de los indigenas. En un principio (1495-9&) =1
Almirante impusc & los habitantes de ta Espaficla de mas de
catorce afos de edad. wun tributo que consistia. para los aledafos
a las minas, en cierta cantidad de oro cada tres meses Y. para
los alejados de estos centros de trabajlo, una arroba de algodon.
Fero el tributo no llenaba las expectsativas de riqueza de los
espaficles. Como solucion el Almirante instauwrd o mejor dicho,
propicié otra modalidad de explotacidn: el repartimiento.
caracterizada por establecer la obligacion oe los indigenas a
prestar servicios aoricolas o minercs. Es aaui cuando —comenta
tas Casas- ‘"comenzé la tirdnica pestilencia del repartimiento.
que después llamaron encomienda" Jjuridicamente hablando,
consistia en “un sistema de trabajo forcoso, sin contrato de
salario"” (Zavala, 1973:14)

Un primer ajuste legal a esta situacion de hecho., se hizo en
1503, cuando legalmente se estipuld gue era necesario conceder al

trabajador un salario por ser "hombre libre". La determinacidn
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del pago quedaba bajo control del Estado. N por mera  acuerue

entre patrones vy qobernadores. Mas esta intencion de incluir o
los indigenas come "hombres libres y no sujetos a servidumbres®

fracasé en la realidad poraue

tales erigencias solo se oodrian haber satisfecho si
los indigenas hubieran convivide con  los patrones en
una unidad domestica de tipo patriarcal. pero no en una
situacien en las cuzl las tenoenzise e la expangion
econdmica habian desencadenado un capitalismo brutal v
rapaz y oonge 1os ewropeos procursban  arrancar oe los
territorios de ultramar las mayorez ganancias con el
mayor tiempo posible. (kenetske., 1984:152)

Por su parte, Silvie Zavala deja claro que mereced & esta
explotacién, 1la distincion juridice entre €l jndio escleve v
repartide era inexistente en la realidad porque todos eran
explotados y aantados haste morir en los mizmos tipos de trabajo.

Ahora bien. siguiend2 a 4Scosta (1984: 455~63), =&  puede
determinar cual bha e=idc el origen, leoal de la encomendar
primero la retribuciscn a los conguistadores v colanicadores por
sus "“peligrog" vy "trabajos® durante la guerrs y por guardarle al

soberanoc las tierra qganadaz pues como lo  sesala  Soldrzanc

Pereira (157%: ZT1) "L& obligscion de los Reyes en remunersr &
los Congquistadores L[...1". Asi el Rey deciuio retensr esa hueste
adjudicéndole "ciertos pueblos de inoilos para que disfrutaran del
dominio v rentas de ellas”. {Acosta 1784: 461). Esta situacion
fue, prosigue Atosta. como estatuar una "nobleza" parecida a ls
de Espada. El segundo motivo v mds importante fue

el bien espiritual vy tempora de los indiosz v su

doctrina v ensedanza de los Articulos y Preceptos de

Nuestra Santa Fé Catdlica. y oue los Encomenderos los
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tuviessen a su cargo. y defendiessern & SuUS pErSOREs. vy

haziendas, procurando que no reciban ningun agravio

L...] (Recopilacien.... 1967 Lib. VI, Tit, 1IX, Ley I.

p. Z2%)

For su parte Soldrrtano Fereira refiere una definicion

concisa de la encomienda: .

Gue sean [las encomiendas] un derecho concebido por

merced Real & los benemer:itos de las Indias para

percibir, y cobrar para si los tributos de los Indios,

que se les encomendaren de por vida, v la de un

heredero, conforme a ia ley de la succesién, con cargo

de cuidar el bien de los Indios en 1o espiritual, v

temporal, y de habitar. y gefendetr la Frovincias donde

fueren encomendados. v hacer de cumplir todoc esto.
amenage. ¢ juramento particular {1§79: Lib. I11, Fart.

1. p. 23)

Pero la encomienda Aaunca  constltuvo una institucion
formalmente estable. Con frecuencia fue modificada como respuesta
a las pugnas de los grupocs interesados. As: se puede observar que
fue reglamentado €l tiempo de posesion de esa "merced”, el ndferc
de los encomendados por encomendero. el cardcter y las
obligaciones des encomendero, el derecho a otoraar
repartimientos, los trabajos y deberes del encomendado. etc.. e
incluse se lleqo a cuestionar en varias ocagiones la justicia de
esa institucisn dado que su finalidag ultima, la conversidén de
las infieles. no tenia lugar. Fue un lucha en 1la qgue los
principales afectados. los indiqenas avasallados no tuvieran voz.
Peroc adguiriercn sus voceros. fundamentalmente. entre la orden
dominica; frente a estos religiosas se apostabs el gruno

encomendero inteqrade por colonos conquistadores v altos

funcionarios reales, interesados en explotar al grupo indigena,.
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Como mediador vy parte se =ncontrata la corona castellana; aque s
movia de manera ambivalente: por un lado su intencien consiestie
en el aprovechamiento meterial de las tierras Yy moradores del
Nuevoe Mundo v por el otro. la finzlidsd insoslavable de la
evangelizacidn. La primera llenaba susg arcas para solventar
querellas y pompas en el Vieso Munoo: le segunoa. en loe fueroe
de la conciencia, exig:ia €l recto cumplimiento de los preceptos
cristianos so pens de la perdide de ia Gracia Divina,

Lo que no debe dejar dudas es gue la encomienda fue
considerada comoc una institucién bastante deficiente. perc
necesaria por los metives que ya antes  ee han  expueszto. Ni
siquiera Sepuilveds peasé desapercibidos los “excesos" de les
colonos conguistagores. €1 miz=mo  Acosts, habitualmente moderado
en sus juicios exclama horrorizado ante la realidad de la
encomienda:

Fero cuando del plano teoricn pasamms a la re2lidad

iJesue, bueno! iGueé desorden, cudnta fesldad! Se

encomienda a log indios a los espafoles. Ferc. vamos a

ver ¢A Qué clase de espanoles? A los veteranes o, lo

que es mas verdad, a los viejos zorros O 3 los

debiles nuevos vy tierncs S& loe encomiende & hombres

sin  pinguna humanidar JABuién no hechard mano & este

asunto a la famosa expresidén: (Encomendaste el corderc
al lobo? (1984: 470~71).

La condicioen juridica del indigena. que justiicaba en
términos de derecho su encomendacidn, ers la de persona "rudetica
o "miserable", es wdecir, necesitada de tutela vy proteccian
Juridica. El Estado buscaba también con este espiritu de
proteccién, un medio para sobreponer su  poder al  libre v
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particular albedrio de les colonos sobre los indios. Deé  ahi gue
la configuracion de la encomienda posterior a 154X estuviecse
siqnada por una actitud legal de reducirla a una “farma
mpderada". conforme & principios solc sefalados parcialmente en
el papel. Egsta politica 1llevo & cabo la supresidn ‘ge ios
servicios perscnales dentro del marco de la encomienda, en favor
de la practica del tributo moderado. tasado sequn las
posibilidades econdmicas de les comunidades. Asi evalua Zavala
que

la encomienda en la forma legal de 1573 ya no era una

exaccion en favor de los particulares, sing un regimen

tributario de realengo., en el cual habia casos en que

la Corona cedia al particular encomendero, la renta,

pero esta era siempre obtenida a traves y por merced

del Estado. (1573:140
Fero el mismo autor considera que cuando las ideas marales iben
contra la encomienda disminuyendo su potencial econdmico la misma
Corona autoriczaba otro cauce para solucionar la faceta econdmica
de}! problema. E! conducto legal peara el aprovechamiento de la
mano de obra indigena fue el alquiler fortoso ael trabajador.

En fin, siempre se trataba de aprovechar el trabaio

indigena. piedra sohre la cual descansa cualquier acto

colonizador.

4.4 EL VASALLO LIBRE
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La condicién del indigena come vasallo libre sujeto a los reves
de Espafia. era en muchos aspectos mas conerente con la concepsidn
Juridica que de €1 se habia Fformadoc beic la égida de lsabel la
Catslica que el estatus de encomendago o esclavo. La reina habia
establecido desde un princinio gue los indigenas eran vasalios
libres de la Corona. v oue tributarian de forma semejlante s la ae
sus vasallos castellancs. Fero, como va se sabe, ests situacidén
fue trastocada por la voracidad de los espasoles indianos. que
instauraron indiscriminadamente la encomiends y Sin  "causa
justa", la esclavitud. En efecto., durante la primer época de la
colonizacion la encomiends gozé de una supremacia incuecstionatle
como factor de organizacidn soci1al y econdmics de los indigenas.
Fero. poco a poce, perdio fuerca cediende su lugar a los “pueblos
de indios: reducciones o correcimientos y misiones.’

Fero a esta politica se opusieron los mismos indigenas —-ya
sea por su incapacigad para acoplarse &l nuevo csistems
productive, o por el nmisemo rechazo & esta imposicién—- Vv los
espafoles., que se veian privados de mano de cbra, Es asi qQue no
fue sino hasta la instauracion de la Sequnda Audgiencia de Nueva
Espafa gue podria hablarse con propiedad de "pueblos de i1ndios™
sin que por esto deba entenderse que antes nc quiso llevarse a

cabo este proyecto.

7 Seydn Antanie Ibet Lesn, 1s #1
Intclative #a 1as sréenes -
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Segun Ots el termino "corregimiento" designa

un  conjunto de estos nucleos 1ndios
porque constituyen opequedzs entidades
administrativas dentro ael complicado
Imperio espafcl (1959:93)

Cada corregimiento debia cumpliv

requerimientos necesarios para la predicacidn

los de la organitacidén politica v social.

corregimiento era una institucien cuye

de los espadoles:

funcion

era una

de poblacidn,
politicas v
engranaje del

ademas cen los

de la fe asi como

fero ante todo, el

consistia en

respuesta al

proteger a los indigenas

genocidio operado & traves de la guerra, la esclavitud v 1la

encomienda. Mas no hay gque olvidar que también representaba una

fuente de 1narescos importante para la Corona. via tributo. tasado

-por lo menos en el papel- segqun las posibilidades econdmicas del

poblade indigena. De alguna manera podria decirse gue ésta era la

opcidn “justa™ que proponia el imperialismo espafiol de acuerdo

con 1la imagen gue mantenia del indigena. Una idea de las '"buenas

intenciones" de la administracidn regalista puede darla esta

Instruccidn secreta dirigida a la Segunda Audiencia de Nuevea

Espafa, fechada en 15303

y vos mandamos, gue luego las quitéis a las personas a

quien estuvieren encomendados. y pongdis los dichos
indios en libertad, sefaldndoles los tributos que os
pareciere, que pueden Yy deben pagar buepamente. con los

cuales acuogan a _nuestros oficiales: y a ellos les haced
cargo de todo ello: vy pondreis personas hapiles, que
sean tenidos por de puena conciencia. pPara que tengan
en justicia a los dichos indios. y les hagan industriar
en las cosas de nuestra santa fe (Zavalail973:57)

Fero, como va se ha dicho en el apartado anterior. la Corons

tenia también otros motivos para favorecer la calidad de vasallo
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libre del indigena: su politica regalista, cuyo enemigo a vencer
eran los intereses seforiaies de los encomenderos.

Otyao grupo que puandé en favor de los corregimientos fue la
Iglesia. Sobre ella recayd la mision fundamental del provecto
civilizador iberos: la evangelizacionr en primer lugars -1
segundo, la aculturacidén de 1los gentiles y. sobre tooo, la
conformacién de las nuevas sociedadecs indianas.

Este seguimiento de la Iglecia concluyd que ante la
viglencia del encomendero v la declinacion fisica de loe pueblos
americanos la sclucidén Unica erd la separscidén de 1os dos arupos.
S5dla ass podria tener &alguna efectivicad su  labor protectora.
tarea gque desae un principio la Corons juzae coms necesaria,. Se
cred para este fin el carqo de Frotector. derinico por Friede en
los términece csiguientes:

El Frotector en ese casc no solo tenia un  dereche mal

definido de “proteger” a losg indios v gquejarse de las

vejaciones cometidas, sino también el pooer legal de
elaborar-e impone:rr aguellas disposiciones protectoras

que le pareciesen necesarias para hacer efectiva esta

proteccidn {Friede, Juan. origer de__la

protectoria de indips_ en_e) Nuevo Reipno de Granada:
Habans,  195&4. Citade por: Dusse 1977:50).

Para este sector de la Iglesia., raaicalizado per el apremio
del genocidio vy la explotacion, la colonizacién efectuades como
separacion entre espafioles e indigenas aparecia como la solucidn
mAs conaruente con el proyecto oce evangelitacion pacifica. Ecste
proyecto precisaba de una imagen del indigena como ser “politice"
dotade de su plenitud racional. La imagen contradicha., como 28 de
suponerse., era la gue estatuia el provecto explotador. A sacer:
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la condicidén de i1nferioridad racional del indigena aue limitaba
su aptitud politica. La tarea urgente de esta lglesis residio
entonces, en uwna probanza de caracter empivico: Cumana v
Tezulutlan son dos casos, el Oltisa triunfante: los “"Hospitalies"
de Michoacan fue otro intento positivo. La "misidn-reduccion”
habra de demostrar la autonomies de la evanpelizacion respecto a
la congquista militar & partir de estas pruebss. For otra parte,
este proyectc no carecia de la dimensién utepicea: la comunidag
cristiana verdadera era posible en estas tierras. Fero su
constitucion no estaba excenta de graves dificultades, pues el
encomendero a la menor oportunidad i1ntentara apodervarse, por la
fuerza o por la intriga, de los indigenas.

For ultimo, Fernando Mires advierte con tino el tipo de
relacién que se establece entre €l ingio v &l misionero, Yy su
importancia modeladora para la sociedad aque lentamente adauviere
forma:

El misionero ha aprendido que. para "conquistar” el
alme de los indios, debe ofrecerles "algo": y lo que en
esos momentos los indios mas  anhelan recibir, es
proteccién frente a ls veoracidad de la clase
encomendara; y esto significa gue el misionero, si es
que de verdad quiere misionar, esta obligado & asumir
el papel de una suerte de liberador social. Deede
luego, eso implica que los indios serdn sometidos & un
nuevo tipo de auvtorita-rismc. a veces
extraordinariamente paternalista. Pero también sera
posible encontrar alqunos casos de reducciones en donde
fueron practicadas formas de co-dcbierno. En  general

sin embargo, son las éroenes religicsas las que regulan

3 su imagen y semejanza aquel nueva tipo de “"sociedad"

que estd surgiendo de las reducciones (Mires.
1989:153) .
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V DEL NUEY0 MUNDOD A LA BARBFARIE:LA EMERGENCIA DE UNA IDéNTIDAD

El surgimiento del ahora denominado "hombre americane” emn la
conciencia eurcpea significé al mismo tiempo lé apropiacion de
éste, su redefinicién en los terminos aque pueoen caracterizarse
como de dominio. de imperio. Junto con el poder de la espada, el
espafol llevaba el acto fundador de la nominacidén: esta crutada
era al mismo tiempo destructora y fundadora. Someter al Otro era
un acto simultanec a su bautismo, E1 indigena entonces calle. fue
vencido: su logos. razdn v palabra fue estigmatizado por lo
demoniaco. por 1o absurdoc, per el caocs: "la indole de los
barbaros y sus costumbres salvajes nos sacan de auicia", diria

Acosta en De procuranda indorum salute. Debian. por lo tanto,

ser salvados., inducidoz & un ruevo order. Su salvacién consistia
eh una especie de vaciamiento historiceo, en  la ruptura cde su
milenaria identidad. El Otro entonces perdié sSu capacidan -0
mejor dicho— su legitimidad como organizador de Ssu  mundo. &Si,
cuando Coldén llegd a Guanahani no descubrié al Otra. Ne llegd &

percibir su alteridad, su i{dentidad esencialmente diversa a la
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del europeo. No escuché al Otro, n1 tuve el interes de hacerlo:
la monomania de la f& y €l oro, aunada a la rigida dimensicn
normativa de su cultura (los modelos. los esquemas de
comportamiento) calificada comp ley natural o ley divina, Jjunto
con upa circunstanpcia histdrica -la reconguista- quebrarcé la voz
del indigena. El1 Otro fue descubierto se ha dicho: Y« Bis en
efecto, fue descubierto. porgue se descubren las “"cosas". For

otro motivo, ademgfs, es muy dificil hablar del descubrimientc deil

Otro: Coldn crevd haber llegado a Oriente, verificaba sélo uns
hipdtesis. "Encubrimiento” o "Ficcionalizacién", se ha dicho, son
las palabras que mejor decscriben el acto inconsciente y fundador
de los eurcocpens, aue con uns sola palabra -indio- incorporaron la
vastisima v extensa complejicdad ael hombre de un Continente al
fantdstico € i1ncierto conocimiento europec del munao., Que era una
manera de fracturar 1la discontinuidad que sianificaba lc
desconocido. En fin. el didlogo posible se tornd en el acio
spclipsista del mondlogo seguro, &l mismo tiempo destructor v
reductor. La cultura, la historia del Otro s6lo puede cser
comprendida mediante el dialogo. En este acto interpretativo., tal
ver el primer paso haya sidoe una especie de empatia; esto es. un
afidn de lograr una especie de fusitdn o cocincidencia plena con el
purto de vista del Dtro {en este sentido. conviens recordar aqui
a Las Casas). Fero esta situacion signiticaria el primer paso. v
creo que insalvable. para lograr la comprension de otra cultura.

pues limitar tal proceso & esta primer fase no generaria mas que2
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una duplicacidén, que en t&rmines coanitivos no aportaria la
cantidad oe datos nececariws aue nes permitiera hablar de uns
camprensidn cabal, enrriquecedara del QOtro. En este sentioo,
Baatin serals ove e trests de lograr una  "comprension creadore”

de una cultura, por otra, aue

no renuncle a ci Misma. & luazr en &} tiempo. & su
cultura. ¥ no clvide nada. E£i1 gran rnegocio e la
comorension es le __esotopia del Qque comprende -—-en el
tienpo. &N El ESpacio. en )& cultura—- con  FeESPECto &
agusllo gue auiere compreng2r creativamente. {(Citado
por Gimenez, (128B5:78:

El Yo observante del eurcpeo del siglo XVl noc  actud en
conjunto con esa crestividag, 3w ides del hombre edctico™
"excentrico" nunca retase la estigmatizacaion gg  la otredad como
“infiel”, comc “barbera"., o &0 casos extremos. donde €l poger de
los elementos naturales 2ra muv grange. como "mornstruasse’, Europa
s6lo proyectd su igentidad. desconocia la oe los otros: su locos

era, pues, el unpico valigo. Asi lo eupress Leopoldo Zea:

Cualquier otro loaes, hapla © expresidén tendr& oaue
justificarse ante el logos potr excelencla. Logos que
implica el senticc del munde del Qque ¢l migmo  es
expresidn. La cultura, @i modo de ser v la cancepcisn
de su propio mundo. Seré ecste logos &l paradiama pare
calificar cualguier otro logos. cuaiquier otra cultura,
modo de ser o concepcidén del mundo, El paradigma de lo
que esta fuera, al margen., (1550:Z4)

Esta marcinaligad seré la condicien del extraeuroreo desoe
que es dominadoc por Occidente, El1  acto cognitivo estars al

servicio de 18 domimacion, de la expensitn civilizatoria gque
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adouirivrd su forma especifice a través de las idezs oe
"salvacién"., en un principio y "progresc" despues. Asi s 1nic1la
1a historia de la nueva entidad, bsio wuna dinamica cultural

signada por la cosificacidn ogel Qtro.

S.1 UNA NUEVA HISTORIA: LA HISTORIA MUNDIAL

Como 1o ha expresado Darcy KRibeiro, 16 hictories del hombre a
partir del Siglo XVI es Ffundamentalmente 1la nistoria de 1a
enpansion y hegemohia de Europa occidental., A traves de sucesivas
cleacas civilizatorias el mundo entero fue trastocado y recartido
de acuerdo a los intereses eurcpeps, operdndose en los puebios
impactados en msyor © menot grado una evidente tranpscormacior
etnico-cultural:

En el proceso de erperzidn euwropea millones de hombres
diferenciados por sug lenguas vy culturas autdnomss. que
participaban de concepciones del munde que les eran
propiacs v Que regish su vida por costumbres v wvalores
peculiares—- no sclo se vieron adscritos a un si1steme
econémico wunlco sinoc Gue eXpEeraimentaron  agemds  uns
violenta trans-ormacidén en sus modos de ser vy vivir,
que se& caracterizarian en adelante por la uniformidad

En consecuencia. las maltiples facetas del fenomeno
humzno se empobrecieron drasticamente. No para
integrarse en pautas nuevas Yy MAE avantadass:
simplemente perdieron st autenticidad. hundiendose en
formas culturales espurias. GSometides a los mismos
procedimientos de deculturacion vy a idéenticos sistemas
productivos que se organizaban ge acuerdo con formas
ectereotipadas de dominic. todos los pueblos alcancados
se empobrecieron desde el puntao de wvista cultural.
Cayeror asi en condiciones de extrema miseria v
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deshumanizacion, Que vendrian & ser desde entonces el
denominadgor comun  del homore e:xtrasuroped. (Ribeirao
1577:82).

Asi. con el "Descubrim:ento” se 1nicia la historia mundial,

que paradéiicamente devine en la heqembiia de una historisx sobre

todas las mMistorias particulares. L& nistoria universal

orgarizo entonces sobre la oivieion  de hombres Que hataan
“entrado” en ella vy de hortres o subhombres gque no lo  habian
hecho. e inclusive, estaban imposibilitagnes para loorarlo. La

mistoricidad de upa cultuwra estsba, paes.  determinada por

convergencia en el provecto cristiano de salvecion. FeEro. agemas.,
dentroc de la cultura cristiana =-el modelo a s2aulr- @n1stia un
arupo  pravileoisdo & ciertas Nationes. gue hebian recanido iz
tarea de incorporar a 1los demas horbras a aguella historia. tasta

recordar la apolog:a e los espafoles necha por Sepulveca en su

Jratado de las justss causas.... Eilos eran la encarnacion ge la

fortalecza, la humanidad, ia justicia vy ia relicion, les otros,
les i1ndigenas eran "hombrecsillos" en los cuales apenas existien
"vestigios de humaridad”. Musho mencs —prosigue Sepalveda— Loz
infieles tendrian COMCIiENCia NISTGri1Ca PUED "Nl €iQUIEra CONGCER
las letras ni conservan algun momento & su histcria, s1lno cierta
obscura vy veqa reminiscencia  de alaunse  cosas consicnapas  en

ciertas pinturas [...3". {(1587:10%

5.2 LA HISTORIA DE LOS BARBAROS
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La historia del nueve Continente quedé ciaonads por el hecho
coloniat: los grupos, las naciones ingigenas perdieron su
capacidad de crear vy proseguir el desarrolle de su identidad
histdrico-cultural. En  lugar de éstas historias ée fue
conformando una identidad nueva, en donde el cardcter distinto v
negativo de 1los indigenas respecto a los espafioles propicid y
Justifico 1la inclusidén ae los béarbaros en una posicicn
periferica: esto  es. barbaros & cristiamizar, o bien,
cristianizados. Tal acontecimiento provoco, scbre todo en ciertos
sectoree del clero, una respuests critica respecto al nuevo
estado de cosas Que emerqis despues de la conauista, Casi pavece
un lugar comun recurrir de nuevo a Las Casas para desarrollar
este apartado. E£1 dominico no perdio de vista gue habia en el
mundo una historia “verdadera" encaminaga hacie 1la vida eterna.
hacia Dios: la de los pueblcs cristianos vy gue, necesariamente,
los demas pueblios debfan ocupar un lugar dentro de ella. Fero
esta aseveracién no implicaba la cancelacién de su historia. La
historia como camino hacia la salvacidén. no redundaba. en ningun
‘momento, en el otorgamiento de la humanidad al indigena: aungue
el 0Otro apareciera como extrafic ante los europeocs. no por ello

podria pensarse que fundaba la humanidad del indigena. Era

trafo, peroc no irracional. Por tanto. era libre v 1le
correspondia conducir su destinc, sin importar siquiera sus

desatinos en la observacidén de 1la ley natural. De esta forma,
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pensaba Las Casas, el Emperador o el Fapa (quien concedio o
legitimé la posesion ge las Indias por lcse  FReyee Catolicos! ne
podia arrogarse la Jurisogiccion o & potestad sobre las
indigenas, sin el consentimiento previoc de estos, Yy £in Que ells
signifique. en modo alguno, la peraide de su libertad: o. er
otros  terminps la negacion ge st historia, de =u autenticidao
cultural. La predicacidén e~a la fimalidad de la estancia eurcpea.
vy para ello no era adecuado vioclentar el libre albedric del
gentil. Anora bien, debe entenderse la cendicion de “libre"
dentro del discursp lascasianc en el marco de una situacien de

dominio de Ffacto logrado por 1la Ccrona espafela a traves,

fundamentalmente, de la conauista. Usando el argumento ae la
condicidn libre del indigena., Lazs (ases sefale a su principe la
justificacidn de acciones severas para cantrolars la iniguidaas v
violencia de las huestes haispanas:

Que Vuectra Majestad ordene y mangs constituva con la
susodicha majestac v solemnidad en =clemnes Cortes, por

sus prematicas sanciones e [l.eves Feales. aue todos los
indios que hay en tooas las Indiegs, a=si los va
subjectos ccmo los que de aqui en adelante se

subijetaren. se pondan v reducdan ¥y Encorporen en l&
Corona Real de Castills y Ledn, en cabe:za de Vuestra
Majestad, como subditos v vasallos libres que son. v
ningunos esten encomendados a cristianos espafioles
antes sea inviolable constitucidn. determina—cién y Ley
Real. aque ni agora ni ninqun tiempo jamas perpetuvamente
puedan ser sacados ni enajenados de la dicha Corcona
Real., ni dados a nadie por vasallos ni encomendados. ni
dados en feudps, n1 en encomiends. ni en depdsitc ni
por otro ningan titule ni  moao o manera e
enajenamiento © sacar ce la dichka corona real
servicio gque nadie haga, ni merescimientos que tenga ni
necesidad que ocurra, ni causa o color alguna otra gue
se ofresca o pretenda. (1975:3S4r.
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Pero la defensa de la libertad del indigena., de su derechs a
usar su voz v su logos. de poseer sus propiedades v a zometerse
en calidad de vasallo libre a 1ia Corona espafola era
sistemdticamente vulnerada por los conquicstadores y colonos. De
ahi surgio la lucha memorable en favor de los indigenas.

Uno de los Frentes en que se desarroclld el debate en favor
del indiaoena fue el historiografico. desde el cual una ves mas
Las Casas se proclamé voceroc vy defensor de los indigenas. La
labor del dominico fue agui también bastante 4ardua: tuve gque
verselas con discursos historiogrificos en les gue predenominaban
las imagenes negativas del indigena, asi como el 'ceracter
justificetorio v 2pologético de las “hazaRas” de los nuevog
cruzados y su rey. El tenor de tales historias, es posible
percibirlo, clara vy explicitamente en el texto —posterior =1
debate—- de fray Diego Duran, aungue el principal enemigc del
dominico en este campo bhaya sido el cronista oficial, Genzalo
Fernandez de Oviedo:

Hame movico. cristiano lector, a tomar esta ocupacidn

de poner v contar por escrito laz idolatrias antiguas vy

religidn falsa con que el demonio era servido antes aue

llegase & estas partes la predicacién del Santo

Evangelio. el haber entendido que los que NS ocupamos

en la doctrina de los indios nunca acabaremps de

enseffiarles a conocer el verdadero Dios. si primero no

fueran raidas vy borradas totalmente de su memoria las
supersticiones, ceremonias vy cultos falsos de los
falsos dioses gque adoraban de la suerte que no es
posible darse bien 1l1a sementera del trigce v los
frutales en 1la tierra montucsa vy llena de brefas vy
mateza, si no estuvieran primero gastadas todas 1las

raices y tepos que ella de su natural producia (Duran,
1967:3) .
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La historiografis cdo Les Casas surae frente a este discurso,

ante el acontecer histérice como un  discursc testimonio. Fo

dizcurso testimonio puede entenderse. seagun Renato Prada Orocece,
lo siguiente:

La pre-erxistencia gz un hacho scoio-scondmico, de un
dato si se qQuiere., i1ndiscutiblie er s31 ~en cuanto suceso
historico a secas— pErs que &S -0 fue- suscentible ae
una  version o interpretacion discureiva -implicits ©
explicita, es a=gir, virtual o erfectivamente articulada
en un discurso- cantra le cual  se yercet el testaimons

del sujeto-emisor del nuevo agiscurso: pIr  &llo pocdemos
afirmar gue L= e - discurse  testincmal sin un
compromiso pre.i1c del emisor o= dISCUr=0 Con wna
concepclén o interpretacioen més  amplia. general del

muNdo. FOF  wna  parta Y. DO Otra, teao discurso

testimonial. ec siempre exrlicitamente referenzial vy

pretenoge un velor de verdso —~dice su (la) verdag— te

intencionaligsd 1o moti.& £ cuento drscurso.

(19289:441) .

Tambié&n, quisiera ocbzervar que ura caracterigtica  del
testimonic., en un gentido mas crizstianc. esg 1& de dar fe de lo

que es. de lo que acontece 2n la realidad. perc también se exige
probar lo dicho observands une conducta oue CONCuerde y sustente
lo afirmado. Asi, para nlantear ura verdao en el discurso
historico no bastz con ser "testigo de vista"” o tener informantes

ser un  fildsofa que

confiables. cuando es "testigo d= oidaz"
se percate del plan divino em el acontecer humano. Hay que ser un
testigo en la acepcion arriba mencionawa. Esta actitudg llevara a

Las Casas a convertir su diecurco historico en un arms de

denuncia y de soporte de su praxis politica daque denuncia?
"pscurecimiento de la verdad" en el Nueve Mundo:

resta. pues, afirmar con vergsd solamente moverme &
dictar este libro la granmdicima v ultima necesidad que
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por muchos afos a toda Espafa. de verdadera noticia v

de lumbre de verdad en todos los estados de ella cerca

desde Indiano Orbe. padecer he vieto: por cuya falta o

penuria cuantos daros. cuantas calamidades, cuantas

acturas. cuantas degpoblaciones de reinos, cuantos
cuentos de anima, cuanto a esta vida y a la otra havan
perecido vy con cuédnta injusticia ep aquestas Indias

C...3 (1965:13)

Esta depuncia marcé indeleblemente una ruptura en la
instauracién del provecto utépico, denominado “comunidad’
cristiana” cuyo nucleo es la i1dea de la Salvacidn y el fin  de la
historia humana con 1la llegada del Juicio Final. En su lugar
vendrd la historia del marginado. del splotado. la de la,
negacién total del DOtro. En efecto, el establecimiento segun Las
Casas, de un Nuevo Mundo., de un ti1empo y espscio nuevos en donde
poder efectuar una vida en la cual imperaran les virtudes
cristianas -lejos del Occidente corruptor, que habia fracasado en
la realizacién de sus utopias vy milermarismos— habia sufrido un
durc embate: el Yo destruia esta posibilidad. Los conguistadores
Yy encomenderos, los comerciantes de armas y los funcionarips
reales corruptos fueron los artifices de este fracaso. El Yo
entonces se invierte, se torna HNo-Yo. se barbarizas se convierte
en instrumento del demonio:

una querra [la de conguista como medio adecuado para la

evangelizacidnld seria propia de fiera barbarie v de una

crueldad adn mavor gue la de los escitas., v deberia
llamarse querra diabdlica mds bjen que cristiana £...12

mas adn, me atreveria a afirmar gue no se padria

inmediatamente hacer la querra justamente, mejor dicho.

Qque seria injusto el hacerla contra los principes

indios, .por el hecho de que temiendo por sus cpsas. nNo

Quisieran recibir a los preai:agores. acompafados de

gente ferpz y barbara [...3 un tal principe no obrarad

temerariamente al temer por la incolumnidad de su reino
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si admite esa gente eutranjera que

va tausa horror [...1 (Casas, 31975:2

Barbarizado el domipador, Las Casa
historia. Tendra, ademas, la osadia
excelsas del pueblo espafol. enarbola

tranguilizador de conciencias expuecsto

lugar, afirmara aque la tirania. robo

desencadenar 1a cdlera de Dios hacia

pecados [ia humillacidn, oestruczcion

indigenas] Dios ha de castigar con  hor

totalmente destruird toda Espafa“.

Es asi que las imagenes identificat

tienden & diluirse ante al ejercaicic

dominador. Pero ests critica surae de

sdlo con su

34,

rostro

& profetizara sobre su

de negar las virtudes

das por el paneqirico

por Seputlveda. En su

v matanzas. habran de -

Espefas “por aguellos

¥ esplotacidn de los

ribles cestiges e guica

orias del Yo vy del Otre

de la critica al Yo

1 mismo Yo =1 trats

entonces, de un Yo libertador. 1nterprete y vocero incioiente del
logos del dominado. del barbaro. gue imprecard estas historia en
la que el “salvador" se torna en el mas ferco: "destruidor” de los
salvados. La identidad de la cultura conguistadora se tambzlea:
el “nosotros" el Yo gue se consideraba el modelo de humanidad se
ve en el espejo de sus obras. "restitucién"., "libertad” peéiré
_Las Casas al soberanoc en turno para salvar €1 alma de los

indigenas y de los espafoles.
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CONCLUSION

El logos de la cultura cristiana en expansion generé una seric de imdg, del Otro, del indi
Destaqué aqui la existencia de dos series de imigenes: la primera que desarrollaba un intenta por
conocer al Otro al ubicarlo dentro de los paradigmas de lo conocido (barbaro, infiel, idélatra, pagano,
salvaje, idiots, menor de edad) y la seric que estatuia las imigenes mediante las cuales se estaba

la i i6n del indi; a la sociedad colonial (vasallo libre, encomendado, esclavo).

Entre ambas series se establecid una variada relacion. Destaco aqul que la primer setie operé como
justificacion de la segunda. Esto significa que et Otro no fue conocido, identificado, sino que
previamente habfa sido “entificado™ en una situacién de dominio de facto que habia cancelado sus
posibitidades de gestacion histérica propia. Surgia entonces la historia del marginado, de! barbaro, del

Tanirad,

Su nueva identidad era ésta. Aparecia también la Historia Universal estigmatizada por la

dicotomia civilizacién-barbarie. Los paradigmas, la razén, surgian en Europa: el resto del mundo debia

modificar su cultura y su historia para "salvarse”, es decir, para incorporarse a una historia cuyo sentido

seria J:! i pos O

El surgimiento de Ia historia y Ia historizacion del Otro no dejo intacta a Europa que aparecia
ante si misma como una “conciencia culposa® -a] decir de Roig-. Clara muestra de este hecho fueron los
textos que denunciaron las strocidades propias de la expansion colonialista. Aqui el yo, el sujeto
civilizador, es en mayor o menor medida juzgado por un discurso que asumid las caracteristicas de
*protector”, del barbaro: se le culpa de que el sesgo
bélico que le ha dado & 1a misién evangelizadora destruye y niega al Otro. Y, ademas al destruir af Otro,

¢l Yo se niega, se barbariza.



Este discurso “protector”, que asimila las iméigenes positivas del Otro, se servird de las

posibilidades de apertura, de tolerancia existentes en Europa, y, en concreto, en Espafia.  Su tarea

defensora alcanzari matices que a la luz de nuestro tiempo podrian ser dos como “liberadores”

. 1afi

Pero hay que precisar su seatido I: prop una icion de los términos que habian

dirigido la conquista, como puntual de esta asercion estaba ef supuesto cristiano de la racionalidad y

libertad h lidades del indi| que invalidaban el andamiaje violento de la nueva cruzada

ylarec periencia explotadora de Ocid

El punto culminante de ¢sta defensa scra Bartolome de las Casas, quien en su denodada lucha en
favor de los derechos del indigena habra de sentar las bases de un discurso no alienado, critico del poder
que hoy se plantea, como lo acabo de mencionar, como "libertador”. Este discurso con ¢l transcurso del

fdmenli 4 (P

tiempo sostendra una pugna por asentar una imagen positiva ( ) del indi

¥ luego de los sectores ruraies y urbanos marginados. Dicho debate, eminentemente politico-social

asumnird también como se ha planteado -el caracter de una confrontacion de identidades.

En efecto, el Otro -bautizado con el deictico del subordinado- buscaré estatuir, tanto en el

discurso, como en la palestra del poder, al Yo capaz de vertir en ¢l vacio del pronombre

propios o ap Se tratard pues, de hacer evidente -como lo queria Marti- la alteridad,

no tanto como inferioridad, sino como diferencia. Una de las “estrategias” -como dice Giménez- de

manifestacién de la identidad cs ¢l di ” ivo". Al estudio de este discurso responde mi interés
por trazar el derrotero de la dicotomia civilizacion-barbarie. Como lo sedal6 en el capitulo segundo ésta

-t oind

un campo privilegiado para estudiar 1a relacion América-Occidente.




Ahora bien, sdlo resta sefialar que he alcanzado a perfilar y resolver ¢l planteamiento
civilizacion-barbarie en términos de identidad, a partir del anflisis de las imigenes. No obstante, por

altimo, también adverti una deficiencia en el trabajo; cal en cuenta de que es necesario observar las

Py

.

Bt que ibio €l indigena para asi asu pcidn del mundo al espafiol, al Otro. Espero,
en un corto plazo avanzar en este sentido.
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