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PRESENTACION

Este trabajo busca ser un lente para entender la compleja problematica de lo
politico y la resistencia de las mujeres indigenas a lo largo de la historia, ¢ la luz del
levantamiento armado del EZLN en Chiapas. Destaca el papel de las indigenas
zapatistas y no zapatistas, cuyo cambio en achitud y practica socio-politica ha sido
trascendental para México y para el mundo. Aspira contribuir destacando la
repercusién de su lucha, para arribar a propuestas de una nueva forma de participar
politicamente, no sélo de indigenas, sino de todos los mexicanos y mexicanas,
asumiendo una nueva cultura polifica que desde lo cotidiano, se preocupe por lo
comunitario y lo social, sin disociar el quehacer politico del econémico y cultural,
basado en una moral de dignidad v justicia en lo individual, nacional y global. Este no
es directamente un estudic de género, aunque refiere a la situacién de desigualdad que
han vivido las mujeres indigenas de los altos de Chiapas. Tampoco es un andlisis énico
o interéinico, a pesar de que se cenire en la reflexién sobre las mujeres mayas
prehispanicas, hasta la actualidad de las tzofziles. No se trata de un estudio de clase,
aungue se constittya en punto de partida de la explicacion de las comunidades
campesinas y su relacién con el Estado. Su objefivo es ver cémo las mujeres indigenas
podrian aportar a nuevas formas de diglogo politico en México.

Se parte de destacar experiencias observadas en las mujeres indigenas que
formulan una critica del sistema de gobierno neoliberal y la forma democrdtica
represeniativa de gobernar en México, que las ha excluido histéricamente. Este ejercicio
de gobieno ha sido acorde a una Ciencia Politica que se centra en explicar el
comportamiento de individuos, elites econdmicas y politicas como pafrimonio exclusivo
de grupos, partidos o coaliciones de partido, hasta las elecciones del 2000. Esta visidn
le ha dado més importancia al desarrollo de la capacidad de planificar y administrar el
control social, o la habilidad de liderazgo y el ejercicio carismético en la
gobernabilidad, mediante la estructura  piramidal de lo sociedad, en el ejercicio del
poder que no pocas veces ha dade origen a la corrupcién y el beneficio personal, por
encima de la bisqueda de consensos y acuerdos entre los trabajadores y todos los
ciudadanos en general.

Una nueva Ciencia Politica demanda por un lado, refomar el saber teérico y por
el otro, partir del conocimiento cofidiano que ilustra la culiura politica de los
ciudadanos inmersos en movimientos sociales de trascendencia nacional. Si la
construccién de esta disciplina parte de una ética politica basada en el didlogo entre
actores, sujelos sociales, sectores sociales y clases, desde la 6ptica de las mayorias,
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puede permitir avanzar en una democratizacién profunda que supere la formulacién
vertical de las propuestas. Se trata de fundamentar el sustrato de una nueva
experiencia que conciba la participacién politica directa, consciente y activa, mediando
acciones que repercutan realmente en la vida politica del sistema, proyecto, programas
de gobierno y formas de legislar en México.

La situacién de las mujeres indigenas zapatistas y no zapatistas en los municipios
de San Andrés Sakamch'en (Larrdinzar)' y en San Pedro Chenathé, va transforméndose,
impactando el enforno de los pueblos de la regién, y pasa por una serie de obstdculos
en donde la guerra de baja intensidad es un ingrediente determinante y explicativo de
las divisiones entre los sujetos de los diferentes campos. El propésito de los anexos del
trabojo es el de ampliar esa reflexién a partir de diferentes tipos de discursos: El
discurso explicativo ubica geogrdfica y demogréficamente el campo de la investigacién,
como resultado de un largo proceso histérico. El rescate de la tradicién oral, se retoma
a partir de la sabiduria maya contenida en los Chilam Balam, y en el Huehuehtlatolli
{anfigua palabra ndhuatl), como base de sustentacion del imaginario colectivo que
resurge en diferentes momentos de la historia de los pueblos indigenas. Este imoginario
se contrasta con numerosos relatos a partir de historias de vida que cambian y
refuncionalizan lo que es el ser y el deber ser politico, lo que ha sido y lo que puede
ser, bajo una perspectiva de clase, emnia y género. Lo colectivo y su interaccién con lo
individual de los derechos adquiridos, ejercidos y por ejercer, pretenden ser reflejados
en las diferentes entrevistas de antes y después del levantamiento zapatista de 1994,
parteaguas coyuntural entre la historia de larga duracién y la historia reciente.

La Ley Indigena aprobada y respaldada por el Congreso y por el Ejecutivo, ha
hecho patente cémo los gobernantes ignoran convenios politicos, consultas y el sentir
de los pueblos indigenas sobre quienes se legisla. Las muijeres indigenas nos han
mostrado la vivencia de su participacién, en contraste con discursos de opinién
formulados los diez dias posteriores ol levantamienio, preguntédndose sobre una salida
politica o una salida violenta al levantamiento del EZLN. La coexistencia de estos dos
caminos, todavia a 8 afios del 94, y el incumplimiento de los resultados de la Mesa 1
sobre “Derechos y Cultura Indigena”, apuntan mds al uso de la fuerza y a la imposicién
de propuestas verticales, afectando tanto a indigenas como a no indigenas en nuesiro
pais. La intencién es entonces partir de las mds explotadas, oprimidas y excluidas, del
sistema politico social en nuestro pals, para entender la necesidad de incursionar de lo
individual a lo global, en defensa de los derechos de los pueblos indigenas y de la
soberania nacional.

! Los campesinos decidieron llamarle a su municipio San Andrés Sakamch’en de los Pobres en lugar de San
Andrés Sac’amchén (Larrainzar) o San Andrés Larrdinzar, acordando sustituir la letra ¢ por la k v el acento
por el apdstrofe. En el titulo registrado de este trabajo se mantiene el nombre anterior, aunque el texto ya
actualiza los cambios, realizando un andlisis hasta la actualidad.
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RESISTENCIA Y PARTICIPACION POLITICA DE LAS MUJERES INDIGENAS
DE LOS ALTOS DE CHIAPAS
(San Andrés Sacamchén (Larrdinzar) y San Pedro Chenalhé)- 1994- 2000

INTRODUCCION.

En este trabajo pretendo hablar de cémo han vivido las indigenas de Chiapas,
México, a partir de valorar sus diferentes formas de resistencia como la manifestacién
de una Jucha que ha confribuido en el cuestionomiento del sistema politico mexicano.

Chiapas es uno de los estados fronterizos que comunican a México con
Centroamérica; colinda al este y al sur con Guatemala y el Ocedno Pacifico, al norte
con el estado de Tabasco y al ceste con el Ocedno Pacifico, Veracruz y Oaxaca.
Constituye el 3.7% del territorio nacional (75,643.4 km?2) y su capital es la ciudad de
Tuxtla Gutiérrez. * Desde el punto de vista ecolégico y geolégico, Chiapas es uno de
los estados mas ricos de la RepUblica. Los municipios de San Pedro Chenalhé y San
Andrés Sac'amchén (Larrginzar), pertenecen al Distrito Il {Alios), y estén ubicados a una
altitud de 1,500 y 2,10 msnm, respectivamente, han sido estudiados geolégicamente
desde 1831. En la Memoria sobre el Estado de Chiapas se hace referencia a un
manantial de asfalto o chapopote existente cerca de Son Andrés. En 1884 nuevas
publicaciones {S. Ramirez) hablan de diversas chapopoteras en Chiapas, a saber en
San Andrés, Teopisca, San Miguel, Mitontic, San Pedro Chenathé y San Diego Reforma
(este Ultimo ampliomente explotado por PEMEX). Algunos aufores (E. Boese-1905)
hablan incluso de que cerca de San Cristébal de las Casas, se encuentran zonas
volcanicas calizas con minerales de cobre.® Esto da lugar a que en suelos poco
profundos, dan cuenta de riqueza en recursos no renovables, tierras donde se da una
produccién de autoconsumo de maiz, frijol y hortaliza de temporal con reducida
produccion de lefa y carbén. La miel y el café de exportacién, tienen fuerte presencia

? Agenda de los Estados Unidos Mexicanos, México, INEGI, 1994.
¥ Federico K.G. Miillerried, Geologia del Estado de Chiapas, Gobierno del Estado de Chiapas, Tuxtla
Gutiérrez, 1986, pp. 146-150. Ver también, Para entender Chiapas: Chiapas en cifras, México, CIACH-
CONPAZ-SIPRO, 1996. CHIAPAS: Plan estatal de desarrollo. 2000-2004, Gobierno del estado de
Chiapas, Tuxtla Gutiérrez, Chiapas. En el Anexo de este trabajo, se incluye mas informacién sobre los
municipios del estudio.
11
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en la regién. Desde el punto de vista cultural y econémico, lo mds importante es que se
trata de una regidn indigena con 62,849 hablantes de tzotzil*, productora de fuerza de
trabgjo destinada a ofras regiones, por lo que se ven fueries procesos de migracién
temporal o intermitente fuera de la region. Ultimamente ha dado lugar a importantes
procesos migratorios al norte del pais, Estados Unidos y Canadad.

Desde hace 509 afos, las mujeres han sufrido pobreza social y econémica. Como
indigenas, mujeres y campesinas 'han aguantado hambres', no tienen recursos, ni la
forma de mantener dignamente a sus familias. Todavia son pocos los cambios de las
mujeres en sus casas, en el reconocimiento de su parficipacidon comunitaria y en la
sociedad; sin embargo, el imaginario individual de las indigenas y el colectivo de sus
comunidades y de sus organizaciones de mujeres, han dado muestras de
transformaciones profundas que es necesario observar, para destacar los avances de su
participacién politica y sefalar los obstaculos que todavia les hace falta superar, para
eliminar la relacién patriarcal que persiste a nivel general en sus comunidades, relacién
que reproduce y obedece a una subordinacién histérica.

Para realizar el estudio se plantea retomar los ejes de andlisis de clase, etnia y
género, dentro del contexto del desarrollo social en el campo, como campesinas y el
impacto de su lucha local en un contexto global capitalista dependiente, bajo el influjo
del neoliberalismo. El proceso de globalizacién trata de imponer un solo modelo de
desarrollo econdmico, y mujeres indigenas de diferentes partes del Estado y del pais,
dan cuenta de experiencias subalternas que se anteponen a ese modelo econémico
que pretende imponer y someter a hombres y mujeres en sus actividades productivas,
comerciales y de consumo.

indudablemente, el levantamiento zapatista del 1° de enero de 1994 marca un
parteaguas en la caracterizacién social y polftica de las mujeres mayas tzotziles. Razén
por la que pongo énfasis en la situacién de las mujeres de las comunidades de la zona
llamada ‘de conflicto’, es decir, algunos lugares en donde se produjo el levantamiento
armado del Ejército Zapatista de Liberacién Nacional, dando lugar a la formacién de
Municipios Auténomos. Parto de ver a las mujeres en dos municipios de los Altos de
Chiapas, San Andrés Larrdinzar, que a partir de 1994, fue denominado por los
zapatistas ,“San Andrés Sckamch’en de los Pobres”. Este municipio fue sede de los
didlogos entre el gobierno mexicano y el EZLN, constituyéndose como el primer
Municipio Auténomo Zapatista en el aiio de 1995 y San Pedro Chenalhd, en donde
los indigenas simpatizantes o bases de apoyo del EZLN, organizaron el Municipio
Auténomo de San Pedro Pothé, formado en el transcurso del proceso de didlogo sobre
“Derechos y Cultura Indigena” entre el EZLN y el gobierno y que recibié a los
numerosos desplazados del municipio, sobre todo posteriormente a la masacre de
Acteal. Este proceso de diglogo que por el momento se encuentra suspendido dio
como resuliado la firma de Los Acuerdos de San Andrés, en febrero de 1996. Ain a
pesar de haber firmado dichos acuerdos, el gobierno de Ernesto Zedillo Ponce de Ledn,

* Chiapas: Plan Estatal de Desarrollo 2001-2006, Gobierno del Estado de Chiapas, Tuxtla Gutiérez, 2001, p.
XXVI.
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no respaldd el acuerdo sobre la autodeterminacién de los pueblos indigenas, razén
por la que presentd una contra-propuesta sobre “Derechos y Cultura Indigena”, cuya
esencia ha sido avalada por la Ley Indigena Impuesta, aprobada por el Congreso de la
Unidn en abril del 2001,

Los hombres y las mujeres han discutido, han dado su palabra y han tomado
acuerdos en cada pueblo, para poner en prachica parte de los acuerdos firmados con
el gobierno de Ernesto Zedillo, creando fos Municipios Auténomos Zapatistas, que
nombraron a Consejos Municipales Auténomos, mediante el reconocimiento de sus
“usos y costumbres”; en ellos se organizan politicamente hombres y mujeres bases de

apoyo del EZLN.

El gobierno federal no respaldé la formacién de dichos municipios, ni su
organizacién politico-territorial, por lo que nunca los legitimé, ni reconocid, A lo largo
de todos estos 8 afos, las mujeres indigenas de la llamada “zona de conflicto” han
respaldado la organizacién de los Municipios Auténomos, manteniendo una resistencia
que cuestiona por un lado la ética politica de gobernantes que no cumplen con lo
pactado y las formas del ejercicio democrdtico desde la consideracién de la toma de
decisiones de las mayorias por encima de las elites gobernantes, en respeto a la tregua
que se ha mantenido desde el 12 de enero del 94, hasta la actualidad.

Esta tregua encabezada por los zapatistas ha mostrando diversas formas de lucha
politica en donde han destacado mujeres indigenas de la regién del estudio. Estos
mujeres a pesar de provenir de pueblos histéricamente pafriarcales, han mosirado con
agudeza nuevas formas del ejercicio de democracia paricipativa, que demanda ser
reconocida por indigenas y no indigenas de México.

Los gobiernos estatales se han sumado al ejercicio politico de la federacion y han
respondido a las demandas de los pueblos indigenas, con lineamientos verticales que
estdn muy lejos de atender a la democracia social y politica demandada por los
pueblos indigenos. Es el caso de las acciones realizadas por los gobernantes
chiapanecos, entre las que destaca la impulsada por el gobernador Roberto Albores
Guillén, quien en 1998 creé una “Legislacién Estatal sobre los Derechos Indigenas”,
implementada desde arriba, cuyo Programa de Remunicipalizacién, formando
municipios de nueva creacién, que produjeron entre uno de sus resultados, la division
de los municipios en donde se produjo un fuerte respaldo a las demandas zapatistas.

De los 111 municipios que habia en Chiapas en 1994, han aumentado a 118. En
los Municipios del estudio San Andrés Sakamch’en de los Pobres, Larrdinzar y San
Pedro Chenalhd, se crearon respectivamente los Municipios de Santiago el Pinar y
Magdalena la Paz. En el primero se asienta ademds el Aguascalientes Il de Oventik
(centro politico-cultural del EZLN), uno de los 5 Aguascalientes que se inauguraron en
Chiapas en enero de 1996° En Chenalhé se cre6 el Municipio Auténomo de San

> Los otros Aguascalientes fueron La Realidad, La Garrucha, Morelia y Roberto Barrios. Ver EZLN, [V
Declaracién de la Selva Lacandona, 1° de enero de 1996. (FZLN)
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Pedro Polhd, que se encuentra ubicado a 15 minutos de la comunidad de Acteal, lugar
donde se produjo la masacre del 22 de diciembre de 1997. En Acteal se asienta la
base de la organizacién de la sociedad civil “Las Abejas”, que simpatiza con las
demandas del EZLN,® pero no estd de acverdo con lo medios utilizados, es decir, con
la lucha armada.

En el Mapa |, se muesiran los municipios del estudio en el contexto de la regién
de los Altos de Chiapas, la ubicacién de los 5 Aguascalientes y una proyeccion de la
situacién municipal de San Andrés y Chenalhé, sefialando dénde estd la sede de los
Municipios Auténomos, ademds de los Nuevos Municipios producto de la reforma
alborista.

Cabe hacer notar que mientras los Municipios Constitucionales responden o
criterios politico-territoriales, los municipios auténomos responden a criterios politicos
de su organizacién a lo largo de todo el territorio constitucional, mientras que los
nuevos municipios, responden a criterios politico-gubernamentales” de respuesta
divisionista a la organizacién popular, por lo que no han sido reconocidos por los
Ayuntamientos Auténomos. En el mismo mapa, se muestra la presencia militar vy
paramilitar que acosa la regién, marco en el que las mujeres indigenas llevan a cabo
una histérica resistencia.®

¢ Las demandas enarboladas por los zapatistas desde el 1° de enero de 1994, son techo, tierra, trabajo,
alimentacién, salud, educacién, independencia, democracia, libertad, justicia y paz con dignidad para todos
los mexicanos y mexicanas.

7 Calificados de contrainsurgentes por numerosos analisis regionales. http:// www.ciepac.org.

¥ En ef Anexo I sobre el contexto geogrifico, se incluye mayor informacion.
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Mapa 1
PROYECCION DEL MAPA DE LOS MUNICIPIOS DE SAN ANDRES SAKAMCH’EN
DE LOS POBRES (LARRAINZAR) Y $AN PEDRO CHENALHO, CHIAPAS, MEXICO.
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Las mujeres indigenas organizadas de la regién del estudio sefialan que una de
las cousas inmediatas del levantamiento, es la modificacién del Ariculo 27
constitucional, que debilita las condiciones de la reproduccién campesina. Este articulo
después de 1992 ya permite la venta del ejido, por lo que ellas han interpretado los
cambios a la Constitucién, realizados durante el gobierno de Carlos Salinas de Gortari,
como un permiso para “vender sus tierras”, es decir, el desmantelamiento de su
patrimonio familiar. Muchas sienten que antes del 94 no habia respeto a los hombres y
a las mujeres indigenas y aunque en la ciudad de San Cristébal, los indigenas han
abierto espacios, todavia sufren de recriminacién y racismo.

Para los estudiosos de la problemdtica politica, es importante ver lo que ha
pasado con las mujeres, desde antes del parteaguas de la lucha indigena, hasta la
actualidad. Es importante explicar el impacto de la participacién de las indigenas en la
lucha zapatista, porque es uno de los aspectos que han cuestionado mds
profundamente la politica econdmica y social de México. Las zapatistas siguen en
resistencia y la guerra de baja intensidad, es decir, la guerra que ellas entienden como
una guerra en contra de los pobres, se mantiene y sigue desgastando el fejido social de
la regién, o como ellas mismas sedalan, las relaciones entre sus hermanos (as)
indigenas.

Parto de destacar la situacién de triple explotacién de las mujeres, por ser
campesinas, por ser indigenas y por ser mujeres, porque muestran con mayor crudeza
la puesta en evidencia de discursos de “progreso social”, “justicia” y “derechos
indigenas” que no se aplican plenamente. Las mujeres indigenas organizadas entienden
que el gobierno, los finqueros y la burguesia regional, nacional y transnacional han
contribuido con esta triple explotacién y opresién hacia las indigenas, porque explotan
el producto de su trabajo y oprimen sus derechos. Todavia en la regién, los ladinos, no
indigenas de Chiapas, les explotan y les discriminan. Sus maridos y el imaginario
colectivo de sus pueblos, han coniribuido con otras formas de opresién, cuando no
les reconocen sus derechos y su capacidad de decisién. Por eso es que ellas defienden
Los Acuerdos de San Andrés, por que en ellos se asientan propuestas revolucionarias
profundas para los hombres y mujeres indigenas, de Chiapas y de México: en ellos
reconocen sus condiciones de desigualdad, lo que puede permitir trabajar para
cambiarlas. Y son las propias mujeres las que lo estén haciendo.

En este trabajo quiero destacar la fuerza de la participacién politica de las mujeres
indigenas y su resistencia en los Altos de Chiapas, porque a 8 afos del levantamiento
armado del EZLN, mantienen una lucha que las muestra cémo las mds oprimidas y
decididas en la defenso de su lucha.

Se ve necesarno ver cémo se ha dado el cambio de las mujeres, originando
nuevas actitudes sociales y politicas, que tienen una trascendencia histérica, al formar
parte ya de la memoria de los pueblos indigenas de la regién la formulacién de la Ley
Revolucionaria de las Mujeres, a la que todavia le resta un largo camino que recorrer,
para que se ponga plenamente en préctica.
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Ahora las mujeres estén viviendo una sifuacién dificil en los pueblos indigenas en
resistencia; su situacién tiene que ver con la ampliacion de la politica econémica
neoliberal, es decir, la polifica en donde las grandes potfencias, se pretenden
aprovechar de todas las riquezas del pais incluyendo las de Chiapas, tales como el
petrdleo, las maderas finas, las oguas, o generacién hidroelécirica, ofros recursos
minerales y de biodiversidad. Esta politica ha tenido como algunas de sus expresiones,
la baja internacional del precio del café, la pretension de introducir granos transgénicos
en el estado, el incremento de procesos de desplazamiento de poblacidn por la presion
que ejerce el ejército y los grupos paramilitares, el cumento de la migracién regional,
nacional e internacional y la expoliacién del saber ancestral de sus médicos indigenas,
por parfe de organismos norieamericanos que han pretendido patentar su
conocimiento. Todos estos problemas los viven hombres y mujeres en un clima que les
impone la defensa de la propiedad privada, la libre competencia regida por la oferta y
la demanda y el individualismo en contra de sus derechos colectivos.

El levantamiento zapatisia nos lleva a reflexionar sobre la cosmovisién de los
pueblos indigenas y mas especificamente de las mujeres que participaron directa o
indirectamente en la sublevacién.

Uno meta de lo investigacidon es plantear propuestas que repercutan en los
familias indigenas que demandan una paz con justicia y dignidad. Es necesario
retomar los apories de Ley Revolucionaria de los mujeres, a portir de analizar las
diferencias de clase, etnia y género. Profundizar estudios sobre la practica politica las
mujeres zapatistas en su contexto local, regional y nacional, nos puede permitir
comprender la posibilidad de la sociedad mexicana de convertirse en una sociedad
politica demandante, que deje de ser la pasiva masa ciudadana que sélo participa en
asuntos publicos que le afectan, en los momentos electorales.

El analizar cémo ha sido la insercién de las mujeres en el proceso de didlogo, en
la consulta y en los discursos en fodos los foros, hasta llegar al Congreso de la Unién,
nos puede permitir destacar las acciones que han tenido un gran efecto politico no sélo
en México sino en todo el mundo, desde la perspectiva de las mas marginadas, hasta
quienes planfean los transformaciones més profundas para construir una verdadera
democracia politica y social en México.

El ver el impacto de la participacién politica de las mujeres indigenas, intenta una
explicacién sobre las condiciones de una nueva relacién del Estado mexicano con los
pueblos indigenas y las mujeres indigenas, con toda la sociedad.

La insercién de las mujeres en el movimiento zapatista a nivel nacional, demanda
también comprender su insercién en los procesos de globalizacién econémica y politica
en Chiapas y en México. Bajo esta comprensién decisiones que a partir de la voluntad
general del pueblo se ejerzan decisiones polificas, que sean respetadas y puestas en
préctica por la élite gobernante.
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El explicar cudl ha sido el papel de las mujeres indigenas y su relacién con esta
sociedad mexicana en general,, cudl ha sido su nivel en la toma de decisiones y cémo
han participado en Los Didlogos con el gobierno y con la sociedad civil, en las
consultas y en el Congreso de la Unién, permitird destacar el gran impacto politico que
han tenido.

Como limites de esta reflexion se puede constatar que las mujeres investigadoras y
estudiantes de la ciudad y las mujeres indigenas de la regién del estudio, vivimos en un
mundo que le da valor principalmente a lo masculino, por lo que destacamos que el
pensar acerca de las mujeres y sus problemdticas, no puede ser concebido al margen
del medio comunitario en el que se desenvuelven. En el conocimiento se fiene que
vigilar siempre y cuidar lo que pensamos, reflexionando acerca de lo que hacemos,
porque no sabemos hasta dénde seguimos reproduciendo formas de dominacién y
subordinacién que hemos aprendido histéricamente.

La investigacién participante, puede impedir ufilizar como sujefos informantes
clave a aquellosfas) con quienes se ha compartido experiencias comunes de
convivencia, de amistad y acompafiamiento. De donde lo que se presenta a
continuacién, puede contener o haber impedido profundizar mas adn en un trabajo de
cardcter estadistico sociolégico o en un andlisis profundo de género. De hecho en la
zona de conflicto por las condiciones de la guerra de baja intensidad, hay el sentir de
no desear proporcionar informacién a ningln agente externo.’

Si bien es cierto que numerosos estudios ya han sido desarrollados profundamente
en algunos de estos campos de la lucha zapatista, quiero relacionarlos, con la mira de
comprender los moltiples expresiones e impactos de la resistencia y paorlicipacién
polftica de las mujeres indigenas.

Ubico histéricamente el tema en cuestién, pora explicar la construccion de la
cosmovisién que repercute en la conciencia y préctica de las mujeres. Para lo cual es
importante contemplar las actividades productivas de las campesinas a nivel familiar,
local y regional, el uso que hacen de su tiempo, explicando la reproduccién social de
los pueblos indigenas en sus necesidades y problemdticas, desde la perspectiva socio-
cultural que integra su imaginario colectivo.

Planteo entonces hipdtesis generales y especiticas que permitan ir demostrando
los ejes de la historia de larga duracién, fenémenos de la coyuntura en la que se
inserta su participacién en el levantamiento del 94, asi como acontecimientos de la
historia reciente de corta duracién, que se analiza en la regién de los Alios de Chiapas.

La Hipdtesis | que plantea cémo las mujeres mayas y mds concretamente las
mujeres tzotziles han dado muestras de resistencia y participacion politica adn a pesar

? En este trabajo se omitieron todos los nombres de los y las informantes clave, para evitar perjudicar a
terceros, bajo la situacién de'tension que se vive en la'region.
+
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de su subordinacién a la sociedad patriarcal dominante, se aborda en el primer
capitulo.

Este capitulo refiere a la historia de largae duracién que ha contribuido en formar
las conciencias-practicas de subordinacién y resistencia, activa, pasiva, violenta, en
diferentes momentos la historia de los pueblos mayas, desde la cultura prehispdnica,
pasando por la conquista espafiola, la colonia, la reforma y la revolucién mexicana,
hasta la actualidad. Por eso hago referencia o importantes momentos de sublevaciones
indigenas en donde hubieron mujeres que destacaron en la organizacién politico-
religiosa de sus pueblos.

Durante este siglo, los procesos del desarrollo capitalista populista y neoliberal,
han olvidado a los indigenas. Y mds adn, los transformaciones profundas a la
Constitucién Politica de los Estados Unidos Mexicanos, como las modificaciones al
articulo 27, redlizadas en el afio de 1992, Estos cambios van decantando la
paricipacién masiva de las mujeres en diferentes movimientos sociales en defensa de
sus recursos, respoldando las luchas por la fierra, sus derechos, la reproduccién de la
familia campesina e indigena, hasta la coyuntura de 1994,

La ideclogia nacional evropeocéntrica que desde sus orfgenes discrimind a los
indigenas, traténdolos de “incorporar” primero, e “integrar” después a la cultura
nacional “homogeinizante” , constituye la ideologia indigenista de Estado que ha
contribuido con su “exclusién opresiva”, por lo que algunos antropdlogos entre guienes
destaca Guillermo Bonfil, lo explican como elementos de “sometimiento”, “explotaciéon”
y “genocidio” de los pueblos indigenas en general "% de las mujeres indigenas en
particular, lo que puede explicar una de las raices de su “resistencia”, que en diferentes
momentos de su historia se ha manifestado mostrando su dignidad. FEsto explica las
condiciones que originaron la adhesién de numerosas mujeres indigenas a la
propuesta revolucionaria del EZLN y su incorporacién masiva en el levantamiento del
94, ya como bases de apoyo, como milicianas, insurgentes, mayoras, capitanas o
comandanias.

En el capftulo Il se aborda la reflexién sobre la hipétesis 1l acerca de los modos de
participacién de las mujeres zapatistas en los diferentes cargos dentro de su
organizacion, el ejercicio de su dignidad, su formacién politica y la defensa de las
demandas zapatistas entre las que destaca la lucha por la tierra (Art. 27}, lo que
constituye los principales ingredientes que produjeron el hecho de que numerosas
mujeres tzotziles se sumaran al levantamiento armado de 1994, contribuyendo con la
deslegitimacién del sistema y del régimen de parfido de estado (PRI} que se mantuvo en
el poder por mas de 70 afios. Se formulan los cambios profundos introducidos en la
conducia de los mujeres de 1974 a la coyuntura de 1994. Trato de destacar sus
efectos inmediatos en cambios aparentes y profundos desde el levantamiento zapatista
hasta fecha. El hablar de los cargos de direccién o de mando ocupados por mujeres

19 Guillermo Bonfil, en Pereyra, Carlos, ; Historia para qué?, Siglo XXI, México, 1981.
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zapatistas, tratard de reflexionar sobre el impacto de la Ley Revolucionaria de las
Mujeres, en la vida cotidiana de las indigenas de la regién en los Gltimos 8 afes, asf
como diversas formas de lucha politica que han emprendido sobre todo las mujeres
tzotziles, zeltales, choles y tojolabales zapatistas.

La hipétesis Il que habla de la resistencia de 8 afos y la participacién politica
de las tzotziles, asi como de la Ley Revolucionaria de las Mujeres, dada a conocerenla
19 Declaracién de la Selva Lacandona, que ha contribuido con una ampliacién de los
derechos civiles politicos de hombres y mujeres indigenas y no indigenas de la
sociedad civil mexicana, se desagrega en varias hipétesis especificas.

Hipdtesis especifica A.- Una mayor calidad de vida digna en el 4mbito familiary
comunitario han desembocado en el mantenimiento de diversas formas de resistenciay
paricipacién politica de las mujeres indigenas en la zona llamada “de conflicto”.

Hipotesis especifica B.- El plebiscito y el referéndum, ademds de la ampliacién
de las demandas de género planteadas en la Ley Revolucionaria de las Mujeres pueden
contribuir en la construccién de una democracia directa participativa que sumada a la
democracia representativa, permita que hombres y mujeres de sociedad civil mexicana,
ejerzan plenamente sus derechos socioles y politicos.

Hipdtesis especifica C.- El abstencionismo es una forma de participacién
politica que predomina de parfe de las mujeres indigenas de la regién.

Hipétesis especifica D.- La tolerancia y la disidencia suponen diglogos posibles
sobre las indigenas y entre las indigenas acerca de su participacién politica en un

tejido social resquebrajade en la zona donde se produjo el levantamiento armado del
EZLN.

De modo que en el capitulo lll, se destacan las diferentes formas de resistencia y
participacién politica de las mujeres indigenas en los Municipios Auténomos de San
Andrés Sakamch'en de los Pobres (Larrdinzar} y de San Pedro Polhd, Chenalhé. Incluyo
un andlisis de una de las modalidades de la participacién politica estudiadas: la
participacién electoral y el abstencionismo de las mujeres indigenas de 1994 o la
fecha, asi como la mencién a diferentes encuentros, manifestaciones, acciones,
consultas, caravanas, en las que han paricipado las indigenas mosirando su
experiencia acumulada siempre al lado de sus compariieros zapatistas, entre quienes
indudablemente se encuentra el Subcomandante Insurgente Marcos.

En los Anexos del trabajo, se integran pensamientos y palabras de diferentes
campos ideolégico-culturales, que refieren a la situacién de las mujeres en la zona
llamada “de conflicto”. Los festimonios grupales familiares de desplazados que han
sido secuestrados, y que se incluyen, dan cuenta de un sentido comunitario que resiste,
poniendo en prdctica una gran variedad de formas de resistencia econémicas, sociales,
politicas y culturales y asume nuevas formas de participacién politica mediante la
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abstencién masiva asumida a 8 afos del levantamiento, como una modalidad de
desobediencia civil, en confraste con la participacién decidida en sufragios como
electoras, funcionarias electorales, mediante el nombramiento de representanies por los
usos y costumbres o la confextualizacién de nuevas relaciones familiares e
intercomunitarias y con el Estado, que permiten explicar el discurso dominanie y las
diferentes perspectivas subalternas, que repercuten en la vida politica de México.

Estos elementos pretenden constituirse en bases que habrén de ser tomadas en
cuenta en la reflexion sobre un nuevo sujeto de sociedad civil politica participativa. La
Ciencia Politica pariiré entonces de reconocer la historia del ejercicio democrdtico, a
través de didlogos entre diferentes tipos de hombres y mujeres indigenas y no indigenas
de Chiapas y de México.

Entre ellos, una descripcién geogréfica del contexto, bases de su imaginario
colectivo, desde las fuentes de la cosmovisién prehispanica, hasta didlogos con ellas,
sus familias, supuestos didlogos construidos para intercomunicar a los sectores
actualmente polarizados, resultados de encuentros. Los didlogos exdgenos al confexto,
no podrian verse validados, sin infentar que sean las propias mujeres en diferenies
contextos hipotéticos, las que hablen de su situacion. A manera de reconstruir este
posible didlogo que por el momento se encuenira resquebrajado, intento entender los
diferentes discursos que habrdn de ser zanjados con su correspondienie aplicacién
practica, para construir una verdadera paz con justicia y dignidad para los pueblos
indigenas de Chiapas y de todo México. Entender el abismo que hay entre los
discursos politicos y las précticas politicas de los sujetos que participan en movimienios
de trascendencia histérica, nos puede permitir aprender de las ensefianzas que nos
aporta el momento. En este senfido, intento aproximarme a la cosmovisién de las
mujeres zapatistas, prifstas y de diferentes organizaciones de la sociedad civil, para
comprender sus preocupaciones y los limites para establecer un diglogo de doble
aprendizaje entre las mujeres indigenas y no indigenas.

Se infenta ademés refomar los aportes de la resistencia y participacién politica de
las indigenas, aunados a la formulacién de Lo Ley Revolucionaria de las Mujeres que
indudablemente contribuyen en el cuestionamiento de la vida cotidiana de las mujeres
en general, del sistema politico mexicano, y la democracia representativa vigente en
nuestro pafs, cuya situacién ha condicionado una folia de parficipacién politica de
hombres y mujeres de la sociedad civil mexicana. Enfender los efectos del
levantamiento indigena, llama a comprender los cambios profundos en procesos de
larga duracién que se viven en la actualidad.

Fernand Braudel sugiere un planteamienio metodolégico que puede ser de
utilidad para explicar el proceso de cambios en la resistencia y participacién politica de
las mujeres. Sefiala que su método de exposicién parte de un triple relato "ires
imdagenes sucesivas: la de sus constantes, la de sus tardos movimientos y la de su
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historia tradicional atenta a los acontecimientos y a los hombres; los tres aspecios se

refieren en realidad a una misma y Unica existencia”. !

Asi se trataré de pensar en tres ritmos de los procesos de la situacién de las
muijeres indigenas: la de las constantes en la historia de larga duracién de los pueblos
indigenas hasta arribar a la historia reciente de tardos movimientos y cambios recientes
a partir de la déceda de los 70's, la de los acontecimientos coyunturales marcados por
el levantamiento armado de 1994, fecha a partir de la que se analiza la situacién de
las mujeres indigenas bases de apoyo vy dirigentes del EZLN y la historia reciente que
construye una resistencio de los indigenas y de sus mujeres que lleva ya 8 afios de
lucha y sufrimiento. En esta Gltima fase hay mujeres que mantienen una lucha lenta y
callada, cuya paricipacion local y regional, tiene una repercusién socio-politica, en la
democratizacién profunda de la sociedad mexicana hacia la participacién politica
directa cuya visién de género, reconozca y ponga en practica la igualdad de derechos
entre hombres y mujeres, indigenas y no indigenas.

Asimismo se intenta pasar de una historia moral, para comprender la singularidad
del ser en si, en su historia local y arribar asi a la historia global de lo que trasciende
politicamente a nivel nacional. Michel Foucault, recordando a Nietzsche y su
Genealogia de la Historia, sefiala que una tarea indispensable es "percibir la
singularidad de los sucesos, fuera de toda finalidad monétona; encontrarlos alli donde
menos se espera y en aquello que pasa desapercibido por carecer de historia- los
sentimientos, el amor, la conciencia, los instintos-; captar su retorno, pero en absoluto
trazar la curva lenta de una evolucién, sino reencontrar las diferentes escenas en las
que han jugado diferentes papeles; definir incluso el punto de su ausencia, el momento
en el que no han tenido lugar...""?

YFernand Braudel. £! Mediterrdneo y el mundo mediterrdneo en la época de Felipe 11, Prélogo y prefacio.
México, Fondo de Cultura Econémica, p.IX.
2 Michel Foucault, Microfisica del poder, La Piqueta, Espafia, 1992, p. 7.
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CAPITULO 1.- Antecedentes de las formas de resistencia vy
participacién politica de las mujeres indigenas en la historia de larga y
corta duracién.

Una mitad de vidos, ho estado ausente de los andlisis
historicos sobre el desarrollo social y los movimientos polfticos
en México. Aquf destacamos la presencia de esa mitad de

. vidas indigenas femeninas que indudablemente ha forjado y
construye conjuntamente con la mitad de vidas wisible,
masculing, momentos, reivindicaciones y derechos adquiridos
y por conguistar.

1.- Sociedad maya.

Los hombres y las mujeres tzotziles han hecho su historia a partir de su herencia
maya y le han dado sentido a su conocimiento del cielo, la tierra y su vida diaria en
confacto con la naturaleza. Por eso su cosmovisién integra una visién global de su
enforno.  Su vida, que partié de la comunidad en donde todos eron iguales, fue
sufriendo diferencias de clase primero en el sistema despético tributario, después en el
sistema colonial de acumulacién, hasta el desarrollo del capitalismo en México,
pasando por el sistema capitalista populista posrevolucionario y arribando ol modelo
neoliberal actual, que aunadas a la diversidad de género, fue estableciendo una
jerarquizacién social, en donde unos tienen mayor prestigio, dominio y poder
econémico y politico que otros.

La sociedad maya era una sociedad despético tributaria, estrafificada en clases
que distinguia la situacién entre gobernantes ricos y plebeyos pobres. Dice Antonio
Garcia de Ledn, que “el llamado ‘anfiguo imperio’ de los mayas fue lo cima social de
un modo de produccién tributario, de corte ‘asidtico’, cuyo grupo sacerdotal ejercia
funciones religiosas, administrativas y de calendarizacién de los ciclos agricolas, del
maiz, el frijol, el cacao, eic.”’® El antiguo imperioc maya fue una confederaciéon de
ciudades-estado, gobernadas por un jefe hereditario, militar y politico (halach uinic),

* Antonio Garcia de Leén, Resistencia y utopia, Tomo I, Editorial ERA, México, 1981. p.26.
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aungue algunos autores, dicen que electo, a quien frecuentemente acompaiaba una
mujer gobernadora, cuya fuerza moral se mostré en momentos determinantes de su
historia.

Mary Elmendorf dice que ‘'los mayas se han diferenciado lingiistica y
culturalmente de una pequefia comunidad proto-maya en el noreste de Guatemala,
donde cultivaban maiz desde 2,600 a.c., quienes se dispersaron para dar origen a los
mayas de nuestros dias divididos en varios grupos de los Altos de Chiapas, Yucatdn y

Guatemala, Campeche y Quintana Roo, principaimente”.'

Otros aufores hablan de una cultura que data de los 3,113 afos a. ¢.'® Segin
Maricela Ayala Falcédn, de acuerdo a las fechas obtenidas a través del método léxico-
estadistico, los mayas llegaron a los tierros altas de Chiapas y Guatemala cerca del
2,500 a.c. y es posible que hayan sido ellos quienes trajeran el maiz y otros cultivos al
area. Cronolégicamente se ha dividido la historia de esa dérea en los siguientes
periodos:

2000 a.c.a 150 a.c. preclasico

150 a.c. a 250-300 d.c. protocldsico

300 d.c. a 1000 d.c. clésico (Tikal-Palengue y Yaxchilan)

1000 d.c. a 1250 d.c. postcldsico temprano {maya-tolteca)

1250 d.c. a 1500 d.c. postclésico tardfo {estados independientes de Mayapdn,
Uxmal y Chichén liza). '®

Nancy Mondiano citando a Vogt, sefiala que cuando se realizé la conquista de la
Nueva Espafia, en Chiapas ya se hablaban 50 lenguas indigenas, de pueblos que
hacia el afo 500 d. c. fueron habitando la regién de mayas que subfan de las selvas
bajas y vivian en las cimas de los cerros. El drea maya ha sido subdividida
geogréficamente para su estudio en tres subdreas: sur, central y norte. 7

Los mayas originarios de los tzotziles actuales reverenciaban al Tzontehuitz que
es la cumbre mas alta, en donde realizaban ceremonias para venerar al sol "Ch'ultofik”,
Sin embargo, su culfo religioso, siempre estuvo acompafiado de un culto a la Tierra
santisima, y a la luna en la imagen de "Ch'ulme'tik”, madre del sol. San Andrés primero
fue denominado “Sakamch’en” {cueva blanca) y después “Istakostok” (cueva blanca en
ndhuatl) cuando la regién fue dominada por los toltecas. Al ser conquistada esta regién
por los espafioles, se le denomind San Andrés Istacostok y sélo hasta el siglo XIX,
cuando la regién fue apropiada por la familia del terrateniente Ramén Larrdinzar, se
empieza a hoblar de San Andrés Larrdinzar. Aunque es hasta 1934, cuando el
gobernador Victorico Grajales, reglamenta la denominacién San Andrés Larrdinzar, a

¥ Mary Elmendorf, La Mujer maya y el cambio, SEP Setentas, México, 1972., p. 111,

Y Guillermo Garcés Contreras, Los codices mayas, SEP Setentas, México, 1975, p.91.

16 Maricela Ayala Falcén, “Introduccion a la cultura maya”, en Lorenzo Ochoa Olmecas y mayas en Tabasco,
Gobierno del Estado de Tabasco: Villahermosa, 1985, p.24.

'7 Nancy Mondiano. Educacion indigena en los altos de Chiapas, INI: SEP, 1973, pp.13-14.
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este territorio que ha sido lo sede de los Didlogos de San Andrés, entre el EZLN y el
gobierno mexicano. San Pedro “Chenalhé” {lugar donde hay agua), es el nombre que
se le asigné al ofro municipio de estudio. Ambos municipios son predominantemente
tzotziles.

A. Origenes del colectivismo, division del trabajo entre hombres y mujeres y
subordinacion genérica.

La situacion de la mujer durante la época prehispanica maya, llama a
reflexionar acerca de dos fipos de imaginarios que reprodujeron su cosmovisién:

- el imaginario colectivo ritual de los pueblos.- los mayas prehispénicos en su relacién
con la naturaleza vy en la busqueda de sus origenes, pensaban que la vida estuvo
originada por nuestros primeros padres-madres. Por eso se dice que habia un dudlismo
en sus deidades, que representaban a elementos masculinos y femeninos. Estas figuras
duales originarias mantenfan una relacién de equidad que veneraban los seres
humanos, hombres y mujeres de mafz. Algunos pares opuesios complementarios en la
tradiciéon mesoamericana son: Mujer (hembra)/ Hombre (varén), frio/calor,
abajo/arriba, jaguar/aguila, humedad/sequedad, luna/sol, noche/dia,
debilidad/fuerza, sexualidad/gloria, inframundo/cielo. '8

- el imaginario coleciivo cotidiano de los hombres y mujeres mayas.- que veian la
condicién de las mujeres inmersas en relaciones comunitarios que les permitieron
desarrollar lo colectivo, que a su vez fue diferenciando genéricamente sus actividades
en su vida diaria. Poco a poco se fue dando la divisién del irobajo. Las mujeres
circunscritas al trabajo doméstico, a la agricultura de solar, a la fertilidad y al tejido, a
su vida centrada en la elaboracién de alimenios, en la casa; mientras que los hombres
dominaron la agricultura mayor de la milpa, el comercio, el terreno poblico, algunos
fueron sacerdotes y gobernantes, realizando ademds labores de caceria o de milicia.
De ello sabemos a partir de los cédices mayas encontrados por los conquistadores,

- Imaginario colectivo ritual.-

En su libro Tiempo, espacio y memoria enire los mayas, Enrique Florescano
sefala que de manera semejante a ofros grupos mesoamericanos, los mayas
concibieron la creacién del cosmos, como una obra de la pareja diving, aungue le
otorgaron un lugar especial a la Primera Madre, quien es nombrada primero en el
orden de aparicidn de los dioses creadores. **

Jacques Soustelle sostiene que el periodo cosmico de esta cultura, comprende
13 baktunes o sea, alrededor de 5,128 afos, lo cual significa que el fin de nuestro

% Alfredo Lépez Austin, “La parte femenina del cosmos™, en Arqueoclogia mexicana: “La mujer en el mundo
prehispdnico”, Vol. V, Num.29, INAH- Ed. Raices, México, 1998, p.13

' Enrique Florescano, Tiempo, espacio y memoria histérica entre los mayas, Gobierno del Estado de
Chiapas, Instituto Chiapaneco de Cultura, Tuxtla Gutiérrez, Chiapas, 1992, p.244.
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mundo, tendria lugar en el afo 2,015 de nuestra era que predice un fin del mundo.
Este estaria descrito en el Cédice Dresden antes referido, representando una pareja
original de procreadores, Ixpiyacoc e Ixmucané, probablemente relacionados con los
astros superiores del firmamento, el sol y la luna, y que encarnan el principio esencial
de la creacién ®

El Cédice Peresiano, ha sido inferpreiado por Luis Ascué y Mancera, y considera que
refiere al ciclo agricola anual y a los influencias solares y lunares sobre el mismo, asi
como las deidades ligadas a los cultivos, y al momento originario de la cultura maya
{3,113 afos a. ¢.). Muchas deidades fueron representadas como humano-animales,
inscribiendo un valor a la actividad desempefiada. Y dentro de este contexto de la
represenfacién calendarica, la mujer siempre estuvo presente. Estas son sélo algunas
de lus vertientes por las que habrd de profundizar estudios posteriores, recurriendo a la
revision de especialistas- mayistas, para caracterizar la situacién de la mujer maya en
las diferentes épocas del desarrollo de esta rica cultura. Enire las diosas mayas més
importantes, se contaban Ix Chel, “la del arcoiris”, relacionada con las curaciones, los
partos y la adivinacién, Ix Chebel Yax, patrona de las tejedoras. Ix Chel era también
considerada, diosa de la medicina. El dia previo a su fiesta, se realizaba un baile
dedicado a la luna esposa del astro rey.?'

El Codice Dresden y El Cédice Tro-Cortesiano, muestran algo de la relacién
entablada entre hombres y mujeres, asi como las mdltiples labores de las mujeres,
desde la crionze de los hijos, hasta la elaboracién de los alimenios, del tejido,
situaciones que se ven reforzada con la representacién de la figura femenina, haciendo
llover, como deidad alterna del dios Chac masculino, (“Cédice Trocortesiano” XXVH-
Museo Arqueoldgico Nacional de Madrid). Se anexan copias de dichos cédices que
dan cuenta de esa visién dual. (Figura 1)

En El Cédice Dresden, cuyo original se encuentra actualmente en Alemania,
vemos otros fragmentos que representan la mitologia ceremonial de didlogo cara a
cara entre hombre y mujer, expresando movimiento o diferentes momentos, lo que
permite comprender el dinamismo que llegaron a alcanzar los cédices mayas.{Figuras

2)

En las Figures, probablemente se representa una comunicacién de frente de un
hombre {o deidad) y una mujer, o didlogos entre deidades, en diferentes actitudes,
algunas de didlogo, otras eréticas. Este cara a cara es inferprefado por Enrique Dussel
como comunicacién de equidad entre hombres y muijeres dignos, que miran a su
pareja hacia los ojos, actitudes de género que cambiaron después de la conquista

% Jacques Soustelle, Los Mayas, Fondo de Cultura Econémica, México, 1988, p.178. Jacques Soustelle, Los
Mayas, Fondo de Cultura Econémica, México, 1988, p.178.

! Op.cit., Benavides, “Las mujeres mayas de ayer”, Arqueologia mexicana, p.39.
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espafiola. Para este autor, la representacién femening en los cédices mayas, le dan un
lugar a las mujeres, quienes encaran abiertamente su relacién con Jos demds. ™

z Enrique Dussel, El encubrimiento del indio: 1492, México, Editorial Cambio XX], 1992,
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Antonio Villacorta y Carlos A. Villacorta, de la Sociedad de Geografia e Historia
de Guatemala, han sacado una detallada reproducciéon de fragmentos de los codices
mayas, con propuestas de explicacion precisas de cado imagen. Thompson, por su
parte, habla de una probable representacién en este céddice. Maria Stern, recoge
imagenes de codices mexicanos en los que muestra el mundo de o mujer en diferentes
momentos: embarazada, hilando, tejiendo, cargando a sus hijos™, la diosa de la
fertilidad y de la muerte , asi como los imdgenes de mujeres de diferentes edades,
bautizando {o educando) y mujeres portando t6tems de diferentes aves, sefial de que
llegaron a ocupar cargos importantes.**(Figuras 3)

Por otro lado, de acuerdo al libro sagrado de los mayas Ef Popol Vuh, la cultura
maya estd basada en una religion dual de los padres-madres: sefior y sefiora del cielo y
de la fierra, sefior y sefiora de nuestra carne, gue se pusieron de acuerdo para hacer a
los hombres y mujeres de maiz, después de haber intentado hocerlos de lodo y de
madera. En el mismo hablan de la presencia de un dios Ixpiyacoc y una diosa Ixmucané
(procreadores- primeros padres-madres), relacionados con los astros superiores del
firmamento, el sol y la luna, y que encarnan el principio esencial de la creacién. **  En
el libro del Chilam Balam de Chumayel, ademas de hablar de los primeros mayas y sus
primeras migraciones, se explica premonitoriomente cémo se halloban los mayas
después de la conguista, siguiendo el proceso de la sumision y sometimiento, hasta los
brotes de rebeldia que habrfan de conducir a los pueblos del drea maya. %

Este importante manuscrito maya, compilado por el indio instruido Juan José
Hoil, natural y vecino de Chumayel, Yucatan, en 1782, retoma esa sabiduria de los
mayas prehispanicos, que por la femdética se inserta, en este apartfado, que se amplia
en el Anexo 2. Habla de los lugares por donde pasaron los diferentes pueblos mayas y
los presagios acerca del levantomiento de la cultura, después de hober estado
sojuzgados. Los textos son de cardcter mistico religioso y contienen cronologios y
profecias atribuidas al sacerdote Chilam Balam. Junto con los Huehuetlatolli (antigua
palabra ndhuatl), se constituyeron en base del imaginario colectivo maya. {Anexo 2)

3 Cédices Mayas, Reproducidos y desarrollados por Antonio Villacorta y Carlos A. Villacorta, Sociedad de
Geografia e Historia de Guatemala, Guatemala, 1930, “Cédice Dresden”, “Cédice Trocortesiano”, p. 284.
Thompson en Los Cédices Mayas, Universidad Auténoma de Chiapas, Tuxtla Gutiérrez, 1983, p.33.
Segln este autor (1972:20), tratan de “clima, agricultura, perforacion con palos, enfermedades y
medicina, hechura de redes, posiblemente la recoteccion de moluscos, conchas y pescados, casamientos,
dios de los presagios, posiblemente parto, mercaderes y tal vez disposicidon de constelaciones y planetas
con la luna™,

* Se puede observar que cargaban a sus hijos dirigidos hacia atras de 1z mujer, al revés de cémo los cargan
en la actualidad, mirando hacia la espalda de la mujer.

* Maria Stern, Las extraordinarias historias de los cédices mexicanos, Joaquin Mortiz, México, 1972, pp.98-
137. Incluye ademds representaciones de la mujer guerrillera, la mujer sacerdotisa y diferentes castigos y
formas de educar a los hijos, que indudablemente muestran actividades fundamentales de las mujeres.

* Popol Vuh, Editorial Porriia, México, 1979, y Op.cit., Garcés, p.56.

7 Todavia hoy, dicen Ios abuelitos, que “desde antes, los anteriores ya sabian, que después de un periodo
largo de hambres y enfermedades..., iba a venir guerra y no iba a haber lo que va a crecer las plantas y los
que son humillados van a despertar y van a vengar sus derechos”™. (Entrevista directa)
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..Et cristionismo entrd por los locos sacerdotes, fue que entré a nosofros
la tristeza...Porque los muy crisfianocs, llegaron aqui con el verdadero
Dios; pero ese fue el principio de la miseria nuestrg, el principio del
tributo, el principio de la fimosna, la causa de que saliera lo discordia
oculta, el principio de las peleas con armas de fuego {la conquista
armada), el principio de los atropellos, el principio de los despojos de
todo, el principio de la esclavitud por las deudas, el principio de las
deudas pegadas a la espalda, el principio de la continua reyerta, el
principio del padecimiento. Fue el principio de la obra de los espafioles
y de los padres, {lo conquista espiritual), el principic de usarse los

- caciques, los maoestros de la escuela, los fiscales. iQué porque eran
nifios pequedos los muchachos de los pueblos y mieniras se les
martirizabal ilnfelices los pobrecitos! Los pobrecitos no protestaban
contra el que o sus aborigenes esclavizaba, el Anficristo sobre la tierra,
tigre de los pueblos, gato montés de los pueblos, chupador del pobre
indio. Pero llegard el dia en que fleguen hasta Dios las lagrimas de sus
ojos y baje la justicia de Dios de un golpe sobre el mundo.#

Agqui vemos la olusién a los antepasados masculinos y femeninos, deidades y
humanos. En ellas encontramos el origen de la agricultura y el origen de la resistencia.

- Imaginario de la vida cotidiana.

El imaginario ritual era el punto de partida del imaginario colectivo de los
mayas en la vida cotidiana. De hecho los sacerdotes, establecian una relacién direcia
con las deidades mayas. En ocasiones los mismos gobernantes, como sacerdoies,
encabezaban actividades rituales, basadas siempre en el cultivo del maiz, base de su
alimentacion.

Enrique Florescano distingue dos periodos en cuanio a su organizacién politico
militar.  El chau o gobernante ejercia una autoridad politica, militar y religiosa
ceniralizada, sobre todo en el periodo precldsico y en el clésico. Y en el periodo
poscldsico esta situacion cambid. En Chichen lizd y Mayapén, la figura del gobernante
supremo que centralizaba el poder, fue sustituida por una suerte de consejo infegrado
por varios individuos posiblemente del mismo linaje, que presidian un gobierno
conjunto, el Multepal.”? En este periodo, el jefe polftico-militar no tomaba decisiones
s6lo, sino que era asesorado por un consejo de notables {ancianos), cuya experiencia
moral y mitico-religiosa, era definitiva. Habia también jefes de distritos o comarcas
(regiones o territorios) igualmente hereditarios (o electos), a los que estaban sometidos
los jefes de las aldeas.

8 Chilam Balam de Chumayel, UNAM, México, 1985, p. 17. Ver también Miguel Le6n Portilla y Librado
Silva Galeana, Huehuetlahmolli, (Antigua palabra), SEP-FCE, México, 1991,

» Enrique Florescano, Etnia, Estado y Nacién, Ed. Aguilar, México, 1997, p.170 Cita a Linda Schele que
habla de una discucién acerca de los tipos de gobierno en el Estado maya, en Linda Schele y David
Freidel, A forest of kings, Nueva York, Wiliam Morrow and Company, 1993. Ver también, Op.cit.,
D’Acosta, p.311.
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Los jefes sacerdotales poseian un gran conocimiento cientffico y astrondmico.
Para todos los pueblos mesoamericanos, el tiempo era sagrado, por lo que era
necesario medirlo y controlarlo con el fin de planear adecuadamente los actividades
agricolas y rituales. Los mayas tenfan calendarios que determinaban la vida, el destino,
las actividades agricolas y religiosas.

En los cédices mayas y nahuas, las mujeres aparecen sirviendo en los templos,
tejiendo, educando a sus hijos e hijas, confortando a los que van a la guerra, hablando
con los dioses o con los hombres. También habia mujeres de placer y mujeres nobles,
en contraste con las mujeres del pueblo. Algunas mujeres fueron princesas o mujeres
de gobernantes supremos. También las hubo poetas o arfistas en otros géneros de
creacién, sin faltar algunas que supieron empunar las armas.™

El gobernador o rey supremo que se sucedia de padres a hijos, no era absoluto.
“Tenia 24 sefiores que se han dicho eran los grandes del reino, con estos consuliaba y
conferia fodas las cosas, chicas o grandes...”*’ Tampoco los alcaldes eran tan
absolutos, sino que los llamaban principales y juntos todos conferian la materia y se
deferminaba lo que habion de dar cada uno del pueblo y cada cabeza del calpul

formaban al grupo de alcaldes, de suerte que todos iban por un rasero con la misma
igualdad. *

Segin Antonio Benavides, respecto de Palenque, “sabemos que de sus doce
gobernantes dos fueron mujeres y ambas jugaron un papel fundamental en la
preservacion del poder politico familiar. La sefiora Kanal lkal inicié su reinado en 583 y
lo ejercié hasta su muerte, ocurrida en 604. Su hijo Ac Kan ocupé el trono ocho afios y
después de él, una muijer se hizo cargo nuevamente del gobierno. Esa segunda rectora
de los destinos palencanos fue la sefiora Zac Kuk, quien reiné del 612 al 640 de
nuestra era. Fue madre de Pacal Hl, también llamado El Grande, quien parece haber
tomado realmente el poder a la muerte de ella en el afio 640. Pacal Hl es el personaje
cuyo sarcdfago y tumba, descubrieron en el fondo del Templo de las Inscripciones...”*

Por ofra parte, la iconografia de Yaxchildn, también en Chiapas, ilustra la
participacion de varias mujeres en la vida politica del sitio. “A fo largo del siglo Vil de
nuestra era ({especialmente del 730 al 780 d.c.), los textos jeroglificos del lugar
mencionan a personajes como sefiora Escudo, sefiora Dios C (posible esposa de

*® Miguel Ledn Portilla, “La feminidad yace en su rostro”, en Op.cit., Arqueologia maya, No.26, p. 18.
! Francisco Ximénez, Historia de la provincia de San Vicente de Chiapas y Guatemala, 1666-1722,
Gobierno de Guatemala, Guatemala, 1967, p.115.

32 Ibid,, p.116.

%3 Benavides, Op.cit., p.36. Por otro lado, 1a antropologa Sonia Lombardo sefiala que en la boveda del lado
sur de los tres templos que contienen los frescos policromados, encontrados de Bonampak, se observa la
representacién de una mujer gobernante que junto con su esposo gobernante Chaan Muan, dialogan con los
nobles, acerca de los acontecimientos ahi representados. Esta mujer muestra un rango jerarquico superior.
Sonia Lombardo de Ruiz, “Tradicién e innovacién en el estilo de Bonampak”, en Beatriz de la Fuente,
Leticia Staines Cicero, et.al. La pintura mural prehispdnica en México, UNAM, Tomo 11, México, 1998,
p.40.
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Escudo Jaguar), sefora Calavera, sefora Ix, sefiora 6 Cauac {quizd esposa de Pdjaro
Jaguar), sefiora de Yaxchilan. “** SeAala también que una imagen muy conocida es la
del Dintel 24 que muestra a Escudo Jaguar frente a su esposa principal, Na K'abal Xok,
mientras ella se autosacrifica pasdndose una cuerda por la lengua. Paradéijicamente la
representacion de la esposa del gobernante hincada ante su esposo el gobernante,
pudiera indicar sefias de subordinacién, mientras que en ofra imagen de la Estela 24
de El Naranjo, una mujer gobernadora, se para sobre la represeniacién de un esclavo.
La Figura 4 es un bajorrelieve de la sefiora Xoc, de Yaxchilan, Chiapas, Dintel 26, que
muestra cédmo en la anfigua sociedad maya, no sélo  hubo mujeres que ocuparon
importantes cargos. *° (Figuras 4)

* Loc.cit.
 Inid., p.34.
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Independientemente de que todavia hay una gran variedad de dudas acerca del
papel que llegaron a ocupar las mujeres en la cultura maya, es importante ver cémo su
presencia destaca en las numerosas representaciones que se han enconirado en toda el
drea maya. En la representacién de la jerarquia social de Bonampak, Mercedes de la
Garza, destaca la esirafificacidn social y politica maya, destacando de arriba hacia
abajo: Halach uinic, gobernante supremo, con su esposa, los batabes o gobernadores
de las ciudades dependientes, seguidos por personajes de la nobleza y guerreros,

arfesanos y artesanas y en el nivel inferior campesinos y campesinas tributarios.*
(Figura 5)

Y aunque habia jerarquizacién, Ximénez sefiala que, “en cuanto o las cargas de
trabajo comunitario, los oficios de los alcaldes con todos los demds hasta el mas infimo
han de ir por sus turnos en todos los calpules, cargando fodos igualmente el honor o
el trabajo, sin que nadie se excuse, porque antes del afio nuevo se juntan fodos estos
cabezas con las justicias que son, y dllf se van nombrando todos sin que alguno quede
agraviado, el que ha de agarrar agua y lefa para el mesén, hasta los que han de
barrer la ploza.”” De modo que en las actividades rituales, participaban fanto
gobernantes como plebeyos. Aqui vemos algo de la justicia que detienden fodavia los
pueblos indigenas en el desempefio equitativo del trabajo comunitario o tequio. El
mismo Fray Bartolomé de las Casas, reconocia que el trabajo de la comunidad ¢ de la
iglesia era para todos. Todos acudian por orden sin gravar mds a unos que a otros.

- El trabajo comunitario, la division del trabajo y lo educacién hacia hombres y
mujeres.

El pueblo se dedicoba o las actividades agricolas que eran comunales, o
diferencia de las artesanales. A los gobernantes-sacerdotes, les facilitaban las
actividades productivas y prestacién en trabajo y transporte.  Sembraban el moiz y frijol
(base de su alimentacién) con coq, utilizando la técnica de la tala, roza y quema, para
preparar las tierras agotadas, migraban o nuevos ferrenos para sustituir las tierras
cansadas.  Los recursos proporcionados por la agricultura, se completaban con la
caza, la miel y productos vegetales como maderas, especies y resinas. Para el
transporte y la circulacién se disponia de canoas y de colzadas anchas que cubrian de
tierras blancas, por lo que se los denominaba Sac bés. Los granos como el cacao,
cuentas de colores, plumas y pequefias piezas de cobre, servian de moneda, para el
intercambio o trueque.

3 Mercedes de la Garza, Los mayas: 3000 afios de civilizacion, Monclem Ediciones, México, 1996, p. 14.
37 Las Casas en Op.cit., Ximénez, p.117.
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Figura 5- Jerarquia de lg sociedad maya
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Segin Fray Bernardino de Sahagin, para los aborigenes prehispanicos, la
monogamia se constituyd en la base de la estructura familiar mas extendida, aunque
hubieron algunas practicas de poligamia entre la casta gobernante.

Dentro de los rituales del nacimiento destinados a una nifia, le regalaban al
nacer, una escoba, un comal y un husillo, sembrando su cordén umbilical en la cocing,
para mostrar su lugar doméstico a lo largo de su vida.

“si ta criatura que nacia era vardn, cuando fe bautizaban hacinale una
rodela pequefa con cuatro saefillas, y otaban a ellas el ombligo, vy
ddbanlo todo junto o los hombres- soldados para que lo lfevasen ol
lugar de la pelea y cllf lo enterraban; y si la criotura que nacia ero
mujer, cuando la bautizaban le ponian en el lebrillo todas las alhajos
de mujer con que hilan y tejen porgue la vida de la mujer es criarse en
casa y estar y vivir en ella, el ombligo lo enterraban junto al hogar.”*®

Sobre la educacién de menores, dice el autor,

Habia en dichos pupiajes o escuelas, gran nimero de muchachos, que
sus padres voluntariamente llevaban alli, los cuales tenian ayos y maestros
que les ensefiaban e industrioban en loables ejercicios. A ser bien criados,
a tener respeto a los mayores, a servir y obedecer, déndoles documentos
para ello; para que fuesen agradables a los sefiores, ensefdbanles o
cantar y danzar, industridbanlos en ejercicios de guerra, como tirar ung
fleja, fisga o vara tostada, a punteria, a mandar bien una rodela y jugar la
espada. Hacfanles dormir mal y comer peor, porque desde nifios se
hiciesen al frabajo y no fuese gente regalada,...; estaban encomendados
a viejos y ancianos que mirasen por ellos, de quien continuamente eran
avisados y amonestados a ser virtuosos y vivir castamente, a ser templados
en el comer, y a ayunar, a moderar el paso, y andar con reposo y mesura.
Usaban probarlos en algunos trabajos y ejercicios pesados....%”

Aqui vemos la distincién entre los trabajos pesados al varén y los trabajos
domésticos y rituales a las mujeres. Ellas también eran las abocadas a las labores
arfesanales. Asi va describiendo la estructura de clases entre nobles y plebeyos, en
quienes se ponia mayor aplicacién a los oficios. Ofros, dice D'Acosta, se inclinaban a
cosas del tfemplo y por decirlo a nuestro modo a ser eclesidsticos. Los sacaban de lo
escuela y los ponian en el templo, que estaban para religiosos, poniéndoles también
sus insignias de eclesidsticos y alli tenfan sus prelodos y maesiros que les ensefiaban
todo lo tocante a aquel ministerio. En este oficio se aplicaba tanto a mozos como a

mozas. *°

% Fray Bernardino de Sahagiin, Historia General de las cosas de la Nueva Esparia, Ed. Porrtia, México, 1999,
p.224. Todas las fechas de nacimiento tenfan sus signos afortunados o mal afortunados. “La séptima casa,
decian, era buena fortuna, porque todas las séptimas casas de todos los signos son de buena condicién
como estd dicho; decian que los que nacfan en esta casa nacian se van placenteros, decidores, chocarreros,
truhanes, y tratantes y que nunca perderfan su caudal”, p.241.

¥ Ibid, p.316.

®Loc.cit.

37



Francisco Ximénez cuenta de las hestas que celebraban al hacerse el casamiento
de un joven y una mujer noble, mediando siempre regalos a través de un mensajero
que le pedia a los padres de la novia de una a tres veces. “Cuando esto estaba ya
concertado, enviaba el suegro muchas mujeres ancianas y principales para que
acompaiasen g la desposada.”! En cuanto a lo gente plebeya, era la madre la que
iba a buscar mujer para sus hijos, mediando regalos. “La madre del desposado iba por
la esposa y fraida, un hijo del pueblo los casaba y los amonestaba a que fuesen
buenos casados.”*

Las relaciones de parentesco venian generalmente por linea paterna, aunque
Enrique Florescano sefiala que en ocasiones, las dinastfas de algunos gobernantes
habian tenido una ascendencia matrilineal. “Algunas veces casaban muijeres libres con
esclavos, pero los hijos que parian también quedaban por siervos. Cuando algunos
hijos de sefiores se casaban con doncellas muy pequefas, los parientes de la
desposada le daban una esclava para que gozase de ella hasta fanto que se venia la
edad para la desposada”.*® De esta cita desprendemos que a pesar de que habfa una
diferenciacién de clases sociales, podian haber relaciones interclosistas, ademds de que
observamos prdcticas de poligamia en donde las esclavas, avocadas al servicio, podian
acompadar en todas las actividades de la desposada.

En cuestion de matrimonios, habia una ceremonia que celebraban sélo con una
muijer, a quien habfan de respetar y a quien servian y reconocian las demds mujeres en
caso de que las hubiera. ** Las clases sociales dependian de la estirpe familiar y se
podian establecer matrimonios entre mujeres nobles y hombres plebeyos o incluso
esclavos, sobre todo cuando la familia extensa, queria seguir manteniendo a la hija al
interior de la familia extensa, conviviendo con hermanos, padres-madres y abuelos-
as.”

Generalmente elegian a mancebos {jévenes), aptos para la guerra, realizando
ceremonias y sacrificios sobre el bracero divino en el momento de su nombramiento,
para augurar lo mejor para los pueblos, En el aparato de gobierno que estaba
integrado por sefiores jerarquizados en el Consejo Supremo, habia otros subordinados,
como corregidores, alcaldes mayores, tenientes, alguaciles mayores, inferiores,
oficiales, policfas y principes que asistian al rey.

*! Francisco Ximénez, Op.cit., p.108.

2 Loc.cit.

 Loc.cit.

“ 1bid,, p. 303.

% Fray Bartolomé de las Casas en Francisco Ximénez, Op.cit,, p.107. “Todo su anhelo son hijos, que es su
hacienda: las hijas las aborrecen, porgue se han de ir de casa, pero si tienen posible, aunque sean muy
principales, compran un muchacho atin pobre y casan a su hija con él: y asi se queda en casa, y meten un
vardn que trabaje”.
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C. Mujeres sacerdotisas.

La historia ha dejado encubierta la historia de las mujeres mayas que habrg que
construir sacando de entre lineas, las alusiones, que nos permitan entender et cémo fue
la subordinacién femenina en la sociedad patriarcal maya, diferente del sometimiento
de clase, género y etnia, que seria después, impuesto por los espafioles conguistadores,
a través del machismo, violentando direciamente a las mujeres.

Si bien la historia de los aztecas difiere ligeramente de la historia maya, los
reportes que los sacerdotes hicieron, puede permitir la inferencia de comprender el
papel que las mujeres cumplieron en el estrato sacerdotal de la sociedad prehispanica.

Cuenta Edmundo O'Gorman que de relatos del religioso de la compadia de
Jesus, Joseph d'Acosta, en el mundo prehispdnico habia monasierios de doncellas que
sefialaba él, "inventé el demonio para su servicio", y cuenta cémo en ellos se
encontraban dos géneros de mujeres: unas ancianas, avocadas a la ensefianza de las
demds y ofras jvenes desde los 14 afos, que eran encerradas y adocirinadas en
diversas cosas necesarias para la vida humaona y en los ritos y ceremonias de sus
dioses; parte de ellas se disputaban para servir en los santuarios, conservando perpetua
virginidad; parte para los sacrificios ordinarios que hacian de doncellas y otros rituales
extraordinarios, por la salud, la muerte, o guerras; parte también para mujeres o
mancebas destinadas al matrimonio. Ningin padre podia negar entregar a sus hijas
para encerrarlas en dichos monasterios, y adn muchos ofrecian sus hijas de su
voluntad, pareciéndoles que ganaban gran mérito en que fueran sacrificadas. Este
sacrificio lo realizaban cada 4 afos, fecha en gue habian de venerar a sus dioses.
Acabada la ceremonia de ofrenda de sangre de los sacrificados, tanto a las mozas
como a los mozos que habian servido al idolo, los dejaban ir. Al tiempo que ellas
salian, estaban los muchachos ofuera de los colegios, quienes les apedrecban con
pelotas de juncia y de yerbas, burldndose, por salirse del servicio del idolo.

En México tuvo también el demonio su modo de monjas, aungque no les duraba
la profesién y santimonia mds que por un afio, y era de esta manera: dentro de
aquella cerca grandisima que dijimos arriba que tenifa el templo principal, habia
dos casas de recogimiento, una frontera de ofra: la una de varones y ia ofra de
mujeres. En la de mujeres sélo habia doncellas de doce a trece afics, a las
cuales llamaban las mozas de la penitencic;..; vivian en castidad y clausura
como doncellas diputadas al culto de su dics. El ejercicio que tenian era regar y
barrer el femplo, y hacer cada mafona de comer al idole y o sus ministros, de
aguello que de limosna recogian los religiosos... Levantébanse @ media noche a
los maifines de los idolos, que siempre se hacian, haciendo ellas los mismos
ejercicios que los religiosos. Tenian sus abadesas, que las ocupaban en hacer
lienzos de muchas labores para ornato de los idolos y templos...Hacian fambién
su penitencia a media noche, sacrificdndose con herirse en las puntas de las
orejas, en la parte de arriba, y la songre que se sacaban, poniansela en las
meijillas, y dentro de su recogimiento tenian una alberca, donde se lavaban
aguella sangre. Vivian con honestidad y recato, y si hallaban que hubiese
alguna faltado, aunque fuese muy levemente, sin remisién morfa luego, diciendo
que habia violado la casa de su dios, y tenian por aglero y por indicio de haber
sucedido algn mal caso de estos si veian pasar algin ratén o murciélago en la
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capilla de su idolo . En este monasterio no eran adritidas doncellas sino de uno
de seis barrios  que estaban nombrados para el efecto, y duraba esta clausura,
como esté dicho, un afo, por el cual ellas o sus padres habian hecho voto de
servir al idolo de aquella forma, y de alli salion para casarse.*®

Ya una vez fuera, hombres y mujeres se avocaban a aprender los variados
oficios para la vida humana. Entre ellos cuenta D’Acosta, cémo hombres y mujeres,
todos aprendian y sabfan tejer y hacer sus ropas y sembrar.

Todos sabian labrar la tierra y beneficiarla, sin alquilar otros obreros. Todos se
hacian sus casas, y las mujeres eran las que mds sabian de todo, sin criarse en
regalo, sino con mucho cuidado, sirviendo c sus mandos. Otros oficios que no
son para cosas comunes y ordinarias de la vida humana, tenfan sus propios y
especiales oficiales, como eran plateros, y pintores y olleros, y barquercs y
contadores y faftedores, y en los mismos oficios de tejer y labrar, o edificar,
habia maestros para obra prima de quien se servian los sefiores...*’

Las mujeres sacerdotisas llegaron a tener mucha influencia en las batallas y en
los grandes rituales de ofertorio o los dioses.

C. Participacién excepcional femenina en la jerarquia social y subordinacién genérica
de las mujeres mayas.

En su articulo “Las Mujeres mayas de ayer”, Antonio Benavides dice que “en lo
antigua sociedad maya, no sélo hubo mujeres que ocuparon destacados cargos
politicos, sino que participaron activamente en el control y la transferencia de poder

politico.”.*®

En el sistema despdtico tributario que prevalecié en los pueblos mayos en los
origenes de la dinastia de gobernantes, por ejemplo en Palenque, se menciona la
Primera Madre, esposa del Rey Pacal de quien se sucede la dinastfa intermediaria entre
las fuerzas césmicas, los ancestros y el mundo terrestre.”” Hubieron también muijeres,
que ademds de ser valoradas por su capacidad de reproduccién biolégica y su
participacién en actividades agricolas, lo fueron porque en ocasiones realizaban
actividodes comerciales y guerreras, de defensa en contra de otros pueblos, en
compania siempre de sus hijos. “Las mujeres que no tenfan hijos, eran despreciadas
entre los tribus de los diferentes pueblos”.*® De descripcién de los frailes que realizaron
la conquista espiritual de los mayas se desprenden algunos testimonios:

% £dmundo O'Gorman, Historia natural y moral de las Indias, Padre José Acosta (1590), Fondo de Cultura
Econdémica, México, 1940,

7 Ibid.,p. 301.

“ Antonio Benavides, Op.cit, p.34.

* Alfredo Lopez Austin en /bid, Florescano, p.18.

5® Francisco Lopez de Gémara, La cronica de la conquista, Historia 16, Espafia, 1987, p.454. “La mujer
prefiada que lanzaba la criatura, moria por ello, sus hijos no habian de heredar...La pena del aduiterio era
la muerte”,
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Son las mujeres del color y gesto de sus mandos Van descalzas y ilevan
camisas de medtas mangas, y lo demds anda al descubierto Crian largo
su cabello, lo ponen negro con tierra por gentileza v para que les mate
los piojos Las casadas se lo rodean a la cabeza con un nudo en la frente;
las virgenes y por casar lo llevan suelfo y echado atrés y adelante...Casan
de 10 afos y son lujurosisimas.  Paren pronto y mucho. Presumen de
grandes y largas fetos; y asl dan leche a sus hijos por las espaldas...Se
curan unas a ofros con hierbas, no sin hechicerfus...son trabajadoras de
miedo y obedientes. No bailan en pblico, aunque escancian y
acompafian a sus maridos en las danzas, si no se lo mando el rey. Hitan,
teniendo el copo en fa mano y el huso en la ofra ©'

La relacién entre los géneros era de complementariedad y aunque habia
subordinacién genérica, poco sabemos de una sujecidén patriarcal machista en esa
época, como el que observamos a lo largo del periodo colonial donde se acentda una
explotacién y humillacién por ser indigenas.

En esa época si hubo esclavitud, y a la esclavitud se llegaba por las guerras,
situacion que constrefiia al servicio tanto al hombre como a la mujer prisioneros.
Aungue también se podia llegar voluntariamente a la esclavitud, situacién que serfa
seguida de la sumisién a sacrificios humanos, cosa que dependia de los ordculos
sefialados por la fecha de nacimiento que marcaba muy claramente los destinos de
quienes habrian de honrar a los dioses donando su sangre y quienes lo harfan
dedicdndose a labores domésticas, agricolas o comerciales.

Y en cuanto a las relaciones de género, marcaban una desigualdad en la foma
de decisiones, por una mayor dependencia de las mujeres respecto de los hombres, lo
que no necesariomente implicé una discriminacién que las degradara. Hubo
subordinacién, sumisién, mas no un sometimiento que las explotara o humillara, como
la relacidn interétnica que impuso el conguistador, dominando a sus pueblos. Es
importante destacar el papel social que llegaron o tener las ancianas, en el
mantenimiento de la lengua, la educacion y las costumbres en el matrimonio y festejos.

2.- Visibilidad de la resistencia de las mujeres tzotziles, después de la conquista.

A. Resistencia de las mujeres chiapanecas y mayas ante la conquista espafola de la
Provincia de Chiapa.- El espiritu femenino y lo fuerza de la resustenczo en Chiapa de
Corzo y en Chamula.

En 1529, los espanoles llegaron a la peninsulo de Yucatén y 4 afios mas tarde,
las tierras altas de Chiapas fueron descubiertas. Sin embargo, hubo desinterés de los
espafoles por conquistar estas fierras, fanto por lo apariado de la regién como por la
resistencia indigena que ahi encontraron.

St Ibid,, p.451.
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La conquista de Chiapas se realizé desde 1524 con muchas dificuitades. Varios
intentos trataron de someter a los indigenas de la regidn. Sobre todo a los
chiapanecas, hasta que en el ano de 1545 Luis Marin concluye la conquisia de la
Provincia de Chiapas en donde destacan la feroz resistencia de los chiapanecas o
soctones de Chiapa de Corzo y la resistencia de los chamulas.

Bernal Diaz del Castillo enviado por Cortés para acompaiiar a Luis Marin,
sefiala que desde que se inicié la conquista, los espafioles se dedicaron a recoger a
todas las mujeres y esclavizarlas junto a los prisioneros de batallas, a quienes se les
herraba con hierro, a nombre de Su Majestad la Reina de Espafia.”? En su intento de
pacificar la Provincia de Chiapa, nos da cuenta de los sacrificios humanos que
realizaban los indigenas, justificando asi el hecho de herraros como esclavos.’®
Aungue segin dice, algunas veces tomaban y escondian a las mejores indias, para su
servicio, dando las viejas y ruines para su reparticién entre los conquistadores. Explica
cémo se alzaban los indios cuando les pedian tributo y ain mataban a sus
encomenderos.

"No querian venir a la villo ni obedecer mandamientos que les enviaban. Luis
Marin acordé que fuésemos a traer la paz. Enviamos mensajeros y la respuesta
fue que sallen @ nosotros 3 escuadrones de flecheros y ianceros. Mataron a dos
de nuestros compaderos. Escopamos de morir. Marin mandé pedir mas
soldados. Habio miedo a los chiapanecas, porque ciertamente eran en aquel
tiempo los mayores guerreros que habia visto en toda fa Nueva Espafa...daban
guerra a sus comarcanos, los de Sinacantdn y o todos los pueblos de la fengua
quelene. **

Diaz del Castillo relata céHmo se enfrentaban a los numerosos arcos, flechas y
lanzas de los chiapanecas, que lograron herir a numerosos soldados, entre quienes
estaba luis Marin. Los pueblos que habitaban la Provincia de Chiopa eran muy
diversos y los grupos chiapanecas fueron quienes dominaron a los demds pueblos de
Zinacantén, a los tzotziles, a los izeholes vy a los zoques. Por lo que los espafioles
temieron esta conquista.

Tuvimoslos por muy buenos guerreros y osados en pelear y ese noche se dio
orden para ofro dia. El 20 enfrentamiento lo rechazaron de nuevo. "Habia
grande miedo a los chiapanecos porque ciertamente eran en aquel tiempo los
mayores guerreros que yo habia visto en la Nueva Espafia... v los naturales de
ella eran en gran manera belicosos y daban guerra a sus comarcanos que eran
los de Zinacantdn y a todos los pueblos de o Laguna Quilenoyas, asl mismo a
los pueblos que se dicen los soques, y robaban y cautivabon ¢ la continua @
ofros pueblezuelos, donde podian hacer presa.. %

52 Bernal Diaz del Castillo, Historia verdadera de las cosas de la Nueva Espahia, p. 297.
53 7
Ibid., p.621.
5 Ibid., p. 630.
35 Op.cit. Casarrubias, p. 30.
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Esta division entre los pueblos de la Provincia de Chiapa, tanto de zogues vy
soctones, como entre fos propios mayas, explica el hecho de que algunos pueblos se
hayan sumado a los conquisiadores, para combatir en conira de los chiapanecas.
Entre ellos destacaron los zinacantecos. Por su parte, los pueblos chamulas, aunque
sufrfan también de la dominacién de los chiapanecas, no aceptaron sumarse a los
espafioles. Antes bien, los rechazaron también con fuerza.

Como los espafioles estaban preparados, antes que fos chiapaneses llegasen al
pueblo de Isapa, saliéronies ol encuentro y se trabé la batall, la que durd toda
fa tarde hasta que entrd la noche; af anochecer se retiss el ejército indigena... Al
inspeccionar ef compo de batalla, se hallaron dos espafioles muertos, cuatro
caballos y quince heridos; entre éstos estaba el mismo Capitan Luis Marin con
dos hendas, y el padre Fray Juan Barillas que también vino a la expedicién. Las
bajas por parte del ejéredo indigena fueron, quince muertos y muchos heridos;
entre los heridos habia dos principales que declararon que toda la tierra estaba
en armas para acabar con los espafoles al dia siguiente."

En la ciudad, foco de la sublevacién, numerosos indigenas entorpecieron las
maniobras de la caballeria.

"llegando al pueblo de Chiapa nuevamente los encontraron muy armados con
penachos grandes, voces y gritos y silbos, era cosa de espantar. Empezaron a
pelear como rabiosos, como leones, eran fantos los conirarios que sobre
nosotros vinieron. Trafan sogos, para echar soga o los cabailos y...trafan en
medio de sus escuadrones una india algo vieja y muy gorda y segin decian, esa
india la tenfan por su diosa y adivina y les habia dicho que ansf como ella
llegase o donde estabamos peleando, que luego habiamos de ser vencidos y
traig en un brasero unos sahumerios y unos idolos de piedra y venia pintada
todo el cuerpo y pegado algodén a las pinturas y sin miedo alguno metié enire
los indios nuesiros amigos, que venian hechos un cuerpo con sus capitanes y
luego fue despedazada la maldita diesa...les fuimos rompiendo poco a poco y
les pusimos en huida y se escondian entre los grandes pedregales y todos los
mds se echaron al rfo, que estaba cerca y hondo y se fueron nadando, que son
en gran manera buenos nadadores. Xaltepeque, los chamula, cuando llegamos
nos firan tanta piedra y vara y flecha que cubria el suelo..."

En esta narracién se puede observar por un lado la fuerte resistencia de los
pueblos indigenas chiapanecas y chamulas, en contra de la dominacién espaiiola, por
el otro, el importante papel que llegaron a cumplir algunas mujeres sacerdotisas que
acompafiaban y animaban a los hombres en las batallas.  El fortalecimiento de los
batallones indigenas se vie debililodo en el momento en que se destrozo a lo diosa
(sacerdotisa) que guioba a los guerreros chiapanecas, porfando incienso.  El
conquistador sefiala ademds cémo las armas indigenas hechas en base a cuchillas de
pedernal cortan mds que sus propias espadas. A partir de esto se puede comprender el
laborioso arte de la guerra que habian Hlegado a alcanzar los dominados, quienes o
pesar del contraste en el armamento, lograron hacer heridas en numerosos
conquistadores, ademds de que conocian profundemente los terrenos pedregosos vy

% Ibid,p. 31
57 Ibid,, p. 445
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abruptos de la sierra. La resistencia militar que se mostraba ante los de conquistadores
que iban a caballo, les hicieron refirar en varias ocasiones; quienes hicieron prisioneros
tanto a hombres como a mujeres.*® De donde podemos inferir, el importante papel que
llegaron a cubrir las mujeres guerreras. “Se prendieron muchas mujeres y muchachos
cuando huian con la niebla y muchos nifos. Y antes de partir a Ciudad Real,
pernoctaron a la orilla del Grijalba, en donde unos indios de Jaltepeque, se quejaron
de los chiaponecas ante Luis Marin, diciéndole que los chiapanecas los mantenian
prisioneros como esclavos, labrdndoles sus sementeras y maizales, pescando para elios
y haciendo ofros oficios, ademés de fomar con libertad a sus hijas y a sus mujeres”.
De aqui podemos inferir cémo la situacién de sujecién que vivieron las mujeres adn
antes del periodo de la conquista, siempre las ha mantenido como botines de guerra.
Después de esa batalla, los espafioles se fueron a Civdad Real- Chiapa de los
Espanoles y el capitén Luis Marin dejé libres a 6 indios con sus muijeres, de los presos
de Chamula, para que pudieran mantener la paz y llevarse a toda su gente. Una vez
fueron pacificados los indigenas de Chamula, los de Huixtdn se volvieron a sublevar,
levantédndose otra vez en contra de los espafioles.

- “Para combatir a los nuevos sublevados arregié el sefior Marin sus tropas y pidié
200 hombres a los caciques de Sinacantdn y 200 guerreros a los de soctén;
ambos pueblos se presentaron gustosos ai llamamiento que les hacla el jefe
espafiol; con este auxilio marcharon los expedicionarios para sobre el pueblo
Chamula, cinco dias después de haber ganado la ciudad Socton y llegaron al de
Zinocantdn la vispera de pascua de resurreceion. A los chamulas [os velvieron a
someter por la fuerza.. Al aproximarse el ejército espaiiol, lo recibieron los
indigenas con grande estruendo de tambores, caracoles, gritos, sitbos y alaridos
para atemorizar 6 fos hombres menos acostumbrados a esta especie de guerras,
y le hicieron una descarga de fleja, vara y piedra, que cubrié el suelo, hiriendo a
cinco soldados y dos caballos los sitiados se defendian, arrojando sobre tos
asaltantes una nube de piedras, flecha y vara, agua caliente mezclada con
sangre, pez y resina ardiendo, rescoldo y lumbre, y unas piedras tan grandes que
rompian las mamparas defensivas de los espaiioles y los hacian retroceder...e
dicen: “pues que desedis e querdis oro, entrad dentro que aqui tenemos
mucho”, y nos echaron desde las almenas siete diademas de oro fino, y muchas
cuentas vaciaderas, e ofras joyas como caracoles y dnades, todo de oro, y tras
de ello mucha flecha v vara y predrg” €

Esa resistencia feroz se tradujo en numerosas sublevaciones de diferentes
pueblos mayas, entre quienes estaban los tzotziles chamulas, vecinos de los pedranos y
san andreseros que se desconoce si en esa época formaban un mismo grupo con los
chamulas. Sin embargo, paradéjicamente sabemos del relato que los mismo tzotziles
estaban divididos porque los tzotziles de Zinacantdn, sf accedieron a sumarse a los
espafoles. Seguramente habia mujeres y nifios en la resistencia violenta. Esto se puede
desprender de lo siguiente cita: "Los espafioles salieron en persecucién de los fugitivos
logrando prender a muchas mujeres y nifios, y a treinta hombres y con sus prisioneros

% Ibid., p.446.
* Loc.cit.
 Ibid,, Bernal Diaz del Castillo, p. 39.
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se volvieron al pueblo de Sinacantén." ¢ Al poner nuevamente en libertad a sus

prisioneros, los chamulas aceptaron finalmente someterse a la obediencia ol rey de
Espafia. Segun Rafael Sanchez Ferlosio citando a Oviedo que,

...aquellos de carge o tamemes los fomaban por fener mas esclavos o servidores,
e para que los llevasen las cargas de sus manferimientos e lo que robaban o les
daban; e que algunos se morian e ofros se hufan o se cansaban; e asi habia
menester renovar e tomar mds; e que las mujeres las que querian también para
se servir de ellas e para sus sucios usos e lujuria e que las facian bautizar para
sus carnalidades més que para ensefarles la fe; y que detenian los caciques i
principaies, que asi convenia para que los ofros sus sGbditos estuviesen quedos e
no ieizdiesen estorbo a sus robos e a lo que quistesen hacer en su tierra de los
tales.

Estas fueron las principales sublevaciones de resistencia de los fzotziles y tzeltales
de la regién de los Altos de Chiapas, al momento de la conquista.

SegGn Bernal Diaz del Castillo en 1544 llegé Fray Bariolomé de las Casas,
acompanado de 17 dominicos que iniciaron la conquista espiritual mediante
conversién religiosa de los indios, apoyandose en las Leyes de Indias cuya confribucién
a sus derechos contempla su derecho a conservar a sus familias y a participar en los
sacramentos, como cualquier ser humano.

Desde aquellas regiones se resistieron numerosos pueblos, mientras gue otros
como los nahuas, fueron obligados a iniciar un mestizaje consistente en la mezcla de
las culturas europeas y aborigenes.

Para el caso concreto de los indigenas de Chiapa, Francisco Ximénez cuenta
cémo muchos fueron los que para no someterse a ser constrefiidos en repartimientos
dotados a los espafioles, migraron a las zonas refiradas en las cimas pedregosas de los
cerros, liberandose asf del servicio personal en trabajos y tributos, que obligaron a los
pueblos sometidos.®*

B. Diferentes momentos de resistencia ante la subordinacién y el somefimiento de
clase, etnia y género a partir de la colonia.

Si nos remontamos al pericdo de la conquisia en que los pueblos aborigenes
del Continente Americano tuvieron un "enconironazo” con los conquistadores (ingleses,
portugueses, espanoles), podemos distinguir como en los diferentes casos presentados,
la cultura occidental se impuso por encima de las diferentes culturas, ya fuera mediante

61 2
Ibid., p.40.
%2 Rafael Sanchez Ferlosio, “Esas Indias equivocadas y malditas”, en Op.cit., 1492-1992, La interminable
conquista...,p.45.
% Op.cit., Ximénez, p.299.
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el exterminio o a fravés del control ideolégico y militar que permitié o su vez su
reparfimiento en regiones apartadas, para su expoliacién y explotacién.

La condicién de inferioridad social y econémica en que se les situd desde los
primeros tiempos de la dominacidon colonial hispana, contribuyd a la acumulacion
originaria de capital en todo el mundo. Como respuesta a este proceso se dieron
numerosas manifestaciones de resistencia, rebeldia y violencia que no lograron liberar
a los indigenas de la marginacion en que se los ha mantenido.

Sometido el indigena por el conquistador, su destino fue el de los vencidos:
trabajar para el victorioso, aunque para ello se resistieron pasivamente. Alo largo de
la historia de los hombres y mujeres mayas, podemos hablar de diferentes modalidades
de resistencia manifiestas. En el momento del encontronazo con la cultura occidental,
se dio una resisfencia violenta y militar. Mientras que una vez sometidos, se fue
produciendo una resistencia callada social, politica y cultural que tuvo mayor fuerza en
unas culturas que en ofras. Esta resistencia, en algunas ocasiones fue inconforme, en
otras implicé una resignacién ante el poderoso y abandenc de sus raices culturales, La
cultura maya es un ejemplo de resistencia miltiple que no aceptdé el mestizaje con la
cubbura impuesta y que asumid una necesidad de mantener aunque fuera
soterradamente, una religiosidad y cosmovisién que ha dflorado en diferentes
momentos de insurreccién y ha impactado socialmente tanto a indigenas como a no
indigenas.

¢Cémo eran las culturas de la regién que quedaron encubierfas después de la
de que fueron sojuzgados? Enrique Dussel sefala que la conquista de la Nueva Espana
implicé una "invasién’ que determina en-cubrimiento del indio, por lo que para superar
esa visién europeocéntrica hay la necesidad de alcanzar el des-cubrimiento del otro
que nace en la superacién de ese encubrimiento, es decir, su liberacién en el verdadero
encuentro con el otro. Entre los campesinos indigenas se ha mantenido con la
tradicién oral esa cultura que se ocultd con la imposicién de los espafioles, que llegd
violdndoles derechos, expulsandolos de sus tierras y sometiéndolos a trabajos forzados,
imponiéndoles una nueva religién y ofra cultura, totalmente diferente a la de ellos. En
este sentido El encubrimiento del indio: 1492,°* puede muy bien ilustrar un largo
proceso de ocultamiento cultural que nace de esas fechas en la historia de larga
duracién de los pueblos indigenas, hasta la década de los 90's en que esta cultura
empieza a hacerse visible.

Me parece importante resaltar aqui una vision filoséfica del “otro” que ha
destacado sobre todo Enrique Dussel, retomando el planteamiento de Emmanuel
Levinas. Si por “el ofro”, entendemos al indigena y mds concretamente o la mujer
indigena en contraposicién a la sociedad mestiza, podremos desprender una reflexién a
partir de la visién contrapuesta, generalmente omitida. El “otro”, -es decir ¢l indigena y
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la mujer indigena-, lejos de ir desapareciendo o través de la imposicién, se ha ido
manteniendo y reproduciendo en su cultura y en su resistencia.

Emmanuel Levinas plantea la necesidad de abordar una reflexion que supere la
visidon etnocéntrica de Lo Mismo de la cultura occidental, histdricamente etnocéntrica,
que ha dejado de lado la visién y el oido de los{as) ofros(as), y es necesario reconocer
que Lo Mismo, nunca fue Lo Mismo, sino que siempre estuvo, aunque oculta, la
presencic de los ofros y los ofras que hay que reconocer. A porir de este
reconocimiento de los diferencios de culturas, vamos a explicar cémo los pueblos
indigenas constituyen un sujeto histérico particular que reclama no sélo sus derechos
sociales conculcados, sino su papel en la historia, ademds de un reclamo de
democracia, justicia y paz con dignidad en el terreno de la vida cofidiana y en el
terreno de lo politico. Esta situacion enframa las relaciones de poder que han existido y
relaciones contra el poder, que se manifiestan en la actualidad de los pueblos mayas.

No se trata entonces nada mads de reflexionar a partir del infelecto y contemplar
tedricamente esa idea que caracterice a la mujer indigena desde la mujer ladina, antes
bien, se necesita una visién gue ilumine con una visién abierta y que ademas parficipe
en un didlogo con ella, en las condiciones concretas de la reflexion. Esta reflexién
enfonces, parte de una concepcién heterbnoma de lo élica “que frata de una
recuperacion de la historia del otro(a) opacadofa), por el Mismo, que dominé a la
filosofia”.®* De donde este mismo intento de reflexion histérica, deberia de completarse
por los recuerdos y la memoria histérica de las propias mujeres indigenas, que a fravés

de la tradicién oral de los abuelos, se enlazan con la historia de los mayas originarios.

Asf vemos necesario plantear el pensamiento a partir de la alteridad que prohibe
ademés toda generalizacién esquemdtica, en donde el escuchar se convierfe en un
acto de apertura, renunciando asi al acto de ser propietario (a) de la lengua explicativa,
antes bien, en la bdsqueda de ofros lenguajes gue hablan las mujeres, de donde el
saber implicard la comprensién de ese didlogo real y posible.

Antonio Garcia de Ledn dice que a pesar del somefimiento, se presentd una
resistencia feroz ante el dominio espafiol, que mantuvieron a sus viejas deidades en
una sobrevivencia velada, en donde destacé el papel de las cacicas fzotziles, zoques,
tzeltales y lacandonas.®® Esta participacién enérgica de las indigenas sin embargo no
fue unificada, reconocida.

% Emmanuel Levinas, La huella del otro, Editorial Taurus, México, 1998, p.15.

% Op.cit., Antonio Garcia de Ledn, Resistencia y wiopia.. Después del primer combate, algunos indios de
Jaltepec, y Tehuantepec, que los chiapanecas mantenian cautivos, engrosaron las fuerzas del capitan Luis
Marin, las cuales a costa de muchos sacrificios vencieron a las tropas de Chiapa, dirigidas por una
sacerdotisa y lograron apoderarse de esa plaza fuerte del rio Grijalva. Después de liberar a varios esclavos
que regresaron a sus regiones de origen, los conquistadores penetraron al centro de la ciudad destruyendo
"muy malas figuras de idolos que adoraban y muchas cosas malas de sodomias que usaban; al decir de
Bernal Diaz del Castillo, quien nunca dej¢ de vanagloriarse de esta esforzada conguista, porque "habia
grande miedo a los chapanecas...”, p.36.
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De modo que han habido diferentes modalidades de resistencia desde el
momento en que se dio la conguista.

-Resistencia militar de los pueblos mayas que no se dejaban dominar.
-Posteriormente al sometimiento, una resistencia callada cultural de negacién
ante “el ofro” que los ocultaba en derechos e identidad.

En contraste con aquellas formas de resistencia desde el siglo XV1, la resistencia
de la década de los setenta en el siglo XX, ha sido la busqueda y encuentro con su
posibilidad de des-cubrimiento. La resistencia a partir de 1994, marca el inicio de
reconocer y defender necesidades defrds de un pasamontafias, manieniéndose al
margen de la politica institucional que ha negado histéricamente a los pueblos
indigenas. Aquf se trata nuevamente de una resistencia militar, polftica, culfural, social,
en la demanda del cumplimiento de Los Acuerdos de San Andrés..

a. Imaginario individual y colectivo de las mujeres indigenas después de la conquista.
{Encubrimiento, subordinacién y sometimiento de las indigenas, con brotes de
resistencia).

En su arficvio “Porque ain lloramos”, Gioconda Belli hace una impactante
rememoracion de la conquista, tratando de reproducir el discurso de los propios
pueblos mayas, a partir de su revision de archivos de la época, entre los que destacd la
lectura de Lépez de Gémara.

Después de vorios meses de recios combates, uno tras otro morian los
guerreros. Vimos nuestras aldeas arrasadas, nuestras tierras entregadas o
nuevos duefios, nuestra gente obligada o trabojor para los
encomenderos. Vimos a los jévenes piberes, separados de sus rmadres,
enviados a trabajos forzados, o a los bardos desde donde nunca
regresaban. A los guerreros capturados se les sometia a los més crueles
suplicios; los despedazaban los perros © morfan descuartizados por los
cabollos. .Tuvimos que refirarnos a las tierras profundas, altas y selvaticas
del norte, o las selvas en las faldas de los volcanes. Alif recorrfamos las
comarcas buscando hombres que quisieran luchar, preparébamos lanzas,
fabricadas por nosotros mismos, recuperdbamos fuerzas para lanzarmos
de nuevo al combate.®”

Asf explica la escritora, cémo las mujeres de Tegucigalpa, habian decidido no
acostarse mas con sus hombres, porque no querian parirle esclavos a los espafioles.
Estas son formos de resistencia que fueron guardadas desde esos dias pora que
germinara en fiempos de la nueva era, aquella que el sacerdote Chilam Balam habia
anunciado. En tanto, en los espafioles, se reprodujeron practicas frecuentes de disputas
entre los conquistadores que fueron construyendo un individualismo egoista a través de
su impulso personal en ambientes de arrogancia, codicia, traicién, discordia y choques
violentos de sed de mando y dominio.®®

57 Gioconda Belli et.al. en La interminable conquista, Joaquin Mortiz, México, 1992, p.61.
% Ihid p. VL.
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Se puede decir que desde el siglo XV nace el concepto de "indio" para referirse a
los pueblos conquistados. "La invasién y la conquista europea de América se
racionalizé a partir de una definicién del “indio” como inferior, como naturalmente
destinado a ser redimido y elevado gracios a la accién del colonizador, su superior”,*
que le impuso un confrol polftico-ideolégico, sobre todo con ayuda de los frailes que
trajeron la religion catdlica.

Para el Estado Espafiol, podemos distinguir un contraste entre el proceso de
conquista y colonizacién por ejemplo hacia los pueblos mayas que mantuvieron un
aislamiento como pueblos fributarios a la corona y un mestizaje con los pueblos aztecas
del centro de la altiplanicie mesoamericana de la Nueva Espafia. Si bien en algunas
zonas, se produjo el exterminio total de los aborigenes {Cuba), dondo como resultado
la desaparicién de los pueblos indigenas, en ofros predominé la reclusién de los
pueblos indios en reservaciones.

- La colonia y las fuentes del capitalismo mundial.

La colonia en la Nueva Espafia y su relacidn con Europa remite @ un proceso en
el que se manifiesto la imposicion de una relacién infernacional de dominacién
europeqd, de intervencionismo de las élites criollos que coaccionaron y desgastaron,
amenazando la coherencia e infegridad indigena.

Si queremos comprender el futuro de los latinoamericanos, dice Guillermo
Bonfil, que es fundamental entender nuestras raices. Por eso vemos necesario explicar
precisomente cémo se dieron  esos 'encontronazos’ (o chogues humanos e
ideolégicos).

Por todo lo anterior, se ve necesario entender cémo se ha dado el surgimiento
de los Estados- nacién Latinoamericanos, que resullan de la conquista de vastos
terriforios y poblaciones del Nuevo Mundo. Dice Marcos Kaplan, que se raté de un
"oroceso de sometimiento, aniquilamiento, des-estructuracién y reestructuracion de
pueblos, sociedades y culiuras aborigenes, por fuerzas hispano-europeas; de
destruccion de anteriores economias y sistemas polfticos indigenas y de reestructuracion
de sus componentes utilizables para el engrandecimiento y enriquecimienio de la
Corona, la Iglesia, los conquistadores y colonos™.

Este estado conquistador traté de trasplantar un feudalismo en descomposicién
bajo las condiciones de un capitalismo mercantil-financiero.”! las élites criollas
respaldaron su ascenso econdmico en los grupos de terratenientes, mineros,
mercantiles, financieros y burocrdticos en un sistema econdmico internacional que
propicié un desarrollo desigual y combinado que no beneficié a los pueblos indigenas,

®Guillermo Bonfil Batalla, "Historias que no son todavia historia", en Carlos Pereyra, et.al. ;Historia, para
qué?, México, Siglo XXI, 1981, p.230.

7 Marcos Kaplan. El Estado Latinoamericano, UNAM, México, 1996, p.8.

! Glaudel en Jr., William Pattoan en Kaplan, /bid,, p.10.
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antes bien se traté de una relacién internacional que les exirgjo todo el valor de su
fuerza de trabajo, sin corresponder con algdn fipo de beneficio para estos pueblos.

Como Guillermo Bonfil sefiala, la tactica de la colonizacién echéd mano
constantemente de las diferencias entre los diversos pueblos indios y acentud esas
divisiones en su propio beneficio, estimulando pugnas y rivalidades entre los pueblos,
para impedir su unién y faclitar su control y explotacién. ™ Para el caso de los
municipios de los Altos de Chiapas, se ulilizé a las imdgenes religiosas de San Juan,
San Pedro, San Andrés, San Pablo, Santa Catarina, para separar a los pueblos tzotzil-
tzeltales, impulsdndolos a vestirse con diferentes ropas.

Todavia hoy en Latinoamérica falla ver cémo se superan heterogeneidades que
nos permitan tender a objetivos comunes, para confrontar las politicas de los grandes
bloques econdémicos de la globalizacién y anteponer el lugar de los desiguales en un
contexto de mundializacién econdémica, social, politica y cultural, que conlleve a
politicas internacionales con un tratamiento tendiente a la equidad.

Por eso hablar de los pueblos indigenas no nos es ajeno, ni es interés exclusivo
de los indigenas, en la medido de que mediante ellos, indigenas y no indigenas
recobramos conciencia de nuestro pasado comin, para repensar los fines de una
infegracién econdmica, politica y cultural de los pueblos Iatinoamericanos, con
beneficio a las grandes mayorias, en procesos de desarrollo de la sociedad
contempordneaq.

Desde el punto de vista econémico, el periodo colonia, se desarrollé en la
medida de las necesidades e intereses de la metrépoli, a través de la exportacién de
bienes coloniales de gran valor, para ser colocados en el mercado mundial: metales
preciosos, cullivos tropicales, alimentos de lujo que ubicaron a los pueblos de la Nueva
Espafia bojo el esquema subyacente de la division internacional del trabajo,
posibilitando la superioridad productiva y militar de la Metrépoli. 72

Y desde el punto de vista politico, el sistema juridico administrativo instrumenté
un régimen que legitimé la ocupacién ferritorial, la urbanizacién, la estructuracién
socioecondémica y la regulacién del conflicto. En la Nueva Espaia, cada poblacién
tenia su Consejo o Cabildo, con alcaldes de justicia, tierras, aguas, pasfos comunes,
ejidos, dando lugar a la conformacién de 820 municipalidades hacia 1620.7

Asi fue como los virreyes hicieron la ereccién de "pueblos' con estatuto
municipal y dotacién de tierras a grupos de familias. Ademds el régimen juridico,
consideré en las Leyes de Indias, el derecho de Castilla, las bulas pontificias, los
capitulaciones, las costumbres indigenas y las de la poblacién criolla.’® en diferentes
fases de relacion,

"2 Bonfil Batalla, Ibid., p.231.
73 Kaplan, /bid,, p.16.
7 Kaplan, Ibid,, p.22.
> Kaplan, fbid.., p.23.
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Marcos Kaplan habla de diferentes periodos de lo colonia: la primera fose
exploratoric de 1492 a 15171; una efapa critica de 1511 a 1566, en la que hubo
numerosas sublevaciones; una tercera etapa de consolidacién del derecho indiano, de
1566 y 1680, en la que se reconocié que efectivamente los indigenas tenian derechos,
porque anteriormente se les habia considerado como sujetos sin alma; la Ghima etapa
es la que precede a los movimientos de independencia de 1700 a 1810.7

) "La defensa de los indios salié de la orden de los dominicos, pero dice Severo
Martinez de Peldez, que la defensa que los dominicos hacian de los indios era en el
fondo, la defensa de los intereses de la monarquia:”” defendian a los indigenas para no
quedarse sin trabajadores.

La colonia en el émbito poiftico es un territorio sin gobierno propio, que regula
toda su situacién econdmica y de administracién piblica desde Espaiia. No obstante
ello, los espanoles habian llegado o reconocer la Repiblica de los Indios gue poseia un
Cabildo, o Concejo, es decir un gobierno municipal dotado de magisirados para
ejercer justicia, administracién y policia. Dando lugar o que todas las comunidodes
tenfan posesién de ferritorios sobre los que ejercian jurisdicciones y mantenian una
estructura social y politico-comunifaria. Tenian instituciones propias, derecho a elegir a
sus gobernantes y administrar sus recursos.”®

Si bien es cierfo de que en la Nueva Espaiia deirés de los soldados del rey que
acompafiaban o los conquistadores, los misioneros realizaron toda una labor de
adoctrinamiento ideoldgico que se consumé con la destruccién de los idolos, templos y
rituales indigenas, nunca hubo posiciones monolificas, ya que en la misma conquista,
se pusieron en prdctica diferentes formas de adocirinamiento: unas violentas, ya que
acompafiaron la cruz con las armas, ofras ejercieron su fuerza espiritual mediante el
convencimiento. Calixia Guiteras dice que "el partido de la Real Corona administraba
en la regién a cincuenta y seis pueblos, en una extensién de 15 leguaos en
circunferencia, organizados en 20 parroquias. En cada pueblo se establecié un cabildo
para los indios, compuesto por alcaldes y regidores." 7° Los frailes no castellanizaron o
los indios. Al revés, se dieron al estudio diligente de las lenguas, se convirfieron en
grandes conocedores de ellas y evangelizaron a los indigenas en una gran variedad de
idiomas. *° Asf el dominio de los lenguas implicaba cierto dominio sobre los indios que
las hablaban, ya que el monolinglismo, el uso exclusivo de la lengua autéciona con

76 Mill4, p.321.

7'Severo Martinez Peldez, La patria del criolio, La Universidad de Guatemala, Guatemala, 1981, p.69. Cabe
recordar aqui como Juan Ginés de Sepililveda habia esgrimido en contra del defensor de los indios Fray
Bartolomé de Las Casas, un argumento de que los indigenas no eran humanos ni tenian alma, "Defensa que
hizo de su Tesis el afio 1552 el Dr. Sepélveda contra el Padre Las Casas”, en Angel Lozada, Juan Ginés de
Sepiilveda a través de sus epistolarios, Consejo Superior de Investigacion Cientifica, Madrid, 1973,

8 Ana Maria Aragonés, “El EZLN: Una historia migratoria”, en Dora Kanoussi, et.al.., £l Zapatismo y la
Politica, Plaza y Valdés Editores, México, 1998, p.66.

"Guiteras, p.16.

¥Severo Martinez, Op.cit, p.599.
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desconocimiento de la lengue ohicial del régimen, era aun grave factor de debilidad
para el indio que favorecta en muy diversas formas a sus opresores. No ya sélo porque
el uso de idiomas menos desarrollados determinaba una decisiva inferioridad
conceptual, ni porque la barrera idiomdtica acentuara la distancia entre las clases
antagdnicas, sino porgue ademds obstaculizaba la unién entre los diferentes pueblos
mayas.

Michel de Montaigne, también nos da una visién de este proceso:

Cuondo miro este ardor indomeble con el cual fantos millares de hombres,
muleres y nifios, se presentan y hacen frente fantas veces a peligros inevitables,
para la defensa de sus dicses y de su libertad; esta generosa obstinacién de
sufrr todos los extremos y dificultades, y la muerte misma, mds que someterse o
lo dominacién de aquellos que se ha abusado, fan vergonzosomente de
ellos,...pienso que, a quienes los hubiesen afacado en paridad de armas,
experiencia y nimero, esta guerra les hubiese resultado fantc o mds peligrosa
gue cualquier olra que conocemos Nos hemos servido de su ignorancia y de su
inexperiencic para sometferlos mds facilmente o la traicién, la crueldad, la
codicia y a foda clase de inhumanidad y de crueldad, segin el ejemplo y modelo
de nuestras costumbres. 2Quién pagd jomds tan alfo precio para el servicio del
comercio y del tréfico? Tantos cwudades arrasadas, famtes naciones
exterminadaos, fantos millones de personas pasadas por el filo de la espada, y la
mds rica y hermosa parte del mundo conmocionada por la negociacién de
perlas y pimienta, groseras victorias Nunca la ambicién, nunca las enemistades
poblicas empujaron a los hombres unos contra otros a hostilidades tan horribles
y a calamidades tan miserables. ®'

No dispuestos a la sumisién, contrarios al cambio de religion {y costumbres) y a
los procedimientos usados por los que se sienten ya amos con sélo llegar, los pueblos
mayas se oponen a la conquista, logrando retrasarla durante afios con violencia unos,
pasivamente otros,* mediante un proceso de resistencia callada, ofros irrumpen en
movimientos que tuvieron una trascendencia nacional.

En el trabgjo de “Identidades colectivas y género”, Mercedes Olivera
Bustamante y Roberto Ramirez Méndez, hacen un estudio de cémo se fueron
configurando las relaciones de poder y las identidades de etnia y género en el estado
de Chiapas. Lo construccién del sistema econémico colonial, se valié de la
construccidn de identidades subordinadas a través de la encomienda.®®

8 Michel de Montaigne en Kaplan, /bid, p.34.

82 Olivia de Coll, ...p.117.

8 Merecedes Olivera Bustamante, et.al., Identidades indigenas y género, “Poder e identidades de etnia y
género en el estado de Chiapas”, ver también en la misma obra, de Moénica Aguilar “Relaciones entre la
subordinacion émica y la genérica en el s, XVI”, Cuaderno de trabajo No.1, Facultad de Ciencias Sociales
de la UNACH, SCLC, 2000.
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b.1712.- Maria Candelaria y la sublevacién de Cancuc.

Un momento trascendental en el que irrumpe la sublevacién de los indigenas
tzotzil-izeltales en contra de los conquistadores, sobre todo clérigos que se habfan
enriquecido a costa del cobro de diezmos y tributos, fue la encabezada por una mujer
luminada en Cancuc llamada Marfa Candelaria. Como reconoce Garcia de Ledn:
*Las antiguas sacerdotisas, importantes en la regién, hablaron ahora por boca de los
imagenes sagradas de la virgen, o de las mujeres elegidas que desde la conquista
dirigieron o aconsejaron las grandes sublevaciones."

En 1712, la joven indigena Maria Candelaria, daba o luz una sublevacion de
los indigenas por conservar a sus idolos mayas. Esta sublevacién ademds de méviles
religiosos, fuvo motivos econdmicos de los indigenas en contra del pago de fributos.
Como antecedentes de esta sublevacién, ya hacia 1711, la virgen aparecié en Santa
Martha, Chenathé, manifestandosele a una sefiora que recogia elotes en una milpa.

Dias después, renové el prodigio ante el incrédulo marido, personificindose en
una imogen de madera talloda... Dominica era una peligrosa nagualista,
aunque el tribunal eclesigstico reconocié que la acusada era fervorosamente
catdlica y que no habfa trazas de idolafria, aunqgue sf una grave y colectiva
desobediencia los indios de Santa Marha regresaron a su pueblo con
Dominica y Juan, aun cuando la imagen les fue decomisada. Al igual que la
célebre y reconocida virgen de Guadalupe, aparecida a un indio de México en
1523, la de Santa Martha ofrecia el afractivo 'de ser india como la indiezuela o
quien aparecid ofreciendo ayuda a los tributarios para desembarazarse de sus
opresores.®®

Agui nuevomente es una mujer la clarividente, la que va a presagiar una
sublevacién y ésta se presenta como un movimiento social de resistencia en contra de
la dominacién espafiola.  Posteriormente a este suceso, dice Garcia de Ledn, gue en
Chenalhé, la imagen de San Sebastian, sudé dos veces, ordenando a los principales la
construccién de una nueva ermita. Se hablé de la certeza del préximo fin del mundo.
Desde ahi se desplaza un iluminado, Sebastian Gémez "de la Gloria", para anunciar
hacia Cancuc, las apariciones y avisos de los santos. Ahf se enterd del milagro de
Marfa de la Candelaria, quien nombré sacerdotes, distribuyd poderes y funciones,

8 Op.cit., Garcia de Ledn. Resistencia...,p. 31. Ver también Vicente Pineda, Sublevaciones indigenas en
Chiapas, INI, México, 1986; Jan de Vos, 4 Sublevaciones indigenas de Chiapas, Mimeo; Prudencio
Moscoso Pastrana, Rebeliones Indigenas en los Altos de Chiapas, UNAM, 1978. Ver también “De la gloria
bajo el mandato divino”, en Ana Bella Pérez Castro, Op.cit, p. 6. “La rebelién de 1712 no fue un
acontecimiento independiente, ni esporadico, sino la respuesta a una serie de despojos de tierra,
arbitrariedades y abusos vertidos sobre los indios por parte del conquistador espafiol, tanto el civil como el
religioso...En Santa Martha, segim dijeron, aparece la virgen a una india. La rebelidn se va forjando entre la
fantasia y el suefio divino. Indios que se rebelan a seguir prestando sus servicios a las autoridades civiles y
religiosas. Hostilidades que aumentan como una respuesta a los abusos cometidos por los dominicos, los
encomenderos, los alcaldes mayores y atn por los ordinarios...La “Virgen”, protectora y dadora de
salvacién, los convoco. Ordent la rebelion para acabar con el yugo espafiol”. 1.a Virgen Maria Candelaria,
representada sobre una media luna al igual que Ixchel, diosa de 1a Luna, principal deidad femenina.

® Juan Pedro Viqueira, Indios rebeldes e idlatras, CIESAS-SEPT, México, 1997, p.19.
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bendijo ornamentos y se convirtié en el supremo obispo de un nuevo renacer religioso.
"El lenguaje de poder tendria que reinventarse, y los sublevados se llamaron a si
mismos ladinos y rebautizaron como indios...a los dominados'® La mujer iluminada
habia sido anunciada de una nueva sublevacién en contra de los clérigos espafioles, y
de la necesidad de refundar una nueva religién indigena. Los seguidores, que habian
llegado a constituir la "Repiblica de Cancuc”, llegaron a castigar a los ladinos, para
salvar a los indios de la injusticia. Pero nuevamente se presenté la divisién entre los
diferentes pueblos sublevados, por lo que el abuso de poder sangriento, ocasioné la
propia debilidad del movimiento. Ahi como a unos kilémetros cerca, en Yajalén, otra
mujer denunciaba su derecho a ser sacerdofisa, reclamando justicia para tzeltales y
choles. Las imagenes se repiten y nuevamente la fuerza femenina cobra relevancia.

En 1720, las encomiendas fueron abolidas oficialmente y convertidas gradualmente en
haciendas- El peongie siguié existiendo en forma de baldiaje (es decir, frabajo gratuito),
en donde se aportaban 4 dias al propietario de la hacienda a cambio de un terreno
para su jacal.

En 1761 se estipulé un presupuesto de docirinas canceladas a la regién de la
Merced en Guatemala y en Chiapas. Orozco Jiménez, tiene una coleccidon de
documentos inéditos, relafivos o la Iglesia de Chiapas. {ver Archivo General de
Guatemalda).

El obispo de Chiapas, sefalaba hacia el ofio de 1774 que San Andrés
Istacostoc (nombre de influencia tolteca), se hallaba situado al norte de la ciudad
colonial de Jovel {ahora San Cristébal de las Casas. Hablaba de un camino de 5
leguas, con cerros y montaiias, subidos y bajadas de mucha piedra y barriales sin rios,
ni arroyo alguno. En la corona de un cerro de tierra amarilla barrosa y floja se situaba
el lugar a donde llegd a residir la imagen de San Andrés.¥” Los grandes protectores y
guardianes de los pueblos, le dieron vida o la religién popular que permanecia viva y
se integraba con el catolicismo espafiol. A este proceso se le ha denominado
precisamente, sincretismo religioso.

Eran épocas del feudalismo importado a América, cuando los campesinos
indigenas renunciaban a sus fierras para no colocarse bajo la proteccién de la iglesia y
de la nobleza naciente, pagando aparte la pérdida de su libertad. En ese entonces, la
religion elaborada de esoterismos y sincrefismo religioso de los frailes indigenas, fue
destruida totalmente en beneficio del catolicismo.

% Ibid ,p.83.

%7 Ahora, al lugar donde residié “la imagen de San Andrés” (traida por los espafioles), los sanandreseros lo
conocen con el nombre de Sakamch’en (cueva blanca), ubicada en el predio de nombre X’analum,
propiedad del mismo municipio de San Andrés, pero asentado en el Municipio de San Juan Chamula, por
lo que todavia hasta la actualidad (2002), los indigenas de ambos municipios discurren sobre la legitimidad
de los limites municipales. Segiin un ensayo realizado por Andrés Aubry, “Chamulitecos que estin viviendo
en los ejidos del referido pueblo de San Andrés,” San Andrés pertenecia al Partido (provincia) de Coronas.
Era uno de los 9 curatos que integraban la vicaria chamula...En 1846 la familia Larrdinzar se hizo de
inmensas extensiones de tierra que llamé ‘El Edén’.
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Esta situacién colonial tuvo dos caracteristicas en lo social: 1) las relaciones
interétnicas se daban enire colonizadores y colonizados {reforzando las prohibiciones,
se instituia el sistema de castas); 2) la calidad del indigena llegd a ser caracteristica
solamente de comunidades tradicionales de subsistencia. ®® Asf se explica, cémo para
instaurar el capitalismo primigenio, fue necesario que hubiera una masa nativa de
despojados de sus medios de produccién que se infegraron como peones al frabajo de
las minas y los fincas.

A continuacién se anexa el Mapa 2, de la Regién Rebelde en el pericdo que

durd la sublevacién de 1712, recuperado por Juan Pedro Vigueira, en el mismo se
puede observar las poblaciones de Chenalhé y de San Andrés Istacostok.
La colonizacién fue asi necesariamente barbara y cruel, basada en el despojo de las
tierras y el robo de la fuerza de trabajo. * Para ello, colaboraron los efectos
ideolégicos derivados de la derrota, el dominio y la explotacién de grandes masas de
americanos y su reduccién a diversas condiciones de esclavitud y servidumbre. Fue asi
como se fue dando la acumulacién originaria y el financiamiento de la reproduccién
ampliada de capital en los paises occidentales. Segin Enrique Semo,

"Espafia implantd en América, condiciones de explotacién dictadas por normas
de operacién de un mercantilismo rampante y las de un sistema de expoliacién
brutal e ilimitado por parfe de la corona. A este objeto adapté y transfirié las
pautas econdmicas y sociales peninsulares, que eran las Unicas que conocian
para fines de organizacién, explotacién y regulacién de la sociedad colonial.
Algunos componertes feudalizantes se reforzaron en el traslado ol encontrar en
América no sdlo una funcién primordial que cumplir, sino fambién ol coincidir
con formas indigenas de organizacién social que los hacia parficularmente
eficientes para fines de gobierno y explotacién "*°

Esta combinacién dic por resultado el "Despotismo tributario”, que tiene gran
importancia al inicio de la colonia, pero de urgencia decreciente. Tal despotismo
tributario era la torma de vinculacién de comunidades indigenas al resto del sistema
colonial.

Esta primera relacién infernacional que tuvo una muy larga duracion, mantuvo
el papel de marginacién hacia los pueblos indigenas, a través de la regulacién de
mano de obra forzada, explofada en malas condiciones de trabajo: "baja alimentacién
e higiene, destruccién de fuerzas productivas, reduccién de superficies cultivadas en
beneficio de la  ganaderfa (malas cosechas y mortandades), hambrunas,

castigos, asesinatos y destruccién de poblaciones aptas para el trabajo".”!

% Antonio Garcia de Leon, £l Caminante, Revista de la diécesis de San Cristébal, SCLC, p. 9.

89 .
Iid., p.8.

®Enrique Semo, Historia del capitalismo en México,"La relacién colonial y la dindmica de los modos de
produccion en América”, Ed. ERA, México, p. 23.

* Kaplan, fbid,, p.27.
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Hombres y mujeres indigenas constituyeron lo poblacidn gue sostuvo el
latifundio, siendo soportes de la minoria dominante de tferratenientes.”” Calixta
Guiteras, senalo que desde la colonia, "os indios que vivian en los fierras que
cultivaban, dispersos en grupos patrilineales en el inferior monfafioso, fueron
reacomodados por los espafioles en aldeas, con el objeto de facilitar su adminisiracion.
A los pueblos se les concedieron tierras comunales que generalmente se limitaban al
pastoreo de ovejas y ganado y a proveer a sus habitantes de lefia y agua.”®

Ante estos procesos, se produjeron disconformidades y rebeldios de grupos
subalternos y dominados como indios, africancs, castas, blancos pobres,
elementos intermedios y emergentes que no aceptaron pasivamente la
subyugacién y el abuso  Aguellas asumen una amplic gama de formas: suiadio
colechivo, rechazo de la procreacién [sic), abandono de comunidades, huida o
zonas inhéspitas, trabajo lento y descuidado, resistencia por refencién o
reposicion de fierras, contra trabajo forzado, en pro de la idenfidad cultural,
litigios legales, revueltas, bandidaje, tumulto, insurrecciones masivas y
prolongadas ™

La sublevacién de Cancuc, encabezada por Maria Candelaria, muestra este tipo
de revuelta de resistencia por refencién de fributos y diezmos, en pro de la identidad
cultural, de donde se desprendié el reconocimiento de fodo un sistema politico-
religioso indigena, contrapuesto al catolicismo espafiol.

Asi, explica Kaplan que se dio el choque enfre los indios y los espafioles
conquistadores. Una lucha permanente enfrenté en las sociedades coloniales a

dominadores y dominados, lucha sorda a veces y abierta ofras”. *

C. México Independiente. 1824-1910- Conformacién del Estado nacional y la politica
indigenista. Su impacto en la segregacién de las mujeres.

El poder imperial espanol que cred e impuso su dominacién durante mas de 3
siglos sobre 16 millones de kilémetros cuadrados, no logrd impedir que a partir del
sigio XVIl comenzara la decadencia del sisiema colonial que dio lugar a partir de 1810,
a los movimientos de Independencia y a la conformacién de los Estados Nacionales
Latinoamericanos.

Los pueblos indigenas, sumados a los intereses de criollos y mestizos
marginados polificamente, por el control de la corona espafiola, produjeron una

*2Severo Martinez , "No hay consenso sobre el caracter de las relaciones de produccién que se implantaron en
nueva Espafia. Hay interpretaciones que encuentran un capitalismo formado, otras que sugieren un
feudalismo tardio y otras mas que afirman que se trataba de una transicion de modos de produccion”, p.574.

:z Calixta Guiteras Holmes, Los peligros del alma, Editorial de Ciencias Sociales, Habana, Cuba, 1988. p. 20.
Loc.cit.

"Kaplan, Ibid, p.31.
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respuesta independentista de lo que habia sido la Nueva Espafa.’ Enrique Florescano
dice que

Desde la Guerra de Independencia y durante todas las luchas polfticas del siglo
XX, el pasado no cesa de estar presente en las confiendas que sacuden a la
nacién .Los liberales, tnunfadores en esa contienda en la que se dirimia el future
del pals, crearon el moderno Estado mexicano y sus leyes constitutivas,
derrotaron @ los conservadores y a sus aliados imperialistas, empefiaron grandes
esfuerzos en destruir el poder de la Iglesia y en crear una sociedad secular, pero
simultdneamente descartaron al pasado prehispénico y al colonial como
contfenidos esenciales de la nueva nacién que estaban forjando.?”

La marginacién de los indigenas no fue superada, debido a que las masas
populares, reaccionaron ante los movimientos de independencia “como espectadores
pasivos, sin comunidad con los grupos dirigentes o bien con una participacién
reducida”.”® Fue excepcidn de esto, el caso de los seguidores de José Marfa Morelos y
Pavén y de Miguel Hidalgo y Costilla, quienes conformando masas populares se
sumaron a los grupos criollos en la Nueva Espafia y demandaron reivindicacién para
los pueblos indigenas en el reconocimiento de sus terrenos comunales.

Aunque algunos grupos de indigenas participaron en los movimientos de
independencia, no fueron reconocidos sus derechos agrarios, sociales, ni culfurales.
Antes bien se traié de buscar la homogeneidad cultural de los mestizos y se intenté
desarraigar a los indigenas de sus raices culturales. Guillermo Bonfil dice que a partir
de ese entonces, "se llegd a una paradoja entre el nacionalismo y el indigenismo en la
cual todos los mexicanos somos descendientes de Cuauhtémoc, menos los indios, que
tienen que integrarse {es decir, dejar de ser indios)."”?

De donde podemos concluir que la colonizacién de la historia india no termind
con la independencia politica del pafs, como tampoco terminé la situacién colonial a la

* Diana Guillén, Ma. Esther Pérez Salas, Chiapas: una historia compartida, Instituto de Investigaciones Dr,
José Marfa Luis Mora, México, 1994, p.82. “Las primeras leyes agrarias, a pesar de que pretendian proteger
y dotar de ejidos a las poblaciones indigenas que no {uvieran tierras, en la practica se convirtieron en
instrumento que favorecio el engrandecimiento de las haciendas, E! mandato principal de 1z ley de reducir a
propiedad privada los terrenos baldios del estado, facilité el despojo de las tierras y de las comunidades...”
%7 Enrique Florescano en Pereyra, et.al., fbid.. p.101,
%8 Kaplan, Ibid, i Estado Latinoamericano, p.37.
 Bonfil, Ibid. p.233. En el capitulo “El indio, objeto Gti”, de su libro México Profundo, Ed. Grijalbo,
Meéxico, 1989, “Dos fueron los mecanismos principales para la utilizacién-explotacién de los indios: el
tributo y ¢l trabajo. Aunque ambos descansan, a fin de cuentas, en el esfuerzo fisico e intelectual del indio,
la distincién es conveniente porque el “trabajo” se empleé en empresas espafiolas en las que contaba cada
indio individualmente, como fuerza fisica, en tanto que el “tributo” se extraia de la riqueza generada en las
comunidades, aprovechando el total de sus recursos: su tierra, sus formas de organizacion, sus
conocimientos, sus habilidades, su cultura toda.”, p. 137 Es decir, su explotacion individual y colectiva.
Posteriormente a la Independencia, el indio se convirti6 en el enemigo a vencer de parte de los liberales,
*...El indio que defendia sus tierras en el resto del pais, el indio azuzado para tomar parte en pleitos ajenos,
los indios comuneros peleando entre si por los limites de sus tierras colindantes tramposamente ambiguos
desde la Colonia; el indio asi(y lo eran casi todos), constituia una gran amenaza intolerable para la paz y la
tranquilidad que exigia el México imaginario. Se empled la fierza para someterio. Se empled la leva: “el
cuartel civiliza a} indio”., p. 157.
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que estd sujeta la poblacién india. Porque la Historia de México se convirtié desde
entonces en la Historia de la Patrig, la historia de los Gnicos y verdaderos mexicanos:
los mestizos.

En lugar del pais indigena y campesino que habian heredado, trabajaron por
una nacién blanqueada e industrial; y en lugar de la sociedad oligarquica recogida en
los valores hispanicos de la Colonia, promovieron la formacién de un pais fundado en
una igualdad formal que chocaba abiertamente con la profunda desigualdad étnica,
cultural, social y econdmica que dividia al pais. Pretendieron superar, negando los dos
pasados y decidieron adoptar como modelo de nacién a los paises industricles de
Europa y al vecino del norte.

A la Revolucion de Independencia, le siguid la anexién de la Provincia de
Chiapas o México, después de que habia pertenecido a la Capitanic General de
Guatemala. Hacia 1824, Chiapas se suma a la nacién mexicana.'® José Millg, sefiala
en su "Historia de la América Ceniral desde los primeros espafioles (1502) hasta su
independencia de Espafia {1821), que "los mujeres sometidas a esclavitud en las
provincias del Reino de Guatemala, estaban sujetas al tributo, eran encerradas por sus
encomenderos (en corrales} para que hilaran y fejieran felas que daban a sus
sefiores."?"!

Asf se fue conformando el capitalismo en las naciones de América Latina. A nivel
general, la fragmentacién del ferritorio en pequefas soberanias latinoamericanas limité
la formacién de un sélo Estado Latinoamericano como lo sofiaron Simén Bolivar, José
Carlos Maridtegui, José Maria Morelos y Pavén, o José Marti, Y por ofro lado, se
impuso la homogeinidad de la lengua castellona por encima de las diferenies lenguas
de los diferentes grupos indigenas, a quienes se les consideré atrasados. '™

Se impuso sobre todos esos procesos de unidad, la divisién entre las naciones
débiles bajo el impulso de la nacién norteamericana que sustifuyé la dominacién
espafiola por la de Estados Unidos, manteniendo el papel de las naciones

'® Enrique Avila Carrillo y Efrain Gracida Camacho, Calendario civico escolar, Ed. Quinto Sol, México,
2001, p.198. El 14 de septiembre de 1824, se incorpora Chiapas a la Repiblica Mexicana. “una vez que
se efectuaron las elecciones municipales, hubo pronunciamientos de Ciudad Real y Comitdn por
agregarse 8 México, contrarios al de Tuxtla que optaba por la unién con Guatemala, ello propicié la
sublevacion de los habitantes de la regién del Soconusco, a partir de una Junta Provisional del Gobierno
de Chiapas, se optd por la anexion dei estado a la Republica, incluyendo la region del Seconusco.

¥ José Milld, "Historia de la América Central desde los primeros espafioles (1502) hasta su independencia de

Espaiia (1821), escrito en 1879, p. 320.

192 Adelfo Regino, integrante de la Comisién de Seguimiento y Verificacion del cumplimiento de Los
Acuerdos de San Andrés, sefiald en homenaje a Heberto Castillo, que el planteamiento liberal de
Rousseau influyé en la constitucionalidad liberal de México en 1824 y en 1857. Pero que
paraddjicamente proclamo a su vez en una vision de Nacion eurocéntrica y uni-cultural. De modo que si
bien se constituyé en la base de la democracia de la ilustracion, la idea del Contrato Social tiene tres
problemas: privilegi6 el pacto individual para mantener la seguridad de las personas ante el Estado,
dejando de lado los derechos colectivos de los pueblos, defendié los pactos amigables entre diferentes
sectores, cuyos intereses son contrapuestos y construyd lo mexicano a partir de una sola lengua y una sola
cultura, o que redundd en una politica etnocida, inadvertida incluso por los "Padres de la Patria”
(Hidalgo y Morelos).
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latinoamericanas bajo la situacién de debilidad econémica y politica. Deniro de este
contexto, los pueblos indigenas no sélo perdieron el reconocimiento de su diferencia,
sino que se les traté de integror a la sociedod nacional borrando todos sus nexos con el
pasado.

Hacia 1847, la guerra de castas de Yucatdn, nos puede dar un indicio de la
situacién de las mujeres en esa época. La sublevacién de los mayas, encabezada por
Jacinto Canek, muestra una lucha en contra de la explotacién y subyugacién a la que
estuvieron sujetos los peones acasillados, entre quienes las mujeres llegaron a ocupar
un papel fundamental en la reproduccion de la familia acasillada en la hacienda.

a.1869.-Agustina Gémez Checheb y la sublevacién chamula.

En 1869, otra nueva sublevacién shora en Chamula, era encabezada por una
mujer, Agustina Gémez Checheb, respaldada por el fiscal de Tzajaliemel, Pedro Diaz
Cuscat, quien formado por el anarquista Ignacio Ferndndez Galindo y su muijer,
demandaban la liberacién de los peones acasillados, una relacién justa de intercambio
mereantil y recuperacién de las tierras que se habian apropiado los terratenientes.
Agustina, habia encontrado unas pequefias piedras parlantes caidas del cielo que
pedian la crucifixién de un joven indigena, mesias propio, que permitiria, la liberacién
de los esclavos y un mercado justo a los productos de maiz, frijol, verduras, chamarras,
camisas, instrumentos musicales, enfre otros. "La rebelion de Chamula tuvo ademdés
claras intenciones agrarias- 'que nos devuelvan todas las tierras que nos han quitado'- y
los rebeldes ajusticiaron deliberadamente a muchos finqueros, cuyas haciendas eran de
creacién reciente en los Alfos. Los mozos, liberados de varias fincas por los batallones
chamulas, constituyeron hasta el final el nicleo mas resistente. "% A la sublevacién de
los chamulas se sumaron los anarquistas Ignacio Ferndndez Galindo y su esposa a
quienes se les convirtié en sanfos: San Mateo y Santa Marfa, acompafiados de San
Bartolomé, Benigno Trejo, acompafiante de los ladinos anarquistas emigrados de
Sinaloa. Este nuevo movimiento de resistencia, uno de los que mds han impactado a la
poblacién tzotzil, marcé uno de los antecedentes mds profundos de la revolucién que
en el estado se vivié a causa de los ladinos.

D. 1910-1970- La Revolucién y la contrarrevolucién en Chiapas. Nacionalismo
revolucionario. El populismo, derechos politicos a las mujeres y analfabetismo de las
indigenas.

Del Anuario Estadistico de Chiapas, realizado en 1909 sabemos la distribucién
de la poblacion en departamentos, cabeceras, poblacién y nimero de municipalidades
en la Provincia de Chiapas. En el mismo se observa que la mayor concentracién de la
poblacién, se da en la regién de Las Casas, con una poblacién total de 58,252
habitantes, con un 16.2% de habitantes con respecto de los demds municipios, de un
total de 360,799 habitantes en todo el estado.

19 Op.cit., Gareia de Ledn, Resistencia y utopia, , Tomo 1, p. 91.
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"La Revolucién de 1910 sorprendid a los politicos y "cientificos” del porfinato
concentrados en la modernizacidn forzada de la economia y la socledad,
despojande a los indigenas y campesinos de sus tierras, atando al pafs a la
divisidn internocional del irabaio que imponia el sisteme capitahsta en
expansién, imitando fos modelos culturales europeos, haciendo un use vasto y
metsdico de la represién y elaborando las primeras  reconstrucciones histéricas
que buscaban reconcihar el desgarrado y contradictono pasado con el tiempo
de "la paz y el progreso" que habian creado.”

En el proceso revolucionario, nuevamente se dio la masiva participacién de los
indigenas aungue para el caso de la region de los Altos, se integré a los indigenas, b
enrolandolos al ejército carrancista, para combatir a los batallones obregonistas en los
valles centrales de Chiapas.'® Las demandas agrarias indigenas del estado de Morelos,
comandados por Emiliano Zapata, fueron refomadas parcialmente en el Ariculo 27 de
la Constitucién Politica de los Estados Unidos Mexicanos de 1917. A través de la
legalizacién del reparto agrario y la formacién de los ejidos, se reglamenté que las
propiedades de ferratenientes pasaran a manos de los pueblos que carecieran de
ellas.'%®

En el departamento de Las Casas, por ejemplo, vivian mds de 4,000 indigenas, de
los cuales, segin el censo de 1909, sélo 3,000 eran jornaleros. Muchos de ellos,
en ocasiones pueblos enteros estaban atados a las haciendas, ademdés de que casi
10,000 personas se trasladaban afio con afio a cosechar café duranie tres o
cuatro meses. La mayorfa vivia en tierras comunales ejidales y aunque, entre 1892
y 1909, se dividieron en parcelos casi 57,000 hectéreas de fierra ejidal, las
comunidades escudhdos, empobrecidas y en condiciones cada vez més dificiles por
su propio crecimiento demogrdafico, mantenian un refugio en el cual guarecerse
cuando la situacién empeoraba.'”

Dice Guillermo Bonfil que la participacién real del México profundo en el
proceso revolucionario, demandé la lucha por la tierra defendida por Zapata en el Plan
de Ayala, “pero el programa revolucionario no se identificaba con los propésitos de
fondo de los indios y los campesinos, que...significaba o decisién de mantener su
cultura propia, ejercer un mayor control sobre ella y sobre esa base desarroliarla; no
sustituirla, pero si enriquecerla o medida que se recuperaran los niveles de control
cultural que cuatro siglos de dominacién les habian arrebatado a los pueblos y
comunidades.”'®

Se puede decir que lo figura historica de Zapata, forma parte del imaginario
colectivo de los indigenas de los noventa. Lo que les impulsa no sélo a defender sus
tierras, sino también su cultura y formas democrdticas de organizarse que heredan de
la sabidurfa de sus ancestros.

1% Florescano, Ibid,, p. 102.

195 Antonio Garcia de Ledn, Op.cit., Resistencia y Utopia.
1% Op.cit., Aragén , p.67.

7 Op.cit., Diana Guillén, p.178.

18 On.cit., Bonfil, México profundo..., p.166.
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En el movimiento revolucionario zapatista de 1910, el papel de las mujeres fue
determinante. Las “Adelitas”, reflejaban las formas de participar de las revolucionarias,
no sélo en el abasto y en la preparacién de alimentos, sino que ademds combatieron
al lodo de sus compafieros. Esta visién se convierte también en un elemento que se
integra en el imaginario colectivo de las mujeres indigenas zapatistas de los noventa.

El movimiento zapatista sucedié sobre todo en el centro y sureste del pais. En los
altos de Chiapas, el proceso estuvo controlado por los pinedistas sancristobalenses que
en su lucha en contra de los tuxtlecos que querian que la capital del estado fuera Tuxila
Gutiérrez. Los indigenas altefios sumaron legiones chamulas dirigidas por Jacinto Pérez
El Pajorito, mientras en Valles Centrales, los finqueros se identificaron con los
revolucionarios obregonistas. Y adn hubo algunos que se sumaron a Zapata, gliéndose
paraddjicamente con los mapaches que representaban los infereses de finqueros y
ganaderos.

Antonio Garcia de Ledn afirma que en Chiapas hubo una contrarrevolucién.'®

Hacia 1920, época en que Carrillo Puerto, fue gobernador socialista de
Yucatdn, este pueblo maya decidié que queria liberarse. En 1923, formulaban
peticiones para sus tierras ejidales.''® Es importante sefalar también que las demandas
de género tueron planteadas en el Encuentro Feminista realizado en Yucatdn una
década anterior.

El gobierno revolucionario posterior a Obregén nacié con fuerte respaldo de
prestamos desde el exterior que establecieron compromisos que han mantenido una
fuerte dependencia con la economfa y la politica norteamericanas.

Asi dice Kaplan que los paises Iatinoamericanos lejos de buscar su
independencia econdémica, dedicaron gran parte de sus fuerzas a las guerras civiles e

infernacionales, que hubieran podido destinar a su desarrollo integrado y auténomo.
11

Se frustraron los planes de integracion latinoamericana y la Revolucién Industrial
ubicé en la delantera de los procesos socioecondmicos a Inglaterra, Francia, Alemania
y Estados Unidos a fravés de acciones que aprovecharon las circunstancias endégenas
de divisién interna y contradictoria entre los paises latinoamericanos.

Se trat6 del periodo de industrializacién que impulsé una explotacién mayor de
las materias primas que proporcionaron las naciones latinoamericanas, al proceso de
acumulacién capitalista. ''?

% Op.cit., Garcia de Lebn, Resistencia y Utopia

19 Op.cit., Elmendort, p.19.
U Kaplan, Ibid, El Estado..., p.47.
Y2 Raplan, Ibid, El Estado...,p. 53.
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Destaca la militancia de las mujeres en la revolucién de 1910 o 1917. Fueron
coronelas, pelearon en las tropas disfrazadas de hombres, coloboraron en la redaccién
de planes y propaganda, fueron correo y enlace, no sélo las enamoradas o las Adelitas
seguidoras y combatientes en la vida cotidiana. Fueron también enfermeras itinerantes,
estudiantes y maestras. Dolores Jiménez y Muro, fue coronela zapatista, colaboré en la
revolucién. Juana Gutiérrez fue editora durante la revolucién mexicana y desempeiié el
cargo de coronela zapatsta.'"

' Delia Selene de Dios Vallejo,. “El mpvispiento femimsta en el siglo XX, Mimeo, UNAM., 2000, p.4.
SRRARE 64



Como consecuencia de la situacién actual de nuestro pueblo y con el objeto de
trazar una primera linea de onentacién para su lucha de liberacion, se plantea el
siguiente gran objefivo conseguir la unidad de la poblacién india, considerando
que para aleanzar esta unidad el elemento bdsico es la ubicacién histérica
territorial en relacién con las estructuras sociales y el régimen de los estados
nacionales, en fanto se estd parficipando total o parcialmente en estos
estruciuras. A través de esta unidad, retomar el proceso histénico y tratar de dar
culminacién ol capitulo de colonizacién” 1

A lo largo del siglo XIX, las diferentes naciones latinoamericanas, habian
intentado experiencias conservadoras y liberales que se fradujeron en consolidacién del
desarrollo capitalista en los paises de América Latina y en donde se ubico tanto a las
naciones, como a fos grupos, clases y pueblos en el papel de aportadoras de mano de
obra, exportodoras de materias primas y agropecuarias de monoculfivo, con la
consiguiente marginacion social, politica y cultural de las mayorias.

Después de la Revolucién Mexicana, en nuestro pais se luché por reivindicar o
los trabajadores, en la bisqueda de un desarrollo econdémico que tendiera a la
industrializacién y a través de una politica nacionglista, destacara la imporiancia de la
soberania en la foma de decisiones en todos los ferrenos. Asi fue como durante el
perfodo cardenista, se nacionalizé la industria petrolera y posteriormente se instauré el
sistema de sustitucién de imporfaciones que coadyuvd al crecimiento de las ciudades y
de| sector industrial en defrimenio de la produccién agropecuaria.

El Estado nacionalista, sigui6 no obstante, la relacién de dependencia
internacional con respecto de Estados Unidos y la politica de integrar a los indios, se
mantuvo en un afén por buscar su castellanizacién y el olvido de sus raices culturales.

Después de la segunda guerra mundial, y la puesta en practica de los avances
cientificos que llevaron a la Tercera Revolucién Tecnolégica, se elevd la produdividad y
racionalizacién sobre los frabajadores, los clases medias, ''° y los pueblos indigenas.

A lo largo de fodo el periodo de la guerra fria, se plantearon los paradigmas y
opciones que podrian seguir las naciones de América Latina, lo que repercutiria en el
mejoramiento o recrudecimiento de las condiciones de vida de los pueblos indigenas.
(El capitalismo nacionalista populista, autoritario, o el capitalismo neoliberal, o el
socialismo, o un proyecto alternativo para Latinoamérica).

Asi se plante6 por algunos paises la defensa de un capitalismo nacionalista, que
impulsara el crecimiento econdmico a partir de la productividad industrial de los paises
latinoamericanos. Por su parte, ofras naciones, es el case de Cubg, siguieron el
paradigma del socialismo en el crecimiento econdmico basado en la distribucién
equitativa de la riqueza, pero manteniendo una gran dependencia con respecto de lo

4 Declaracion de Barbados en Bonfil, Ibid.., p. 236.
"5 Kaplan, Ibid, El Estado...,p.100.
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Unién Sowiética. Por lo que posteriormente a la caida del bloque socidlista, se limité su
desarrollo.

Lo tordia integracién politica de Chiapas o México, v las formas
permanentes de marginalidod que la caracterizan- tan anfiguas que
persisten alli desde el siglo XVI-, le han dado un color particular, una luz
propia. El acaidentado proceso de su integracién ha tedido fambién su
terntorio de manera discontinua y desigual, formando poco 6 poco una
situacidén econémica y social gue semeja la piel de un inmenso jaguar
con manchos irregulares, en donde se combinan las portes ciaras, de
una mayor penetracién de las relaciones capitalistas, con las partes
oscuras y profundas gue vienen de un pasado inmemorial. Posado que
en su varedad y en su contacto con las mdés diversas formas de
explotacién, coercién y control, se ha converhdo en un presente de
miseria e injusiicia para los mds desposeidos, para los pequefios
hombres de mafz.'™®

Esta plurifacética desigualdad, le permite a Antonio Garcia de Ledn, referir a la
historia del periodo como un haberse detenido en relaciones comunitarias con un
centro rector de San Cristébal de las Casas, reflejondo un ambiente de “guerra de
castas” mezcladas con la accién indigenista federal que todavia tenia viejos impulsos
agrarios y laborales del cardenismo que en los Altos de Chiapas, se vino a representar
por el lider indigena Erasto Urbina, quien luchg por la entrega de tierras en Chenalhé.
“Esta accién chocaba por supuesto con los intereses mezquinos de la viejo clase
terrateniente y comerciante, la que venia gobernando Chiapas ininferrupidamente
desde tiempos coloniales y administrandola como una gigantesca finca o un inmenso
potrero, Los conflictos agrarios, aparentemente resueltos, acechaban en el silencio
desde 1?739, afio en que la politica de Cdrdenas en Chiapas habia précticamente
cesado”’

Las desigualdades de clases en el medio indigena, empezaron a mostrarse @
través de diferentes manifestaciones, entre las que las expulsiones indigenas fueron
unos de los sintomas. La depauperacién de los indigenas fue creciendo tanto a fravés
del modelo populista capitalista, como a través del neoliberal.

Ya que en la Olfima década un nuevo paradigma, el neoliberalismo, ho
impuesto una nueva relacién internacional entre las naciones fuertes y las naciones
débiles. Ya no se trata de la separacién que se daba entre los poises llamados
dependientes, subdesarrollados o "en vias de desarrollo’ y las "grandes potencias.”
Ahora se pretende contraponer los intereses de diferentes bloques en una nueva fase
del capitalismo en donde lo que predomina es la relacién mercantil en que las grandes
transnacionales tienen un papel decisivo en las relaciones econémicas entre las
naciones. Esta nueva fose, ha sido denominada a través de diferentes términos:
globalizacién, transnacionalizacién, mundializacién, neocapitalismo o neoliberalismo,

16 Antonio Garefa de Ledn, EZLN' Comumcados, No. 1, p.11.
"7 Ibid,, p.16.
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dependiendo el enfoque, ya sea destaque relaciones econémicas, sociales, politicas,
culturales, o integrales entre las naciones.

Para Marcos Kaplan, la empresa transnacional contribuye a producir en los
paises la implantacién de ires érdenes de efectos inferconectados:  especializacién,
descapitalizacion y subordinacién.''®

Efectos de especializacién, por cuanio lo empresa transnacional tiende a
desarrollar sélo las ramas, regiones y paises que coinciden con la ubicacién de aquella
en la nueva divisién mundial del frabajo y en la medida que ello incrementa su
acumulacién vy la rentabilidad de sus inversiones. Los efectos de descapitalizacion,
surgen del manejo combinado de las formas de financiamiento del comercio exterior
basado en inversiones extranjeras. y los efecios de subordinacién porque parte de
considerable del comercio exterior y de la inversién total de los pafses en desarrolio se
realizo a través de las empresas transnacionales, que se concentran en sectores y ramas
claves y ejercen un poder monopdlico.

La empresa transnacional no aparece abiertamenie, como fal, ni termina de
evolucionar hacia una fransnacionalizacién completa.  Presiones socio-politicas
mutuas conveniencias mantienen formalmente separados al Estado y o la empresa
transnacional, aunque uno y ofra se inferrelacionen, en procesos Unicos de gobierno y
administracién.

Segun Guillermo Bonfil, distingue 3 fipos de practicas que han permitido la
reproduccion del indigena: la resistencia, la innovacién y la apropiacion. La resistencia
se manifiesta frecuentemente en el rechazo a las innovaciones que se proponen desde
afuera, en dmbitos de la vida prdactica, en el caso la resistencia cultural, la
apropiacién, mediante la que un grupo hace suyos elemenfos culturales que eran
ajenos, es decir, que proceden de ofra cultura, la dominante; y en el fercer caso, la
resistencia lingliistica, preserva los cédigos mas profundos de su cultura alterna.  Bajo
esta circunstancia, las presiones mercantilistas crecen: “algunos productos industriales
ganan ferreno a los productos locales (tozas de pléstico contra jarros; telas y ropa en
serie contra fextiles propios; cementfo y elementos prefabricadoes contra adobe, madera
y teja; bebidas embotelladas y alimentos chatarra contra elaboracién directa, efc.) Se
crean asi necesidades de consumo que no corresponden a las demandas de la cultura
propia y que generan nuevos mecanismos de explofacién y dependencia.”’”® En este
caso la civilizacién negada, reproduce los mecanismos econdmicos y culturales de la
sociedad dominante.

a. La reforma agraria y el olvido de las mujeres,

Aln cuando la ley del 6 de enero se habla del reparto agrario, los
constitucionalistas de 1217, olvidaron los derechos femeninos. Y bajo esa posicién

18 gaplan, fbid., El Estado Latinoamericano..., p.103.
1 Op.cit., Bonfil, México ,p.202.
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pairiarcal que les ho caracterizado desde el surgimiento del estado nacional, dejé fuera
de los derechos agrarios, la posibilidad de que las mujeres fueran poseedoras legitimas
de los ejidos que habrian de surgir de la reforma agraria, consistente en el reparfo de
las grandes haciendas.

En el arficulo 27 se planteabo el derecho a la tierra, para los varones y se
estipulaba que los recursos del subsuelo, las aguas y los mares son propiedad de la
Nacidn, es decir de todos los mexicanos, quienes mediantfe el ejercicio de la soberania
tenderdn al beneficio del pais. Retomando el ideario zapatista de “tierra y libertad”, se
legitimé el reparto agrario, reconociendo el ejido, paralelomente @ la pequefia
propiedad y a los terrenos comunales, estipulando los derechos agrarios.

Si a nivel nacional, la reforma agraria cardenista traté de impulsar acciones de
cooperativismo y trabajos colectivos, que beneficiaron incluso a las mujeres, a quienes
se les sugirié infegrar Unidades Agricolas e Industriales de la Mujer (UAIMs), para
mediante cultivos colectivos, hacer productiva la tierra, adn cuando esas unidades
fueron planteadas o nivel legislativo, en pocos lugares enconiraron eco en los
ejidatarios, para permitir la organizacién de fas mujeres campesinas. Es el caso de los
ejidatarios altefios, quienes desconocieron dicha reglamentacién y dejaron a los
mujeres al margen del usufructo de la tierra reconocido por el estado.'® Sin embargo,
a partir de 1934, se formula el Cédigo Agrario que dice que los varones fendran
capacidad agraria sobre todo si son casados, mientras que las mujeres sélo pueden
obtener tierra, si son solteras o viudas y tienen familia a su cargo.'?!

La visién proteccionista hacia las mujeres, las circunscribié a un lugar carente de
derechos directos. Los derechos agrarios a partir de 1942 presentan diferencias entre
la capacidad juridica del hombre y de la mujer. Segin el Congreso de la Unién, sf se
le dio un reconocimiento a las mujeres campesinas, sin embargo ese reconocimiento se
subsumié a la situacion de dependencia en la que se encuentran: “Es conveniente
destacar la influencia de la mujer campesina en el desarrollo de su vida familiar y de
sus comunidades; educada durante siglos para llevar una vida de obediencia y
sumisién, supo captar de inmediato los nuevos horizontes que el movimiento
revolucionario abria para ella, para su marido y para sus hijos y tanta fue su fe en la
Revolucién que heroicamente siguid al hombre hasta los campos de batalla”. '** Esta
mision de servicio de las mujeres, las mantuvo marginadas, atn a pesar de haberles
dotado la capacidad juridica de poseer colectivamente un pedazo de fierra, parc
constituir las UAIMs, en las que las mujeres podian usufructuar colectivamente la tierra.

120 Op.cit., Pérez Enriquez, Cooperativismo...,p. 22.
‘Z; Congreso de la Union, XVLII Legislatura Derechos de la mujer mexicana, México, 1969, p.56.
"2 Ibid,, 59.
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b. El cardenismo y el Instituto Nacional Indigenista. La situacién de las mujeres.

El presidente Lazaro Cardenas, se percata precisamente del gran atraso cultural
tanto de las mujeres como de los hombres del campo, sobre todo de los indigenas. Por
lo que se da o la tarea de planificar programas educativos destinados sobre fodo a los
pueblos indigenas. Comienza entonces, la efapa del indigenismo, en la que se busca,
integrar al indigena o la civilizacién. Gonzélo Aguirre Beltrén, ho destacado la
importancia de conocer a los poblaciones marginadas en las zonas de refugio, para
castellanizarlas, y permitirles su desarrollo cultural. Sin embargo, este desarrolio del
indigena (hombre o muijer) traerfa aparejade el abandono de sus raices culturales.'®®
Aln cuando Cérdenas era consciente de la impeortancia de que a la mujer se le
reconocieran sus derechos politicos, para ejercer el sufragio, fodavia durante en su
régimen no se logré mantener el derecho a elegir y ocupar cargos de eleccion popular.
A partir de la condicién de electoras, las mujeres adquiririan derechos ciudadanos.

Es importante destacar cémo desde la década de los 30's, las mujeres van
alcanzando sus derechos politicos, que les posibilitan participar en los procesos
electorales. En México, después de la importante presencia de las mujeres organizadas
en “Las camisas pintas”, de los freinfa que reivindicaron la incorporacién de las mujeres
a la vida laboral asolariada en los sectores industriales y de servicios en la ciudad, se
empieza a voltear la cara para mirar a las mujeres.

En el afo de 1946, recién fundada la Organizacién de Naciones Unidas
{ONU), se establecié una subcomision sobre la Condicién Juridica y Social de la Mujer,
con el mandato de informar o la Comisién de Derechos Humanos sobre los asuntos
relacionados con los derechos de género. En ese entonces, en México, las mujeres no
tenian derecho o votar para cargos de eleccién poblica. Se decia gue no se puede
hablar de igualdad de las mujeres, si existia discriminacién en las legislaciones, en lo
relativo a sus derechos civiles, politicos, laborales, econémicos, sociales y educativos, y
es hasta la década de los 50's durante la presidencia de Adolfo Lépez Mateos, que las
muieres irrumpen en la toma de decisiones a través del sufragio.

c. 1952.- Derecho al sufragio femenino y analfabetismo de las indigenas.

En el afio de 1952, durante el gobierno de Adolfo Lopez Mateos, se realizé la
“Convencién sobre derechos politicos de la mujer”, dando lugar a que en el afio de
1953 se reformara el Articulo 34 de la Constitucién de los Estados Unidos Mexicanos,
para oforgar a la mujer la igualdad en la participacién politica. '** Fue hasta el afio de
1957 que Mario lLavalle Urbina, fue nombrada en una comisién de juristas de
Naciones Unidas, para analizar las discriminaciones que sufrian las mujeres mexicanas,
violando la Declaraciéon Universal de los Derechos Humanos. Se elaboré entonces una
Declaracién sobre la Eliminacién de la Discriminacién conira la Mujer, con el objeto de
equiparar juridicamente a ambos sexos. En su articulo 6° se planteaba que “la mujer

2 Pineda, Luz Olivia, Cacigues Culturales, Altres Costa Amic, Puebla, 1993.
124 Carmen Lugo, “El voto machista”, Revista Fem, ene-feb, 1980, México, D.F., p.75.
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tiene los mismos derechos politicos que el hombre,...asegurandole el derecho a voiar y
a ser elegida en todas las elecciones y el derecho a ocupar cargos piblicos y a ejercer
todas las funciones puiblicas en igualdad de condiciones que el hombre, sin
discriminacién alguna.”'®

Sin embargo, a pesar de que se sefialaba la igualdad de condiciones juridicas
en el acceso a toda clase de escuelas y estudios en las mismas, a la obtencién de
becas en las universidades y educacion extraescolar de las jévenes adultas, incluyendo
medidas para luchar contra el analfabetismo. Las mujeres indigenas se mantuvieron al
margen de los procesos educativos y en su monolingiismo, todavia es una necesidad
que demanda ser resuelta.

A pesar de que en la misma declaracién, se planteaba la igualdad en cuanio a
la seguridad y acceso al frabajo, todavia es un problema la percepcién inferior al
desempefio laboral de parte de las mujeres. En las fincas, por ejemplo, a las indigenas
se les pagaba y se les sigue todavia pagando la mitad o menos que a sus esposos, y
algunas veces le dan todo el ingreso al esposo, convirtiéndose ella y los hijos,
simplemente en una ayuda a las labores de cosecha, limpia, corte, deshije, etc.

Se reconocia en la declaracién de que a nivel familiar debia haber igualdad
entre el marido y la esposa, quien tendria los mismos derechos que el hombre, para
escoger libremente a su cényuge, para contraer matimonio con libre y pleno
consentimiento; no obstante, todavia hasta antes del levantamiento del 94, se
reconocia como natural el que fueran los hombres, padre o pretendiente de la mujer,
quienes determinaban la relacién de la parejo para formar una familia. En el medio
indigena, esta situacidn generalmente era mediada por regalos o compras, por lo que
en algunas ocasiones efectivamente se llegaba a comprar a la mujer.

Desde el punto de vista agrario, las mujeres no tenian un reconocimiento como
herederas de la parcela ejidal, ya que era el padre de familia el que tenia personalidad
juridica reconocida para heredar tierra. Desde el punio de vista de los servicios, a
pesar de que se reconocia el derecho a facilitar las labores domésticas, todavia en la
regién de los Altos de Chiapas, predominan las viviendas de adobe, madera o block
con piso de tierrg, sin letring, sin luz y sin agua.

En 1974, se propusieron reformas a la legislacién mexicana, para eliminar las
formas de discriminacién a las mujeres. Sin embargo, segin Carmen lugo, estos
documentos han sido utdpicos, porque no tienen una fuerza coactiva para su debida
aplicacién de las medidas adoptadas a rafz de la lucha histérica de numerosas mujeres
que lucharon siglos atras como Mary Wollstonecraft, Emmelyne Pankhurst, Flora
Tristdn, entre otras.'”® Numerosas feministas estdn de acuerdo en afirmar que esta
postura que ha calificado de utépica la fucha de las mujeres, ha sido retomada en
México, por el hegeménico Partido Revolucionario Institucional, para utilizarlas con

125 1 oc.cit,
%8 Ibid.,p. 77.
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fines electoreros y permitir la superexplotacion de la fuerza de trabojo femenina, la
mamipulacién de las mujeres y convertirias asi en enfes pasivos polfticamente que sélo
interesan como sujetos de consumo de los productos de las empresas transnacionales
que han monopolizado nuestro mercado. Y en cuanto a lo que atafe a las mujeres
indigenas, se les mantuvo en un abandono que dificiimente pudiéramos hablar de
politicas especificas que buscaran su reivindicacién para superar su analfabetismo y
propiciar su participacién social y politica.

D. Cambios en la vida social y politica de las mujeres a partir de los setenta.
Congreso Indigena de 1974.

Teresita de Barbieri y Orlandina Oliveira hablan de la sifuacion de las mujeres
latinoamericanas hacia la década de los setenta, reconociendo cémo poco a poco van
incorpordndose las mujeres indigenas y no indigenas a la poblacién laboral asalariado.
Para ellas, las sociedades latinoamericanas vienen sufriendo crisis recurrentes propias del
sisfema econdmico capitalista dependiente, ocasionando el recrudecimiento de la vida no
sélo econdmica, sino politica, social y cultural de las familias. '%

Si hacemos una reflexién sobre la insercidn de las mujeres indigenas de los Altos de
Chiapas en el confexto de la situacién de las mujeres lafinoamericanas, debiéramos de
partir de un andlisis desde la crisis que ha significado la década de los sefenta, situacién
que desenlazé cambios sustanciales en la caracterizacidn colectiva comunitaria, familiar,
individual de las mujeres, lo que influyé indudablemente en las indigenas que se
incorporan a actividodes asalariadas y comerciales, deferminando a su vez cambios en su
quehacer social y politico.

Las grandes potencias sufrieron una recesidn que repercutié negativamente en los
paises latinoamericanos, al provocar la afectacién en los mercados internacionales, lo que
provocé la caida de los precios de la mayor parte de las materias primas, entre ellas el
café. '*® Esta politica restrictiva se vivié de diferente manera en los paises gobernados por
presidentes civiles, como ero el caso de México, y aquellos gobernados por dictaduras
militares que constituyen “un proyecto politico de disciplinamiento social para reubicar a
las clases trabajadoras en posicién politica e institucional subordinada.”' Bajo esta
circunstancia la venta de la fuerza de trabajo migratorios, se ha visto incrementada.

Las mujeres indigenas y no indigenas en América Lating, han ampliado su
contribucién o la sofisfaccién de los necesidodes basicas de los fomilies reactivando los
actividades artesanales y comerciales, proporcionando ingresos a su familia, ademds de
emplearse como fuerza de trabajo rural, se han venido incorporando al frabajo doméstico
asalariado.. La crisis econdémica en América Latina , se vivid en la regién como una crisis
agraria y agricola que les impulsé a sumarse al trabajo migratorio para vender junto con
sus esposos la fuerza de trabajo y la explotacién limitada de los tierras de la zona de lo

127 Teresita de Barbieri y Orlandina Oliveira, Mujeres en América Latina, Editorial lepala, Madrid, 1989.
28 Ibid, P.16
2% Canitrot en Jbid., p. 17.
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montana. Ademds de que la alta concentraciéon de poblacién en la escaso apropiacién del
recurso tierra, proporciond la incorporacién de la familia masivamente de hombres y
mujeres en las fincas cafetaleras de la regién del Soconusco.

Asi vemos cémo las mujeres esposas, madres e hijos, reclizan labores productivas;
ademds del corte de café, la zafra en Valles Centrales y la pizca de maiz en las grandes
plantaciones agricolas de las regiones del centro de Chiapas. De esta manera, las
actividades econdmicas en los Altos, son de subsistencia y deficientes, limitando el
desarrollo educativo en el medio rural destinado generalmente a hombres, yo que las
muijeres se consideraban estar destinadas exclusivamente a la reproduccién y al servicio.

“En México para el periodo 1970-79, Renddn (1982) considera que la mayor
incorporacion femenina al trabajo remunerado se vio favorecida por la ampliacién del
empleo.”'®

Ademds de esto, dicen de Barbieri y Oliveira que “la manutencion y reposicién del
trabajador implica la satisfaccién de necesidades emocionales y la sociolizacién de los
hijos segln los patrones sociales y culturales prevalecientes en la sociedad, tarea en la cual
la mujer-madre tiene toda la responsabilidad”. **'

Las mujeres han participado en labores econémicas agrarias, artesanales y sociales
de transmisién de conocimientos, lengua y costumbres, que se vieron reflejadas en la
actividad religiosa-cultural, de las fiestas de los santos patronos de cada pueblo, de cada
localidad.

Las condiciones econémicas de la produccién nos permiten explicar ofra forma de
subordinacién genérica de las mujeres indigenas de la regién, ya que usualmente la tierra
les pertenece a los hombres y sélo los descendientes varones pueden heredarla, de donde
la apropiacién y posesién y apropiacion de la tierra le corresponde directamente al padre
de familia, siendo la mujer una ayudante en las labores agricolas de un proceso productivo
planificado y dirigido por los hombres.

Hay sin embargo, algunas excepciones en padres de familia que le heredan a sus
hijos.

La produccién maicera implica una serie de labores pesadas en donde la mujer
participa en colaboracién con su esposo. Algunas mujeres acompafian a preparar el
terreno, mientras que ofras se constrifien a las labores del hogar que permitan o coadyuvan
a la reproduccién de la fuerza de trabajo rural.

Dentro de este contexto, las mujeres indigenas poco a poco van cambiondo la
cultura milenaria que les mantenia en wna situacién de subordinacién en los campos

3¢ Rendén en tbid. p.26.
13 1 bid ,p.22.
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cultural y social. A pesar de que en lo religioso, siempre tuvieron su presencia,
manifesidndose en la organizacién de las celebraciones rituales.

Teresita de Barbieri y Orlandina de Oliveira, sefialan que los procesos de desarrolio
que tuvieron lugar hacia finales de la década de los setenta determinaron la marginalidad
social de los{as) campesinos(as) en las sociedades dependientes y desiguales, lo que fue
reconocido en las propuestas econdmicas, sociales y polfticas formuladas por las diferentes
organizaciones sociales y campesinas. Algunas preocupaciones se han retomado por
organismos intersecretariales e infergubernamentales surgidos bajo la influencia de las
Naciones Unidas.

Las repercusiones de la crisis econémica padecidas por pafses dependientes de la
regidn como México, se manifestaron a través de diversas modalidades de presencia
politica de las mujeres en donde algunas se integraron a su desarrollo educafivo escolar, y
otras ademds expresaron formas de presencia comunitaria que fueron ganando fuerza en
la reproduccién de los sistemas de género-sexo dominantes.

Si bien un reducido nimero de mujeres indigenas se incorporaron o actividades
laborales, generalmente domésticas, fueron reconociendo poco a poco su imporfante
participacién econémica mediante su colaboracién {a veces determinante) en el proceso
agricola artesanal y comercial productivo, lo que les fue proporcionado seguridad en su
aportacién familiar o raiz de la reflexion comunitaria facilitada por las comunidades
eclesiales de base, organizadas bajo la Didcesis de San Cristébal de las Casas vy
organizaciones no gubernamentales, ademés de las organizaciones campesinas y politico-
militares entre las que destaca el EZLN.

Si bien nos planteamos en las hipétesis gue el caso de las indigenas zapatistas, era
inusitado y protagénico, en la situacidn de participar en una lucha politico-militar de parte
de las indigenas mexicanas y chiapanecas, ya en ofros paises, el protagonismo femenino
en la lucha armada, se puso de manifiesto, sobre todo después del triunfo de la Revolucién
Cubana, hacia la década de los sesenta; y posteriormente, en los movimientos
revolucionarios de Guatemala y Nicaragua, y algunos movimienios reivindicativos de las
mujeres peruanas, argentinas, colombianas, aunque en los Oliimos, no participaron como
dirigentes indigenas, ni mucho menos con demandas ademds de nacionales, de clase, de
género y de etnia. De Barbieri y Oliveira hacen una reflexién acerca de la presencia
politica de las mujeres como nuevos sujetos sociales y nuevas formas de hacer poltica,
diciendo que a portir de los setenta, las mujeres irrumpen en lo escena politica
latinoamericana ya que las muijeres han tenido una mayor participacién en la historia que
se conoce.

Destacan la presencia de las mujeres en la Independencia de Uruguay, en los
origenes del movimiento sindical peruano y de las adelitas en la revolucion mexicana, (Ver
Foto Archivo Casasola), pero se puede decir que ese protagonismo no reivindico
especfficamente demandas de género, como sucedié con las mujeres en los movimientos
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cenfroamericanos de la década de los ochenta y con reivindicaciones especificas de
género, de etnia y de clase, como sucede con las mujeres zapatistas.

/ /; mm o, .i‘\ ;

La parficipacién politica de las mujeres ademés de percibirla en la ocupacién de
cargos en las burocracias estatales de parte de las mujeres indigenas, fodavia es limitada,
asi como su participacién en los partidos politicos, recogiendo inquietudes y problemas de
los sectores de mujeres, y creando soluciones a las demandas femeninas.
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De Barbieri dice que una vez logrado el objetivo del voto y los derechos politicos,
los movimientos feministas y de mujeres eniraron en refroceso en los distintos pafses de la
regidn. Lo palabra feminismo entré en descrédito y se generd un conjunto de verdades que
minimizaban y hasta  ridiculizaban  la  existenciac de desigualdades de género,
subordindndolas a las de clase, con la 1dea de que una aceleracién del desarrollo o un
cambio en el modelo de acumulacién traeria por si mismo una disminucién de todas las
distancias sociales.”  Estas dificuliades no se han superado, en la medida de que ha
habido grupos feministas radicales que han tenido actitudes de rechazo al sexo opuesto,
ocasionando una visién de género que antagoniza las relaciones, mediante una politica de
confrontacién, en contra de actitudes machistas en los hombres. Por ofra parte, también
hay hombres que se oponen a que las mujeres luchen por sus derechos.

De aqui podemos pasar brevemente a sefialar una gran variedad de posturas
feministas que han surgido en los Gltimos afos: entre los que destacan el feminismo de la
diferencia (que ve la necesidad de reconocer las diferencias enire hombres y mujeres y
luchar por la igualdad en el acceso a los derechos), el feminismo de la equidad {que
sefiala la necesidad de reivindicar la igualdad entre hombres y muijeres), el feminismo
radical {que plantea un feminismo desde la perspectiva del género femenino, cuya
trascendencia puede ser total, hacia las diferentes aciividades sociales y polificas de su
contexto}.

Segun Delic Selene, los feminismos en general luchan por la igualdad de
derechos, es decir la equidad y reconocen la diferencia de géneros, de donde esta
clasificacién pudiera confundir las propuestas enire las diferentes corrientes. Para ella,
mds bien habria que distinguir a pariir de la clase social, los feminismos que se ubican
bajo la perspectiva de los intereses de los grupos dominantes de la sociedad y aguelios
que plantean sus infereses identificados con los de las clases trabajadoras. '

Por su parte Candelaria Navas establece una divisién de los movimientos
femeninos, entre los radicales, los que hacen la critica al denominado capitalismo
patriarcal y los que constituyen un feminismo revolucionario, a partir de la organizacién
que hayon adguirido en los movimientos sociales. En el estudio que hace sobre la
participacion de las mujeres en El Salvador de 1975 a 1985, discute acerca dos tipos
de clasificaciones que realiza sobre las luchas feministas:

1. que prioriza espacios exclusivamenie definidos como feministas, la defensa de
andlisis, de tesis y la movilizacién por demandas planteadas desde los grupos
avtodenominados feministas.

B2 Ibid., p.38.

133 Op.cit., Selene, “Las mexicanas se han movilizado por diversas razones dentro de todo el espectro politico
{derecha, centro, izquierda). El movimiento amplio de mujeres parece conformado principalmente por: a)
feministas, ya sea que pertenezcan o no algin partido politico, b) obreras y empleadas, c) campesinas, d)
mujeres de sectores populares urbanos. Aunque también ha habido luchas individuales v las sigue
habiendo (emprendidas por fumcionarios, madres de desaparecidos, esposas de trabajadores, artistas y
muchas mis), p. 10.
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2. que prioriza el trabajo con los sectores populares y mayoritarios, conociendo
que la fuerza del feminismo se construye a pariir de la fuerza de los sectores
populares en la medida de que estos adguieren cardcter de sujeto de sus
propias luchas. '

Dentro de este contexto, la toma de conciencia sobre la subordinacion genérica se
viene dando en la regién sobre todo a partir de los ochentas, en que numerosos grupos y
organizaciones no gubernamentales influyen en una reflexién acerca de los derechos
femeninos.

Ademds de ellas, numerosas organizaciones politicas, van buscando también
formular demandas para las campesinas. Entre los partidos que mas ejercen influencia en
la regidn, ademds del Revolucionario Institucional, estaban desde los setenta, el Partido
Socialista de los Trabajadores (PST) y en los ochenta el Partido del Frente Cardenista de
Reconstruccion Nacional {PFCRN), sobre todo en el municipio de San Pedro Chenathé.
Podemos distinguir diversos tipos de participacién politica de las mujeres que simpatizan
con estas organizaciones, que van desde la participacion institucionalizada en partidos
politicos respaldando o en oposicién al régimen, pero que se encuentran registrados y
reconocidos legalmente, hasta movimientos sociales alternativos legales que solicitaban a
apoyos gubernamentales, o ilegales que utilizan la via de las armas para conseguir sus
demandas. Algunas de estas organizaciones politicas fienen influencia sélo en el émbito
regional o nacional, mientras que ofras se hermanan con organizaciones polfticas
latinoamericanas, influyendo en los movimientos sociales del continente.

Entre los primeros, tenemos la pariicipacién de mujeres en los partides de
izquierda, como son el Partido de la Revolucién Democratica {PRD} en México, el
Partido del Trabajo (PT) en Brasil y también en México, El Partido Revolucionario
de los Trabajadores (PRT), en México, y la Codlicién de lzquierda Unidag, en
Pert, que ofrecié a los grupos feministas un fugar en la lista de candidatos a
diputados, para nombrar sélo alguncs. Estos organismos oficialistas, han
reconocido la existencia de problemas de las mujeres de los sectores populares,
viendo con desconfianza a los movimienios feministas, fildandolos de feministas
divisionistas, pro-imperialistas y alienantes.'®

En contraste con estos grupos, tenemos movimientos ilegales, que se han planteado
dentro del terreno de la lucha armada, en los que ha habido numerosas mujeres que han
destacado en su lucha en contra de dictaduras y la disminucién o eliminacion de las graves
distancias sociales, principalmente econémicas en el continenie.

Aln cuando han destacado mujeres en imporfantes cargos de responscbilidad, es
de nofar el hecho de que las demandas de género se ven desplazadas por una visién de la
lucha de clases que privilegia los demandas econdmicas y esfructurales, dejando para
momentos posteriores planteamientos reivindicativos en el terreno cultural de la vida
cotidiana de las mujeres. Independientemente de las diferencias entre la participacion de

1% Marfa Candelaria Navas Turcios, Las organizaciones de mujeres en EI Salvador, Tesis de Maestria,
Facuitad de Ciencias Politicas y Sociales, UNAM, México, 1987, p. 40.
55 Ibid.p, 46.
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las mujeres en los movimientos guerrilleros en Argentina, en El Salvador o en Nicaragua
{con el Frente Sandinista de Liberacion Nacional (FSLN), segin Teresita De Barbieri y
Orlandina Oliveira, predominé en todos los movimientos latinoamericanos de los sefenta y
ochenta, una visién autoritaria de las relaciones dentro del régimen militar. Ante estas
circunstancios, como se senald anteriormente, la lucha de género se vio limitada por la
lucha de clase, lo que se ha observado sobre todo en el momenio en que los movimientos
vuelven a la normalidad de la paz, en donde, se observa que desigualdades de género
pesan sobre la poblacién femenina, en donde las heroicas guerrilleras entrentan muchos
problemas, una vez vueltas a las normalidades de la paz, tanto en lo cotidiano doméstico,
como en la vida publica. %

La presencia de las mujeres en los movimientos en defensa de los derechos
humanos de las mujeres, destaca a los Comités de Madres de los Desaparecidos Polificos,
como en Guatemala, México, o El Salvador o las Madres y Abuelas de la Plaza de Mayo,
de Argentina. Ademds de la orgonizacién de las Mujeres Refugiadas Guatemaltecas, que
en el exilio van cobrando conciencia sobre su subordinaciéon genérica y cubural. Grupos
importantes de mujeres brasilefias negras, e indigenas y bolivianas, van destacando su
lucha de género, clase y etnia que observamos en las mujeres zapatistas.

En todos estos movimientos de muijeres, observamos una relacién con el Estade que
ha sido benefactor, cuando desarrolla politicas populistas o dictatorial, con posturas
represivas. La Organizacién de Naciones Unidas que a través de la UNESCO, la OIT, lo
FAO y la CEPAL, plantean politicas especificas para las mujeres en los campos de lo
educacion, del trabajo, del desarrollo agricola o socio-econdmico., respectivamente.
Aunados a ellos, diferentes organismos gubernamentales, como los Ministerios de la Muijer,
el Desarrollo Integral de la Familia, La Secretaria de la Mujer, entre ofros, sefialan los
campos de la reproduccién y la salud de las mujeres, como los campos prioritarios a ser
respaldados.

Toda esta reflexién hace patente que con fiempos y fuerzas distintas, las mujeres han
emergido como nuevos actores desde diferentes seciores y grupos sociales en la vida
politica, econbémica y social, demostrando copacidad de organizacién, iniciativa,
creatividad, para plantear problemas, demandas y soluciones especificas de género.

“En el terreno cultural, es necesario reconocer fombidén céme las
latinoamericanas han contribuido fuertemente en el sistema de representaciones
y significados, en las ideas y los valores, en los mitos y las creencias que
sustentan la division sexual del trabajo, que dan sentido a las précticas cofidianas
e histéricas, donde la erosién del machismo ha sido débil.”'

En su ensayo sobre “Las luchas de las mujeres, sus organizaciones y figuras
histéricas en México”, Ratl Jardén'® sefiala tres ejes centrales que caracterizaron las

"% Ibid, p.49.

"7 Ibid. p.61.

1% Ratil Jardén, “Las luchas de las mujeres, sus organizaciones y figuras histéricas en México”, FZLN,
México, 2002,
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luchas y el surgimiento de organizaciones de muijeres. Pero refiere no sélo a la década
de los setenta, sinc a luchas desde finales del siglo XIX en el continente:

1) en la participacién organizada de las mujeres en las luchas
revolucionarias y opositoras, rompiendo los esquemas que
encerraban a la mujer en su papel tradicional, irrumpiendo en la
actividad piblica y levantando reivindicaciones socialisias y politicas
sobre todo de las obreras y campesinas, esta tendencia fue
sostenida por las mujeres de izquierda, primero anarcosindicalistas
y luego comunistas.’™

2} En la lucha por el sufragio universal y los derechos politicos de las
muijeres, sostenida principalmente por organizaciones femeniles de
capas medias y por las del partido oficial (Partido Nacional
Revolucionario, Partido de lo Revolucidén Mexicana, luego PRI,
aunque en esta vertiente se inscriben también de manera
determinante en los afios 30 las organizaciones de izquierda de
mujeres, pero sin oforgarle un papel central en sus programas de
lucha.

3) En la lucha por decidir sobre su propio cuerpo y la reproduccién, el
respeto a la diferencia sexual y otras que constituyen las luchas por
los derechos de género.

Plantea que hacia la década de los noventa, hay una relacién a veces
contradictoria y a veces coincidente con la izquierda parlamentario y la izquierda social
en torno al lugar de las luchas de género en combate por lograr una transicidn
democrdtica, reclamando la necesidad de la concesion de porcentajes en los cargos
partidarios y puestos de representacion popular que garanticen espacios mds o menos
igualitarios para las mujeres.

Independieniemente de que la dindmica de todas estas luchas se han dado
sobre fodo en el medio urbano y las familias rurales indigenas parten de dindmicas con
imaginarios colectivos diferentes, es importante sefialar cémo estos fres ejes de lucha
por la igualdad de derechos (al trabajo, al salario y a la tierra, sobre todo), orientan las
demds demandas de igualdad en el nombramiento y en la parficipacién en cargos de
representacion y en la visién sobre el control de su cuerpo y reproduccién de las
mujeres fzofziles de mediados de los noventa y que se reflejan en el Foro sobre
“Derechos y cultura de la mujer indigena”.

% Flora Tristan, Feminismo y utopia, Distribuciones Fontamara, 1993, p.24. Plantea que hay un paralelismo
adecuado entre la situacién de la mujer y de la clase obrera: ambos oprimidos por unos mismos
explotadores, han sido considerados como inferiores. “la mujer se convierte en factor de formacién del
‘gjército industrial de reserva’, desplazando con menores retribuciones la fuerza de trabajo
masculina...Sostengo que la emancipacién de los obreros es imposible en tanto que las mujeres
permanezcan en este estado de embrutecimiento...” p.26. De donde intenta convencer al obrero varén de
lo muy ventajoso que seria para él y para sus hijos que la mujer gozara de los mismos derechos que los
hombres. Se plantea por lo tanto, unir las causas del proietariado y de la mujer.
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Aungue esta reflexién atafie a una discusién que habrd de ser trobajada en
discusiones colectivas posteriores, solo habré que reconocer la gran cantidad de
propuestas, entre las que se ubica la situacién de las mujeres indigenas de la regién del
estudio. La Federacién de Mujeres Campesinas de Bolivia de Bartolina Sisa, es un ejemplo
de organizacién de mujeres trabajadoras que hacen patente el hecho de que numerosas
mujeres fodavia se encuentran al margen de la conciencia de su necesidad de
reivindicacién, o de la lucha sindical y/o agrarig, que reivindique sus derechos en el
terrenc laboral y/o agrario. No obstante ello, en las comunidades del estudio es
necesario reconocer el desarrollo organizativo de las indigenas que tiene que ver con las
relaciones de poder al interior de la comunidad, que confirman o no el reconocimiento
social que llegan a alcanzar al planificar la celebracién de las fiestas comunitarias.

Para el caso de la fiesta, existe la organizacién del tequio que pretende
incorporar a las mujeres de los alférez en la organizacién de equipos de
preparacién de la fiesto religiosa, Asi de los 2 alférez nombrados para cada
una de las tres fiestas mds importantes del pueblo, se responsabiliza o sus
esposas para organizar grupos de mujeres que se comprometan a juntar os
recursos necesarios, a hacer el tamal, la tortifla, a hacer la chicha (bebida de
fermentade de mafz molido), o el atole para todo el pueblo, en el transcurso
de los 3 dias anteriores a la fiesta, '

Se puede decir que en Chiapas, que tanto los hombres como las mujeres
indigenas cobran conciencio de “su palabra” desde el Congreso Indigena de 1974. El
tzotzil, tzelfal, chol, tojolabal, empiezan en ese evento a reconocer sus necesidades y
derechos. Este Congreso realizado bajo la iniciativa del gobierno de Velasco Sudrez en
Chiapas y con el trabajo organizativo de la Didcesis de San Cristbal de las Casas,
bajo el obispado de Samuel Rufz Garcia pretendia celebrar el aniversario del
nacimienfo de Fray Bariolomé de las Casas, profector de los indios. En el mismo
destacan como problemas primordiales de los pueblos de la regién: el problema
agrario y la educacién, sefialande la fuerte presencia del analfabetismo en adulios,
sobre fodo en mujeres. Los tzeltales, destacaba su inconformidad en contra de los
ganaderos que acaparaban tierras, acabando con los montes, despojdndolos de sus
tierras comunales, los tojolabales criticaban a los empleados y funcionarios del
gobierno que aunados a los cacigues y daoban largas soluciones a los problemas
agrarios, en las ponencias fzotziles, destacaba el rechazo a los ladinos caciques que los
explotaban y extorsionaban.

Senalaban también la lenfitud y corrupcién de los funcionarios agrarios que
dejaban las mejores tierras a los ladinos, mientras los indigenas tienen que producir en
la cima de los cerros pedregosos o en las laderas erosionadas.'*! Los tzofziles
consideraron que el gran aliado de la explotacién ha sido el alcoholismo. A partir de
aht, las mujeres de los pueblos se abanderaron con la demanda de ya no permitir el
consumo de trago en sus comunidades.

% Maria Isabel Pérez Enriquez, Cooperativismo, colectivismo y mujeres campesinas en Cuba y en México,
UNACH-CONACYT-ISCAH, Tuxtla Gutiérrez. Chiapas, 1995, p. 134.
" Congreso Indigena de 1974, Mimeo.
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La regidon de los Altos, era caracterizada desde esa década, como una regién
productora de migrantes, fuerza de trabajo que se iba a emplear a oiras regiones del
estado en donde el desarrollo del capitalismo, permitiera una incorporacién masificada
de la fuerza de trabajo asalariada, sobre todo en el corfe de café. Algunos, migrantes
sin embargo, salian a alquilar tierras de la zona de Valles Centrales del estado,
pagando con el 50% de la cosecha, el usufructo de la tierra.

Aqul se observaba también como de algunas demandas agrarias y éinicas, van
desprendiéndose conflictos de otra indole, religiosos que desarrollaremos en el
siguiente capitulo. Fueron momentos de cobrar conciencias de la expoliacién de sus
tierras, de parte de los ladinos, quienes generalmente asentados en la ciudad de San
Cristébal de las Casas, hicieron crecer las fomilias que explotaron su ftrabajo,
pagdndoles ademds precios bajisimos a sus productos agricolas, mediando la opresién
y el robo.

En Chenalhé, “la finca “El Carmen”, propiedad de Humbertio Robles Videla
causa muchos perjuicios a los indigenas de las colonias Miguel Utrilla, Los Chorros y
Pueblo...invade tierras ejidales, cierra caminos y amenaza o los ejidatarios vecinos y a
sus propios peones. En las dos colonias mete ganado a las milpas. Tiene 18 peones
acasillados que trabajan 13 horas diarias y se les paga $ 2.00 a cada uno.”'** Entre
ellos sus mujeres no perciben o llegan a cobrar la mitad del salario ademads de sufrir
acoso de parte de los patrones de las fincas. Los indigenas fzotziles sefialan que el
finquero “les vende por la fuerza, a cambio de pago, carne agusanada de caballo o de
terneros de 3 meses de edad que mata la lluvia. Por esta causa les acumula deudas,
cobrdndoles a $35.00 un pedazo de carne...ademds de que presta dinero a inferés de
8.5 a 15% mensual. '3

“En su inicio, la iglesio se encargd de encausarlos; sin embargo, conforme
fzotziles, choles, tzeltales y tojolabales denunciaban sus problemas, se fue gestando la
idea de crear una organizacién independiente del estado y de la misma iglesia.” *

A partir de aqui, partié la busqueda de una organizacién propia de los pueblos
indigenas, que luchara por recuperar las tierras que les habian sido expoliadas por
ladinos y caciques, plantearon formar organizaciones productivas de trebajo colectivo,
para aminorar o eliminar la explotacién de los intermediarios, comerciantes y usureros
y destituir a autoridades ejidales corruptas, impuestas por el estado desde Tuxila

M2 Loc.cit.

S Loc cit. “ E125 de marzo de 1974 mando 2 apresar al campesino Alonso Hernandez Tonjol de la Colonia
Puebla; e cual fue aprehendido por policias de San Cristébal, sin orden de aprehension y conducido a
golpes (amarrado detras de un caballo) a la prisién de San Cristébal. El motivo: la acusacién que le hizo
el finquero de que era autor de robo de ganado en perjuicio de su finca... El 24 de junio de 1974, una
manifestacién de un centenar de campesinos de la colonia Puebla llegaron a San Cristobal, y con una
manta que decia “Parejo Scotol, pedimos justicia”, se instalaron en el monumento a Fray Bartolomé de
Las Casas. Ese dia obtuvieron del C. Gobernador la promesa de que su compariero seria liberado. Sali6
de la cércel un mes después. Sin embargo, no se ha castigado al finquere ni a las autoridades que
ordenaron su aprehension®., p.2.

44 Ana Bella Pérez Castro, “De la sublevacion sagrada a la redencion marxista”, Movimiento campesino en
Chiapas, DESMIAC, México, 1994, p.23.
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Gutiérrez. Asi se desencadenaron numerosos movimientos por la fierra enire los que
destacaron la lucha de los peones acasillados de Simojovel y Huitiupan, entre quienes
numerosas mujeres se sumaron a las demandas, y la lucha para la recuperacion de las
tierras en contra de los ladinos en San Andrés Larrdinzar.

En San Andrés las profestas se dieron en contra del finquero de lo finca
Pamalvits y su hijo porque aprovechdndose de su autoridad, perjudican las milpas de
las colonias vecinas, dejando libre su ganado y el Departamento de Asuntos Indigenas
pide mano de obra gratis para cercar la finca, lo cual consideran injusto y peligroso
pues el finquero y su hijo los han amenazado de muerfe. Solicitaron que las
autoridades dejen de proteger a los finqueros. '*°

Vemos entonces como este Congreso Indigena, realizado en conmemoracién af
natalicio de Fray Barfolomé de las Casas, se convirtié en el germen de lo que después
organizé la lucha de los y las zapatistas. Por eso es que se puede considerar ¢ los
indigenas asistentes a dicho Congreso, como “un nuevo sujefo social” a partir de la
trasformacion del imoginario colectivo que habia mantenido aislados o los y las
indfgenas, sumiéndolos en una “conciencia en si”, que apenas logra ver y sentir el
dolor de la injusticia, a nivel individual.

En este Congreso Indigena, sin embargo, todavia no se ha logrado descubrir el
rostro oculio de las mujeres indigenas, cobrando conciencia de su presencia en la
historia social de la regién. Poco se sabe si realmente hubo una presencia participativa
de las mujeres en dicho Congreso, a nivel de formulacién de ponencias o de andlisis
de los problemas de los diferentes pueblos. Antes bien, o que si es seguro aseverar es
gue acompafaron desde la cocina y el servicio, la celebracién de ese importante
encuentro.

Las mujeres todavia no cobraban “conciencia para s, de su sentido colectivo.
Y tampoco fenian una presencia en los andlisis politicos sobre el contexto y su
participacién como representantes de sus pueblos. Se puede decir que desde 1974 se
invité conjuntamente a la consiruccién del imaginario colectivo de los y las indigena
que llamabo a construir una sociedad campesing dlfernativa, liberdndose de la
opresion y la explotacién.

Fueron muchas las mujeres que optaron por convertirse al evangelismo para
eliminar el consumo de alcohol en sus familias, otras convertidas en la teologia de la
liberacién que ya se estaba gestando en la Didcesis de Son Cristébal, empezaron a
reflexionar sobre como avanzar juntas, acerca de lo que querfan y lo que no querian
de la costumbre. El Congreso Indigena, aunado a la proliferacién de movimienios
campesinos que tuvieron su efervescencia en esa década, en lucha por la tierra, fueron
los ingredientes determinantes del levantamiento armado de dos décadas posteriores.

145 Op.cit., Congreso Indigena, p.3.
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"¢ Antonio Garcia de Ledn sefiala muy claramente cédmo “si bien la toma de posicion
de don Samuel y la Didcests pudieron haber estado presididas por la adopcién de la
Teologia de Liberacién- y sobre todo por los acverdos de Medellin y Puebla a fines de
los sesenia en lo concreto, se desarrollé como un proceso paulatino de “encarnacién”
de lo labor evangelizadora en el seno de una ‘iglesia indigena’, producto de largas
reflexiones colectivas y de un acercamiento de los agentes de pastoral al crecimiento de

organizaciones de izquierda”.'"’

6 Juan Gonzilez Esponda y Elizabeth Polito Barrios, “Notas para comprender el origen de la rebelion
zapatista”, CHIAPAS, IIE-UNAM, Era, Num. 1, México, 1995, p. 115.
47 Antonio Garcia de Leon, Fronteras interiores, Ocedno, México, 2002, p.175.
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CAPITULO Il. La Coyuntura: Resistencia y organizacién de las mujeres de
1974 a 1994. Contribucién de las mujeres con la descomposicién del

régimen del partido de estado: 1994-2000.

“Se denomina ‘coyuniura estratégica’, o sea

con mayor precision, el grado de preparacién
estratégica del featro de la lucha, uno de cuyos
principales elementos estén dados por las cuestiones
cualitativas del personal dirigen-

te y las fuerzas activas que se pueden liamar

de primera linea...El grado de preparacién
estratégica puede dar la victoria o fuerzas
‘aparentemente’ {es decir cuantifativamente)

inferiores o las adversarias.”*®

1. Antecedentes de la coyuntura del 94.
A. las fzotziles en la produccién y en la reproduccién del nicleo doméstico.

Hombres y mujeres han dividido su trabajo en la milpa y en la coso, aungue si bien
las mujeres han colaborado en la produccién agricola, los hombres no han hecho lo
mismo en la casa. Esto ha llevado o que se pueda hablar de una triple explotacion y
opresion vivida por las mujeres, como campesinas, como muijeres y como indigenas. Por
eso hablamos de una situacion de clase, etnia y género que las sobredetermina.

Si pensamos en la situacién de las mujeres hacia la década de los setenta, veremos
que generalmenfe se levantan mds femprano que los hombres. Preparan los alimentos y
dejan listo el desayuno, antes de que su esposo salga a trabajar. Los hombres se levantan
un poco més tarde, desayunan y se adelantan al frabajo en el campo, se van a traer lefia,
preparan la siembra o van a cosechar. Mieniras que las mujeres, recogen la casa, bafion o
los nifios, lavan la ropa, cuidan al ganado menor (aves o puercos), cuando los hay y se
ponen a tejer artesanias que llevan a vender a la ciudad.

4% Antonio Gramsci, La politica y el estado moderno, Red de Jonds, México, 1985, p.52. En este sentido
entiendo por coyuntura al momento, al procesoy a la problemética algida de los cambios profundos.
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Cuando los hombres ya terminaron de frabajar en su parcela, ya sea de sembrar o
de limpiar el ferreno, regresan a su casa a comer y se disponen a descansar. Por su parte,
cuando es necesario que haya mds manos para realizar las labores de la cosecha, las
mujeres ayudan. Entonces la divisién del trabajo entre el hombre y la mujer, hace que los
hombres tengan mayor parte de su tiempo en la parcela, mientras que las mujeres en la
casa, aunque ambos trabojos son complementarios.

Cuando se van a vender los productos del campo o de las artesanias, a lo ciudad,
a veces se tardan para vender sus productos y en ocasiones, son los hombres los que
controlan la realizacién de la venta de los productos artesanales de las mujeres.

Algunos de los problemas que fienen los hombres {y las mujeres, cuando se les
permite) al ir a vender sus productos del campo {maiz, frijol, café, verduras, o animales de
corral), es que se los compran a precios muy bajos, o en el caso de las artesanias, se
tardan mucho tiempo en pagarles, debido a que generalmente las personas de la ciudad
no valoran su trabajo arfesanal que no puede competir con productos manufacturados que
abaratan los costos de produccién. La explotacién de las mujeres se da en el proceso de
circulaci®dn de los producios que llevan al mercado.

En cuanto o la opresién hacia campesinos y campesinas, se da por tanto en su
relacién con el mercado, como en su relacién con poblacién no indigena, que todavia los
discriming, traténdolos como humanos de segunda categorfa. Las mujeres por ejemplo,
cuando van a la ciudad, a veces son maltratadas porque “las insultan y las humillan los
ladinos de la ciudad”. ' Y por ofro lado, cuando van a comprar sus alimentos, {azdcar,
jabén, ropa, aceite, pastas, corne, medicinas), son tan caros, que hay campesinos que no
los pueden comprar.

Esto hace que no puedan disponer de medios, recursos para tener una buena casa,
una alimentacién completa, una buena salud, una buena educacidn, democracia, justicia
y paz con dignidad. Lo que tiene que ver con el sistema socio-econdmico que priva en
México y las politicas del Estado, que mantienen en el abandono la produccién agricola,
sobre todo de granos bésicos, privilegiando su relacién de compra de los mismos en el
exterior, antes de hacerlo en el campo mexicano. La explotacién esta relacionada con la
polftica agraria nacional, situacién que determina las condiciones de lo limitada
alimentacién en las familias rurales.

Aunada a todo ello, las mujeres son las mayormente afectadas por las
enfermedades, sobre todo con relacién a la reproduccién, la pobreza y la falta de buena
educacién. Hay escuelas, pero “a veces no ensefian los maestros, a veces llegan tomados,
o regafian mucho a los alumnos, o no llegan, llegan dos o tres dias a la semana o a veces
un dia”," por eso la situacién estd mds dificil para los campesinos en general, pero las
mujeres llevan el mayor peso en esta situacién, porque estén trabajando en la casa y se

dan cuenta direclamente de todas las necesidades de falta de abrigo de los nifios, o de

49 Entrevista directa.
13° Entrevista directa.
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falia de agua o de lefa, o de comida, o de dinero. Hay mucha enfermedad y no hay
forma de salir de los problemas de pobreza. La educacién es un elemento fundamental
para diferenciar la situacién de las mujeres, entre aquellas que han estudiado y quienes
permanecen analfabetas y monolinglies. De hecho el papel de la educacién en la regién
sivié incluso en el pasado, para la obtencién de privilegios y prestigio de un grupo de
maestros bilingles que se convirfieron en caciques y extorsionaron a sus coterréneos.

Lo anterior explica cémo los hombres son mas reconocidos que las mujeres en
cuanto a cargos de representacion. Ya que en cuanfo a las mujeres, el gobierno posterior
al cardenismo se ha preocupado por integrarlas como mejores madres de familig,
considerando su papel importante en el desarrollo, pere no ha habido politicas de atencién
dirigidos especificamente hacia ellas para que tomen decisiones politicas importantes. En
este sentido, el gobierno se ha preccupado mds por resolver los problemas de
planificacién familiar y proporcionarles programas de apoyo en alimenios, pero eso no ha
resuelfo la desnutricién de sus familias. Estos planes de planificacién han sido vistos por las
mujeres, como politicas de “exterminioc” a la poblacién indigena, por lo que
frecuentemente no son acepados por gran cantidad de comunidades.

Respecio a la politica gubermamental no se habia reconocido el papel de
representacion politica e institucional de las indigenas, en puestos adminisirativos o de
mando.

En la Junta Local del Partido Revolucionario Institucional, el hombre indigena es el
que ha tenido presencia, estableciendo una comunicacion directa con las autoridades
estatales.

Otro cargo del Ayuntomiento Constitucional es el de los Agentes Municipales,
encargados de asuntos organizativos del pueblo en donde sélo los hombres han podido
infervenir en las asambleas y en la toma de decisiones. Asi mismo sucede con el cargo de
Comisariado de Bienes Comunales o Ejidales, que se encarga de resolver asunios agrarios,
en los que los hombres figuran como ejidatarios, comuneros o propietarios. Y finalmente
en Ayuntamiento Constitucional en los municipios indigenas, el Presidente Municipal,
acompafiado de su Secretario y el Sindico, resuelven todo tipo de asunios, en afencién a
las decisiones emanadas de las asambleas. Todos estos cargos son ocupados por
hombres. Porque las mujeres, al haber sido contempladas como menores de edad, han
estado excluidas, hasta antes del 94, de la toma de decisiones en las asambleas
comunitarias.

Antes del Congreso Indigena, Chiapas, al igual que los demds estados de la
Republica, sufria las consecuencias del modelo econdmico capitalista que habia provecado
una diferenciacién regional que respondic a las necesidades planteadas desde “el
exterior”. “De esta forma, puede explicarse la existencia y desarrollo de regiones ricas,
como el Soconusco y el norte del estado, que basaban su economia en el cultivo del calé o
bien en la explotacién ganadera de tipo extensivo, en confraste con regiones sumamente
pobres, como la de los Altos que por esa época se habia consolidado como zona de
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reserva de mano de obra al servicio del cultivo del café o de otras formas de empleo, en la
llamada tierra caliente.”'®’

Y a pesar de que a partir de esta década se intenta atender a la poblacién rural e
indigena, las politicas indigenistas estaban dirigidas mas hacia adaptar o integrar a los
indigenas que a resolver sus problemas de marginacién milenaria. Se formaron enfonces
Promotores culturales y maesiros bilingles, generalmente hombres, que fendieron a
divorciarse de sus comunidades, ladinizdndose y castellanizdndose, algunos de quienes se
convirtieron en los que Luz Olivia Pineda, llama caciques culturales, que llegaron a tener
un fuerte control en sus comunidades, estableciendo relaciones verticales de dominacién
institucional.

Los indigenas, llamaban a estos maestros con diferentes términos, ajvalil, cuando los
maestros bilinglies, se convertian a su vez en las autoridades que establecian relacién con
la sociedad ladina. Estos ajvaliles, se emparentaban directamente con los chanumtasvane,
maestros o quienes ensefiaban el conocimiento aprendido a los demds. Algunos de ellos,
se convertian en unos nitvane; , cuyo papel era el de mandar o automandarse, sin escuchar
la voz de su pueblo, diferentes de los tsombanej, encargados de juntar a la gente y de
escuchar las necesidades de su pueblo y convertirse en sus verdaderos representantes. '*

En este sentido se puede ver cémo la lengua indigena tzotzil es tan rica en sefalar
matices en las relaciones y funciones de lo que se determine en las diferentes relaciones de
poder, entre gobernantes y gobernados o entre representantes y representados.

Muchos han sido los ingredientes que han ido transformando la situacién de las
mujeres, enire los que destaca su participacién en las organizaciones campesinas de
defensa de los derechos agrarios de las familias, ademas de experiencias de educacién no
formal proporcionada por numerosas organizaciones religiosas, campesinas y no
gubernamentales. Pero para entender esos cambios es necesario ver cémo eran las
mujeres nifias, j6venes, adultas y ancianas, antes de que se produjeran los cambios
sorprendentes que se convierten en objeto de estudio de esta investigacién.

Es importante destacar aqui las formas de caracterizar a las mujeres indigenas a
partir de su experiencia a lo largo de las edades, en funcién de las actividades realizadas a
nivel familiar y social, para ver su intervencién en la produccién agricola como
campesinas y en la reproduccién social de sus familias. En la historia de corta duracién,
muchas cosas han venido cambiando en las mujeres. Ha habido cambios en las formas de
subordinacién de las fzotziles, hasta el grado de que han surgido “nuevos sujetos sociales y

51 pineda, Op.cit., , p.99. “Los mayores esfuerzos del régimen echeverrista se hicieron en ese rengion,
propiciando con ello el aumento de la demanda de empleo como promotor en el medio indigena, debido a
las ventajas que el puesto ofrecia. Esta sitvacién, sin embargo, provecd un efecto contrario a la
concepeion que del promotor cultural se buscaba, ya que rapidamente, algunos de los jovenes aspirantes a
maestros, buscaron acomodo dentro de las filas burocriticas, tanto de la SEP (Secretaria de Educacién
Pablica) como del INI (Instituto Nacional Indigenista) a nivel administrativo... en los Altos de fres en un
total de 11 municipios, es decir, el 27.2%. Sin embargo. para 1974, la relacién sube al doble, seis
presidentes son maestros, o sea, el 54.5%", p.120.

132 Entrevista directa, San Andrés, julio del 2000.

86

4
'

P



politicos” primero bajo lo orgonizacién de las denominaciones religiosas, después bajo la
influencia de las organizaciones campesinas, y finalmente bajo la organizacién de trabajos
colectivos o cooperatfivas'™ o con la presencia de numerosas organizaciones no
gubermnamentales que hacen su trabajo especifico en la defensa de los derechos de las
mujeres.

B. Diferencias generacionales.
- 2Co6mo se nace mujer en la comunidad?

En el imaginario colectivo de los pueblos, generalmente hay preferencia al
nacimiento de nifios, ya que estarén mds avocados al trabejo pesado de la milpa,
aungue sabemos del importante acompafiamiento de las mujeres en los labores
agricolas. Pero ese aporte suele no ser valorado. Cadlixta Guiteras dice que es muy
importante comprender la situacién del hombre y de la mujer en funcion de la divisién
del trabajo.'™ En los pueblos de los altos, generalmente se ha fenido mayor aceptacién
con respecto al nacimiento de los nifios que de las nifias. Esio se manifiesta cuando la
mujer permanece en su comunidad, generalmente al lado de la familia del varén. En el
caso de que la familia salga o trabajor a ofra parte, para completar los ingresos
agropecuarios que le proporciona su pequefia parcela, se acentla la problemdtica del
senfimiento de ignorancia y abandono por parte de la mujer, en la afencién perinatal
tanto a la mujer generalmente desnutrida, como a la pequefia recién nacida. Inserfo un
fragmento de una entrevista a una muijer indigena que solia acompafiar a su esposo al
trabajo de la finca, en donde se habla de cdmo por desconocimiento y abandono, dejd
morir a su hija:

Cuando fui a la finca tuve a la nifia que se me fue y se me murié por causa
de una enfermedad, por causa de desesperaciones, como yo lo
amamantaba, entonces fodo lo que pasaba entre nosotros, con él, su papd y
asf mi bebé sufris...'™

En general a los hijos y a las hijas se les necesita y se les desea, para que
contribuyan con el trabajo familiar. “La familia que tiene muchos hijos e hijas se
considera ‘rica’. Eventualmente el hombre espera tener auxiliares y susfituto: un
varoncito que habré de ser el duefo del su ferreno y su “trabajo”, que tomaré el lugar
del padre cuando éste envejezca o haya muerto, para que todo continGe como ha
estado desde el comienzo del mundo. La mujer quiere hijas que le ayuden, que alegren
la casa, y a quiénes, confiarles sus preocupaciones y gozos.”'*

'3 Maria Jsabel Pérez Enriquez, et.al. Cooperativismo, colectivismo y mujeres campesinas en Cuba y en
México, UNACH-CONACYT-ISCAH, Tuxtla Gutiérrez, Chiapas, 1994.

1% Calixta Guiteras Holmes, Los peligros del alma, Editorial de ciencias sociales, Cuba, 1988, p.51. En este
libro se describe también las condiciones del embarazo y la relacién con la partera, asi como las
costumbres en el nacimiento y cuidado de los hijos pequefios, pp.96-104. Segin Agnes Heller, el andlisis
de las diferencias generacionales, permite describir los ambitos de la cotidianidad que influyen en los
cambios de la conciencia en si y para si. Sociologia de la vida cotidiana, Anagrama, Barcelona.

15 Entrevista directa, Chenalh6, 1999. (Continiia la entrevista en ¢l Anexo 3)

1% Guiteras, Op.cit., p. 104.
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Desde que nace una personag, sea nifio o nifia, le van g determinar si en el
tuturo él o ella van o no a fener un pedazo de tierra para frabajar. Generalmente son
los hijos los que tal vez en el futuro tendran fierra. Mientras que desde que nacen las
hijas, tanfo el padre como la madre piensan en su futuro, si enconirard un esposo con
recursos. Desde el principio, la mujer tendré un futuro incierto fuera de la familia. Anfes
del matrimonio, ella estard dada a cambio de regalos, o de dinero, a través de una
transaccién que muchos han sefialado como especie de 'compra-venta" del sexo
femenino.

- Las nifias y su participacién familiar y comunitaria.

A los pequefios se les hace obedecer. De lo contrario, se les castiga. “Se
considera que un nifio de cuatro afios, ya estd en edad de aprender a respetar a su
padre. La madre comienza a ensefarle que éste es la cabeza de la familia y que se le

debe obedecer y servir primero”.'*’

Ser mujer indigena, demanda resistir mucho sufrimiento desde nifia. Desde
pequena, sus padres saben que deberd de aprender todas las actividades realizadas
por la madre para mantener una casa. Las nifias desde los 6 afios, yo se empiezan o
levantar temprano, a los 5 o 6 de la mafana, “porque mds tarde serén unas
mujercitas”'*® para que junto con su memd, aprender a juntar el nixiamal, la lefa y
hacer el fogén. Hay nifias que desde esa edad, ayudan a elaborar la masa con el
molino de nixtamal. Hay nifias que ayudan a su mamé a preparar el comal o a cargar
al hermanito pequefo en lo que su mamd hace las tortillas. A los 8 afos, aprenden a
hacer unas torillitas que poco a poco irdn perfeccionando hasta que logran el famafio
y grosor exacto de la forfilla. A los 10 afios, ya saben hacerlas iguales a sus mamds.
Mas tarde tienen que aprender a echar tortilla ellas solas y a cocer el nixtamal, a moler
y a bordar. A partir de los 12 afios, empiezan a manejar los hilos y el felar.

Las nifias que van a la escuela, se visten solas y arregloan a veces a sus
hermanitos. En lo que su mamd calienta el desayuno de frijoles, tortillas, huevo y
cuando hay cofé, ellas ya estdn preocupadas por la fomilia. Desde los 5 afios,
aprenden a cargar a sus hermanitos y algunas desde los 6 asisten a la escuela y
aprenden a dibujor o un poco de castilla {espafiol). Deben aprender el espafol, mejor
que sus madres, porque la mayoria ya va a la escuela. Desde chiquitas aprenden a
cargor en sus rebozos, amarrando primero lefios, elotes o si se puede, muiecos que les
vayan moldeando cardcter de madres, cargadoras de infantes.

La reproduccién es una labor muy prestigiada en las indigenas, de modo que
las mujeres que no logran tener nifios, se tienen que aguantar ser criticadas por las
demds mujeres o por toda la comunidad. En algunas ocasiones, llegan incluso a ser
regresadas por sus esposos porque no pudieron dar familia.

7 Ibid, p.107.
158 Entrevista directa, Chenathd, 2000.



El o los hermanitos, al igual que el esposo, se levanta un poce mas tarde.
Desayunan los alimentos que les sirven su mama o sus hermanitas y se preparan para
salir a la milpa. Los nifios frecuentemente acompafan a su papd a la milpo, para
aprender a reconocer el camino, las plantas, las guaridas de las tuzas (esos animales
que perjudican fanto a la milpa), lo forma de preparar el terreno {la roza, lo tumba, la
quema), aprenden a deshijar el coté y a cortarlo, a la pizca del mafz, a desyerbar o o
preparar el terreno. Y cuando van a la escuela socializan o veces mas répido que las
nifias.

Las nifias, como sus madres, generalmente fienen la viste baja y a veces no
reconocen la necesidad de tener altivez en la mirada. Juegan igual que los nifios, pero
desde muy pequenas aprenden la divisién social del trabajo de acuerdo a su género.

Cuando yo era nifia, me gusiaba mucho jugar a las mufiecas, hasta los
carrifos me gustaba. Me gustaba la escondidilla, correr en los campos
donde habfa muchas flores, donde empezaban a florear las manzanas, las
crruelas © las matas de duraznos. A mi, mi papd hacia mis jueguitos. Ahi
me ponia yo a comer o a mashcar chicles. les decia yo a mis hermanos
énos subimos a los drboles para ver cémo brotan las flores de los drboles?
Y ellos fambién subfan  Igual trabajdbamos los nifos que las nifas. Yo me
encargaba de decirle a mi hermanito menor que me ayudara a (untar lefia
o agua. Y como yo era un poguifo mas grande que mi hermanito, me
encargaba de ir al molino y después aprender a amasando la masa. Y
fuego ponfa el comal y ya luego mi mamd empezaba a tortiar.'

- Las jovencitas y sus responsabilidades familiares, comunitarias, sociales, politicas y
culturales.

Para conocer un poco algo de la vida cotidiana de olgunas nifias compesinas
en la regién de los Altos de Chiapas, el testimonio Bordando Milpas, nos puede ilustrar,
cémo Maria Gémez Pérez, fejedora Chamula, aprecia la integracién de sus labores
agropecuarias y domésticas.

Después de cuidar los borregos, tenia que moler el nixiamal para hacer
tortillas; en oquel enfonces, usdbamos mano y metate. Al terminar el
nixtamal, me iba ofra vez a cuidar los borregos. Al anochecer, cuando mis
borregos ya habian comido, iba a traer un tercio de lefia. Y cuondo llegaba
a la casa, también me mandaban a fraer agua. Lo cargaba en un céniaro
desde el pozo. Después empezaba a moler maiz ofra vez. Y asi hacia todos
los dfas. Comic, molia nixtamal, hacia tortillas, iba a cuidar los borregos,
cargaba lefia e hilaba,'®

Las muijeres indigenas, suelen casarse desde los 15 afios y aquellas que
permanecen en el seno familiar, al llegar a la ciuvdad a vender sus productos, pueden
sufrir hostigamiento sexual o incluso violacidn.

1% Entrevista directa, San Andrés, mayo del 2000
' Maria Gémez Pérez. Bordando milpas, testimonio recopilado por Diana Rus y Xalik Guzman, Inaremac,
SCLC, 1990.
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Una actitud de sumisién ensefada a las jévenes, esté muy bien descrita en la
novela de Rosario Castellanos, Oficio de Tinieblas, cuando la indigena, Marcelq,
estaba vendiendo sus productos en San Cristébal: “Marcela se asomaoba o los
zaguanes abiertos y modulando con voz insegura y alta, las nicas palabras espafolas
de los que era duefa, pregonaba su mercaderia...las bromas crueles, el regateo
intolerable que Marcela entendia sélo a medias, pero que la azoraba y la hacia
femblar como un pdjaro caido en ef lazo”. '* Aunque lo dignidad mostrada por
algunas mujeres nos muestra que esta situacién va cambiando en algunas regiones.

Habilidades que aprenden las mujeres, bajo la influencia de la diosa Ixchel (de
la luna, del tejido, de la tierra), son las relacionadas a la elaboracion del vestido de las
familias.

“A los 15 aifos aprendi a bordar y a tejer con telar de cintura. “'%* A partir de
ese enfonces, ya pueden tener a su marido. A las mujeres generalmenie se les
obligaba a casarse con el muchacho que decidian los padres. Aungue ahora ya ha
habido cambios, todavia hay situaciones negativas de la costumbre, que persisten.

Algunas jévenes, para huir del mairimonio impuesto por los padres, llegan al
extremo de buscar salir de su pueblo para encontrar trabajo en la ciudad. Pueden
trabajar en el comercio, como “trabajadoras domésticas”, otras salen a estudiar, hay
casos incluso en que se huyen, para cambiar asf su futuro. Para algunas de ellas esto
es diffcil y se mantienen en su comunidad.

Mi papé estd bolo desde hace dias. No he platicado con él. Hacen chisme,
mucho chisme desde que me junié con Alejandra Ya hace dos semanas que
no vivo alld. Vivo en ofro pueblo. Tuve que ir a trabajar a tierre caliente. Hoy
voy a ir con un curandero para que me sane con velas. Me va a cobrar 1,000
pesos, pero no quiero morirme, no quiero morirme como le pasé a mi
hermana. Ast le pasé al hijo de Mariano que murié antier. Tombién murié de
aiteracién en el corazén. Tenfa 18 afies. Yo no quiero morirme, por eso quiero
ir con el curandero, pero me robaron mi dinero,.. Asf dije mi mamd, vayanse
mejor a fierra coliente. AllG estdn lejos de tantos males...'®

Asi, hablar de la mujer indigena en la familia nos lleva a explicer la roiz
originaria de la pareja, constituida para fundar una familia cuya voluntad de unién
dependi6 de los padres, o de los j6venes que inician una familia, medianie el
matrimonio reconocido en el dmbito familiar y comunitario.

61 Rosario Castellanos, Oficio de Tinieblas, , p.17.
162 Entrevista directa, San Andrés, 2000.
163 Entrevista directa, San Pedro Chenalhé, 2000.
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Cuandoe las nifias llegan apenas a la pubertad, ya las eétft’;rﬁk’%ﬁé}ﬁeﬁéndo«sus
padres, para conseguir ingresos {desde regalos hasta fuertes sumas de dinero}. Aqui el-
papel de la virginidad es muy importante, porque las mujeres que no han tfenido
hombre, valen mds que aquellas que han sido robadas y regresadas.'®* Para ésta
Gltima, el alcanzar un marido con recursos, serd més dificil y por lo general se quedard
a cuidar a sus padres en la tierra que estd bajo el patrimeonio de su padre. Cuando él
muera, ese patrimonio pasard a manos de sus hermanos mayores.

fe

- Las mujeres y su participacién en la reproduccién de la familia joven y adulta,
mediante la difusién de las costumbres comunitarias.

Para hablar de las muieres es fundamental considerar su edad en funcién de su
papel como reproductoras de la familia campesina. Este papel va a ser diferente,
dependiendo del tiempo de trabajo socialmente necesario inverfido en actividodes
productivas, de consecucién de ingresos, paralelamente a la resolucidén de sus
necesidades.

Ademds del tejido, otras actividades productivas primordiales, son el cuidado de
animales de corral, la siembra de hortalizas y su venta, al tiempo de labores domésticas
que crean las condiciones de la reproduccién de la familia campesina. La fuerza de
trabajo familiar, ya se trate del esposo joven o maduro, en compafifa de hijos e hijas
de diferentes edades, va a permitir incrementar o mantener una produccién limitada de
bésicos, lo que les lleva a participar en actividades productivas, ademds de las
reproductivas,

Cuando somos chiguitas, las mamés nos ensefian a hacer trebajos Cuando
tenemos como ocho o nueve afios, nos ensefian a bordar, después a tejer con
telar de cintura, a los 10 afios. Después, ya cuando tenemos once o doce
afos, nos ensefian a hacer tortillas. Primero a preparar la masa, a molerla en
el molino de mano, después a tortear y a poner la torfilla en el comal, hasta
que quede lista. Después nos ensefian a cocinar los frijoles o comidas
sencillas. Entre las hermanas mayores y menores también nos ensefion muchas
cosas, cémo cuidarnos. Es bueno portarse bien y obedecer en la casa a los
padres y si nos casamos, debemos obedecer a nuestro esposo. Antes se decio

que las mujeres debemos obedecer y todavia sigue asi*'®®

184 Entrevista directa, San Pedro Polhé, Chenalhd.
'3 Entrevista directa, San Andrés Sakamch’en, junio del 2000.
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Mucho va a fener que ver, el tiempo socialmente necesario que utilizan las
mujeres en achividades agropecuarias, arfesanales y domésticas en funcién de los
servicios accesibles a la familia campesina, ya que dependiendo de si hay luz, agua
entubada, lefrinas, carretera, efc., va a depender el mayor o menor esfuerzo en la
distribucién de responsabilidades familiares entre numerosas manos.

“La conducta rutinaria de los miembros de una familia es determinada en gran
medida por su sexo y por su edad relativa y absoluta. Las mujeres adultas y las
muchachas adolescentes se ocupan, desde el alba hasta el anochecer, con la cocing,
el tejido, el lavado, la bisqueda de lefia y de agua y el cuidado de los nifics. Cuando
los hombres y los muchachos mayores estdn en la casa, descansan y arreglan sus
cosas, se ocupan de la pequefia parcela cercada a la casa, hacen visitas y discuten los
asuntos de la comunidad o se dirigen al mercado situado en la civdad vecina para
vender y comprar.”'%

Por su parte, la participacion social de la mujer, ha sido limitada. Participan en
lo comunitario, cuando hay fiestas, aunque poco a poco, esta situacién va cambiando,
dando lugar a una mayor integracion de las mujeres en la vida social, lo que permite
mejorar su condicién de pareja en los ferrenos emocional, econémico y cultural, La
mayoria de las mujeres son monolingles, y esto no limita el que puedan contribuir
decisivamente en la reproduccién de la cultura de sus hijos, hijos y familia, como un
todo.

Si miramos la costumbre del mayor privilegio de los varones con respecto de las
mujeres, hay situaciones que mantienen la subordinacién y mayor o menor obediencia
de las mujeres, dependiendo de las regiones. Ahora muchas de ellas, ya dan sus
puntos de vista y los defienden, a veces hasta van a las reuniones. Los hombres suelen
tener mayores prerrogativas sobre las mujeres, asf se ha descrito por la mayoria de los
estudios anfropolégicos realizados en la regién, tienen el privilegio de comer antes que
ellos y el sentarse en sillos en lugar de hacerlo en banquitos de madera. Dan con
frecuencia érdenes a su esposa, pero para las decisiones mds imporantes ésto debe
ser consultada.'®’

Esta situacién defermina una diferencia genérica con relacién a la salud,
enfermedad y mortalidad de las mujeres que suelen estar mds susceptibles a
problemas, sobre tfodo durante el embarazo, lo que determina una mayor
vulnerabilidad, cuando no se cuenta con una buena atencién, tanto de curanderos
como de médicos.

Graciela Freyermuth sefiala que el analizar o posicién de las mujeres en el
inferior de su familia, comunidad y frente a los grupos religiosos y a los servicios de

1% Francesca M. Cancian en Evon Z. Vogt, Zinacantdn, INI, México, 1966, p.253.
67 Cancian en Evon Z. Vogt, Zinacantdn, INI, México, 1966.
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salud, tanto indigenas como occidentales, posibilita el comprender la complejidad de
elementos que intervienen en la muerte de las mujeres en la maternidad. "%

A lo largo de las Gltimas décadas se puede decir que las mujeres se han venido
organizando primero en forno a la celebracién ritual y posteriormente en los grupos de
reflexion de la Palabra de Dios, permitiendo lo paricipacién orgonizada de las
campesinas en movimientos sociales, polftico-militares, o no gubernamentales, que les
han mostrado sus capacidades y posibilidades para ir modificando condiciones
familiares, del conocimienfo de su cuerpo y sexualidad, posibilidades econdmicas,
sociales, politicas y culturales que les han limitado.

Por ofro lado, lo reproduccién biolégica de la familia campesing, se ha
stificado por las mismas campesinas, sin prever las consecuencias de la
sobrepoblacién en el escaso o nulo recurso ftierra).'® Las mujeres campesinas que hon
llegado a tener muchos hijos, no prevén los problemas de la falta de tierra, de
alimentacién, de malas condiciones de su vivienda y la escasa perspectiva laboral en lo
futuro, porgue su imaginario colectivo, valora fener muchos hijos. Decia Holland que
los hijos son absolutamente aceptados, ya que “el aborto se considera como un acto
del demonio que, fransformado en mono, viene por la noche a cambiar el feto de una
madre a ofra; en su lugar deja algdn animal, como un perro, un puerco, una rano,
una serpiente,...efc., o simplemente, grandes cantidades de sangre.”'’® Por eso, ayer,
como ahora, el obstaculizar el nacimiento de un hijo{a), es rechazado por las mujeres,
tanto por la religién de la costumbre (de ascendencia maya), como por las creencias
catdlicas y no catdlicas.

Las condiciones de la reproduccién biolégica y sexual tienen un impacto que se
muestra al procrear a los hijos y las hijos. La maternidad determina la sedentarizacién
de la mujer, su reclusidn y aislomiento, su cardacter privado, mieniras que al hombre se
le ubica en una situacion de movilidad social hacia lo piblico y hacia lo polftico. Por
eso, dice Bourdieu que,

1% Graciela Freyermuth, Morir en Chenalhd: Género, etnia y generacion. Factores constitutivos del riesgo
durante la maternidad, Tesis de Doctorado en Antropologia, UNAM, México, 2000, Esta autora sostiene
que la perspectiva marxista explica la situacién de las mujeres como relaciones genéricas de
complementariedad, que con la irrupcién del capitalismo y el ingrese al mercado de frabajo masculino y
femenino, se profundizan las condiciones de desigualdad y se exacerban el empobrecimiento de las
mujeres. Y mas atn, en estas sociedades, en donde las mujeres forman una parte fundamental y
complementaria de la reproduccién social, el interés colectivo, no necesarjamente conduce al bienestar
individual. Las formas de adoptar la subordinacion y las relaciones de poder, son diferentes a las de las
sociedades capitalistas y los resultados sociales de esta desigualdad, como la pobreza, la violencia
doméstica y la muerte son indicativas de que las condiciones de vida no son mejores, sino distintas.

% Calixta Guiteras, Los peligros del alma, Editorial Ciencias Sociales, La Habana, 1988, p.104. "La familia
que tiene muchos hijos e hijas se considera "rica”.

1" William R. Holland, Medicina maya en los altos de Chiapas, INI, México, 1978, p.159.
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Las diferencias sexuales permanecen inmersas en el conjunto de las oposiciones
que organizan todo el cosmos, los comporiamientos y los actos sexuales estdn
sobrecargudos de determinaciones antropolégicos y cosmolégicas.'”

Esta divisidbn socialmente construida entre los sexos, legitima la légica
reproductiva del siskema de ensefianza de relaciones desiguales:

Cuando los dominados aplican a lo que les doming unos esquemas que son
el producto de la dominacién, o en ofras palabras, cuando sus pensamientos
y sus percepciones estdn estruciurados de acuerdo con las propias estructuras
de la relacén de dominacién que se les ha impuesto, sus actos de
conocimiento son, nevitablemente unos acios de reconocmiento de su
sumisién.' 72

Mucho se ha dicho acerca del hecho de que las mujeres campesinas de los
Altos de Chiapas, generalmenie parficipan junto con sus maridos en actividades
agropecuarias, sobrefodo si se trata de familias jévenes con hijos pequefios. De hecho
cuando los hijos varones ya estdn grandes, contribuyen con el ingreso familiar,
mediante el frabajo agricola en la comunidad o fuera de ella. De donde la migracién
juega un papel econédmico fundamental.

Y en cuanto al recurso tierra, ya se ha sefialado cémo la tendrén los hijos
varones'’?; ya que generalmente la herencia de la fierra sélo se concibe para los
hombres. Ademas, el Estado Mexicano, sélo reconoce al hombre como figura juridica,
ya sea como ejidatario, propietario de fierra, o sujeto de crédito. Las mujeres, si se
casan, podrdn tener acceso a la tierra de su marido, porque todas las escrituras
agrarias, ya sean gjidales, comunales o de pequefa propiedad, generalmente estarén a

nombre de los jetes de familia.'”

Muchas son las mujeres que intervienen en actividades agricolas de siembra de
maiz y frijol o en el corte de café y todo esto lo realizan en las tierras que pueden o no
perfenecer a su familia. A pesar de su contacto con la tierra en toda su vida, no tienen
derecho a ella.

La politica agraria mexicana, cuando ha favorecido en algunos repartos de
tierra, les reconoce el patrimonio ejidal especialmente a los hombres, porque se
fundamenta en que las mujeres “no son aptas para el trabajo”. Con esto se legitima
que las mujeres no tengan derecho sobre las tierras que trabajon. Aunque es

"Op.cit., Bourdieu, p.20.

Ibid.., p.26.

" Op.cit., Guiteras, p. 40. "Usualmente, la tierra les pertenece a los hombres y sélo los descendientes varones
pueden heredarla. En los ltimos afios se ha facilitado que una viuda que tenga hijos mayores la compre,
pero solo los hombres pueden recibirla en herencia. "

'™ Guiteras, Op.cit., p. 40. “Usualmente la tierra les pertenece a los hombres y solo los descendientes varones
pueden heredarla, En los Gltimos afios se ha facilitado que una viuda que tenga hijos mayores la compre,
pero solo los hombres pueden recibirla en herencia. Un paso dado hacia la posibilidad de que la mujer sea
heredera, es que la hija puede obtener la tierra cuando no haya descendientes varones directos™.
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importante destacar que en la legislacion mexicana se habla de las Unidades Agricolas
Industriales para la Mujer (UAIM) que plantean el patrimonio colectivo femenino de una
pequeRa parcela ejidal, estas modalidades generaimente no se implementan en el
medio rural tzofzil.

De esta relacion de desigualdad con la propiedad de la tierra, se desprende una
participacién diferenciada en las actividades agropecuarias:

La parficipacién de los hombres es mas activa que la de las mujeres en cuanto a
la toma de decisiones respecto a qué se va a producir y cémo, ademds de ver cdmo se
distribuyen los ingresos del producio del esfuerzo conjunto.

Cuando las mujeres acompafian a las labores agricolas, lo hacen después de
haber cumplido con sus tareas domésticas (de producir alimenio para toda la familia),
la reproduccién del nicleo familiar se constituye en una doble o ftriple jornada de la
mujer, que ha conducido a hablar de la triple explotacién de la mujer.

En la parcela familiar, participan como una fuerza secundaria en llevar el agua,
cuando su marido usa fertilizantes quimicos, en llevar la semilla, cuando su esposo va o
sembrar, en limpiar la maleza, mieniras su esposo quiebra o barbecha, o en
encargarse de la supervisidn de la milpa, mientras su esposo sale a conseguir dinero
contratdndose en plantaciones, ingenios o en actividades de la construccién de
viviendas, carreferas, escuelas, en las ciudades o en una gran cantidad de labores
informales.

la mujer tiene osi una infervencién valiosa en la labor agricola, pero
complementaria y por tanto, menos valorizada que la del hombre, por lo que en el
momento de lo comercializacién de la produccién, estd generalmente ausente. Para el
caso de la produccién cafetalera, de la regién del estudio, es el hombre el que vende
la produccién y el que decide qué y cdmo se va a vender, y a quién y qué se va a
comprar con ello.

Es el hombre el que venderd también la produccion de granos y decidird si
guarda un poco para la familia y destina otro poco para la venta. Y es el hombre el
que venderd los productos agropecuarios atendidos directamente por las mujeres.
Dentro de este contexto, sin embargo, se van compartiendo tareas, que anteriormente
se encontraban totalmente diferenciadas.

Al inicio en lo finca trabejoba en la cocina, Me levantaba yo o las 2 de
la mafana para preparar el desayuno, moler el maiz que estaba en una
tina de 40. Ponfa el mafz o kus 5 de la torde con cal y agua a hervir
una hora y media, en una fina grande, porque era para 15 personas,
gue frobajaban de podar el café, de sombrar de los édrboles y
chaporreando el pasio o cosechando el café.

“Yo también hacia esos trabajos cuando hacia falta. A mf me gustaba
cortar café, cosechar mandarinas, pldtancs. Me pagaban por medida.
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La reja de madera de mandarinas, me pagaban $25.00. A mi esposo ie
pagaban mds,

Una buena mujer es una mujer que cocina bien, hace bien las cosas, no
desperdicia la masa ni la comida, teje bien, trabaja con su esposo en el campo, cuida
bien a sus nifios, cuida bien su casa, cuida bien a su esposo, le obedece y conserva la
lengua maya. Mientras que un buen hombre es un hombre que trabaja, que no toma,
que trafa bien a su mujer y a sus hijos, que ayuda o cuidar a los nifos. Esto ya estd
cambiando porque anfes los hombres no cuidaban a los nifios y poco a poco las
muijeres aprenden a ser tomadas en cuenta en las decisiones familiares.

Anies las mujeres nunca iban a las juntas, porque esas eran sélo para los
hombres. Poco a poco las mujeres van acompafiando a sus esposos para ir a ofr, a
platicar y a tomar decisiones sobre lo que pasa en su comunidad. A veces las mujeres
no acompafian a las reuniones, porque tienen hijos chiquitos, se sienten enfermas o
hay mucho trabajo en la casa. Las mujeres en edad adulta, esposas con familias entre
4 y 6 hijos, cuyas familias ya son edultas, tiene mayor participacion en los cargos
religiosos, como una responsabilidad social de reproduccién del saber popular
reconocido en su medio.

Las mujeres han ocupado papeles secundarios, al lado de sus maridos, pero en
el dmbito cultural, aunque directamente reproducen la educacién y la cultura de sus
pueblos, su papel ha sido minimamente reconocido. No han habido gobernadoras en
las comunidades indigenas, como sf se llegd a tener en la época del florecimiento de la
cultura maya. (Ver capitulo 1) Los cargos politico-religiosos desde la colonia hasta la
actualidad, los han venido ocupando hombres. Las muijeres respaldan desde la
preparacién de los alimentos y el cuidado de los incensarios que portardn los
mayordomos al celebrarse las fiestas religiosas. /¢

Ellos son los nombrados como gobemadores en los ayuntamientos
fradicionales, ellos son los que han integrado el Consejo de Ancianos (Pasados-
hombres que han llegado a ocupar algdn cargo en loa comunidad y que por su
experiencia, su palabra, es tomada en cuenta en las asambleas comunitarias). Elios
son los alcaldes, guardianes de las costumbres comunitarias, ellos son los regidores
(1°, 2°, 3°, 4° que acompadan a las autoridades en la ejecucién de las politicas o
decisiones tomadas por el Ayuntamiento, ellos son los sindicos, preocupados por
resolver los conflictos comunitarios en los diferentes parajes y pueblos, y ellos fungen
como mayores o policfas.’”’

i3 Ver capitulo 1.

1% Guiteras, Op.cit., p.87.

""" Maria Isabel Pérez Enriquez, E/ impacto de las migraciones y expulsiones indigenas de Chiapas, San
Pedro Chenalhd y San Andrés Sacamch’en (Larrdinzar), UNACH, Tuxtla Gutiérrez, Chiapas, 1994,
p.155. Ver también Leif Korsbaek, El sistema de cargos en la antropologia chiapaneca: de la
antropologia tradicional a la moderna, Instituto Chiapaneco de Cultura, Tuxtla Gutiérrez, 1992. Este
sistema de cargos comprende dos jerarquias separadas, una religiosa y la ofra politica, pero las dos se
encuentran intimamente relacionadas: En lo politico, el poder es otorgado por la comunidad y transmitido
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Y en cuanto al Ayuntamiento Constitucional, ellos realizan los cargos politico-
institucionales de ser Presidenies Municipales, Agentes, Escribanos, Comisariados de
Bienes Comunales o Ejidales e infegrantes de los Comités de Obras de Educacién o

Salud.

Solo  excepcionalmente, hon habido mujeres que ocupan cargos de
responsabilidad comunitaria, y estos son en el Comité de Salud, en el caso de las
Parferas o en el Comité de Festejos, en el caso de las esposas de alférez'’® y
paxionas'”’  que se encargan de organizar grupos de mujeres que acumularén los
recursos y preparardn los alimentos para las autoridades politicas y religiosas en el

transcurso de las fiestas.

De 1940 a 1994 se puede decir, que la Junia Local del Partido Revolucionario
Institucional ha estado controlando el Ayuntamiento Constitucional, situacién que ha
venido combiando desde el levantamiento zopatista que cuestioné de raiz la
vinculacion corporativa det PRIy el aparato de estado.

A pesar de ello, en numerosas comunidades se ha mantenido ese control prista
en el Ayuntamiento Institucional, cargo ocupado generalmente por varones que ahora,
en Oltimos procesos electorales ha incorporado a las mujeres en algunas comisiones
como funcionarias de casilla, antes realizadas exclusivamente por hombres.

En lo fiesta, sélo los hombres desempefian el cargo de capitan, consistente en
correr el caballo en la fiesta de carnaval. Hay altérez menores de los diferentes santos
secundarios del templo, pora los fiestas pequefias que se celebran. Y los mayordomos
que como sefialamos, es un cargo de responsabilidad que se comparte hombres y
muijeres (entre los tofil-meil)'®®, alimentando a los santos con velas, incienso y listones,
ademds de lavarles sus ropas. En ese caso, las mujeres (esposas de los mayordomos)
acompofaron con los incensarios, las procesiones para sahumar o sus imégenes,
bendecir, bafiar y lavar sus ropas, mantener vivas las creencias de la “religiéon catdlica
de lu costumbre”'®!, que no es ofra que la religion que mantuvo las raices rituales
mayas aunadas a lo que los espafioles lograron imponer a lo largo de la colonizacién,
sobre la veneracién de un Dios, un Cristo, a imagen y semejanza del hombre y una
virgen Maria, o de Guadalupe. Esto, ademads de la veneracién a diferentes imdgenes
de santos, asociadas al catolicismo, pero que a su vez representan diferentes elementos
de la naturaleza (sol, luna, “ojos de agua”, montafa, cueva, lago, maiz), o ancestros
que se encuentran en el “inframundo” o lugar de los muertos.

de tiempo en tiempo a un nuevo grupeo de funcionarios. Es el cargo el que gobierna, no la persona que lo
ocupa, El cargo religioso tiene contiene cuatro puntos separados: reguia la vida de la comunidad y sus
habitantes en todos sus aspectos, define la frontera de la comunidad y sus legitimos habitantes, define los
canales de comunicacién que mantienen su comunicacién con el exterior con un cuerpo de intermediarios.
pp.i1-16.

i Encargados de organizar las fiestas de los santos patronos de cada pueblo o comunidad.

'™ Organizadoras de la fiesta de carnaval.

' Padres-madres.

' Maria Isabel Pérez Enriquez, Expulsiones mndigenas, Claves Latinoamericanas, México, 1994,
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El fiscal o sacristén, encargado de guardar las llaves del femplo, es un cargo
ocupado sélo por hombres. En el conjunto de rituales religiosos, las mujeres
indigenas, confirman su identidad, ocupando papeles secundarios en el terreno
organizativo, manteniendo el conocimiento de los diferentes elementos rituales
(collares o espejos), que portaban los santos y sus diferentes vestuarios que vienen
engordando anualmente a las imdgenes de madera policromada.

Estos cargos politicos y religiosos constituyen en la simiente de su parficipacion
politica comunitaria, que poco a poco ha ido ampliando sus posibilidades de influencia
en el dmbifo comunitario y regional.

- Las mujeres ancianas. Celosas de la sabiduria maya: Las parteras y lLas
ilolas.

En el capftulo |, vimos cémo era la costumbre de que las ancianas educaran a
hijos e hijas. A las hijas, les mostraban la tradicién de los tejidos, les sefalaban que no
debieran dejar de cumplir su rol adecuadamente, de acuerdo ol papel en la division
social de los trabajos tanto dentro como fuera de la casa. Asi ung de las ensefanzas de
las ancianas hacia las mujeres j6venes, es precisamente la reproduccion del machismo,
porque les ensefian a las nietas, que algo muy importante para su vida, es que
aprendan o obedecerle al esposo y a no responder. Tal vez la experiencia, les habia
mostrado que era mds facil su vida cotidiana, si evitaban ver directamente a los ojos al
marido o al ladino o ladina. Tanto el fono de lo voz, como la actitud en la mirada,
constituyen una muestra de subordinacién y respeto, hacia los mayores. Esta actitud de
sumisién a recibir ordenes, sin embargo, se acompaia de una gran cantidad de
conocimientos y habilidades mediante las que las mujeres mantienen su cultura. Quizd
los conocimientos mas importantes son los de su lengua y costumbres del tfejido
tradicional que representa las diferentes figuras que observa en su entorno: su
cosmovision representada en una flor, una cruz sefialando al sol y a los cuatro puntos
cardinales, al mundo del cielo, a la luna y al mundo de debajo de la fierra {(al
inframundo), un pescado, una serpiente, una rana, un sapo, una mazorca de mafz o
un santo. '#2

Algunas de las mujeres que mds llegon o destacar en la vida de una
comunidad, son las parteras (mujeres curanderas que ayudan a las mujeres a dar a luz
a sus hijos) y las ilolas {rezadoras o yerberas que ayudan a que sanen los enfermos);
son quizds quienes se convierten en mujeres que por su experiencia, tienen un saber
que aconseja y es seguido por la mayoria de los y las jévenes de pueblo. Estas mujeres
son precisamente las mayormente respetadas, porque conservan la tradicién en la
celebracién de sus fiestas, recordando defalles que han sido ensefiados por tradicién
oral; llegan incluso a formar parte del Consejo de Ancianos del pueblo. Si para otros
municipios como Huixtdn, hay casos importantes de mujeres ilolas, no es frecuente en

132 Entrevista directa, San Andrés, 2001.
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los municipios de Chenalhé o San Andrés, que las curanderas ejerzan un papel
polifico en las juntas de ancianos.

El peso politico de los mujeres consejeras es muy imporfante, aungue
excepcional. Las ilolas (o curanderas sobre la base de yerbas o rezos) y las parteras,
son cargos que prestigian el papel social de las mujeres. #

C. 1974-1982- Expulsiones indigenas por causas agrarias, étnicas,politicas y
religiosas, y su impacto en las tzotziles.-

Si bien es cierto como dicen algunos auiores que el problema de las expulsiones
indigenas es mas que un problema religioso un problema agraric o politico’,
considero que es necesario destacar la imporiancia del imaginario colectivo que
permitid a unos grupos de indigenas adoptar posiciones allegadas @ una u ofra
corriente religiosa, lo que indudablemente influye en las posiciones politicas de sus
adeptos. Por eso en este aparfodo trataré de explicar los moltiples elementos
econémico-politico-culturales que infervienen en la vida colectiva de las mujeres entre
las ~que las expulsiones indigenas constituyeron antecedentes disrruptivos que
desestabilizaron la regién del estudio en las décadas anteriores al levantamiento.

En cuanio o lo religién, generalmente todas las familios de la regién hacia lo
década de 1950, eran catdlicas tradicionales. Fue a partir de 1958, que se empezaron
a infroducir diferentes religiones no catdlicas, entre las que destacd la religion
evangelista presbiteriana, que asentd sus primeros predicadores indigenas en el dmbito
regional, desde la comunidad de Chimiik, Municipio de Chenathd; Después de esa
religién otras mds fueron introduciéndose a lo largo de las décadas posadas:
adventista del 7° dia, la palabra de Dios, la Iglesia de los Santos de los Ultimos Dias,
las Alas de Aguila, entre otras, ademdés de creencias musulmanes que han ampliado su
influencia en la periferia de lo ciudad de San Cristébal.'® En contrasie con ellas la
Teologia de la Liberacién o de la Iglesia catdlica de los pobres propugné por formar lo
conciencia de los hombre y las mujeres indigenas de la regién. Se puede decir que en
1970, irrumpen los principales problemas de cardcter religioso, que tuvieron lugar en
la regién.'®

Esto ocasiond que en numerosos municipios se produjeran expulsiones de
familias que no profesaran “la religién catélica de la costumbre.” Aqui cabe hacer
notar la diferencia que hay entre “la religion catélica de la costumbre” y “la religién
catélica”. Mientras la primera constituye un sincrefismo entre la religién catdlica

2 Holland, Op.cit., p.160.

1% Juan Gonzilez Esponda y Elizabeth Polito Barrios, Op. cit., p.117; Ver también Gaspar Morquecho, “20
afios de expulsion en los Altos de Chiapas”, en Cuadernos Agrarios, Nams. 8 y 9, nueva época, 1994.

¥ Es sorprendente en la actualidad la fuerte influencia musulmana en los expulsados de San Juan Chamula
hacia finales del siglo. Justamente en el 2002, 100 chamulas fueron a la Meca a profesar directamente su
religion.

¥Ver Pérez Enriquez, El impacto entre los problemas politico-religiosos en los movimientos migratorios de
la zona tzotzil de Chiapas: San Andrés Sakamch’en y San Pedro Chenalho, (87-85) UNACH, TG, 1995.
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impuesta por los espaficles a lo largo del periodo colonial y la religién maya de los
antepasados, la segunda constituye una visién occidental de la religién catélica en
donde puede haber la expresién de diferentes tendencias {conservadora o progresista,
una allegada o la jerarquia catdlica y otra a lo iglesia popular). La tendencia
progresista contrapuesta a la jerarquia catdlica que mantiene una estrecha relacién con
el papa Juan Pablo Il y el Circulo de Roma. La ofra en cambio, hallé su reflexién a
partir del Concilio Vaticano I, retomado en el Concllio de Medelitn Colombia, en
1968, propugnando por una iglesia cercana a los pobres. De 1970 ol 2000,
predominé en la Diécesis de San Cristébal la corriente progresista de la Teologia de la
Liberacion.

En San Andrés se dio a partir de 1974, la expulsién de los ladinos,
generalmente finqueros y comerciantes de la cabecera municipal, mediando
rompimiento de cercos, situacidn en la que participaron hombres y mujeres del
municipio, con el propésito de impedir que se continuara oprimiendo y explotando a
los indigenas. Si nos recordamos las demandas planteadas en el Congreso Indigena
de 1974, nos podremos percatar de que ahf se hicieron las denuncias, y quejas en
contra de algunos terratenientes ladinos que los oprimfan. Fue asi como los indigenas
sanandreseros cobraron conciencia de la familia duefia de la Finca de Pamalvits, lo
que los llevd posteriormente o lo expulsion de todos los ladinos del municipio,
mediando la muerte del finquero y su hijo.'® Se tratabe aqui de un problema de clase
en contra de los ferratenientes {acaparadores de tierras y producios), cuyo conflicto
enframé ademds una lucha étnica en contra de los ladinos.

En ese mismo municipio se habia iniciado el rechazo o las denominaciones no
catdlicas, debido a que las mujeres habian sido justamente, quienes inicialmente
aceptaron cambiar su creencia, ya que los catdlicos tradicionales, asentaban sus
rituales en el consumo de alcohol y bajo esta circunstancia, las mas perjudicadas por el
grado de alcoholismo que llegaron a alcanzar algunos hombres, eran las mujeres. De
donde algunos de los hombres que miraron el peligro de ver resquebrajadas sus
familias con nuevas creencias, se organizaron pora expulsar ademds a las familias que
habfan aceptado profesar la religién adventista.

En el estudio sefialo cémo hubieron expulsiones de lo comunidad de Santa
Martha, o Manuel Utrilla, Chenalhé o causa de problemas de fierras. Los
presbiterianos cuestionaron el papel de los caciques indigenas. Ademds de ello, los
indigenas que habian aceptado cambiar su religién, se negaban a participar en los
cargos politico-religiosos y en los trabajos colectivos de cardcter ritual, dar
cooperaciones y participaciéon en las celebraciones comunitarios, por lo que se
provocaron sucesivas expulsiones de numerosas familias, que buscaron la forma de
regresar, hacia principios de los afios 80.

7 Maria Isabel Pérez Enriquez, Expulsiones Indigenas, Claves Latinoamericanas, México, 1994.

102



En Miguel Utrilla o Los Chorros, Chenalhd, también habian habido problemas
con las Fincas Tanaté y Los Chorros y con el Rancho San José Buenavisia, a los cuales
lo Ley Federal de la Reforma Agraria, no les habia afectado, o pesar de mediar
numerosas solicitudes de tierras. Ademds, del conflicto agrario, ofro problema politico,
se manifesté en contra del Partido Socialista de los Trabajadores que habia niciado su
proselitismo en el municipio indigena, cuestionando la hegemonia del Partido
Revolucionario Institucional, que mantenia el conirol del municipio con ayuda de los
maestros bilingUes.'®®

A laos expulsiones indigenas, primero por los problemas agrarios, éinicos, o
laborales, les prosiguieron desplazamientos de poblaciéon por motivos sociales, o
politicos, que generalmente encontraron su careta en conflictos de cardcter religioso,
proliferando expulsiones forzadas de numerosas familias. Hacia 1992, se llegd fener
mas de 20 mil personas expulsadas de sus comunidades de los diferentes municipios
de los Allos de Chiapas. En estos movimientos migraforios violentos, las mujeres
sufrieron una directa participacién, tanto como expulsadas, como expulsoras. %

Los mujeres tuvieron un importante papel tanto en lo adopcién de nuevas
denominaciones, como en la defensa de las nuevas creencias. Algunas de ellas, se
acercaron més a las denominaciones no catélicas. Otras prefirieron la religién catélica
progresista de la Teologia de la Liberacion, porque mantuvieron los frabajos
comunitarios fanto rituales como organizativos. En general, en sus nuevas creencios se
les limitaba el consumo de alcohol a sus esposos, lo que les permitié prohibir el pox y
la chicha en algunas comunidades. Las mujeres argumentaban que les afectaba la
violencia directa de parte de sus esposos, no sélo hacia ellas, sino fambién hacia sus
hijos, afectando ademds sus pertenencias y escaso patrimonio familiar.

Salvo este cuestionamiento al alcoholismo no se ven en esos momentos,
demandas por el pleno ejercicio de los derechos de las mujeres. De donde las
demandas como indigenas sumdndose a las luchas campesinas, dejaban todavia de
lado las demandas especificas de las mujeres.

En la década de los setenta, la participacion de las indigenas en los diferentes
procesos, entre los que destaca el Congreso Indigena del 74, mds numerosos
encueniros enire campesinos, fue siempre marginal. Respaldaron siempre la voz, la

138

Op.cit., Pérez Enriquez, El impacto de los problemas politicos y religiosos en los movimientos migratorios de
la zona tzotzil..., p.66. Estos tres casos o muestras de los procesos que antecediercn el 94, son sugerentes
ademds, porque precisamente en estos lugares, se mantienen todavia conflictos de division social comunitaria.
Para el caso de San Andrés, nos encontramos con que en la actualidad hay 2 cabeceras municipales: una del
Municipio Auténomo de San Andrés Sakamch’en de los pobres, cuyas autoridades estan afiliadas al Partido
de la Revolucién Democratica (PRD) y la otra instrumentada directamente desde Tuxtla Gutiérrez, por el
Partido Revolucionario Institucional, respaldada con subsidio gubernamental del estado. Para el caso de
Santa Martha, mantiene en convivencia a grupos pro-zapatistas, grupos paramilitares y asentamientos del
giéreito federal. Y para el caso de Los Chorros, de ahi surgieron precisamente las cabecillas de los
paramilitares que incursionaron en la masacre de Acteal en 1997,

'8 Ibid,
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autoridad patriarcal de los varones que se vislumbran como jefes de la casa, cabezas
de las organizaciones sociales y comunitarias.

Por eso es que hablar de las mujeres indigenas de esa década nos recuerda
ademds de las esporadicas manifestaciones del movimiento campesino regional, su
diferenciacién caracteristica por las variantes de los trajes tradicionales de las diferentes
comunidades. En los municipios del estudio, destacaba la diferencia de trajes en casi
todas las comunidades y parajes de Chenalhd, con respecto de  Santa Martha,
Magdalenas y Belisario Dominguez del mismo municipio de Chenalhé y en San Andrés
Larrdinzar.  Esta diferencia ademds caracterizaba la distincién de artesanias por
regiones,'”® variantes lingUfsticas y algunas de sus costumbres. Porque ya en esa
década se podia hablar de una diversificacién de roles de las mujeres tzotziles de la
misma regién de los Altos de Chiapas, en funcién de la realizacién de sus trabajos
domésticos. Un ejemplo de ello lo vemos en el hecho de que las mujeres tzotziles
originarias del municipio de Chamula hacian trabajos mas pesados que las originarias
del municipio de San Pedro Chenalhé. Las mujeres de Zinacantdn (ofro municipio
tzotzil, aledafio de los que se constituyen en objeto de estudio de esta investigacién)
acarrean enormes troncos para la construccién de sus viviendas o para el fogén,
mientras que las mujeres de Chenalhé van por el agua a los rios o manantiales,
porgue es trabajo de los hombres, ir por lefia. O para el caso de las mujeres de San
Andrés, algunas van a proveer de lefia y agua, mientras que ofras no, es el hombre
que aporta ese trabajo. De modo que los roles sociales son distintos atn en la misma
region,

En la década de los 1970 se habloba de cémo se podria hacer una distincién
entre las mujeres que arcban la tierra junto con el marido y lo acompafaban incluso al
trabajo migratorio, mieniras que ofras quedabon en su casa, esperando el retorno del
esposo. Se podia distinguir entre los diferentes oficios que realizaban como alfareras,
las originarias de Oxchuc y Huixtdn, agricultoras de hortalizas o pastoras originarias

del municipio de San Juan Chamula, fejedoras de Son Andrés, o cafeticultoras de
Chenalhs.'

En toda la maduracién del proceso organizativo tanto de hombres como de
mujeres indigenas, vemos el cambio de problemdticas de la década de los 70, de la
lucha por la tierra y servicios, las tomas de presidencias municipales, cuando les eron
impuestas las autoridades desde Tuxtla Gutiérrez, sede del gobierno estatal, a la lucha
por los derechos de pueblos indigenas, derecho o profesar ofros tipos de religién,
diferentes a “la costumbre” y ofras formas en el ejercicio de la democracia con una
nueva relacién entre El Estado y los pueblos indigenas, una lucha que se va a mostrar

% Diana Rus y Xalik Guzmén, Bordando milpas, INAREMAC, SCLC, 1980. Sefiala que en la década de
1970, las artesanas empezaron a valorar su produccion artesanal como mercancia de importacion y, otras
se integraron al trabajo asalariado como empleadas domésticas. “...desde 1950, las mujeres artesanas
vendian directamente sus productos a los habitantes ladinos en San Cristébal. Y es a partir de 1970 queel
turismo extranjero empieza a comercializar la artesania de las mujeres indigenas.”

"®! Ver Pérez Enriquez, Op.cit., Fxpulsiones Indigenas.

104



ya en 1994, por el derecho a la libertad y la justicia que se demandaba desde la
democracia desde abajo, mediante “sus usos y costumbres” en lo doméstico, hasta la
democracia politica y social en su relacion con todo el confexto nacional y con el
Estado.

Por eso es que se puede decir que el cambio que han sulrido las mujeres
indigenas tanto las que se sumaron al levantamienio armado de 1994 como
insurgentas y milicianas, como las mismas dirigenfes zapatisias, como las que no se
sumaron al movimiento, ha sido ocasionado por diferentes circunstancias, muy bien
descritas por Pablo Gonzédlez Casanova en su ensayo sobre las cousas del
levantamiento del EZLN'", en donde destaca la violencia de la poiftica hacio los
pueblos indigenas.

Después de los numerosos intentos de tomas de fincas en las diferentes regiones
del estado, la respuesta de represién llegé desde Tuxtta Gufiérrez, de donde llegé la
orden de aplacar a los indigenas que habian prefendido afectar a los propietarios. '

D.1982-2001- Privatizacién del ejido, el Estado Neoliberal y su politica hacia
los derechos de las mujeres.

Ya desde la década de los ochenta, con la firma del Documento de Santa Fé'™,
el gobierno mexicano, se comprometia a cambiar la estructura econdmico-social que
habia prevalecido bajo la forma de capitalismo monopolista de estado.

“A fines de 1991, una nueva élite dirigente ligada ahora al auge de las finanzas
y a los procesos de globalizacién de la economia modificé el articulo 27 de la
Constitucién.  Asi cerré la posibilidad de futuros repartos agrarios; legalizé la

'*pablo Gonzélez Casanova, Causas del levantamiento del EZLN, México, FZLN, 1998, p.17, "De 1974 a
1987, se cuentan 982 lideres asesinados tan solo en una parte de la regién indigena de Chiapas; mil 84
campesinos detenidos, sin bases legales, 379 heridos de gravedad; 505 secuestrados o torturados; 334
desaparecidos; 38 mujeres violadas; miles de expulsados de sus casas y sus tierras; 89 poblados que
sufrieron quemas de viviendas y destruccién de sus cultivos”. Antonio Garcia de Ledn sefiala ademas
como “...algunos altos oficiales se convirtieron en propietarios, o reforzaron sus ligas con los grupos de
poder. La presencia del ejército en las regiones indigenas después de 1973 ayud6 a ubicarlo claramente al
lado de los ganaderos como un “ejército de los ricos”, faccioso y no institucional, que desgastaria la
legalidad y legitimidad en 1a medida en que se puso al servicio de intereses particulares.

> Ana Bella Pérez Castro, “De la sublevacién sagrada a la redencién marxista”, Movimiento campesino en
Chiapas, Desmi, A.C.. San Crist6bal de las Casas, 1994, p.3. “A Huitiupan llegé el ejército con ¢l fin de
aplicar el plan de estrategia DN para salvar a los infelices *hacendados’. Por aire y tierra fueron llegando
a los ejidos y colonias. Habia que destruir todo lo que significaba una amenaza y asi arrazaron milpas,
cafetales y casas. Era el momento de ensefiar quién era quién, sembrando terror y golpeando a hombres,
mujeres y nifios, con lujo de violencia para objetar ¢l nombre de fos ‘cabecillas’. Robos y violaciones
fueron parte de la leccidn que habia que darles a los “indios alzados’. Para Neil Harvey, la gota que
derramo el vaso, de Ia continua represién en el campo chiapaneco, fue la presién politica que ejercio el
estado en contra de la Di6eesis de San Cristébal, Neil Harvey, La rebelién en Chiapas: la lucha por la
tierra y la democracia, Ed. ERA, México, 2000, p.185.

"8 CRIE, Documento de Santa Fe Il continiia el intervencionismo de EU, Centro regional de informaciones
ecumeénicas, México, No.75, 1989,
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privatizacién de las tierras ejidales y comunales, que en adelante podran venderse,
comprarse y usarse como garantia de créditos; y faclité la compra en bloque de

parcelas, tierras y bosques por empresas privadas de accionistas”.'”

Con la imposicion del gobierno del Presidente Carlos Salinas de Gortari,
resultado de un proceso electoral muy controvertido, porque muchos han sefalado que
Cuauhtémoc Cdrdenas era el candidato que tenia el triunfo, se inicid en México un
periodo de aceleracidn de la politica necliberal, caracterizada por “devaluacién de la
moneda, reduccidn de aranceles comerciales, vasto programa de privatizacion de
empresas publicas, reduccién de los subsidios a productos bdsicos, flujo masivo de
capitales de buena parte voldtiles, crecimiento vertiginoso del subempleo, boom de los
maquiladoras {situadas, en su mayoria, a lo largo de la frontera con Estados
Unidos).'™

Dice Neil Harvey que el Programa Nacional de Solidaridad {PRONASOL)
también acompand la implementacién de las reformas econémicas neoliberales bajo el
régimen de Salinas, las cuales implicaban la privatizacién de corporaciones propiedad
del estado, la liberalizacién del comercio y la reestructuracion de organismos vy
presupuestos gubernameniales. “Aunque cada una de estas medidas habia comenzado
bajo el gobierno de Miguel de la Madrid, Salinas aceleré el proceso, en la creencia de
que México necesitaba atraer inversién privada de fuentes domésticas y exiranjeras
para volverse competitivo internacionalmente y tener finanzas estables...las reformas
neoliberales implicaban un cambio significativo en las relaciones entre el estado y los

campesinos”.'”’

Cuando en 1992 México entré a negociar el Tratado de Libre Comercio a
través del presidente Carlos Salinas de Gortari, que destacd la relacién comercial entre
México, Estados Unidos y Canadd, precisamente debido al desarrollo desigual entre los
paises fuertes y débiles, se produce una situacién desventajosa para México de donde
muchos sectores econémicos y sociales se han visto afectados, entre ellos los pueblos
indigenas,'”® quienes nunca fueron contemplados como parte del proyecto, antes bien,
fueron vistos como fuerza de trabajo barata o como desechos del sistema globalizado
de fingles de siglo.

El sistema neoliberal que se confirma con la puesta en prdctica del TLC,
transforma profundamente el sistema econdémico copitalista inmerso en un contexio
mundial globalizado.

Mas que hablar de una globalizacién, dice Armand Mattelart'™, que se debiera
hablar de mundializacién, porque son un cimulo de capitales de las grandes potencias

1% Adolfo Gilly, CHIAPAS: La razon ardiente, ERA, México 1998, p.40.
1% 1 e Bot, Op.cit., p. 25.
%7 Neil Harvey, Op.cit., p.182.
%8 Gilly, Op.cit., p.44.
19 Armand Mattelart, La Comunicacion mundo, México, siglo XXI, 1992, p.153.
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lus que liderean la economia actual: Estados Unidos, Alemania y Japén que pretenden
abarcar (englobar) casi todos los procesos econdmicos, polificos a escala mundial.
Aungue hay numerosos sectores que no se han incorporado al proceso, que a escala
mundial estdn siendo marginados, manteniendo culturas alternas o este proceso
global.

Entre estas moltiples culturas, podemos ver a los pueblos indigenas, quienes
paraddjicamente se estdn convirtiendo en el sujeto social que ha cuestionado mds
profundamente las contradicciones del modelo neocapifalista neoliberal.

Un ejemplo de ello, fo hemos wisto en los y las indigenas chiapanecos del EZLN,
enarbolando su rechozo a la puesta en practica del Tratado de Libre Comercio firmado
por el gobierno mexicano, planteando su derecho a alimentacion, tierra, vivienda,
agua, luz, educacién, salud, democracia, justicia, libertad y paz con dignidad.

El término neoliberalismo, es valorativo y crftico a un proceso econémico que
hace prevalecer la importancia de las mercancias por encima de las relaciones
humanas. A parfir de los relaciones mercantiles, se pretende converiir en referente
explicativo universal de todas las relaciones entre todos los sectores sociales,
economicos, laborales, politicos y culturales.

Para Somir Amin, el andlisis del capitalismo actual debe partir de la distincion
cudlitativa entre las sociedades del capitalismo, dominadas por lo econémico {ley del
valor} y las sociedades anteriores, dominadas por lo politico ideolégico. "Existe una
diferencia fundamental entre el sistema capitalista mundial contempordneo y todos los
sistemas previos {regionales o tributarios). *® Mientras el Gltimo rige las relaciones
internacionales mediando la ley del valor mercantil, las formas anteriores mantienen
relaciones politico-fributarias ol capital.

Segin Ana Esther Cecefia, el gran poderio fecnolégico del capitalismo de
nuestros dias, su enorme capacidad productiva y su movilidad y 'omnipotencia’ capaces
de generar mas riqueza, han sumido a la humanidad en una de las épocas de mayor
miseria. Este neocapitalismo o neoliberalismo ofrece para dos terceras partes de la
poblacién del planeta la precariedad en todos los sentidos, sea sobre la base de los
excedentes o desechos de una sociedad construida sobre la base de la negacién del
ser humano. 2

En el nuevo orden neoliberal se amplia y profundiza la subsuncién capitalista,
pero también la exclusién.”® Este neocapitalismo desvaloriza al trabajo frente al capital
y desvaloriza o los seres humanos de la parfe redundante de los trabojadores; el
resuliado es la explotacién infensificada, pero también el exterminio.

2% Samir Amin, Desafios de la mundializacién, México, UNAM- Siglo XXI, 1996, p.6.

21 Ana Esther Cecefia, "Neoliberalismo e insubordinacién”, Revista Chiapas, México, Instituto de
Investigaciones Econémicas, UNAM- Editorial ERA, 1997, p.33.

22 Armando Bartra en Cecefia, fbid., p. 35.

107



Samir Amin sugiere, debe revitalizar la teoria segin la cual el socialismo no
puede desarrollarse en el seno del capitalismo. Sin embargo, dice el autor que todavia
cobra sentido la lucha anticapitalista como la ided Marx, que buscaba la eliminacién
de la desigualdad y las reivindicaciones a toda la sociedad.  Para Amin,

"aunque haya conquistado un nivel de industrializacion competitiva respetable,
Aménica Latina sigue aprisionada por el estancamiento que impone el liderazgo
de Washington y su modelo neofiberal. Es cierto que la tntegracion regional
latincamericana progresd, puesto que el 22% de su comercio exterior se {leva a
cabo en el interior, pero elle ocurre en un fondo de crisis y de estancamiento
relativo. Para este continente, las disyuntivas son las siguientes: 2daré prioridad a
una concepcién de su propia infegracion lo mds auténoma posible respecto de
Estados Unidos, o aceptard, como lo hize México al enirar al Tratado de Libre
Comercio, una integracién continental de Alaska a la Tierra de Fuego obviamente
regida desde Washington?2"?®

Amin distingue la oposicién democratica del movimienfo neozapafista que ha
cuestionado el modelo neoliberal desde la raiz, de la cotidianidad que se vive en el
&mbito local e internacional.®  De donde, se destaca el importante papel de los
pueblos indigenas ante los procesos de globalizacién.

En los espacios de resistencia, y de subversién antineoliberal, anticapitalista, el
protagonismo de los indigenas le da un relieve a una identidad que trasciende su ser
indigena, para ir planteando la construccidn integral de un nuevo mundo que combine
los infereses de indigenas y no indigenas hacia un dialogo de humanidad que supere
los antagonismos econdmicos en los que opera la globalizacién.

Después de las modificaciones al Articulo 27 Constitucional en 1992 y ante la
firma del Tratado de Libre Comercio, numerosas fueron las protestas, que arribaron en
una gran Manifestacién Indigena en contra de la celebracion del “Y Centenario de la
Resistencia india, negra y popular”, el 12 de octubre de 1992, en San Cristébal de las
Casas, Chiapas. En dicha manifestacién participaron numerosas mujeres, algunas
portando arcos y flechas de madera. Destacaban como sus principales demandas los
derechos humanos, la tenencia de la tierra, créditos y apoyos a la educacién y a la
salud, defensa en contra de la represién y de los problemas ecolégicos.

En agosto de 1992 se rednen diversas organizaciones para concretar un plan de
conmemoracién de los 500 afos de resistencia indigena. Participaron: El Frente
Unificado Campesino de Simojovel; Organizacién Campesina Emiliano Zapata
{OCEZ}; Coordinadora de Lucha de los Pueblos Mayas para su Liberacion
(COLPULMALY), Coordinadora Nacional de Pueblos indios (CNPI}; Consejo de

9 Samir Amin, fbid , p.258.

% Samir Amin, Ibid, p.295. Se refiere al movimiento encabezado por indigenas del Ejercito Zapatista de
Liberacion Nacional que el o de enero de 1994, enarbolé en Chiapas, México, demandas indigenas y
antineoliberales, .
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Representantes Indigenas de los Altos de Chiapas; Centro de Derechos Humanos
de la Sierra Madre del Sur; CHILTAK, A.C, entre otros®™

En la movilizacién se observaron pancartas donde se lefa: “Basta de 500 afios
de represién”, “No al TLC”, “No a las Reformas al Ardiculo 27”. Al pasor los
manifestanfes por el ex-convenio de Santo Domingo, derribaron la estotua del
colonizador y fundador de la ciudad, Diego de Mazariegos, al que con marros hicieron
pedazos, llevéndoselos y exhibiéndolos durante la marcha y en el mitin. Plantearon
demandas de sus organizaciones campesinas, colonas o de expulsades, aunque
también se puso de manifiesto la simiente de la construccién de un Movimiento de
Mujeres, algunas frabajando desde una perspectiva de género, con demandas de salud
reproductiva, y en contra de la violencia sexual y ofras reivindicando sobre derechos
humanos y polificos.  Enire las organizaciones mixtas que fueron definiendo las
demandas especfficas de las mujeres, encontramos a las Comunidades Eclesiales de
Base (CEBs), la Organizacién de Médicos Indigenas del estado de Chiapas {OMIECH)
y organizaciones que funcionan de manera auténoma, como la Organizacion
Independiente de Muijeres Indigenas (OIMI), Las Mujeres de Motozinila, de Margaritas,
de Ocosingo, de Jiquipilas y la Organizacién de Mujeres Artesanas de Chiapas J'pas
Joloviletik en los Altos, 2%

A pariir de esa experiencia pudimos percatarnos de esa nueva indianidad que
aglutina la defensa de los pueblos originarios, de sus recursos naturales, formas de
trabajo y propiedad, modos de vida y culturas. Esta manifestacién ha sido lo mds
represeniativo de los antecedentes de la lucha que irrumpe después.

Se frata entonces de considerar el proceso mundial que se vive en cuanio a que
en la globolizacién se presenta la emergencia de su confradiccién en las
autonomfas locales, puesto que ella va de la mano con formas inéditas de
liberacién politica que generan la posibilidad de una reconstitucién regional o
nacional,... Asf es como se esld tratando de recuperar una nacién pluriéinica y
pluricultural,

El conflicto entre indianidud y modemidad pone de manifiesto el fracaso de la
sociedad occidental y sus valores. Esto pone en evidencia que la finalidad de la
civilizacién dominante se rifie con el mundo indio, y cada vez més con ef mestizo
Demuestra que los tendencias econdmicas del presente chocan con las formas
marginadas, pero persisientes del mundo indigena®”

Posteriores a esa marcha, numerosos encueniros de mujeres en el dmbito
regional y estatal han sefialado cémo la politica neoliberal es una politica en contra de
la vida y en conira de las muijeres.

%5 Onécimo Hidalgo, “Manifestaciones indigenas en contra de la celebracion del V Centenario en Chiapas™,
Encuentros, Ditcesis de San Cristobal, sept-oct, 1992, p.48.
2% Mérgara Millan, “Mujeres indigenas y zapatismo: nuevos horizontes de visibilidad”, Cuadernos Agrarios:
Mujeres en el medio rural, enero-junio, de 1996, p.152.
*Torres, Ibid.., p.9.
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E. Educacién no formal y el imaginario colectivo de las mujeres.

Segun Pierre Bourdieu, en su libro sobre La Dominacién Masculing, todo grupo
social construye una cosmologia que permite readecuar las estructuras sociales y
cognitivas y ésta parfe de una mitologia que refoma las estructuras inconscientes que al
ser sancionada por el grupo, constituye un saber tradicional *®

De donde las tradiciones y costumbres de los pueblos indigenas integran una
cosmovisién que a la vez que parte de una percepcién particular de los fenémenos de
la naturaleza y de su relacién con los seres humanos, se traduce en una serie de
comportamientos, practicas, rituales, infegrando asi el imaginario simbdlico de los
pueblos indigenas y las précticas concretas en sociedad, tanto de hombres como de
mujeres de diferentes edades y de diferentes contextos.

Todos estas situaciones, permiten distinguir una serie de gradaciones en los
niveles de subordinacién/liberacién, que importa distinguir para destacar las diferentes
prdcticas de participacién politica de las mujeres indigenas.

Si el imoginario simbélico de los indigenas corresponde a una visién
androcénirica del mundo, asf las relaciones genéricas van a encontrar la reproduccién
de las condiciones de subordinacién pairiarcal aprendida a través de una educacién
formal y no formal. Por lo que se ve necesario explicar las condiciones de
reproduccién o cambio de este imaginario simbdlico, para explicar los cambios de
visién de las relaciones genéricas de 1994 a la fecha, que han sido relevantes, no sélo
para los pueblos indigenas, sino para la misma sociedad no indigena de México.

Es importante destacar que este cambio de valores estd sobredeterminado por
las condiciones de la produccién y de vida de los pueblos y bajo este dmbito, el papel
de las mujeres como transmisoras de valores {lengua y costumbres), ademds de su
importante contribucién econémica, indispensable para la educacién no formal de los
hijos. Ellas son las encargadas directamente de la transmisién de valores sociales y
culturales; desde lo cofidiano reproducen los valores de la familia campesina, entre los
que se encuenira precisamenfe su situacién de desigualdad, que van permeando
diferenciaciones en las Gltimas décadas.

Algunos valores mayas han persistido desde los origenes de los pueblos
prehispdnicos. Si revisamos la literatura de los cdédices, contiene consejos de
exhortacién moral de los padres -madres a sus hijos. Para ellos el procurar su vivir
rectamente, implicaba reverenciar y saludar a los mayores, con respeto. Nunca
despreciarlos. Consolar a los pobres con buenas palobras. Honrar a todos,

8pierre Bourdien, La Dominacion Masculina, Editorial Anagrama, Barcelona, 2000, p.17; Este saber
tradicional es lo que se conoce con el nombre de cultura y refiere al conjunto de saberes, obras, hechos,
acciones, actitudes, costumbres, simbolos, tradiciones, rituales, lenguajes, gustos preferencias, principios y
procedimientos que han desarrollado las mujeres (v los hombres) en su mundo. Ver Op.cit., Hietrro, p.
16. o
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especialmente a los padres y ser humildes y obedientes. Los malos hijos e hijas son los
que no se someten a las correcciones de sus mayores. Esta educacién ensefiaba a su
vez, la valoracién acerca del rol desempefado por el hombre y por la mujer. (Anexo 2)

Como sefala Graciela Hierro, desde las sociedades prehispdnicas, el destino
femenino ha sido el de la maternidad, y "nuestra vida ha de desenvolverse en el dmbito
cerrado de la familia. El espacio que nos reserva la cultura es el de lo privado,
(mientras que) los hombres dominan el poblico. Nacemos a lo doméstico y fodo el
esfuerzo educativo se concenira en lograr nuestra exitosa "domesticacion™.?®

Estos procesos de educacién no formal, parten de ubicar a las mujeres en un
popel de reproductoras sociales, mientras que a los hombres, se les considera lo base

de las actividades productivas del nicleo familiar.

Si pensamos en la produccién biolégica de vida, pensamos que es lo mujer
junto con el hombre, a través de la sexualidad, quienes generan vida. Pero en esta
relacidn, se presentan actitudes desiguales: de pasividad (de la mujer) y de actividad
fen el hombre} en el momento de la concepcién y de actividad (de la mujer) y de
pasividad (del hombre), en el proceso de gestacion y en el momento del
alumbramiento, situaciones que ejercen cierta influencia en el desarrolio social de la
muier.

El resorte profundo de la inferiorizacién femenina se debe o que es ella la gue procrea
y, por ello, se le ha confinado- en forma compulsiva- a la maternidad, i cuidado
infanti! y ol frabajo doméstico. Todas estas funciones y tareas han sido menos valoradas
socialmente. 2'°

De donde se hace prevalecer las condiciones primarias, para determinar los
papeles de ambos géneros a lo largo de su vida. Estos fendmenos se nos
presentan como "nafurales” dentro del marco de la reproduccidn de la fuerza de
trabajo, sin embargo fienen una carga social que demanda ser analizada, para
entender qué y cémo va cambiando en el rol familiar y social de las tzotziles.

a. Las tzotzles, las organizaciones campesinas y los partidos politicos.

Si en la década de los sefenta, el rol social de las fzoiziles se centraba sobre
todo en el respaldo desde la casa a la labor social de los varones, es a partir del
Congreso Indigena que las mujeres se van sumando o las luchas por demandas
agrarias, de servicios, de mejores condiciones de comercializacién, de tomas de
presidencios municipales y de parficipacién politica de sus esposos. De las
organizaciones campesinas que mds han ejercido influencia en los Gltimos cuarenta
afios, podemos nombrar a las organizaciones religiosos y o las orgonizaciones
campesinas oficiales (CNC) o independientes.

29 1bid., p. 21 ’
9 Graciela Hierro, Etica y Jeminismo, UNAM, México, 2a Edicion, 1998, p.23.
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Entre los partidos que mds ejercen influencia en la region, ademds del
Revolucionario Institucional, estaban desde los setenta, el Partido Socialista de los
Trabajadores (PST) y en los ochenta el Partido del Frente Cardenista de Reconstruccién
Nacional {PFCRN}, sobre todo en el municipio de San Pedro Chenalhé. Podemos
distinguir diversos tipos de parficipacién politica de las mujeres que simpatizan con
esfas organizaciones, que van desde la participacién institucionalizada en partidos
politicos respaldando o en oposicién al régimen, pero que se encuentran registrados y
reconocidos legalmente, hasta movimientos sociales alternativos legales que solicitaban
a apoyos gubernamentales, o ilegales que utilizan la via de las armas pora conseguir
sus demandas. Algunas de estas organizaciones politicas tienen influencia sélo en el
&mbito regional o nacional, mientras que otras se hermanan con organizaciones
politicas latinoamericanas, influyendo en los movimientos sociales del continente.

En las “Notas para comprender el origen de la rebelién zapatista”, Juan
Gonzélez Esponda y Elizabeth Pélito Barrios, hacen una explicacién de las condiciones
que orillaron a la organizacién campesina y de partidos politicos en diferentes regiones
de Chiapas.?'' Se puede decir que desde 1961, El Centro Nacional Pastoral Indigena
(CENAP), contribuyd en poner en contacto problemdtico de campesinos indigenas y no
indigenas de diferentes regiones. La Alianza Campesina 10 de abril, la Unién de
Uniones Ejidales y Grupos Solidarios de Chiapas, la Unién de Ejidos Quiptik ta
Lekubtesel, la Unién de Ejidos Lucha Campesina, la Unién de Ejidos Tierra y Libertad,
la Central Independiente de Obreros Agricolas y Campesinos (CIOAC), Ia
Coordinadora Nacional Plan de Ayala (CNPA), la Coordinadora Provisional de
Chiapas, la Organizacién Campesina Emiliano Zapaia, lo Unién de Crédito Pajal ya
Kaktik, la Unién de Ejidos 28 de septiembre, El Sindicato Agricola Miguel de la Cruz, la
Coordinadora de Lucha de Chiapas, la Unién Nacional de Trabajadoras Agricolas, la
Unidn Estatal de Productores de Maiz, el Consejo de Representantes Indigenas de los
Altos de Chiapas (CRIACH), la Organizacién de Representantes Indigenas de los Altos
de Chiapas (ORIACH), la Asociacién Regional de Interés Colectivo, el Frente
independiente de Pueblos Indios (FIPI), El Comité Particular Ejecutivo Agrario, el Comité
de Defensa y Libertad Indigena, Solidaridad Campesino Magisterial (SOCAMA), el
Frente Regional de Organizaciones de Masas, la Coordinadora Regional de Pueblos
Indios (CNPI), la Alianza Compesina Nacional independiente Emiliano Zapata, la
Organizacién Mexicana de Mujeres, la Alianza Nacional Campesina, la Unién de
Comunidades Independientes de la Selva de Chiapas, Maestros de la Seccién 79, el
Frente de Organizaciones Sociales de Chiapas (FOSCH)*'?, son sélo algunas de las
organizaciones sociales en las que han parficipado los campesinos de la regidn,
buscando mejoras para los compesinos, negociacién de demandas agrarios,
recuperacién de tierras, demanda de mejores precios para la produccién agropecuaria,
mejores condiciones para la comercializacion, respeto a la eleccion de sus autoridades,
condiciones laborales, de salud, educativas, y otros servicios para sus comunidades.

' Gonzalez Esponda y Elizabeth Pélito, Op.cit.
12 Alma Cecilia Omaiia Reyes y Jorge Santiago, et.al. Si uno come, que coman todos: Economia solidaria,
DESMI A.C., Novib, Oxfam, SCLC, México, 2001, p.16.

112



Algunas organizaciones concentran una presencia local, regional y otras llegan
incluso @ plantearse como organizaciones nacionales enfre las que destaca la
Organizacién Mexicana de Mujeres. Estas organizaciones centralizaron luchas a corto,
a mediano y a largo plazo y algunas, manteniendo como lucha central, tas tomas de
tierras, mientras que ofras, se basaron en la negociacion de demandas onte las
diferentes Secretarios de Gobiernos estatales y nacionales. Las mujeres indigenas en
ellas, tuvieron generalmente una presencia prescindible y de respaldo fundamental en
otras. Lo importante es destacar aqui cémo este movimiento armado que irrumpid en el
94, tuvo un largo antecedente de luchos, reflejadas en los numerosas organizaciones
que se han mencionado. Las mujeres enfonces aprendieron de esas luchas y sus
demandas son producio de un movimiento social que no fue ofendido directa vy
definitivamente de parte del Estado; entre estas demandas, la fierra fue la necesidad
fundamental.?'®

Muchas de las organizaciones, nacieron a raiz del Congreso Indigena de 1974,
otras tuvieron una dindmica particularmente agraria, que retormnaron la experiencia de
numerosos movimientos agrarios de la misma década en el dmbito nacional.

Destacamos del Congreso Indigena, olgunas de los demandas que retomé el
movimiento campesino y social de las décadas posteriores al 74.

Se plantearon en dicho encueniro, demandas agrarias que como pequefios
compesinos o jornaleros, exigian los tzotziles, los tojolabales, los choles, los tzeltales,
los mames, para obtener mejores salarios, o mejores condiciones parg la
comercializacién de sus productos, mejores condiciones de vida.

No se vieron por fanto en el encueniro, demandas por el pleno ejercicio de los
derechos de las mujeres. De donde las demandas como indigenas y campesinas,
dejaban todavia de lado las demandas propias de las mujeres. Y la participacién de
las indigenas en dichos encuentros respaldd siempre la voz, la autoridad patriarcal de
los varones que se vislumbran como jefes de la casa, cabezas de las organizaciones
sociales y comunitarias.

Organizaciones politicas que ejercian influencia en lo regién en ese enfonces
fueron, el MRP (Movimiento Revolucionario del Pueblo), el Partido Revolucionario de
los Trabajodores (PRT), el Partido Revolucionario Mexicano (PRM) y el MLN
{Movimiento de Liberacién Nacional), entre otros. La OCEZ {Organizacién Campesing
Emiliano Zapata), lo CIOAC ({Ceniral Independiente de Obreros Agricolas y
Campesinos), Organizacién de la Resistencia de los Indigenas de los Alios de Chiapas
(ORIACH), la Quiptik ta Lecubtesel, consfituyen organizaciones indigenas y no
indigenas, que ejercieron mayor influencia en los movimientos independientes de
Chiapas en ese enfonces. Su finalidad era generalmente la atencion de demandas

B3 Guillén, Op.cit., La lucha por la tenencia de la tierra, obedecié a la formacién de grandes fincas
concentradas en pocas familias, bajo condiciones de aislamiento de la entidad con respecto al centro del
pais, p. 9.

113



especfficas, sélo algunas de ellas pretendian cambiar las estructuras de explotacion en
la regién. Para el caso de la regién de los Alios, destacan el CRIACH {Consejo de
Representantes Indigenas de los Altos de Chiapas) y la ORIACH (Organizacién de
Indigenas de los Altos de Chiapas), que inicié primero la organizacién de los
expulsados no catblicos por problemas religicsos y después para la atencién de
algunas demandas de servicios, mediando la educacién politica de sus integrantes,
pedian entre ofras cosas, el regreso de los indigenas expulsados a sus comunidades de
origen.

La participacién de las mujeres en estas organizaciones, fue marginal. En

algunas de estas organizaciones sélo asistian hombres®'*.

La incorporacién de las demandas de género es un proceso largo, en donde la
lglesia Catdlica y de una gron canfidod de organizaciones campesinas, politicas y no
gubernamentales, conjuntan sus esfuerzos . Entre estas organizaciones, el EZLN, tuvo
un trabajo de hormiga, ampliando la capacitacién politico-militar, tanto de hombres
como de mujeres, para que integraran este ejército que seria la cabeza del
levantamiento armado del 1° de enero de 1994,

A partir de la década de los ochenta, se da una amplia participaciéon de las
mujeres con trabajos colectivos de produccién agropecuaria que frataron de resolver
algunas necesidades apremiantes de los familias rurales. A finales de esa década se
fueron dando cambios en los terrenos politicos, con una amplia participacién popular
en los sufragios, en la eleccién de representantes de los pueblos y cuando éstos eran
impuestos, la protesta municipal generalizé la participacién de hombres y mujeres en
las tomas de presidencias municipales. Después de los cambios en la ley agraria al
articulo 27 constitucional, la participacion de las mujeres es mds generalizada.

La defensa del ejido, constituia para hombres y mujeres, la defensa del
patrimonio familiar, la seguridad de mantener aunque fuera, una parcela pequefia. Y
en la medida de que la crisis en el campo orillaba a las familias a solicitar presiamos
con grandes intereses, el recurso tierra, quedaba mds vulnerable, a ser apropiado por
los prestamistas. Ademés de que el gobierno habia sefalado que ya no habria tierra
que repartir.  “Muchos campesinos empezaron o vender sus terrenos o sus
propiedades, con los ricos y con el ejércifo o el gobierno, quienes no dejaban
libertad...”*'® de movimiento, para pasar por las veredas o para acceder a los recursos
del agua.

Ademas de los movimientos de contradicciones entre diferentes denominaciones
religiosas, catdlicas y no catélicas, mencionados con anterioridad, desde finales de los

" Entrevista directa, julio de 1999.

Y Entrevista directa. “Cuando acabaron de llegar los ejércitos del gobierno, dicen los campesinos que no
respetan, que llegan en la casa y llegan a pedir tostada y a exigir comida...A veces donde estén andando
algunas mujeres, hasta las violan.”
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ochenta, principios de los noventa, numerosas fueron las organizaciones campesinas
que mostraron su inconformidad ante los cambios de la Ley Agraria.

Muchos fueron los mitines, manifestaciones y demandas agrarias que
reclamaban la solucién o problemas ancestrales que en Chiopas. Los indigenas se
senffan extrafios en su territorio, porque se les imponia lo que debian de sembrar.?'®
Se les sefalaba que debieran mas bien dedicarse al trabajo asalariado. En las mismas
oficinas gubernamentales, se les sefialaba que sus parcelas no eran productivas, por lo
que debieran mas bien buscar ofras alternativas econdmicas. Se exploraban sus mantos
petfrolfferos, se les imponian servicios de acuerdo a planes gubernamentales armados
en el escritorio y sin el consentimiento de las asambleas comunitarias.

Hacia el afio de 1991, con el Programa Nacional de Solidaridad (PRONASOL),
se construyen los compos militlares, cuarteles y Cenftros de Adaptacién Social
(CERESOS) que habrian de albergar o miles de presos (algunos de ellos, campesinos
inconformes). Los centros militares para respaldar los cambios neoliberales crecieron
de la misma manera que los CERESOS para contener las protestas del movimiento
social.

Asi, los procesos de modernizacién en el campo y en la civdad, durante la
gubernatura de Patrocinio Gonzélez Garrido, a quienes mds perjudicaron fue a los
indigenas, porque se les limitaron las posibilidades de la produccién de temporal en
sus parcelas, se intensificé su empleo migratorio y al bajar el precio de los granos
basicos de maiz, frijol y café, los campesinos no tenian recursos para convertirse en
consumidores. Por eso es que los indigenas hombres y mujeres fueron sensibles y se
sumaron al levantamiento armado del EZLN.

Esta modernizacion ademds tuvo lugar sin cambios sustanciales en las
estructuras politicas corporativas sobre las cuales se sustentan la dominacién y la
reproduccién del régimen politico nacional y local.?' Las elites modernas demandaban
cambios econdmicos, pero también politicos con respecto al sistema anacrénico de
poder, respaldado por el Partido Revolucionario Institucional (PRI). Las clases de
cafetaleros, ganaderos y comerciantes, contuvieron el desarrollo industrial, mostrando
contradicciones entre los propios grupos de poder. Y ante ellos, los trabajadores del
campo y de la ciudad, resintieron la represién que desencadenaba, tal contradiccion.

Se les prohibian las quemas y el uso de sus aperos de labranza, el macheie y
las hachas estuvieron prohibidos porque se les consideraba insirumenios de
deforestacién. Se confiscaban sus instrumentos de trabajo, se encarcelaban indigenas

216 “Dice el gobierno que quiere cambiar la semilla del fiijol o del maiz, porque hay unas flores que se
siembra y ellos lo vienen a comprar. La primera vez dice que lo viene a traer, pero mas después dice que
donde lo sembraron la flor, totalmente queda quemada la tierra y no se cria ya nada.” Entrevista directa.

27 Gilly, Op.cit., p.57.
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que prefendian llevar lefa a su casa.?'® Los indigenas se veian acosados por los

soldados que de diferentes partes del pais empezaban a llegar al estado de Chiapas.
Desde 1992, se empezaron a escuchar en lo radio los reclamos en manifestaciones o
en marchas de parte de los indigenas, que se sentian saqueados con el cambio de las
leyes que los desprotegian cada vez mds.?’® Las mujeres se veian acosadas por la
violencia militar. Se escuchaba en la calle, en el radio, en la televisién acerca de las
muliiples violaciones de que habian sido objeto. Cémo no podion ir a sembror o su
parcela, porque se encontraban militares, cémo no podian ir a pastar a sus borregos
porque se sention acosadas por soldados que ncursionaban por las veredas que
conducian a los diferentes pueblos. Por esta situacién, tuvieron que suspender en varios
pueblos la realizacién de los trabajos colectivos. 2°

Ante la violencia que se vivia en la region, los indigenas trataron de responder.
Y cuando se aprobd la firma del Tratado de Libre Comercio, muchas fueron las
organizaciones que signaron su protesta porque los pueblos indigenas no estaban
contemplados en dicho plan mulfinacional.  Simplemente se les consideraba como
parte de una poblacién que necesariamente tendria que modernizarse, para integrarse,
es decir, desaparecer como indigenas.

Estas fueron clgunas de las causas del levantamiento®', esa guerra que ya se
venia sinfiendo en contra de los pueblos indigenas vy a la que las mujeres respondieron
con su resistencia callada primero, después organizéndose en frabajos de produccién

21 Rojas, Ibid., Chiapas. ., p. 116, "Movilizacién de expulsados contra abusos policiacos y para poder vender
lefia y carbén™ ""El 20 de noviembre de 1992, los indigenas que retenian a los judiciales estatales
bloquearon un trame de la carretera panamericana, a la altura del entronque a Palenque, justo enfrente de
las instalaciones del 83 Batallén de Infanteria de Rancho Nuevo, a 12 kilémetros al oriente de San
Cristobal de las Casas. Los indigenas tomaron esta medida, a tres dias del Tercer Informe de gobierno de
Patrocinio Gonzalez Garrido, quien se habiza negado a negociar con los tzotziles evangélicos que retenian a
los policias. Para entonces eran ya 72 comunidades de 15 municipios, las que participaban en el
movimiento y habian agregado a las demandas Ia de que, cuando haya delitos que perseguir, sean tomadas
en cuenta las autoridades ruraies...habian detenido a tres camiones cargados con madera, "para evidenciar
que a los grandes madereros si les dan permiso de explotacion forestal”.

2 Rojas, Ibid., Chiapas . p. 207, " La "Marcha por la paz y los derechos humanos de fos pueblos indigenas
Xi Nich' (Hormiga}, que buscaria dialogar con una instancia federal con capacidad para resolver los
problemas de las comunidades indigenas de los municipios de Palenque, Ocosingo y Oxchuc, entre otros,
habria de realizar- durante 50 dias- una travesia por los estados de Tabasco, Oaxaca, Veracruz, Tlaxcala y
Puebla, hasta Ilegar al Distrito Federal. El 13 de marzo, en la ciudad de México, la Red de Organizaciones
No Gubernamentales de Derechos Humanos, informé de la realizacién de un estudio juridico que
demostraria la inconstitucionalidad del Codigo Penal de Chiapas, mismo que, insistieron, propicia ia
violacidén sistemitica de los derechos humanos."(21 de marzo de 1992),

220 Revisién hemerografica.

221 Pablo Gonzélez Casanova, Causas de la rebelion en Chiapas. México, Ediciones del Frente Zapatista de
Liberacién Nacional, 1998, p.21. "En la dialéctica del desanimo-radicalizacién, los jornaleros agricolas y
los precaristas tienden a mantener posiciones de lucha mas firmes. Aungue a muchos les falta educacién
politica, todos poseen una cierta educacion, una cierta informacién, una cierta articulacién de la cultura
campesina de la resistencia y el acoso. Aparece en las asambleas, en las juntas, en las platicas. En ellas se
plantea la necesidad de superar las luchas populistas del pasado, con una organizacién democrdtica
disciplinada, digna del conjunto de los pueblos, en la que participan los viejos y los nifios, con los
hombres v las mujeres”.
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agricola, pecuaria, comercial, de tipo cooperativo, que fuvieron que suspender cuando
sinfieron ese clima de tensién que les acosaba la organizacién y los colectivos.

En el folleto, "Amenczados, perseguidos y expulsodos de San Chamuld, se
relata la situacién de los y las indigenas expulsadas hacia el afo de 1982, En el mismo
afo, Andrés Aubri, fambién escribié "Lucha ideolégica y el campesinado chiapaneco”,
para explicar la situacidn de los indigenas de la época. En el trabajo de Inaremak,
Cuando dejomos de ser aplastados, se sefiala la toma de conciencia de los pueblos
indigenas rememorando la revolucién mexicana, a partir de la década de los setenta.

b. Las tzotziles y las organizaciones religiosas y no gubernamentales.

A través de la religién tradicional, hombres y mujeres veneran a los diferentes
santos patronos de cada comunidad y organizan rituales en la fiesta de carnaval. En
ellos vemos cémo se organizan las mujeres en la atencién o las actividades rituales de
sus pueblos. Se puede decir que las organizaciones politico-religiosas tradicionales,
han ido manteniendo las “costumbres y tradiciones”.

Estas prdcticas sin embargo, vieron polarizados sus infereses con respecto de las
nuevas experiencios de lo Teologia de lo Liberocién o de los denominaciones no
catdlicas. Sin embargo, se puede decir que desde 1992 se empezé a dar un didlogo
ecuménico entre las diferentes iglesias y a partir de 1996, fecha en que se realizé el
“ler Encuentro Intercontinental por la Humanidad y contra el Neoliberalismo” , se
inici6 un proceso de sincretismo de rituales tradicionales y catélicos progresistas,
excepcionalmente no catdlicos, en donde se le da un espacio a cada una de estas
précticas religiosas.

Para el coso de la religion catélica progresista, esto ha impactado en darle a las
muijeres un papel mds activo en la realizacién de los rituales. De hecho tanto didconos
como predidconos, al recibir su formacién ritual, lo hacen en compania de las mujeres,
quienes ya participan en la misa, dando la comunién, realizando sesiones colectivas de
la Misa, y reflexionando junto con sus comunidades acerca de la palabra de Dios, y su
practica en la busqueda de una paz digna en la fierra.

En esta misma década, los grupos de reflexién de la palabra de Dios, se fueron
incrementando fanto los grupos mixtos como de mujeres y fue en este periodo que se
realizé el Primer Encuentro Regional de Mujeres, en Chilén en el que participaron 70
mujeres de las diferentes regiones de la Didcesis de San Cristébal; se fue sefalando su
necesidad de avanzar en una concientizacién de las mujeres de las diferentes einias:
chol, tzotzil, izeltal, tojolabal, mame y zoque, principalmente.

Se formé la Coordinadora Diocesana de Mujeres {CODIMUJ). En su proceso

organizativo sefialan que las mujeres pasaron de la vergiienza para reunirse y contar
sus problemas, hasta darse tuerza en la organizacién y en los trabajos colectivos.
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Reflexionando sobre los fextos biblicos en general, sobre todo en los que se
habla del amor de Dios hacia el pueblo y de los pasajes que hablan sobre la igualdad
de los hombres y las mujeres ante los ojos de Dios, se empezaron a plantear elementos
de conciencia colectiva que contribuyeron con la formacién de la conciencia de las
muijeres:

Que las mujeres se valoraran como mujeres indigenas.

Que conocieran a mds mujeres.

Que compartieran sus problemas e inquietudes.

Que se sinfieran capaces de oprender.

Qlue aprendieran que eran personas libres y que podian participar en las
comunidades, en la sociedad y en la Iglesia

Qe las mujeres aprendieran a trabajar en equipo,”

eran sus objetivos fundamentales.

En ese enfonces, las mujeres se incorporaban casi fotalmente a las labores
agricolas, como uno de los demds miembros de la familia. A veces en la milpa, o en el
solar particular y en ocasiones acompanando a la venta del producto del trabajo familiar o
en la migracién a diferentes regiones para el trabajo familiar de cosecha maicera o corte
de caté en las plantaciones y fincas de tierra caliente.

De modo que la discriminacién y la explotacién de las familias, ademds de las
dificiles condiciones agricolas y la falta de tierras, se convirfieron en elementos que
orillaron a algunas mujeres a organizarse todavia mdas con una visién a mediano y a largo
plazo, para resolver su situacién, como la de tantos mexicanos indigenas y no indigenas
del pafs.

Ha haobido diferentes orgonizaciones religiosas o también organismos no
gubernamentales, grupos de muijeres, algunos han hecho cursos y pldficas con las
mujeres para que su trabajo en la familia sea mas reconocido.

A partir del trabajo de las Comunidades Eclesiales de Base, en la Didcesis de
San Cristébal, en la regién, se ha contribuido para que las mujeres ya en la familia se
les vea un papel diferente, se les tome mds en cuenta sus formas de pensar, su palabra.

Los patrones de sometimiento son las acciones que hacen que las muijeres se
sigan viendo por debajo de los demds, estos patrones son los que subordinan a las
mujeres. Se consideraba que las mujeres no podian encontrar trabajo, que las mujeres
no tenfan fuerza, que eran débiles. Y en los grupos de reflexién sobre la vida de Jesis y
de la Virgen Maria, y la Virgen de Guadalupe, se muestra que no es cierto que las

* CODIMUI, Con mirada, mente y corazon de mujer, SCLC, Chiapas, 1999, p. 47. En mayo del 2001,
realicé una visita a la reunién de mujeres del municipio de San Andrés, con el propésito de tener una
platica con ellas, acerca de su participacién politica y organizacidn, sin embargo, no permitieron
establecer las preguntas, porque segtin dijeron la informacion del estudic podia perjudicar y llegar a los
ayvaliles del gobierno.

118



muijeres sean débiles, que pueden hacer trabajos manuales y también tomar decisiones
y organizar y representar a su comunidad y hacer cosas importantes.

El acompafiamiento a trabajos colectivos con capacitacién en la elaboracién de
pan, en la siembra de hortalizas de consumo familiar, son algunas formas de concretar
el trabajo de la iglesia progresista en la region.

Se puede decir que en este marco, las Comunidades Eclesiales de Base (CEB's)
de la Teologio de la Liberacién, ha sido determinante en la conformacién de
propuestas de equidad que demandan el reconocimienio y ejercicio de derechos plenos
de las mujeres urbanas y rurales.

La historia de este trabajo se ha desarrollado o lo largo de mas de 30 afos.
Participan en la organizacién de las mujeres que han modificado estructuras familiares,
econdmicas, sociales, politicas y eclesiales. Sus metas primordiales son:

"para recuperar nuesira dignided"
- "para reconocer nuestra realidad"
"para participar en nuestra historia”
"sara reconocer nuestro ser de muer” -
" - 4 223
para decidir nuestros vidos

La Coordinadora Diocesana de Mujeres es la organizacién de las mujeres del
pueblo creyente que integra o indigenas provenientes de diferentes etnias: chol,
tojolabal, fzeltal, tzozlil y zoques y declaran que su trabajo es de reflexién sobre su
situacién y explicar los condiciones especiticas de su subordinacién. Desde 1968-69,
empez6 su trabojo. Fue importante el impulso del obispo de la Diécesis de San
Cristébal, Samuel Ruiz Garcia inicia sus labores en la Didcesis de San Cristébal de las
Casas. En lo memoria de la organizacién de las mujeres de CODIMUI, Con voz y
mirada de mujer, dicen que no tue sino hasta 1974, fecha en que se reaqlizé el
Congreso Indigena, que empezaron o incorporarse en la reflexién con los hombres
para cambiar la sifuacion y mejorar sus condiciones de vida, de vivienda, alimentacién,
educacién y salud.

Paralelamente a lo largo de todo este periodo se fueron creando organizaciones
campesinas demandantes de tierras y servicios, de caminos, electrificacién y mejores
condiciones de comercializaciéon de sus productos, principalmente de café, en los que
las mujeres mantuvieron un papel de acompafiamiento de las demandas que como
grupos indigenas y campesinos, impulsaron. Sin embargo, a pesar de las numerosas
cooperativas agricolas, pecuarias, de consumo, de fransporte, de servicios, que
coniribuyeron a incrementar su produccién, poco pudieron superar de sus condiciones
marginales, debido por un lado a la carencia de ftierras y por el otro, a la
desvalorizacién de su fuerza de trabgjo y de sus producios en los momentos del
intercambio, lo que les llevd o identificar como causantes de la persistencia de su

223 COPIMUYJ, Con mirada, mente y corazon de mujer, Coordinacién Diocesana de Mujeres, San Cristobal de
las Casas, Chiapas, 1999.
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marginalidad, a los caciques, a algunos fingueros, a coyotes comerciantes y a
prestamistas acaparadores de la produccién perdominantemente maicera, cafetalera,
horticola y apicola.

La Dibcesis de San Cristébal ha dejado que sea sustituido su trabajo de
educacién y acompafiamiento, por la experiencia que desde una Teologia India, trato
de rescatar la costumbre de los antepasados mayas y 6 la vez introduce précticas
innovadoras en la celebracién religiosa, encabezada o dirigida por una asamblea de
didconos y prediGeconos acompanados por sus esposas. Esta experiencia nueva implica
incluso que a las mujeres se les capacita para que Dios “les ilumine la boca y el
corazén”, permitiendo una participacion de las mujeres con palabras claras y
convincentes, dirigidas a su pueblo y apoyadas en la Biblia.

Esta experiencia nueva, sin embargo ha sido rechozada por el Circulo de Roma
y mds concretamente por el papa Paulo VI, quien a partir de marzo del 2002, aprobd
los nombramientos de los didconos anferiores a esa fecha, pero sefiald que en este afio
termina el nombramiento de didconos indigenas, dentro de los marcos de esta iglesia
de los pobres.?**

Mientras las esposas de los didconos pueden leer las escrituras y oficiar la misa
en compafifa de su esposo, las mujeres predidconas pueden dar la comunidén. Por su
parte a falta de sacerdotes en sus comunidades, las mujeres principales y ancianas,
pueden confesar antes de la comunién.

Aunada o esta visién de las catélicas progresistas, numerosas mujeres tzotziles se
han sumado a prdcticas religiosas de denominaciones no catélicas, respaldando de
principio, su preocupacién porque sus esposos no sean manipulados econdmica y
socialmente por el consumo del alcohol.

A lo largo de las tres Gltimas décadas, muchos han sido los enfoques que se han
planteado para dirimir en tormo a la desigualdad de derechos entre hombres y mujeres
en los Alios de Chiapas. De donde se ve necesario abordar una breve relacién de
grupos y asociaciones que han contribuido de una u otra forma, para crear “la
conciencia de género” en la region del estudio. Yemos importante analizar el impacto
de tres formas de trabajar: el feminismo radical {que plantea que la liberacién de las
mujeres es obra de las mujeres mismas, como resultado primordialmente de una lucha
en contra de la opresién masculina que se presenta en las estructuras institucionales y
de las organizaciones sociales): el feminismo de la equidad {que plantea la necesidad
de luchar por igualdad de derechos (igual salario a igual tiempo de trabajo vy
condiciones de vida tanto a hombres como a mujeres} y el feminismo de la diferencia
{que reconociendo la divisién del trabajo que generalmente subsume a la mujer en el
trabajo doméstico y al hombre al trabajo laboral fuera de su hogar, plantea la
necesidad de reconocer sus derechos integros, tanto de hombres como de mujeres.

M 1 a Jornada, 10-11 de febrero del 2002.
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Todas estas corrientes buscan superar el problema de que haya hombres que no
le permitan a las mujeres organizarse, argumentando que porque tienen hijos, los
tienen que mantener y fienen que cuidar su casa. Por eso no les dejan avanzar a sus
mujeres y no les permiten ir a las reuniones.

Ante esta situacién, mujeres que sostienen el feminismo radical, sefialon que lo
primero que tienen que hacer estas mujeres, es luchar (confrontar} en contra de sus
esposos, que son guienes directamente se oponen a sus derechos. El feminismo de lo
equidad plantea que los mujeres deben de luchar para alcanzar la igualdad en
salarios, y la igualdad para incorporarse al trabajo laboral. Por su parte, el feminismo
de la diferencia reconoce que ha habido una historia de diferente trabajo o de divisién
del trabajo entre hombres y mujeres, y ambos deben de buscar avanzar en la lucha por
mejorar la situacién de sus familias y de sus comunidades. “Lo mejor para que haya
fuerza de luchar o que podamos hacer cosas importantes, es buscar el acuerdo entre
hombres y mujeres para que fambién el hombre le apoye a la mujer para sacar
adelante juntos, los necesidades de sus familios y pora que las mujeres puedan
participar mds, luchar y dar su palabra para  tomar decisiones en su familia y sus

comunidades” *°

Numerosos grupos de mujeres, organismos no gubernamentales y tolleres de
andlisis universitarios, han planteado la necesidad de que el trabajo de género sea
reconocido como necesidad tanto de hombres como de mujeres. Se porte de
considerar al género como las condiciones educativas que van construyendo un nuevo
rol de lo que debe ser, el ser mujer, y de lo que debe ser, el ser hombre.

A partir de las principales acciones que realizan, encontramos el trabajo de
algunas organizaciones no gubernamentales que han destacado:

1} La denuncia de la violencia ejercida en contra de las mujeres.

El Grupo de Mujeres de San Crisiébal {COLEM), que nace desde 1989, en que
se presentaron ante las auvtoridades para plantear demandas en contra de violaciones a
las mujeres. El nombramiento de una médico legiste y una licenciade en atencion a
asuntos de mujeres ante el Ministerio PGblico, fueron algunas de sus principales
propuestas, ademas de la cuestion del aborto y actividades relacionadas a la salud
reproductiva, la educacién, capacitacién y la lucha contra la violencia, son unos de sus
objefivos fundamentales,”

En el triptico de su organizacién sehalan que deniro de sus progromas
institucionales se encuentran: el forfalecimiento institucional, el apoderamiento de las

2 Entrevista directa, San Andrés Sakamch’en de los pobres, 2001.

%26 Grupo de Mujeres de San Cristébal, "Balance del Grupo de Mujeres de San Cristdbal las Casas, A.C., para
el encuentro estatal que se realizara en San Cristdbal el dia 11 de junio de 1994” (Mimeo} En el triptico
de su organizacion sefialan que dentro de sus programas institucionales se encuentran: el fortalecimiento
institucional, el apoderamiento de las mujeres, las politicas piblicas y el posicionamiento institucional. “El
objetivo de este programa es asegurar la permanencia, continuidad, desarrollo, calidad, eficacia y
profesionalismo de los programas institucionales.”
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muijeres, las politicas publicos y el posicionamiento institucional. El objetivo institucional
“..es asegurar la permanencia, continuidad, desarrollo, calidad, eficacia vy
profesionalismo de los programas institucionales.”’

En cuanto al apoderamienfo plantean consolidar y resignificar el poder, pero
sobre todo, aumentar la autonomia de género, “para que cada mujer fenga control
sobre su vida y su cuerpo; esto significa autonomia fisica, econémica, politica y
social”. %%

Las politicas publicas pretenden ser andlizadas y articuladas a las demandas del
movimiento de mujeres, poniendo especial atencién en la violencia doméstica, sexual y
en la salud sexual y reproductiva.  Su metodologia se plantea feminista, e integran su
perspectiva de género, trabajando con y para las mujeres que viven en situacion de
pobreza, discriminacién y violencia.

El un articulo publicado por Rosa Rojas, sobre la denuncio de violaciones de
militares a tres indigenas tzeltales en 1994 y la actuacién de la Comision Nacional de
Derechos Humanos, denunciada por la Licenciada Martha Figuerog, sefala que las
Organizaciones No Gubernamentales han mostrado que la acivacién de ese
organismo estd en eniredicho, al no actuar favorablemente hacia las mujeres que
sufrieron de violencia de parte de los militares mexicanos. **  Dice Martha Figueroa
que

“Las agresiones sexuales cometidas por elementos del Ejército contra mujeres
indigenas, denunciadas ante autoridades mexiconas y organismos nacionales e
infernacionales de derechos humanos, apuntan hacia la impunidad. Por fo que
La Comisién Nacional de Derechos Humanos (CNDH} ha gquedado en
entredicho En el primero acabé siendo coacusadas, junto con los militares
violadores. En el caso de las indigenas tzeitales violadas en un retén militar en
Chiapas, en 1994, la Comsién Interamerncana de Derechos Humanos (CIDH)
establecié en su informe 53/01 de marzo de 2001 que el gobierno mexicano es
responsable de fortura y violaciones ol derecho a la integnidad personal y a la
proteccién de la honra y la dignidad, a la libertad personal, garantios judiciales y
proteccion judicial, por lo que recomendd investigar este caso "de manera
completa, imparcial y efectiva en lo jurisdiccién penal ordinaria mexicana”.
Empero, confinba negéndose a cumplir la recomendacién.. 2

Aqui vemos la impunidad que ha ocasionado la guerra sucia que sufren las
mujeres y ante la que numerosas organizaciones, hacen una importante de denuncia.

27 www.prodigyweb.net. mx/colem

28 oc.cit.

29 Rosa Rojes, “Incumple el gobierno federal recomendaciones de organismos internacionales. Sin castigo,
violaciones de militares a indigenas; la actuacién de la CNDH, en entredicho: ONG”, La Jornada,
domingo 27 de enero del 2002.

B0 Loe cit,
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2) El apoyo con proyectos productivos y de educacién popular.

Hay organismos como Desarrollo de los Mexicanos Indigenas, A.C. que desde
hace décadas apoya con créditos y asesorfa técnica la realizacién de frabajos colectivos
en grupos tanfo de campesinos como de campesinas. En el libro Si uno come, que
coman fodos, se plantea la experiencia de 30 afios de trabajo en el estado de Chiapas,
cenfrado en las zonas: Altos, Norte y Sur, relacionados con 240 comunidades en 17
municipios. Su propuesta es “construir aliernativas propias con la participacion de todas
y de todos”,®! como base de la economia solidaria. Al apoyar el frabajo social de los
distintos grupos u organizaciones, comparte con ellos el objetivo de lograr un proceso
organizativo; y lo que parece tan abstracio puede concretarse en la practica de esta
manera: relacionarse enire distintas comunidades o grupos, analizar la problemética
comin, buscar soluciones colectivas que beneficien a mds gente y a largo plazo, buscar
conexiones con el frabajo que ofros realizan, no quedarse en soluciones puramente
econémicas, y establecer mecanismos de aprendizaje y evaluacién”. #? Entre su
perspectiva de trabajo con mujeres, destaca apoyarlas dentro de su organizacién
campesina o comunitaria, impulsar la plena participacién de las mujeres en las
asambleas, “poniendo en marcha una instancia permanente de decision, accién y
reflexién permitiendo a las colonias adquirir un conocimiento siempre mds claro
global sobre su sitvacién y desarrollar su poder de decision y auto-organizacién y de
infervencién creafiva sobre lo realidad, esto supone una instancia regional de
delegados...”**

3) El apoyo con proyectos de comercializacién y la concientizacién “de género”.
iPasjoloviletik”® es una organizacién originada a raiz de los programas de
atencién a mujeres del Instituto Nacional Indigenista y Kinal Antzetik, autodefinida
comeo independiente del gobierno, que han apoyado en la comercializacién de los
tejidos de mujeres de la regién. Entre sus obijetivos principales se encuentra el buscar el
control de las mujeres de su organizacién, de los recursos de financiamiento y de la
comercializacién de sus productos. Ensefiarlas a valorarse. Buscar su independencia
econdmica con respecto de sus esposos y de las insfituciones gubernameniales.
Difundir la necesidad de la organizacién de las mujeres para que comercialicen
colectivamente sus productos evitando el intermediarismo, buscando el beneficio
directo a las artesanas, ademds de la realizacién de reflexiones sobre las condiciones
en que viven. Aciualmente frabaojan con un progroma de produccidn, otfro de
comercializacién, ofro de educacién y otro de salud psicoldgica.

Es importante distinguir la situacién de las organizaciones no gubernamentales y
las organizaciones de indigenas campesinas para producir o comercializar sus
producios, . Las primeras generalmente constituyen grupos para poder tener mejores

BUDESMI A.C., Op cit., 2001.
52 Ipid,, p.188.
53 Ihid,, 185.
34 1’ Pasjoloviletik, (Mimeo, SCLC, 1994).
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condiciones para la comercializacidén o para poder adquirir la materia pnma, a mejor
precio. En la regién podriamos distinguir en este sentido la Organizacidn de
Cafeticultores de Acteal, la Organizacién de Productores Indigenas de jos Alios de
Chiapas, las organizaciones de artesanas, “Mujeres por la dignidad” , “Jolom
Mayaetik”, “Mujeres de maiz” y “Sna’ Tsibajom”, “Fortaleza de la mujer maya”, con
propuestas culturales de tendencias sociales y politicas diversas, que se forman a partir
de la organizacién de los y las campesinas.

La Organizacién Independiente de Mujeres Indias (OIMI), como una fraccion de
la organizacién mas amplia, ORIACH, Organizacién regional de los indigenas de los
Altos de Chiapas, se planteaba desde 1992 hasta 1995, resolver problemas concretos
de las mujeres expulsadas indigenas, entre los que destaca, la salud, la vivienda digna,
la produccién y las actividodes de comercio informal. Esta organizacién tuvo su auge
en 1994 y actualmenie se encuentra desactivada.

4} Los estudios sobre la situacién de las mujeres indigenas.

El Taller Antzetik, y el Taller de "Estrategias de frabajo con mujeres campesinas',
de la Universidad Auténoma de Chiapas, son ejemplos que han desarrollado algunas
propuestas. El primero ha mantenido una continvidad en la Facultad de Ciencias
Sociales incorporando sus estudios en la Curricula de la Carrera de Sociologia,
mientras que el segundo, constituyé una propuesta alternativa de reflexién y autocritica
del trabajo de las mujeres urbanas y su relacién con las campesinas indigenas. Este
taller queds suspendido en el afio de 1998. Ultimamente se formé en la Universidad
Nacional Auténoma Chiapas un Taller Metodolégico de Género.

5) La educacién popular acerca de los derechos humanos y especitficos de género.

El Centro de Investigacion y Accién para la Mujer, {CIAM}, es un ejemplo de este
tipo de organizaciones que sefialan como sus objetivos fundamentales la lucha en
contra de la desigualdad de género, basado en la formacién y participacién de las
mujeres para:

- el desarrollo de su autoestima, de identidades subordinadas, la historia y los
mecanismos de su reproduccién y confrontacién con la subordinacién personal,
familiar e institucional en la bisqueda de nuevas relaciones entre hombres y mujeres,
para construir una sociedad sin discriminaciones (de género, clase y etnia
principalmente)...?®

Muchas de estas organizaciones impulsan la autogestion, lo autoestima de las
mujeres, con diferentes estilos de trabajo, en defensa de los derechos de las muijeres,
en el marco de los lineamientos planteados por la Constitucién Politica de los Estados

55 CIAM, Balance del trabajo de CIAM, para elaborar el documento de Chiapas dentro del proceso "hacia
Beiging 95" Comitan, Chiapas, 1994.
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Unidos Mexicanos, la Organizacién Internacional de Derechos Humanos desfccando
el Articulo 169 de Organizacién Internacional del Trcbc:[o

" N ““-“ ’ ¥ .
. - . ary
6) La salud reproductiva de la mujer, ho llevado a la impiemenfocién de numérosos
proyectos, talleres, impulsados por y para las mujeres del campo y de la ciudad.

Chiikok es un ejemplo de organizacidn no gubernamental que le ha dado
seguimiento a los frabajos de educacién de las mujeres, medionte falleres de educacién
popular que suelen acompanar la reflexién sobre la salud reproductiva con el apoyo a
proyectos productivos horticolas o avicolas.

Centro de Capacitacidon en Ecologia y Salud para Campesinos (CCESC),
también ha impulsado sobre todo en la regién fronteriza, programas de salud
alternativa, para la atencién primaria de salud en comunidades primero de refugiados
guatemaltecos y posteriormente en comunidades de desplazados a raiz del
levantamiento del 1o de enero de 1994.

En el Foro de Apoyo Mutuo, realizado en la ciudad de México™, hacia 1996 se
habian regisirado en el Directorio de Jas Organizaciones Mujeres en México, 437
organizaciones civiles vinculadas a problemas relacionados con la mujer, entre las que
se encuentran 15 Organismos no gubernamentales registrados por parte del estado de
Chiapas. Algunos ya han sido mencionados, ofros que se incluyen son, Culiura Moya,
Centro de Apoyo a las mujeres de Jos Altos de Chiapas (CAMACH), Centro de
Investigacion de Salud (CISC), Centro Mesoamericano para la promocién y educaciéon
rural (CEMPEREC), Centro de Investigaciones Ecolégicas del Sureste (CIESAS), Comal
Citlalmina (COMAL}, Ceniro Indigena de Capacitacién "Don Bosco", Mamd Maquin
que ha organizado a mujeres guatemaltecas, entre los que se hayan formado del 96 a
esta fecha. El grupo M'elel Xolobal, con una atencién especifica a nifios y nifias,
trabaja también en talleres dirigidos sobre todo a nifios de la calle, entre guienes los
nifios y niftas desplazados de la “zona llamada de conflicte”, son atendidos.

¢ Directorio de las orgamzaciones de meres en México, Orgamsmos civiles vinculados a problemas
relacionados con la mujer, Foro de la Mujer, 1995, ante la necesidad de tener presencia relevante en la IV
Conferencia Mundial sobre la Mujer a celebrarse en Beijing China, en 1995,
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El Centro de Derechos Humanos Fray Barfolomé de los Casas y lo Red de
Defensores Comunitarios, son organismos que también han apoyado en la defensa
concreta de los derechos juridicos tanto de hombres como de mujeres. Deniro de
estos enfoques, algunos grupos de mujeres han trabajado en vinculacién con
organizaciones campesinas, mieniras que ofros han sefialado una autonomia que les
permite plantear propuestas especificas de género, fendientes al impulso de un
Movimiento Amplio de Mujeres, que influyen de una u ofra manera en el despertar de
las mujeres rurales.

El Movimiento Amplio de Mujeres que se viene consiruyendo coincide con
buscar la igualdad en la participacién genérica, compartiendo experiencias, analizando
coyuniurgs, viendo las posibilidades de realizar acciones conjuntas y coordinadas.
Coinciden con apoyar el proceso de didlogo que se dio entre el EZLN y el gobierno,
pero se pronuncian en conira de todo tipo de violencia, buscando la participacién de
las mujeres en los procesos populares. Sefialan que la autonomia del movimienfo de
mujeres, debe romper las estructuras de dependencia al inferior de las organizaciones
mixtas.

Ademds de estos Organismos no gubernamentales que indudablemente han
tenido fuerte influencia en la conciencia genérica de las mujeres indigenas de la regién,
habria que desarrollar una reflexién posterior sobre las instituciones gubernamentales,
los partidos y los diferentes organizaciones populares campesinas y urbanas, en su
actitud hacia la lucha de las mujeres.

2. La coyuntura. Resistencia y participacion politico- militar de las mujeres
zapatistas en el levantamiento armado del 1° de enero de 1994,

El 1° de enero de 1994 inicié a las primeras horas de la madrugada, con el
levantamiento armado del EZLN, a través de la foma de las ciudades de San Cristébal de
las Casas, Aliamirano, Las Margaritas, Ocosingo y del Centro de Readaptacién social de
Rancho Nuevo.

En el Anexo 9 de este trabajo, se incluyen comentarios de diferentes
personalidades politicas y de la cultura, acerca del levanfamiento que sorprendié a
todo el pueblo de México. Después del To de enero, se han escrito numerosos libros
sobre los zapatistas, el Sub Comandante Marcos, el Comité Clandestine Revolucionario
Indigena del EZLN, el movimiento indigena y las mujeres indigenas de Chiapas. El
objeto de esta reflexidén es contribuir con todos estos trabajos, abordando el tema de
las mujeres porgue en ellas se asienta lo fuerza de esa lucha de reivindicacién indigena
y nacional que ha significado cambios profundos en los terrenos cualifativos y
cuantitativos, desde el punto de visia de clase, etnia y género, englobando una
participacién politica que marca una discontinuidad con respecto del papel que han

desempenado las mujeres indigenas de los Altos de Chiapas, a lo largo de la historia.
{Anexo 9)
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Fotografia de mujeres zapatistas en enero de 1994, Chiapas: Fl alzamiento, La Jornada, México,
septiembre de 1994

Los insurgentes zapatistas, segin Ivon Le Bot “son a la vez producto, agentes,
actores, victimas y beneficiaros de una revolucion silenciosa, de un mowvimiento de
modernizacién, de desarrollo y democratizacion de la sociedad indigena de Chiapas
que ha pasado inadvertido para el resto de la sociedad mexicana, y muchas veces

también para el resto de la sociedad chiapaneca”.*’

Y es que se fue construyendo silenciosamente a lo largo de la década de los
70's, y hasta 1994, cuando pudimos vislumbrar en el levantamiento la presencia de los
indigenas, porgue los primeros 12 dias del levantamiento, la presencia de las indigenas
del EZLN, todaovia los periodistas y la sociedad en general, lo pasé desapercibida.

Ybon Le Bot, dice que este movimiento lejos de mowilizar a la costumbre y o la
tradicién de los pueblos indigenas, comenzé a movilizar o las comunidades de
desplazados o migrantes ubicados en la selva lacandona. No obstante ello, considero
que dentro de la costumbre en la regién de los Altos de Chiapas, se fue construyendo
una opcién politica que buscd por diferentes vias el desarrollo de colectivos de trabajo
que siempre encontraron obstéculos en la comercializacién de sus productos o en la
misma organizacion que fue constrefiida por los agentes institucionales por diferentes
vias.

237 Op.cit ,Ybon Le Bot, p.40. :
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El movimiento zapatista prendié no sélo en las zonas colonizadas de lo selva,
sino que incluso en las ciudades y en la periferia de las comunidades indigenas
tradicionales, a través de expresiones culturales e identidades nuevas en donde lo
coleciivo, retomaba ese imaginario indigena maya que fraté de dar una respuesta
distinta a los fenémenos de la modernizacién que buscaba por un lado la integracién
de los indigenas al cambio y al propio tiempo, a ofros los constrefifa a mantener a toda
costa la tradicién y las costumbres.

. El cambio religioso incidié en el proceso de modernizacién, dando lugar a
diferentes tendencias en la regién:

* de defensa de sus "costumbres"

* su integracién dentro de los marcos de un desarrollo econdmico-social
modernizador en el ambiio regional.

*su organizacién en movimientos subalternos nsertos en la lucha polftica
regional y/o nacional, o

*su organizacién en procesos acordes con los movimientos de liberacién
cenfroamericanos" %

Se ha demosirado cémo si bien uno de los ingredientes que influyeron
indireclamente en el imaginario indigena que dio origen al levaniamiento, fue la tucha
armada, su caracterizacién especifica se diferencié de los movimientos politico-militares
centroamericanos, en la medida de que politica militar se subordina a la politica que
intenfa un didlogo con el resto de la sociedad civil y con el Estado, combiando o
orientacién de esta lucha, hacia una lucha politica que haga mas demandante a la
sociedad en su conjunto (la sociedad civil), bajo la perspectiva de un cambio radical.

Dice Ivon Le Bot, que las nuevas comunidades se emanciparon de los antiguos lazos
de dependencia inferna: el sistema de corgos, los principales, los chomanes, los
celebraciones comunitarias y el alcohol y de los externos: las fincas, los contratistas de
mano de obra, los comerciantes y transportistas, los caciques y el sistema politico.
Impulsaron un desarrollo endégeno, acompafiado indudablemente de algunos agentes
externos (personal eclesidstico, miembros de organizaciones no gubernamentales) pero
carente de afencién y ayuda por parte del Estado, ™ estas experiencias de autonomia han
ido atrayendo a los sectores fradicionales, en lo defensa de su identidad y el respetfo a sus
usos y costumbres tradicionales. En este sentido no cualquier elemento de la cultura
tradicional, sino sélo aquellos elementos que les permiten avanzar en la consiruccion de
colectivos que consensen el sentir en la defensa de los derechos de las comunidades.
Después del 94, grupos tradicionalistas han sumado al levantamiento y a la conformacién
de los Municipios Auténomos.

Es en este medio en el que las mujeres indigenas de Chiapas han sido protagonistas
aungue primariamente invisibles.

8 Op.cit., Pérez Enriquez. Expulsiones indigenas.
% Op cit., Le Bot, p.41.
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Fue hasta los Didlogos de la Catedral, que las zapatistas se hacen visibles y se
manifiesta una participacién politica, como toma de la palabra en la demanda de sus
derechos sociales y politicos, poniendo en préctica la dignidad, la resistencia y la
entrega a una lucha social que trasciende su situacién como indigenas y como mujeres,
enmarcdndose en el confexto de una problemdtica nacional e incluso infernacional. Se
ha dicho que el 30% de los miembros del EZLN son muijeres, pero de las bases de
apoyo el porcentaje es mayor.?*°

. Las mujeres que se constituyen en bases de apoyo, han llegado a asumir moltiples
actividades econémicas, sociales, politicas, de respaldo y defensa del movimiento, que
manitiestan la resistencia a través de un proceso de depauperacién creciente, con mayor o
menor presencia de las reivindicaciones de género.

El rescate de la dignidad y la participacién politica alternativa, en la toma de
decisiones en las asambleas comunitarias, en los procesos de eleccidon de sus
representantes comunitarios o municipales quténomos, ademds en los movimientos de
resistencia politica que se han impulsado en los municipios de los Altos de Chiapas de la
llamada 'zona de conflicto’ han puesto de manifiesto una gran variedad de modalidades de
actitud politica de las mujeres pertenecientes a las bases de apoyo del EZLN.

El desempefio de cargos de liderazgo y direccién, que han expresado una defensa
de condiciones de igualdad integral de clase, etnia y género, se ha puesto de manifiesto de
parte de las mujeres indigenas zapatistas.

Las mujeres que forman parte de las bases de apoyo zapatista, se han mantenido en
el rechazo de todo tipo de ayuda gubernamental que las separe de sus ideales, bajo un
clima de militarizacién creciente y en el aprendizaje de nuevas actitudes polfficas
alternativas, en la organizacién de los trabajos cotidianos de mantenimiento de la
seguridad, alimentacién, la produccién, la atencién a la salud, la alfabetizacion y la
educacién politica de sus pueblos. Ellas y las mujeres insurgentes muestran un nivel
diferenciado de parficipacién politica.

A. La Organizacién de las Mujeres Zapatistas y Ley Revolucionaria de las Mujeres.

- El movimiento zapatista se distingue de los movimientos anteriores. En él hay
un fuerte aporte a lucha feminista de las mujeres y una visién integral de las demandas
del movimiento popular indigena y no indigena en nuestro pais. Esta lucha se expresa
en la lucha politico-militar de las dirigentes zapatistas que han desarrollado una
propuesia feminista y politico-social, que no necesariomente se idenfifica con la
ideologia de género manejada por la mayoria de los grupos feministas. Es decir que la
ideologio de los mujeres zapatistas, aunque entrafia tangencialmente demandas de
género, no es plenamente compartida por ofros grupos de mujeres y organismos no
gubernamentales, porque la demanda de género se diluye entre las demandas politico

%0 Millan, Op.cit., p.153. Ver también Congreso Nacional de Mujeres, celebrado en Museo de la Ciudad de
Meéxico en enero de'1994.
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sociales como indigenas y trabojodores(as) de México. Es importante sefalar qué
elementos contiene la ética zapatista de la Ley Revolucionaria de las Mujeres, que tiene
su planteamiento inicial en enero de 1994, en 1995, incluye coniribuciones a partir de
un amplio proceso discursivo, de polémica formulados en la Mesa 6 sobre "Derechos y
culturg de la mujer indigena”, del Didlogo entre el EZLN y el gobierno.

la Ley Revolucionaria de las Mujeres enarbolada por las mujeres zapatistas, ha
tenido impacto en los medios rural y urbano, regional y nacional.

Primero. Las mujeres, sin importar su raza, credo, color o
filiacién polifica, tienen derecho a participar en la
lucha revolucionaria en el lugor y grado que su
voluntad vy capacidad determinen.

Segundo. Las mujeres tienen derecho a trabajar y recibir un
salario justo.

Tercero. Las mujeres tienen derecho a decidir el ndmero de
hijos que pueden tener y cuidar.

Cuarto. Las mujeres tienen derecho a participar en los
asuntfos de la comunidad y fener cargo si son
elegidas libre y democréaticamente.

Quinfo. Las mujeres y sus hijos tienen derecho a atencién
primaria en salud y alimentacién.

Sexto. Las mujeres tfienen derecho a la educacién.

Séptimo. Las mujeres tienen derecho a elegir su parejo y a
no ser obligndas por lo fuerza a contraer
mairimonio.

Octavo. Ninguna mujer podréd ser golpeada o maltratada
fisicamente ni por familiares ni por exirafios. Los
delitos de intento de violacién serdan costigados
severamente.

Noveno. Las mujeres podrdn ocupar cargos de direccién
en la organizacién y tener grados militares en las
fuerzas armadas.

Décimo. lLas mujeres tendrdn todos los derechos vy
obligaciones que sefalan las leyes y reglamentos
revolucionarios.?!

El Despertador Mexicano, publicacién del EZLN, mostré desde sus inicios su
preocupacién por las mujeres. Esta publicacién demand6 "el derecho de las mujeres a
la participacién en la lucha revolucionaria en el lugar y grado que su voluntad y
capacidad lo determinen; a trabajar y recibir un salario justo, a decidir el ndmero de
hijos que pueden tener y cuidar, a parficipar y tener cargos al interior de la comunidad;
el derecho a la salud y a la educacién, a elegir su pareja y no ser obligadas por la

M Ley Revolucionaria de las Mujeres, en EZLN: Documentos y Comunicados, Neo. 1, ERA, México, 1994,
pp. 45-46. Ver también “Doble Jornada”, La Jornada, 6 de mayo de 1996.
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fuerza a coniraer matrimenio, a no ser victimas de ningln tipo de violencia y el derecho
de fener puesios de direccién."?*

En el momento de que las mujeres plantean la necesidad de una legislaciéon que
reivindique sus derechos especfficos, con la Ley Revolucionaria de las Mujeres, las mujeres
zapatistas del ejéreito militar, obligan a sus compafieros, acostumbrados a una dindmica
rigida y piramidal, a observar y a sentir sus demandas y marginacién. Esta es la razén de
que el mismo Subcomandante Marcos, va integrando en su discurso algunas de estas
reivindicaciones que plantean las propias mujeres.

En el rescate de sus derechos como campesinas, mujeres zapatistas y no zapatistas
buscan acceder o un pedazo de tierra seguro, frabgjo y salario justos, por ser
consideradas con todos los derechos de los mexicanos, como mujeres {por la igualdad al
trabajo, al salario, a la educacién, a la salud) y sin opresiones de ningln tipo, por la
libertad, la democracia y la justicia.

Esta Ley fue ampliamente discutida tanto en las comunidades, en algunas de las
cuales fue consensada en las asambleas, como en la ciudad, a través de los diferentes
diarios. Esto produjo propuestas posteriores que se anexaron y salieron publicadas en
el diano La Jornada. Las feministas, la vieron limitada y se produjeron explicaciones de
motivos. Si bien es necesario reconocer el hecho de que los bases de esta ley
Revolucionaria, eran sumamente rigidas en cuanto a cémo las mujeres deben de
someterse ser entendidas por la culturg y fradicién de sus pueblos, en cuanto a las
relaciones maritales se refiere, es importante sefialar que esa “moral comunitaria”, tuve
tanto impacto dentro de las filas del propio ejército, que se llegaron a legitimar las
relaciones de pareja ya sea por los mandos inmediatos o por el propio grupo en el que
se enconfraban.

Considero que los aporfes de La Ley Revolucionaria de fas Mujeres, deben sin
embargo tomar en cuenta el contexto y la cultura propia del medio. De hecho la
aplicacién de esta ley tuvo sus dificulfades tanto en algunas comunidades, como en las
filas del propio ejército, yo que en algunos contextos, las costumbres y tradiciones,
limitaron mucho el desarrollo de las mujeres, mientras que en ofros casos, fueron los
mismos compafieros, los que contribuyeron a proporcionarle a las compaderas las
condiciones de su avance politico y organizativo. Al preguntarles a unas mujeres “bases
de apoyo” sobre el conocimiento, el reconocimiento y la prdctica de esta Lley
Revolucionaria de las Mujeres, sefalaron que saben de esa ley, pero que casi no se
habla de ella. Que de hecho, piensan que casi no se practica, aungue da muy buenas
recomendaciones sobre sus derechos.**?

De modo que a reserva de que esia ley todavio necesita conocerse vy
reconocerse en los diferentes dmbitos, puede ser retomada ampliomente como

2 EZLN, El Despertador Mexicano, Num. 1, México, diciembre de 1993,
3 Entrevista directa, San Andrés Sakamch’en, agosto del 2000,
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demanda de género y punto de partida para avanzar en la organizacién de las
demandas de género desde una perspectiva grupal, colectiva y no individual,

Se presenta en el anexo de este frabajo una propuesta que retoma los aportes
de las indigenas, que pueden muy bien permitir la reflexion acerca de los derechos de
las mujeres en el dmbito nacional, en el campo y en la ciudad, desglosando lo que
serian las demandas de las mujeres anfe el Estado y aquellas que se convierfen en
recomendaciones a las organizaciones de la sociedad civil y a sus esposos. De estas

propuestas se desprenden posturas ante diferentes instancias de parte de las zapatistas.
{(Ver Anexo 4)

Se aborda en la propuesta, lo consideracion del andlisis de clase, como
trabajadoras, etnia, como indigenas y género como mujeres en resistencio a las
politicas gubernamentales a fravés de la puesta en practica de una gran modalidad de
estrategias adecuadas a diferentes contextos de las mujeres.

Lo polémica entabloda entre los diferenfes grupos de muijeres, respecto al
andlisis de las reivindicaciones de género de las mujeres zapatistas, sobre la base de la
Ley Revolucionaria de las Mujeres profundiza en el estudio de las relaciones de poder
que de alguna manera determinan las formas de subordinacion de las mujeres
indigenas.

Considero que deniro de la discusién, las mujeres zapafistas estén cercanas a
un planfeamiento de género desde la perspectiva del "feminismo de la diferencia", que
reconociendo la distincion de idenfidades entre hombres y mujeres, busca la igualdad
de derechos enire los géneros. Dice Cecilia Olivares que el objetivo politico del
feminismo de la diferencia "...es lograr que la diferencia entre hombres y muijeres, no
tenga que implicar inferioridad o subordinacién de la mujer... sino que exista un

equilibrio de poderes enire hombres y mujeres’ **

En este sentido el feminismo de la diferencia estaria acorde con plantear
asimismo la necesidad de superar la desigualdad de clase y de etnia, cuyas
circunstancios debieran de cambiar con respecto a las condiciones que originan por un
lado la sociedod capitalista neoliberal y por el ofro la sociedad racista patriarcal.

Este enfoque es mas acorde con la ideologia tradicional -de los pueblos
indigenas que reconocen el sistema dualista de la organizacién social comunitaria, a
parfir de la suma de los géneros, es decir, la suma de lo masculino y el femenino, los
"totil me'it" los "padres y madres" de los antepasados, como le llaman los tzotziles.**

* Cecilia Olivares, Glosario de términos de critica literaria feminista, México, Colegio de México,
Programa de Investigacion y Estudios sobre la Mujer, 1997), p.33.

5 De hecho cuando en los pueblos tzotziles del estudio se habla de los antepasados o ancestros, utilizan el
término ‘totil me'il' que quiere decir 'padres madres' que antecedieron la cultura de los hombres mayas,
poseedores de la 'palabra verdadera' o ‘batzik’optik'.
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Asi se pretende entonces ir a la bisqueda de las especificidades que las muijeres
indigenas han expresado. Estas sin embargo, habrén de remarcarse a su vez dentro de
la categorfa de la clase de los pegueios campesinos que las encuadra dentro de una
regién de minorias émnicas hablantes de la lengua tzotzil.

En este sentido, no se plantea privilegiar el antagonismo entorno a la lucha de
las mujeres en contra de los hombres y relegar a un segundo término, la lucha de
clases y la lucha étnico-politica en contra de la explotacién y de la opresién.

En todo caso lo importante es reconocer la necesidad de articular lo individual,
lo social, lo politico-ideclégico de la especificidad de las mujeres indigenas
campesinas, para explicar cémo ponen de manifiesto diferentes formas de resistencia.

Desde ofra opica, tratoré de enmarcar a lo cuestién genérica en el andlisis de
coyuntura de los procesos sociales del medio indigena en donde "la guerra de baja
infensidad” juega un papel determinante porque recrudece el campo en el que se da
esa participacién politica de las mujeres indigenas, cuya organizacién en el movimiento
popular cobra un impacto en el émbito regional, estatal e incluso nacional.

La ideologia patriarcal que mantiene la marginacién de las mujeres del terreno
de lo politico, ha sido sostenida por el discurso religioso, e incluso por algunos
filésofos destacados como Nietzsche, Kant, y paraddjicamente por uno de los teéricos
que han defendido mas fuertemente la democracia: Juan Jacobo Rousseau. Ademds,
de acuerdo o las costumbres de los pueblos tzotziles, la mujer no tiene derechos
agrarios ni politicos, es considerada como un menor de edad o como un sujeto social
de segunda categorfa. A lo largo de la historia se coincide en sefialar la superioridad
del varén sobre la mujer y sus hijos, una superioridad de mando que posibilita una
capacidad de decision politica, dignidad y propiedad comunal y ejidal.  Esta visién
patriarcal de las relaciones humanas, se ha cuestionado profundamente con el
comportamiento de las mujeres zopatistas que han desempefiado cargos de
responsabilidad y de mando.

En cuanto a la postura de la Iglesia con respecto del matrimonio y de la relacién
hombre-mujer, en La Biblia se establece que "dejard el hombre a su padre y a su
madre, y se adherird a su mujer; y tenderédn a ser los dos una sola carne", pero
también, después de que Eva come la manzana del drbol prohibido, Dios le dijo:
"multiplicaré los trabajos de tus prefieces. Parirds con dolor los hijos. Y buscards con

ardor a tu marido, que te dominara...",**

En cuanto a los filésofos cldsicos, ya Aristoteles en su Politica, hablaba acerca
del dominio del padre respecto de la mujer y de los hijos y cémo el primero manda
sobre los segundos; de igual manera, Kant dice con respecto al matrimonio "que
pretende aprovechar la desigualdad de rango de las dos partes con vistas al mayor

8 Sagrada Biblia, Madrid, Espafia, Biblioteca de autores cristianos, 1969, p. 6.
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dominio de una parte sobre la ofra; ...& debe ser tu sefor (&, la parte que manda,
ello, la que obedece), no puede pensarse gue esta ley estd en conflicto con la igualdad
natural de la pareja humana, si a la base de esta dominacién se encuentra solo la
superiondad natural de la capacidad del vardn sobre la mujer a la hora de llevar a
cabo el interés comin de la casa y del derecho de mandar fundado en ella".?"; el
mismo tedrico defensor de la democracia, Juan Jacobo Rousseau, decia que las
muijeres “celebran el amor que es un sentimiento ficticio, para establecer su imperio y
convertir en dominante al sexo que debian obedecer”,**®; en el mismo escrito y como
pié de pdgina del edifor, se retoma el pensamiento de Voliaire, uno de las pocas
excepciones de la visién patriarcal enarbolada por los clasicos de la Filosofia; en la
"Carfa a Berger" escribe que hay plena igualdad enire la mujer y el hombre: "Los
muijeres son capaces de todo lo que nosotros hacemos y...la Gnica diferencia que hay
entre ellas y nosotros es que son mas amables’.* En cambio, Rousseau afirma la
existencia entre los dos sexos de una "desigualdad natural' que somete a la mujer a la

obediencia del hombre.

Precisamente por eso, Mary Wollesionecraft, una de laos feministas mas
destacadas del siglo XVII, sefalaba que Rousseau no ero consecuente con su
planfeamiento democrético, porgue dejaba de lado a las mujeres que no participaban
en su sociedad democrdtica, ya que los hombres como sujetos piblicos, eran quienes
llevabon a cabo las propuestas como legisladores, y como pueblo, participes de la
voluntad general.

Por su parte, la costumbre de los pueblos indigenas izotziles establece en la
mujer, la mayor o menor capacidad de decisién sobre los asuntos de la casa, lo menor
o mayor responsabilidad en los trabajos domésticos y la carencio total de derechos
agrarios comunales o ejidales, ademds de la limitada partficipacién en la toma de
decisiones sobre asuntos polfticos del pueblo en las asambleas comunitarios; "La
parficipacién politica de las mujeres indigenas en el conflicto chiapaneco ha hecho
evidente el cuestionamiento que se hace en el interior de las comunidades con respecto
a formas organizativas y relaciones de poder tradicionales. Parle de este
cuestionamiento se puso de manifiesfo cuando fas mujeres zapotistas recorrieron las
comunidades de la selva hablando con sus compaferos para "sacar de ahi, de su

pensamiento, la Ley de Mujeres'*®,

Lo propuesta que refoma el impacio politico de los planteamientos de lucha de
las mujeres zapatistas, reconoce sus aportes pueden que ser vdlidos, no sélo para las
mujeres rurales, sino también para los mujeres de la ciudad. Este conjunto de
propuestas, se pueden plantear desde la perspectiva de demandas de reconocimiento

%7 immanuel Kant, La metafisica de las costumbres, Madrid, Espafia, Tecnos, 1989,p 98.

% Juan Jacobo Rousseau, "Discurso sobre el origen de la desigualdad entre los hombres” en El Contrato
Social, Madrid, Tecnos, p.240.

9 Loc.cit.

2% Ajda Hernandez Castillo y Anna Maria Garza Caligaris, "En torno a la ley y la costumbre, problemas de
antropologia legal y género en los Altos de Chiapas”, Tradiciones y costumbres juridicas en comunidades
indigenas de México, México, Comisidn Nacional de Derechos Humanos, 1995.
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del Estado Mexicano y desde la perspectiva de demandas a ser reconocidas tanto por
los hombres, como por ias mujeres que participan en el movimiento social en nuestro
pais.

La Ley Revolucionaria de las Mujeres sintetiza una serie de propuestas que se
tfraducen en un reconocimiento de la dignidad de las indigenas en demanda de sus
derechos no solo para su sector social de género (como muijeres), o éinico {como
indigenas), sino también de clase {como trabajadoras del campo y de la ciudad) y
ademés reconociendo su papel en la comunidad y en su familia. Algunas mujeres han
sefialado que esta ley surgié de una gran cantidad de propuestas que se hicieron
desde los talleres que se impulsaron en los diferentes pueblos y que se vieron
obstaculizados por la tensién del cerco militar,

Es muy necesario un andlisis de la reproduccién de la vida cotidiana en
diferentes dmbitos de las mujeres en la zona de conflicto, tanto de las bases de apoyo,
como de las milicianas, insurgentes, o comandantas del EZLN, aunque tombién hay
que contrastar sus prdcticas y sus pensamientos con respecto de las mujeres no
zapatistas, o simplemente de las mujeres no organizadas, ni conscientes de su ser en el
mundo.

Segin Graciela Hierro, se ha superado ya la etapa del feminismo, “en que se
daba la lucha de las mujeres en confra de los hombres concretos, padres, hermanos,
esposos, amantes o hijos y se combatia la ideologia patriarcal en la figura del hombre
con la que se entabla la relacién interpersonal”.?®' Su propuesta es desaprender los
cédigos de la domesticacién a la que hemos estado sometidos tanto mujeres como
hombres, para superar precisamente la visién andrégina de la sociedad.

En la Ley Revolucionaria de las Mujeres, se analiza la educacién y la conciencia
de género de las mujeres indigenas en el dmbito del estudio. Es importante reconocer
su contribucién, como una propuesta para desaprender los codigos de domesticacién.

La dignidad de las indigenas se ha puesto de manifiesto en la mirada, ef uso de
la voz, el tono, la expresién abieria del pensamiento, que se constituyen en algunos
elementos obijetivacién de su presencia, o su ausencia en las mujeres zapatistas y no
zapatistas de la {lamada zona "de conflicto”.

En tfalleres de trabajo con las mujeres indigenas en la zona de conlflicto, han
sefialado que hay costumbres buenas que se necesitan mantener y costumbres malas
que se necesiftan cambiar. Considero que en el Municipio Auténomo de Polhé, se
vienen dando algunos cambios sustanciaies, con obstdculos propios de una sociedad
patriarcal. De donde los fineamientos formulados por la Ley Revolucionaria de las
Muijeres, han tenido un importante papel en el desenmascaramiento de las condiciones

Bl Graciela Hierro, De la domesticacion a la educacion de las mexicanas, Editorial Torres Asociados,

Meéxico, 4a. Edicién, 1998, p. 14. Op.cit, Hierro, "un futuro para la educacién de las PERSONAS, que
se abra mas alla de las distinciones de género".
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de desigualdad genérica, dando lugar reivindicaciones de derechos familiares,
comunitarios, sociales y politicos, que repercuten tanto en las mujeres, como en sus
compaferos. Si bien, hay un gran abismo, entre lo que se prefende alcanzar y las
condiciones actuales, la lucha cohdiana nos permite visiumbrar logros limitados que
estén en la antesala de la revolucién de la vida de las mujeres indigenas.

El hablar de la transmisién de valores, nos Heva a referir a la educacién. No
referiré a experiencias de educacion formal en las comunidades indigenas, en la
medida de que en la zona de conflicto las condiciones de la educacién se han visto
mermadas. No obstanfe, es importante reconocer que aunada a la educacién popular,
la educacién no formal, fransmitida de madres a hijas, va cambiando las condiciones
de vida familiar y comunitaria que fienen un impacto en la participacién politica de las
muieres indigenas.

Podriamos hablar en este sentido de que hay un gran aporfe al feminismo de
parte de las zapatistas que luchan por mejorar la situacién de las muijeres, pero esta
lucha la dan juntos hombres y mujeres, buscando compartir la division del trabajo,
tratando de mantener unida la organizacién de su familia y de su pueblo, en base a la
toma de acuerdos.

Porque si estdn haciendo trabajo y no fienen acuerdo dentro de su familia, no
pueden avanzar en la lucha. Para esto, los hombres deben entender la lucha de
las mujeres. Porque a veces no dan permiso para que las mujeres avancen. Es
necesaro que se busque el enfendimienfo dentro de la casa. A veces la mujer foma
su decisién de hacer trabajo por su cuento y no lo toma en cuenta o su
compafero, ni a su familio, entonces tampoco puede avanzar. Cuando algin dia
llega a tener problema grave, llega al extremo de dejar abandonado su trabajo ©
llega a tener problemas mayores 1 no encuenira acuerdo con su esposo, por eso
a veces llegan o separarse, **?

Las zapatistas han sefalado la necesidad de cambiar junios hombres y mujeres,
plantean un caminar a la par con sus compaferos, en donde ambos privilegian su
lucha en confra de las estructuras de explotacién local, regional y nacional, aunque
ademds destacan la necesidad de luchar en contra de los obstaculos que impiden el
desarrollo organizativo de las mujeres que no esté al margen de su situacion familiar y
comunitaria.

Dentro de este caminar, para el hombre generalmente es mds importante la
lucha de la organizacién, mientras que para la mujer lo es la situacién de su familia.
Las mujeres de las bases de apoyo zapatistas, reconocen sus derechos individuales en
base a sus derechos colectivos como familia dentro de su comunidad y dentro de su

52 Entrevista directa. “Si no tienen acuerdo el hombre y la mujer, si tienen problema familiar, no pueden
hacer trabajos de la lucha. En lugar de que van a pensar kuchar en contra del gobierno, sdlo tienen
problemas entre familia, se dividen y no piensan como puede mejorar todo el pueblo. Por eso es
necesario poner de acuerdo familiar y presentar el acuerdo en la asamblea”.
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organizacién de mujeres. Y en la bisqueda de ese reconocimiento su lucha no empieza
en conira de su esposo, sino que buscan arreglar sus problemas llegando a acverdos.

B. Los cargos de las mujeres dentro del EZLN.- Jerarquia de mandos.

He dejado un apartado especifico para hablar de las mujeres zapatistas, porque
ademds de reflexionar acerca de la capacidad organizativa de las indigenas, quiero
analizar la capacitacién y la formacién especifica de las moltiples actividades y cargos
de responsabilidad que tienen. Estas actividades les permiten desarrollar no sélo su
gama de habilidades fisicas, sino ademés entrafia una formacién politica sélida que
fortalece su conciencia de clase y les permite la entrega abierta a un proyecto politico
militar y dar un salto, rebasando los marcos de la caracterizacién subordinada y sumisa
a la que han estado acostumbradas las mujeres de la regién.

Si bien es cierfo que las mujeres zapatistas se subordinan a la estructura
piramidal, esta subordinacién no reproduce una sumisién, antes bien, parte del
convencimiento y la entrega a los ideales que defienden.

Las mujeres del EZLN se organizan y reflexionan sobre las demandas de los
pueblos indigenas en general, pero también acerca de las demandas especificas de
género que suméndose a las de tierra, trabajo, educacion, alimentacién, techo, salud,
democracia, libertad, justicia y paz con dignidad:

- Libertad para decidir ellas mismas con quién se van a casar.
- Libertad para representacién en cargos de eleccién popular.
- libertad para decir su palabra y ser respetados.

- Libertad para dirigir.

Ademdés de estas demandas centrales que salieron publicadas en Ef Despertador
Mexicano, ofras demandas se fueron incorporando en el proceso de didlogo de la
Catedral entre las que destacan, derecho a que se cambien las malas costumbres,
derecho a la tierra {muy polemizado, en virtud de que algunas plantearon un derecho
individual y ofro familiar}**®, derecho a recibir créditos para impulsar proyecios
productivos, asi como manejar planes de desarrollo para las mujeres, derecho a
organizarse en lo cultural y a la informacién oparte de olgunos derechos que se
plantearon al interior de la familia, como son el derecho a ser respetadas, a expresar
los sentimientos, a la educacién, e igual derecho al vestido, al alimento, ol manejo de

recursos econdmicos, al descanso, y a la diversién.

“Asimismo, la Ley asienta la prohibicién, para mujeres y hombres de abandonar
a la pareja “cuando no haya razén”; la prohibicién, para los hombres de tener
dos esposas y finalmente la prohibicién que ha generado fuertes criticas externas
al movimiento zapatista, es que algin miembro de la sociedad tenga relaciones

233 Ver polémica entablada en la Mesa 4 del Foro sobre Derechos y Cultura Indigena, “Derechos y cultura
de la mujer indigena”, enero de 1996, San Cristébal de las Casas, Chiapas, en donde algunas mujeres
asesoras de la ciudad, encontraron diferencias con respecto a las indigenas del movimiento.
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amorosas fuera del reglamente de o comunidad, es decir, que no esté casadola)
con la ofra persona "**

Las mujeres de lo ciudad, podemos enfender o no entender las razones que
producen la bisqueda de las indigenas de un reconocimiento familiar y social, sin
embargo, las mujeres zapatistas, van impactando a su propio movimiento politico-
militar y le marcan un profundo sello indigena, que incorpora preocupaciones de
legitimidad y respaldo social de las mujeres rurales. En este sentido vemos cémo las
preocupaciones individuales son asumidas colectivamente por el dmbito de las
asambleas comunitarias o de su organizacion. Las mujeres fzotziles zapatistas se fueron
sumando masivamente en un verdadero Ejército Popular que fue integrando demandas
sentidas de su medio, que hace prevalecer lo colectivo sobre lo individual.

Las mujeres indigenas del EZLN, han fenido dos formas de actuar: uno militar y
ofro politico. Se puede decir que la Mayor Ana Maria, llevé adelante una lucha militar
en 1994, Mientras que la Comandonta Ramona o la Comandanta Esther, impulsaron
en el Congreso de la Unién, el desarrollo de una lucha politica ol margen de los
partidos politicos.

Como dijera Marcos en la enirevista que le hizo Gabriel Garcla Marquez, “El EZIN
llega a un momento en el que se ve rebasado por lo que es el zapatismo. La E de la sigla
queda empequefecida, con las manos amarradas, de tal forma gue para nosotros no sélo
no signiﬁzcscg una carga movilizarnos sin armas, sino que en cierto sentide es también un
alivio....”

No se puede reconstruir el mundo, ni la sociedad, ni reconstruir los estados
nacionales chora destruidos, sobre una disputa que consiste en quién va a
imponer su hegemonia en la sociedad. El mundo y en concreto fa sociedad
mexicana, estd compuesto por diferentes, y la relacién se fiene que construir
entre esos diferentes con base en el respeto y la tolerancia, cosas que no
aparecen en ninguno de los discursos de las orgonizaciones polffico-
milifares de las décadas del 60y 70 2

Las mujeres tienen un gran papel dentro y fuera del EZLN. Tanto las mujeres que
se encuentran como bases de apoyo, como aquellas que han decidido integrarse a las
filas del ejército, colaboran de igual manera que los hombres. Como sefala Margara
Millan, la presencia masiva de las mujeres en las filas del zapatismo contempordneo es
un lugar que se han ganado haciendo visible a través de su pasamontaiias, un nuevo
ordenamiento de relaciones entre géneros, redefiniendo experiencias de una nueva
subjetividad femenina.  “Hay un salio, en cierfo sentido, entre los indigenas que
confinban en sus comunidades y las insurgentes. La experiencia de mando, del frabajo
igualitario y del control sobre la propia sexualidad son tres dimensiones précticas del
cambio y la redefinicién del género.”’

% Inés Castro Apreza, Mujeres en el medio rural, Cuadernos Agrarios, enero-junio de 1996, p.175.
25: Gabriel Garcia Méarquez y Roberto Pombo, “Habla Marcos™, Revista Cambio.com, marzo def 2001.
P8 Loc.cit.

7 Millan, Op.cit., p.159.
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1. Las mujeres militares del EZLN.

Las mujeres militares, pueden tener diferentes cargos de responsabilidad vy
realizar maltiples tareas, entre las que corresponden a su capacitacién polftico-militar,
llegan a redlizar apoyos de salud o comunicacién. Estas mujeres pueden tener
diferentes responsabilidades.

Las mujeres que se alistan para formar parte del EZLN como insurgentes,
mayoras, capitanas, o comandantas, se propusieron como uno de sus primordiales
obijetivos, la defensa del ejido como patrimonio familiar y a que en éste estuvieran
inscritos tanto los nombres de los jefes de familia (sus esposos) como el de las mujeres
para confirmar la apropiacién colectiva de la tierra de parte de sus familias {totilme’il-
padres-madres).

Entre las zapatistas, ha habido muchas mujeres que han destacado, podemos
nombrar a fa Comandante Ramona, a la Mayor Ana Marfa, a la Compafera
Hortensia, a la insurgente Maribel, a ta Comandanta Esther.

- Las mujeres milicianas.

Las indigenas que han decidido ser milicianas, pueden asistir por temporadas a
los campamentos zapatistas, pero tienen la posibilidad de vivir con su familia, tener
hijos y ausentarse sdlo por temporadas. Las milicionas vienen a ser los cargos
inmediatos después de haber sido reclutas de la sociedad. Cuando una mujer decide
ser miliciana es porque va a dar un sacrificio a la lucha, aunque no va a abandonar
totalmente su vida de campesina.

Giomar Rovira cuenta a través de entrevistas directas que realizé en la selva,
que muchas milicianas e insurgentas vinieron de zonas frfas y montafiosas de los Altos.
Bajo estas condiciones, algunas mujeres se liberaban de alguna manera de la opresién
que las propias mujeres sentian por la pobreza y los trabajos pesados en sus
comunidades, donde a veces iban o la escuela y otras no iban, o los maestros no les
enseftaban nada, porque algunos sélo llegaban a pasar lista a los olumnos; muchas
muijeres optan por ser milicianas porgue entienden el sentido de la lucha en conira de
la explotacién y porque ahi aprenden cosas que no aprenden en sus comunidades. #%
En el libro de Mujeres de maiz de la misma autora, se resefia, cémo muchas mujeres
han aprendido a leer y a escribir en el EZLN, asi como mecanografia y habilidades que
les permiten destacar, dando sus opiniones.

- Las mujeres insurgentas.?

28 Op.cit., Rovira, Mujeres.. , p. 63.

7 E] 8 de marzo del 2000, el Subcomandante Marcos, escribié un comunicado dedicado a “Las Insurgentas”,
en el que relata anécdotas de su fortaleza fisica y moral de lucha. “Si una insurgenta piensa que bastante
trabajo tiene al carpar, caminar, enirenar, combatir, estudiar y trabajar a la par de los varones, se
equivoca. Siempre puede ser peor. Y lo ‘peor’ es, en nuestro caso ser mando,” sobre todo cuando tiene
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Las mujeres insurgentas son aquellas que han aceptade integrarse o la
capacitaciéon para la lucha militlar.  “Cuando una mujer decide hacerse insurgente,
platica y sienfe que es duro." % Las insurgentes son fuertes, porque se mantienen, a
pesar de las adversidades de su medio familiar, comunitario y regional. Pueden fener
esposo dentro de los filas del ejército, pero después de que un mando {teniente,
capitén o mayor), les dan permiso. Las insurgentes procuran hablar con gente de fuerq,
a través de los y las responsables de la comunicacion del EZ.

Las mujeres insurgentas, que han decidido integrarse tiempo completo a lo
lucha, son muy valientes, porque, acepian incluso dejar de cumplir uno de los papeles
mayormente valorados en sus pueblos, como es la concepcién. Ellas aceptan no tener
hijos y se capacitan en todos los terrenos educativos de alfabetizacién, de formacién
politica, de conocer la situacién que vive el pais y sus pueblos, asi como actividades
militares como enfrenamientos y uso de armas. Su frabajo puede también consistir en
ver a las bases de apoyo del pueblo. Las insurgentas generalmente reciben érdenes y
las cumplen disciplinadomente. “...tenemos que hacer el esfuerzo y aguantarlo para
que el pueblo tenga lo que necesita. Porque ya hemos visto muchas veces que la gente
se organiza, hace marchas, planiones, y nunca resuelve nada. Por eso es mejor agarrar
las armas. Y para ello hay que estar en la montaia, sulrir alli y aguantar todas las
‘chingas’ que pasan, si fe dice el mando que tienes que caminar foda la noche,
aguantar el frio, el suefio, la lluvia...”**' De donde se necesita una gran conciencia
para resistir o como ellas lo explican en su propia lengua jo’on jukukun ku’un (yo resist)
o (jo’on ta xk’ich vokol (yo sufriré). %%

La mayoria de los muijeres insurgentas, han iniciado su concientizacién a partir
del cuestionamiento de la politica agrariac gubernamental, consistente en el
desmantelamiento del ejido. La parcelacion creciente de las tierras, la falta de
produccion bajo el impulso de una agricultura basada en agroquimicos, el
paternalismo generador de dependencia y la politica indigenista paradéjicamente
profeccionista, racista y mercantil. Estas han sido condiciones que intervinieron en su
decisiéon de participar en lo lucha armada.  Se requiere de una gran fortaleza de
espiritu y claridad politica, para que las mujeres se mantengan en el andlisis critico de
su realidad medigta e inmediata.

Asi también la violencia hacia sus pueblos indigenas en condiciones de
empobrecimienfo cada vez mayor.

- Las mujeres capitanas y tenientes,

que darle ordenes a varones que han estado acostumbrados a dar érdenes y no a recibir érdenes de una
mujer..."

2% Entrevista directa julio del 2000.

2! plisa en Op.cit., Rovira, Mujeres..., p.65.

*2 Entrevista directa.
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Estas mujeres liegan a comandar grupos tanto de hombres como de mujeres.
Pueden dar érdenes y ser obedecidas. Muchas fueron las capitanas y fenientes que
tuvieron un papel de direccién el 1° de enero de 1994. Algunas tuvieron a su cargo
responsabilidades dificiles. Puede haber capitanas, que ademds de su trabajo militar,
desarrollen un trabajo politico en sus terriforios.  Segin la capitona Laura, ““Los
grados militares se ganan sobre la experiencia que tiene uno estando en el monte, la
capacidad del trabajo y el desempefio de lo responsabilidad que se fiene. Porque
cuando empiezas a trabajar como insurgente, eres un subordinado mds. El mando va
viendo tu avance...ahf mismo te va dando gente vy alli los diriges, los mandas. Asf fui
avanzando, me fueron dando gente, vieron que sf podia y entonces me fueron dando
mi grado”. (Coordina a 150 milicianos)?**® Atn a pesar de las dificultades de pertenecer
a un ejército, con una disciplina y mucho sacrificio de entrega, muchas mujeres lo
prefieren trabajar directomente en el ejéreito, porque pienson que en su comunidad
también hay mucho sufrimiento y pobreza ante lo que nada pueden hacer. “Realmente
agui en las comunidades la muerte aparece pronfo, con diarrea, con vémito, con
calentura, por eso lo que decimos nosotros, los insurgentes, es gue la vida mds dificil
no es ser insurgente, no es ser miliciano, la vida mas dificil es la que padece el pueblo,
los sufrimientos, las injusticias, la falta de educacion, la falta de alimentacién. Eso es
mds dificil, porque no se vive un sélo dia. En cambio nosotros, nuestra vida pues sf es
dura. Hay que caminar, correr, saltar, combatir. Pero eso no es todo el tiempo como lo
vive la comunidad.”#*

Las capitanas y las tenientes, se responsabilizan de acciones especificas y para
cumplirlas, deben coordinar la accién de numerosos milicianos y milicianas.

- Las mayoras.

Como la Mayor Ana Maria, han sido excepcionales las mujeres que han tenido
el cargo de mayoras, y se han responsabilizade de acciones que involucran dirigir tanto
a mujeres como a hombres de diferentes pueblos, de toda una regién. Cuentan que fue
precisamente la Mayor Ana Maria, quien encabezé la toma del Ayuntamiento de San
Cristébal, el 1° de enero de 1994,

Nosotras las mujeres estamos convencidas de nuestra lucha y no nos da miedo
morir. Es mas doloroso ver a los nifios morirse de enfermedades curables, cdlera,
sarampién, tosfering, tétancs, enfermedades que el gobierno dice que ya no existen.
Yo no tengo hijos, pero sf he visio morir o dos nifios en mis brazos. No podiamos
hacer nada, se les murié la mama antes y no habia comida pues para estos nifios. Y
como ellos, se han muerto miles, miles de nifios y no es justo. Durante todo ese
tiempo que estuwvimos luchando pacificamente sin obtener nunca nada se nos
murieron muchos pero muchos nifios, cada vez que pasaba una enfermedad
arrasaba, cada afio, se hacian mds grandes los pantecnes de las comunidades. Y
esto es muy doloroso, y por eso nos decidimos a esto.?®®

263 Capitana Irma en Revista Proceso, 18 de abril, 1994, citado por Millan, Op cit,, p. 161.
4 Capitana Maribel en Op.cit., p. 66.
?%5 Mayor Ana Maria en Op.cit., p. 65.
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De alguno manera las mujeres reconocen su sacrificio, aunque para aquellas
que viven una situacién de opresién en comunidades donde la conciencia de sus
demandas no es sentida por la mayoria de las familias, prefieren integrarse al EZLN
como insurgentas, capifanas o mayoras en la mira de vivir una experiencia de igualdad
de derechos y obligaciones enire hombres y muijeres, sin la posible opresién que
ejercen los chismes que en la comunidad los viven fuertemente quienes se apartan de
las costumbres y tradiciones. Y cuando el papel de las mujeres es quedarse en su casa,
realizando todas las labores domésticas, aquellas que asisten a reuniones tanto dentro
como fuera de sus comunidades, corren el riesgo de ser criticadaos por las demds
mujeres. Ademds de que en ocasiones, hay hombres en sus propias comunidades que
al no entender el sentido de su movimiento, las acosan. Por eso, en alguna ocasién al
preguntar qué era mds dificil si ser milicianas o insurgentas, alguna mujer comento:
“Yo creo que es mejor ser insurgentes, porque ya no sentimos los chismes de nuestras
comunidades y al infegrarnos al EZ, todas podemos hacer todos los trabajos de la
comida, la limpieza, la educacién o la preparacién militar y algunas hasta podemos
llegar a ser capitanas o mayores. Las milicionas en cambio, pueden aprender muchas
cosas, pero al ir g sus casas, a veces las demds mujeres de su comunidad, las

critican”.?¢¢

- Las Comandantas.

Su popel es fundameniol, yo forman parle del Comité Clandestino
Revolucionario Indigena, deciden consultando con sus pueblos, los planes de avanzar
de parte de su movimiento, Su imporfante papel consistié en preparase en el
levantamiento, pero también en llevar adelante la tarea polifica para gonar legitimidad
para el EZIN.** Hay mujeres que a pesar de que las nombren en sus pueblos, para
ser las organizadoras, las comandantas no quieren, porque pueden tener un esposo
que las cele, de hecho quienes han decidido ser Comandantas, tienen que superar
todos los obstdculos comunitarios y familiares que les pudieran impedir desarrollarse
como representantes polificos, visitando las comunidades.

Tienen un conocimiento profunde de cémo se dirige y se mueve la gente. Es
muy valorado que estas dirigentes, atiendan al sentir de su pueblo. Es decir, que se
conviertan en portavoces de la voluntad popular. Platican y convencen a su pueblo
sobre las actividades que deben mantener para sostenerse organizadas. la
Comandanta Ramona, es una mujer ejemplar que a pesar de su enfermedad de
cancer, llegd a fener un gran prestigio entre las mujeres y fue nombrada su
representante. Se puede decir que su papel es prioritariomente politico dentro del
ejército.

268 Entrevista directa, mayo del 2000.
7 Cagtillo y Brisac en Harvey, Op.cit., p.208.
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El hablor de las mujeres dirigentes, nos permite ver lo gron variedad de
liderazgos considerados en la regién indigena del estudio, ya que puede haber:

. tsomvanej (el o la que junta o la gente), es decir, convoca y junta a la
gente para discutir femas especificos,

* chanuntosvanej (maestro o maestra) que ensefian y que fraducen el

conocimiento o la informacién. Estos maestros populares, pueden estar

- inmersos en la educacién formal o constifuirse en maestros populares
ligados a la organizacién,

. nitvanej es lider que dirige a su pueblo, es decir, manda. #®

A partir de la discusién del lema “mandar obedeciendo”, los pueblos indigenas
que luchan estén claros de que lo que quieren es un tipo de representante (hombre o
muijer) que lleve la voz del pueblo y no que decida por si solo o sola, o que debe hacer
la colectividad. En este sentido, el concepto de lider se viene a sustituir por el concepto
de representante, mas ligado a lo que es el tsomvanej que al informar se convierte
también en un chanuntasvane;. }

Algunas muijeres, para lograr el cargo de dirigentes, se convierten en verdaderas
nitvane] que dirigen a su grupo, bajo una estructura jerdrquica rigida, propia del
sisterna militar, En este sentido, algunas mujeres pueden retomar conductas autoritarias
que las acerquen mds al estereotipo varonil. De donde la cuestién de género se ve
menoscabada. Otras en cambio, fratan de convertirse en fsomvanej y son aliamente
valoradas en las comunidades. Es el caso de la Comandanta Ramona, considerada
como “madre y hermana” de la lucha.

Todos estos conceptos estan totalmente diferenciados con respecio de lo que es
el ajvalil o autoridad institucionalizada, que por lo mismo tiene contacto con las
autoridades esiatales y nacionales, trétese de Presidente Municipal, o personas que
mantienen contacto con los funcionarios de las distintas oficinas gubernamentales. De
donde la palabra ajvalil fiene un sentido negativo y se le asocia o caciques que tuvieron
relacién directa con las clases dirigentes, desde de la colonia, son quienes que han
acumulado mds bienes en la comunidad.

2) Las mujeres bases de apoyo del EZLN,

Las mujeres zapatistas que no son militares viven en los pueblos, no en o
montafia. Al estar convencidas para formar parte de la lucha zapatista, deciden
organizan su trabajo pora apoyar ya sea con comida o irabajos colectivos, pueden
participar en una tienda cooperativa, sembrar hortalizas, tener de produccién de cria

268 pntrevista directa. El Comité Clandestino Revolucionario indigena contempla integrar los tres tipos de
liderazgo que incluye juntar a la gente, discutir sus necesidades, hacer accesible el conocimiento y la
informacidn y dirigir al pueblo atendiendo a la suma de las propuestas de todos los sectores.
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de pollos, conejos, o pueden hacer sus colectivos para elaborar pan para foda la
comunidad. En ocasiones pueden organizarse para producir o comercializar juntas su
artesania, artesanias o fejidos. Un ejemplo de esto son las numerosas cooperativas de
arfesanas que venden sus productos en tiendas en la ciudad, o pueden enviar sus
productos para ser vendidos en el extranjero. Un problema que han manifestado, es
que las materias primas son cada caras y ellas no pueden aumentar sus precios porque
no hay mercado para sus productos en las ciudades.

“Aguellas mujeres que no podian dejar sus hogares para unirse al grupo
armado, brindaban apoyo de otra manera. Organizaban proyectos de trabajo colectivo
y se reunian para estudiar los problemas de sus comumidades vy la historia de las luchas
populares en México. Se convirtieron en la base civil det EZLN y en proveedoras de
alimentos para los combatientes. En muchos casos, la decisién de una mujer de
abandonar su comunidad para irse a las montafias era considerada como una
violacion de las normas tradicionales. Mientras que tal decision era fuente de tensiones
para algunas, para ofras era una fuente de liberacién,”**

Estas mujeres generalmente parficipan junio con sus compafieros en los
asambleas comunitarias. En ocasiones, solo asisten sin dar su opinién. Y a veces dan su
palabra y analizan los problemas por los que atraviesa su comunidad. Pueden llegar
incluso a fener reuniones especfficas sélo con mujeres.  Un ejemplo de esto es el caso
de las reuniones de las arfesanas que se preocupan por comprar colectivamente las
materias primas {hilos y telas) que les servirdn para producir sus huipiles, cojines,
tapetes o telares, o incluso para comercializar sus productos. A veces sélo fienen
reuniones en pequefios grupos y nombran representantes de su localidad. Hay
ocasiones que algunas muijeres llegan a destacar hasta el punto en que son nombradas
representantes de un pueblo o de una regién. Hay mujeres bases de apoyo que pueden
apoyar también en la salud de sus comunidades o en la comunicacién con otras
comunidades.

La situacion de las mujeres bases de apoyo, las hemos podido observar en el
Municipio Auténomo de San Pedro Polhé, lugar en donde estén organizadaos familias
de diferentes parajes, que ha sido desplazadas. Algunas mantienen la realizacion de
trabajo colectivo artesanal o agricola de subsistencia, consistente en la siembra de
horfalizas y algunos granos bdsicos. El trabajo de las mujeres se ha multiplicado en
labores pecuarias de ganado menor (gallinas o conejos).

Por eso es que el aislamiento de la mujer en el nicleo familiar, se va abriendo y
diversificando en las condiciones de crisis, situacién que favorece en alguna medida en
la distribucién equitativa de roles genéricos, en las labores domésticas y comunitarias,
a veces sin una distincion profunda entre las actividades desempefiadas por hombres y
mujeres.

6% Rovira, Op cit., p.107.
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Mientras mds aislada o marginada esié la urudad familiar, mds va a intervenir la
decisién del varén, mientras mds inserta en relaciones colectivistas, mas va a intervenir
la decisién de la asamblea comunitaria en la que las mujeres generalmente son
tomadas en cuenta.

Deniro de sus usos y costumbres si estan cambiondo algunas cuestiones relativas
a la distribucién de tareas domesticas y comunitarias, ya que tanto los hombres como
las mujeres tienen que hacer guardia en los cinturones que se instalan para proteger al
Municipio de la intromision militar. Ademds de que yo asisten a las asambleas
comunifarias, cosa que no hacian en sus comunidades de origen. En las mismas, ellas
van analizando "los usos y costumbres" que dignifican a la mujer y aquellos que habrén
de cambiar para superar las condiciones de subordinacién.

En el Municipio Auténomo de Son Pedro Polhd, pocos son las lobores
migratorias de los esposos a causa del cerco militar.

En general en Chenalhd, todavia falta mucho que combiar, para rescatar los
derechos de las mujeres. A preguntas acerca del matrimonio, adn hay quienes contestan:

Si, aqui la compran a la muser, pero mds parejo de o $1,500.00 o de a
$3,000.00, depende el papd cuanto pide. Pero ya no los casan a la fuerza
como antes, sino que ahora le preguntan a la mujer si quiere casarse y con
quién...

Ya a los 14 afics, las jovencitas estan listas para el matrimonio. Saben
levantarse temprano, acompafan a su mamd a hacer su fogén, el desayuno,
saben tfortiar, cocer frijol, nixtamal, cargar a sus hermamtos, saben tejer,
saben bordar {que es mds dificil), saben darle de comer a sus animales y
cuidarlos y curarios cuando se enferman los pollitos. Ya estén listas para
sostener una familia.?°

En San Pedro Chenalhé, por ejemplo, muchas mujeres siguen buscando tener
muchos hijos, para que les ayuden a conseguir lo necesario para que se reproduzca la
familia campesina. Ademads las mujeres son capacitadas en la arfesania, y en la reflexién
sobre los asunios que atafien a todo el pais y al movimiento indigena. Asi vemos la
reproduccidn bioldgica como valorada positivamente por las muijeres, en el entendido de
que se constituye en "productora” de fuerza de trabajo y ademds como "reproductora” de la
misma familia y de relaciones de "igualdad" o de "desigualdad".

Para una mujer indigena campesina, el tener hijos, le implica tener mds
produccién; porgue cuando frabajan en la parcela familiar, dicen que mientras mas manos
tuertes haya en la casa, mds extensién de terreno se va a poder sembrar. Y mientras menos
hijos, menos hectdreas de maiz o de frijol se va a poder cosechar. Y desde el punto de
vista cultural, tener hijos hombres implica més fuerza en los padres, mas valor social fuera
de la familia. Mientras que tener mas o menos hijas, no se piensa como algo productivo.
Mas bien se trata de una ayuda en servicios complementarios que no estdn valorizados.

7 Entrevista directa, junio de! 2000.
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Por eso cuando nacen nifias, ellas seran trabajadoros, pero débiles, por lo que se
destinaran a labores menos pesadas {aunque hay sus excepciones, sobre todo entre las
muijeres indigenas). Hay comunidades en gue los hombres suelen valorar el hecho de que
las mujeres tengan las piernas fuertes y sean resistentes a los frabajos pesados como
acarreo de agua y lefia.

Para el caso de las parejas que se forman ol interior del contexto de las bases de
apoyo zapatistas hay una mayor participacion femenina en las asambleas comunitarias. Las
mujeres en la pareja van atravesande numerosos obstaculos que la sociedad patriarcal ha
impuesto mediante cadenas culturales, que las subsumen al dominio masculino. Y en estos
esfuerzos, su mirada, su mente y su corazén, se abren al exterior, no sin dificultades,
cuando tradicionalmente se han caracterizado por mantener su lengua materna vy
costumbres al margen de la sociedad ladina.

C. Palabras y acciones de algunas mujeres tzotzil-tzeltales del EZLN, que han

destacado.
Hay quienes luchan un dia y son muy buenos(as). Hay
- quienes luchan un ofio y son mejores Pero hay
guienes luchan toda la vida. Ellos{os) son los{as)
imprescindibles.?”’

-Comandanta Ramona.

la Comandanta Ramona, es una de las cabezos del movimiento politico del
EZLN. Se supo de su participacién en Los Didlogos de la Catedral de San Cristébal.

Entrevistada por 5 mujeres periodisias, en las afueras de la Catedral de San
Cristébal, la describieron como una mujer de ojos rasgados y vivaces que reflejan
cansancio. Llevaba un faldén de lana negra, blusa tejida de telar de vistoso bordado y
un morral en donde portaba la bandera mexicana:

“Salf de mi comunidad a buscar trabajo por la misma necesidad; ya no
habfa de qué vivir. Cuando Hlegué a ofro lugar empecé a conocer que no
es igual a la situacién de las mujeres en el campo. Ahi empecé a entender
y a fomar conciencia de las diferencias, osi empecé a conocer la
organizacion del EZLN, y gue hay necesidad de organizarse, tambsén las

mujeres”, 272

Esta fuerte muijer, fue la primera mujer zapatista que a pesar de su enfermedad
rompié el cerco militar y salié de la zona zapatista para llegar a la ciudad de México a
fundar el Congreso Nacional Indigena. Algunos periodistas dicen que ya murié,
mientras que en las comunidades se asegura de su vida permanente en la resistencia.

*7! parafraseando a Bertolt Brecht, retomado por Silvio Rodriguez.
2 Palabras de los armados de verdad y fuego, Editorial Fuenteovejuna, México, 1995, p.17.
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-Mayor Ana Maria.

Desde hace 8 afios yo participaba en luchas pacificas, en marchas, en
mitines. Mi familia es gente luchadora que siempre ha estado organizandose
para tener una vide digna, pero nunca logromos nada por esta via
Estdbamos en una organizacién- no dice cudl- con otras personas, con ofros
pueblos. Alll tbamos todos, también los hijos, es asi como fuimos fomando
conciencia de que con luchas pacificas no tbamos a lograr nada Esto ha

sido ast durante ahos y ahos. Mi famiia, antes de nacer yo, va estaba
luchando.?”®

El 11 de marzo de 1996, el Sub Comandante Marcos, habla de la Mayor como
una mujer indigena tzotzil y rebelde que recoge la bandera nacional y la entrega a los
jefes de la rebelion, los llomados “Comité Clandestino Revolucionario Indigena”. Por la
radio, la Mayor comunica: “Recuperamos la bandera, 10-23 en espera. Las 01:00
horas del afio nuevo para el resto del mundo. Diez afios esperé ella para decir esas
siete palabras. En 1984, hablaba tan quedo que sélo ella se escucha. En enero de
1994 esta mujer y varias decenas de miles de indigenas ya no dicen, gritan “iya
bastal”, lo dicen tan fuerte que todo el mundo las oye...”?”* Fue precisamente con esas
palabras que las que la Mayor asalté la antigua capital del surorientol estado mexicano
de Chiapas, San Cristébal de las Casas, el dia del levantamienio. “En el palacio
municipal, la Moyor organiza la defensa de la posicién y la proteccién de los hombres y
mujeres que en esos momentos gobiernan la ciudad, todos son indigenas y
rebeldes...Cientos de indigenas en armas rodean la antigua Ciudad Real. Una mujer

en armas, los manda”.??

Posteriormente, en diciembre de 1994, la misma Mayor Ana Maria, recibe lo
orden de preparar la ruptura del cerco que tienden las fuerzas gubernamentales en
torno a la Selva Lacandona y en lo madrugada foma posicién en treinta y ocho
municipios. Ana Marfa comanda la accidn en los municipios de los Altos de Chiapos.
“Doce mujeres oficiales estdn junto a ella en la accién: Ménica, Isabela, Yuri, Patricia,
Juana, Ofelia, Celina, Marfa, Gabriela, Alicia, Zenaida y Maria Luisa. Ana Maria
misma toma la cabecera municipal de Bochil,”?7¢

-Capitana Lavura.

Capitana insurgente de infanteria, mujer tzofzil, brava paro pelear y para
estudiar, Laura Hega a Copitana de una unidad de pures varones. Pero no
es todo, ademds de varones, los de su tropa son reclutas. Con paciencia,
con la montaRa que la ve crecer, Laura va ensefiando y ordenando.
Cuando los varones a su mando dudan, ella pone el ejemplo. Nadie carga
tanto ni camina tanto como ella en su unidad. Después del ataque o
Qcosingo, repliega su unidad, completa y en orden. Poco o nada alardea
esta mujer de piel clara, pero lleva en las manos la carabing que le

" Loc.cit.

4 Op.cit., “12 mujeres...” p.181.
3 Ibid ,p. 182.

78 Ibid,,p. 186.
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arrebaté @ un policia de esos que sélo veian o las indigenas pora
humillarlas o violarlas Después de rendirse, en calzones, se va corriendo el
policla que hasta ese dic pensaba que las mujeres sélo servian para la

cocina y para parir chamacos.

277

Sequramente esio capitana participé en la foma de Roancho Nuevo, liberando a
presos y sorprendiéndolos con los aretes que portaba. Estaba puesta para luchar, pero
algunos rasgos de su feminidad se mantenfan.

-Horensia.

Ese mismo afio, el 8 de marzo de 1994, dia infernacional de la mujer, Hortensia
sefalaba las causas de la lucha de las mujeres y las raices de una lucha internacional.

Un dia 8 de maro como éste se levantaron las mujeres que estaban
trabajando en la fabrica de Chicago. Elias eran costureras. Un dia 8 de
mearzo hicieron huelge para aumentar sus salaros, porque vieron gue
estaban mal pagados y permanecian en la esclavitud. Por eso la muier es
muy importante en lu lucha revolucionaria.  MNosciras, como mujerss,
podemos hacer tfrabajo igual que los hombres. Podemos empufiar las armas,
no sélo para ser amas de caso. Tenemos derecho a participar en la lucha
armada como mujeres proletarias. Por eso aqui estamos hombres y mujeres:
para hacer la guerra de nuestro pais, México. Por él levantamos un arma
para lograr los once puntos para tener a nuestros pueblos en el futuro...La
guerra para tener una paz justa y digna.m

De hecho, todas las fechas en que se ha conmemorado el 8 de marzo, desde
1994 a la fecha, han mostrado a la luz a este “nuevo sujeto social —politico” que
constituyen mujeres indigenas que proclaman demandas especificas tanto de indigenas

como de no

indigenas.

-Elizabeth.

En julio de 1996, después de la inauguracion del Aguascalientes il de Oventik,
en el ler. Encuentro Intercontinental por la Humanidad y en conira del Neoliberalismo,
Elizabeth, pronunciaba este discurso sobre la experiencia de la mujer zapatista:

Quuiero expresar mis palabras, Nuestros compafieros frabajaban unidos,
colectivamente, tenian su calendario, hacian su ropa, tefifon su ropa. De
ellos aprendieron nuesiros abuelos y nuestros padres que la mujer perfenecia
y permanecia en su casa. Viviamos encerradas, sin paricipacién. Pero ahora
queremos ser ofra vez mayas. El gobiemo no nos toma en cuenta a los
indigenas, se nos frate como animales, nadie nos pregunfa si estamos de
acuerdc en que se extraigan nuestros recursos. Llegd el momento de dar la
vida a los pueblos de todo el mundo, no sélo de Chiopas. Ahora las mujeres
hemos cambiado, trabajamos colectivamente, trabajamos lo tierra, dijimos
iYa bastal Queremos organizarnos como mujeres y no nos dejan. Pero ahora

77 Ibid., p.184.

% Op.cit., Palabras...,p.16.
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ya estamos en lucha y queremos dar vida a los pueblos de Chigpas  Ya
tenemos nuestra Ley Revolucionana, aunque ef gobierno no la acepta.?””

Mas de tres mil personas asistieron a este encuentro de los diferentes pueblos y
culturas de Asia, Africa, Oceania, Europa y América, para caminar [untos sobre un
nuevo proyecto econdmico y pluricultural.

-Lucia.

En diciembre de 1999, mas de 4,000 hombres y mujeres se reunieron en Belem
do Pard, Brasil, para participar en el 2° Encuentro Americano por la Humanidad vy
contra el Neoliberalismo. Al mismo, asistieron dos delegados de las bases de apoyo
del EZLN. Abraham y Lucia, llevaron la palabra de quienes resistian en sus pueblos a
una cruenta guerra de baja intensidad. Sobre la situacién de las mujeres zapatistas,
Lucia decia

“Las mujeres somos la mayoria de la poblacién y no sabemos leer ni escribir.
Vivimos explotacién, olvido y misena. No valemos noda ante la sociedad...

Impiden nuestros derechos y gueremos tener los mismos derechos que los
hombres.?®

Esta mujer enérgica, se plonté ante los hombres y mujeres integrantes de
diferentes organizaciones de izquierda de los diversos paises, logrando unificar la
diferencia de movimientos que buscan su integracién.

-La Comandanta Esther.

La participacién politica de esta Comandanta, tuvo lugar a lo large de toda la
Caravana por la Dignidad “del color de la tierra”, realizada en febrero y marzo del
20071, su culminacién se dio en el Congreso de la Unidn. Su presencia marca un
parteaguas en la lucha politica del EZLN. Ya que si bien habfa privilegiado un proceso
de didlogo con la sociedad en general, es aqui cuando se plantea un didlogo
recuperando las demandas propias del pueblo indigena con los representantes ante las
camaras de diputados y senadores, es decir, ante la “clase politica mexicana” . En las
reformas electorales se ha planteado que sélo los integrantes de los partidos politicos
pueden participar en la Cdmara de Diputados, sugiriendo las leyes y su
implementacién, y en la Camara de Senadores, diclaminando los cambios legislativos.
La participacién de delegacién zapatista en el Congreso, y dentro de ellg, la de la
Comandanta Esther, ha sido determinante para reformular nuevas posibilidades
politicas para ser incorporadas en nuestra legislacién. Si retomamos el espiritu de la
Constitucién Mexicana de 1917, podriamos rescatar la participacién de los ciudadanos
en el Congreso formulando propuestas o las leyes. En marzo del 2001, y

7 Comandante Elizabeth, en EZLN: Primer Encuentro Intercontinental por la Humanidad y contra el
Neoliberalismo, Chiapas, México, 1996, p. 127.

20 Lucia en Video Una mujer indigena en el 2° Encuentro Americano por la Humanidad y contra el
neoliberalismo, Maria Isabel Pérez Enriquez, UNAM, marzo de 2001,
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paradéjicamente, los que representaban al pueblo no eran los diputados, sino los
delegados zapatistas que llevaban la voz de sus pueblos indigenas. Su la propuesta era
alcanzar el reconocimiento de la Ley sobre derechos y cultura indigena, en la
Constitucién Politica de fos Estados Unidos Mexicanos. Plantearon la propuesta sobre
“Derechos y Cultura Indigena” elaborada por la entonces Comisién de Concordia y
Pacificacion del Congreso de la Unidn, en el afio de 1996. Dijeron en esa sesién ante
la Comisién de Asuntos Consfitucionales y ante la Comisién Indigena, varios discursos
que pueden ser analizado a partir de moliiples vertientes politicas y de género, de la
sociedad civil y de los movimientos armados en México, que es necesario profundizar:

Nosotros somos zapatistas, no fraicionaremos la confianza y fe que muchos
en este Parlamento y en el pueblo de México pusieron en nuestra palabra.
Quienes apostaron a prestar oide atenfo a nuesira palabra respetucsa
ganaron. Quienes apostaron a cerrar las puerias ol didlogo porque temian
una confronfacién perdieron. Porque los zapatistas traemos palabra de
verdad y respefo.

.Algunos habrén pensado que esta tribuna serfa ocupado por el Sub
Marcos y que seria él quien darla el mensaje central de los zapatisias, ya
ven que no es asf. El Subcomandante Insurgente Marcos es eso, un
subcomandante. Nosotros somos los comandantes, los que mandomos en
comin, los que mandamos obedeciendo a nuestros pueblos.

.. No estd en esta tribuna el jefe militar de un ejército rebelde, estd guien
representa o la parie cvil del EZLN, la direccidn politica y organizativa de
un movimiento legftimo, honesto y consecuente, y ademds legal por gracia
de la “Ley paro el Didlogo, la Condlicaén vy la paz justa y digna en
Chiapos. Asi demostramos que no tenemos ningln inferés en provocar
resentimientos ni resquemores en nadie.

Asf que agul estoy yo, una mujer indigena. Nadie tendrd por qué sentirse
agredido, humillado o rebajado porque yo ocupe hoy esta ribuna y hable.
Quienes no estdn ahora ya saben que se negaron a escuchar lo que una
mujer indigena venia o decirles y se negaron a hablar para que yo los
escuchara.

Mi nombre es Esther, pero eso no importa Soy rzapafista, pero esto
tampoco imporia en este momento. Soy mdigena y soy mujer ¥ eso es lo
dnico que importa ahora,

Esta ribuna es un simbolo, por eso convoco fanta polémica, por eso
queriamos hablaren ella y por esc algunos no querian que agui
estuviéramos. Es un simbolo también que sea yo, una mujer pobre,
indigena y zapatista quien fome primero la palabra y sea el mio el mensaje
central de nuestra palabra como zapatistas.

Aqgui en el congreso hay diferencias marcadas, algunas de ellas hasto
confradictorias y hay respeto a esas diferencias, pero aln con estas
diferencias el Congreso no se parte,... precisamente por esas diferencias y
por el respeto entre ellas se consiruyen sus normas, y sin perder lo que hace
distinfo a cada cual se mantiene la unidad y con ella la posibilidad de
avanzar de comin acuerdo.

WAst es el México que queremos 1os zapahistas; uno, donde los indigenas
seamos indigenas y mexicanos; uno, donde el respeto a las diferencias se
balancen con el respeto o lo que nos hace iguales; uno, donde las
diferencios no sean mofivo de muerte, cdreel, persecucion, burlg,
humillacién, racismo; uno, donde siempre se fenga presente que formada
por diferencias, la nuestra es una nacién soberana e independiente y no
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una colonia donde abundan los scqueos, las arbitranedades y las
verglenzas; uno, en donde en los momentos definiforios de nuestra
HMistoria, todas y todos pongamos por encima nuestras diferencias lo que
tenemos en comdn, es decir, el ser mexicanos.

..Se acusa a esta propuesta {la de la COCOPA), de promover un sistema
legal atrasado y se olvida que el actual solo promueve la confrontacién,
castiga ol pobre y le do impunidad al rico, condena o nuestro color y
convierte en delito nuestra lenguag; .. “Muchos de ustedes han diche que la
democracia es el poder del pueblo, es el poder de fa gente; muchos de
ustedes han dicho que la democracic estd alli en las colonias, en los
barrios, en las comunidades, en los ejidos 2por qué no entonces aceptarle
cuando se trata de nuesiros pueblos? 2Por qué no aceplar que la
autonomia es también una manera de hacer realidad la democracia en
este pais, que la democracia no es sélo ir a votar, que la democracia no es
sélo decir una palabra, que la democracio es fambién decidir desde abajo,
la democracia es también la autonomia gue esiamos demandando los
pueblos indigenas.

los indigenas no estoamos diciendo “queremos aduefiarnos del petrdleo,
queremos aduefiarnos del subsuelo, queremos aduefiarncs de los recursos
que perfenecen a este pais”, nosotros estamos conscientes de eso, de que
son recursos que pertenecen al pafs y deben ser verdaderamente
aprovechados por fodo el pofs y no por unos cuantos como ha sucedido en
ios Ulfimos afios.
Por eso, nosofras nos decidimos o organizar para luchar como muieres
zapatistas,.. Nosotras ademds de mujeres, somos indigenas y asi no
estamos reconocidos. Nosotras sabemos cudles son buenos y cudles son
malos los usos y costumbres: malas son de pegar y golpear a la mujer, de
venta y compra, de casar a la fuerza, sin que elle quiera, de que no puede
paricipar en asamblea, de que no puede salir de su casa. Por eso
queremos que se aprueba la Ley de Derechos y Cultura Indigena, es muy
imporfante para nosotras las mujeres indigenas de todo México....El
anuncio de desocupacién militar de Guadalupe Tepeyac, la Garrucha y Rio
Euseba, y las medidas que se estan tomando para cumplir con esto, no
pueden pasar desapercibidas para el EZLN
...En este caso sus érdenes (de Vicente Fox} han sido sefial de paz y eso
nosotros, los comandantes y las comandantas del EZLN también daremos
drdenes de poz o nuestras fuerzas.
Primero. Ordenamos al compafero Subcomandante Insurgente Marcos,
que como mando militar que es de las fuerzas regulares e irregulares del
EZLN, disponga lo necesario para que no se realice ningdn avance militar
de nuestras fuerzas sobre las posiciones que ha desocupado el Ejército
Federal y ordene que nuestras fuerzas se mantengon en posiciones aciuales
de montafia...?’

2! Comandanta Esther, “Versién estenogrifica de la LVIIi Legislatura”, 222.cddhcu.gob.mx/servddd,
Reunién de trabajo de las Comisiones Unidas de Puntos Constitucionales y Asuntos Indigenas de la
Ciamara de Diputados del H. Congreso de la Unién con delegados del Ejército Zapatista de Liberacién
nacional y el Congreso Nacional Indigena, 28 de marzo del 2001. (con 25 diputados registrados)
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A parhir de este discurso vemos cémo el “iya bastal” de las mujeres indigenas,
es llevado hasta sus Oltimas consecuencias, Después de haber sido las mas humilladas,
recobran la palabra, la dignided, la fuerza y el poder de represeniar al pueblo y
ordenarle su dirigente militar, el Subcomandante [nsurgente Marcos, para que no
intervenga en las zonas desocupadas por el Ejército Federal. Pero adeinds de ello, es
importante destacar que nombra a 106 integrantes del EZLN, que puedgw ser. losx
integrantes del CCRI, como la cabeza politica que consensa decisiones con el pueblo,
de esa organizacién militar. De donde vemos cémo los Planes Politicos- militates se "
condicionan al senfir popular. Ademds aqui, las demandos de género se
encuentran presentes. Las mujeres han recobrado un papel en la historia, pero lo hacen
al lado de sus compaiieros zapatistas. Su papel no es confrontarse con ellos, sino junto
con ellos demandarle al poder dominante en México, derechos que les han sido
conculcados histéricamente. Efectivamente logra un reconocimienio del poder de sus
palabras, cuya tuerza no les viene de ellas mismas, sino de un proyecto comin con sus
pueblos indigenas.

D. Foro sobre “Derechos y Cultura Indigena”. Las indigenas y el proceso de didlogo entre
el gobierno y el EZLN.- San Andrés y la propuesta del Diglogo Nacional.

Lla Mayor Ana Maria y la Comandanta Ramona, dirian en el Didlogo de la
Catedral, de Febrero de 1995: “luchamos no sélo para las indigenas, también para los
indigenas de Chiapas y de todo México, y no sélo para los indigenas, también para los
no indigenas”.” Por eso es que la lucha de las mujeres zapatistas, ha cuestionado
todo, desde la raiz de sus labores domésticas cotidianas, a partir de una “conciencia en
si”, sino que logra la incursién de su papel en la historia local, regional, estatal y
nacional, expresando una “conciencic para si”... Esfa lucha ha tenido una fuerte
repercusién internacional. Las mujeres que han participando en el Foro sobre
"‘Derechos y cultura de la mujer indigena’, sefialan sus derechos agrarios, para que en
las escrituras de los terrenos que van a ser frabajados por toda la familia, aparezca no
sélo el nombre de ellos, sino el de ellas fambién. Si se casan, podran fener
acceso a ia tierra de su marido, porque todas las escrituras agranas, ya sean ejidales,
comunales o de pequefa propiedad, generalmente quedan a nombre de los jefes de
familia.

En los Didlogos de San Andrés Sak'amch'en de los Pobres enire el EZLN vy el
gobierno, y en los Foros sobre "Los Derechos y la Cultura indigena’, asi como en los
encuentros de la ANIPA {Asamblea Nacional Indigena Plural por la Autonomia), se ha
planteado como una demanda fundamental de las muijeres, el derecho a la herencia
de la propiedad.

“Las mujeres indigenas exigen el reconocimiento familiar, comunitario y nacional a su
coniribucién econdmica en todos los niveles, el respeto o sus derechos como
productoras y el acceso al crédito,... Las mujeres indigenas demandan que se valore su

82 Giomar Rovira. Op.cit., Mujeres de maiz
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aportacién en los trabajos tamiliares y colectivos y se les abran los espacios de
participacién y decisién.”*%

Ellas sefialaron que hay la necesidad de hacer mas efectivos para las mujeres
indigenas, los derechos y garantfas consagradas en la Constitucién  Mexicana, asf
como en los pactos y convenios internacionales signados por el gobierno mexicano,
tales como la Declaracion de Viena sobre los Derechos Humanos; la Convencién sobre
lo eliminacién de toda forma de discriminacién a la mujer, Los Acuerdos de la
Conferencia Mundial de Poblacién y Desarrollo, especialmente lo relativo a la salud y
derechos reproductivos de las mujeres y el Convenio 169 de la OIT.**

1. Los derechos de los pueblos sobre los recursos noturales existentes en sus
tlerras deberan protegerse especialmente. Estos derechos comprenden el derecho a
participar en la utilizacién, administracién y conservacién de dichos recursos, y
2. En caso de que pertenezca al Estado la propiedad de los minerales o de los
recursos del subsuelo, o fenga derechos sobre ofros recursos existentes en las fierras,
los gobiernos deberdn establecer o mantener procedimientos con miras a consultar o
fos pueblos interesados, o fin de determinar si los intereses de esos pueblos serian
_ perjudicados, y en qué medida, antes de emprender o autorizar cualquier programa
de prospeccién o explotacién de los recursos existentes en sus fierras. Los pueblos
interesados deberdn parficipar siempre que sea posible en los beneficios que reporten
los achvidades, y perabir una indemnizacién equitativa por cualguier dofio gue
puedan sufrir como resulfado de esas actividades”, pugnando porque lo consulta a la
que se refiere sea a los hombres y o las mujeres de los pueblos indigenas, es decir,

igualitarias”, #°

De modo que la incursién de los mujeres zapatistas ha obligando ol Estado, o
los socidlogos, a los historiadores, a los politdlogos, a los estudiosos de la ciencia
poltica, a que les demos un iratamiento especifico en los andlisis contempordaneos.
Porgue al plantear una participacidn efectiva de la sociedad en la toma de decisiones,
relativiza el papel de los grupos minoritarios que han constituido esa élite politica que
propone lineamientos para el ejercicio del poder de una manera vertical.

D. Contribucién de las tzotziles zapatistas en la descomposicién del régimen del
partido de estado.

“Lla presencia simultdnea de luchas indigenas, democréticas, agrorias y de
género en Chiapas, demosiré el alcance de los espacios abiertos por los zapatistas, asf
como los obstéculos para articular tales luchas en un discurso democrético radical.”

83 Relatorfa de la Mesa 4, “Situaci6n, derechos y cultura de la mujer indigena™, Didlogo y negociacién para
un acuerdo de Concordia y pacificacion con justicia y dignidad entre el Gobierno Federaly el E.Z. LN,
del 13 al 19 de noviembre de 1995 (2 fase), San Andrés Larrainzar, Chiapas, p.37.

24 Articulo 15 parte II sobre tierras, del Convenio 169 de la Organizacion Internacional del Trabajo, Jbid..
35.

5 Loc.cit,

%% Harvey, Op.ctt.. p. 210. Esos obsticulos incluian, segtin el autor, “conflictos irresueltos entre (y dentro de)
distintos movimientos populares en torno al significado de la autonomia indigena, las perennes
rivalidades entre los lideres, las interpretaciones tendenciosas y sectarias sobre decisiones controvertidas,
las deficientes vias de comunicacién y los desacuerdos sobre el alcance de los derechos de las mujeres.”
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En las hipétesis de este capfiulo se sefiala cémo los modos de participacién de las
mujeres zapatistas en los diferentes cargos dentro de su organizacién, su dignidad, la
educacién no formal producto de su formacién politica y la defensa de los demandas
zapatistas entre las que destaca la lucha por la tierra {Art. 27) patrimonic de la familia
campesina, constituyen los principales ingredientes que produjeron el hecho de que
numerosas mujeres tzotziles se sumaran al levantamiento armado de 1994,
contribuyendo con la descomposicion del régimen del pariido de estado {PRI) que se
mantuvo en el poder por mas de 70 afos.

20 afos después del Congreso Indigena, los indigenas llevaban a los hechos
sus demandas. El momento del acontecimiento es el 1° de enero de 1994, fecha
en que numerosas mujeres indigenas participaron en el levantamiento armado del
EZLN, es la coyuntura, el parteaguas de este estudio. Como dice Braudel, el término
acontecimiento, habla de la corta duracién: “el acontecimiento es explosivo, fonante.
Echa tanto humo que llena la conciencia de los contemporéneos; pero apenas dura,

apenas se advierte su llama”. ?%’

=~ Aunque las indigenas han estado presentes en la historia de las subordinaciones,
identidades y resistencios desde la colonia, haste la actualidad del México
contempordneo, nuevas formas de identidad de las mujeres indigenas, irrumpieron el
1° de enero y contribuyeron con el debilitamiento de la legitimidad del régimen del
partido de estado.

En su ensayo "Mujeres indigenas y zopatismo: nuevos horizontes de visibilidad",
Margara Millan plantea formas de visibilidad de las mujeres indigenas y cémo han ido
alterando el ordenamiento tradicional de las relaciones entre los géneros y redefiniendo
la experiencia de la subjetividad femenina indigena.”®®

Es cierfo que en todo este proceso han habido numerosos varones que han
participado, tfanto indigenas, como no indigenas, como integrantes del Comité
Clandestino Revolucionario Indigena del EZLN, pero la incursién inusitada de las
rujeres "dando &rdenes®, disciplinadas, siendo obedecidas por varones en una
sociedad tradicionalmente patriarcal es lo que llama la atencién en este trabajo.

Aungue hay regiones en donde esta lucha no ha trascendido a los marcos de la
vida cotidiana de las bases de apoyo, Harvey destaca el cambio evidente sobre todo en
la Selva Lacandona, donde la interrelacién de tres procesos ayudé a las mujeres
indigenas a sostener sus propias demandas desde 1994. “El primero de esos tres
procesos era el hecho mismo de lo colonizacién, que requeric que las mujeres
adoptaran papeles no tradicionales en los nuevos ejidos de las tierras bajas. Debido a
lo falla de ayuda gubernamental para brindarles infraestructura adecuada, los
inmigrantes fenfon que desmontar la selva por su propia cuenta. En eso tarea las

S7Braudel, Ibid, La historia..., p.64-65.
“*Mérgara Millan, "Mujeres indigenas y zapatismo: nuevos horizontes de visibilidad", Mujeres campesinas-
Cuadernos agrarios, Ibid., p.152.
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mujeres trabajoban tanto como los hombres, a la vez que cuidaban a los nifios y a los
ancianos. El segundo proceso fue la incorporacién de las mujeres a las cooperativas
agricolas populares y a los programas de salud y educacién de la diécesis de San
Cristébal y de un buen nimero de organizaciones no gubernamentales... El tercer
proceso fue la creacion del EZLN."?%*

Las mujeres dentro del EZLN, van aprendiendo a fomar sus decisiones, no sin
tener que superar una gran variedad de obstdculos.

Asi ha pasade que las mujeres toman su decisién y se van de insurgentes y sus
familias les tiene que respetar en su decisién, pero eso casi no sucede con las que ya
estdn cosadas porque les falta que entiendan todos los hombres que ellos pueden
hacer ofros trabajos. Las mujeres insurgentes y milicianas reconocen que generalmente
hay una interiorizacién de un silencio, que no les permite hablar en las reuniones;
ellas sefialan que se sabe que como mujeres no es importante su palabra y a pesar de
ello, muchas lo superan diciendo, “caso soy hombre que voy a hacer esos trabajos” y
realmente les cuesta mucho ese cambio interior para ver ofra forma de participar en la
sociedad. A pesar de todo ello, las mujeres han coniribuido con los cambios politicos
profundos que se vienen viviendo en nuestro pais.

 Hernéndez Castillo en Harvey, Op.cit., p.231.
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CAPITULO [il.- La historia de corta duracién: Modalidades de resistencia y
de participacién politica de las mujeres indigenas de San Andrés
Sakamch’en de los Pobres y de San Pedro Polhé, Chenalhé.

De 1994 a la fecha, muchas han sido las medias que ha fomado el gobierno
para tratar de integrar a los indigenas en sus programas. Sin embargo, existe un
senfimiento de desconfianza a la gran mayoria de estas medidas, que trataremos de
analizar a partir de ver las actitudes de las diferentes protagonistas que estan haciendo
historia en la regién. A contfinuacién integro informacién recabada acerca de algunos
programas gubernamentales dirigidos a las comunidades rurales:

* £ PROCAMPO, es un programa que hene como obietivo asegurar el precio
de las cosechas de los pequefios productores en fierras de tfemporal. Se plantea
como acceso a créditos con tasas bonificades. A través de un convenio entre el
Estado mexicano vy lo Naaonal Financiera, se brindan apoyos mediante las
Secretarias de Ganaderia, Desarrolio Rural, Pesca y Alimentacién (SACARPA),
para mejorar la copacidad de los pequefios agriculiores y utilizar mas
eficientemente sus recursos en la produccidn. Su proposifo es que los pagos
lleguen a pequefios agricultores oportunamente, con apoyos en consultoria
agraria,

» E[ PROGRESA se plantea como una herramienta polifica social del gobierno,
que formando parte del Plan Nacional de Desarrcllo 2001-06, acreciente la
equidad y la igualdad de oportumidades. Se plantea impulsar la educacién para
el desarrollo de las capacidades personales de imiciativa personal y colectiva,
fortaleciendo la cohesién social y el capital social. Trata de abatir la desigualdad
en la salud y meiorar la salud de los mexicanos, reduciendo el rezago que afecta
a los mds pobres, fortaleciendo el tejido social, fomentando la participacién y el
desarrollo comunitario. Se dirige o la familio y segin se planteq, tiene un
enfoque de género, promoviendo el liderazgo de las mujeres, apoyando el
empleo ternporal reduciendo la desercidn escolar mediante &l otorgamiento de
becas a nifios y nifias para que no abandonen la escuela y mejoren la
posibilidad de fransitar su ingreso ¢ la educacién secundaria. Proporciona
apoyos a la alimentacién a nifios y nifas en zonas rurales, de 0 a 5 afios de
edad, con especial seguimiento a mujeres embarazadas o en periodos de
lactacién.
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» A parir del 11 de abril del 2002, este programa se denomuna
OPORTUNIDADES y se puede proporcionar fambién para la gente de bajos
recursos de la ciudad.

e  EI PROCEDE es un programa de regularizacién agrana que fiene el objetivoe
principal de dar cerfidumbre juridica a la tenencia de la tierrs o través de la
entrega de certificados parcelarios y/o cerfificados de derecho de uso comtn o
ambeos, segin sea el caso, ast como de los fitulos de solares a favor de los
individuos con derechos que integran los nicleos agrorios que asf lo aprueben o
lo soliciten, #°

Es importante analizar cudl ha sido el efecto de estas propuestas en el medio
del estudio.

1. Resistencia de las mujeres de los Municipios Auténomos de San Pedro Polho,
Chenalhé y de San Andrés Sakamch’en de los pobres.

A. Resistencia de las mujeres y el movimiento social.

Para reflexionar acerca del movimiento de mujeres que ha trascendido en las
Otimas décadas y sobre el que el levantamiento zapatista produjo un efecto directo,
hay que reconocer a los sujetos sociales, es decir, a los y las protagonistas que fueron
impactados direclamente en la regién del estudio y que de 1994 a la fecha han
mostrado sefias de tronsformacion en los usos y costumbres que venian practicando
bajo una perspectiva de clase, etnia y de género en el contexto indigena patriarcal.

Las mujeres indigenas tzotziles de principios de sigio XXl dirimen entre la
costumbre y el cambio. Indudablemente, muchos han sido los obstdculos que han
tenido que superar para cambiar su situacién tanto dentro de su familia, como en su
comunidad. Si bien es cierio que hay hombres que al ver el cambio en sus esposas,
ven desplazados sus privilegios, y lo obstaculizan directamente, muchos hombres las
comprenden e impulsan a asistir a las reuniones, a dar sus opiniones y a participar en
la toma de decisiones. No obstante ello, persiste el desconocimiento de los derechos
de la mayorfa de las mujeres en la situacién de crisis que viven.

A continuacién sefialomos los sujetos sociales femeninos que empiezon a
visibilizar cambios y formas de transformacién en su vida cotidiana.
1} Las protagonistas.
a} Mujeres de la costumbre.
Las mujeres que mantienen lo costumbre y tradicidon de sus comunidades,

generalmente son aquellas que viven en los lugares mas apartados y en regiones en
donde la inercia de mantener su condicion de marginglidaed, las subsume o un

0 Ver http://www.sra.gob.mx , htttp://www.progresa.gob.mx.
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conservadurismo que no les permite enfender las demandas por las que luchan los
indigenas zapatistas en sus comunidades. Algunas de ellas se proclaman prifstas,
aunque algunas ofras, simplemente no entienden por qué las mujeres debieran asistir a
reuniones y hacer actividades que segin ellas, son exclusivas de los hombres de
acuerdo a la costumbre patriarcal.

Hay mujeres que simplemente siguen en la costumbre y se avocan a realizar sus
actividades rituales y productivas o la usanza de sus antepasados. Siembran con sus
esposos y con sus hijos e hijas, el dia que estd establecido, que generalmente se asocia
a las fiestas tradicionales y celebran rituales religiosos, sin intervenir directamente en el
grupo de los zapatistas ni de los priistas, que en la actuclidad se encueniran
considerablemente polarizados. Estas mujeres, por hdbito pueden ser prifstas, aunque
las hay que tampoco tfienen una préctica politica particulor, ni aceptan ayudas del
gobierno.

En cuando al acceso a servicios, no usan letrinas, ni piden ldminas, porque les
obligan ir al doctor y segin dicen “muchas mujeres han muerto” porque si piden su
Programa de Apoyos directos al campo, PROCAMPO, el Programa de Gestién de
Recursos para la Educacién, Salud y Alimentacién PROGRESA, o el Programa de
certificacién de derechos ejidales y titulacién de solares PROCEDE vy les dan créditos
para el desarrollo que no les benefician directamente, femen que las esterilicen y ya
no puedan fener mdés hijos. ¥' O sea que la mayoria de los apoyos los dan
condicionados.

De entrevistas realizadas en el municipio de San Andrés Sakamch’en de los
Pobres, en las que se les preguntaron a algunas mujeres, qué piensan acerca de los
programas proporcionados por el gobierno para apoyar el desarrollo de las familias de
bajos recursos, nos dijeron que no les gusta entrar en los programas de PROCAMPO,
es selectivo porque apoya generalmente a los que tienen mds tierra por lo que se
puede concluir que acentda las diferencias entre los campesinos. Mas que buscar el
equilibrio social, y forfolecer el tejido social, esios programas han contribuido con el
antagonismo entre las diferentes opciones politicas de los municipios, porque los
apoyos son selectivos. Para el caso del programa del PROCEDE, sélo se trabaja con los
campesinos ejidatarios y no es ofra cosa que darles papeles de la propiedad de sus
tierras, que antes de 1992, fecha en que se transformé el Articulo 27 constitucional, ia
mayoria se consideraban ejidales, o comunales, inescriturables individualmente, sin
capacidad de ser vendidas, en las que sélo se reconocia el derecho a la posesién.

Si les preguntamos a las mujeres de la costumbre qué opinan de lo que sucede
en el municipio, simplemente responden que no saben y en espaiiol o en fzolzil, evaden
todo fipo de comunicacién con el exterior.

**' Entrevista directa, Santiago El Pinar, junio del 2000.
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b) Mujeres priistas.

En general, las mujeres prifstas fanio de uno como de ofro municipio, estdn de
acuerdo con la presencia militar en la regién, aunque en el caso del campamento
militar de Jolnachoj, ubicado en San Andrés, las mismas mujeres priistas, han sefalado
que desde que los soldados llegaron, ha habido mds enfermedades de las mujeres.
incluse algunas han sido violadas y se han dando casos de sida. Por lo que ahi las
mujeres, tanto las prifstas, como las zapatistas, han rechazado la presencia militar,
causante de numerosas enfermedades sociales, entre los que se pueden citar como las
mdas alarmantes, la prostfitucién, la drogadiccion, el alcoholismo, enfermedades
venéreas, violaciones, sida, delincuencia.

Las muijeres priistas, para poder gozar de los diferentes apoyos de PROGRESA, o
PROCAMPO, requieren tener un regisiro en los diferentes instituciones de salud y
reciben apoyos, sélo mediante la credencial de elecior. En general muchas saben que
su compromiso de recibir los apoyos, implica obligarse @ acudir a las urnas a votar por
el partido que les proporciona los apoyos, sin embargo, algunas, como dice Rosa
Rojas, reciben los apoyos, pero no votan.

Las mujeres se empadronan, pero muchas no voian, son los hombres que votan por
ellos, © en lugar de fodos ellos “votan” los que controlan el pueblo: el presidente
municipal, el dirigente de la Confederacién Nacioral Campesina, del PRI, el
comisariado ejidal o comunal,

En el Municipio de San Pedro Chenalhd, hay la tendencia de mantener la
postura priista, de parte de las mujeres que no se sumaron al EZLN. Y no lo hicieron,
porque se identificaban con la mayoria de los maestros bilingies, algunos mestizos que
mantenfan el control caciquil y reproducian las condiciones de sometimiento de los
pueblos indigenas.”® Otras se sumaron a los priistas por la presidén que sintieron de
parte de los grupos paramilitares que en la regién pertenecen al grupo “Mdscara

Roja”.?** Al entrevistar a una mujer sanandresera en la cabecera del municipio, acerca

2 Rosa Rojas, -"La guerra y la paz...”, Chiapas, ;y las mujeres qué?, Ediciones del Taller Editorial La
Correa Feminista, México, 1999, p.8.

% Entrevista en Chenalhé, 2001.

% Segin Onécimo Hidalgo y Gustavo Castro del CIEPAC, es muy diferente hablar de pistoleros a sueldo,
guardias blancas o grupos paramilitares. Ya que los primeros son contratados por los ganaderos
terratenientes que necesitan una guardia personal y domiciliaria; la historia de los segundos data de 1917,
fecha en que a raiz de la revolucidn socialista, la entrega de tierras, provocéd en los terratenientes, la
formacion de grupos que les defendieran en conira de las guardias rojas que pretendian impulsar el
reparto agrario. Estos tipo de grupos empezaron a trabajar en Chiapas sobre todo durante el gobierno de
Samuel Ledn Brindis (1958-1964), respaldando los certificados de inafectabilidad proporcionados por el
gobierno, en contra del reparto agrario, protegiendo por lo menos 224 mil 619 has de tierras, de 1934-88.
De esta manera, se puede decir que estos grupos son tolerados por las autoridades gubernamentales ; los
grupos paramilitares por su parte, son grupos de campesinos indigenas organizados bajo una estructura
policiaco militar, que actdan colectivamente ya sea como comunidad, grupo u organizacion masiva
dependientes del Ejército Federal, de la Policia de Seguridad Publica, del gobierno y de las instituciones
gubernamentales que las financian a través de proyectos de desarroiio, respondiendo a intereses politicos,
mds que a problemas de tierras. La mayoria de estos Gltimos pertenecen al PRI y estin ligados a un
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del movimiento zaopahsta, contestaba que los indigenas que se sumaron a los
zapatistas, generalmente son los mas pobres, los mas ignorantes, los confundidos y
manipulados por gente de fuera, #°

En el Municipio de San Andrés, algunas fendencios a adoptar la postura
zapatista o priista, tiene que ver con las relaciones de parentesco entre familias, donde
destacan los miembros de grupos caciquiles que han gobernado los pueblos que
generalmente han establecido nexos direcfos con las autoridades prifstas a nivel estatal
y nacional®. De las mujeres prifstas, hay algunas que asi son, porque asi se han
identificado sus maridos. Ofras siguen simplemente la costumbre y ofras estén
convencidas de que no quieren estar con los zapatistas.

Una mujer de San Andrés comenté que desde el principio, los que hoy se
identifican con los zapatistas no querfan cooperar para las 5 fiestas mds importantes
que se celebran en el municipio. Su esposo pertenece una de las familias més
importantes del municipio que participa en los cargos, alternadamente para organizar
ia celebracién de la fiesta de San Andrés, formando parte del Sistema de Cargos
Politico- Religioso Tradicional del Ayuntamiento.

Ellos apenas chora que fue la fiesta del Sefor, estdn celebrando con sus
tuneles®”’, igual que nosotros. Antes no querian la musica tradicional, no
querian cooperar y se estaban apartados de las fiestas tradicionales. Ahora ya
si celebran, pero lo hacen con sus “funeles auténomos”, dicen ellos.

Tampoco nos guste que los zapatistas sélo se quieren dejar dirigir por los
extranjeros que llegan. Hay muchos extranjeros que estan con ellos y ellos son
los que controlan todo lo que hacen, ellos son los que les dan dinero. Nosotros
no. Recibimos el dinero del gobiemo, pero ese es el impuesto de los
mexicanos.”®

Una muier simpatizante del PRI fue entrevistada, dijo que su esposo y ella no
quisieron apoyar a los zapatistas, porque habian roto con la esiructura del cambio de
autoridades por alternancia de poderes entre las familias. Ellos no podian aceptar

diputado del mismo partido, Samuel Sdnchez Sanchez, que pertenece a SOCAMA, Solidaridad
Campesina Magisterial. Los autores sefialan que en Chenaihd, ademas del grupo de “Mascara Roja”,
durante ¢l periodo de Jutio Cesar Ruiz Ferro, actuaron ademds otros dos: “Primera Fuerza” y “Chenathé”,
En general en el estado de Chiapas hay una gran cantidad de grupos que trabajan por regiones y ticnen ¢l
objetivo de crear confusién en la opinién piblica, porque suelen aparecer con pasamontafias, manejando
un discurso zapatista y destruyendo comercios, vehiculos, en la ciudad, para desprestigiar a los auténticos
Zapatistas. Ver “La guerra encubierta través de pistoleros, guardias blancas y paramilitares” , “Estamos
infestados de paramilitares™ 1* y 2° partes, en hitp://www. ciepac.org. Ver también, Carlos Montemayor,
Proceso, No.1113, p4.

* Entrevista directa, mayo del 2000.

2% Entrevista en San Andrés, 2001.

7 Habla de los cargos religiosos, mayordomos de los santos. Actuaimente hay dos Sistemas de Cargos
Religiosos en ¢l Municipio, uno de los Priistas y otro de los Perredistas, asi como hay dos Sistemas de
Cargos Politicos del Ayuntam:ento, uno priista y otro Autépomo identificade con el Partido de la
Revolucion Democratica.

% Entrevista directa, mayo del 2001.
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someterse a otros que no iban a reconocer la necesidad de someterse a la costumbre.

Y comentd:
Si hay poramilitares prifstas, yo no los conozco. Son rumores los que dicen gque
todos los pristas estamos armados  Nosotros lo Gnico que hacemos es que
aceptamos los programas de PROGRESA, para las mujeres, PROCAMPO [o
PRONASOL) no sé, para las milpas y PROGRESA (de becas para los nifios) Si
viene un apoyo para lefrinas o un apoyo de ldminas para nuesiras casas, lo
aceptamos, porgue tenemos mucha necesidad. Nosotros no entramos con el
EZLN, porque el 94 estaban enirando todos a la fuerza, con engafios. les
decian que les iban a dar muchas cosas, que iban a tener toda, Muchas cosas
gue les prometian, no les han dado a los que los siguieron. Y no entramos
tampoco a los zapatistas, porque nosotros fenemos 3 terrencs, 2 en nuesiras
casas. Mi esposo tiene 2 hectéreas de cofé y yo sélo tengo § tareas {menos
que mi hermano, porque soy mujer) y aqul en la cabecera tenemos desde el
74 que sacamos o los ladinos 2 terrenitos chiquitos, para sembrar milpa.
Cuando llegaron los zapatisias, vimos que estaba bien lo que pedian, pero no
nos gustd que decian que si ienes 2 terrenos, tienes que repartir el ofro y sélo
quedarte con uno. Que tienes que dar un pago por afio. *°

En cuanto al PROGRESA, dicen los campesinos y compesinas que se frafa de
apoyos a la alimentacién, a la salud y o la educacién, que se les ha proporcionado
sobre todo a las familias priistas, ya que los demds estén en resistencia. Este programa
se infensificd en fechos préximas of proceso electoral de julio del 2000,
proporcionando despensas a las familios que se registraban dando su credencial de
elector.

SegUn los que se mantienen en la resistencia, los familias beneficiadas con el
PROGRESA, eran condicionadas a votar por el candidato del PRI. En cuanto a los
apoyos a las mujeres, se les daba un apoyo mensual de $ 200.00 o $ 500.00 cada
dos meses las mujeres que se registraban y a sus hijos se les apoyaba también con una
beca de $200.00 para que se inscribieran ¢ la escuela.

c) Las mujeres zapatistas.

Generalmente existe el sentir de rechazar la imposicién caciquil *® y demandan
del gobiernc una nueva relacién con los pueblos indigenas y en especial con las
mujeres. No estén de acuerdo con los programas gubernamentales y se mantienen en
la resistencia sin recibir ningdn fipo de apoyo, hasta que se cumplan los acverdos que
el gobierno firmé con el EZLIN. De una entrevista en San Andrés, me sefalaron que
desde la década de los sesentq, se intensificd la presién y obligatoriedad de parte de
los caciques del pueblo, para cumplir con los cargos politico-religiosos tradicionales,
llegando a meter a la carcel a quienes por declarar falta de recursos, se negaran a
cumplir con la responsabilidad de los cargos. Por su parte los defensores de la religion
tradicional negaban que aquellos que no querfan ocupar los cargos, lo hacian porque

% Entrevista directa, mayo del 2001.
*® Entrevista directa. julio del 2001.
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estaban conirolados por las sectas norteamericanas que querian negar la costumbre
indigena.

De donde vemos, como la polarizacién de las posturas, ha llegado a desarrollar
sutiimente un planteamiento nacionalista, en contraste con el planteamiento
infernacionalista (o “intercontinental”) antinecliberal de los zapatistas. Y segin elias,
entre los priistas se encuentran el grupo de los paramilitares,®®' aunque como vimos,
algunos no lo reconocen asf.

Dentro de este contexto se puede decir que las mujeres, son las que estado mds
al margen de esta lucha ideolégico-politica de los indigenas, propiciada por el gobierno
a través de la guerra de baja intensidad.

d) Mujeres indigenas de la sociedad civil Las Abejas y de ofras organizaciones
sociales o politicas.

Se llaman asf todas las mujeres que adn cuendo habian estado de acuerdo con
las demandas planteadas por el EZLN, no compartieron los métodos violentos de la
fucha armada. Muchas mujeres del pueblo creyente, identificadas con la Didcesis de
Son Cristébal como las que formaron la “Sociedad Civil las Abejas”*® de la comunidad
de Acteal del Municipio de San Pedro Chenalhd, forman parie de este grupo. Después
del desplazamiento de sus comunidades, posterior a la matanza de Acteal, j6venes de
ambos sexos, formaron un coro que expresa emotivamente, la fuerza de sus vivencias.
Otras han participado en numerosas organizaciones apoyadas por organismos no
gubernamentales que en lo regién dinomizan el acceso a servicios, cursos de
capacitacién sobre derechos y organizacién de las mujeres para comercializar o para
producir. Entre las ofras organizaciones sociales o politicas que han aglufinade a
mujeres de los municipios de San Andrés y de Chenalhd, tenemos como las mds
sobresalientes: para el primer caso, las mujeres organizadas en el PRD (Partido de la
Revolucion Democrdtica), y para el caso de Chenalhd, el PFCRN (Partido del Frente
Cardenista de Reconstruccion Nacional), al que se dfiliaron los campesinos que antes
pertenecieron al PST (Partido Socidlista de los Trabajadores) y al PT (Partido del
Trabajo).

Por ofro lado, mujeres perfenecientes a organizaciones de salud como son
OMIECH {Organizacion de Médicos Indigenas del estado de Chiapas}, en donde estén
organizadas las parferas de la regién, organizaciones como CRIACH (Consejo de
Representantes Indigenas de los Altos de Chiapas), esta organizacién fue la primera
que se formé en la regién para la defensa de  los expulsados de San Juan Chamula y
de los diferentes municipios de los altos, posteriormente se avocéd para la solicitud de
servicios de agua, luz, caminos, o créditos para la produccién de los que estaban ahf
organizados. FEsta se dividié y se formé la ORIACH (Organizacién de Indigenas de los

' El Grupo de los priistas, que llegé a armar el gobierno de Ruiz Ferro, para combatir a quienes
simpatizaban con la lucha zapatista. '
32 Ver Op.cit., Acteal: entre el duelo y la lucha.
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Altos de Chiapas). En sus reuniones parficipaban hombres y algunas mujeres, esposas
de los organizados. De ahi se han desprendido también algunas organizaciones de
mujeres, COMAL CITLALMINA, es una de ellos que apoyaba o las esposas de los
expulsados y desaparecid posteriormente. Bl SOCAMA (Solidaridad Campesing
Magisterial) es una organizacién que ha tenido presencia sobre fodo en Chenathd y
aglutina a algunes campesinos y maestros que comparten ideologia con el PRl o con
parfidos afines. La Unién de Uniones ho organizado sobre todo a cafeficuliores de
Chenalhé, con el objetivo de comercializar el café. El COSICH (Colectivo de Indigenas
de Chiapas), dice defender a los pueblos indios). Vaxak'men es ofra organizacién de
indigenas de la region. La COSPICH {Consejo de Organizacién de Médicos y Parteras
indigenas tradicionales de Chiapas) que ahora defienden el uso de plantas medicinales
y estén en contra de el robo de patentes por parte de investigadores que saquean los
conocimienios de los médicos tradicionales. La OPEACH *®{Organizacién de los
pueblos evangélicos de los altos de Chiapas) es una organizacién que aglutina a
evangélicos, cuyo dirigente es Manuel Collazo que fue recientemente encarcelado o
raiz del enfrentamiento de los vendedores ambulantes (de discos y aparatos eléctricos
piratas) en el mercado de San Crisidbal, en contra de la policia. Ellos también estdn
organizados para la ocupacién de terrenos y provocan muchos conflictos con la
poblacién.  Por ofra parte, enire los catdlicos estd la organizacién de CODIMUI
(Coordinadora Diocesana de Mujeres), que ha fenido un papel fundamental en la
defensa de los derechos de las mujeres la busqueda de la participacion de sus
mujeres. Otfras organizaciones de arfesanas son Mujeres de San Andrés, Muijeres por la
Dignidad, K'inal Antsefik, {'Pasjoloviletik, Jolom Mayaetik, Mujeres de Maiz entre ofras.
Ademas ha habido participacién de indigenas hombres y mujeres en diferentes
organismos defensores de los derechos humanos entre los que destacan el Centro de
Derechos Humanos ‘Fray Barolomé de las Casas” y la Red de Defensores
Comunitarios. Existe ofra organizacién de productores de café en Chenalhé, de
nombre Maya Vinik, que han sido engafados y no les pagan por la entrega de su
producto.

2) Convencién Estatal de las Mujeres Chiapanecas.1994.

En mayo de 1994 y después de la realizacién de talleres con las mujeres indigenas,
en donde se reflexionaba acerca del Ariculo 4° Constitucional sobre los derechos
indigenas y la Ley Revolucionaria de las Mujeres, que forma parie integrante de La Primera
Declaracién de la Selva Lacandona, se llevéd a cabo la Convencién Estatal de Mujeres
Chiapanecas, “Los derechos de los mujeres en nuestras costumbres y tradiciones”, del 19
al 20 de mayo de 1994. Mujeres indigenas organizando a tzotziles, tzeltales, tojolabales y
mames, de Chamula, San Cristébal de las Casas, Motozintia, La Independencia, Oxchuc,
Teopisca, Ocosingo, Chenalhé, Chanal y Pantelhd, participaron en el Taller, organizado
por Comisién de Mujeres de CONPAZ (Coordinadora de Organizaciones No
gubernamentales por la Paz), en donde ademds frabajaron K'inal Antsetik, el Grupo de
Mujeres de San Cristébal de las Casas (COLEM), Organizacién de Médicos Indigenas del

3% Entrevista directa.
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Estado de Chiapas (OMIECH), Chiltak, CODIMUYJ, j'Pasjoloviletik, OIMI, y Cooperativa de
Muijeres |'Pas Lumeltik, entre las mas significativas, con el fin de hablar sobre los derechos
femeninos. La discriminacién, las limitaciones y el maltrato a las mujeres fueron algunos de
los puntos analizados. *** Se establecié la necesidad de hacer ofr la voz de las mujeres, a
favor de una vida digna, tanto para ellas como para sus familias. En el encuentro se
reconocié la discriminacién econdmico-social de las mujeres, que aunada a las acciones
represivas del ejército en la zona de conflicto, lleva a cabo intimidacién que recrudece de
por si la ya triple explotacién que sufren las indigenas. Quizd de los demandas mds
sobresalientes, podemos mencionar su protfesta hacia:

La violencia vy el hostigamiento sexual, como $4chcas intmidatorias hacic la

poblacién civil.

- Las violaciones a numerosas mujeres de las comunidades en resistencia.

- Las expulsiones o desplozamientos de los fugares de origen y  desintegracién de
sus famihas.

- Detenciones arbitranias de sus familiares (esposos e hijos}.

- Robos, atentados, alccholismo, drogadiccién y un sinndmero de agresiones.

#305
Lanzan una “Plataforma de las Mujeres para el Didlogo” ** que incluye
demandas politicas, econdmicas, de servicios, sociaies y culturales.

De donde acuerdan luchar en contra de la militarizacién, por el esclarecimiento
y castigo a los violadores de las 3 tzeltales de Altamirano, por parte del Ejército
Mexicano, y en contra del hostigamiento sexual que sufren las indigenas en los retenes
militares, ademds de que declaran su adhesién al candidato a Gobernador de la
Transicion Amado Avendafio Figueroa, quien habia sufrido un atentado, resultando
muertos Agustin Rubio Montoya, Ernesto Fonseca Garcia y Rigoberto Mauricio
Villafuerte. Las mujeres entonces, respaldan con la lucha civil y pacifica, las demandas
zapatistas, que no terminan de ser respetadas.

En el libro Chiapas 2y las mujeres qué?, coordinado por Rosa Rojas, integrando
reflexiones de diversos organismos no gubernamentales, entre quienes destacan
muijeres que participaron en la Convencién Estatal de Mujeres, la Lic. Martha Figueroa
(defensora de las mujeres tzeltales violadas), **’Mercedes Olivera perteneciente al
(CIAM), ademés de las sociélogas feministas Marcela Lagarde, Martha Lamas, y los{as)
periodistas Rosa Rojas, Sara Lovera, Matilde Pérez, Laura Castellanos, Gaspar
Morquecho y Juan Balboa, se hacen reflexiones no sélo con respecto al levantamiento
armado, sino con relacién a la Convencién Estatal de Mujeres, recuentos de

3% Maria Jaidopulu Vrijea, Tendiendo puentes: una lectura de documentos politicos de las mujeres indigenas,

FCPyS, UNAM, México, 2000, p.31.

5 Op.cit, Chiapas, ¢Y las mujeres qué?, “Resimen de los acuerdos finales de la primera sesién de la

Convencién Estatal de Mujeres”, p.159,

306 «Convencién Estatal de Mujeres Chiapanecas. Mujeres tejiendo nuestro futuro. Plataforma de las mujeres
para el Didlogo”, en Op.cit., Jaidopouly, p.33.

307 Otras mujeres que destacaron en la organizacién de la Convencién fueron Juana Maria Hernandez del IEI,
Yolanda Castro en ese entonces de jPasjoloviletik, Julieta Hernandez de Comal Citlalmina, Casa de la
Muier, entre otras.
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violaciones ocurridas o rafz de la guerra de baja intensidad, la descomposicién del
fejido social y la propuesta de ampliacién de la Ley Revolucionaria de Mujeres
Zapatistas.

En 1995, siguen las movilizaciones de mujeres y en atencién a la “Ley para el
Didlogo, la Conciliacion y la Paz Digna en Chiapas”, se continban asambleas de
mujeres. En febrero de ese mismo afio, se agrupa a indigenas que integran la
Asamblea Nacional Indigena Plural por la Autonomia (ANIPA), para discutir las
propuestas de las mujeres, por parte de diferentes organizaciones de mujeres. Y en
diciembre realizan un Encuentro de la ANIPA, integrando a los mujeres chiapanecas
organizadas y a mujeres de los estados de Veracruz, Chiapas, Campeche, Estado de
México, Michoacdn, Sonora, Guerrero, Querétaro, Hidalgo, Oaxaca y Tlaxcala.

Acuerdan mantener visién de género, refomar la defensa de la tierro y el

proceso productivo, sobre la base del Convenio 169 de la Organizacién Internacional
del Trabajo (OIT). 3

Fue posterior a esta serie de encueniros de mujeres que se lievd a cabo en
1996, el Foro Nacional sobre “Derechos y Culiura Indigena”, entre los que estaban
las diferentes Mesas de trabajo. En la Mesa 4, sobre la “Situacién, derechos y culiura
de la Mujer Indigena”, se integraron las propuestas de las mujeres del campo y de la
ciudad, cuyos lineamientos generales se integran en el Capitulo Il de este trabajo.

3) La sociedad civil se organiza con participacién de las tzotziles.

La Sociedad Civil se ha sentido interpelada al ver que precisamente las mujeres que
sufren una friple explotacién por ser muijeres, indigenas y campesinas, son las que han
llamado a demandar los derechos de los pueblos indigenas y el cumplimiento de todas las
demandas de fierra, trabajo, vivienda, educacién, salud, democracia, justicia y paz con
dignided para todos los mexicanos. Ellas, las mas marginadas de la historia hon lleamado
a la organizacién para el reclamo de los derechos individuales y colectivos de indigenas y
no indigenas, por lo que numerosos son los hombres y mujeres de la sociedad civil que nos
hemos sentido impactados y compelidos a actuar para participar en fodos los ejercicios de
consulta que se convierten en la antesala del ejercicio de una préctica: el plebiscito y el
referendum, que han estado ausentes en los derechos ciudadanos consfitucionales en
México.

En 1995, la Comandante Ramona abrié el cerco militar que se habia impuesto ante
los zapatistas. En 1995 también se llevd a cabo la primera Consulta Nacional, sobre los
derechos indigenas. Del resultado de dicha consulta, el EZLN recibe opiniones de toda la
sociedad civil en el sentido de que debe mantener la via politica y buscar una organizaciéon
al margen de los ya existentes. A partir de ello, se formula la constitucion del Frente

308 Op.cit., Jaidopulu, p.34.
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Zapatista de Liberacidn Nacional, como una organizacién civil y pacifica que entable una
lucha politica para buscar la paz con justicia y dignidad para todos los mexicanos, sin la
necesidad de recurrir a la lucha armada. Asi es como numerosos delegados y delegadas
zapatistas de todo el estado, entre quienes se encuentran algunas de la regién del estudio,
constituyen una delegacidn de 1,111 zapatistas que llegan a la ciudad de México, para
participar en el Congreso Nacional Indigena y en el Congreso Fundacional del Frente
Zapaiista de Liberacién Nacional.

Posteriormente, en 1999, los 5000 delegados hombres y mujeres de las bases de
apoyo del EZLN, también invitan a la poblacién de todo el pafs, a participar en la Consulta
a celebrarse el 21 de marzo del mismo afio y respaldar el respeto de Los Acuerdos de San
Andrés, y mds concretamente de la Iniciativa Propuesta por la Comisién de Concordia y
Pacificacién del Congreso de la Unién, sobre “Derechos y Culiura Indigena”. De todas
esas movilizaciones se desprende la organizacién de la sociedad civil, lo que invita a tener
una presencia politica en la toma de decisiones en forma directa, y no mediante la
representacion que se designa en las urnas, cada seis afios.

La participacion de la sociedad civil, aunada a la paricipacién de mujeres
indigenas de la regidn, va constifuyendo una experiencia nueva del ejercicio de lo politico
en nuestro pafs, en donde no se circunscriban las decisiones exclusivamente a “la clase
politica mexicana”, que puede o no identificarse con intereses de grupos o partidos,
pasando por encima los infereses generales de la nacién. Este llamado de atencién de las
mujeres zapatistas, es para que todos hombres y mujeres de nuestro pafs, nos sintamos
inferpelados en la bisqueda de vias de parficipacién ya sea aportando nuestra opinidn,
nuestro trabajo, nuestras propuestas, en la mira de que puedan ser ditundidas, discutidas,
aceptadas o rechazadas, buscando la posibilidad de una sociedad civil méas demandante
en nuestro pals.

Dentro de este ambito, las indigenas vienen superando aquellos elementos que
como parte de la costumbre de sus pueblos, les impiden participar en la toma de
decisiones, en las asambleas, en cargos de representacidn popular. Su nueva vida en
comunidad, viene rectificando la organizacién del sistema de cargos politico-religiosos
en donde ellas han tenido un papel secundario, apoyondo o acompafande en el
cumplimiento de los cargos asumidos por sus esposos. Si en el tiempo largo de su
participacién social comunitaria las mujeres sélo han destacade como parteras,
mayordomas que acompaian a los esposos en la procesidn alrededor del templo en
las fiestas a los santos patronos de cada comunidad, poriando incensarios ante "las
imagenes’, el dia de su celebracion, de San Andrés el 29 de noviembre y de San Pedro
en Chenalhé el 26 de junio, ahora nos encontramos con nuevas formas de
participacién social y polftica

Como se sefialé en el capitulo I, el nacimiento de organizaciones contestatarias en
contra de la subordinacién de las mujeres, se fue enmarcando en la regién en las tres
Oltimas décadas. Este periodo se caracterizé principalmente por una "aceleracion de la
politica neoliberal: que conllevé a un programa de privatizacién de empresas puablicas,
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reducaiédn de los subsidios a productos basicos, flujo masivo de capitales de buena parte
voldtiles, crecimiento vertiginoso del subempleo, boom de las maquiladoras (situadas, en
su mayorfa, a lo largo de la fronfera con Estados Unidos), ** que en la regién ha
repercutido como una ampliacién de la marginacién, migracién y subempleo, redundando
en una politica modernizadora que afecté a la reproduccion de las comunidades rurales
indigenas. Durante este periodo se fue construyendo una red milifar que posterior al
levantamiento se fue ampliando, dando lugar a numerosos demandas de violacién a los
derechos humanos, tanto hacia los diferentes organizaciones sociales, como a los
colectivos de las diferentes comunidades campesinas, lo que dificulid la lucha politica.
Esto llevé a que se diera el convencimiento por la via armada para luchar por las
demandas histéricas de los pueblos indigenas.

Tanto hombres como mujeres tomaron esa decision.  Muchas fueron las
contradicciones sociales que se pusieron de manitiesto, entre las que quizé una de las mas
sobresalientes, fue la expulsién de numerosas familias indigenas de sus porajes, por la
intolerancia caciquil en contra de profesar religiones o ideologias politicas diferentes a las
de la costumbre, Estos conflictos expresaban contradicciones mas profundas a las que
llevaba la diferenciacién social al interior de los municipios otrora homogéneos.

Dentro del contexto de las organizaciones sociales que se oglutinaron después del
levantamiento sumando a los numerosos movimientos de lucha por la tierra, el CEOIC
{Consejo Estatal de Organizaciones Indigenas y Campesinas) y la ADEPECH {Asamblea
Democrdtica Estatal del Pueblo Chiapaneco), mantuvieron en un grincipio su solidaridad
con los zapatistas, hasta que las iniciativas gubernamentales fueron comprando a lideres,
que aceptaron ofrecimientos econdmicos al margen del proceso de Didlogo enire el EZLN
y &l gobierno.

Ademds de estas organizaciones, numerosos organismos se integraron en el
CONPAZ (Consejo de Organizaciones No Gubernamentales por la Paz), para apoyar la
via pacifica en la resolucion del conflicto zapatista y que respaldaron el proceso de
didlogo. Sin embargo numerosas organizaciones de mujeres sefialaban que en lo mayoria
de estos movimientos, las reivindicaciones de género, se pasaban siempre a un segundo
plano. Es en este marco que avanza el proceso de didlogo enire el EZLN y el gobierno, en
el que muchas mujeres indigenas parficiparon activamente.

4) Guerra de baja intensidad y resistencia de las indigenas.

De 1994 al 2002, tiempo en que se han dado momentos de didlogo y suspensién
del mismo entre el EZLN y el gobierno, la presencia militar ha sido creciente, pero ésta no
actia directamente para ofacar a las zonas conflictivas. Para contestar a la declaracién de
guerra del EZLN, la politica gubernamental se ha valido de ofros cuerpos de seguridad,
de la guerra psicolégica, de la guerra de mentiras a iravés de los medios masivos de
comunicacién. Para no hacer intervenir directamente al ejéreito mexicano en la puesta en

** Op.cit.Le Bot, p.25.
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practica de la violencia, se mantiene a los guardias blancas,’’® o sujetos que son

originarios de la sociedad indigena y se les capacita militarmente para combatir a sus
hermanos indigenas que luchan por sus demandas.

La Guerra de Baja Intensidad es una estrategia contrainsurgente que consiste en
una opcién de guerra prolongada de desgaste. Se trata de una opcién menos costosa en
el 6mbito politico, militar y econémico. Maneja una perspectiva global para enfrentar los
conflictos. Combina elementos militares, polfticos, econdmicos, psicolégicos de
infeligencia y de control de la poblacién, buscando forlalecer las fuerzas armadas v
promoviendo movimientos insurgentes contrarrevolucionarios.®!

La situacién de fensidn en la zona rural, ya se venia viviendo en las comunidades
indigenas de los altos desde 1990. Después del levantamiento armado, la Guerra de Baja
Infensidad se acentud sobre todo, afectando a mujeres, nifios y ancianos y pasando a ser
una guerra abierta, de exterminio. Numerosas han sido las respuestas de los pueblos
indigenas ante esta guerra, entre las que destacan la defensa del Municipio Auténomo de
San Andrés Sakamch’en de los Pobres, asi como la recuperacién de las tierras ocupadas
por el campamento militar de Jolnachoj. Las expresiones de la resistencia ante esta guerra
han sido muy imporiantes. Lo violencia ha estado generalmente dirigida hacia los mds
vulnerables, hacia aquellos y aquellas que simpatizan con las demandas enarboladas por
los hombres y mujeres zapatistas y se pronuncian a su vez en contra de los métodos
violentos que habian llevado al EZLN a respaldar su lucha con las armas.

Muchos investigadores han hablado de la Guerra de Baja Intensidad que tiene
como objetivo en Chiapas debilitar al movimiento indigena del EZLN, aislarlo y acabarlo.

Esta guerra de baja intensidad se da en la regién sobre todo a partir de 1995°'2, sin
embargo, ya desde finales de los ochenta, el gobierno de Patrocinio Gonzdlez Garrido
estaba poniendo en prdctica un modelo modernizador de control, creando condiciones

3 Ibid, L6pez Astrain, Martha Patricia. La guerra de baja mtensidad en México, Universidad
Iberoamericana, México, 1996.

' Lilia Bermddez en “Una aproximacion interpretativa: aplicacién del manual de guerra irregular del ejército
nacional mexicano en Ia zona norte de Chiapas™. Ni Paz Ni Justicia, Centro de Derechos Humanos Fray
Bartolomé de las Casas, SCLC, 1998, p155. Tom Barry, Conflicto de baja intensidad, “Una comparacién
entre la doctrina de la contrainsurgencia de los afios 60 v la doctrina del conflicto de Baja Intensidad de
los afios 80, Inter-Hemispheric Education The Resource Center, 1986.(Material del Seminario
Permanente de Estudios Chicanos y de Fronteras (DEAS-INAH)-Documentos para la discusién No.14,
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