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Introduccion

La idea de totalitarismo surge al término de la Primera Guerra
Mundial, generalmente ha sido asociada a los regimenes
dictatoriales modernos, de mancra especial cen el fascismo italiano,
el nacienaisocialismo aleman y el stalinismo ruse. Al equipararse a
estos tres regimenes diferentes se generaron grandes polémicas, no
exentas de fuertes cargas ideologicas. Kl totalitarismo se convirtio
rapidamente en un concepto que definia a los Estados opositores a
la democracia parlamentaria liberal. A partir de 1947, después de
que el presidente norteamericano, Harry S. Truman, declarara que
ne era necesario preocuparse por distinguir entre ¢l fascismo, el
nazismo y el comunismo, ya que “no hay ninguna diferencia entre
Estados totalitarios”?, el totalitarismo se convirtio en una poderosa
arma ideolégica y propagandistica contra la URSS y sus aliados:
totalitarismo y comunismo entonces aparecieron como sinénimos.

El totalitarismo, inmerso en una atmosfera de guerras y
conflictos ideoldgicos, acompania al siglo XX hasta su ocaso: 1923
1933, el adjetivo totalitario es creado por los movimientos
antifascistas para ser, enseguida, apropiado y reelaborado hasta
adquirir el status de un verdadero concepto para el fascismo
italiano (state totalitario) y para la revolucién conservadora alemana
(total staat); en el periodo de 1933 a 1947, la idea del totalitarismo
tiene gran difusion en el seno de la cultura antifascista en el exilio,

tanto italiana como alemana, y comienza a aparecer c¢n las primeras



criticas de la izquierda al stalinismo, después de 1939 su uso se
generaliza, de una manera comparativa, para describir a la UR55 y
a la Alemania nazi; entre 1947 y 1968, en el apogeo de la guerra
fria, debido a un retroceso radical, el término de totalitarismo
deviene una palabra de orden anticomunista, que apunta a designar
al enemigo del mundo libre; entre 1968 y 1989 dicho concepto es
discutido vivamente, de manera especial en EUA y Alemania; por
ultimo, después de la reunificacién de Alemania, de la caida de la
URSS y del desmantelamiento del pacto de Varsovia, el
totalitarismo deviene una llave de lectura para el siglo XX y una

herramienta de legitimacién para el Occidente triunfante.?

Vastago de la Primera Guerra Mundial

El totalitarismo se relaciona con los acontecimientos mds
atroces y perversos de la centuria XX: la guerra, las matanzas
genocidas, Ia intolerancia y el fanatismo religioso o ideolégico, que
exige la homogeneidad de las conciencias, aniquilando todo
vestigio de la libertad de pensamiento; remite también a los
nacionalismos exacerbados, que destruyen a la comunidad politica

al convertirla en una comunidad de fieles.

' Declaracion de! 13 de mayo de 1947, citada por Traverso, Enzo, Le totalitarismo, le XX siécle en
debat, Paris, Seuil, 2001, p.56,



Puede decirse que el fotalitarismo es hijo legitimo de la
Primera Guerra Mundial. Mussolini vy Hitler se referian a ésta como
la guerra total porque absorbié todos les recursos materiales,
econémicos y sociales. Transformé fas mentalidades v la cultura del
viejo continente. El desarrollo cientifico y tecnolégico, asi como los
movimientos sociales en busca de una sociedad mas justa e
igualitaria generaron cambios sustantivos en los Estados. La misma
guerra habia cambiado, su potencial destructivo ya no se limitaba
tinicamente a los campos de batalla, ahora alcanzaba a las ciudades
y a la poblacién civil. Todo giraba en torno a la guerra: la cieﬁcia,
la técnica, la economia, la politica y la ideclogia. De esta manera,
la guerra mundial se (ransformaba en una gue-rra total: “una guerra
que inauguraba la era de las masacres tecnolégicas y revelaba el
horror de la muerte anénima de la masa”.? Los campos de combate
rapidamente quedaron convertides en inmensos cementerios
repletos de cuerpos mutilados, desmembrados, desfigurados,
irreconocibles.

Muertos anénimos a quienes habria que rendirles un
verdadero duelo. El culto a los antepasados es, dice Renan, el més
legitimo de todos: “los antepasados nos han hecho lo que somos. Un
pasado heroico de grandes hombres, de gleria (...). He aqui el

capital humano sobre el cual se asienta ia nacién. El canto

2 Traverso Enzo, Le totalitarismo, le XX siécle en debat, Paris, Seuil, 2001, p. 106.
* Ihidemn, p. 9.



espartano: somos [o que vosotros fuisteis, seremos lo que vosotros
s0is; es en su simplicidad el himno abreviado de toda patria”.t El
culto a los antepasados implica la construccién, o si se prefiere la
invencién, de un pasado y un presente que es fundamento de las
identidades colectivas; es decir, la narracion de una historia donde
se relatan las hazéﬁas y las glorias de nuestros ancestros, los
valores y las costumbres que hacen posible la vida en sociedad: una
historia comun en la cual se identifica todo un pueblo,

Las sociedades modernas no son la excepcion, también
construyen sus historias comunes, en este caso nacionales, pero a
diferencia de las sociedades que le anteceden, las nuestras son las
unicas que rinden culto a muertos andonimos. “no hay emblemas de
la cultura moderna del nacionalismo més imponentes que los
cenotafios y las tumbas a los soldados desconocidos. ta reverencia
ceremonial publica otorgada a estos monumentos, justo porque
estdn deliberadamente vacios o porque nadie sabe quien yace allf,
no tiene verdaderos precedentes en épocas anteriores”.® En la
antigua Grecia habia cenotafios, sepulcros vacios para conservar la
memoria de aquellos que, por una u otra razdn, su cuerpo no pudo
ser rescatado y darle sepultura, eran muertos conocidos. El canto

espartanc invoca las virtudes y el herofsmo de los ancestros: somos

* Renan, E, Qu'est-ce qu'une hation, Pars, Mile et une Nuit, 1997, p.31-32.
% Anderson, Benedict, Comunidades imaginadas, México, FCE, 1997, p. 26.
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lo que vosotros fuisteis, seremos lo que vosotros sois; jhombres
anénimos, muertos andnimos?

¢Qué significado tiene para la cultura moderna este ritual?
Inscribir en una de esas tumbas vacias el nombre de algan soldado
caido en la guerra serfa un sacrilegio, ya que si bien se encuentran
vacias de restos humanos estan repletas de simbolos nacienales. No
hace falta inscripcién alguna, no hace {alta especificar en honor a
quién fueron erigidas, a quién mds podria ser sino a la nacién: a los
franceses, a los alemanes, a los noiteamericanos: a los hombres que
renunciaren a toda ambicién personal y dieron su vida por la
nacidn, justo por ello, héroes andnimos, pues ante todo debieron ser
franceses, alemanes, norteamericanos. La nacionalidad es un
criterio de igualdad frente al cual se desvanecen todas la
diferencias, hasta el punto de llevar todos el mismo nombre. La
contradiccion entre individuo y comunidad, entre interés particular
e interés general, es superada a través de la nacionalidad y el
nacionalismo. En un movimiento nacionalista hombres y mujeres
actian en beneficio de la nacidon. El individuo se diluye en la
comunidad: es la nacién quien actda. Razén por la cual es necesaria
la existencia de mujeres y hombres andénimos, ya que las glorias, las
hazafnas, los triunfos y las virtudes deben corresponder no a
individuos particulares sino a la nacién, a la comunidad en su

conjunto.



La reverencia ceremonial pablica otergada a los soldados
desconocidos, a los muertos andnimos de la Primera Guerra
Mundial, anuncia la aparicion del totalitarismo y de la sociedad de
masas. “El hombre masa ve en el Estado un poder anénimo y como
él se siente a si mismo anénimo... Estade contemporédneo y masa
coinciden en ser andénimoes. El hombre masa cree, en efecto, que él
es el Estade”.® Hace suya la célebre frase de Luis XIV: L'etat c’est
meoil; habla y actua en nombre de la comunidad, niega su
particularidad para erigirse en el todo. En este sentido, sus deseos,
sus pensamijentos y sus intereses son y. deben ser los de la
comunidad.

El hombre en el fascismo, afirma Musselini, “es un individuo,
el cual es también una nacién y una patria, aan mas, él es la ley
motal que refine al conjunto de individuos y generaciones en unha
tradiciéon, en un tarea que suprime el instinto egoista, que limita a
las breves peripecias del placer para crear, por la idea del deber, un
modo de vida superior, libre de todos los limites del tiempo y del
espacio”.” La comunidad: el estade, la patria, la nacién o la raza; se
convierten en el valor supremo, en el fundamento de la vida y en el
tinico movil para la accidén. Se construye asi una conciencia Gnica y
una sola voluntad que deviene ley moral. Una ley que reune al

conjunto de generacicnes sin limite de tiempo ni espacio, ya que la

% Ortega y Gasset, José, La rebelion de las masas, Madrid, Planeta Deagostini, 1995, p. 166,
* Mussolini, B., La docirina de! fascismo, en Traverso, Enzo, op. cit. p. 124
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comunidad es concebida como una congregacidon de muertos, vivos
y aun nonatos; razdén por la que generan una ley y una conciencia
perennes que se revelan como realidad tdnica del ser humano. Con

I

base en esta concepcién de comunidad Mussolini puede decir: “el
fascismo reafirma al Estado como la verdadera realidad del
individuo. 5i la libertad debe ser atributo del hombre real, y no de
ese titere abstracto que proyecta el liberalismo, el fascismo es para
la libertad; pero solamente para una libertad que pueda ser una
eleccién seria. La libertad del Estado y del individuo dentro del
Estado. Para el fascismo todo estd dentro del Estado, y nada
humano o espiritual, por tanto que tenga valor, existe fuera del
Estado. En este sentido, el fascismo y el Estado fascista son
totalitarios” .8

El proyecto totalitario pretende alcanzar la unidad plena del
Estado y establecer la maxima igualdad entre los ciudadanos. No
obstante, al llevar a la prictica sus ideales, termina aniquilando al
Estado en tanto que comunidad politica. La pluralidad, como
fundamento del Estado y de la politica, no es una idea moderna ni
democrética, necesariamente. Aristételes, en la critica que hace al
ideal soc'rético de que el Estado mds perfecto es aquel que ha

alcanzado la méas plena unidad,’? dice: si el Estado avancza

indefinidamente en este proceso de unificacién acabard por no

8 thidem, p. 126.



haber Estado. El Estado es por naturaleza una pluralidad, si tiende
hacia una extrema unidad se convertiré de Estado en familia y
luego en individuo, porque de la familia podemos predicar mas la
unidad que de! Estado, y del individuo mas que de la familia. Por
tanto, aunque alguien tuviera el poder de llevar esto a cabo no
deberia hacerlo porque destruiria al Estado”.10

El t(;talitarismo implica la destruccion del Estade y de toda
forma de libertad porque pretende establecer la unidad plena entre
el individuo y el Estado, a grado tal que el individuo se diluya en
la comunidad y pueda decirse que él es la comunidad. Aqui ocurre
aquello que sefiala Aristoteles, el Estado se ha convertide en un
individuo porque se ha decretado la existencia de wuna sola
conciencia, una sola ley moral, que por ser finicas y perennes
aniguilan la libertad de pensamiento, paralizando asi la facultad
deliberativa del ser humano. Para Aristételes la pluralidad es el
fundamento del Estado y de la politica, porque el Estado es, en
primera instancia, una congregacion de hombres y el hombre es un
animal politico por naturaleza. ;En qué consiste la naturaleza
politica del ser humano? A diferencia del resto de los animales, que
l'lnicam.ente poseen la voz, la cual les sirve para comunicar
sentimientos de placer y dolor, el hombre posee también la palabra,

mediante la cual expresa lo que juzga bueno o malo, conveniente o

¥ Cir. Aristotle, Politics, The Complete Works Oxford, 1984, 1260 a, 1261 b. Véase tambier Arendt,
Hannah, La nature du Iotalitarime, Paris, Payolt, 199¢. Arendl considera también que el
totalitarismo imptlica 1a destuccion de la politica y la aniquiacion de fibertad de pensamianto.
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nocivo, justo o injusto.” El animal humano adquiere el status de
politicol porque posee el Abyog: ldgos; término que denota a un
mismo tiempo palabra y razén. Si el hombre es un animal pelitico
porque posee la palabra, entonces la politica es un espacio de
convivencia creado a través de la palabra y del razonamiento, del
didlego: Sidhoyog; Sid: a través; y Adyog: palabra, razén. Un espacio
donde los hombres, mediante la argumentacidén, expresan sus
razonamientos sobre lo que consideran justo o injusio, y con base
en ellos crean las leyes, las instituciones y los valores que rigen la
vida en comn. La pluralidad viene a ser fundamento del Estado
porque éste es una comunidad de animales politicos, es decir, que
poseen la facultad deliberativa; en consecuencia, la capacidad de
emitir juicios sobre lo que consideran justo o injusto. La justicia
deviene esencia de la politica y de las diferentes concepciones de
justicia derivan las diversas formas de sociedad: unas justas otras
injustas.

La pluralidad del Estado implica la diversidad de
razonamientos y de formas de percibir las relaciones humanas, y
ésta reside en la libertad de pensamiento, en el ejercicio mismo de
la facultad deliberativa. El totalitarismo, al pretender alcanzar la
mds plena unidad del Estado y establecer la maxima igualdad entre

los ciudadanos, a grado tal que el individuo se diluya en la

° thidem, 1261 a 15.
" fbidem, cfr. 1253 a.
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comunidad y pueda decirse de ¢, como le hizo Mussolini, que es
también la nacién y, atn mds, ia ley moral que redne al conjunto de
individuos y generaciones, destruye no sélo al Estado y a la politica
sino también al ser humano, en tanto que animal politico, ya que
impone Ia homogeneidad de las conciencias, paraliza la libertad de
pensamiento.

5i es verdad que el hombre es un animal politico por
naturaleza, el totalitarismo constituye el atentado més violento
contra la naturaleza humana, pues al decretar la homogeneidad de
las conciencias pretende despojar al hombre de su naturaleza. Pero
el hombre, “desterrado de su naturaleza se muestra inmediatamente
amante de la guerra”. 2 El Ldges, principio articulador de la
comunidad politica es sustituido por la pleonexia: nheovet{a; por el
impulso de poder que conduce al ser humano a la violencié, a la
guerra, al dominic y a la codicia. La pleonexia es, dice Meinecke,
“junto al hambre y al amor, el impulso mas potente, mds elemental
y mis eficaz en el hombre, v aquel ... que ... ha despertado a vida
histérica al género humano”.1® El impulse de poder le recuerda al
ser humano, en todo momento, que en primera inétancia es un
animal y que para su conservacién debe destruir y asesinar. Al
igual que el resto de los animales gregarios, por instinto, se yetne

con sus congéneres en vistas a su propia conservacidbn y por

2 thidem, 1235 a 5.
* Meinecke, F., La idea de la razon de Estado en fa edad moderna, Madrid, Centro de Estudios
Constitucicnales, 1992, p. 6.
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accidente a la del grupo o comunidad que estad integrado, ya que
por si mismo no es autosuficiente. L.a pleonexia es un impulso tan
elemental como el hambre, uno y otro ensefian que la vida, para
continuar, exige un constante asesinar. La caza, la pesca y la
recoleccién de frutos refieren a una sistemdtica destruccion de la
vida, necesaria para preservar la vida misma. En este sentido, el
hambre es en realidad hambre de muerte y, cuando va mas alla de
las necesidades fisicas, la destruccion y el poder median todas las
relaciones humanas. Joseph de Maistre capta a la perfeccién el
impulso de poder llevado mas alla de las necesidades fisicas:

"En la ancha y vasta esfera de la naturaleza viviente reina una
violencia abierta, una especie de furia previamente dispuesta
que arma a todas las criaturas hacia su ruina comun: tan
pronto Se deja atras al reino de lo inanimado uno se topa con
un decreto de muerte por violencia inscrito en las fronteras
mismas de la vida... Un poder, una viclencia, a la vez ocultas
y palpables han determinado que ‘en cada especie cierto
namere de animales devore a los demas... El hombre esta
colocado sobre estas numerosas razas de animales y su mano
destructiva no perdona nada que tenga vida. Mata para comer
y para vestir, mata para adornarse, mata para atacar y para
defenderse, mata por matar... sus mesas estdn cubiertas de
cadaveres. El hombre es el encargado de aniquilar al hombre.
De este modo se cumple la ley superior de la viclenta
destruccién de las criaturas vivas... Todo lo que vive debe ser
permanentemente sacrificado, sin medida, sin pausa, hasta la
consumacion, hasta la extincién del mal, hasta la muerte de la
muerte” 14

El hombre, guidado tnicamente por el instinto de poder, es el

animal més destructivo de la naturaleza; no delibera mas sobre lo

13



justo y lo injusto, podria decirse que el Idgos ha sido desterrado de
su vida. La justicia, esencia de la politica, ha sido sustituida por la
guerra y la distincién enlire amigo y enemigo ocupa el lugar de las
deliberaciones sobre lo justo y lo injuste. Carl Schmitt, uno de los
maximos exponentes del pensamiento totalitario, da testimonio de
esta transformacién: “la distincién politica especifica, aquella a la
que pueden reducirse todas las acciones y motivos politicos, es la
distincién amigo enemigo”.1> Para Schmitt, en politica el enemigo es
siempre piblico y remite a un conjunto de personas, en términos
mas precisos, a un pueblo, que por tener usos, costumbres y valores
diferentes aparece como un ente extréﬁo, como el otro que amenaza
la existencia de la nacién. “El enemigo es, en suma, hostis no
inimicus, en sentido amplio es moieniog, no exdpog”.16 El latin y el
griego antiguos permiten distinguir entre el enemigo privado y el
enemigo piblico: inimicus o ex8pog refieren a enemigos
particulares, a relaciones mediadas por el odio, la codicia o la
envidia, que si bien pueden llegar a la viclencia fisica e incluso al
asesinato, nunca rebasan el ambite de lo privado; mientras que
hostis o moheptlog designan al enemigo en una dimensién déntica y,
generalmente estdn referidos a la guerra. Una declaracién de hostis
o de mokeupfog era una declaracion de guerra. En la guerra la

enemistad se lleva al plano de la existencia misma, nc hay asesinos

“ Maestre, Joseph de, Soirés de Saint-Pefesburgo, en Berlin Isaiah, Arbol gque nace lorcido,
Mexico, Vuelta, 1992, p. 142,
'3 Schmitt, Carl, £ concepto de fo politico, Madrid, Alianza, 1998, p. 57.
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ni asesinatos, sdlo héroes y miles de muertos, ambos mataron o
murieron en nombre de la nacién, de la patria, y en recompensa
recibirdn los honores.

El enemigo publico no necesita ser odiado, ni siquiera es
menester haberlo conocido con anterioridad, simplemente es el
otro, el extrafio, y basta con que existencialmente sea distinto y
extrafio para considerarlo como tal. En este sentido, “todo
antagonismo u oposicion religiosa, moral, econémica, étnica o de
cualquier clase se transforma en oposicién politica en cuanto gana
la fuerza suficiente como para agrupar, de un modo efectivo, a los
hombres en amigos y enemiges... Una comunidad religiosa que haga
la guerra como tal, bien contra miembros de otras comunidades
religiosas bien en general, es, més alld de una comunidad religiosa,
también una unidad politica... Una clase, en el sentido marxista del
término, deja de ser algo puramente econémico y se convierte en
una m'agnitudl politica desde el momento en que alcanza el punto
decisivo de tomar en serio la lucha de clases y tratar al adversario
de clase como un verdadero enemigo y combatirlo bien de Estado a
Estado, bien en una guerra civil dentro dei mismo Estado”.V” Para
Schmitt lo politico no estriba en la lucha sino en la capacidad de
agrupar a los hombres en una oposicion amigo enemigo, para lo

cual la guerra, como posibilidad real, es indispensable. Bajo la

8 Ihidem, p. 59.
7 Ibidem, p. 67.
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distincién amigo enemigo subyace el ius belli: el derecho de guerra;
competencia exclusiva del soberano, en ella se concentra todo su
poder. El ius belli tiene una doble implicacién, por un lado, es la
facultad atribuida al soberano para disponer de la vida de las
personas; por otro, la disposicion del pueblo a matar al enemigo o
caer muerto a manos de él. El {us belli es el derecho de vida y
muerte de los dioses ahora atribuido al soberano. Empero ;jqué es lo
que justifica la matanza? “La destruccién fisica de la vida humana
no tiene justificacién posible, a no ser que se produzea en el
estricto plano del ser, como afirmacién de la propia forma de
existencia contra una negacién igualmente 6ntica”.’® Carl Schmitt
no vaticina al holocausto ni a los genocidios de los afios treinta,
anicamente hace una lectura puntual de la Primera Guerra Mundial
y de las formas que adopta la politica a principios del siglo XX.
Entre marzo de 1915 y julio de 1916 la humanidad presencia
el primer genocidio de la historia, perpetrado por el Imperio
Otomano contra los armenios. El genocidio del pueblo armenio
dej6, “segun los calculos méas aproximados alrededor de 1,200,000
muertos”.1? Esta matanza era innombrable en aquel entonces porque
no existian palabras que pudieran describirla. En 1944, casi treinta

afios despueés, el término genocidio es inventado por Raphael

¥ Ibidem, p. 78
'? Piralian, Héléne, Genocidio v fransmision, México, FCE, 2000, p. 11.
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Lemkin para nombrar los “actos destinados a destruir, total o
parcialmente, a un grupo nacional, éinico, social o religioso”. %

No habia palabras que pudieran nombrar a aquella matanza y
el término genocidio apenas logra esbozarla. El proyecto genocida
consiste no sdélo en la masacre, pretende borra la memoria, la
hisioria misma, “ mas alléd del exterminio de las personas, tiene la
funcién de sostener la desaparicién de su existencia, a fin de que se
transformen, no en muertos, sino en quienes jamas existieron”.# En
la légica totalitaria el enemigo adquiere su status en virtud de sus
diferencias, principalmente culturales. Todo vestigio de su cultura
debe ser borrado, de lo contrario la amenaza persiste. “Fue asi
como en Turquia, luego del genacidio de 1915, pudo darse la orden
de destruir, desnaturalizar o desconfigurar le que podia
representar una huella de la existencia pasada de los armenios en
ese territorio que habia sido suyo”.2 El acto gehocida pretende
borrar la memoria y, con ello, borrar el crimen cometido. 5i no es
posible enterrar a los muertos o rendirles un verdadero duelo, el
cual permifa que éstos no desaparezcan, sino que sigan vives en la
memoria y los corazones de sus deudos, es come si a los muertos se
les despojara de su propia muerte para convertirlos en quienes

jamds existieron.

A Ihidem, p. B nota 1,
' Ihidem, p. 20.
2 thidem.
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El genocidio es considerado un delito contra la humanidad. La
Asamblea General de las Naciones Unidas, en su resolucian 96(I),
del 11 de diciembre de 1946, declard que el “genocidio es un delito
de derecho internacional contrario al espiritu y a los fines de las
Naciones Unidas y que el mundo civilizado condena... En todos los
periodos de la historia el genocidieo ha infringido grandes pérdidas
a la humanidad”®. Ciertamente el genocidio, por las incontables
muertes que ha causado, ha infringido grandes pérdidas a la
humanidad, pero esta no es la dnica razén para considerarlo un
crimen contra la humanidad, si asi fuera toda guerra deberia entrar
en la misma categoria y deberia ser sancionada por las Naciones
Unidas y el mundo civilizado, aunque paraddjicamente sea el
Hamado mundo civilizado quien ha protagonizado el mayor nimero
de guerras.

El genocidio es un crimen contra fa humanidad no sélo por la
matanza que efectiia y el exterminio que pretende realizar, sino
porque atenta contra todo aquello que pueda considerarse humano:
la historia, la identidad, el orden social, politi;o y econdmico, los
valores, la razon, la religién y los dioses de una comunidad.

El hombre es el Gnico animal que guarda a sus muertos como a
un tesoro, los entierra, los oculta para que nadie los vea ni los robe,

'y los honra cual si fueran dioses. Quiz4 por esta costumbre tan

2 ONU, Convencion para la prevencion y sancion del delito de genceidio, en Diario Oficial, 11 da
octubre de 1952,
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humana Miguel de Unamuno haya dicho que el “hombre, por ser
hombre, por tener conciencia, es ya, respecto al burre o a un
cangrejo, un animal enfermo. La conciencia es una enfermedad”.?
Cuando el hombre toma conciéncia de la muerte toma conciencia
también de la vida, es entonces que se enferma, se angustia y la
desesperacién desgarra su ser porque no desea morir. En ese
momento percibe que la vida, para continuar, exige un constante
asesinar, Descubre que su hambre es en realidad hambre de muerte:
para sobrevivir es necesario matar y devorar el cuerpo de otros
animales. La vida reclama una destruccién sistematica. Pero el ser
humano no quiere morir a la manera del resto de los animales, no
desea que su cuerpo quede insepulto a merced de los perros y aves
de rapifia y desaparecer en la nada como si jamas hubiera existido:
anhela la vida eterna, justo por ello entierra y honra a sus muertos,
para convencerse a si mismo de que existe vida después de la
muerte.

El culto a los muertos revela al hombre la inmortalidad del
alma y con ella la idea de dios, la cual satisface su anhelo de
alcanzar la vida eterna. Una utopfa, cierto es, pero quiza la finica
que se convierte en realidad. Gracias al culte a los muertos el
hombre vive después de la muerte, al menos en la memoria de sus
deudos. El acto de enterrar y honrar a los muertos es el ritual

fundador de la memoria y ésta la base de toda identidad, tanto

2 Unamuno, Migusl, Del sentimiento trégico de Ia vida, Madrid, Optima‘ 1997, p. 61.
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colectiva como individual. Este ritual permite simbolizar a la
muerte para dar continuidad a la vida y estructurar asi al ILJresente
y al futuro. El hombre recuerda a sus antepasados para mantener
vivos a sus muertos: escribe para no morir. La memoria como
historia, la memoria como conocimiento del pasado es el origen del
légos, de la razdn, que se revelna COMO una construcciéﬁ colectiva y
social.

El culto a los muertos crea la conciencia en el ser humano,
simboliza el transito del animal silvestre al animal cultural. Gracias
a €l el hombre crea su historia vy su identidad; inventa sus dioses y
sus formas de vida, que dan sustento a las instituciones y a las
leyes que rigen la convivencia en sociedad.

La matanza genocida supone no s6lo el asesinato, sino
también la mutilacién, la desfiguracién y desaparicion de los
cuerpos para que no quede rastro de ellos y asi los vivos no puedan
rendirles luto, pues, jquién podria recordar a personas que jamés
han existido? El acto genocida despoja al hombre de una muerte
humana y, con ello, destruye también a los sobrevivientes: ;cémo
alguien podria vivir si no tiene antecedentes, si no sabe quien es ni
de dénde viene? El genocidio supone no séle el exterminio de las
personas, implica también la aniquilacién de la identidad y la
destruccion de la historia: es el asesinato de la memoria, de la

razén, del légos.
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La negativa a reconocer el derecho de existencia a wuna
comunidad o a un grupo de personas es el fundamento del
genocidio. Pero esta negativa reposa en el iys belli, en el derecho de
guerra: derecho de vida y muerte; que Schmitt atribuye al
soberano. El genocidic es la médxima expresion del totalitarismo.
Uno y otro acompafian al siglo XX a lo largo de su historia. La
distincién amigo enemigo, en una dimension éntica fue la regla de
la politica exterior de la centuria pasada: La paz armada y su
sistema de alianzas politico militares dan la bien venida al siglo, le
siguen la primera y la segunda guerras mundiales, después la
guerra fria. Con la caida del bloque socialista aparece la guerra
fratricida en la hoy extinta Yugoslavia y con ella aparece de nueva
cuenta el genocidio que frae a la mente el recuerdo del exterminio
armenio, kurdo, ruso, polaco, judio, etc.. Millones y millones de
muertos en actos genocidas. ;Por qué el totalitarismo gand, vy quizd

siga ganando, tantos adeptos?

El hijo revolucionario del siglo XX

El totalitarismo es hijo legitimo de la Primera Guerra Mundial
pero es también el hijo revolucionaric del siglo XX, heredero de la

utopia de la sociedad igualitaria forjada con la revolucién francesa:
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“todos los hombres son iguales por naturaleza y ante la ley”,® reza
la Declaracién de Derechos del Hombre y del Ciudadano de 1793.
L.a igualdad aparece como el origen de la libertad y las leyes como
sus limites. “La libertad es el poder que tiene el hombre para hacer
todo cuanto no dafia Jos derechos de otros: tiene por principio la
naturaleza, por regla la justicia y por salvaguarda la ley”.? En este
contexto la libertad exige la igualdad como condicién necesaria de
existencia. Un régimen politico fundado en la desigualdad tendra
como caracteristica la ausencia de libertad y viceversa. Igualdad y
libertad son atributos esenciales de los Estados modernos. He aqui
una de sus principales contradicciones, pues todo criterio de
igualdad es al mismo tiempo un criterio de desigualdad y toda
forma de libertad supone como contra parte una forma de sujecion
social.

Igualar equivale a discriminar. Entre mas genéricos son los
criterios de ipgualdad mayor desigualdad se encubre y, por el
contrario, si los criterios de igualdad son muy especifices Ia
desigualdad salta a la vista. Por ejemplo, en la naturaleza con
facilidad pude identificarse el reino de lo animado y el reino de lo
inanimado. S5i esta fuera la dnica diferenciacion establecida, al
i.nterior de uno y otro reino tode permaneceria indiferenciado, ya

que las especies son iguales en tanto gue pertenecen al mismo

# Déclaration des Droifs de L'Homme et du Citoyen, du 24 juin 1973, Art. 3°, en Ardant, Phiflippe,
Textes sur tes droits de "homme, Paris, Que sais-je?, 1993, p. 45,
% tbidem, art. B°.
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género: vegetales y animales podrian ser definidos como entes que
poseen vida. Si se hiclera una diferenciacion més precisa tendria
que recurrirse a criterios de igualdad especificos: al ser humano se
le ha definido como un animal politico; en cuanto ente que posee
vida pertenece al reino de lo animado y en nada se diferencia de los
animales y los vegetales; es también igual al resto de los animales
en tanto que posee movimiento v la facultad de percepcidn, pero se
diferencia de todos ellos, especificamente, porque posee la facultad
de raciocinio: es un animal racional y politico porque posee la
palabra y tiene la capacidad de emitir juicios sobre lo que considera
es justo o injusto, conveniente o nocivo, bueno o malo. La igualdad
establecida a partir de semejanzas genéricas encubre las
desigualdades especificas.

Algo semejante ocurre en las comunidades politicas cudndo se
aplica la légica para establecer criterios de igualdad. Determinar
quién es o no ciudadano implica la utilizacion de ciertos criterios
de igualdad. Los derechos, tanto civiles como politicos, son
atributos de la ciudadania desde la antigiiedad, pero no todos los
individuos han sido considerados ciudadanos en las diferentes
épocas y, regimenes politicos. La desigualdad social y politica era
vista como algo normal y fue justificada por la naturaleza, las
costumbres, el nacimiento o la pl_*ovider\cia. En el Estado moderno,
por el sole hecho de haber nacido ser humano, lodo individuo se

hace acreedor de derechos. La ciudadania se funda en semejanzas
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genéricas, entre otras el haber nacido en determinado territorio y
en tal Estado y haber cumplido la mayoria de edad. De esta manera,
la igualdad juridica, antafo exclusiva de los ciudadanos, se hace
extensiva para establecer la igualdad del hombre ante la ley. Sin
embargo, por estar fundada en semejanzas genéricas, encubre las
diferencias especificas existentes en la sociedad. Ricos y pobres
aparecen como si fueran iguales, empero, unos cuentan con los
medios para acceder a la educacion, a la salud v a todos los bienes
necesarios para la vida; otros apenas con lo necesario para no morir
de hambre y algunos mds ni siquiera con eso. En las sociedades
modernas “la desigualdad es una idea que circula de contrabando,
contradictoria con la manera que los hombres se jmaginan a si
mismos, sin embargo, estd por doquier en las situaciones que viven
y en las pasiones que alimenta ella. La burguesia no inventa la
divisién de la sociedad en clases. Pero hace de esta division un
sufrimiento al enmarcarla en una ideologia que la vuelve
tlegitima”.?” Ta desigualdad no puede ser legitimada porque la
igualdad ha sido concebida como el origen de la libertad vy, en
consecuencia, también de la demoeracia; justificar la desigualdad
social y politica seria tanto como justificar la esclavitud. Las
modernas formas de dominacion deben estar erigidas sobre el

principio de la igualdad.

T Euret, F., El pasado de una flusion, México, FCE, 1995, p.18.
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La sociedad igualitaria y libertaria, inaugurada en Ias
centurias XVIII y XIX es una utopia. El liberalisme, con su sistema
parlamentario, su Estado de derecho, con leyes que defienden la
propiedad privada y salvaguardan al mercade y a la libre
competencia, generd un sigloe de injusticia sccial, el cual fue
corenade con la Primera Guerra Mundial. Desde las dltimas
décadas del siglo XIX el régimen liberal burgués afronta una de sus
mayores crisis. En un entorno de racismo y nacionalismos
exacerbados, los valores wuniversales, procltamados en las
declaraciones de derecheos del hombre y del ciudadano, y que mas
tarde el liberalismo tomaria como estandarte, comienzan a
derrumbarse. La libertad universal, proclamada por Dantén en
1794%, asi como el derecho de autodeterminacion de los pueblos,
consagrado en la declaracion de 1793,% fueron.sisteméticamente
negados. El imperialismo decimondnice “encontré apoyo en los
socialdarwinistas que trasladaron la doctrina de la lucha por la
existencia a la vida de las naciones. K. Pearson y B. Kidd en
Inglaterra interpretaron las rivalidades nacionales de su tiempo
como la lucha implacable entre razas superiores e inferiores”.® Las
ideas socialdarwinistas ganaron adeptes en toda Europa, la paolitica
de no intervencion del Estado, fundamento del liberalismo, perdia

la contienda paso a paso. La Francia misma, que gozaba de la gloria

® Cfr. Danton, Sur L'Abolition .de L esciacage, (fevrier, 1794), en Discours, Francia, EGOLOFF,
1965, p. 229.
¥ Cir. Declaracion de Derechos del hombre y def Ciudadano, de 1793, op. cil. Art. 28.
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de haber proclamado la libertad universal y las declaraciones de
derechos del hombre y del cjudadano, ahora negaba todo principio
libertario. “Maurice Barrés propagé en numerosos escritos el
mensaje de un nuevo nacionalismo integral, y Edouard Drumont
aftadié en su libro La France juive (1886) el componente
antisemitista que llegaria a su cenit espectacular con el affaire
Dreyfus. El nuevo conservadurismo radical, que se dirigia tanto
contra la decadencia de la burguesia como contra el materialismo
burgués, hallé un caudillo indiscutible en Charles Maurras. Hste
fundd en 1899 la revista mensual Action Frangaise, que.inducia la
creacion de un Estado corporativo de cardcter autoritario entre los
principales objetivos de su programa”.?! La Action Frangaise fue la
vanguardia de un nuevo nacionalismo radical que encuentra su
continuacién y maxima expresién en los fascismos de los afios
veinte y treinta.

En Italia, Mosca y Pareto, con su teoria sobre las elites,
denunciaban el cardcter oligdrquico del régirﬁen parlamentario
liberal: a lo largo de la historia los gobiernos han side ejercidos
siempre por minorias, incluso las monarquias, ya que en ellas el rey
se asiste de una minoria que le da sustento, afirma Mosca. “La
fuerza de cualquier minorfa es irresistible frente a cada individuo

de la mayoria, que se encuentra sdlo ante la totalidad de la minorta

¥ Mommsen, J. W., La época del imperialismo, México, Siglo XX, 1989, p. 14.
3 bidem, p. 17.
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organizada. Y al mismo tiempo se puede decir que estd se halla
organizada precisamente porque es minoria. Cien que actden
siempre concertadamente y en inteligencia los unos con los otros,
triunfaran sobre mil tomados uno a uno que no tengan acuerdo
entre s{”.%2 Las mayorias, por el solo hecho de ser una multitud con
un sin fin de intereses, dificilmente pueden establecer un acuerdo,
el cual les sirva para organizarse y actuar de manera conjunta en
orden a un interés comtn. Las minorias, por el contrario, justo
porgue son pocos, pueden con facilidad alcanzar acuerdos y actuar
de manera unida en defensa de sus propios intereses. He aqui el
secreto de la dominacion de unes y las causas del sometimiento de
otres. Empero, “la clase politica no justifica exclusivamente su
poder con séle poseerle, sino que procura darie una base moral y
hasta legal, haciéndola surgir como consecuencia necesaria de
doctrinas y creencias generalmente reconocidas y aceptadas en la
sociedad regida por esa clase”.® La burguesia, conforme a las
premisas de Maosca, construye su dominacién con base en Jas
premisas generalmente aceptadas: la igualdad ante la iey y la
libertad del individuo; la primera engendra en las conciencias la
creencia de que todos son iguales, la segunda genera una
contradiccién entre ei individue y la comunidad, la cual termina

negando, en nombre de la libertad y la igualdad juridica entre los

% Mosca, Gaetano, La clase politica, México, FCE, 1998, p. 110.
B Ibidem, p. 131.
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individuos, todo dereche colectivo; y de manera especial, en el
siglo XIX, el derecho de huelga: la libertad de asociacion de los
trabajadores en defensa de sus propios intereses. De esta forma la
burguesia garantizé su dominio sobre las clases trabajadoras.

Al mismo tiempo que Mosca formulaba su teoria sobre las
elites el movimiento obrero hacia de la huelga su principal arma de
lucha, bajo el pensamientc anarquista o socialista comenzaba a
organizarse en sindicatos y partidos politicos. El socialismo de tipo
marxista se colocoé a la vanguardia y aun cundo no elimina las
variantes utépicas y reformistas del socialismo ni al anarquismo,
las relegé a un segundo plano. La transformacion de la propiedad
privada y de los medios de produccién en propiedad colectiva y en
una produccién socialista, para y por la sociedad, aparece como la
condicion necesaria para la liberacién del proletariado. Ei
sindicalismo, mas que los partidos politicos de izquierda, ejercia
una fuerte atraccién sobre los obreros, ya que éste surgia de la
problemética que padecfan cotidianamente los trabajadores vy
mostraba al enemigo de clase tal y como se le presentaba al obrero.
Las partides politicos socialistas eran mdas lejancs a los
trabajadores, va que su lucha era fundamentalmente pelitica y su
relacién e intervencién en el engranaje parlamentario parecian poco
eficaces. No obstante, el movimiento sindical y los partidos
politices de izquierda anunciaban el ascenso y la participacidn de

las masas de trabajadores en la politica y el gobierno.
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Con la revolucidon bolchevique, las graves crisis econémicas y
politicas que surgieron al finalizar la Primera Guerra Mundial y el
auge del sindicalismo, el régimen parlamentaric liberal parecia no
tener futuro. La lucha por instalar un gobierno democratico e
igualitario tomaria otros caminos. En este entorno de crisis y critica
a los gobiernos establecidos emerge el totalitarisma c.omo una
alternativa democrética.

“Carl Schmitt ... fue indudablemente el critico europeo mas
zagas y polémico del parlamento”,* y quizd también quien mejor
exponga las tesis del totalitarismo. “La moderna democracia de
masas, en tanio que democracia, intenta realizar la identidad entre
gobernantes y gobernadoes, pero se topa con el parlamento, una
institucién envejecida v va inconcebible” .3 Para Schmitt el régimen
parlamentario tuvo sentido e importancia en la lucha contra las
monarquias absclutas. 5in embargo, sus principales conquistas: la
libertad de conciencia, de expresién y prensa, asi como el debate
publice! con la evolucién de la democracia de masas y de los
partidos politicos quedaron convertidas en meras formalidades.
Hoy “se gana a las masas mediante un aparato propagandistico,
cuyo mayor efecto estd basado en la apelacién a las pasibnes y en
log intereses cercancs. El argumento en el real sentido de la

palabra, que es caracteristico de una discusion auténtica desaparece

* Kaene, Jonh, Democracia y sociedad civil, Madrid, Alianza Universidad, 1992, p. 182.
% Schmitt, Carl, Scbre ef parlamentarismo, Madrid, Tecnos, 1996, p.20
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y en las negociaciones entre los partidos se pone en su lugar, como
objetivo consciente, el cdlculo de intereses y las oportunidades de
poder”.3% Los partidos politicos, a través de campafias
propagandisticas, manipulan y usan a las masas para alcanzar sus
propios intereses. De esta manera, la libertad de eleccién y de
pensamiento son anuladas, porque el voto de la masa es inducido vy,
en cierta medida, decidido por una mincria; el debate publico se
trueca por una simulacién que encubre los acuerdos vy
negociaciones privadas entre los distintos grupos al interior del
parlamento.

Para Schmitt el liberalismo y la democracia pueden ir juntos
cierto tiempo, hasta que los liberales toman el poder, una vez que
esto ccurre, la libertad y la igualdad universales se convierten en
sus principales armas de dominacion. “La igualdad de todas las
personas en su calidad de tales no es una democracia sino un
determinado tipo de liberalismo; no es una forma de Estado sino
una moral y una concepcion del munde individualista-
humanitaria”.¥ La igualdad universal se opone al Estade porque
todo Estade conoce y ha conocido la nocién de extranjero, de
aquellos que son desiguales, diferentes al pueble, no reconoce las
diferencias culturales entre las distintas comunidades y grupos. “El

poder politico estriba en saber eliminar lo extrafio y desigual, lo

¥ thidem, p. 9.
7 thidem, p. 17
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que amenaza la homogeneidad”.® Asi pues, para Schmitt, es la
igualdad v no la libertad el principio que da sustento a la
democracia. El distintivo de una democracia sera la identidad entre
gobernantes y gobernados, de esta manera, el interés de unos y de
otros no puede ser mas que el interés nacional. Por el contrario,
todo Estado que no es democratico mantendra dicha diferencia. “La
volonté générale, tal v como la concibe Rousseau, es, en realidad,
homeogeneidad; es, en realidad, una democracia consecuente. Seguin
el Conirato Social, el Estado se basard, entonces, a pesar del titulo y
a pesar de la introduccién del concepte del contrato, no en un
contrato, sino especialmente en la homogeneidad. De ella resulta la
identidad democrdtica entre gobernantes y gobernados”.%

Schmitt, consciente de que la igualdad fundada en semejanzas
genéricas encubre las desigualdades especificas, a partir de las
cuales se instauran nuevas formas de dominacién, propondrd un
criterio de igualdad sumamente especifico: la igualdad en las
formas de pensamiento; es decir, la homogeneidad de las
conciencias.

En la base de las teorias democraticas se encuentra el sufragio
universal, el derecho a elegir y ser elegido; sin embargo de qué
sirve el sufragio universal cuando la mayor parte de las personas

no vota democracia, sino -esclavitud, El fundamento de toda

% thidem, p. 13

% Ibidem, p. 19. . ﬁSIS CﬁN | _
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democracia es que se piense y actde de una manera democréatica.
“Es posible, con una educacién adecuada, llevar al pueblo-al punto
de que conozca correctamente su propia voluntad... Esto significa
en la prédctica que el educador identifica ... su propia voluntad con
la del pueblo; y no hablemos del hecho de que el contenido de lo
que el alumno deseard viene determinade por el educador. La
consecuencia de esta doctrina de la educacion es la dictadura, la
supresién de la democracia en nombre de la democracia
verdadera...; es importante prestar atencién a este fenémeno, ya
que demuestra que la dictadura ne es lo contrario a la-
democracia”¥.  “Bolchevisme y fascismo son, como cualquier
dictadura, antiliberales, pero no necesariamente antidemocréticos.
Forman parte de la historia de la democracia algunas dictaduras,
ciertos cesarismos y otros ejemplos menos comunes ... de formacién
de la voluntad del pueblo, creando asi la homogeneidad” .2

jLa democracia puede existir solamente en un pucblo que
piense y actie de una manera democratical He aqui la falacia
totalitaria: una verdad mentirosa, una mentira con apariencia de
verdad. Determinar cual es o en qué consiste el pensamiento
democratico implica poner limites al pensamiento mismo: fronteras
insalvables. El pensamiento no tiene ni puede tener limites; es una

especie de movimiento constante, si se detiene ante el hallazgo de

* thidem, p. 36.
“ Ihidom, p. 21
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una verdad deviene dogma. Un dogma que gira alrededor de una
verdad absoluta, que por haber sido considerada absoluta, articula
a un sistema de creencias. El pensamiento perece cuando se le
imponen limites, y de manera especial cuando estos vienen desde el
poder. Las verdades inventadas por el poder no tienen otro fin mas
que legitimar una forma de deminacion y la educacidn es el mejor
medio para conservar al poder.

La educacién tienen el potencial de formar y transformar al
ser humano, razon por la cual es la salvaguarda constitucional mas
importante para cualquier forma de gobierno. Es una navaja de
doble filo, puede ser uwtilizada tanto para desarrollar las facultades
del ser humano como para esclavizarlo. La conciencia es semejante
a una parcela de tierra fértil, puede sembrarse cualquier semilla y
dependiendo de lo que se siembre serd la cosecha que se recoja. De
aqui su impertancia para conquistar o conservar el poder politico.
Durante siglos los déspotas, convencidos de que en un pueblo
donde reina la ignorancia florece la tiranfa, sembraron en las
conciencias dnicamente la obediencia y el temor y fomentarcon la
ignorancia. Con el advenimiento de la nacién la educacion fue vista
como el Gnico vehiculo capaz de {iberar y transformar a la sociedad
en su conjunto, se olvidé que también es un medio de sometimiento
al servicio del poder. Fichte, en sus Discursos a la nacion alemdna
{(1808-1809), propone un proyecto de educacién, el cual yecobre los

valores del pueblo aleman y haga surgir “una clase de hombres del
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todo distinta de la que ha sido normal hasta ahora, asi también
empezaria, por medio de dicha educaciédn, un orden de cosas
totalmente diétinto y an mundo nuevo” #2

El anhelo de construir la sociedad que debe ser es, quiza, el
ideal que méas ha seducido a los revolucionarios del siglo XX y a los
hombres del poder. Sin embargo oculta tras de si una visién
mesianica v una busqueda del poder absoluto, divino, ya gue sdlo
los divses tuvieron la capacidad de crear un mundo nuevo; supone
el deseo de controlar ias conciencias para que los hombres piensen,
crean y hablen dnicamente lo que conviene a la revolucion o a las
‘méximas potestades. En nombre de la libertad se niega toda forma
de libertad.

El mayor error de la educacidn actual es, dice Fichte,
reconocer gue “el educando dispone de un libre albedrio que
ninguna educacidén puede arrebatarle... Pues al reconocer que, aun
después de haber ejercido su mds fuerte eficacia, la voluntad sigue
siendo libre, es decir, indecisa y vacilante entre el bien y el mal,
reconoce que ni es capaz ni guiere ni anhela formar la voluntad...
Frente a todo este la nueva educacién deberia consistir
precisamente en aniquilar por completo la libertad de la veoluntad...
Toda formacién tiende a crear un ser firme, definide y constante;
un ser que ya no se transforma, sino que es y no puede ser de otra

manera distinta a Jo que es. ... Si se quiere tener algun poder sobre

2 Fichte, Discursos a la nacion elemana, Madrid, Tecrios, 1988, p.57.
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él hay que hacer algo méis que simplemente hablarle; hay que
formarle, es decir, proceder de tal manera que no pueda querer de
manera distinta a la que se quiere que é} quiera”.® La educacion,
asi concebida, se convierte en el instrumento mas eficaz al servicio
del poder y establece una forma de dominacion més atroz y
perversa que la de cualgquier otra tirania, pues pretende el dominio
de los cuerpos y de las conciencias: que los hombres se sometan
voluntariamente y con alegrfa al yugo del despotismo vy,
paraddjicamente, muchas veces lo logra, pues su discurso es cl
progreso, la libertad, la revolucidon. Se plasma aqui las ambiciones
de una época. El desarrello de la ciencia, la lécnica y la industria
dieron al ser humano la certeza de poder transformar la naturaleza.
La ciencia y la razon se desplazan al lugar que antiguamente
ocupaban los dioses. No hay imposibles paré la ciencia y la razon,
la naturaleza en su conjunto puede ser transformada para crear un
mundoe nuevo. La tierra, el agua, los yacimientos minerales, la flora,
la fauna y el ser humano aparecen como objetes o sujetos de
transformacién. Pero, ;quiénes son los agentes transformadores?
Los hombres de ciencia y los hombres del poder que, apoyados los
unos en los otros, determinan cédmo debe ser la sociedad, cémo debe
ser y qué debe pensar el hombre.

1

El hombre de ciencia, sefiala Ortega y Gasset, ” es el prototipo

del hombre masa. Y no por casualidad ni por defecto unipersonal

* Ibidem, pags. 3G, 31y 33.
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de cada hombre de ciencia, sino porque la ciencia misma, raiz de la
civilizacién, lo convierte automdticamente en un hombre masa; es
decir, hace de él un primitivo, un barbaro moderno... Habremos de
decir que es un sabio ignorante, cosa sobremanera grave, pues
significa que es un sefor, el cual se comporta en todas las
cuestiones que ignera, no como un ignorante, sine con toda la
petulancia de quien en su cuestion es sabio”.® El desarrollo de la
ciencia fue posible gracias a la especializaciéon en cada una de las
ramas del saber; en la medida que el hombre de clencia se
especializa va reduciendo su 6rbita de trabajo y progresivamente
pierde el contacto con las demés partes de la ciencia, proceso que se
acelera generacion tras generacién, hasta convertir al cientifico en
duefio y sefior de una parcela del saber. En contraposicién al
hombre de ciencia la ciencia no se especializa, el trabajo conjunto
de la comunidad cientifica hace posible su desarrcllo y pone de
manifiesto su potencial. Les avances cientificos han guiade el
progreso de las civilizaciones, han transformado a la naturaleza,
han derrumbado los antiguos dogmas y han modificado las
mentalidades, La ciencia usurpé el poder que antafio los hombres
atribuian a sus dioses y los hombres de ciencia ocuparon el lugar de
los antiguos sacerdotes: depositarios de un poder y un saber capaz

de transformarlo todo, absoluto y perenne en consecuencia.

* Ortega y Gasset, José, La rebefion de las masas, op. cit. p. 159.
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La ciencia y el poder se unen para dar paso a una nueva casta
de hombres, de superhombres podria decirse, pues creen haber sido
investidos con un poder que los faculta para decidir sobre todas las
cosas sin equivecacidén alguna. Creen poder liberar al hombre de
sus vicios y perversiones y asi instaurar la sociedad que debe ser;
sin embargo, en esa busqueda incesante de lo que debe ser, niegan
sistemédticamente lo que la sociedad y el ser humano son y, ante la
imposibilidad de retomar los usos y las costumbres existentes, se
ven en la necesidad de crear una realidad histérica imaginaria,
donde construyen la identidad del individuo con la comunidad:
nacion, raza, pueblo; a partir de la identificaciéon de un enemigo
comin que amenaza la integridad y sobrevivencia de la comunidad.
En este sentido, el enemigo de la nacién es también el enemigo del
individuo y puesto que amenaza la vida y la integridad de la nacién
éste debe perecer.

El enemigo es aquel que no comparte los valores y la forma de
pensar de esa comunidad imaginaria, en consecuencia, no pertenece
a ella. Enemigo y extranjero aparecen entonces como sinénimos y su
principal caracteristica es poseer usos, costumbres, valores y una
forma de pensar diferentes. En una politica totalitaria el extranjero
se convierte en el elemento que permite distinguir lo que pertenece
0 no a la nacién, es el limite o la frontera que debe ser mantenida a
toda costa. Las identidades totalitarias se construyen cn oposicién y

coma negacidon del extranjero. Razén por la cual Carl Schmitt
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plantea que la esencia de lo politico es la distincién amigo enemigo
v que esta requiere como condicién necesaria la posibilidad real de
la guerra. Pero ahora la guerra ya no es la continuacién de la
politica por otros medios como sefalara Clausewitz,% ha perdido
toda su dimensién politica, pues el enemigo es concebido en un
sentido dntico, se transforma entonces en una guerra de exterminio,
en la que se ve involucrada, de manera directa o indirecta, la
comunidad en su conjunte y, fundamentalmente, los hombres de
ciencia quienes hacen de la matanza un imperativo terapéutico. Esta
fantasia se refleja dramaticamente en las palabras de un medico de
fa S5 citadas por la Dra. Ella Lingens-Reiner, sobreviviente del
holocausto, en respuesta a una pregunta gue ella pudo formularle
en Auschwitz. “Sefialando hacia las chimeneas en la lotananza, le
pregunt6: ;Como puede usted reconciliar esto con el Jaramento
Hipocratico? A lo cual &l replico: cuando se encuentra un apéndice
gangrenado hay que extirparlo. La imagen es aqui la de los judios
como una enfermedad gangrencsa que debe ser extirpada del
cuerpo social o racial del pueblo alemén a fin de producir la
curacion”.# La muerte como unico medio para producir la curacién
era una idea generalizada entre los hombres de la ciencia y del
poder. “"Para Hans Frank, jurista y gobernador general de Polonia,

los judios eran una especie inferior de vida, una especie de gusanos

* Clausewitz, De la guerra, vol. |, México, Didgenes, 1983, cfr. pags. 24 y 25.
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que con su contacto infectaban al pueblo aleman, transmitiéndole
enfermedades mortales. ... Himler utilizaba un lenguaje similar al
advertir a sus generales de fa 55 que no tolerasen el robo de las
propiedades que habian pertenecido a los judios muertos:
“precisamente porque exterminamos una bacteria, no queremos, en
iltima instancia, ser infectados por esa bacteria y morir como
consecuencia de ello” ¥

El limite entre curar y matar, curar y amputar la parte
gangrenosa del cuerpo social, se desdibuja y el matar se convierte
en un imperativo. Para salvar al todo es necesario sacrificar a la
parte putrefacta. En el imaginaric colectivo aparecen episodios
histéricos y prdcticas meédicas que dan sustento a estas politicas.
Cuando un 6rgano o una parte del cuerpo es afectada por un cdncer
u otra infeccién para la cual ne se conoce la cura y se corre el riesga
de que ésta contamine al resto de los 6rganos, debe ser amputada
para salvar la vida del enfermo. De una manera analoga, en la
antigliedad, [os leprosos fueron segregados y recluidos en un lugar
aislado: el Valle de los Leprosos; para preservar la salud del
pueblo. Para evitar que el mal se generalice y corrompa al conjunto
de la sociedad, los elementos contaminantes deben ser aislados. “En
la Unién Soviética, los psiquiatras diagnostican la enfermedad

mental de quienes disienten y los encierran en los Institutos de

% Jay, Lifton, Robert, La matanza bajo supervision medica, en Bankier, David, £/ holocausto,
Jerusalén, Magnas-Universidad Hebrea-Insfitutc de Conmemoracion de los Martires y de los
Héroes del Holocausto, p. 1. 52.
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Salud Mental como una forma de represién pelitica. En chile los
médicos dirigen las torturas de diversos géneros, (...) préactica que
indudablemente se extienden a otros.paises. En los Estados Unidos
la CIA ha empleado a médicos y psicologos para lleva a cabo
experimentos ... nada éticos, entre otros el empleo de drogas y
manipulaciones mentales. Y en el caso del suicidio y asesinato
masivo de més de 900 miembros de la secta religiosa conocida como
Templo del Pueblo, en Guayana, en noviembre de 1978, quien
preparo el veneno no fue otro que el médico de grupo”.# Los
ejemplos son disimiles y dificilmente susceptibles de comparacidn;
sin embargo, todos ellos tienen en comin la aplicacién de la
ciencia, en este caso de la medicina, para transformar o contrelar la
realidad.

La ciencia a querido arrebatarle a la naturaleza los secretos de
la vida. El Dr. Hans Miinch, médico de la SS de Auschwitz, fue
detenido én 1947 junto con otros 39 miembros de la guarniciéon S5
del campo y éI fue el dnico que resultod absuelto por el Tribunal
Supremo de Polonia. Era un médico que no tenfa mucho en comian
con sus colegas nazis, su interés era estrictamente cientifico, como
lo muestra su investigacién intitulada Hambre y esperanza de vida,
dada a conocer en noviembre de 1947. La investigacién tiene como

objetivo principal estudiar los efectos del hambre y la muerte por

“ |bidem, p. 52, 53.
* ibidem, p. 54, 55.
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inanicion, y que mejor lugar para realizar este trabajo que
Auschwitz. Un campo de exterminio ofrece el material y las
condiciones ideales para desarrollar tal investigacién. Segin el Dr.
Miinch, “la mayor parte de los médicos tienen ideas poco claras
sobre la muerte por inanicién, pues desde hace siglos la gente ya no
se muere de hambre en Europa, de modo que no ha habide motivo
ni ocasion para ocuparse de estas cuestiones, ademéas el hambre, al
igual que los demds fenémenos de este tipo (frio, calor, sed) que
constituyen una amenaza directa para la existencia, son estados
muy doloroses gue todos evitamos instintivamente, sin reflexionar
sobre ellos. Nadie parece Comprenderuque la muerte por inanicidn
es un fenémene regido por las leyes de la naturaleza, las de la
conservacién de la energia, de forma que su desarrollo, pese a
ligeras irregularidades bioiégicas, puede ser establecide con
matematica precisiéon”.® La investigacién estaba plenamente
justificada por el escaso conocimiento que sobre la materia se tenia;
pero mds alld de los aportes cientificos, que de paso sea dicho,
fueron irrelevantes, sobresale la concepcidén que el Dr. Miinch tiene

0

del ser humano: “el hombre no es 'més que una méquina
termodindmica, regida tnicamente por las leyes de la conservacion
de la energia y capaz de ser puesta en ecuaciones cen absoluta

precision” .0

* Poliakov, Leon, Auschwitz (documenfos y testimonios del genocidio nazi), Barcelona, Orbis,
1992, p. 141,
0 fhidem, p. 137.
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El hombre es concebido como una méquina, la cual puede ser
reducida a ecuaciones y explicada en su totalidad por el lenguaje
légico-matemdtico. Una mmdquina susceptiblie de ser transformada y
mejorada. El hombre de ciencia, en tanto que persona es igualmente
una méquina, pero la investidura que ie otorga la ctencia lo eleva a
un rango superior: sélo él, depositario del saber y de! poder de la
ciencia, puede desmantelar, modificar y mejorar a esa maquina
termodindmica llamada ser humano. Nuevamente aparece aqui la
fantasia del poder absoluto. El hombre, dominado por el anhelo de
alcanzar el poder absoluto, se atribuye a si mismo el derecho de
vida y muerte sobre sus semejantes. Es entonces que la sociedad
deviene en una compleja y sofisticada méquina, todas sus piezas y
engranes deben funcionar en sincronia y a fa perfeccién. Las piezas
deterjoradas deben ser sustituidas y los agentes contaminantes que
corroen y obstruyen el buen funcionamiento de la maquinaria deben
ser eliminados. Obviamente, los encargados de dictaminar y
supervisar el buen funcionamiento de la maquinaria social son los
hombres de ciencia y los hombres del poder. Ambos portadores de
la potestad suprema, a unos les fue transferida por el saber
cientifico, a otros por el ius belli, el derecho guerra, de vida y
muerte, inherente a todo scberano.

Los descubrimientos cientificos y sus aplicaciones, asi como el
desarrollo de la industria bélica, alimentan la fantasia de poder

arrancarle a la naturaleza los secretos de la vida, de conquistar el
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poder absoluto y, con él, el derecho de vida y muerte sobre los
demds. Esta fantasia abrid las puertas al totalitarismo y a la estela

de muerte que dej6 tras de si.

Sobre los origenes del totalitarismo

Por un momento se penso que la segregacidn racial, las
peliticas xendéfobas, les nacionalismos exacerbados, la intolerancia
y el fanatismo que causaron millones de muertos en actos genocidas
habian side un accidente en la historia de la humanidad; sin
embargo, en los afos recientes resufgen con igual fuerza. EI
discurso ha cambiado, la idea de la pureza racial es sustituida por
la nocién de originalidad y autenticidad de la cultura, que dia con
dia gana adeptos. Ya no preocupa tanto la superioridad racial como
la invasién demografica que lleva a la mezcla de culturas. Minorias
y mayorias nacionales, por igual, reclaman para si el derecho a
preservar la originalidad de su cultura. Las primeras se sienten
amenazadas por la presencia masiva del inmigrante, que encuentra
en las naciones industrializadas la fuente de empleo o la seguridad
social y politica inexistente en su pafs de crigen. Los grupos
minoritarios, antafio marginados por su condicién étnica, social,
politica o econémica, hogafio construyen sus propias identidades

culturales, mismas que les permiten efectuar acciones colectivas en
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defensa del grupo. Identidades todas ellas construidas con base en
las particularidades del grupo. La fragmentacién cuitural se torna
- inseparable de los procesos sociales y politicos.

La unidad en torno a la cultura nacional y a la igualdad
juridica establecida por el Estado de derecho parecen derrumbarse,
Los principios politicos apenas ayer considerados universales hoy
alimentan teda reivindicacién particular: el derecho de
autodeterminacion de los pueblos que hize posible el advenimiento
de los Estados nacionales se vuelve contra ellos. Minorias y
mayorias, ambas, se entregan fervorosamente al culto a sus
origenes. El afdn de preservar la autenticidad de la cultura, sin
mezcla alguna, lleva en si la exclusién del otro, de lo diferente. En
esta 16gica, quien posee una cultura distinta es extranjero: ajeno a
la comunidad porque no comparte los mismos valores, usos y
costumbres. Y justo porque las identidades han sido construidas
mediante la exaltacién de las particularidades culturales y el culto
a los origenes, el extranjero se deja ver como el elemento corruptor
de la cultura y deviene aparente responsable de todos los males
sociales, desde el desempleo hasta la inseguridad ciudadana.

Lo anterier promueve politicas de segregacion social que
conducen a la atomizacion y desencadenan la intolerancia y la
xenofobia. El extranjero vuclve a ser identificado como el enemigo
que amenaza la integridad y la vida de la comunidad. Los

movimientos totalitarios del periodo -de entre guerras mundiales
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estuvieron muy lejos de haber sido un incidente en la historia
universal, mas bien, son una pato[ogié de la modernidad. En los
anos recientes, ante la caida del bloque socialista v la crisis de los
Estados nacionales, resurgen con igual fucrza.

El totalitarismo tiene sus origenes en el proceso mismo de
formacién del Estado moderno. En las transformaciones que
llevaron a concebir a la soberania como un poder absoluto,
perpetuo e indivisible. Un poder que dona a las modernas naciones
la potestad y la jurisdiccion, no sdlo sobre los hombres, sino
también sobre las tierras, las aguas, los yacimientos minerales, la
flora y la fauna y el espacio aéreo circunscrito por las fronteras
nacionales. El totalitarisme encuentra sus origenes también en los
procesos que gestaron la idea de raza e hicieron de ella fundamento
de la naciéon; asimismo en las revoluciones burguesas, de las cuales
es fruto la utopia de la sociedad igualitaria. Las revoluciones de
Inglaterra y Francia ecupan un lugar privilegiado. Los regicidios de
Carlos 1 y Luis XVI simbolizan el nacimiento de la naci6n.
Representan, por un lado, la instauracién del nuevo régimen y la
igualdad ante la ley; por otro, la negacién del antiguo régimen y el
sistema de privilegios que le dio sustento. El rey, en tanto que
propietario de la corona, hecho que le permite transmitir ef poder a
sus descendientes, entroniza la desigualdad pelitica y social en la
comunidad. El regicidio representa la negacion de los legados de la

antigua sociedad aristocratica y, por ello mismo, una lucha a
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muerte entre lo moderno y lo tradicional. El rey se convierte en el
enemigo que amenaza [a futura existencia de la aun nonata nacién,
pues reencarna a la tradicién: la desigualdad social y politica que
obstruye la instauracién de la soberania popular y el advenimiento
de la sociedad de los iguales, razén por la cual debe ser sacrificado.

La negacion del pasado es la negacidon de la alteridad, de esos
otros que fueron sepuitados junto con el rey y que méas tarde
resucitan en la figura del extranjero, quien, a semejanza del rey,
nuevamente amenaza la vida y el futuro de la nacidén. EIl
totalitarismo surge como una forma de dominacién que se erige a
partir de la negacién del pasado y, ante la imposibilidad de retomar
los usos y las costumbres que rigen a la comunidad, se ve en la
necesidad de negar io que la sociedad es e inventar una realidad

histérica imaginaria que de sustento a la sociedad que debe ser.
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I EL desplazamiento de la soberania y la Centralizacion del

Poder

La paz de Westfalia de 1648 simboliza el transite de la
soberania de Dios a la soberania de los Estados territoriales. "El
modelo de Westfalia de la soberania estatal garantizé a cada Estado
el derecho a gobernar en sus propios territerios”:*! derecho de
autogobierno que esboza las caracteristicas esenciales de la
soberania.

“La soberania es el poder absolute y perpetuo de una

"o

repiblica”,® sefiala Bodino. Absoluto y perpetuo como el poder de
Dios, su _atributo principal es la facultad de “dar ieyes a todos en
general y a cada uno en particular ... sin consentimiento de
superior, igual o inferior”;®. puede incluso derogar a las
costumbres, pues “la costumbre s¢lo tiene fuerza por tolerancia y
en tanto que place al principe soberano. ... En consecuencia, toda la
fuerza de las leyes civiles y costumbres reside en el poder del
principe soberano”,® poder comparable tinicamente con el Dios.

El soberano, sea éste el rey o la nacidn, es duefio de las

tierras, el aire, las aguas, los yacimiento minerales v los individuos

5" Held, David, La democracia v ef orden giobal, Barcelona, Paidos, 1997, p. 126.
2 Bodino, Los seis fibros de la repablica, Madrid, Aguitar, 1973, p. 46.

5 jbidem, p. 66

* ibidem, p. 67
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que habitan en sus tierras. “El desarrolio de la soberania se puede
interpretar ... como parte de un proceso de reconocimiento mutuo
por medio del cual los Estados se garantizan unos a otros los
derechos de jurisdiccién sobre sus respectives territorios y
comunidades. De este modo, la soberania implica la aceptacién
estatal de la independencia; es decir, cada Estado afirma poseer
derechos exclusivos de jurisdicciéon sobre un territoric y una
poblacidn particular” .58

La soberania estatal anuncia una de las caracteristicas mas
importantes de las modernas naciones: la separacién entre la ética y
la pelitica: fundamento del Estado-nacién. En su proceso de
consclidacién desencadena una cruenta lucha con los pederes
internos y externos, la cual lleva 'a la centralizacién del poder
politico. En el exterior encuentra como principal obstdculo al
proyecto de la cristiandad: la construccién de un imperio universal
regido por los preceptos de la religién catdlica; en el interior, la
organizacién feudal genera diversas elites e instituciones
representativas que limitan el poder del rey.

La cristiandad emerge como proyectc politico a raiz de la
simbiosis entre el cristianismo y el paganismo del antiguo Imperio
romano. En el siglo II el cristianismo era una religion ilicita, no
ofrecia colaboracién alguna con el imperie. Sin embargo, no

tardaria en legitimar los intereses imperiales. Tertuliano, el célebre

% Held, David, op. cit. p. 101.
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polemista de tes sigles II y Il dilucida sobre los limites de la
autoridad de los emperadores: Dios es “quien ies ha dado el
imperio, deben reconocer que es gracias a €l por lo que son
poderosos. ... Dios los ha puesto a la cabeza de las naciones”.* Con
Tertuliano, el poder del emperador adquiere un caracter divino.
Iglesia e ifnperio se reconcilian y ésta comienza a crecer como una
institucion del poder.

Durante los siglos III y IV se desarrollaria la “idea de que el
emperador era un perfecto monarca; es decir, rey y sacerdote.
Paganismo y cristianismo fundiendo sus respectivas tradiciones
intentaban sistematizar o ir re-elaborando una ulterior e importante
teoria politico religiosa: (...) un Dios, un Imperio, una Iglesia”.’’ Dios
aparece como fa fuente de todo poder. El Papa es el depositario del
poder espiritual, mientras que al Emperador le compete el poder
politico, la misién de ambos es construir un imperio universal
regido por los preceptos del cristianismo, La mutua colaboracidn
queda simbolizada por el ritual de la coronacién y el ungimiento, el
poder del emperador le viene de Dios por intermediaciéon del Papa.
“El Papa Leén IIl coronando a Carlomagno en la Navidad del afo

800 veia solidificar la alianza entre Trono y Altar”.%® De esta manera

% Pifidn, Francisco, lglesia-Estado, dos visiones de poder en confrontacion, en Matute Alvaro,
Evelia trejo v Brian Connaughton (coordinadores), Estade iglesia y sociedad en Mexico. Siglo XIX,
Mexico, Miguei Anget Porria- UNAM, p. 32
5 Ihidern, p. 38.

* Ihidem, p. 56.
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se concibe el proyecto de la cristiandad y la teoria del derecho
divino de los reyes.

Sin embargo, la armonia entre los poderes espiritual vy
temporal, en la practica, con frecuencia se ve transformada en
cruentas guerras por la supremacia politica y econdmica. La iglesia
y el Imperio son al mismo tiempo instituciones politicas ¥
religiosas, cada una con intereses propios. El Papa, por un lado,
guia espiritual de todo cristiano, corona al Emperador, acto que
denota su superioridad, pues el Emperador, al aceptar la corona, se
asume como cristiano, y como tal debe someterse a la autoridad del
Pontifice. Por otro lado, el Emperador recibe su poder de Dios, el
Papa es tinicamente el medio de transmision. El Emperador es el
Vicario de Cristo y rey de reyes, detenta el poder divino, Dios
gobierna a través de él, razdn por Ia cual los sacerdotes y el Papa
mismo deben someterse a sus designios.

La Cristiandad instituye dos poderes paralelos, dos
instituciones politicas mds que religiosas, Iglesia e Imperio, las
cuales disputan por la posesién de ese poder divino, soberano,
absoluto y perpetuo, que legitima los anhelos y las pretensiones de
dominar sobre el-orbe todo. Disputa que se desdobla en dos planos,
uno universal, otro regional. En el primero, el Papa y el Emperador
compiten por el titulo de amo y sefior del mundo; en el segundo, los
poderes locales, los reinos y los feudos, resisten al proyecto de la

Cristiandad.
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Cada cual, Iglesia e Imperic, utilizan sus propias armas, una
el monopolio del saber, otro el de la violencia. Saber y poder se
dejan ver como instrumentos de dominacién. La Iglesia tiende sus
infinitas y complicadas redes sobre los reinos y feudos cristianos,
pues, “a fin de poner por escrito las ordenes del principe, de
registrar sus actos y de ponerlos en la forma requerida por la ley y
la costumbre era necesaric recurrir a los clérigos que, en el siglo
XI1I, mantenian todavia el monopolio de la cultura escrita y
juridica”.’® De esta manera, el poder de la Iglesia, fundado en una
estructura jerdrquica e internacional de clérigos, cuya cabeza era el
Pontifice romano, crece y debilita al poder del Emperador. “La
victoria del Papa sobre el Imperio parecia indudable después de la
deposicion de Federico II por Inocencio VI en 1245".% Sin
embargo, el devenir seria otro.

Los clérigos a menudo fueron sustituidos por legos que
concordaban mejor con los fines del principe, muchos de ellos
tuvieron que abandonar sus cargos politicos, el resto enfrenté
graves conflictos de lealtad entre el poder eclesidastico y el poder
secular. De este conflicto de lealtades paulatinamente surge la
laicizacion del poder y el fortalecimiento de las universidades.

“Sin duda alguna, los papas fueron los primeros, desde el

nacimiento de las universidades, que hiciercon uso sistematico de

* Millet Héléne y Peter Moraw, Los clérigos en ef Estado, en Wolfgang, Reinhard, (coordinador},
Las élites del poder vy la construccidn del Estado; Madrid, FCE, 1997, p. 222
& thidem, p. 220.
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individuos formados académicamente {...}). Con el advenimiento de
Alejandro IIT (1159-81), los grandes Papas juristas dominaron la
escena”.® Un Imperio cristiano universal y centralizade requiere de
personal altamente capacitado, profesionales en finanzas, comercio,
juristas especializados en derecho civil y cantnico. De igual
manera, un Estado independiente requiere la profesionatizacion del
personal al servicio del gobierno. Con la capacitaciéon de los
funcionaﬁos pablicos inicia la centralizacién administrativa vy
politica del Estado. Las habilidades profesionales y la devoci6n a la
corona eran los prerrequisitos para una carrera administrativa. “La
universidad de Napoles se funda en 1224, entre otras razones para
proporcionar esos profesionales. También en Inglaterra, Francia y
Espaiia los soberanos daban ventajas a los estudiantes
universitarios. Los reyes y reinas ingleses erigieron colegios en las
universidades de Oxford y Cambridge para proporcionar servidores
civiles capacitados”.®? La universidad, al servicio del Estado, crece
y se desarrolla como un poder politico paralelo al monarca y a la
Iglesia, le disputa a esta tlitima el monopolio del saber.

Fara el siglo XVI los juristas dominaban los escenarios -
politicos. La profesionalizacién de les funcionarios civiles habia
creado una nueva elite del poder, intelectual y técnicamente

superior a los gobernantes, la cual, mediante la influencia en la

¥ Ridder-Symoens, Capacilacion y Pofesionalizacion, en Las élites del poder y la construceién del
Estado, op. cit. p. 193,
52 Ibidem, p. 195.
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toma de decisiones mantenia el control del poder politico. “Para
impedir esta y otras clases de usurpacién los universitarios fueron
domesticados y puestos bajo el control directo del gobernante. Esto
no impidig, sin embargo, que los miembros de las universidades se
implicaran en conflictos y tomaran partido por los opositores al
régimen. (...) Los contemporaneos de fines del siglo XVI hasta el
siglo XIX miraban incluso el tamaiio del cuerpo estudiantil como
motivo de preocupacion, y el exce.dente de intelectuales se convirtio
en foco de criticas cada ver mds insistentes” 6

Las criticas que los hombres de letras hicieron al poder de la
Cristiandad se sintetizan, quiza, en los planteamientos de Lutero,
Erasmo y Maquiavelo. El primero encarna la pugna al interior de la
misma Iglesia. Lutero planteaba que “la verdadera lglesia no tiene
existencia real, salvo en los corazones de sus fieles, (...) la Iglesia
sencillamente puede ser equiparada con el Gottes Velk, el pueblo de
Dios gue vive en la palabra de Dios”.® Lutero se revela contra la
Iglesia, entendida ésta como Institucién politica y religiosa, y
retorna a la antigua acepcién de la ecclesin: comunidad o
congregacidon cristiana. Erasmo da un pasc mads adélante, plantea la
existencia del libre albedrio. Los hombres son duefios de sus actos,
en consecuencia, también de su destino. En la teoria del derecha

divine de los reyes Dios aparece ctomo la fuente de todo poder,

53 Ibidemn, p. 210.
% Skiner, Quentin, Los Fundamentos del pensamiento politico moderno, Vol Il, México, FCE,
.17,
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Duefio y sefior del mundo rige las vidas y el devenir histérico de
toda sociedad. EI pueblo apenas existe como rmateria de
dominacién. La coronacion del Emperador simboliza la aniquilacién
del pueblo, “ese rito del ungimiento y coronacién consagraria la
teoria ragalista del poder del rey: Por Gracia'de Dios. En el Rex Dei
gratia, el pueblo desapareceria como fuente de poder. El pueblo no
era sine un simple subjectus”.®® Sin embargo, ahora las cosas
comenzaban a cambiar.

La ecclesin de Lutero es la comunidad, esa congregacién de
individuos unida por los usos, valores y costumbres que comparten,
pero sobretodo unida por la religion. Un pueblo que revive la
antigua tradicién mesidnica y milenarista de las afiejas
comunidades judias y cristianas. Entre los judios la idea de pueblo
es concebida a raiz de un pacto o alianza llevado a cabo entre Dios
v los hijos de Israel. “El pacto no se realizé entre Dios y los reyes
(...) sino entre £l y todo el pueblo, cada uno de sus miembros en el
mismo plano de igualdad. Infundid en el corazén del pueblo (...) la
idea v finalidad nacionales, no como una imposicién autoritaria,
sino como una eleccion voluntaria. (...). “Y vosotros seréis mi reino
de sacerdotes, y mi gente santa, y si diereis oido a mi voz, y
guardareis mi pacto, vosotros seréis mi especial tesoro sobre todos

los pueblos, porque mia es la tierra".% El pueblo acepté el pacto

 pPifion, Francisco, Iglesia-Estado, dos visiones de poder en confrontacion, op. cit, p. 56.
% Kohn, Hans, Historia del nacionalismo, Madrid, FCE, 1984, péags.. 45-46.

54



como un deber voluntario. Después vinieron Jlos profetas a
comunicar al pueblo elegido la voluntad y la ley de Dios. Primero
Moisés y mas tarde, desde la anexién de Palestina por Pompeyo en
el afio 63 a. C., el Mesfas, que con su ltegada anunciaba la redencitn
del mundo. Las Juchas de resistencia judia contra sus nueves amos,
los romanos, estuvieron acompafiadas por una corriente
apocaliptica de pensamiento: un salvador escatolégico vendria para
terminar con la opresién y esclavitud padecida por el pueblo
elegido, pero antes de ello debe haber “un tiempo de terrible
opresion e injusticia, el del altimo y peor imperio, el romano.
Después, en el momento en que el mal haya alcanzado su punto
culminante, aparecera el Mesfas, Un gran guerrero que vencerd y
aniquilard a los ejércitos enemigos, tomard cautivo al caudillo de
los romanos y lo llevard encadenado al monte Sion donde serd
ajusticiado. Entonces establecerd un reino que permanecera hasta el
fin de los tiempos”. &7

Las profecias mesianicas, misticas y revolucionarias de los
judios, fueron adoptadas, readaptadas vy utilizadas por los
cristianos para resistir los poderes de la Cristiandad. En tiempos de
crisis y escasez alimentaria, el nimero de pobres y vagabundos se
incrementaba significativamente. Es entonces cuando proliferan los
Mesias: monjes o laicos errantes, imitadores de la vida apestdlica;

elegidos de Dios que comunican al pueblo la palabra divina.

¥ Cohn, Norman, En pos del mitenio, Madrid, Alianza Universidad, 1997, p.21.
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La masa de pobres, en lugar de los hijos de Israel, es ahora el
pueblo elegido, los sufrimientos padecidos, la miseria y la
humildad en que viven, los hacen ser, sin proponérselo, imitadores
de la vida del hijo de Dios. El Anticristo habia llegado, la lujuria y
la avaricia reinaban en los corazones impios y los poderes
demoniacos oprimian despiadadamente al pueblo elegido. El Mesfas
anunciaba la redencién del mundo, un periodo de transformacion y
purificacion, que conduciria a la nueva Jerusalén: un reino donde
floreciera la paz v la gloria del pueblo de dios.

El mesianismo milenarista es una especie de misticismo
revolucionario, el cual genera movimientos que buscan un cambio
social. Alrededor del afio 1439 aparece un manuscrito denominado
La Reforma de Segismunde, probablemente escrito por Federico de
Lantnaw, un sacerdote que pretendia la reforma de la Iglesia y del
Imperio. En esta obra puede apreciarse vya el <cardcter
revolucionario de los movimientos apocalipticos: “se pide la
supresion de los gremios monopédlicos y de las grandes compaiiias
comerciales, aboga por un orden igualitaric, en el que los salarios,
precies e impuestos, se fijen con arreglo a los intereses de los
pobres”.® [l imaginario e inexistente emperador Segismundo, a
través de su refor_ma, llevaria a cabo la transformacién social y
politica. Instituiria una sociedad justa e igualitaria. Mas tarde, en

los primeros afios del siglo XVI aparece, escrito en aleman, El Libro

56



de los Cien Capitulos, obra atribuida a un divulgador anénimo
conocido como el revolucionario del Rhin. Personaje en realidad
singular, combina las profecias con el principio de la propiedad
comunitaria, y en su discurso aparecen los primeros vestigios del
nacionalismo aleman:

“Este hombre estaba convencide de que en un pasado remoto
los alemanes habian vivido como hermanos sobre la tierra,
poseyendo todo en comin. La destruccion de este feliz orden habia
sido obra, en primer lugar, de Jos romanos y, después, de la iglesia
romana. La ley romana y la ley canénica habian introducido la
distincion entre miec y tuye y con esto habian socavado el
sentimiento de fraternidad y preparado el camino para la envidia y
el odio {...). Adan y todos sus descendientes hasta fafet (...} habian
pertenecido a la raza alemana y hablado alemén, las otras lenguas -
el hebreo entre ellas- habian empezado a existir en la torre de
Babel. Jafet‘y su clan habian venido por primera vez a Europa,
trayendo consigo su lengua. La historia de los pueblos latines seria
muy distinta. Esta vil casta no descendfa de Jafet y no podria
contarse entre los habitantes aborigenes de Europa”.®

De esta manera el pueblo reaparecia en escena y preparaba el
camino para las revoluciones de los siglos XVII y XVIII. En 1534,

Jan Matthys, sirviéndese de profecias escatelogicas, pone en

% ibidem, p. 118.
% thidem, p. 122.
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prictica, en la ciudad de Mt_inster, las ensenanzas del revolucionario
del Rhin, “El dia 27 de febrero (...), bandas armadas impulsadas por
Matthys se lanzaron a la calle exclamando: marchaos todos los
impios y no volvais nunca mdas, enemigos del padre (...}, los
anabaptistas condujeron a las afueras de la ciudad a la multitud de
impios (...). E1 3 de marzo no quedaban ya herejes en Minster. La
ciudad la habitaban exclusivamente los hijos de Dios”:7% los pobres
que, tras haber expulsado a los propietarios, habian establecido una
especie de régimen comunista. De entonces a la fecha, la utopia de
la sociedad igualitaria acompafa a nuestras revoluciones.

Martin Lutero, el iniciador de la Reforma, no era ajeno al
pensamiento milenarista de la alta Edad Media, tampoco "fue el
primero {como suele pensarse) en defender la idea que el Anticristo
que se levanta en su templo no puede ser otro que el Papa de Roma
v que la Iglesia de Roma es por consiguiente la lglesia de
Satands”.”! Se trataba de una idea muy generalizada, la cual
acompand a la mayor parte de los movimientos de resistencia social
y politica de la alta Edad Media.

El Siglo XVI presenciaria la lucha de los santos contra las
huestes del Anticristo. Guerras religiosas, donde se enfrentan entre
si los poderes de la Cristiandad: el Papa, el Emperador y los reyes.

Disputas politicas y religivsas, las cuales terminan con el sueflo, 0

 Ibidem, p. 266.
™ tbidem, p. 80.
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la fantasia, de construir un imperio universal, en su lugar
edificarian un sistema de Estados soberanos. El poder, absoluto y
perpetuo, que Dios transferia al Emperador, al Papa y a los reyes,
ahora reside en el Estado; es el pueblo, quien, por medio de un
acuerdo o pacto, transfiere el poder soberano. El pueblo, a través de
estas guerras santas resucita, renace, como fuente de todo poder y
crea, como dirfa Hobbes, a ese hombre artificial llamado Estado,
nuevo propietario de los poderes secular y religioso.

Los conflictos religiosos, iniciados por la rebelion de Lutero
contra las indulgencias papales en 1517, pronto se desplazan al
escenario politico. Los Habsburgo, originarios de Austria, habian
sido regularmente electos emperadores en los Galtimos afios y, para
el siglo XVI, a través de las alianzas matrimoniales, eje de la
pelitica exterior del Antiguc Régimen, incrementaban su poder y
sus territorios significativamente, éstos se extendian desde
Gibraltar a Hungria y de Silecia a Amsterdam. Mas tarde, con el
matrimonic del Archiduque, Felipe de Austria, hijo del Emperador
Maximiliano, cen Juana la Loca, hija de los reyes catdlicos de
Espana, sus dominios comprendian también los reinos de Castilla,
Aragén, Népoles y Sicilia. Carlos V, hijo de Felipe y Juana, seria el
heredero universal, incorpora a su imperio las colonias espafiolas
del Nuevo Mundo.

Los dominios de los Habsburgo comprendian territories que

Francia reclamaba para si: Mildn y la ciudades imperiales de Metz,
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Verdum y Toul. En 1521 estalla la guerra entre las dos dinastias
m#s poderosas de Europa, los Habsburgo, encabezados por Carlos V
de Alemania y I de Espafia, v los Valois, comandados por Francisco
I, rey de Francia. Ambas dinastfas disputan el ducado de Mildn:
importante centro financiero y cultural. En los primeros combates
Francisco I pierde el Milanesado y Génova. En 1524, el Duque de
Borbén, primo del rey de Francia, se une al ejército imperial v un
afio mds tarde Francia es derrotada por las tropas de Carlos V.
Prisionero el rey de Francia se ve obligado a firmar el Tratado de
Madrid, donde se estipula, entre otras cosas, que Francisco 1
renuncia a sus pretensiones sobre [talia, reconoce a Carlos V como
sefior en Borgofia y Francia se compromete a colaborar con el
Emperador en la guerra contra los turcos. Nuevamente se unirian
los catolicos, en un imperio wniversal cristiano, para luchar contra
la herejia.

Sin embargo, el rey, una vez libre, acude al Papa, Clemente
VI, para que lo absuelva de los juramentos que por fuerza se vio
obligado a hacer. Francisco I se preparaba para envestir otra vez al
Sacro Imperic. En esta ocasion se alfa con el Papa, Inglaterra,
Milédn, Florencia y Venecia. Todos contra el Emperador, y por si
esta liga fuese insuficiente establece alianzas con los principes

iuteranos: Cristian III de Dinamarca, Gustavo Basa de Suecia y el
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Duque de Cleves; también con Soliman Il, Sultdn de Turquia™.
Catolicos y herejes unen sus fuerzas para derrotar al Emperador, lo
cual pone de manifiesto que el caracter de estas guerras es politico
antes que religioso. Las dos potencias catdlicas mas poderosas de
Europa se enfrentan, el Papa v Francia se unen para derrotar al
Emperador. Aqui inicia el principio del fin de la Cristiandad.

En 1544 Carlos V y su ejército son derrotados, en septiembre
se firma la paz de Crepy-en-Valois. Tratado por el cual el Emperador
cede Borgoiia a Francia y, para solucionar el conflicto de Milédn,
hace dos ofertas de matrimonio: el Duque de Ornelas, hijo de
Francisco I, puede casarse con Maria, Hija de Carlos V, que lleva en
dote a los Paises Bajos y al Franco Condado, o con su sobrina,
también Marfa, y recibir el Ducado de Milan. El rey de Francia, por
su parte, se compromete a luchar contra los turcos. lina vez més las
petencias catélicas llegaban a un acuerdo y se volvian a unir en una
cruzada contra la herejia.

La guerra de los santos contra las huestes del Anticristo
apenas comenzaba. Empero, lejos de desarrollarse en el ambito
internacional como suponian los reyes catélicos, esta tendria lugar
en el interior de los reinos, principalmente en Francia y Alemania.

Las alianzas que Francisco 1 habfa establecide con los

principes luteranos y con el sultdn de Turguia, convirtieron a

“ Wyndham, Lewis, Caros de Europa emperador de occidente, Madrid, Espasa-Calpe, 1962, cff.
p. 81.
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Francia en un resguardo segure para los protestantes, lo cual
reditué grandes beneficios a la dinastia de los Borbon, jefes del
partide hugonote.

En la segunda mitad del siglo XVI Francia se convierte en el
principal escenario de las guerras religiosas. Protestantes y
Catélicos luchan por la Corona de Francia. Por un lado, la poderosa
dinastia de los Borbén, descendientes del Rey Santo, Luis IX, y con
mas de trescientos afios de antigiiedad en el linaje; por otro, la
Casa Guisa-Lorena, descendiente directa de Carlomagno, y con mis
de setecientos afios de antigiiedad en su linaje. En medio de la
contienda estaba Ia Casa de Valois, ]la dinastia reinante.

La guerra civil estalla tras el asesinato de Enrique II, entonces
rey de F‘rancia. El 28 de junio de 1559, un Borbén, el Conde
Montegmery, hiere de muerte al rey, doce dias después el rey ha
muerto, dejando tras de si viuda a Catalina de Médicis y a cuatro
hijos, el mayor de ellos, Francisco, se convierte en rey a la edad de
15 afios, quien muere al afio siguiente; su lugar es ocupado por su
hermar_lo menor, Carlos, que’ al momento de ascender al treno
cuénta con tan sclo diez afios, razén por la cual la reina madre es
nombrada regente.

Las conspiraciones para apoderarse de la corona y las cruentas
guerras habian comenzado. Pese a los esfuerzos de Catalina per
solucionar los conflictos, la guerra no terminarfa hasta que fueran

exterminadas dos de las tres dinastias. En 1562 pierden en combate
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la vida los dirigentes de ambos partidos: Antonio de Borbén y
Francisco Duque de Guisa. Catalina de Médicis promulga el Edicto
de Amboise (19 de marzo de 1563}, en el cual “se reconoce la
libertad de conciencia a todos los sibdites (...), a excepcién de
Paris, donde sélo se permite el culto catélico”.” El Edicto no
soluciona problema alguno, pues los conflictos tenian muy poco de
religién y mucho de politica, estaba en juego la Corona de Francia.
La lucha no era por la tolerancia religiosa, sino por la preeminencia
de una de las dos facciones en contienda, prueba de esto es que en
1568 el Edicto de Amboise se restablecia sin limife ni restriccion
alguna.?

En 1572 tiene lugar La Noche 0o Matanza de San Bartolomé. El 18
de agosto, Enrique de Navarra y de Borbdn, jefe de los hugonotes,
celebraba su boda con Margarité de Valois. Los festejos se
prolongaron hasta el dia 22, demasiado largos para los protestantes.
Los protestantes culpan a Catalina de la masacre, a partir de
entonces la guerra se recrudece, uno a uno irfan cayendo hasta
quedar, en 1584, solo los tres enriques: el Duque de Guisa, el rey de
Francia y dltimo descendiente de los Valois y el rey de Navarra y
de Borbdn, jefe de los hugonoteé‘.

La victoria se decide via el asesinato. El 23 de diciembre de

1588 el Duque de Guisa es asesinado en el palacio real, su hermano

8 Livet, George, Las guerras de religidn {1559-1598), Barcelona, 1971, p. 14.
™ bidem, cfr. p. 15.
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Luis, Cardenal de Guisa corre la misma suerte el dia de Navidad. El
asesinato del Cardenal, un principe de la Iglesia catélica, desata la
colera del pueblo de Paris. En esta ocasidén y por razones puramente
religiosas, el pueblo parisino declara la guerra a Enrique I1l, hace
suya la doctrina de la resistencia a la opresion, utilizada por los
hugonotes, y toma las armas en contra del rey. Enrique 1l muere a
manos de un fraile jacobino, Jacques Clément, quien sin
proponérselo daba el triunfo al partido protestante.

Enrique de Navarra y de Beorbéon habia sido el anico
sobreviviente y ahora rey de Francia. Pero, ;podfa un principe
protestante ser rey de un pueblo catélico? Paris bien vale una misa,
declara el rey, y se convierte a la religién catélica; para evitar
cualquier conflicto religioso con les hugonotes promulga, con
caracter de perpetuo e irrevocable, el Edicto de Nantes, donde
reconoce la plena libertad de conciencia y cultos.

Con Enrique de Borbén Francia nace como un Estado Libre y
Soberano, La religién es ahora un asunto que compete tUnicamente
al Estado. Las guerras habian hecho posible la centralizacién del
poder politico en una sola dinastia. De aqui en adelante Francia se
regiria por la raison d'Etat.

El orden internacional creade por la Cristiandad estaba a
punte de perecer. Una tercera etapa de las guerras religiosas tiene
lugar en los afios de 1618 a 1648. Durante el siglo XVI los

principados alemanes dieron una aparente imagen de unidad, pero
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era por causa de la constante y renovada amenaza del Imperio
Turco. Sin embargo, detras de esa aparente imagen de unidad, las
fuerzas catolicas y protestantes maniobraban para fortalecer sus
posiciones. A principios del siglo XVII se funda la Union
Evangélica (1608), cuyo jefe era Federico 1V, quien tenia vinculos
con Inglaterra y los Paises Bajos. Un afio mds tarde aparece la Liga
Catoélica, dirigida por la Casa de Austria.”™

En 1618, los Estados protestantes de Bohemia se rebelan
contra su nuevo jefe catdlico, Fernande I, Emperador del Sacro
Imperio (1619 a 1639). Esta revuelta constituye la chispa que
desencadena la Guerra de los Treinta Afios. La contienda entre la
Unién Evangélica y la Liga Catoélica, pronto se desplaza al dmbito
internacional. Los Habsburgo de Espana, prestos, acuden al auxilio
de sus primos, la Casa de Austria. Por el otro lado, los viejos
enemigos del Sacro Imperio se alian con Unién Evangélica,
Holanda, Dinamarca, Suecia y Francia, principalmente. Después de
treinta afios de guerra, en 1648, los tratados de paz comienzan a
firmarse. Primero Espafia con los holandeses, ésta reconoce la
independencia de Holanda, inmediatamente después vendria la Paz
de Westfalia, con ella terminaban 150 afios de guerras religiosas.
“Con la Paz Westfalia {...) inicia la era de los congresos europeos.

Dicha paz fue precedida de largas negociacienes, que comenzaron

s Kennedy, Paul, Auge y caida de las grandes potencias, Barcelona, Plaza & Janés, 1998, Cfr. p.
80.
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en las ciudades de Osnabriick y Minster {...). Los principes
alemanes adquirieron el derecho a mantener una politica exterior
independiente, a concertar tratados con las potencias extranjeras, a
declarar la guerra y concluir la paz”." “Estableci¢, por primera
vez, el principio de la soberanfa territorial en los asuntos
internacionales”.”” Garantizé a cada Estade el derecho de
autogobierno.

Con la Paz de Wesifalia termina la era de la cristiandad e
inicia la época de los Estados territoriales soberanos. El peder
soberano transita de Dios al Estado, pero sus atributos seguirdn
siendo los mismos: absoluto, perpetuo e indivisible. Desde aquel

entonces el poder de vida y muerte pertenece a los Estados.

8 Potemkin, ef al, Historia de la Diplomacia, México, Grijalvo, 1966, Toma |, p. 208,
" Held, David, La democracia y el orden global, Barcelona, Paidos, 1997, p. 104.
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II Nacion y Mercado: individuo, libertad e igualdad

Las ideas modernas de individuo, libtertad e igualdad nacen
a la par del mercado. En la sociedad medieval la idea de
individuo era practicamente inexistente. La economia local y de
autoconsumo, caracterizada por la ausencia de mercados externos,
impone' la necesidad del trabajo y de la apropiacién comun, fuera
de la comunidad las personas estdn condenadas a vagar por las
tierras libres del feudo y a sobrevivir de las limosnas destinadas a
los pobres. Con frecuencia, los hijos menores de una familia
numerosa se veian obligados a abandonar la casa paterna; en
tiempo de sequias numercsas personas corrian la misma suerte:
“engrosar la masa de gentes que vagabundea por el pais (...) de
una abadia a otra para recibir su parte de limosnas destinada a
los pobres”.” En estas circunstancias, la idea que regia la
conciencia de los hombres no era la del individuo, sino la de la
comunidad, al margen de ella apenas es posible sobrevivir.

El mercade engendra la idea de individue, pues sélo en éste
es posible la autasuficiencia, sin depender de la comunidad,
ofrece un nuevo genero de vida a la masa de vagabundos errantes
por las tierras del feudo. De ello resuita un movimiento de

migracién que trae como consecuencia la fundacion de los Burgos



y las ciudades y con ellas el desarrollo del intercambio comercial.
El mercade y la ciudad exigen nuevas reglas de convivencia: una
organizacién social y politica que no encuentra antecedente en la
sociedad feudal, Exigen para si, en primer lugar, la libertad, pues,
“en todo acto de intercambio hay necesariamente de una y otra
parte un acto libre de voluntad”.” Libertad y mercado aparecen
unidos cual si fueran caras distintas de una misma moneda, el
lazo que une a ambos es la propiedad privada, pues el acto de
intercambio supone dos cosas en un mismo tiempo, por un l_ado,
una propiedad, por otro, la libertad para hacer uso de ella. De
~aqui deriva la idea de individuo, en tanto sujeto cultural opuesto
y antagénico a la comunidad, inseparable de la propiedad privada
y del mercado.

La propiedad privada da pauta para la creacidn del derecho
de exclusién, en este sentido, marca los limites de la comunidad
con relacién al individuo; mientras que el mercado hace posible la
autosuficiencia de la persona, que a la postre engendra la idea de
individuo: un ser auténomo e independiente de la comunidad.

Individuo y comunidad son puestos en pie de igualdad. Una
igualdad que resulta de la abstraccién hecha de las diferencias
politicas, econdmicas y culturales existentes en la sociedad, para

luego efectuar un proceso de institucionalizaciéon, donde el

8 Pirenne, Henri, Historia Econdrmica y Socia de la Edad Media, México, FCE, 1988, p. 40
® Sieyés, E., Consideraciones Sobhre los Medios de Ejecucion de los cuales ios representantes de
Francia pueden disponer en 1789, en Escritos Politicos, México, FCE, 1993, p. 67.
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individuo queda convertide ep un sujeto juridice. Con ello se
borran todas las diferencias sociales y se instituye la igualdad
ante la ley. Sujetos juridicos iguales e individuos desiguales,
sobretodo en el ambito econdmico, es lo que requiere el mercado
para su buen funcionamiento.

Los conceptos modernos de individuo, libertad e igualdad,
comienzan a germinar en los siglos XII y XIII a ia par de las ferias
comerciales, en el periodo renacentista su presencia es ya
manifiesta y en el siglo XVIIl inauguran la era de la nacion.

El mercado aparece como el agente catalizador que precipita
la homogeneidad social y politica que reclama la nacién. En esta
empresa la imprenta juega un papel determinante. En un primer
momento la industria de las letras se dirige a la Europa
alfabetizada, a las lenguas latina y griega; empero, una vez
saturado este pequefio mercado, ya en. tiempos de Lutero vy
Calvino, mira al mundo de las lenguas vernaculas. Las guerras de
religion del siglo XVI desencadenan una cruenta contienda por la
conguista de las conciencias. La Reforma se mantuvo siempre a la
zaga; mientras la Contrareforma se empenaba en mantener la
hegemonia del latin, los protestantes acudian a las impresicnes en
lenguas verndculas.® “Estas lenguas impresas echaron las bases
de la conciencia nacional (...), crearon campos unificados de

intercambic y comunicacién por debajo del latin y por encima de

69



las lenguas vernaculas. Los habitantes de la enorme diversidad de
franceses, ingleses o espafioles, para quienes podria resultar
dificil, o incluse imposible, entenderse reciprocamente en la
conversacién, pudieron comprenderse por la via de la imprenta y
el papel” 8 El alfabeto, la sintaxis y la gramaética, dieron paso a
la homogeneidad de la lengua; el comercio de las letras unificé
lengua y territorio.

La identidad de las comunidades comienza a transformarse,
el linaje, el rey o el principe, dejan de ser los simbolos que hacen
posible la unidad social, su lugar es ahora ocupado por la nacién
y la ciudadania, en ellas se cristalizan las experiencias politicas y
culturales acumuladas hasta la revelucién francesa. La nacién
incorpora en su esencia a la lengua y al territorio, la cindadania
hace suyas la nocién de individuo y las ideas de libertad e
igualdad.

La empresa de homogeneizacién social iniciada por el
mercade serd continuada por la nacién: una lengua, un territerio,
una constitucion pelitica, un dnico gobiernc y una sola cultura,
aun cuando con frecuencia esto sea imposible de alcanzar,
constituye el mayor anhele de las naciones. Quiza por ello los
cenotafios y las tumbas a los soldados desconocidos son sus

emblemas mas representativos. “Aunque estas tumbas estén

" Anderson, Benedict, Comunidades Imaginadas, México, FCE, 1997, Cfr. pp. 3-67.
¥ Jhidem, pp. 72-73.
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vacias de restos mortales identificables o de almas inmortales
estdn saturados de imaginerfas nacionales fantasmales. Por eso
tantas naciones tienen tales tumbas sin sentir la necesidad de
especificar la nacionalidad de los ausentes ocupantes. ;Que otra
cosa podrian ser sino alemanes, norteamericanos, argentinos
Y a7

La nacioén, al otorgar una nacionalidad, iguala a todos los
habitantes de la comunidad politica: todos mexicanos, todos
ingleses, todos holandeses. La nacionalidad es un principio de
homogeneizacion social gque establece la igualdad entre
individuos anonimos. Anonimato que sdélo puede alcanzarse
cuando el individuo se diluye en la colectividad y toma como
nombre propic el de la comunidad: bolivianos, guatemaltecos,
canadienses. Valga decir que la nacién establece una igualdad en
el anonimato; una sc-)ciedad anénima compuesta por individuos
que levan todos el mismo nombre, justo por ello es andénima. La
nacidén inaugura una nueva-forma de equidad social, que si bien
ha sido sintetizada en la igualdad ante la ley, se aprecia con
mayor claridad en los movimientos nacionalistas, donde los
individuos se olvidan de las diferencias econémicas, politicas y
culturales, existentes en la comunidad y todos ellos se unifican en
torno a la nacion. La nacién es puesta por encima de cualquier

interés particular. En palabras del Abate Sieyés la nacion “existe

82 thidem, p. 20.
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ante todo y es el origen de todo. Su voluntad es siempre legal, es
la misma ley” .5

Las luchas en defensa de la nacién y de las libertades que
ésta envuelve son un fendmeno de la modernidad. “El
nacionalismo ne parece existir en el mundo antiguo ¢ en las
edades medias cristianas”.® “Hubo, en aquelias épocas, otras
fuentes de lealtad colectiva. El nacionalismo parece surgir hacia
el fin de la edad media en occidente; Particularmente en Francia,
como una defensa de las costumbres y los privilegios de las
localidades y corporaciones ... contra la influencia de un poder
extrano” .8

En el feudalismo de la vieja Europa no se conocia siquiera la
nocion de ciudadano. El sistema de privilegios reinante en aquel
entonces otorgaba a la aristocracia, en propiedad, el ejercicio de
los cargos publicos. La construccion de los imperios se efectuaba,
principalmente, a través de las alianzas matrimoniales, pues al
ser consideradas las magistraturas del Estado propiedad de los
nobles, éstos pedian legarlas a su descendencia, de esta manera,
un matrimonio podia significar la unién de dos reinos o la
anexion de una o varias provincias, sin que ello causara mayores

problemas a los habitantes del feudo o del reino, pues no existia

¥ Sieyés, €., ¢ Que es of Tercer Estado, en Escrifos Poifticos, Méxice, FCE, 1993, p. 132. -

8 Berlin, 1saiah, Nacionalismo: pasado olvidade y poder presente, en Contra Corriente, Méxice,
FCE, 1988, p. 423.

% Berlin, Isalah, Sobre el nacionalismo, en Trimestre politico, afio 1, nimero 1, julio-septismbre,
1975, México, FCE, p. 45.
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esa idea de nacién que cohesiona y unifica a los ciudadanos del
Estade moderno. 7

Las democracias y republicas de la antigiiedad encuentran
cierta analogifa y paralelismo con las naciones modernas, no
obstante, difieven substantivamente. Las organizaciones peliticas
de Grecia y Roma son mejor conocidas como ciudades-Estado.
Término que ha sido asociado a la extension territorial y utilizado
para diferenciar a los Estados modernos de las antiguas
repiblicas y democracias; de poca utilidad para los fines que fue
creado, ya que el concepto de nacién, si bien remite al territorio,
refiere fundamentalmente a la identidad colectiva del ciudadano
moderno.

La igualdad ante la ley, los cargos de representacion
popular, la nocién de pueblo y la idea misma dé ciudadano,
existian ya en Grecia y Roma, hay en ellas, incluso, un profundo
sentimiento patridtico, anédlogo al nacionalismo. No obstante,
estas sociedades son substantivamente diferentes de las naciones
modernas, pues las identidades colectivas, en una vy otra, se
construyen a partir, no sdlo de referentes distintos, sino también
opuestos,

La nocién de pueblo, en tanto entidad colectiva, lleva en si
los elementos constitutivos de la identidad. Para los modernos
lengua v territorio son elementos identitarios. El hecho de haber

nacido en un mismo territorio, en la mayor parte de los Estados,
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otorga la carta de ciudadania; la lengua remite a un origen
comin, durante el siglo XIX hubo quienes argumentaron que
estaba relacionada con la capacidad de abstraccién y aprendizaje
de un pueblo. Segtin Fichte, “del mismo modo que en los 6rganos
sensoriales del individuo se reproducen los objetos con una
determinada forma, color, etc., asi también se reproducen en el
organo del hombre social, en la lengua, con determinade sonido.
No es realmente el hombre quien habla sinoe la naturaleza humana
es quien habla en él y se manifiesta a sus semejantes”.3 “No son
los hombres quienes forman la lengua, sino que es la lengua la
que forma a ellos”.* El conocimiento de las cosas, los valores y
las creencias se encuentran representados en los simbolos y
significacionés que constituyen a la lengua. En este sentido, la
lengua es transmiscra de un conocimiento y una cultura comin.
Por ello mismo, “quienes hablan la misma lengua estdn unidos
per una serie de fazos invisibles, simplemente por naturaleza, y
mucho antes de cualquier artificio humano, se entienden entre si
y son capaces de entenderse cada vez con mayor claridad,
pertenecen al conjunto y constituyen por naturaleza un todo dnico
e inseparable”.® La lengua aparece entonces como el elemento
gque unifica y cohesiona a los individuoes, para con ello constituir

un pueblo. Un pueblo en el cual se cristalizan los anhelos

# Fichie, Discursos a fa Nacion Alemana, Madrid, Tecnos, 1988, pp. 66-67.
 Ibidem, p. 72.
% lbidem, p. 223.
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igualitarios y libertaries que alimentaron a las revoluciones
politicas de la edad moderna. Una libertad fundada en la
iguaidad. Una igualdad que se establece a partir de uno o varios
clementos comunes a todos los habitantes del pais. La ley, la
nacionalidad, la lengua y la raza, son conceptos que remiten
siempre a una comunidad, nunca a individuos particulares o
aislados. Por tal razén, se dejan ver como eiementos constitutivos
de las identidades colectivas modernas, pues ante ellos y con base
en ellos, cualquier individuo encuentra la igualdad con el resto
de la comunidad.

Los pueblos antigueos tuvieron otras fuentes de identidad
colectiva. El hecho de compartir una lengua y un territorio no era
tan importante como el tener las mismas costumbres. Pueblo:
Bfpog, Aadg; significa también etnia : £8vog; gente acostumbrada
a vivir junta.® La identidad de los grupes sociales era construida
a partir de la semejanza en las costumbres. En consecuencia, y
debido a la diversidad de éstas, la ciudad o ndiic era
profundamente desigual. El estado: ] moAtzela; no podia tener
otro fundamente més que la desigualdad politica y social, pues
por razén de que las costumbres son el elemento a partir del cual
se construyen las identidades colectivas, o la igualdad entre
ciertas personas, surge de alli la necesidad de discriminar de

entre la diversidad de costumbres, cuédles de ellas constituyen la
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identidad ciudadana; es decir, aparece la necesidad de construir
una ¢tica ciudadana que rija la convivencia en la comunidad. Un
codigo ético que crea una sociedad fundada en la dicotomia
libertad-esclavitud, por elio mismo excluyente, pues quienes no
comparten las costumbres ciudadanas, el E8o¢ moiiting, no
participa de las magistraturas del Estado.

Una ética ciudadana plantea como primer problema la
ciludadania, ;quién debe ser considerado ciudadano y quién no?
Ciudadano es por definicién un hombre libre y libre es aquel cuyo
origen de sus actos reside en él, por ello se pertenece a si mismo.
Como diria Hegel es “la conciencia independiente que tiene por
esencia el ser para si”.% Un ser privado de libertad es quien no se
pertenece a si mismo, juste porque el principio de sus actos reside
en un agente externo. Aristdteles, en la Etica Nicomaguea, cuando
habla de los actos voluntarios, involuntarios y mixtos, expone
esta situacion de la siguiente manera: “es el caso de un tirano que
duefio y sefier de la vida de nuestros padres y nuestros hijos, nos
empujara a una accidn vergonzosa poniendo como condicién que
la realizacién de dicha accién salvaria a los nuestres, mientras
que el rehusar implicaria su muerte”. " El origen de la accidn
reside en un agente externo, en el tirano, sin embargo, depende

de uno el ejecutarla o no. 5i la eleccién apunta a complacer la

¥ Vid, GreeK-English Lexicen, Oxford, 1964.
* Hege!l, Fenomenologia del Espiritu, México, FCE, 1994, p 117,
¥ Aristotetes, Etica Nicomaguea, Madrid, Aguilar, 1982, p.110
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voluntad del déspota, el individuo se convierte en un
instrumento. Un instrumento animado, cuyo objetivo es alcanzar
el fin gue el tirano persigue. Desde este momento, el individuo,
en tanto independiente, en tanto que ser para si, deja de existir,
ahora es un ser para otro, dependiente de la voluntad del déspota,
quien lo usa a placer por medio del temor. Temor de perder la
vida, o de sufrir un dafio irreparable en su persona, en sus cosas o
en las personas de sus seres queridos.

Para Aristételes, la esclavitud, antes que tener su origen en
fa pobreza, la guerra o la ley, lo encuentra en el carécter (F90g,
cardcter o costumbre), en ciertas costumbres que llevan al
individuo a preferir fa vida por sobre todas las cosas, a soportar
cualquier pesar con tal de preservar la vida.

La imagen de la muerte se presenta aqui como el amo
absoluto. Imagen que en algunas personas ejerce un poderoso
influjo, a grado tal que paraliza su facultad deliberativa, es
entonces que el placer v el dolor devienen principios de sus actos,
huyen de aquella imagen que desencadena el recuerde de algan
dolor padecido anteriormente o de la expectativa de sufrir un
dafno igual o peor; sin embargo, en ese huir son atrapados y
manejados a placer mediante el temor, que se muestra como el
medio predilecto para ejerce el despotismo.

La libertad y ta esclavitud, en consecuencia, tiecnen por

causa primera a un determinado Ethes: W8oc; un caracter o
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costumbres que llevan al individuo a elegir, bien pertenecer a
otro, sucumbir frente al temor, es decir, ante la expectativa de
sufrir un dafio mayor; o bien, enfrentar al tirano y padecer los
dafios necesarios, si es el caso, a cambio de conservar un bien
mayor: la libertad.

La ética ciudadana de los antiguos crea una sociedad
belicosa, pues ese amor a la libertad, ese deseo de no pertenecer a
otro conduce a constantes enfrentamientos con los pueblos
vecinos, lleva incluso a desear la guerra, la cual se deja ver como
el campo iddéneo para manifestar las virtudes ciudadanas.

El cédigo ético que hace posible la convivencia e identidad
ciudadana de los antiguos marca profundas diferencias con los
pueblos modernos, no s6lo porque crea una sociedad belicosa v
excluyente fundada en la dicotomia libertad-esclavitud, sino
también porque subordina la vida privada a la esfera de lo
politico.

La ética ciudadana de los antiguocs prescribe normas de
conducta que debe seguir todo ciudadano so pena de perder sus
derechos politicos. Normas que describen una manera de ser y
actuar ante determinadas circanstancias. Por ello mismo
subordina el 4mbito privado a la esfera de lo politico. Nada mas
extrafio para la sociedad moderna que la subordinacién de la vida

privada al espacio pablico
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Los Estados modernos decretan la autonomia entre las
esferas piblica vy privada. “La declaracion de derechos del
hombre y del ciudadano asegura la autonomia de la esfera del
individuo considerado como hombre y distinto del ciudadano. A
esta esfera le concierne la libertad, la propiedad, la seguridad y la
resistencia de la opresion”.®” Considera al hombre en tanto
individuo, no como ciudadano, ya que la ciudadania remite a
preceptos constitucionales gue pueden variar de un Estado a otro,
mientras que el término individuo remite al hombre en cuanto tal.

Los nacientes Estados de los siglos XVIl y XVIII establecen
la igualdad del hombre ante la ley: “los hombres nacen y
permanecen libres e iguales en derechos”.® Con lo anterior,
rompen con la sociedad es:tamentaria del antiguo régimen y toman
distancia de las democracias antiguas, ya que en éstas la igualdad
de derechos concierne dnicamente a los ciudadanos.

La igualdad juridica proclamada en la declaracién de 1789
aparece como uno de los principios politicos fundacionales de la
sociedad moderna; garantiza la autonomia del dmbito privado al
considerar que “el fin de toda asociacién politica es la
conservacion de los dereches naturales e imprescriptibles del

hombre. Estos dereches son la prepiedad, la libertad, la

¥ L ucien, Jaume, Le-Fublic ef le FPrivé chez lLes jacobins, en Revue Frangaise de Science
Politique, vol. 37, nim. 2 Avril, 1987, p. 231

% Art. 1 De la Decloration des Droits de FHomme et du citoyen de 20 aodat 1789, en Ardant
Philippe, Les Textes sur les Droits de I'Homme, Presses Univeritaires de France, Paris 1993, p.
41,
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seguridad vy la resistencia a la opresién”.” Eleva al individuo vy a
la propiedad privada a rango constitucional para dar paso ail
advenimiento de la sociedad comercial. “Del desarrolle y la
generalizacién del comercio nace... el vivo amor por la
independencia individual ausente en las antiguas republicas”,®
donde el interés privado se encontraba subordinado a las
exigencias de la vida y la moral publica.

Guerra y comercio aparecen como una constante en la
historia de la civilizaciones, Ambos, medics de dominacidon y de
adquisicién de riquezas, resortes que articulan instituciones
politicas e identidades colectivas. Los pueblos antiguos
encontraron en la guerra grandes beneficios, cuantiosas riquezas
representadas por-los territorios y hombres conquistados. El
honor aquistado en los campos de batalla era un criterio para la
distribucion de los carges publicos. Los pueblos modernos, a
diferencia de los antiguos, no encuentran beneficio alguno en la
guerra. Ha llegado la época del comercio, sefiala Constant en
1814, “época que necesariamente ha de sustituir a ia de la guerra,
como la de la de la guerra hubo necesariamente de precederle”.®
“La independencia individual es la primer necesidad de los

modernos; por consiguiente no se le puede pedir el sacrificio de

% Art, 2 ibidem.
¥ Pasquimo Pasguale, Emanuel Sieyeés, Benjamin Constant, et les Gobernement des Modernes,

en Revue Francaise de Scince Politique, op. Cit. 217.
% Constant, B. Del Espiritu de Conguista, Madrid, Tecnos, 1988, p. 13.
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ella para establecer la libertad politica”.¥” Independencia que
exige la autonomia de las esferas puablica vy privada para
salvaguardar las libertades individuales: libertades de
pensamiento y c¢rede que reclaman para si el derecho de
resistencia a la opresién, Libertades que constituyen la esencia de
la identidad colectiva del ciudadano moderno y que en los siglos

XVIT y XVII1 dieron paso al nacimiento de la nacidn.

¥ Constant, B. De /a Libertad de los Antiguos Comparada con la Liberlad de los Modernos, en Del
Espiritu de Conquista, p. 82.
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I11] Occidente: nacién y revolucién.

Resulta pertinente preguntarnos: ;de qué manera se
construye esa identidad llamada nacion? ;La buasqueda y
localizacién de un enemigo comin, generall:r'nente simbolizado
como el extranjero, es decir, aquel que no comparte nuestra
cosmovision, es un elemento constitutive de la identidad
nacional, en consecuencia, esto es lo que hace posible la aparicién
del totalitarismo, de movimientos nacionalistas que exigen Ia
unidad de conciencia y aniquilan a la libertad de pensamiento?

.COmo construye occidente a la nacién? La nacién es fruto
de las revoluciones burguesas. En su proceso de formacidn
ocupan un lugar privilegiado las revoluciones de Inglaterra y
Francia, las cuales dan paso a la creacién de un régimen
cimentado en la propiedad privada y la igualdad ante fa ley,
mismo gque constituye la negacién de los regimenes que le
anteceden, pues estos altimos, a diferencia del primero,
estuvieron fundados en la desigualdad juridica, social y politica.
La desigualdad era vista como algo normal, producte de la
naturaleza, la providencia o los usos y las costumbres.

Los regicidios de Carlos I, en Inglaterra, y Luis XVI, en
Francia, simbolizan el nacimiento de la nacién. Representan, por

un lado, la instauracién del Nuevo Régimen y la igualdad ante la
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ley; por otro, la negacion del Antiguo Régimen v el sistema de
privilegios que le dic sustento, pues el rey, en tanto que cs
propietario de la corona, hecho que le permite transferir ¢l poder
a sus descendientes, entroniza la desigualdad politica y social en
la comunidad. El regicidio, el sacrificio del rey, sefiala el fin de [a
soberania real y el nacimiento de la soberania popular. Matar y
sacrificar, en cierte momento devienen acciones sindnimas: es el
case de Carlos 1 y Luils XVI; pues sacrificar "significa al mismo
tiempo cortar la cabeza a alguien y recoger una espiga con la
mano. La percepcién del sacrificio en su origen es precisamente
que cada recoger es también un asesinar ... La vida, si quiere
perpetua'rse exige se recoja algo”.”® Muerte y vida se conjugan en
el sacrificio. La primera es necesaria para la generacion y
continuacién de la segunda. En este sentido, cortar la cabeza del
rey implica recoger la simienfte que engendra a!l nuevo régimen.

La simiente que hace posible la aparicion del Estado-nacion.

El regicidio deviene origen de Ja nacién. El parricidio
politico, la muerte legal del rey, significa la negacién de los
legados de la antigua sociedad aristocratica y, por ello mismo,
simboliza una lucha a muerte entre lo moderno y fo tradicional.

En el caso de Francia, esta lucha desciende de los planos

simbdélico e imaginario al escenario de la politica. En 1789, los

 Calasso, Roberto, La Ruina de Kash, Barcelona, Anagrama, 1989, p.138.
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cuadernos de condoiencias del Tercer Estado coinciden todos elios
en una cosa: “ninguno de sus deseos se apoyan en algan
precedente de la antigua Francia. Todos ellos reconocen gque el
pasado no tiene nada que legar ni ensefiar al presente”.” Desde
ese momento se vaticina la muerte de Luis XVI. El rey es un
emisario del pasade, personifica al poder y entreniza Ila
desigualdad politica y social. “"Todo rey es un rebelde y un
usurpador”, declara Saint-Just en 1792, “Luis es un extranjero
entre nosotros.,. Luis XVI debe ser juzgado como un enemigo
extranjero” 10

El rey se convierte en el enemigo que amenaza la futura
existencia de la todavia nonata nacion francesa, puesto que
reencarna la tradicién: a los antiguos ordenes politicos fundados
en la desigualdad social que obstruyen la instauracién de la
soberania popular y el advenimiento de la modernidad. Por esta
razon el rey debe ser sacrificado.

El regicidio, como se dijo anteriormente, representa la
negacion del pasado, de ese pasado que impide el surgimiento del
Estade-nacién. Empero, la negacion del pasado es también la
negacidén de la alteridad, de esos otros que han sido sepultades

con el rey ¥y que mds tarde resucitan en la figura de el extranjero,

¥ Quinet, E. L.a Révoluiion, Paris, Librairie Belin, 1987 p. 81
" Saint-Just, Discours & la Convention sur fe Jugement de Louis XVI, en Godecheot, J. La Pensée
Revolutionnaire en France et en Europa, Librairie Armand Colin, 1964, pp. 198-199 y 201.

84



quien, nuevamente, a semejanza del rey, amenaza la vida vy el
futuro de la nacién.

La nacidén y el extranjero aparecen como entes dialécticos,
opuestos y antagénicos. La nacidén se construye a partir de la
negacion del otro, del extranjero, de aquello que es extraiio, ajeno
a lo nacional; sus fronteras marcan los limites que permiten
establecer la semejanza y la diferencia, la unicidad e identidad
que cohesiona a los habitantes de un Estado y establece las
diferencias con el extranjero. Dichos limites son indispensables
para la vida y fortalecimiento de la nacién, si ellos
desaparecieran, lo nacional! comenzaria a mezclarse con la
diversidad existente en el exterior y terminaria por desaparecer.
Es por ello que el extranjero se deja ver como el enemigo que
amenaza la vida de la nacién. No obstante, en tanto que negacién
de ésta, aparece como uno de sus elementos constitutivos, pues, al
tratarse de una relacién dialéctica, la primera s-é define por el
segundo y viceversa.

Ahora bien, e] término extranjero remite, antes que a una
relacién politica y civil entre ciudadanos de distintos pafses, a
unra cuestion de cardcter cultural: el extranjero es, en esencia,
todo aquel que no comparte los valores, las creencias, los usos vy
las costumbres nacionales, Los extranjeros también nacen y viven

en el interior de la nacién.
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La cultura aparece ahora como sustancia de lo nacional
“Una cultura = una nacién: esta es la férmula inherente a todos
los aspectos de la cultura como sustancia de lo nacional”. M 5i
Saint-Just puede argumentar en el juicio de Luis XVI que el rey es
un enemigo extranjero, y encontrar eco en la Asamblea Nacional,
es porque el rey no comparte la cultura revolucionaria. El clero y
los nobles, el Primero y Segundo Estado, debido a Ilas
prerrogativas civiles y politicas que detentan, aparecen como una
clase portadora de la afeja cultura mondrquica, la cual “es
extrafia a la nacién por su principio, puesto ‘que su misién no
emana del pueblo, y también por su objeto, porque no defiende el
interés general sino el interés particular. El Tercer Estado abraza,
pues, todo lo que pertenece a la nacidén, y todo ilo gue no
pertenece al Tercer Estado no puede considerarse como parte de
ella”. 102 Pgr razdén de que el rey y los nobles no comparten los
valores y creencias del Tercer Estadoe, ahora erigido en nacién,
devienen extranjeres: enemigos que atentan contra el régimen
revolucionario, por eso mismo deben ser sacrificados en beneficio
de la nacion.

En enero de 1793 cae la cabeza de Luis XVI y a lo largo del
periodo revolucionario méds de diez mil individuos son llevados a

fa guilletina: sacrificados para con esas muertes hacer vivir a la

™ Ferenc, Fehér, La Multiculturatidad, en Vuelta, nam. 194, enero, México, 1983, p. 20.
92 Siayas, ;Qué es ef Tercer Estado?, op. cit. p. 132
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nueva nacién francesa y, con elle, conquistar el titulo de
ciudadano.

La nacién es un ente portador de una cultura y un orden
politico especifices, los cuales pueden ser sintetizados en la
soberania popular, la igualdad ante la ley y el estado de derecho,
incluidas en este waltimo fas garantias, valores y libertades,
consagradas en la Declaracion de Derechos del Hombre y del
Ciudadano de agosto de 1789. Una cultura que se construye a
partir de las experiencias revolucienarias de les sigles XVIl y
XVIII. Por este hecho, “ni en Inglaterra ni en Francia los
escritores y filéscfos se han torturado por definir la identidad
nacional; por el contrario, jsiempre han estado convencidos de ser
portavoces de la cultura universall” 1%

Una cultura imperial desde su nacimiento, erigida sobre la
negacién del pasade, de la alteridad. Negacién que en el plano
politico se traduce en la congquista y sujecién del Otro. En 1792
Francia inicia una cruzada en nombre de la libertad, en la cual no
sO0lo el rey y sus partidarics se ven afectades, también, entre otros
Estados, Inglaterra, Italia, Turquia, Rusia, Prusia, Austria, Espafia
y Portugal, pues todos ellos comparten la afieja estructura
monarquica. Las interminables guerras iniciadas per la Francia

revolucionaria verdn su fin en 1815 con la derrota de Napoledn

% |afaye Jacques, Prolegémenos a todo estudio por venir de la nacionalidad mexicana, en Serge
Gruzinski, Lafaye Jacques et al, México: Identidad y Cultura Nacional, México, UAM-X, Biblicteca
Memoria Mexicana, nam. 3, 1994, p. 28.
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Bonaparte y la instauraciéon del Congreso de Viena, donde se
acuerda reducir el territorio francés a las fronteras que tenia en
1792. Francia, a través de sus coenquistas, exporta a Europa las
ideas libertarias y republicanas que hacen posible las
revoluciones de 1830-1848. Conquistas cuya trascendencia cobra
mayor relevancia en el dmbito cultural, pues las libertades y
garantias individuales consagradas en la declaraciéon de derechos
de 1789 son asimiladas, primero, en Europa y, mds tarde, llevadas
a América, Asia y Africa. En mayor o menor medida, éstas han
sido integradas en casi todas las constituciones de los Estados
contemporaneos, consoliddndose, de esta manera, la culiura
occidental, cuyos valores hoy dia se consideran universales, pues
fa soberania popular, la igualdad juridica, el estado de derecho,
la autonomia entre los dmbitos piablico y privado, la divisién de
poderes y la nocién occidental de democracia, han quedado
inscritas en el imaginario colectivo de la modernidad.

Los legados de la revolucién politica de Inglaterra no son
menores a los de la rev-olucién francesa. S5i bien la revolucién
inglesa es minimizada por la revelucién industrial v mas tarde
por la revoluciéon de Francia, los aportes que ésta hace a la
formacién del Estado-nacién son de capital importancia. John
Locke, el idedlogo wing, con base en la revelucion politica de
Inglaterra, en su Ensaye Scbre el Gebierno Civil, legitima a los

regimenes de propiedad privada y sienta las bases para la
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creaciéon de un sistema juridico, esencia del moderno estade de
derecho, que legitima el desarrollo comercial y la acumulacién de
capital; proporciona también los cimientos para la construccidn
del pensamiento iusnaturalista, de la dicotomia sociedad-civil
sociedad-politica y del concepto de contrato social. Todos ellos
elementos fundamentales de la cultura y el pensamiento politico
moderno.

Seguin Locke, el estado de naturaleza antecede a toda
comunidad politica; se caracteriza por ser un estado de armonia,
igualdad y riqueza comun. Sus leyes prohiben dnicamente tres
cosas: el homicidio, el suicidie y el robo; en esencia, prohiben
atentar contra la propiedad de otro. Dichas leyes fueron hechas a
partir no de la voluntad ni los intereses de los hombres, por el
contrario, poseen un cardcter divino y natural, por elio mismo
universal, pues Locke las sitda en el dmbite de la naturaleza
humana, no en el de la cultura, la cual varia de un lugar a otro.
Cuando estas leyes son quebrantadas, el estado de paz y armonia
se trueca por uno de guerra y destruccién. Entonces la dnica ley
es la fuerza y la viclencia, a la victima le asiste el derecho de
quitarle la vida a su agresor, mas si ese derecho, debido a la

diferencia de fuerzas no puede ser ejercido, tiene lugar Ila
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esclavitud, la cual es vista como la prolongacién del estado de
guerra,'®™

“Quien trata de colocar a otro hombre bajo su poder
absoluto se coloca con respecto a éste en estado de guerra”.!™ En
1642 Carlos | Estuarde convoca al parlamento para que sancione
el ship-money: impuesto exigido para reconstruir la marina real; el
parlamento responde negativamente, en consecuencia, el rey io
disuelve y recauda el impuesto sin la sancién parlamentaria. Justo
en este momento el rey se coloca en estado de guerra con respecto
a su pueblo, pues al recaudar el ship-money sin la -sancién
parlamentaria atenta contra la propiedad de sus sabditos, y al
querer disponer de ésta contra la voluntad del parlamento
pretende un poderr absoluto. El estade de guerra, literalmente,
inicia en 1642 con la disputa entre la corona y el parlamento y
culmina en 1649, afio en que el pueblo, al hacer rodar la cabeza de
Carlos Estuardo, ejerce el derecho que las leyes naturales le
confieren: matar al agresor.

Una revolucion hecha en nombre de la propiedad. 5i en
Francia fueron sacrificados los enemiges de la revelucion en
beneficio del pueblo, para con ello éste pudiera conquistar el
titulo de ciudadano; en Inglaterra el rey es decapitade en

beneficio de la propiedad, para hacer posible la aparicidn de los

W Vid Locke, J., Ensayo Sabre ef Gobigrno Civil, México, Aguilar; 1983.
5 fhidem, p. 14.
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modernos regimenes de propiedad privada y el advenimiento de
la sociedad comercial, la cual trae consigo a la revolucion
industrial y las innovaciones técnicas y tecnoiogicas.

El regicidio de Carles I representa el transito del gobierno
de los hombres al gobierno de ley. De esa jey natural que protege
y salvaguarda a la propiedad por encima de todas las cosas, pues
por ser natural posee un caracter sacro e inviolable. La muerte de
Carlos I simboliza, en sintesis, la supremacia de la ley y el
nacimiento del estado de derecho.

La guerra civil de 1642 genera en Inglaterra un vacio de
poder y es, precisamente, esta “falta de una autoridad a quien
apelar 1o que da a un hombre el derecho de guerra”, pues al no
haber un juez que regule los conflictos entre las partes, todo
mundoe deviene juez en causa propia. El parlamento, debido a los
atropellos de la corona, pretende hacer justicia con su propia
mano, el rey, ante la negativa del parlamento, hace 1o que él
mismo considera justo. El orden juridico de aquel entonces
concedia al parlamente la facultad de votar los impuestos; a la
corona, la de convocarlo y disolverlo, si era el caso, para asi
recaudar los impuestos sin la sancidn parlamentaria, esto tltimo
Gnicamente como una razdén de estado, solo en una situacidén
extrema donde la integridad del reino se viera amenazada. lLas

acciones de ambos se encuentran inscritas dentro del marce de la
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legalidad, empero, no hay acuerdo de si la rebelion iniciada en
Escocia pone en riesgo la integridad del reino. Ante la
desavenencia entre las dos principales instituciones de Ia
Inglaterra aristocratica, el orden juridico y politico queda
anulado para dar paso a la guerra civil del 42, a la revolucién, al
estado de guerra que verd su fin sdlo mediante la firma de un
pacto social en el que se acuerden dos cosas: instituir una
autoridad a quien apelar y depositar en ella el poder, de ser juez
y parte, que todo individuo detenta en el estado de naturaleza; y
de esta manera dar pasc al nacimiento de la sociedad civil, de la
comunidad pelitica.

Ahora bien, ;cual es ese pacto que pone fin al Estado de
guerra, instituye una autoridad a quien apelar y prescribe las
normas que reglamentan la convivencia entre los individuos? En
el caso de Inglaterra es El Ordenamienio de g Revolucidn, aqui se
estipula que la facultad legislativa es la autoridad soberana.
Autoridad que se deposita en el parlamenioc para que éste
promulgue las leyes pertinentes para restaurar el antiguo orden
del estado de naturaleza. “Leyes gque estén sancionadas con la
pena capital y, en su consecuencia, las sancionadas con penas
menoes graves para la reglamentacién y proteccion de la

propiedad”,'%” pues el fin que persiguen “los hombres al entrar en

% Ibidem, p.16.
W lbidem, p. 4.
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sociedad es el disfrute de sus propiedades”.™ Por ello mismo
estas leyes deben estar por encima de cualquier individuo o
corporacion. El  Ordenamiento de la Revolucién instaura la
supremacia de la ley. Una ley particular y especifica, cuya
cualidad esencial consiste en garantizar el uso y ejercicio de la
propiedad; es decir, el libre intercambio de las propiedades sin
intervencién estatal alguna, para con ello hacer posible ei
nacimiento de la sociedad comercial, pues el mercado es el
escenario donde la propiedad circula libremente.

El contrato social que clausura al estado de guerra
antecedente a la sociedad civil lleva por nombre Constitucidn. El
primero de ellos, después del Ordenamiento de la Revolucidn, lo
firman, el 17 de septiembre de 1787, las hijas postumas de Isabel |
de Inglaterra, con ¢l termina la Guerra de Independencia de las
Trece Colonias, se instituye una autoridad a quien apelar y se
crean las leyes que rigen la convivencia en los recién nacidos
Estados Unidos de América. Mas tarde en Francia, el 3 de
septiembre de 1791, los representantes del pueble ante la
Asamblea Nacional establecen otro pacto social mediante el cual
pretenden terminar el estado de guerra desencadenado por la
revolucion de 1789,

Las Constituciones politicas de Estados Unidos de América y

Francia representan el inicio de los gobiernos constitucionales.

% |bidem, p. 100.
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Sociedades erigidas a partir de un contrato social en ¢l que se
acﬁerdan las leyes fundamentales del Estado y la forma de
gobierno gque habra de existir. Sociedades contractuales cuya
esencia es el libre contrato que les dio origen. El libre contrato
rige y reglamenta las rei.aciones civiles, econémicas y politicas. El
matrimonio, las relaciones entre el capital y el trabajo, asi como
las transacciones comerciales y financieras, requieren, para
efectuarse, de la firma de un contrato, el cual, a semejanza del
contrato social originario y en menoria de éste, establece derechos
y obligaciones para cada uno de los contrayentes.

El libre contrato reglamlenta los diferentes intercambios que
se realizan en el émbito privado. Empero, el mercadoe deviene su
principal escenario, pues, “en todo acto de cambio hay
necesariamente, de wuna y otra parte, una acto libre de
voluntad”,™ ya que cada cual prefiere lo que recibe a lo que da.
El mercado se deja ver como el espacio de la libre concurrencia e
intercambio. Por ello mismo se erige como el reino del libre
contrato. Para permanecer como tal exige funcionar sin la
intervencién del Estado; constituye, en este sentido, uno de los
principales limites a la autoridad gubernamental. El estado no

debe intervenir en el mercado, si lo hace atenta contra el libre

" Sieyes, E., Consideraciones sobre los medios de ejecucion sobre los cuales fos representantes
de Francia pueden disponer en 1789, en Escritos Paliticos, op. cit. p. 67
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contrato, origen y fundamento de la moderna sociedad
contractual,

51 la revolucién francesa dona a la nacién las libertades
consagradas en la Declaracién de Derechos del Hombre y del
Ciudadano, mismas que permiten establecer la igualdad del
hombre ante la ley; la revolucién inglesa dota de contenido a esa
fey ante la cual los hombres encuentran la igualdad. Engendra
también las ideas del contrato social que hacen posible el transito
de la soberania real a la soberania popular, para asi dar paso a la
instauracién del estade de derecho que proclama la supremacia de
la ley; una ley que tiene como fin méaximo salvaguardar la
propiedad privada, fomentar el desarrollo del comercio y la
industria, para permitir el advenimiento de la sociedad comercial,
de la sociedad contractual, cuya esencia y eje articulador es el
libre contrato.

De las experiencias revolucionarias de Inglaterra y Trancia
emanan las ideas, los valores politicos y culturales de la nacién,
particulares y especificos de una region en un primer momento,
sin embargo, debido a la expansién del comercio y a las
conquistas de los siglos XVIII y XIX devienen universales.

Inglaterra y Francia éonstruyen el modelo republicano de
nacién, al cual se le asocian los principios democrédticos y
universales del mundo moderno. Un modelo con prelensiones

universales: un mundoe una cultura seria su expresién mas
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sintética; en su cardcter universal lleva la esencia imperial, pues
la cristalizacién de éste implica la conquista cultural de los otros
Estados, la desfruceic’m de los wusos, valores y costumbres
diferentes a los de la nacién, quien, en 1794, en la Asamblea
Nacional de Francia, a través de Dantén, declara la libertad
universal: “representantes del pueblo francés, justo aqui hemos
decretado la libertad egoistamente, sélo para mnosotros. Pero
ahora, nosotros proclamamos, de cara al universo y a las
generaciones futuras que encontraran su gloria en este decreto, la
libertad universal” 10

Se trata de un modelo de nacién construido
fundamentalmente en los espacios de la politica y la cultura, ante
el cual se desvanecen los argumentos basados en la naturaleza o
la providencia, que antafio justificaron la esclavitud y la
desigualdad social. Una nueva cultura que, al pretender llevar e
imponer sus valores al mundo entero, desencadena una cruenta
lucha entre lo moderno y lo tradicional. La nocion de cultura
nacional, como elemento especifico e inherente de un pueblo, no
puede ser encontrada en este modelo de nacidon, pues su maximo
anhelo es hacer del mundo una sola cultura y no una cultura de

cada nacion.

"% Danton, Sur L'Abofition de L'Esclavage (fevrier 1794) en Discours, Paris, EGOLOFF, p. 229.
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IV Cultura, raza y nacion: origenes del totalitarismo

La nocién de cultura nacional surge como una reaccitn en
contra del modelo republicano, constituye un llamado a la
originalidad, un llamado que exige el reconocimiento de los
derechos a la diferencia. En esie sentido representa la resistencia
a la conquista cultural. Por esta razon, su fuente de legitimidad
no puede ser el progreso y la modernidad, sino la tradicidn, los
usos y las coétumbres: la naturaleza del pueble, la cual
rapidamente evoluciona hacia la idea de raza, para convertirse en
fundamento de la nacién. Al respecto Etienne Balibar ha dicho:
“la idea de raza es como un gusano en la fruta, en este caso es, en

'

el seno de la cultura, la comunidad imaginaria que anuncia el
nacionalismo”. " Las ideas de raza y fengua aparecerdn unidas al
éoncepto de cultura nacional, el cual busca y encuentra su
justificacion en les legados del pasado, exaltando los usos,
valores y costumbres peculiares de cada estado, pues éste cs
ahora concebido como contraparte de la visién wuniversal y

.cosmopolita del modelo republicano.
. Alemania juega un papel fundamental en la construccion de

la idea de raza. Los alemanes ilustrades, inspirados en la

" wWieviotka, M. Une Sicielé Fragmeniée? Le multicilluralisme en débal, Paris, Editions
Découverts, 1996, p. 28.
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revolucitén inglesa y las ideas de la ilustracién, comienzan a
escribir acerca de la nacién; el entorno politico y cultural de la
Alemania de aquel entonces hacia imposible la construccién de
ésta. El siglo XVIIl aleman se caracteriza por sus gobiernos
monarquicos y la servidumbre del pueblo, la cual se recrudece
bajo el reino de Federico II {1740-1786). Durante esta época no
hay nada més lejano a los sabditos alemanes que la idea de ser
ciudadano. “El gobierno de Federico no inspird patriotismo en sus
sibditos. Geothe, que visité Berlin en 1778, recibid la impresion
de estar delante de una gran méaquina en la cual cada individuo
era una rueda, sin voluntad propia, que se mantenfa en
movimiento sélo gracias a Federico”.12 El rey es el eje sobre el
cual gira y se articula la sociedad. El término nacién carece de
sentido y significaciéon para los alemanes del siglo XVIII.
Alemania aparece como un terreno poco fecundo para el
florecimiento de las ideas libertarias de la nacién. Ante este
panorama desolador, no pocos escritores alemanes, afectos a la
ilustracién, comienzan a reflexionar sobre los valores de la
naciente cultura, con el férreo anhelo de no quedar al margen de
ella vy de involucrar a Alemania de alguna forma. En sus obras,
mediante la exaltacién del pasado, proporcionan los elementos
que mds tarde servirdn para construir la nocién de raza. Sin

embargo, en su tiempo, éstas fueron leidas dnicamente por un

"2 Kohn, Hans, Historia del Nacionalismo, México, FCE, 1949, p. 309.
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reducido nimero de intelectuales deseosos de libertad, que jamas
imaginaron las consecuencias que esas ideas tendrian, en un
futuro no lejano, al generar los movimientos xenofébicos vy
fascistas del periodo de entre guerras mundiales. En aquel
momento Unicamente deseaban participar de la nueva cultura e
involucrar a la sociedad alemana en ella.

Moser y Herder se empeilan en despertar el sentimiento
nacional en Alemania. El primero, en un folleto sobre el espiritu
nacionalista alemdn, de corte literario mas que politico, exalta un
pasado grandioso del pueblo aleman, donde identifica al
extranjero como el enemige, para luego hacer un llamado a la
unidad en nombre de la patria. Mdas que una manifestacién de
caracter pelftico, es un canto a la atGn inexistente nacion alemana,

dice:

“Somos un s6lo pueblo; tenemos un nombre y un idioma;
vivimos bajo una jefatura comin, baje un conjunto de leyes
que determinan nuestra constitucién, nuestros derechos y
deberes; estamos unificados con el propésito comun de la
libertad, y con este importante fin nos hemos incorporadoe en
una asamblea nacional, antigua mdés de cien afios, que por su
poder y fortaleza espirituales representa el primer imperio
de Europa, la corona real que brilla esplendorosa en la
cabeza de los alemanes; y, sin embargo, durante siglos
hemos sido un enigma por nuestra constitucidn politica, un
botin para nuestros vecinos, el objeto de su burla ..,
insensibles al honor de nuestro nombre, indiferentes a la
dignidad de nuestras leyes, recelosos de nuestro jefe,
desconfiados unos de otros. Alemanes, en cuyo pecho vive
aun el nombre de la ‘Patria’, debemos confesarnocs en
nombre de nuestro propio pueblo: ya no nos conocemos
entre nosotros, nos hemos alejado unos de otros, nuestro
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espiritu nos ha abandonado... La indiferencia y frialdad de
una provincia alemana para la otra, aumenta cada vez mas...
De nuevo debemos familiarizarnos unos con otros, debemos
creer nuevamente en una Patria, como creemos en una
iglesia cristiana” .11

El pensamiento de Moser serd captado en su plenitud por
Herder. Las ideas que el primero plasma, de manera implicita, en
una forma literaria, el segundo las hara explicitas. “Herder fue el
primero en insistir en que la civilizacion humana no vive
realmente en sus manifestaciones generales v universales, sino en
las nacionales y particulares; cada manifestacion cultural debe ser
coriginal, pero su originalidad es aquella que ofrecen la
comunidad y el idioma nacionales. Por naturaleza y por historia
los hombres son, por encima de todo, miembros de su comunidad
nacional; séio como tales pueden ser realmente creadores”. ! Anie
los ojos de Herder los valores universales del modelo republicano
de nacién aparecen como una construccién artificial, pues, para
é], el pueblo es fuente y origen de toda inspiracién cultural
creadora. La visidn politica y racional de integracién social,
fundada en el concepto ciudadania y estado de derecho, es
reemplazada por una integracion social mistica y legendaria,
centrada en la antigua nocién de pueblo. El pueblo encuentra su
singularidad en wun prefundo arraige al pasado, el cual, en

ocasiones remite a los origenes miticos. Por esta razoén, el

"3 Ibidem, p. 315.
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concepto de pueblo {recuentemente es tomado como sinénimo de
naturaleza: esencia de un Estado o una etnia.

El Volk de Herder pronto evoluciona hacia el concepto de
raza. “El llamamiento de Herder a las fuerzas creadoras
culturales del idioma y de las tradiciones populares desperté un
nuevo interés y un nuevo orgullo, no sdéle en los alemanes, sino
en los checos y letones, en los servios y los finlandeses. Después
de 1848, cuando las ensefanzas de Herder empezaron a
fructificar, el nacionalismo cultural se convirtié en el fundamento
del nacionalismo politico”:"" en fundamentc de la nacién.

La nacién, construida bajo la idea de raza, si bien tiene sus
origenes en el pensamiento de Herder, surge como una forma de
resistencia al imperialismo, francés e inglés, del siglo XIX. De
esta manera, la idea de raza se expande rédpidamente en la vieja
Luropa y juega un papel fundamental en la construccion de las
modernas dominaciones occidentales y en el nacimiento de los
movimientos totalitarios que hicieron suya la idea de la pureza
racial, a partir de la cual generaron las atroces politicas genocidas
de los afios 40. Empero, no debe olvidarse gue el concepto de
pureza racial hoy dia ha sido sustituido por el de identidad
cultural auténtica.l® El anhelo de preservar la autenticidad, la

pureza de la cultura, ha llevadc a situaciones andlogas en los

"4 {bidem, p. 358.
15 |bidem, p. 358-359,
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afios recientes; recuérdese las matanzas de las guerras fratricidas
en la ex-Yugoslavia, los 43,000 gitanos deportados, en el afie 1993,
de Alemania a Rumania, los 120 millones de muertos en actos
genocidas en el sigio XX.

La autenticidad de la cultura nos lleva de retorno a la
fundacién de la nacidén. Los modelos republicano y cultural se
tocan en los extremos: el rey es un extranjero enire nosotros
declara Saint-fust en el juicio de Luis XVI. Es un extranjero
porque posee una cultura diferente, no comparte las creencias ni
los valores de la revolucién. La afieja cultura aristocratica aparece
como el germen que corrompe y destruye a la nueva cultura
nacional francesa, por tal razdén no puede mezclarse con ella, debe
ser destruida para permitir que florezcan los valores y las
- libertades de la nacién. Los enemigos de la revolucién deben ser
destruidos: “la revolucién es la guerra de la libertad contra sus
enemigos. ... El gobierno revolucionario no debe a los enemigos del
pueblo mas que la muerte”.!”. De este modo, en medio de una
revol.ucién hecha en nombre de la libertad y de la igualdad
aparecen los fundamentos del totalitarismo.

La Francia revolucienaria era movida per “un poderoso
deseo de reconstruir la sociedad francesa negando su pasado: se

suprimiria el tiempo y se tomaria la historia a partir de cero, como

"8 Vid. Beji Hélé, Equivelerice des cultures ef tyraninie des identités, en Revue Esprit, La Figvre
identitaire, NGm. 228, janvier,1997, Paris.
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lo simbolizd el calendario adoptado en 1793”.18  Este suceso
revolucionario es andlogo a la encarnacién para el cristianismo.
Representa el punto cero; a partir de aqui inicia la historia. No
hay pasado ni presente. Robespierre y Saint-Just rompen con ia
realidad. En vez de buscar en su tiempo los fundamentos de la
recién nacida nacidon francesa se van hasta la antigua Grecia y
Roma. “Conjuran temerosos en su auxilio los espiritus del pasado,
toman prestados sus nombres, sus consignas de guerra, su ropaje,
para, con este disfraz de vejez venerable y este lenguaje prestado,
representar la nueva escena de la historia universal.'® La vida
austera y virtuosa, el ciudadano patricta v celoso de la libertad,
no se encuentra en la Francia de 1793, sino en la repiblica romana,
la Esparta de Licurgo y la democracia ateniense. Los jacobinos
intentan revivir un pasado lejano sin cuestionarse primero si las
condiciones presentes lo permiten. O mejor, digamoslo en palabras
de Burke: recurren a la historia para obtener “medios de mantener
vivas -0 de resucitar- las disensiones y animosidades y de afiadir
combustible a la violencia”.'® Toman de ella lo que les es 1util para
sus fines. Fijan su atencién en la vida austera, el patriotismo
ciudadano y la practica de las virtudes, en ia cual encuentran su

grandeza las repfiblicas antiguas; pero olvidan al sistema de

"W Rapport de Robespierre sur les principes du gouvernement révolutionnire , en  Godechot, J., La
Pensée Révolutionnaire en France et. en Europe, Librairie Armand Colin, 1364, p. 191

8 Solé J., Historia y Mito de la Revolucion Francesa, Siglo XXI, México, 1989, p. 329.

"9 sarx, C., £ Dieciocho Brumario de Luis Bonaparte, Progreso, Moscd, p. 9.
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esclavitud que da sustento a todo lo anterior. La sociedad
igualitaria, fundada en la virtud y la libertad del pueblo en su
conjunto no existia en la Francia revolucionaria, tampoce existio
en Grecia ni en Roma; estd en la mente de Robespierre y Saint-
Just, quienes crean una realidad imaginaria, a partir de la cual
conciben, en el plano de las ideas, una sociedad perfecta. Séle
falta un pueblo que pueda vivir en ella.

“Saint-Tust encuentra a Francia alejada de su ideal de
repiblica, aun madas, la juzga incapaz de gobernarse ella misma.
Abraza la idea de un dictador moral. Un sélo hombre tenia
capacidad para este rol y ese hombre era Robespierre. ... Saint-just
creia que Robespierre era un hombre necesario”. ! Habian hecho
las leyes para una nacion, sélo restaba hacer una nacién para esas
leyes. Su misién consiste en crear un pueblo nuevo. Tarea propicia
antes que para un hombre para un Dios.

Robespierre sabia perfectamente que ahi dénde la autoridad
humana nada puede, la autoridad de dios es indispensable. A
semejanza de los grandes proefetas, inicia su sagrada misién a
través de la religién. Un pueblo nuevo requiere una religion
nueva. El pueblo elegido para dar comienzo a la era de la libertad
necesita una religion republicana, que exhorte la vida austera y la

practica de las virtudes, que imprima en los corazones la justicia,

2 gurke, E., Reflexiones Sobre fa Revolucion Francesa, en Textos Politicos, F.C E., Méxice, 1984,

p. 164.
2! Michelet, Histoire de la Révolution Frangaise , Paris, Bouquins Robert Laffont, 1988, p. 795
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la igualdad y el amor por la libertad., "{Qué distinto es el dios de
la naturaleza del dios de los curas!” Exclama Robespierre, “A
fuerza de disfrazar la imagen del Ser Supremo la han aniquilado,
han hecho de él un globo de fuego, un buey, un arbol, un hombre
o un rey. Los curas han creado a dios a su imagen. ... El verdadero
sacerdote del Ser Supremo es la naturaleza; su templo, el universo;
su culto, la virtud.”'? Robespierre, al igual que el resto de los
sacerdotes de las religiones monoteistas, parte del supuesto que su
dios es el dnico; su religién, la verdadera. Por esta causa, el hecho
de “convocar a los hombres al culto del Ser Supremo es asestar un
golpe mortal al fanatismo. Todas las ficciones desapareceran ante
la verdad y todas las locuras se arrodillaran ante la razén” 13

Saint-Just y Robespierre, con esta légica y con esos
argumentos inician la evangelizacion del pueblo franceés.
Emprenden una cruzada en nombre de la repablica y la libertad.
Los herejes, representados ahora por la aristocracia, el burgués y
todo aquel que resiste a la nueva religion, deben convertirse o
perecer bajo la justicia de la espada liberadora. En nombre de la
libertad aniquilan a la libertad misma. Para instaurar la repablica
es menester ahogar al enemigo.

La Declaracién de Derechos del Hombre y del Ciudadano

garantiza al individuo el derecho de resistir a la opresion. ;Doénde

2 Robespierre, Sobre la Religion y ia Moral, en La revolucion Jacobina, Barcelona, Peninsula,
1973, p. 177
'3 hidemn, p, 176.
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queda ese derecho? ;Qué hacer con éI?7 "Nada podia exasperar mas
a Robespierre y a Saint-Just que este derecho de oponerse al
régimen como un derecho a resistir a la opresign”.’2* Ellos
consideran que la “resistencia a la opresion es un derecho sagrado
en un Estado tirdnico; pero una vez que el régimen de la libertad
ha sido establecido; una vez que el pueblo es duefio de si mismo,
la pretension de resistir a la opresién es una burla o una
perversidad o mero egoismo, desconfianza en el bien general”.!®
Ese régimen de libertad y ese pueblo duefio de si mismo existe
s6lo en las mentes de Robespierre y Saint-Just. En consecuencia,
las sociedades de su época, incluida entre ellas la francesa,
devienen enemigos de la repdblica. Cientos, miles de cabezas
enemigas ruedan en la era del terror, pues el enemigo debe ser
exterminado por el bien de la nacion.

Robespierre y Saint-Just, segun Augusto Cochin, instauran

0

una sociedad de las ideas, la cual se “caracteriza por ¢l hecho de
que cada uno de sus miembros tiene relacién solamente con las
ideas... crean imaginariamente la realidad histérica” 2 Aqui
residen los origenes del totalitarismo: en [a negacién del pasado, o
en la exaltacion del mismo, que es otra forma de negar al pasado,

pues con ello se inventa la historia gloriosa que conviene a la

nacién, una y otra forma de negacién llevan a Ja ruptura con el

"2 Talmont, Los Origenes de la Democracia Totalitaria, México, Aguifar, 1956, p. 124,
25 Ihidem.
%6 Furet, F., Pensar la Revolucion Francesa, Petrel, Barcelona, 1980, p. 225.
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presente. La esencia del totalitarismo consiste en crear, a partir
de una realidad histérica imaginaria, una sociedad de las ideﬁa En
ésta los individuos se relacionan unicamente con las ideas,
pierden todo contacto con la realidad que les rodea. Su finalidad
es forjar un pueblo nuevo. Crear una nueva identidad entre ef
individuo y la nacién a partir de la identificacion del enemigo. El
enemigo es el extranjero, no el que ha nacido en otro pais, sino el
que es ajeno a esa sociedad imaginaria y justo porque no comparte
sus principios y premisas deviene enemigo. El totalitarismo exige
la uniformidad de las conciencias. Aqui reside su caracter
despético y absolutista, pues pretende destruir toda forma de
pensamiento distinta a la suya. Exige la disolucion del individuo
en la comunidad y la comunidad racial es la que mejor ha servido

a los fines dei totalitarismo.
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YV La idea de raza: una construccién cultural moderna

La idea de raza cs una de la nociones mas arraigadas y
difundidas de nuestra época, ha gozado de una aceptacién
universal. La creencia en que existian diferentes razas, unas
superiores a otras, fue generalizada y sostenida por cientificos,
politicos y diversos especialistas, desde mediados del sigle XIX
hasta los afios cuarenta de la pasada centuria. 5i bien hoy dia
quedan pocos partidarios de la teoria de la desigualdad racial, la
idea de raza sigue tan vigente como en aquellos afios, s6lo que
ahora se encuentra inmersa en la teoria de la igualdad entre las
razas: negros, blancos, amarillos o mestizos, todos son iguales.

Los afiejos argumentos de la pureza de sangre se han
desvanecido, la ciencia ha demostrado que los diferentes tipos de
sangre existen por igual en biancos y negros; pero la idea de raza
aun permanece, constituye una parte esencial del imaginario
colectivo de la modernidad, quizd por ello la xenofobia y la
intolerancia, en los afios recientes, resurgen con igual fuerza que
antaiio. El racismo recorre al mundo entero con un nuevo disfraz:
los argumentos de la pureza racial pierden adeptos, pero ceden su
lugar a la pureza cultural. El anhelo de preservar una cultura sin

mezcla y, por ello mismo, original, genera consecuencias andlogas a
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tas del racismo de los afios cuarenta, guerras genocidas, fanatismos
e intolerancia.

Raza y cultura, en cierto momento interactdan y se hacen
equivalentes, ambos conceptos llevan en si una explicacién de los
origenes de la comunidad. Los pueblos modernos encuentran su
identidad y diferencia en sus rafces culturales, las cuales remiten a
los padres fundadoeres, a los tiempos ancestrales. Es allf, en los
relatos sobre el origen de la comunidad, donde raza y cultura
devienen sinénimos y criterios de igualdad. Los legitimos
integrantes de la comunidad comparten, todos ellos, un origen
comun y éste es el elemento que héce posible la cohesion social,
pues congrega a los individuos en torno de un patrimonic comun:
todos igualmente descienden de una estirpe de hombres portadores
de una cultura especifica, con valores y virtudes propias, las cuales
transmiten a su progenie.

Raza y cultura se unen cual si fueran caras distintas de una
misma moneda. Una y otra engendran en las conciencias modernas
las ideas de pueblo e igualdad, por paraddjico que parezca. En el
siglo de las luces Gobineau afirma: “los miembros de la raza aria
sabfan muy bien que un hombre no es honorable en virtud de las
cualidades individuales, sino por la herencia de su raza”.'” La raza

ofrece aqui un criterio de igualdad y unidad a las modernas

"I Gobineau, Essal sur l'inégalité des races humaines, citado por Cassirer, Ernest, £/ milo de!
Estado, Meéexico, FCE, 1985, p. 267
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naciones democrdticas. Ofrece, al imaginario colectivo de los
pueblos modernos, la cristalizacién de la tan anhelada sociedad
igualitaria. La gloria, la virtud y grandeza, el patrimonio cultural
de los antepasados se encuentra también en los contemporéneos,
pues la raza constituye el cardcter, la naturaleza de los hombres. La
diversidad entre los grupos sociales y la superioridad de unos
sobre otros reside en la raza, no en los individuos. Razas superiores
y pueblos elegidos para gobernar fueron los argumentos que
occidente utilizé para legitimar la colonizacién de Africa. Europa
levaria [a cultura y Ia civilizaciéon al mundo entero, pues Eurcpa se
consideré a sf misma un continente superior.

En la construccion de occidente, en tanto que identidad
cultural moderna, geografia y genélica se fusionan para legitimar la
dominaciéon politica y econdmica de Europa. Occidente se dejard ver
como el anico propietario de una cultura llamada a ser universal y
Europa como la duefia y sefiora del mundo. Segtin Buffon, "en la
combinacién de elementos y de otras causas psiquicas existe alguna
cosa contraria al engrandecimiento de la naturaleza viviente en el
nuevo munde: hay obstdculos que impiden el desarrollo y la
formacién de los grandes organismos".'®8 El clima serd considerado
como un factor determinanie en la naturaleza de los entes

animados. En América, los "hombres son frigidos y los animales

" Buffon, Ceuvres complétes, vol. XV, citado por Antonelo Gerbi, La disputa del nuevo mundo,
México, FCE, 1993, p. 10.
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pequefios, porque el ardor de unos y el tamafio de los otros
depende de la salubridad y el calor del aire; en algunos siglos
esa misma tierra devendra en la mas fecunda, la mas sana, la mas
rica de todas".!?” Empero, mientras eso sucede FKuropa y los
europeos son superiores, América €s un continente todavia
inmaduro, insalubre pard los pueblos civilizados y los animales
superiores.

Buffon construye la supremacia de occidente a partir de las
condiciones climaticas y las repercusiones que éstas, supone,
debian tener en los seres vivientes, "su pensamiento acerca de la
naturaleza americana oscilaba entre la inmadurez vy la decadencia,
entre un mundo embrionario y un mundo en putrefaccion”,30 el
clima de América, demasiado humedo a su juicio, todo fo corrompe.
Razén por la cual los animales son mas pequefios y los hombres
inferiores, prueba de ello es que no han podido dominar a la
naturaleza, antes son "un elemento pasivo de ella, un animal de
tantos, apenas primus inler pares". ¥ Humedad y putrefaccién
aparecen como elementos caracteristicos del clima americano,
inmadurez y decadencia son la consecuencia directa. Bajo esta
légica, en América, ni los hombres ni los animales alcarnzan la

madurez.

2 thidem, p. 21

30 Antonelo Gerbi, La disputa del nuevo mundo, México, FCE, 1993, p.14.

31 Buffon, Oeuvres complétes, vol. XV, |, citado por Antonglo Gerbi, La disputa del nuevo mundo,
Mexico, FCE, 1993, p. 11
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La Europa ilustrada, civilizada y politica, se definia en
oposicidén a América, Asia y Africa. Eilla misma construia su
identidad y diferencia. Una identidad narcisista, pues Europa la
construye mirdndose a si misma; excluyente, pues se erige sobre la
idea de raza.

El concepto de raza es una construccién cultural moderna, a
partir de la cual se legitima la posesion del territorio, el dominio de
un grupo sobre los otros o el derecho a detentar el monopolio del
poder politico, no tiene relacion alguna con la genética de los seres
humanos ni con las condiciones geogrdficas del territorio. Mas adn,
la idea de raza no existe en las sociedades antiguas ni en la mente
del hombre medieval.

En la Edad Media, la nociéon de pueblo apenas si existe, el
ritual de la coronacién y el ungimiento de los reyes y el emperador,
borré de la mente del hombre medieval la idea de pueblo, por lo
menos en el sentido que actualmente se entiende. La identidad
colectiva giraba en torno a la religién: todos hijos de Dios, un
origen coman para la humanidad entera, daba como resultado la
concepcién de un pueblo universal. Un Imperio universal regido
por la religién catédlica, Dios transferia su poder a los principes; en
este sentido, ios gobernantes eran representantes de Dios y no del
pueblo, en el Rex Dei Gratias el pueble desaparecia, quedaba
convertido en un sujeto de dominacidn, razén por la cual no gozaba

de derecho politico alguno. La sociedad feudal era profundamente
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desigual, no podia haber desarrollado la idea de raza, porque ésta
lleva en si la nocién de igualdad enire los individuos.

El concepte de raza tampoco fue conocido en Grecia ni en
Roma. No ocurre lo mismo con la nocién de pueblo, esta si se
remonta a la antigiiedad, a la polis griega y a los Hijos de Israel: el
pueblo elegido; con la salvedad de que entre los judfos el ser
puebic elegido no implicaba una construccién racial, sino mds bien
una comunidad espiritual. “No todos los descendientes de Israel
realmente pertenecen a su raza,’™ ni tampoco son hijos de Abraham
porque descienden de ¢l... Los hijos de Dios no son los
descendientes de la carne de Israel, sino aquellos que acatan su
promesa: ésios son considerados su autentica posteridad”.?3 El
vinculo de sangre aqu{ es sustituido por el parentesco espiritual.

La idea de pueblo en los judios les viene dada a través de un
pacto que establecen directamente con Dios, el cual se lleva a cabo
no porque lsrael.fuese un pueblo singular y superior a los demas,
pues en las relipiones monoteistas Dies es el creador de todo, hizo
al hombre a su imagen y semejanza, por ello los hombres, en
esencia son iguales. “Una leyenda judia relata que Dios ofrecié cl
pacte a todas las naciones, una después de otra, ¥y que todas lo
rechazaron, hasta que finalmente Israel se declaré dispuesta a

aceptarlo. Dios no escogid a Israel desde un principio destacandolo

2 Aqui es pertinente sedalar que el t&rmino raza, frecuentemente, aparece en las traducciones de
textos escritos originalmente en griege, fatin o hebrec, sin embargo, la palabra no existe en
ninguna de esas ienguas.
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de entre todas las naciones de la tierra, sélo Israel estaba deseoso
de aceptar la obligacion de un pacto... Debido al pacto los judios
tenian la sensacién de ser diferentes a todos los demas pueblos™.t#
El pueblo judio se constituyé por un acto de voluntad, por medio
de un pacto con Dios donde se esgpecifican los elementos
fundamentales de su constitucién: un Dios, una ley y un pueblo.

La identidad cotlectiva de los judios provenia de una especie
de alianza voluntaria, de un acto libre de voluntad; éste era su
origen y no la consanguinidad. Tode individuo se encontraba en pie
de igualdad, ya que cada uno de ellos habia jurado obediencia a la
ley divina y no a los hombres, de la igualdad ante la ley de Dios
emana la idea de pueblo, pues todos poseen los mismos derechos y
las mismas obligaciones. Sin embargo, a pesar de ser el puebio
elegido, sus derechos no le confieren la superioridad y el dominio
sobre los demas Estados, antes, Vestaba obligado a ftratarlos con
equidad y justicia: “Y no angustiards al extranjero: pues vosotros
sabéis como se haya el alma del extranjero, ya que extranjero
fuisteis en la tierra de Egipto”.?® Este era el mandato divino,
mediante el cual los hijos de Israel adquirfan una conciencia
histérica, una historia comun que mantenfa la unidad del pueblo y

al mismo tiempo marcaba sus diferencias con los otros Estados.

"** Hans Kohn, Historia del nacionafismo, Madrid, FCE, 1984, p. 54.
¥ fhidem, p. 45.
1% jhidem, p. 43
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Los griegos también tuvieron la nocién de pueblo y, al igual
que en los judics, ésta deriva de una relacidn muy estrecha con la
divinidad. Los dicses griegos eran mds humanos que divinos,
compartian con los hombres las pasiones, las virtudes y los vicios,
amaban y odiabaﬁ de la misma manera que los mortales. Hombres y
Dioses juntos iban a las guerras,!® unos y otros protagonizaron
incontables batallas. Los Dioses juegan y se mezclan con los
mortales. Helena era una de las hijas de Zeus, Alejandro Magno
también era hijo de algin Dies, Plutarce narra en las Vidas
Paralelas, que cuando Filipo de Macedonia se encontraba en los
campos de batalla, un Dios descendié e hizo suya a su mujer, de
esta union nacidé Alejandro, rey de reyes.

Los Dioses también tenian sus favoritos: "los atenienses se
manifestaban :orgullosos de si mismos por dos razones: porque eran
autdctonos, nacidos de la tierra del Atica y no emigrados alli desde
otros lugares; y porque Atenea era su protectora”.’” La pluralidad
de Dioses hizo de Grecia una pluralidad de pelis. La relacion con
los dioses dio lugar a diferentes identidades colectivas, cada una
con su propia historia particular. No es posible aqui la idea de un
solo pueblo. La Pols griega es una comunidad unida por las

costumbres. Es un Ethnos, término significa gente acostumbrada a

3 Vid. Homero, La Hiada, México, UNAM, 1975.
¥ Roberio Calasso, Las hodas de Cadmo y Armonia,Barcelona, Anagrama, 1994, p. 211,
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vivir junta. De ahi{ la importancia que tiene la costumbre en la
politica de la antigua Grecia®®.

En los griegos la idea de puceblo: comunidad de hombres libres
e iguales, que comparten usos y costumbres, es decir, un erigen
comin; no tiene relacién con la moderna nocién de raza, deriva del
culto a las deidades, de manera especial a una de ellas, la mas
importante para la vida politica, Diké, la diosa justicia, quien era
venerada con el culto a la igualdad y el respeto a la ley. “Hesiodo
fue el primero en apelar a la divina proteccion de Diké en su lucha
contra la codicia de su hermano. También Soldén funda su fe politica
en la fuerza de Diké, (...) convencido de gue el derecho tiene un
lugar ineludible en el orden divino del mundo, no se cansa de
proclamar que es imposible pasar por encima del derecho porque,
en definitiva, éste sale siempre triunfante. Pronto o tarde viene el
castigo y sobreviene la necesaria compensacién, cuando la hybris
humana ha traspasado los limites” 13

Diké equivale a dar .a cada cual lo debido, equivale a justicia,
dikaiosyne. Aristételes se refiere a clla como una virtud ética,40 en
esta medida, la justicia se d'éja ver como el vinculo que une a la
ética con la politica, es el eiemento que cohesiona a la comunidad.
La fortaleza de la antigua polis residia en ese culto, casi religioso, a

la justicia, la cual se convirtié en la virtud por excelencia.

¥ Aristoteles, Politica, en Obras, Aguilar, 1984, vid, Libro V.
¥ Jaeger, Werner, Paideia, México, FCE, 1996, p. 141,
"0 Vid., Aristoteles, Etica Nicomagea, en Cbras, Madrid, Aguilar, Libro 11,
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La divina Diké significaba también derecho, ley e igualdad. En
un principico la administracion de justicia habia side impartida por
los nobles, sin leyes escritas, conforme a la tradicion; mas cuando
vine el enriguecimiento y corrupcién de éstos surgio como
consecuencia el derecho escrito, un nuevo criterio de lo juste y lo
injusto, donde se considera iguales a los nobles y al pueblo, donde
la ciudadania participa por igual en la distribucion de los bienes
publicos, ejemplo de ello es la constitucién de Solén, en la cual los
nobles y el pueblo se encuentran sujetos a la misma ley, cualquiera
de ellos tenia la posibilidad de apelar ante el tribunal del Areépago
si consideraba que habia sido injuriade; en cuanto a la distribucidn
de los cargos publicos, si bien giraba en torno a un censo, existia
también el consejo de los Cuatrocientos, donde una persona no
podia ser dos veces consejero sin que antes hubiesen sido electos
todos les demds.’ La ley escrita se convertiria en el alma de la
polis, "El pueblo .debe luchar por su ley como por sus murallas, dice
Heraclito2" a diosa justicia, Diké, regia la vida ciudadana vy
articulaba las relaciones sociales y politicas en la antigua Grecia.

La comunidad fundada en el parentesco sanguinec no fue
concebida por Jos pueblos antiguos, sino por los Estados modernos;
sin embargo, sus antecedentes se remontan a la Edad Media. Uno, el

mas importante quizd, es la transmision hereditaria del poder, el

™ Vid., Aristoteles,. Constifucion de Atenas, en Obras, Madrid, Aguilar, 1982, cap. 4-8.
2 Jaeger, Werner, Paideia, México, FCE, 19938, p. 113.
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linaje, la sangre noble. Una vez que fue concebida la teoria del
derecho divino de los reyes, en la cual el pueblo desaparece como
fuente de poder, la nobleza se convirtié en el pueblo elegido,
unicamente los nobles, por derecho de sangre, podian acceder al
ejercicio de las magistraturas, de esta manera garantizaban el
monopolio del poder politico.

LLa sangre habia sido uno de ios objetos tabd desde tiempos
inmemoriales. El tabu estaba basado en la creencia de que “el alma
o la vida del animal estaba en la sangre o era la sangre misma, ...
todo sitio donde cayera se convertia en lugar sagrado o tabuado". 1
Esta afieja creencia sirvié para legitimar los derechos de sangre de
la aristocracia medieval. Nobles de sangre azul y, por elio mismo,
diferentes y superiores al resto de la comunidad. Una diferencia de
cardacter biolégico que marginaba al pueblo comun y lo mantenia en
una condicién de inferioridad.

La nobleza es una especie de comunidad fundada en los lazos
sanguineos. Los titulos nobiliarios no se adquirian por méritos
propios, como en la antigua repablica romana, sino por derecho de
sangre. En esta medida, la pureza de sangre, de linaje, era lo que
conferfa el derecho a participar del poder politico. Occidente se
opuso a que los criollos participaran en las instituciones de poder
del Nuevo Mundo, vya fueran éstas laicas o religiosas,

argumentando que "aungue hubiesen nacido de padres blancos y
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puros, han sido amamantados por hayas indias en su infancia, de
modo que su sangre se ha contaminado para toda la vida" 14 |a
pureza de sangre tiene una estrecha relacién con la conservacién
del poder politico. Alessandro Valignano, el gran reformador de la
misién jesuita en Asia, se opone vehementemente a la admision de
indios y euroindios al sacerdocio: "todas estas razas obscuras son
muy estapidas y viciosas, y tienen el méas bajo espiritu (...) Ln
cuanto a los mestizos y castizos debemos recibir muy pocos o
ninguno, especialmente en lo tocante a los mestizos, ya que cuanto
mds sangre nativa tengan mdis se asemejaran a los indios y seran
menos estimados por los portugueses".!* La superioridad racial
aparece ya aqui en su plena expresiéon. La raza blanca es superior a
todas las demas, lo cual le confiere ¢l derecho a reinar sobre el orbe
tedo.

El término de raza, antes de ser planteado como origen comun
de un pueblo, fue utilizado por pequefios grupos para mantener el
monopeolio del poder. Otro ejemplo, quizd mas ilustrativo, es la
persecucién de judios durante las Cruzadas. En el Concilio de
Letrdn de 1215 se dispuso que los judios debian ser separados de
todas las funciones civiles y militares y de ia tenencia de la tierra.
"El odio contra tos judios se habia convertido en una enfermedad

epidémica en las masas europeas... (sin embargo) cualquier judio,

3 Frazer, James george, La rama dorada, México, FCE, 1998, pp. 272-274.
44 Benadict Anderson, Comunidades imaginadas, México, FCE, 1997, p. 94
5 {hidem.
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prestamista o no, podia escapar de la matanza si aceptaba ser
bautizado, pues se creia que é] bautismo purificaba infaliblemente
su naturaleza demoniaca".’* En este caso la matanza de judios se
realiza en un tiempo en el cual la lglesia catdlica se empena en
construir un Imperio universal fundado en la religién; es por esta
razon que aquellos judios que se convirtieran al catolicismo
salvaban la vida. Méas tarde, en los siglos XV y XVI, se llego a
hablar de la sangre judia. Un judio converso requeria de dos
generaciones para purificar su sangre.

Los argumentos de la pureza de s.angre fueron utilizados para
la conservacidn del poder politico. El mejor ejemplo de esto lo
proporciona Boulainvillers, La nobleza Francesa dice, "tienen su
origen en los francos, ios invasores y conquistadores gérmanos; la
masa del pueblo pertenece a los subyugados, a los sierves que
perdieron todo derecho a la vida independiente. Los verdaderos
franceses... encarnados en nuestros dias en Ia nobleza y sus
partidarios, son hijos de hombres libres; los antiguos esclavos y
todas las razas empleadas igualmente en el trabajo por sus sefiores
son los padres del Tercer Estado".W¥ Inmediatamente vendria
Gobineau a reforzar esta teoria racial: "la raza lo es.iodo, todas las

demds fuerzas no son nada. Carecen de valor y significacién ... Si

S Norman Cohn, £n pos def milenio, Barceloa, Allanza Universidad, 1997, p.78.
"’ Ernest Cassirer, £ mifo def Estado, México, FCE, 1985, p. 271
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algin poder tienen, no es un poder auténomo, les es conferido por
su soberano y superior: la raza omnipotente". ¥

En pleno siglo XVIII, mucho antes que apareciera la Alemania
nazi, la teoria de la desigualdad racial habia sido concebida. La
nacién apenas si veia sus primeras luces, las nociones de raza y
cultura estaban por fusionarse en un solo ente para dar lugar al
advenimiento del nacionalismo.

Fichte, uno de los padres fundadores de la nacién alemana,
relega a un segundo término el aspecto racial, pero hace especial
énfasis en la cuestion culiural. Para él el pueblo es una comunidad
lingiiistica: "se llama pueblo a una comunidad de hombres que
viven juntos, que sufren las mismas influencias externas en su
6rganc de fonacién y que contintan desarrollando su lengua en
comunicacién permanente". No son los pueblos "quienes forman
la lengua, sino que es la lengua la que forma a ellos".™ Para Fichte
la pureza racial no es fundamental en el origen de los pueblos, pues
en mayor o menor medida, estos se han mezclado a lo largo de la
historia. Lo importante es mantener una lengua originaria, pues el
conocimiento se transmite a través de la lengua. En lugar de un
proyecto racial, Fichte concibe un proyecto culturai fundado en la
educacion: los alemanes poseen una lengua pura, tan antigua comao

la griega, por ello estdn llamados a ser un pueblo superior, ya que

¥8 Ibidem, p. 275.
8 Fichte, Discursos a la nacion alemana, Madrid, Tecnaos, p. 67
Y0 fhidemn,p. 72.

121



la pureza de su lengua les permite una mayor capacidad de
abstraccién, un mayor intelecto.

Las teorias raciales comenzarian a florecer en la segunda
mitad del siglo XIX, justo cuando las campafias de colonizacién
sobre Africa y Asia se incrementan, en. la Alemania nazi
alcanzarian su maximo esplendor. El racismo emerge como una
patologia de la modernidad.

La noci6n de raza, lejos de estar vinculada con la biologia y
la genética, se relaciona directamente con el poder, se trata de una
construccién puramente cultural. Basta con preguntarnos por el
origen de la palabra para saber que ésta no es mas que un artificio
de la modernidad.

El término de raza tiene un origen incierto y confuso, no
existe en el griego, ni en el latin, ni en el hebreo, en ninguna lengua
antigua. Debido a ello se han dado varias etimologias probables.
Para unos, raza deriva de la palabra latina radix, que quiere decir
raiz, o de radiux, rayo. Para otros su origen se remonta al sdnscrito,
deriva de la palabra ra, que denota limitacién, alcance o posesion. s
Empero, lo mas probable es que raza derive de “la voz arabiga ra’s,
que significa cabeza, origen y, por extensién metaférica, tronco de
generacion. El vocablo pasé del sur de Espana al resto de la

‘peninsula para significar res y raza de ganado”.!5?

! Vid. Fernando Ortiz, Raza, voz de mala cuha y mala vida, en Cuademos Americanos, afio IV,
Nam. 5, México, sep-oct, 1945, p. 85 vy sigs.
152 yhidem, p. 87
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En un principio la palabra raza fue utilizada con los animales,
de manera especial con el ganado, con ella clasificaban a los
animales segin sus cualidades y origen, mds tarde “los mercaderes
orientales, moros, turces, drabes y hebreos, que en Ibiza, Venecia,
Berberia, Egipto, Constantinopla v Arabia negociaban con el trafico
de esclavos tan diversos, los clasificaban segin su raza, empleando
la voz semita ras, que indica cabeza u origen, es decir, sus
antecedentes genéticos”.1® Los tratantes de esclavos llegaron a ser
tan expertos que con un rdpide examen del esclavo en venta sabian
cuales eran sus caracteristicas fisicas y psiquicas.

El descubrimiento de América trajo consigo la expansién del
mercado, el comercio de esclavos llegd a todas las partes del mundo
y con él también la palabra raza, la cual se encuentra en todas las
lenguas modernas. Este es el origen de la raza, vil y despreciable
como cualquier forma de racismo.

Hasta el siglo XVIII, la nocién de raza fue utilizada siempre
en forma despectiva, empleada anicamente con los animales y los
esclavos, no se te atribuia ni gloria ni virtud, ni patrimenio cultural
alguno. Entre los hombres libres y, de manera especial entre los
nobles, se hablaba de linaje, término que remitia a los legados
cuiturales de los antepasados, el linaje era sindnimo de honor y

libertad, la raza de esclavitud y vileza.

182 Jbidem, p. 93.
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5i bien la difusion universal de la idea de raza se debe al
mercado, la aceptaciéon, también universal, ha sido por obra de
cientificos, filésofos y literatos, que en el siglo XIX hicieron de ésta
la esencia de la nacién. El términoe de raza, denotaba origen y lugar
de procedencia, ofrecia a los revolucionarios el arma idénea para
derrocar al antiguo régimen, pues en tanto que origen y lugar de
procedencia todos eran franceses, alemanes o italianos. En este
sentido, la raza aparece como un elemento capaz de borrar la
desigualdad social ¢ politica, pronto se constituiria en el
fundamento de las modernas sociedades democrdticas y de los
movimientos nacionalistas.

La idea de raza hizo posible la construcciéon del Estado
nacional, dio los argumentos para que paises enteros o peguenos
grupes de individuos legitimaran su dominacién, abrio también las
puertas para dar paso a las peoliticas xenéfobas y al exter.minio
genocida; el pueblo comun encontré en ella tan sélo una aparente

realizacién de la utopia de la sociedad igualitaria.
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V' 1 Nacionalismo y Totalitarismo

Desde el siglo XIX hasta nuestros dias el nacionalismo
acompafia a nuesiras sociedades; a ¢l se asocian, por un lado, la
libertad y la resistencia a la opresién, por otro, las formas mas
bestiales de exterminio y dominacion. El régimen totalitario de la
Alemania nazi emana de un nacionalismo exacerbado. De manera
andloga, el fascismo italiano tiene como base al nacionalismo.

La dicotomia libertad dominacién se encuentra siempre
presente en los movimientos nacionalistas, generados ¥
alimentados, normalmente, por el peligro 0 amenaza que pesa sobre
la comunidad toda: un agente extrafio que posee la capacidad para
dominar y destruir a la comunidad; el extranjero que amenaza la
existencia de la nacidn.

En los casos de Alemania e [talia el enemigo estaba a la vista
de todos. Italia, aun cuando habia firmado una alianza politico
militar con las potencias centrales, al momento de iniciar la guerra
permanece al margen de ésta. Luego, en 1915, por el Tratado de
Londres en el que se le promete una serie de territorios, entre otros,
la Frontera de Brenner, las Islas de Cherso, la parte norte de
Dalmacia hasta Cabo Planca con las Islas adyacentes, acuerda
participar en la guerra junto con los aliados. Una vez terminada la

conflagracién mundial, las potencias vencedoras se niecgan a
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cumplir con los compromisos del Tratado de Londres, debido a que
[talia pretendia territorios que no fueron acordados: Fiume y la
Anatolia Turca. La inversidon que ltalia habia realizado en la guerra
no tuvo fruto alguno. El sistema internacional de comercio se
encontraba paralizado. Las deudas contraidas con los aliados y la
crisis econdémica agobiaban a I[talia en su conjunto. ltalia habia
luchado en ei bloque victorioso, pere sus aliados: Inglaterra,
Francia y EUA, le dieron trato de pais vencido.®

Para los italianos era evidente que el causante de sus males y
padecimientos habia sido el extranjero; Inglaterra, Francia y BEUA,
quienes al romper el pacto de 1915 traicionaban a ltalia. En este
contexto surge el fascismo italianc de los anes veinte. Un
nacionalismo exacerbado, que identifica y unifica a los ciudadanos
por encima de cualquier diferencia, sea ésta cultural, religiosa o de
clase social. Unificacién que se efectia para resistir a la fuerza y
opresion del aquel enemigo previamente identificado.

El llamado a la defensa de la nacién es a la vista de todos una
convocatoria a luchar por la libertad, la independencia y la
soberania nacionail. Sin embargo, en el fondo es también la defensa
de una estructura de poder y un conjunto de valores especificos.
Valores que bien pueden ser antidemocrdticos, en este caso lo eran;

bien puede tratarse de una estructura de poder que legitime la

% Parker, Europa 197168-1945, México, Sigio XXi, 1990, vid. pp. 24-28.
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injusticia y la dominacién de un grupo o clase social sobre el resto
de la comunidad.

Renan decia que “la esencia de una nacidén esta en gue todos
los individuos tengan muchas cosas en comun y también en que
todos hayan olvidado muchas cosas”.’® De manera andloga puede
decirse que la esencia del nacionalismo estd en que todos tengan
muchas cosas en comin y en que hayan olvidado muchas cosas: la
injusticia, la opresidon y la desigualdad social, pelitica y econdémica,
existente al interior del propio Estado; pero al mismo tiempo es
necesario que todos tengan muchas cosas en comun.

Los habitantes de la Italia fascista compartian muchas cosas:
la destruccién que dejo tras de si la guerra mundial, el dolor de
haber perdido a un familiar o un conacional en los campos de
batalla, la crisis econ6mica, la pobreza generalizada, pero
sobretodo a ese enemigo causante de las desgracias padecidas.

El caso de Alemania es andlogo. ﬁl sistema de alianzas
politico militares de Bismarck, los conflictos en Marruecos y la
politica expansionista y colenialista de Alemania, tede ello estaba
de acuerdo a la politica internacional del sigio XIX, cuyo principal
eje de movimiento era la guerra. Inglaterra y Francia, las dos
potencias coloniales de aquel entonces, habian utilizado el mismo
medio. Sin embargo, cuando Alemania inicia su carrera

expansionista, la mayor parte de los territorios vya. han sido
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conquistados por occidente. De tal suerte que para adquirir
colonias e incrementar sus dominios, y asi estar en un plano de
igualdad con las grandes potencias, necesariamente, tendria que
entrar en guerra con algan pais de Europa. La guerra contra Francia
o Inglaterra parecia inevitable, pues juntas poseian la mayor parte
de Africa y grandes extensiones territoriales.en Asia y América. El
sistema de alianzas politico militares del siglo XIX y principios del
XX preparaba el camino para la guerra mundial: por un lado se
unieron Alemania, Austria-Hungria e ltalia; por otro, Serbia y
Rusia habian firmado un pacte de mutua defensa, lo mismo hicieron
Rusia y Francia, Francia e Inglaterra, Inglaterra y Japdon. Un
conflicto bélico entre cualquiera de estos LEstados pbdria
desencadenar la guerra. ‘En efecto, as{ sucede, el asesinato del
Archiduque Francisco Fernando, heredero a la corona de Austria-
Hungria, es tan solo el catalizador que precipita la conflagracion
mundial,

No hay culpables o todes son culpables. La Primera Guerra
Mundial es consecuencia de wun proceso y una politica de
colonizacion instaurados a través de un siglo entero. Sin embargo,
. eﬁ el Tratado de Versalles, Alemania aparece como la responsable
de la guerra: pierde sus colonias, sus fronteras son reubicadas, con

lo cual pierde importantes territorios, su ejército es reducido

% Renan, Ernest, Quest-ce gu'une nation? Paris, Prosses Pocket, 1992, p. 42
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drasticamente, ademas, Alemania tiene que pagar los dafios de
Guerra.!®

No hay duda para los alemanes de aquella época que sus
desgracias son a causa del extranjero: el enemigo de la nacidn,
quien no conforme con haberla derrotado, elabora tratados e
instrumenta politicas para sojuzgar y destruir lentamente al pueblo
alemdn. En este entorno y después de los estragos ocasionados por
la crisis del 29, aparece Hitler ¢con un movimienio nacionalista
llamado nazismo.

El extranjero, el enemigo de la nacién, amenaza con
destruirla. La nacién debe ser salvada y su enemigo aniquilado.
Cuando las cosas han llegado a este extremo, la naturaleza misma
de la guerra cambia. Clausewitz habia sefialado que “la guerra es la
continuacién de la potitica por otros medios”:* las armas. El {fin de
la guerra no es la destrucciéon en si misma, sino “imponer la
voluntad al enemigo” 1%

Hasta el sigle XIX la guerra habia sido un excelente medio de
adquisicion de riquezas; al igual que el comercio es una forma de
adquirir riquezas.'¥ Por medio de ella se obtienen territorios
recursos materiales y fuerza de trabajo gratuita, por ende esclava.
La inversién que implica los gastos de guerra es muy inferior a los

bienes econdmicos y politicos adquiridos a través de ésta, a grado

% Parker, Europa 1818-1945, op. cit. vid. Cap. 1.
¥ Clausewitz, k. De fa Guerra, México, Diogenes, 1883, Vol. [, p. 58,
8 Ibidem.
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tal que puede afirmarse que hay guerras sin imperios, mas nunca
imperios sin guerras. Que mejor ilustracion que las interminables
guerras coloniales del siglo XIX.

El nacionalismo exacerbado cambiarfa la naturaleza de la
guerra, en este caso su fin si es la destruccién. La nacién debe ser
salvada y su enemigo aniquilado, mas debe también ser un enemigo
aniquilable. El genocidio aparece por primera vez en la historia
como una razdn de estado.

La matanza de judios en la Alemania Nazi es vista como una
razdn de estado, “El judic presenta al antisemitista de las épocas
democraticas el material imaginario de otra imagen repulsiva: el
enemigo de la nacion (...). No tiene otra atadura al mundo que el
dinero (...). Es el burgués reducido a su esencia, que en su afan de
ser rico (...}, ofrece un chivo expiatorio ideal tanto a los
nacionalismos excluyentes como al resentimiento de los pobres” '
El judio se convierte en el simboelo del capital internacional que
amenaza la integridad nacional, en el extranjero por excelencia,
pues en su calidad de pueblo errante no tiene nacionalidad alguna.
Es el blanco de todos los odies y resentimientes de la Alemania
nazi.

En la ideclogia nazi el judio debia ser exterminado para salvar

al pueblo alemdn, aparece como un germen, un virus altamente

9 Aristateles, Pofitica, en Obras, Madrid, Aguilar, 1984, vid. 1256b.
W Furet, F, El pasado de una ilusién, México, FCE, 1996, p. 58.
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nocivo, un elemento contaminante e infeccioso, que debe ser
extirpado del cuerpo social. Las analogias médicas f{ueron
utilizadas para legitimar [a matanza, a los ojos de las elites nazis se
trataba de una operacion quirdrgica, necesaria para obtener la cura:
salud y muerte, una como consecuencia de la otra. El exterminio del
Oorgano gangrenoso era inevitable para preservar la salud racial del
pueblo aleman.

Cuando la muerte ha sido concebida como tnica solucién,
justo ¢n ese momento, aparece el genocidio como Razén de Estado.
Es entonces que tienen lugar las guerras de exterminic, cuya tinica
finalidad es la destruccion del enemigo, para asi salvar y purificar a
la nacion, manteniéndola, de esta forma, libre de los agentes
contaminantes que la corroen y destruyen.

El siglo XX, con el advenimiento del fascismo, ve nacer a una
especie de despotismo, que supera en mucho a las bestialidades
cometidas en las tiranias que le anteceden. Regimenes inéditos, los
antiguos conceptos de tiranfa y despotismo no son suficientes para
explicarlos. En los aﬁos\veinte, para designar a estos regimenes
comienza a utilizarse el adjetive totalita.;io, de manera especial en
Italia por los admiradores del fascismo. Ciertamente a partir de la
Guerra Fria dicho termino seria utilizado con fines propagandistas
contra la URSS5 y, de esta manera, equiparar al régimen comunista
con la Alemania nazi, razon por la cual hoy puede es un término

cargade de ideclogfa, usado indiscriminadamente para adjetivar
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diversas politicas consideradas antidemocraticas. 5in embargo, “el
concepto de totalitarismo no es una invencidn tardia de los
propagandistas de la Guerra Fria, destinada a deshonrar a la Unién
Soviética al homologarla a la Alemania nazi (...). El adjetivo
totalitario se volvid de uso corriente en el periodo entre las dos
guerras para designar un tipo de régimen hasta entonces inédito” .’
En los discursos de Mussolini puede encontrarse la frase "nuestra
feroz voluntad totalitaria” '® Frase que exaltaba e identificaba a sus
seguidores.

“lL.a omnipresencia de la voluntad totalitaria no solo se trata
del poder absoluto de un déspota no sometide a la leyes, sino de un
Estado gue contrela toda la vida social por la integracién de los
individuos que hay en su seno”.¥ Una especie de Leviataﬁ
compuesta por la integracién voluntaria de miles o millones de
individuos, los cuales han renunciado al poder que la naturaleza les
confiere para depositarlo en ese hombre artificial que Hobbes llamé
Estado, propietario del poder soberano, poder que en palabras de
Bodino es absoluto, perpetuo e ilimitado. “La tierra, el mar y el aire
fueron todos recursos legitimamente asignados a la autoridad
soberana de los Estados, la dnica condicion era.que todo Estado

poseyera un territorio y ejerciera un control efectivo sobre é17.16

'8! Furet, F., £/ pasado de una ilusion, op. cit. p. 186.

O thidem, p. 184

182 hidem.

'™ Held, David, /a democracia en &l orden global, Barcelona, Paidos, 1997, P. 103.
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El totalitarismo revela, en su forma mas pura y nitida, el
poder de las modernas naciones. El caso de Alemania es un tanto
més ilustrativo. Las matanzas bajo supervision médica y las
miultiples investigaciones médicas, biolégicas y psicolégicas que los
cientificos hacian en sus victimas muestran que el mayor anhelo de
la Alemania nazi “era el control total sobre la vida y la muerte y,
por cierto, el control sobre el proceso de la evolucién. Haciendo un
amplio uso del darwinismoe de la seleccidn; los nazis trataron de
asumir las funciones de la naturaleza {la seleccidon natural) y de
Dios (el Senor da y el Senmor quita), orquestando sus propias
selecciones, sus propias versiones de la seleccidn humana”.1%®

Las matanzas se cometieron en noembre del interés nacional,
por razones de Estado, en este caso del alemédn. Razones de Estado,
actos del poder soberano, y con frecuencia, sehala Hobbes, ocurre
que una multitud ¢ “un sdbdito pueda ser condenade a muerte por
el poder soberanc y, sin embargo, éste no hace nada male (...}, en
los Estados y repiblicas que no dependen una de otra, cada una de
estas instituciones (y no cada hombre) tiene una absoluta libertad
de hacer lo que estime (es decir lo que el hombre o la asamblea que
lo representa estime) més conducente a su beneficio”.® El poder
soberano estd facultado para decidir sobre la vida y muerte de sus

subditos. Razon por la cual dnicamente los Estades cometen

185 | ifton, Jay Robent, Jas matanzas bajo ... op. cif. p.53.
% Hobbes, Leviatan, México, FCE, 1998, pags. 174-175.
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genocidio; por eso mismo la Asamblea General de las Naciones
Unidas “ha declarado que el genocidio . es un delito
internacional”.'¥ Gi se tratara de un delito entre particulares éste
seria juzgado como un asesinate multiple y seria competencia de
los tribunales civiles. Empero, debide a que el genocidio es un acto
del poder politico del Estado, éste atafie a [a justicia internacional
¥, como los Estados son libres y soberanos, el genocidio
invariablemente queda impune; se puede juzgar a individuos
particulares como criminales de guerra, pero esto solo para
descargar las culpas de la nacién, pues mientras {os Estados sigan
siendo propietarios de ese poder absoluto y perpetuo tendrdn el
poder de vida y muerte. Hay que forzar a los Estados, dice Kant, a
tomar “la misma resolucién a la que se vio forzado, tan a su pesar
suyo, el hombre salvaje, esto es: renunciar a su brutal libertad y
buscar paz y seguridad en el marco de una constitucion” 168

El nacionalismo prepard el camino para el advenimiento del
totalitarismo y abrié las puertas al genocidio. ;Por qué el
nacionalismo llegd a convertirse en una fuerza tan poderosa, capaz
de unificar a Tos individuos de una comunidad y de levarles a
actuar como si se tratara de un solo individuo?

Ernest Gellner, siguiendo la argumentacién de Renan, sostiene

que quizd el rasgo distintive de una nacidén sea “el ancnimato de

™ vid. ONU, Convencion para la prevencion y sancién dei delito de genocidio, en Diario Oficial, 11
de octubre de 1952,
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sus miembros. Una nacién es un gran conjunto de hombres de tal
condicién que sus miembros se identifican con la celectividad sin
conocerse personalmente y sin identificarse de una manera
importante con subgrupos de esa colectividad”.!® Una especie de
anconimato que proviene de la identidad entre individuo ¥y
comunidad, donde cada individuo entra en un plano de estricta
igualdad con los demds, la cual queda simbolizada por la
nacionalidad: todos igualmente franceses, alemanes o mexicanos. El
individuo se diluye en la colectividad y es ésta la que actia conio si
fuera un todo homogéneo y monolitico. Es una especie de
despersonalizacion que lleva a la integracién de todos los miembros
de la comunidad para formar, de esta manera, a ese hombre
artificial, al cual Hoebbes llamé Estado, y nosotros podrfamos
agregar el término de nacién: Estado-nacién.

Renan plantea que “el olvido y el error historico son factores
esenciales en la creacidon de una nacién, tan es asi que el progreso
de los estudios histéricos es frecuentemente un peligro para la
nacionalidad”.”  Olvido y recuerdo aparecen como elementos
constitutivos de la nacién. Quizd por ello Renan dice que “la
esencia de una nacién estd en que todos los individuos tengan
muchas cosas en comun y también en que todos kayan olvidado

muchas cosas. Todo ciudadano francés, debe haber olvidado ia

% Kant, ldeas para una historia universal en clave cosmopolita, en Ensayistas alernanes, México,
CNCyA, 1995, p. 60.
" Gelner Ernest, Cuitura, identidad y politica, Barcelona, Gedisa, 1998, p. 17.
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Noche de San Bartolomé, las matanzas de Mediodia en el siglo
VII”. V1 Olvido y recuerdo son elementos constitutives de la
historia, y de manera especial de las historias racionales, donde se
relatan los acontecimientos comunes a un pueblo, un origen, una
lengua, una raza, simbelos, usos y costumbres, que crean la
identidad nacional, los cuales seftalan qué es lo propio y qué lo
ajeno y extrafio a la nacién. Historias que omiten los sucesos que
obstaculizan la integracién social y la construccién de la identidad.
Por esta razén Renan afirmaba que todo ciudadano francés debe haber
olvidado la Noche de San Bartolomé, pues la exaltacion de las guerras
fratricidas tienden a la desintegracién social. Debe haber olvidado
mas no ha olvidado, debe olvidar para construir la historia
nacional, pues, “la nacién moderna es un resultado histérico de una
serie de hechos que convergen en ¢l mismo sentido”,”2 mas no debe
barrar de su mente el recuerdo y el dolor de los hechos sangrientos
que llevan a la desintegracién, porqﬁe estos fortalecen la unidad

nacional.

7% Renan, Quiest-ce qu'une nation? op. cit. p.41.
V1 thidem.
2 thidem.
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V11 ;Por qué resurge la intolerancia?

Después de la Segunda Guerra Mundial se llegé a pensar que
las matanzas por cuestiones étnicas, raciales o religiosas, habian
sido una pesadilla en la historia de la humanidad; sin embargo, en
los anos recientes por doquier florece la xenofebia y la intelerancia.
Los movimientos nacionalistas y racistas han vuelto al escenario
politico internacional. Basta recordar las matanzas y las limpiezas
étnicas en Africa y en-los Balcanes. La nacién, la raza, la
pertenencia étnica o la religién, adquieren cada vez mayor
importancia y significacién en la identidad de las personas, lo cual
lleva al resurgimiento del particularismo cultural. En ei afan de
preservar la autenticidad y originalidad de la cultura se niega toda
posibilidad de didlogo y se abre la puerta a la intolerancia.

Ahora bien, es posible identificar tres acontecimientos que
contribuyen grandemente al resurgimiento de la intolerancia. El
primero es la inmigracién masiva de trabajadores a los paises
industrializados a partir de 1987. El inmigrante aparece como el
nuevo chivo expiatorio, a semejanza de los judios de los afios 30,
“los inmigréntes se han convertido en los aparentes responsables de
todos los males sociales, desde el paro hasta la inseguridad
ciudadana. Y sus habitos religiosos, como el istamismo, estan

jugando en algunos paises el mismo papel aterrador que ejercia ¢l
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comunismo entre las clases medias europeas del primer tercio de
siglo” 173

El inmigrante, el extranjero, aquel que por definicion es
portador de una cultura diferente, vuelve a ser identificado como el
enemigo que amenaza la integridad y la existencia de la nacién.

Un segundo acontecimiento lo constituye la caida del bloque
socialista. La Guerra Fria mantenia cohesionados a los Estados e
individuos en dos bloques. Los dirigentes de ambos bandos no séle
la aceptan come una guerra ideoldgica, sino gque hacen de ella su
filosofia. La Union Soviética no tiene que ir muy lejos en el arsenal
de sus ideas para condenar al imperialismo. “Stalin esgrime la
amenaza de un nuevo fascismo que seria el retorio del imperialismo
estadounidense, para volver contra su aliado de ayer todo el
enorme aparato del que se sirviera en la batalla contra Hitler.
Truman, per el contrario, denuncia a la Unién Soviética como la
potencia sucesora de la Alemania nazi”.” Unos y otros se
identifican mutuamente como enemigos y esta figura enigmaética es
la que permite la cohesién de las sociedades, tanto en su interior
como en su exterior. “Durante la guerra fria los hombres de ambos
bandos se tenian miedo, pero no se odiaban. Y aunque se odiaran,
no lo hacfan por lo que eran sino por lo que pensaban. Los

comunistas y los anticomunistas no se reprochaban los uncs a los

3 Florentin, M., Guia de la Europa Negra, selenta afos de la extrema derecha, Barcelona,
1993, p. 22
4 Furet, F., op. cif.. p. 452
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otros el ser del norte o del sur, negros o blancos, musulmanes
shifes o catélicos armenios, cristianos integristas o judios ortodoxoes
{...).. Las ideologias tienen en comun con fos imperios que
federalizan la diversidad en su campo de accién. Es incluso una de
la buenas, y raras, ventajas que tienen”.'”

El fin de la Guerra Fria y la caida del socialismo han generado
una crisis de valores. Se ha perdido la utopia igualitaria que
durante mucho tiempo fue wvista en el comunisme. Muchos
intefectuales y simpatizantes de la izquierda han quedado en la
orfandad, pues el pensamiento socialista, entre otras cosas,
permitia la critica al sistema capitalista, hoy los argumentos
comunistas, que antafio ganaban adeptos entre la juventud, parecen
derrumbarse por si mismos. Este vacio de ideas hace que se vuelva
la vista hacia el pasado, hacia la tradicidén, en busca de nuevas
utopias y argumentos que permitan denunciar y criticar la
injusticia social y politica de los actuales estados. Sin embargo, esto
no es lo méas grave, pues la caida del socialismo trae consigo ia
muerte del enemigo identificado, de ese gran Oiro que hacia
posible la cohesién nacional y supranacional de los paises
capitalistas. En este sentido, la crisis del socialismo es también la
crisis del liberalismo y del Estado de derecho, pues la denuncia de
las injusticias, la critica y las nuevas alternativas de sociedad son

planteadas a partir de la tradicion y de la reivindicacién de las

Y% Florentin, M, op. ¢if. p. 23.
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diferencias culturales, gque claman como un principio de justicia a
los derechos colectivos y diferenciados; es decir, la puesta en
escena de un orden juridico desigual y colectivo.

“El huhdimiento del comunismo ha sido uno de los elementos
fundamentales que ha propiciado la ola de inestabilidad y de odios
raciales y nacionalistas”.’ Esto no quiere decit que anteriormente
no existieran, sino que al calor de la guerra fria y bajo la hegemonia
de la ideologia, sea esta liberal o comunista, dichos odios
permanecian difuminados. La ideclogia es otra forma de identidad
colectiva. El autodefinirse como liberal o como socialista implica la
éCep'tacién de toda una serie de valores e ideas que determinan una
forma de ver al mundo, de pensar y actuar. En este sentido, la crisis
de las ideeologias que se manifiesta con el fin de la Guerra Fria es al
mismo tiempo una crisis idemtitaria, la cual parece encontrar su
cause en la proliferacidn del particularismo cultural y en el culto a
los orfgenes miticos que revive a la xenofobia y a la intolerancia. .

La crisis del liberalismo se ve agravada por el proceso de
globalizacién que viven las.-sociedades modernas, el cual puede ser
identificado como otro de los principales catalizadores que
propician el resurgimiento de la intolerancia. La globalizacién es [a
forma que hoy adopta el comercio internacional. Es un fendémeno
que altera no so6lo la estructura econdmica de los Estades, trae

consigo también cambios culturales y politicos, pues el comercio
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acerca a las naciones, diluye sus fronteras. “La historia del
comercio es la de la comunicacién de los pueblos. Sus diversas
destrucciones, el flujo y reflujo de habitantes, su crecimiento y
ruina, constituyen los acontecimientos principales de la historia del
comercio”. 77 “El comercio ha hecho que se conozcan en todas las
partes las costumbres de las diferentes naciones”.' En la misma
naturaleza del comercio reside el intercambio cultural. Intercambio
que se ve fortalecido con {a globalizacién, pues ésta plantea como
primer punto la eliminacién de las barreras, es decir, de las
fronteras comerciales. Empero, esa eliminacién de barreras
comerciales implica el relajamiento de las fronteras politicas y
culturales. La mutua dependencia econdmica fleva a que se adopten
politicas econémicas comunes: garantias al capital y a la inversion,
gastos pablicos y subsidios sociales andlogos; una crisis econdmica
en cualquiera de los paises miembros del blogue comercial afectaria
a la comunidad en su conjunto. De esta forma, las decisiones que
anteriormente tomaba la ciudadania vy sus representantes se
desplazan a un ambito suprana.cional. Los ciudadanos pueden elegir
a sus representantes, pero ahora ni unos ni otros tienen soberania
sobre todas las materias del Estado.

El proceso de globalizacién viene acompafiado de la crisis del

Estado nacional, paradéjicamente, de la crisis de la universalidad,

8 ipidemn.
7 Montesquieu, De/l Espiritu de las Leyes, México, Porria, 1982, p. 226.
78 thidem, p. 214.
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que encuentra como respuesta el florecimiento del particularismo
cultural y la reivindicacién de las diferencias, que exige un orden
juridico desigual.

La inmigracién masiva de trabajaderes a los paises
industrializados, el fin de la Guerra Fria y el proceso de
Globalizacién, son catalizadores que precipitan el resurgimiento de
la intolerancia y la xenofobia, mas no son la causa, pues esta reside
en la esencia narcisista de las identidades colectivas, en los
procesos sociales y politicos que desencadenan el deseo de
autenticidad y originalidad que lleva a la exclusién del otro, y que
se manifiesta en la férrea voluntad de mantener las diferencias,
para asi preservar la pureza de la raza, la pureza cultural, sin
mezcla de elementos extrafios que la contaminan y degradan.

El problema que afrontan nuestras sociedades aparece ahora
et su justa dimensién. Los dereches diferenciados que reclaman
para si las minorias, competen también a las mayorias nacionaleé,
pues éstas igualmente exigen el derecho a preservar su cultura, la
cual han visto amenazada por la presencia del inmigrante, del
extranjero. Los argumentos para justificar la intolerancia y
desencadenar el odio sobran: los inmigrantes llegan en busca de
empleo o asilo pelitico, y al poco tiempo comienza ha hacer uso de
los servicios pablicos que la ciudadania paga con sus impuestos, los
hijos de inmigrantes, hijos de extranjero a fin de cuentas, pretenden

tener los mismos derechos que los nacionales, emplec, educacién,
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salud y participacién en los cargos pablicos. El extranjero
nuevamente aparece como cl causante de los males que aquejan a la
ciudadania. En este entorno los procesos sociales y politicos son
inseparables de la fragmentaciéon cultural y la identidad se
convierte en un instrumento de lucha para obtener benéficos
sociales, econgmicos y politicos.

Una sociedad, cualquiera que estd sca, requiere como
condicién necesaria de existencia ciertos niveles de integracién que
permitan la convivencia pacifica entre los individuos que la
componen. En este sentido, “la identidad social se concibe como la
vertiente positiva de la integracién. Es la manera como el actor
interioriza los roles vy el status que le son impuestos ¢ que ha
adquirido y a los cuales somete su personalidad social ... La
identidad enmarca al principio de unidad de las orientaciones
normativas, mdas allda de la diversidad de les roles”. ' La
pertenencia a un grupo implica la identidad en su forma de
integracién, y ésta determina, en cierta forma, los elementos
importantes de su perscnalidad, al estar integrade a un grupo
comparte con él normas, valores y creencias comunes, en los cuales
encuentra su personalidad y, al mismo tiempo, también su
diferencia respecto de otras entidades colectivas, en este caso,

comunidades politicas. Empero, estas entidades también pueden ser

79 Dubet, Francois, De la sociologia de la identidad a la sociologia del sujeto, en Estudios
Socioldgicos, Vol. 21, México, 1989, p. 520-521.
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grupos dentro de una sociedad, que en mayer o menor medida se
encuentran integrados a ella.

La identidad en su forma de integracién supone una sociedad
mas o menos homogénea, la cual no siempre se verifica en la
prdctica, mucho menos aun en tiempos de crisis, pues la sociedad,.
en tanto que un todo compuesto de partes, cada una con funciones
distintas, implica la igualdad y la desigualdad a un mismo tiempo.
La igualdad que fomenta la integracién, la desigualdad que marca
la diferencia entre las distintas partes y que en momentos criticos
fomenta la desintegracidn: la construccién de nuevas identidades,
nuevas formas de integracién al interior de la misma sociedad. Es .
aqui que surge la identidad en su forma de estrategia o recurso, la
cual no es distinta en naturaleza a la identidad como integracién,
“lo que separa a esas dos formas de identidad es su uso social, ya
que una estd sometida a un principio de integracion v la otra a un
principio de estrategia ... medio para la accion en busca de ciertas
ventajas”."™ La identidad como estrategia aparece como un medio
para la accion.

Segian Dubet, ciertas paradejas de la identidad pueden ser
comprendidas a partir de la dimensién esiratégica. “Es, en efecto,
sorprendente ver movimientos que defienden identidades étnicas o
regionales en el momentc en que esas identidades tradicionales casi

han desaparecide y observar también que quienes animan esos
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movimientos no son, ni de cerca, los mas arraigados en la tradiciéon
que defienden. ... En este caso, la identidad es menos ¢l objeto del
movimiento que un recurso y una referencia simbélica por medio de
la cual se denuncian ciertas formas de deminacién social. ... Esta
identidad es una opcién de la accién mas que una naturaleza ... se
trata de una identidad étnica construida a partir de una mezcla de
elementos prestados por ta tradicién y la vida moderna de la que el
actor no hereda nada perc que decide utilizar como un estilg,
encarnandoe una situacion v una reivindicacién”. 1%

Hay aqui tres elementos fundamentales. Uno, la identidad
como medio para la accidén colectiva; dos, como denuncia de la
dominacién social y, tres, la identidad <como una construccién
cultural hecha a partir de elementos prestados por la tradicidon y la
vida moderna. Elementos que contribuyen a explicar la
problematica del multiculturalismo o la construccién de las nuevas
identidades colectivas.

Las mujeres, los negros, los inmigrantes, los indios, los
discapacitados y los homosexuales, son todos ellos sujetos que han
padecido distintas formas de dominacién social, ante las cuales,
como un mecanismo de autodefensa, han construido y se han
agrupado en nuevas identidades y formas de integracién con fines

estratégicos, el primero de ellos, denunciar la dominaciéon de que

" thidem, p. 527.
! Ibidem, p. 528
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han sido objeto y, a través de la formacion de diversas
agrupaciones entre individues que comparten la misma
problematica, hacen uso de ia identidad como un medio para la
accidn social, para de esta manera conquistar mejores condiciones
de vida. Lo anterior trae consigo el fendmeno de los derechos
diferenciados, pues la accién social a la que nos referimos, si bien
es colectiva, remite a un grupo especifico y particular que busca
solucionar una problemética concreta y especifica, ya no de la
comunidad polftica en su conjunto.

Nuevas identidades que responden a conflictos sociales
actuales, pero que se construyen de elementos prestades por la
tradiciéon y la modernidad. La identidad es utilizada, mds que para
mantener viva a una tradicién, como un medio para la accidon social.
Identidades que, por paradodjico que parezca, pretenden, a partir de
los wvaleres occidentales, mismos que niegan en nombre de la
tradicién, mantener viva o revivir una culiura, una tradicién ya
afteja y ajena a los valores de la modernidad.

El caso de los negros de EUA es, quiz4, el que mejor ilustra lo
anterior. Reclaman para si el patrimonio cultural de sus
antecesores, sin embargo, este no les pertenece. La religion de los
antiguos pueblos africanes, su organizacion jerdrquica de gobierno
y el wviejo lenguaje, en algunos casos desaparecido, no les
pertenecen, se encuentran mas cercanos a los valores occidentales

en. los que eilos han sido educados y también explotados y
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dominados. Empero se ven obligados a recurrir a ese patrimonio
cultural que otrora pertenecié a sus ancestros para poder encontrar
elementos que los identifiquen y asi construir agrupaciones
diversas que les permitan actuar colectivamente en busca de
objetivos sociales, econémicos y politicos. Se ven obligados a
mezclar tradicién y modernidad, negando a la segunda en nombre
de la primera.

Las identidades culturales son una forma de integracién social
y un medio para la accién colectiva, del cual se sirven diversos
grupos, en 5u mayoria marginados, para expresar sus demandas y
exigir los derechos de que fueron privados. Derechos celectivos que
buscan un orden social mas igualitario, ios cuales van desde
autonomia y la autodeterminacidén, la participacién politica vy
ciertos privilegios econdmicos, hasta las cuestiones religiosas. Los
derechos diferenciados que exigen para si las diversas minorias
ponen en crisis al orden juridico igualitaric del Estado de derecho,
ponen sobre la mesa de discusiones {a igualdad de derechos, ésta ha
hecho mas justas a nuestras sociedades o por el contrario ha
incrementado la marginacion y las desigualdades politicas,

econdmicas y sociales.
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VIII Conclusién:

nuevos y viejos criterios de justicia

Los derechos que reclaman para si las minorias ponen,
nuevamente, sobre la mesa de discusiones fa afieja polémica en
torno a la justicia: ;la justicia consiste en dar un frato igual a los
iguales en las cosas que lo son y desigual a los desiguales en las
cuestiones donde existe la desigualidad? ;Hay cosa mds injusta que
tratar a los iguales como desiguales y a éstos como iguales?
Polémica que cuestiona los criterios de justicia e igualdad del
Estado de derecho y evidencia su crisis, pues dichas minorias se
asumen como grupos diferentes y desde esa condicién de
desigualdad exigen un trato desigual: derechos especificos vy
diferenciados para cada minoria. Lo anterior pone en tela de juicio
a la igualdad juridica de las modernas sociedades. ;La igualdad de
derechos ha hecho mds justos e igualitarios a nuestros Estados o,
por el contrario, al poner en pie de igualdad a desiguales ha
incrementado las difercncias existentes en la comunidad? ;FEl trato
desigual que reciaman las minorias constituye un mejor camino
hacia la justicia social que el orden juridico igualitario del Estado
de derecho? Analicemos la primera de estas interrogantes.

La igualdad que la sociedad moderna esgrime como su

fundamento ha sido y es constantemente negada por la desigualdad
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en las propiedades y las riquezas producidas por la libre
competencia. Desigualdad que no para en la distribucion de la
riqueza, se extiende sobre los espacios social, politico y cultural,
negando asi también, de facto, la igualdad juridica y politica,
esencia del Estado de derecho.

El mercado, en sociedades como las nuestras, cimentadas en la
propiedad privada y el comercio, deviene principal escenaric de la
representacién. El dinero, principio y fin del comercic, aparece
como el simbolo de la representacion, es decir, del arte de sustituir
una cosa por otra. Es el elemento que hace conmensurable a todo
articulo de propiedad; es la medida que cuantifica e iguala, en
términos de valor numérico, a todas las cosas, borrando asi las
diferencias cualitativas. ElI dinero no es los bienes necesarios para
la vida, ni los bienes suntuarios, tampoco la tierra ni los medios de
produccion, pero representa a todos ellos. Aan més, no es la
riqueza ni el poder, es el simbolo que los representa, que los
sustituye.

La representacién se expande sobre todos {os espacios donde
se efectiia el intercambio. Esta tiene lugar en el mercado y los
procesos productivos, en la politica, la cultura y la educacion.
Cierta cantidad de dinero representa la jornada de trabajo de un
asalariado, sea este obrero o profesionista. El dinero es simbolo de

poder, en este sentido facilita el acceso a la politica y hace posible
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la dominacién del capital sobre el trabajo; es también el precio de
un libro, representa al conocimiento que ¢ste esconde entre lineas.

La desigualdad en la propiedad y la distribucién de la riqueza
incrementa significativamente las diferencias sociales, culturales y
politicas en aquellas sociedades que han hecho de la prepiedad
privada y el comercio uno de sus principales pilares, pues en ellas
el dinero, en tanto simbolo que representa la propiedad, representa
también el acceso a la cultura y la educacidn, y estas ultimas al
desarrollo de las capacidades criticas e intelectivas del ser humano,
algunas de ellas imprescindibles en el ejercicio de la politica. De
esta forma, la igualdad que el Estado de derecho establece y
garantiza es anulada, pues si bien todos tienen derecho a participar
de la politica y a ejercer la profesién que méds les convenga, no
todos disponen de los medios para hacerlo. ;Cudles son esos
medios? En una sociedad comercial la propiedad: el dinero.

A lo anterior es menester afadir que la divisién vy
especializacién del trabajo, inherente a los modernos sistemas de
produccidn, hacen sumamente dificil la movilidad social. Cada
individuo, la mayor de las veces, no por su interés personal sino
por su riqueza o pobreza, su nivel cultural ¢ educacional, queda
inserto en una actividad especifica, que dificilmente puede cambiar.
De esta manera, la sociedad genera individuos v grupos diferentes,
pues la division del trabajo redne a los que, de una u otra forma,

son semejantes. Semejantes en riqueza, educacién, cultura,
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profesidon, oficio, etnia, etc.. A cada grupo le asigna un lugar en la

‘comunidad. Lugares infames y denigrantes para ciertos grupos,

para otros, lugares honrosos y privilegiadaos.

La desigualdad que reina en la sociedad moderna con
frecuencia niega la igualdad juridica y politica proclamada en
nuestras Constituciones. Empero, por mas manifiesta que esta sea,
no puede ser legitimada, pues las ideas de libertad e igualdad
constituyen el fundamento de la sociedad moderna, articulan sus
instituciones y hacen posible la invencién del Estado de derecho.

Apenas ayer la desigualdad en las propiedades y la distribucién de

la riqueza se situaban en el primer plano de las discusiones en

torno a la just.icia, hoy ocupan un lugar secundario, las diferencias
culturales, debido a las éuales han sido marginadas, tanto politica
como socialmente, diversas minorias, se colocan en el centro de [a
discusion internacional. “La cuestion social es hoy dia inseparabie
de los procesos de fragmentaciéon cultural” 1#

[Los grupos antafio marginaﬁos por su condicién étnica,
religiosa, sociai, politica o econémica, hogafio construyen sus
propias identidades, mismas que les permiten efectuar acciones
colectivas en defensa del grupo. “ El hecho de poseer una identidad
es un recurso de poder y de influencia, ... 1a identidad es un medio

para la accién. ... La minoria cuya identidad estd fuertementc

"2 Wiviorca Miche!, Une Socigte Fragmentes. e multiculturalisme en debate, Paris, Editions le
Decouvret, 1996, p. 14.
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constituida ... posee una gran capacidad para imponer sus objetivos
a Ia  mayoria” 18 Minorias nacionales, grupos étnicos,
discapacitadoes, mujeres, homosexuales y distintos sectores de las
poblaciones pobres, exigen un trato desigual y una serie de
derechos que van desde el autogobierno hasta beneficios
econdémicos o el respete y derecho a la diferencia. Peticiones -que
tienen su origen en la desigualdad y discriminacién existente en la
sociedad moderna. Peticiones que esbozan un viejo criterio de
justicia, el cual atenta contra el orden juridico igualitario que dio
vida al Nuevo Régimen en las centurias XVII y XVIII. Los derechos
diferenciados implican un orden juridico desigual: derechos
desiguales para los desiguales e iguales para los iguales en ias
cosas que lo son.

Los derechos de las minorias aparecen como algo ajeno y
lejano al Estado de derecho, guardan una relacién mds estrecha con
la antigua sociedad feudal, no es gratuito gque sus antecedentes se

I

encuentren justamente en ella, de los cuales podemos mencionar “el
Tratado de Westfalia (1648), que reconocia derechos religiosos a los
protestantes en Alemania; el Tratado de Oliva (1669), a favor de los
catdlicos romanos en Livonia, cedida por Folonia a Suecia; el
Tratado de Nimeguen {1678), entre Francia y Espafia; el Tratado de

Ryswick (1697), otorgando proteccion a los catélicos en territorios

cedidos por Francia a Holanda y el tratado de Paris (1763}, entre

* Dubet, Francois, De la sociologia de la identidad a la sociologia del sujefo, Qp. cit., p. 527.
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Francia, Espafia v Gran Bretafia, a favor de los catélicos romanos en
territorios canadienses cedidos a Francia”.’™® Tratados firmados en
un ambiente donde predomina una politica de corte aristocrdtico,
donde la desigualdad se encuentra perfectamente legitimada vy justo
por ello es posible la existencia de un orden juridico desigual. Cada
uno de los grupos que componen a la sociedad cuenta con sus
propios derechos, a los nobles les corresponde el ejercicio de los
cargos publicos, al rey, por ser el primero entre iguales, le
pertenece la corona, los plebeyos quedan excluidos de las
magistraturas del Estado, pero no por ello carecen de derechos
especificos de grupo, la diversidad de oficios fue atribuida al
pueblo comun, para con efle crear una estructura de gremios,
grupos privilegiados que imponen la exclusividad de los oficios. “A
cada uno de dichos grupos se entregé el derecho de reservar a sus
miembros el ejercicio del oficio al qu.e se dedicaban. Son pues,
esencialmente, grupos privilegiados, tan ajencs como es posible a la
libertad de industria”.1% Tan ajenos como es posibie a la igualdad
juridica de las sociedades modernas. Los derechos acordados para
las minorias religiosas no son la excepcién sino la regla en materia
juridica, pues los derechos diferenciados por grupo es lo habitual
en la vieja sociedad aristocrdtica. La novedad reside en que dichos

tratados se reficren a cuestiones religiosas y es una novedad debido

" | erner, Natan, Minorias y grupes en &l derecho internacional. Derschos y discriminacion,
México, CNDH, 1991, p. 20.
" Pirenne, Henrl, Historia ecendmica y social de la edad media, México, FCE, 1888, p. 133.
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a la hegemonia, poderio e intolerancia que en esos tiempos
adquiere la religion catdlica. Tratados que no tienmen otro fin que
evitar las masacres cometidas durante todo ef siglo XVI por
cuestiones religiosas; ttiles en esos momentos pero menos Utiles en
otros tiempos, pues en la edad antigua pudieron convivir diversas
religiones en un mismo territorio, y en la Espafia medieval
convivieron musulmanes vy catdlicos sin que estos altimos fueran
masacrados por los primeros.

A partir de la intolerancia es posible establecer una analogia
entre esos tratados y los dereches que hoy reclaman para si las
minorias. Intolerancia que surge de la certeza de que ano de los
grupos en cuestion posee la verdad y que esa verdad es dnica.
Cuando esto sucede se cierra toda posibilidad de didlogo y de
deliberacién: jsole hay un dios y una religion verdadera, por ello,
ésta debe ser universal y debe luchar contra las fuerzas infernales
para instituir y preservar el reino de dios!; jla humanidad esta
dividida en razas superiores e inferiores, las primeras deben
gobernar a las segundas!; cuando estas premisas, o cualquier oira
disfrazada con la mascara de la verdad absoluta, invaden las
mentes de los animales humanos, nace al instante la intolerancia y
el despotismo. Es aqui donde podemos encontrar los antecedentes y
la necesidad de los derechos diferenciados, como una medida de

proteccion para los grupos minoritarios y culturalmente diferentes.
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Los Tratados de Paris, que ponen fin a la Primera Cuerra
Mundial, otorgan, a las minorias nacionales que quedaron ubicadas
en los territorios de Yugoslavia, Checoslovaquia, Polonia vy
Rumania, principalmente, el derecho a preservar su cultura, usos,
costumbres e idioma, entre otros derechos. Empero es menester
recordar que ello sucede en una atmésfera dende la xenofobia y la
intolerancia ocupan e] primer plano del escenario internacional.
Dichos tratados se firman en el preludio del fascismo y en el auge
de los nacionalismos, En una época donde el extranjero aparece
como el causante de Ics males nacionales. Hoy dia, a més de 80
afios de distancia, las minorias, nuevamente, reclaman el derecho a
preservar su cultura y denuncian la injusticia padecida a causa del
racismo, la discriminacién y la intolerancia, exigen el derecho a la
diferencia, quizad porque la verdad de las mayorias, por ser
mayoritaria se presenta como lnica, y por ser tinica como absoluta.

Los derechos diferenciados plantean nuevos y viejos criterios
de justicia, viejos porque reivindican los afiejos derechos de grupo
de la sociedad feudal, con ello entran en conflicto con el orden
juridico igualitario del Estado de derecho; nuevos porque para
hacer tales reivindicaciones recurren a los valores de la sociedad
moderna. EP derecho de resistencia a la opresion, la
autodeterminacidon de los pueblos, la libertad de credo y el derecho
a participar de los cargos piblices, son todos elios valores del

Estado moderno. Paradéjicamente, estos principios politicos vy
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culturales, ayer considerados universales, hoy alimentan a toda
reivindicacién particular. “Lo universal ha entrado a una categoria
restringida, no se le considera mdas que como una perspicacia
histérica entre otras. Actualmente ninguna sociedad resiste la
atraccién que suscita el culto a sus origenes”.'% De aqui el auge de
las identidades y el afan de preservar las raices y la autenticidad de
fa cultura madre. Ni siquiera occidente escapa a esta paradoja: “la
cultura occidental se oculta en su torre de la razdn universal a fin
de celebrar sus emociones particulares. Libre del peso de sus
antiguas utopias se deja deslizar hacia las ambiciones identitarias
(...}. Se wvuelve hacia ella misma como una alma desengafiada,
adqguiere una fisonomia puramente existencial, donde la afirmacion
del yo devora las formas superiores del espiritu”.% De esta manera,
las identidades se construyen en una forma narcisista, al igual que
Narciso, se picrden mirdndose a si mismas, se ocultan en su torre
de marfil para excluir todo aquello que es diferente y asi negar toda
posibifidad de didlogo y deliberacion, pues el didlogo y la
deliberacién suponen un intercambio de ideas y éste implica la
asimilacion de lo diferente; es decir, del otro, . del interlocutor.

Esta forma de construir las identidades colectivas no es
nueva, la misma entidad nacional fue construida de una manera

andloga: mediante la exclusidn y negacién de lo diferente, de lo que

% Ba&ji Hela, Equivalence des cultures ef tyranie des identités, en Revue Esprit, la Figvre
identitaire, Num. 228, janvier, 1987, Paris, p. 109.
7 Ihidem.
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era extrafio: extranjero, a su forma de concebir la organizacidon
politica ¥ social de la comunidad. Recordemos las frases lapidarias
de Saint-Just, pronunciadas justo en el periodo de gestacién de la
nacién francesa: “todo rey es un rebelde y un usurpador {...). Luis
es un extranjero entre nosotros (...). Luis XV1 debe ser juzgado
comoe un enemigo extranjero”.’® La sentencia de Saint-Just se
actualiza en la persona dei inmigrante: jel inmigrante debe ser
juzgado como un enemigo extranjero. Debe ser expulsado o perecer
en beneficio de la nacién! De aqui nace la intolerancia y la
xenofobia. De aqui la necesidad de los derechos diferenciados y de
alli también el riesgo que éstos llevan en si.

Los derechos diferenciados, par un extremoe, pueden generar
comunidades organizadas de manera despética y totalitaria;
comunidades en las cuales la libertad de pensamiento y conciencia
no tienen cabida, donde los poderes politico y religioso se fusionan
para ejercer un férreo control sobre las personas, y asi negar todo
derccho politico, e incluso civil, a la mayor parte de sus habitantes
o a clertos grupos discriminados por cuestiones econémicas,
religiosas, preferencia sexual o por el sexo mismo al que
pertenecen. Por el otro extremo, existe una probabilidad alta de que
se desencadenen conflictos xenofobicos y guerras genocidas entre

distintas identidades culturales, pues ese afan de preservar la

18 Saint-Just, Discours & la Convention sur fe Jugement de Lous XVi, en Godecheot, La Pensée
Revoiulionnaire en France ef en Eyropa,Librarie Armand Colin, 1964, p. 198-189-201.
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originalidad y autenticidad cultural lleva a identificar al otro como
enemigo: extranjero; que por ser diferente amenaza la purcza
cultural. Sin embargo y pese a lo anlerior, las minorias que hoy
construyen sus propias identidades culturales lo hacen para
denunciar la injusticia padecida a lo largo de mucho tiempo y
plantean la necesidad de los derechos diferenciados, e incluso el
autogobierno, como un medio para acceder a los bienes que les han
sido negados por las mayorias nacionales. En el fondo subyace una
pregunta: ;si los derechos individuales han sido confeccionados
para la proteccién de la propiedad y la integridad de la persona,
acaso la sociedad no merece derechos colectivos y de grupo cuande
numerosas minorias han sido discriminadas por el racismo o la
intolerancia, en sus diversas manifestaciones; cuando esas minorias
padecen la miseria tanto humana como econdmica y en muchas
ocasiones viven en condiciones infrahumanas; cuandoe esas mincrias
sumadas son mayoria? Los derechos diferenciados representan un
Hamado a la justicia.

La justicia, dice Rawls, “es la primera virtud de los sistemas
sociales, como la verdad lo es de los sistemas de pensamiento. Una
teoria, por muy atractiva, elocuente y concisa que sea, tiene que ser
rechazada o revisada si no es verdadera; de igual modo, no importa

que ifas leyes e instituciones estén ordenadas y sean eficientes: si
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son injustas han de ser reformadas o abolidas”.!® Siguiendo a
Rawls, y puesto que la injusticia de nuestras sociedades es
manifiesta, es menester revisar las leyes, reformarias o abalirlas si
es el caso, para dar paso a la justicia que reclaman las minorias y,
al mismo tiempo, evitar los peligros que implican los derechaos
diferenciados.

Ahora bien, la revision de las leyes implica una revision de las
teorias de la justicia. En este sentido, las frases de Rawls deben ser
aplicadas a ¢l mismo, pues al parecer es el tedrico de la justicia mds
reputado.

La teoria de la justicia de Rawls es elocuente, concisa y con un
rigor légico impecable. Sin embargo se aleja un tanto de la realidad
en la cual viven los actuales Estados. La posicién originaria y el
velo de la ignorancia, como recursos logicos y metodoldgicos san
validos. Perc a Rawls se le olvida decir que [a naturaleza de tedo
velo es ocultar algo; que el velo de la ignorancia: el cual lleva a los
individuos a esa posicion originaria, caracterizada por la igualdad,
pues los individuos ignoran quienes son, el lugar que ocupan en la
sociedad y las riquezas que poseen, para asi acordar, desde una
condicion igualitaria y de manera racional, cudles son los bienes
que todo mundo debe poseer; oculta dos cosas mds, a saber, que ni
tos hombres ni las sociedades se rigen tdnicamente por la razén, que

las pasiones ejercen un poderoso influjo sobre las naciones y los

8 Rawls, J,, Teorfa de la Justicia, México, FCE, 1997, p.17.
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individuos, que las sociedades modernas se encueniran dominadas
por la pasién por la ganancia, que hace del mercadae su principal
medio de dominacién; oculta también que escs individuos,
cubiertos por el velo de la ignorancia, en verdad, no acuerdan nada.
Las libertades basicas: “la libertad politica (el derecho a votar y ser
elegido para ocupar puestos publicos) y la libertad de expresion y
de reunidn; la libertad de conciencia y de pensamiento; la libertad
de la persona que incluye la libertad frente a la opresién
psicolégica, la agresion fisica (...}; el derecho a la propiedad
personal y la libertad respecto al arresto y detencién arbitrarios” ;™
no son acordadas por persona alguna, obedecen a un proceso
histérico, politico y cultural iniciado desde el siglo XVI con el
renacimiento y las guerras religiosas, el cual encuentra su punto
mdximo en la revolucién francesa, vista ésta como la sintesis de la
época moderna hasta ese entonces. Libertades que el liberalismo y
los liberales se las apropian, para legitimar la dominacion gque
ejercen sobre los pueblos y las personas a través del mercado y el
préstamo de dinero a interés. Pues, si se parte del supuesto de gue
esas libertades son inherentes al liberalismo, luego entonces, el
liberalismo debe ser aceptado con todas sus implicaciones.

La cultura, al igual que el conocimiento y las ideas, no tienen
propiedad, son del dominio pdblico. La cultura de la antigua Grecia

no pertenece a occidente, pues, por el solo hecho de haber estado en

™ Ihidem, p. 68.
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el Mediterraneo, lugar donde concurren tres continentes, Africa,
Asia y Europa, ésta se alimenta de las practicas, ritos y mitos de los
méas variados pueblos; mas tarde es asimilada y enriquecida por
Roma y Persia. Los Arabes, después de la conquista de Persia Ilevan
la cultura grecolatina a Europa, quien a su vez, la asimila y la
transforma. Europa, a través del comercio y las guerras de
conguista, lleva esa cultura al mundo entero. Al parecer, el
comercio v las guerras de conquista son el medio que la cultura
utiliza para transportarse. De esta manera, la cristiandad, uno de
los elementos mds caracteristicos de la vieja Europa, tiene su origen
en Medio Oriente, lugar de las religiones monoteistas; asimismo,
uno de los simbolos que en mayor medida cohesiona e identifica a
los  pueblos mexicanos se encuentra, no en las deidades
prehispanicas, sino en la Virgen de Guadalupe, que remife a la
religién catolica y ésta a Europa y Medio Oriente. La cultura tiende
sus infinitas y complicadas redes sobre el mundo entero, mas las
identidades culturales, las naciones y las ideologias, en tanto
formas de identidad, tratan de apropiarsela, toman lo que méas
conviene a sus intereses y a partir de alli legitiman una forma de
dominacidn.

Una teoria de la justicia debe indagar, en primer lugar, cudl es
el bien comtn; es decir, cudles son los bienes que debe poseer, sin
discusion alguna, toda persona. Discernimiento al que se llega, no

precisamente cubierto con ese velo de la ignorancia, como pretende
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Rawls, sino a partir del analisis del proceso cultural y politico que
da sustento y vida a nuestras sociedades. Bienes sobre los que no
hay discusién puesto gque se encuentran en el imaginario pelitico de
los pueblos .moder‘nos. Justo por ello los grupos minoritarios los
evocan para exigir sus derechos.

Rawlis percibe e identifica claramente esos bienes. La libertad
politica, la libertad de pensamiento y de conciencia, la resistencia a
la opresién, la seguridad de la persona vy la propiedad de uno,
constituyen al bien comudn de las sociedades modernas. Y por ello
mismo deben ser la base de cualquier Constitucion Polftica y toda
teorfa de la justicia. Las leyes deben garantizar la posesidn de esos
bienes a todo ciudadano. De aqui derivan los derechos de Ia
comunidad, pues “la libertad no es sinc un vano fantasma cuando
una clase de hombres puede dominar por el hambre impunemente a
la otra (...). La igualdad no es més que un vano fantasma cuando el
rico, per el monopeclio, ejerce el derecho de vida y muerte sobre su
semejante” ¥ La distribucion de los bienes comunes implica
también el asegurar, para todas y cada una de las personas, un
minimo de riqueza y un minimo de educacién que les permita
acceder a dichos bienes, pues guien se encuentra en la pobreza

extrema y carece en absoluto de educacién no puede ejercer libertad

' Roux, Jacques, Discurse pronunciado ! 25 de junio de 1793, en Soboul, A. La Revoiucion
Francesa, Madrid, Tecnos, 1989, p.191.
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alguna, y mucho menos la libertad de pemsamiento, porque es
dominado impunemente.por el hambre.

En este sentido, los derechos diferenciados, como dice
Kymlicka, “no tienen que ver con la primacia de las comunidades
sobre los individues, sino mds bien se basan en la idea de que la
justicia entre Ios grupos exige gque a los miembros de los grupos
diferentes se les concedan derechos diferentes.”% Derechos que les
permitan, a cada unc de los grupos, participar de los bienes
comunes. |

Por altimo, los derechos diferenciados deben ser concebidos
con base en los bienes comunes, pues estos llevan en si a la
universalidad y es en ella donde pueden ser articuladas, de una
manera armoénica, las reivindicaciones particulares. Si  la
universalidad cultural se pierde de vista se cae, irremediablemente,
en un particularismo, donde la idea del bien es siempre individual;
se pierde todo criterio de justicia, entonces el totalitarismo, la
intolerancia y la xenofobia, florecen. Para que exista el didlogo es

necesario que exista algo en comun,

"2 Kymlicka, Will, Ciudadania muiticultural, Barcelona, Paidos, 1996, p. 79
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