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Aralisis comparativo de dos cronicas escritas en espafnol durante la segunda mitad del siglo XV! en
Nueva Espafia. Ambas crdnicas narran la historia de los antiguos mexicas hasta la Hegada de los
espanoles. Este estudic analiza las influencias literarias e interpretativas que se manifiestan en las
distintas interpretaciones de estos historiadores novohispanos. El autor de la Crénica Mexicana,
Alvarado TezozOmoc, es de ascendencia mexica y nieto de Moctezuma Xocoyorzin. El autor de la
Historia de las Indias de Nueva Espafia e islas de Tierra Firme, el dominico, Diego Dur&n nacid en
Espafia y llegé a Nueva Espaiia cuando tenia seis o siete afos. Dedica su vida a la conversian de los
indigenas del Aitiplano Central de México. El anélisis de sus respactivas obras deduce que sus antece-
dentes culturales influyeron decisivamente sobre sus respectivas técnicas literarias a interpretaciones
de la historia de los mexicas. El fenémeno de las historias consideradas en este anilisis es que en
toda probabilidad interpretaron una fuente extraviada comdan, que Robert Barlow llamé la "Crénica X".
El analisis de sus textos mantiene la hipdtesis que la "Cronica X" es un documento que sintetiza
varios géneros historicos nahuas, derivados de las tradiciones orales y los cOdices pictograficos de la
cultura mexica prehispanica, dentro de un documento escrito en nahuatl y que posiblemente incluya
elementos pictograficos. Este estudio también concluye que la estructura de la "Crénica X" es la base
de ias estructuras encontradas en las respectivas historias de Duran y Tezozémoc. El hecho de que
ambas historias se basaron en la misma fuente hace posible comparar al fondo sus diferentes técnicas
narrativas y sus distintas interpretaciones narrativas de la cosmologia y los ritos mexicas. Por medio
del analisis es posible destacar las influencias discursivas y conceptuales nahuas en la interpretacion
de TezozOmoc y las influencias discursivas y conceptuales esparioles y occidentales en la intrepreta-
cidon de Duran. Los elementos discursivos vy conceptuales caracteristicos de la cuftura nahuatl v la
cultura espafiola, y su consecuente sintesis en las historias escritas durante los siglos XVi y XVIl en
Nueva Espafia, como las consideradas en este estudio, forman una parte vital de la historia de la
literatura mexicana.




A comparative analysis of two chronicles written in Spanish during the second half of the sixteenth
century in New Spain. Both chronicles narrate the history of the ancient Mexicas up to the arrival of
the Spaniards. This study analyzes the literary and interpretive influences that are evidenced in the
distinct interpretations of these historians of New Spain. The author of the Crénice Mexicana,
Alvarado Tezozomoc, is of Mexica descent and grandson of Moctezuma Xocoyotzin. The author of
the Historia de las Indigs de Nueva Espariia e islas de Tierra Firme, the Dominican, Diego Duran, was
born in Spain and arrived in New Spain at the age of six or seven. He dedicated his life to the
conversion of indigenous peoples of Central Mexico. The analysis of their respective works deduces
that their cultural antecedents decisively influenced their respective literary techniques and
interpretations of the history of the Mexicas. The phenomena of the texts considered in this analysis
is that with all probability they interpreted a common lost source that Robert Barlow named the
"Chronicle X". The analysis of their texts maintains the hypothesis that the "Chronicle X" is a
document that synthesizes various Nahuati historical genres, derived from oral traditions and
pictegraphic codices of Prehispanic Mexica culture, within a document written in Nahuatl and that
possibly includes pictographic elements. This study also concludes that the structure of the "Chronicle
X" is the basis of the structures found in the respective histories of Duran and Tezozémoc. The fact
that both histories are based on the same source allows for an in-depth comparison of their different
narrative techniques and their distinct narrative interpretations. of the cosmology and rites of the
ancient Mexica. This analysis brings to light the discursive and conceptuat influences of the Mexica
culture found in the chronicle of Tezozomoc and the discursive and conceptual influences of the
Spanish and Qccidental cultures that characterize the history of Duran. The discursive and conceptual
elements charactaristic of the Nahuatl and Spanish cultures, and their consequent synthasis in the
histories written during the sixteenth and seventeenth centuries in New Spain, such as the ones
considered in this study, form a vital part of the history of Mexican literature.
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Nota Introductoria

Los historiadores del presente estudio, fray Diego Durén y Hernando Alvarado
Tezozémoc, escribieron sus crénicas en espaiiol sobre a historia de los antiguos
mexicas en la segunda mitad del siglo XV1 en Nueva Espafia. Ellos son hombres de
la misma época, aunque de diferentes estirpes culturales. Hernando Alvarado
Tezozémoc, conocido en el siglo XX como Tezozémoc, es de ascendencia mexica V'
nieto del rey mexica, Moctezuma Xocoyotzin. Fray Diego Dur&n naci6 en Espafia y
llegt a Nueva Espafia cuando tenta seis o siete afios. Es fraile dominico y dedica su
vida a la conversion de los indigenas del Altiplano Central de México.

Por medio del anélisis comparativo de sus textos es posible deducir que sus
respectivos antecedentes culturales influyeron de una manera decisiva sobre las
historias que escribieron. Las distintas perspectivas de la historia de 1os mexicas
que surgen en la cronica de Tezozémoc y la historia de Durdn manifiestan sus
respectivas interpretaciones de una tradiciébn historica que proviene de la cultura
mexica, y gue se basa en los codices y la tradicién oral de esa cultura.

La recordaci6n de la historia oriunda de los tiempos prehispénicos, cambia
radicalmente a la palabra escrita que impone un proceso de occidentalizaci6bn sobre
la conciencia histérica de los pueblos nahuas del "Nuevo Mundo™. En las historias
presentadas en este trabajo surgen algunas de las diferencias que marcan una
interpretacién nahuatl y una interpretaciéon espariola de la historia.

El fenémeno de las historias de Duran y Tezoz6moc es que escribieron la
misma historia, o sea la historia de los mexicas, y en toda probabilidad interpretaron
la misma fuente extraviada, la "Crénica X". Este hecho hace posible comparar sus
distintas técnicas narrativas e interpretaciones para ver las convergencias y diver-
gencias en el discurso en espafiol del sigio XVI en Nueva Espafia. Ademés, es
posible comparar sus interpretaciones de la cosmologia v los ritos mexicas para
adentrarnos en las respectivas percepciones del mundo mexica,

Al mismo tiempo, el traslado de elementos discursivos y narrativos del ndhuatl
al espaiiol, 0 sea la influencia de la conciencia histérica nghuatl, que se nota
especialmente en la cronica de Tezozémoce, deja una huella en la historia de Ia
literatura mexicana. Esta huella, aunque no tan perceptible en la literatura mexi-
cana, forma parte de la conciencia y ia cultura mexicanas.
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Estudio Introductorio

1. Géneros historiograficos de la cultura espaiiola y de la cultura nahuatl en el
siglo XVI y principios del XVII en Nueva Espafiia

Los codices, cronicas, relaciones e historias nahuas y espafnoles, realizados en los
siglos XV1 y XVIl en Nueva Espafia, son testimenios del ericuentro de dos culturas
con distintas maneras de recordar la historia, y presentan una variedad de enfoques
y representaciones textuales. Estas diferentes perspectivas pertenecen respectiva-
mente a la conciencia histdrica nahuatl y la conciencia histdrica espafiola.

En fas cronicas, historias y relaciones de los espafioles v criollos, 108 nuevos
enfoques pertenecientes al descubrimiento del "Nuevo Mundo”, estan captados
dentro de los modelos y estructuras historiograficos espafoles y representan la
expresion narrativa de estas aventuras y viajes, conquistas, descripciones de la
naturaleza, empresas misioneras y compendios de la cultura indigena. La conciencia
histérica perteneciente a la tradicién prehispénica de los nahuas se encuentra en los
codices y codices anotados, y crbnicas escritas principaimente en nahuatl, pero
también en espafol, realizados después de ia conquista. Estas obras recordaban el
pasado de las civilizaciones nahuas, la conquista y la época colonial.” También se
encuentran rasgos caracteristicos del estilo e interpretacibn nahuas en la poesia
religiosa, obras teatrales religiosas, y tratados religiosos escritos en néhuati, y otras
relaciones en néhuatl que describen acontecimientos histéricos después de la
conquista.?

Durante esta época los autores espafioles y nahuas de estas "nuevas”
historias buscaban una manera de expresarse dentro de sus propias tradiciones
histéricas y narrativas, y dentro de nuevas formas que se entrelazan con las formas
tradicionales. De esto resulté una gran variedad y sintesis de formas textuales y
conceptos narrativos. Las diferentes técnicas narrativas caracteristicas de estas
obras marcan los cambios y las sintesis de las narrativas de la época y con estas
historias surge una narrativa hispanoamericana en espafiol que estriba en conceptos
historiograficos y literarios nahuas y espafioles. Ademéas, marcan la convergencia y
las divergencias entre sus respectivas conciencias histéricas.

Las historias escritas en esparfioi de Hernando Alvarado Tezozémoc y fray
Diego Durén sobre los antiguos mexicas, son parte de este ambito narrative vy

'En el eswudic de la sintesis de conceplos narrativos de esa época es neceserio incluir las escenas pictogrificas del codice y la
tradicién oral que verbaliza la imagen y forman parte de la historiograffa ndhuatt, la cuat encuentia su forma escrita en la produceion
textual despuds de la conquista,

*Angel M.Garibay, Historia de e lteratura ndhuat], pp. 599-657. Garibay desanolla la idea de la infitracién de jas modajidades
linglisticas y conceptos religioscs prehispénicos en la poesia y el tealro religiosos escritos en nihuati, Maria Sten lambién desarrolla
les tendencias sincrénicas en ol teatro despuds de la conquista en su libfo Vida ¥ muarte def teatro ndhuat! Un interesante ejemple
de !a sintesis de estas dos tradiciones histdricas es la Aalaciin de /a jornada que hizo Don Francisco de Sandoval Acazitli.., en
Colaccidin de Documentos para g Historia de México, tomo ||, pp. 307-332.



textual del siglo XVI y principtos del siglo XVil v, como otras obras histéricas de su
época, combinan elementos narrativos nahuas y espafoles. Al mismo tiempo,
manifiestan dos tipos de narrativas y dos maneras de interpretar la historia. Sus
cronicas son ejemplos de la sintesis de conceptos literarios e histbrices de la época.

a. Rasgos caracteristicos de ia historiografia occidental

La variedad de géneros histfricos que surgen durante ese periodo intentan captar,
entender y hacer vigente el "Nuevo Mundo™ dentro de las tradiciones historiografi-
cas y narrativas de la cultura occidental.| El mas destacado tema de los diferentes
géneros histbricos y literarios de los espafioles y criollos, que trataban del Nueve
Mundo, es la naturaleza asombrosa del nuevo orbe y los indigenas; éste es punto
central de! "Diario de navegacion” y las cartas de Cristbbal Col6n que, como anota
Walter Mignolo, "inician el discurso sobre lo "natural’ y lo ‘moral’ que se continuara
en las historias posteriores.”® Es tema que ocupa una gran parte de las primeras
cronicas sobre el Nuevo Mundo, como el epistolario de Pedro Martir de Angleria, las
Décadas del Nuevo Mundo, escritas en latin, y el Sumario de la natural historia de
las Indias y la Historia general y natural de las Indias de Fernandez de Oviedo y
Valdés. Estas historias combinan noticias del descubrimiento con descripciones de la
naturaleza y los pobladores, y entremezcladas con estas descripciones aparecen
varias desviaciones narrativas pertenecientes al aspecto tempaoral de la narracion de
un acontecimiento especifico.*

Muchas de estas crbnicas e historias espafolas y cricllas resultan ser, con
Oviedo y otros cronistas, una mezcla de elementos "naturales y morales”, los cuales
son factores que determinan la estructura y contenido de estas relaciones e
historias.® Francisco Lopez de G6mara en su Historia general de las Indias introduce
su obra con una descripcién del mundo, el sitio de las tierras y de las Indias, citando
a eruditos antiguos y de su época.® Francisco Cervantes de Salazar inicia su
Crénica de fa Nueva Espafia con noticias 'sabre la relacién del Nuevo Mundo con el
Viejo, segiin fuentes como Aristételes, Moisés y Platon, y sigue con una descripcion
de la naturaieza que incluye el clima, los arboles, las aves, los rios, las serpientes y

. |
Swalter Mignolo, *Castas, crénicas y relaciones del descubrimientd y laconquista®, en Hisharia de /a iteratura hispancamericana, 1omo
l. p. 63,

‘Gerard Gennette, *Fronteras del relato®, en Andiisis estuctural def relata, p. 208, divide este aspecio de la namativa en narracion
y descripcion; “la narracion se refiere a acciones o econtecimientos considerados come pures procesos, ¥, pof ello mismo, pone
el acento en & aspecto temporal y dramético del relato; fa descripcidn, por el conrario, porgue se detiene scbre objetos y seres
consideragios en lasimulitaneidad y porque enfoca a los procesos Mismos como espacticulos, parece suspender el curso del iempo
y cortribuye a instalar el relato en el espacio.”

*Edmundo O'Gorman, Cuatro historiadores da las indias, pp. 4850 n.16. Anota O'Gorman: "Para Oviedo, 'natural historia’ también
comprende la descripcidn de los indios, sus costumbres, vestidos, ete. Mo serd sino hasts Acosta cuardo e tema antropolégico
se separa, debido a un plan sistemndtico y se estudia bajo la designacion de ‘historia moral™

*Ramén Iglesia, Cronistas e histonadores da /a conquista, pp. 169-176. Ofrece ejemplos de las autoridades citadas por Gomara y
un eshozo de sus ideas sobre el Nuevo Mundo.



animales bravos, los metales y piedras y después describe las fiestas, lenguas y
sacrificios de los indigenas. Alonso de Zurita empieza la Relacion de las cosas
notables de Nueva Espaiia y de la conquista y pacificacién de elfa y de la doctrina y
conversién de los morales con una descripcion de la tierra y los naturales.

Estos cronistas se inspiran de los antiguos historiadores romanos, en
particular Plinio El Viejo, para los modelos de estos nuevos temas. También se
remontan a patrones mas recientes tomados de la herencia griega y latina, que
pertenecen a la forma escolastica de presentar los fen6menos del mundo. Esta
influencia escolastica surge de las historias universales y compendios, que pueden
empezar con varias épocas de la Biblia y terminar con la &poca mas reciente del
historiador, 0 en otra época mas remota. No solo incluyen acontecimientos biblicos
e histéricos; también clasifican el mundo y son compendios de la sabiduria basada
en las creencias de la teologfa cristiana. Los ejemplos més conocidos de Espaiia son
las Etimologias de San Isidoro del siglio VII, y la General y grand estoria de Alfonso el
Sabio del siglo XIl.” Su funciébn es explicar y relacionar el contenido de la fe
cristiana con la sabiduria de los antiguos eruditos griegos y romanos. Este método
de ensefianza abarcaba todas las &reas de interés del mundo natural y moral del
hombre, y con este enfoque estructural los historiadores organizan los fenbmenos
naturales y morales dei Nuevo Mundao.

Dicha estructura escoléstica también incluye datos sobre la evangelizacion en
Nueva Espafia, y es el patron de los intentos de reunir informacién sobre el mundo
prehispanico y la evangelizacion dentro de las historias. De ello resulta una mezcla
de datos organizados. Las Casas describe de la siguiente manera su intencién en el
prologo a la Historia de las Indias:

"a lo cual pertenece, no sblo contar las obras profanas acaecidas en mis tiempos, pero
también lo que tocara a las eclesisticas, entreponiendo a veces algunos morales apuntamientos vy
haciendo alguna mixtura de la cualidad, naturaleza y propiedades de esta religién, ritos, ceremonias y
condiciones de las gentes naturales de ellas.™

Este concepto de la historiografia se encuentra en otras historias de la época,
como por ejemplo, la Historia de los Indios de Nueva Espafia de fray Toribio de
Benavente o Motolinfa, que es una mezcla de datos sobre la cultura prehispéanica
con noticias eclesiasticas de la época en que estd viviendo y novedades sobre la
conversioén de los indigenas. Fray Gerénimo de Mendieta también dedica una gran
parte de su Historia eclesiéstica indiana a la empresa misionera, pero ademas escribe
sobre los ritos, costumbres, dioses y mitos de los indigenas. Con tal organizacién
estos historiadores encuentran una estructura para sus historias donde caben todos
los datos de mayor interés para los frailes.

"Este afdn de auner el conocimiento del munde clésico con el cristiano por medio de una unflicacién de doctrinas se relaciona con
la ensefianza filosdfica del escolasticismo, y constituye el sistema educativo basico de los eclesidsticos de 1a Edad Media.

°Fray Bartolomé de las Casas, Misforia de /a5 Indias. cttado por Mignale, op, oL, p. #4.
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Los intereses y motivos principales de los eclesiasticos son la conversion de
los indigenas, combinada con un verdadero afan escolastico de clasificar y entender
el mundo desde la perspectiva cristiana. Ademas del interés de vincular el Nuevo
Mundo con el Viejo por medio de las ideologias de los antiguos historiadores griegos
y romanos y su relacién divina con el cristianismo, estos compendios llenaban otro
espacio de interés que también infiuyd sobre el contenido y la estructura de las
crénicas que trataban de Nueva Espafia. La Corona espafiola quiso saber qué
riguezas existian en el Nuevo Mundo y qué fuerza laboral disponible habia. Las
descripciones de la naturaleza contienen esta informacion, y las descripciones de la
sociedad indigena reunieron informacién sobre el sistema de tributos, su gobierno y
leyes etc. Estas indagaciones se incluyeron dentro de las relaciones geogréaficas
entre los afios 1579 y 1585, aungue habfa muchos antecedentes al cuestionario
formal del gobierno espafiol. Mignolo las Iccmsidera como "un paso intermedio para
la composicién de los compendios y las descnpcuones

Como ya se ha mencionado, en la produccnén textual de la &poca la narrativa
histérica encontrado en cartas, historias, relacmnes y crénicas se basa en narracién
y descripcibon, y encuentra su desarrolla definitiva en la relacion de las varias
perspectivas espafioles de la conquista [de Nueva Espafia. La narracion de la
conquista es tema de una larga lista de frailes, seculares, conguistadores, soldados
y poetas. Es también tema de codices y cronicas de indigenas y mestizos, y es el
objeto de enfoque mas destacado de las historias y letras del siglo XVl y XVII. Es
un despliegue de técnicas narrativas representativas de la cultura occidental y la
cultura nahuatt.

Otro factor que contribuyé al desarrollo de la historicgrafia de la época es que
conquistadores y soldados escribieron sus méritos y servicios para obtener recono-
cimiento y una recompensa por parte de la Corona. Estas relaciones a veces
desarrollaron relatos de bastante interés ya que esos objetivos personales pasaban a
segundo lugar en la narracién; por ejempla, las cartas de Hernén Cortés y las
aventuras de Nufiez de Cabeza de Vaca. Es el caso también de la cronica tardia de
Bernal Diaz del Castillo, la Historia verdadera de la conquista de Nueva Espana, que
escribid para sacar a luz el pape! de los soldados en la conquista.

La estructura de estas relaciones e historias varfa segin el escritor. Las
Relaciones de Cabeza de Vaca y la Historia verdadera de la conquista de Nueva
Esparia de Diaz del Castillo son narraciones del momento, y la accién ests encerrada
en ia relacion temporal de los eventos. |Pertenecen al género del relato histérico
americano. QOtra estructura, parecida a ‘la de las historias naturales, es la de la
relacién del conquistador andénimo, que incluye una organizacion interna dividida en
temas sobre ia naturaleza y las costumbres indigenas, y la carta del licenciado
Alonso Zuazo escrita con enfoques etnograflcos ' | a escritura significa reconocim-
iento y validaciébn de los hechos, y es| también un elemento importante en la

*Mignalo, ap. cit, pp. 70-75. Esboza el desarrollo de estas relaciones y define su lugar dertro de la produccion textual de fa época
“Georges Baudot, Utop/a e historia en México, (Los primeros cronistas de /2 civiizecidn mexicana 1520-1569), pp. 30-32.



motivacion de indigenas y mestizos que escribieron y dibujaron las historias vy
codices de sus pueblos después de la conquista.

La conciencia histérica nahuatl, que incluye conceptos miticos, histéricos,
temporales, espaciales, religiosos y culturales, o una visién del mundo hasta cierto
punto, desde la perspectiva nahuatl, aparece dentro de las historias o compendios
de los seculares y frailes que escriben sobre la Nueva Espaiia y la cultura indigena,
aunqgue estos conceptos también se encuentran dentro de una estructura tematica
espafnola. Estos historiadores usaban fuentes indigenas para redactar varias partes
de sus historias relativas a la cultura nahuatl." Estas historias se dividen por temas,
Y se estructuran, coma las historias naturales, segdn los enfoques de los temas.

Los trabajos de fray Andrés de Oimos estan perdidos, pero se los considera
como los primeros empefios de organizar los informes sobre la cultura n&huatl
prehispanica. La Historia de fos mexicanos por sus pinturas, considerada como
suya, contiene muchos datos de valioso interés dentro de una estructura espainola.
Trata de los mitos de la creacién del mundo vy los soles, y el sol y la luna, segan las
fuentes nahuas. Inciuye una parte histérica sobre los mexicas y otros pueblos, y la
llegada de los espafioles. Termina con una mezcla de informes sobre los conceptos
nahuas del tiempo y el espacio, y ordenes y leyes de los mexicas. Al empezar el
texto el autor dice claramente que aproveché las fuentes pictograficas indigenas y la
tradicién oral recuperada en las relaciones de los viejos. Pero el estilo y estructura
de esta obra son de procedencia espafiola.'?

Dicha organizacién encuentra su ejemplar més destacado en las obras de fray
Bernardino de Sahagin, empezando con los Primeros memoriales, que recopild de
sus informantes de Tepepulco. El Cédice florentino, base de la Historia general de
las cosas de Nueva Espaiia también pertenece a esta fusién de conceptos y formas
narrativas nahuas dentro de una estructura temética espafiola. La parte del Cédice
florentino escrita en ndhuatl es quizas uno de los mejores ejemplos del estilo y de la
narrativa nahuas del siglo XVi, aunque esté escrita en esta estructura espaiiola.
Sobre la organizacion de la Historia de Sahagin, Donald Robertson comenta:

*Sahagin enumera estas tres categorias de contenido -lo divino, lo humano, lo mundano- vy
todos estin presentes en el trabajo final de la Mistoria. Son las divisiones principales de la
enciclopedia de Isidoro de Sevilla. La tradicién de Isidoro continua con Bartholomaeus Anglicus (siglo
13} en De Proprietatibus Rerum,™*

Otro interesante ejemplo de esta estructura es la Monarquia indiana de fray
Juan de Torquemada, aunque la primera parte de su historia tenga una organizaciéon
més parecida a las historias universales, y su crénica empiece con las historias de
los origenes de las tribus de Nueva Espafia. Su cbra es una visi6n de la historia

""Charles Gibson, *Prose Sources in the Native Historical Traditon”, en Handbook of Midclle American Indians, Guide to
Enhtrohistorical Sources, vol. 15, pant 4, p. 315, El incluye estos tratadoes en su encuesta de fusntes en prosa de la tradicién histérica
nativa, porque son documentos en prosa derivedos de los documentos originales indigenas,

2 Hiistonia de los mexicanos por sus pinturas en Teogonia e histora de fos mexicanos, edicion de Angel M. Garibay, p. 23,
*Donald Robertson, Mexican Manuscript Pairting of the Early Colomial Period, pp. 163-170.



representativa de "la verdadera imagen ;del mundo indigena, insertandolo en la
corriente de la historia universal y mostrando que sus logros culturales eran iguales
o superiores a los de otros pueblos gentiles.”™* La primera parte es una cronica de
la historia de Nueva Espaiia empezando con la historia de los pueblos indigenas, que
apoya en fuentes indigenas; ademds, narra acontecimientos historicos hasta 1612.
El segundo tomo de Torquemada incluye tratados como los de Sahagin sobre
dioses, fiestas, el calendario y la estructura social, y como Sahagun, apoya una gran
parte de su historia en fuentes indigenas. La tercera parte trata de la evangelizacién
de Nueva Espaiia.

Estos métodos de organizacion, emplieados por frailes y seculares de Nueva
Espafia, contrastan con los cbdices basados en la interpretacién prehispanica de la
historia. Tal conflicto interpretativo de la historia se resueive en las cronicas
tratadas en este estudio y otras historias de la época, que combinan elementos
descriptivas de la sociedad y cultura prehispanicas con narraciones escritas basadas
en la tradicién oral y las imagenes pintadas en los codices de indole prehispanica.
Sin embargo, hay que afiadir que es dificil precisar cuéles elementos son esencial-
mente prehispanicos y cuéles han sido influidos por rasgos espaiioles. Un ejemplo
de la sintesis de conceptos historicos mdigenas y occidentales de la época son los
anales, Otro interesante ejemplo de esta sintesis es la adicibn de una parte
pictogréafica a las historias recopiladas por espafnoles. Dentro de esta categoria
caben la Historia de /las Indias de Nueva Espafia de fray Diego Duran, el Cédice
Ramirez y el Cédice Tovar de fray Juan de Tovar. Estas historias estén ilustradas
con dibujos que representan acontec;muentos importantes en Ia historia de los

mexicas, los cuales se basaron en fuentes pictograficas indigenas."®

i
b. Tradiciones histdricas nahuas

Con los frailes empieza la educaci6én occidental de los indigenas del altipiano central.
De ello méas tarde resulta su adoctrinamiente en la cuitura occidental, los codices
anotados y las cronicas indigenas y mestizas. La produccion de estas historias no
va a perdurar mucho tiempo debido a motivos culturales y psicolégicos causados
por la mortandad, y la esclavitud y resignacién de los indigenas ante los nuevos
duefios de la tierra. Villoro comenta los estragos que sufrié 1a raza indigena, en su
estudio sobre Sahagin. Se refiere al conflicto ético en el pensamiento de Sahagan,
manifiesto en la condena a la religion idélatra y el apoyo a la formacitn estética de
ia sociedad prehispénica, basada en virtudes y sabiduria de altos niveles. Segin &l
no habfia modo de preservar un elemento sin e! otro: "Lo sobrenatural embebia tan
profundamente todos los aspectos de (a civilizacion indigena, que result6é imposible

|
"E|sa Cecllia Frost, “E) plan y la estructura de la obra’, en tray Juan de Torquemada, Monarguia indiana, tercera d. vol, Vil, p. 70.

|
En Durén hay 83 ilustraciones que tratan de sucesos histdricos, v las obras de Tovar consistan en 32 ldmines qua incluyen
acomntecimientos histdricas y ritos.




hacer una clara distincién entre lo pecaminoso y lo limpio de mancha.” Y pregunta
Villoro: "Carentes de su propia dimensién religiosa, desposeidas de la peculiar
cosmovisién que las creara, jque sentido podran conservar las puras formas sociales
vacias?™'® A esto se puede afadir, que sentido podr& conservar una conciencia
historica sin estos principios religiosos. Todo se entreteje y es dificil separar los
elementos religiosos y culturales del prop6sito de la historia recordada.

Las obras dedicadas a representar et mundo nahuatt prehispénico, la conqui-
sta y las primeras etapas de la colonia, en los cédices pictograficos y cédices
pictogréaficos con anotaciones presentan una variedad de estructuras y temas. Y hay
varios estudios que tratan de los codices y anales nahuas. Estas investigaciones
clasifican diversos codices segin sus rasgos caracteristicos como: calendarios
rituales, codices historicos y "mapas™ que tratan la historia de un pueblo en planos
geograficos. También los clasifican segin genealogias de los reyes, historias de
personajes histéricos, reinos y conquistas, migraciones e historias de los pueblos
nahuas, pueblos y linderos, y tributos."’

Los codices mesoamericanos méas herméticos y representativos de la cosmovi-
sién de los antiguos nahuas, aunque conocidos bajo la categoria estilistica mixteca-
puebla, son los tonalamat! o calendarios rituales que forman parte del grupo Borgia,
el Fejérvary-Mayer, el Vaticano B, el Borbonicus y el Cédice Telleriano Remensis.
Son representaciones pictéricas de los conceptos del tiempeo y espacio, dioses, ritos
y destinos que, aunque interpretables en partes, todavia escapan a un entendimiento
cabal de su significado. Estos calendarios también tenfan una relacién directa con ta
conciencia histérica ndhuatl porque su designacién del niimero y nombre de ios dias
de este calendario corresponde a algunas fechas en los mitos e historias nahuas.
Este mundo entretejido de simbolos perdi6é su significado cabal en el traslado a la
interpretacién occidental de la historia.

Varios codices nahuas de las primeras décadas de 12 época colonial se basan
en la narrativa pictérica que complementé la tradicion oral, y toman el formato
prehispanico de los anales. Un ejemplo de esta estructura es el Boturini o Tira de Ia
peregrinacién. Relata, por medio de imagenes de las fechas de los afios y escenas
historicas, la migracion de los mexicas y los sucesos histéricos después de su
llegada al Valle de México. Otros ejemplos de estas representaciones visuales de los
afos y los sucesos histdricos, con escuetas anotaciones escritas, son el Cédice
Azcatitlan y el Cédice mexicanus.’® La primera parte del Cédice Azcatitlan trata de
fa historia de la migracién mexica por medio del cuento continuo de los afios v las
imagenes pictograficas que representan la narracién pictografica de las escenas. La
segunda parte representa los reinos de los reyes de Tenochtitlan, sus conquistas, y

"Luis Villoro, Las grandes momentos del indigenismo en México, pp- 75-78.

""De 630 tratan los estudios de Donald Robertson, ap. ef,. H.B. Nicholson, *Pre-Hispanic Certral Mexican Historiograpty® en
Invesigacionss comtsmporéneas sobre fa historia de México. Miguel Ledn- Portilla, Tottecdyol, aspectos de la cuftura ndhuat, José
Alcina Franch, *Fuertes indigenas de Méjico®, en Revistz de indiizs. Paul Redin, *Sources and Authenticity of the History of Ancient
Mexicans', en American Archeology and Ethnology.

"*Nicholson inciuye este grupo en la categoria de xiubamat! documento que fecordaba la secuencia continua de afios con
anotaciones picto-ideogréficas de los sucescs nommalmente asignados a afios particulares. Nicholson, op. of, p. 45.



acontecimientos histbricos importantes, Aero no incluye las fechas. Termina con la
conquista de Tenochtitlan por los espafioles. El Cédice mexicanus es una verdadera
fusiébn de elementos espafioles e indigenas dentro del contexto pictogréfico.
Presenta los santos y el calendario europeo, la migracién e historia de los mexica, la
historia colonial, y termina con dos escenas religiosas: la tentacién de Cristo y la
Adoracidn, y un tonalamat/ no terminado. Otro ejemplo de este tipo de cédice es la
Tira de Tepechpan, que trata conforme a la secuencia consecutativa de los anos, la
historia de la regién de 1300 a 1596.

Estos anales son parte de un proceso de occidentalizacion en el cual los
anales pictograficos con anotaciones ceden su lugar a los anales en prosa. Se
empeiian en desarrollar una explicacibn de la imagen debido seguramente a
indagaciones espafoles, y en recuperar por escrito ia memoria de la tradicibn oral
consistente en describir las iméagenes, con el fin de rescatar material perdido en la
destruccion de los c6dices por los espaiioies. El Cédice Aubin es representativo de
esta transicion entre los anales pictograficos con anotaciones y los anales en prosa.
En esta historia las anotaciones muchas veces desarrollan narraciones en prosa
junto con los datos escuetos que descnben un acontecirmiento. Estos cOdices basan
su forma en la tradicibn narrativa néhuatl de la época prehispéanica, cuando la
imagen y la narracién oral se entrelazaban para expresar acontecimientos miticos e
histbricos.

Otros codices historicos no se basaron en los anales, sino en las escenas
pictograficas que representan el espacio deogréﬁco de los acontecimientos.'® Estos
quizas son las bases de una narrativa histérica n&huatl, la cual detalladamente
contaba los acontecimientos histéricos de los pueblos y se encuentra dentro de
varias historias en prosa de la época. Sabemos gue es el caso de las Relaciones y la
Historia chichimeca de Alva Ixtlixéchitl, basadas en parte en el Cddice Xolotl.
Ejemplos de estos codices pictograficos son las historias acolhuas representadas en
el Cédice Xolotl, los Mapas de Cuautinchan de la regidn de Puebla, y el Mapa de
Sigiienza de origen mexica.

Otros cédices, como el Vaticanus A, el Magliabecchiano, el Tudela, el
Telleriano-Remensis y el Mendoza, en su divisibn interna tienen una estructura
espanola temética que se apoya en representaciones pictogréficas prehispanicas de
estos temas. Estos codices reflejan la intencion espafiola de organizar la historia, 108
ritos religiosos, dioses y calendarios del altiplano de México dentro de un texto.?
Esta organizacidn consta de una variedad de temas indigenas, como las genealogias
de los reinos nahuas, migraciones, conquistas y otros sucesos historicos, los dioses
prehispanicos, los ritos de las dieciocho fiestas del afio prehispanico y las costum-

% bid, pp. 48-50. Nicholson describa estos cddices como trazados cartogrificos con noticias histéricas, dindsticas y/o pinturas

genealdgicas. i

% Jetfery Wikinson, "The Ethnographic Works of Andrés de Olmos en Siteenth Century México: the Work of Sahagun, pp. 47-71.
El analiza |a relacién estructural entre el Cddice Tudeia, el G‘adme Maglhabecchiano, la Historia de los mexicancs por sus pinluras,
la. Crdmica ds Nusva Espaia de Cervantes de Salazar, y otras obras de la época como las de Mendieta, Zurita y Torquemada,
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bres sociales. Son compendios pictogréficos parecidos a las historias escritas por
frailes y seculares sobre los ritos, las fiestas y ios dioses.

Los primeros empefios en iniciar la narrativa histérica nahuatl perteneciente a
la interpretacidbn oral de la imagen o wuna tradicibn oral que existia
independientemente de la imagen, encuentran su forma en los codices mé&s detalla-
damente anotados como el ya mencionado Cddice Aubin. Son historias con
bastantes comentarios, que tienen elementos de narrativas histéricas pero toman el
formato de los anales. Quiz&s el codice mas representativo de la conciencia
histérica néhuatl sea la Historia tolteca-chichimeca; es parte de la sintesis narrativa
que impone la escritura y el desarrollo de la prosa nativa, pero pertenece a la
tradicién néhuatl de recordar la historia a base de imégenes, fechas, y el relato oral.
Combina la narracién del mito y la historia de la fundacion de los pueblos con
noticias sobre genealogias, sacrificios y linderos. Entrelaza la narracién con el
coémputo del tiempo del xivhpohualli y el tonalpohualii.®'

Las otras narrativas no pictograficas en nshuatl del siglo XVI y principios del
XVH tratan de historias escritas sobre los pueblos indigenas, la conquista y la época
colonial. La Leyenda de los sofes pertenece a esta sintesis de la tradicion oral yla
imagen dentro de la escritura. Es una narrativa mitica tolteca que se basa en pocas
fechas histdricas. Representa el empefio de enlazar dentro del texto estos mitos Y,
como el Popol Vuh de los quichés, constituye la representacion narrativa de la
cosmovisién del pueblo tolteca. Ademés, refleja el desarroilo de la narrativa en
n&huatl dentro de la escritura alfabética y el texto. Termina con la genealogia de los
reyes mexicas. Otro texto escrito en nahuatl, los Anales de Cuauhtitidn, entrelaza
mitos, migraciones, historias, guerras, ritos, sacrificios y elecciones de los reyes con
la cuenta de los afios, e introduce referencias a genealogias que llegan hasta la
época colonial. Termina con los nombres de lgs sefiores que reinaban en los
pueblos nahuas a la llegada de los espafioles, y los tributos de la época prehispénica
destinados a Tenochtitlan, Tezcoco y Tlacopan. Uno de los mejores ejemplos de la
narrativa nahuatl en prosa que toma e! formato de los anales, es la Historia de
Tlatelolco desde los tiempos més remotos. El aspecto historico esta, seg(n Todorov
y Baudot, "forjado por las tradiciones prehispénicas, inspirado incluso en las formas
literarias y las estructuras del relato anteriores a la llegada de los espafoles, el texto
es indudablemente precolombino,"??

Las ocho relaciones historicas que escribié el cronista chalca, San Antén
Mufién Chimalpain Cuauhtlehuanitzin, se basan en los anales con narrativas histori-
cas muy desarrolladas. La primera relacidn trata de la creacion del Cielo, la Tierra y
todas las cosas, y la vida de Adan vy Eva, y en ésta y las otras relaciones narra las
historias de varios pueblos prehispéanicos. Segun Victdr Castillo:

PE1 narracior de la Histora tofteca-chichimeca oirece la siguiente idea de los géneros nahuas ce recordar la historia; "Al dia siguiente
se frasladaron alld a Zoftepec, etcétera. Y como en verdad en ofra parte estd la declaracion procisa, aqui s6lo se seriala en relacidn
8l xuhtiapouslii* Y, como ancta Reyes, sefiala la estructura de esta historia que "es una serie de anotaciones sobre lo que pasa
aio tras aro. Estas anctaciones no son amplias; otres acontecimientos se describian en detslle en textos especiales; aqul silo sa
hacen referencias cortas y por eso se ponen un etoélera” Historia toffeca-chichimeca, ed. de Lina Odena y Luis Reyes, p, 228,

ZGeorges Baudot y Tzvetan Todorov, Aslatos aztecas de /a conguista, pp. 33-34,



*los objetivos de Chimalpain para cada uho de sus escritos se centraron justamente en I3
historia de Chalco Amaquemecan, esto es, que a pesar de los sentidos diversos que él mismo expresbd
en algunos titulares y de la prefusidn de datos que adujo para dar razén de poblaciones distintas, se
propuso siempre, de manera sistematica, tanto la exposicién de los principios o migraciones como de
los asentamientos vy desarrollos de cada uno de los grupos que integraren la regién de sus

ancestros™.®

La Crénica mexicayot/ atribuida en parte al relato oral de Alonso Franco, y
escrita por Alvarado Tezozoémoc con anotamones de Chimalpain,?* también se basa
en la estructura de los anales, pero el relato aunque recortado por la division de las
fechas, pertenece a la narrativa en néhuatl, ligada a la imagen y el relato oral. La
Crénica mexicéyotl, como |a Crénica mexicana de Tezozbmoc, se trata la historia de
los aztecas. La primera parte de su libro detalladamente narra la migracion de los
mexicas y su llegada a México Tenochtitlan. Su texto termina con una genealogia
muy extensa en torno a los ancestros mexicas del autor. Sin embargo, no ofrece el
detalle sobre la historia de los mexicas que encontramos en la Crénica mexicana.
Otra interesante obra, |la Historia de ta venida de Jos mexicanos y otros pueblos,
escrita en nahuatl por Cristobal del Castilio, combina una estructura espafola (la
division en capitulos) al narrar la migracion de los mexica, la conquista de
Tenochtitlan y una descripcidon de los caléndarios vy las fiestas, con la perspectiva de
la narrativa histérica ndhuatl. Federico Mavarrete observa que:

~La Crénica mexicéyot! y las Relaciones de Chimalpain muestran ¢laramente estos origenes {la
escritura pictogréfical: estan organizadas en forma de anales, abundan en informacion geografica,
onomastica v genealogica {sobre la dinastias gobernantes}), pero también presentan descripciones
detalladas en episodios significativos.

La historia de la venida de los mexicanos y otros pueblos en cambio, carece completamente
del tipo de informacion transmitida en los codices pictogréficos y abunda en los gue corresponde a la
tradicién oral..."®®

Otras historias tratan del legado de los pueblos nahuas en espaiiol. Son las
analizadas en este estudio, la Historia de Tlaxcalz del mestizo tlaxcaiteca Diego
Mufioz Camargo, el conjunto de historias de! tezcocano Alva Ixtlixéehitl y la parte
histérica del Cédice Ramirez de fray Juan de Tovar. Estas relaciones son del género
de la narrativa histérica basada en la m:anera prehispénica de recordar la historia
pero con una estructura textual espafiola. Son narraciones que combinan dos
maneras de recordar la historia tanto| estilistica como estructuralmente. Las
diferentes técnicas narrativas caracteristicas de estas obras marcan los cambios y

BDomingo Francisco San Artén Muién Chimalpein, Primer amoxty tercers relacion de las diffdrantas histolres anginales, &, de
Victér Castille, p. XL.
™ sé Ruben Romero, La Cronica mexicana de Hemando Alvarade Tezazémoc..., pp. 165-160. En su andlisis de la Cromica

mexicdyotl Ruben Romero propone los argumentos en favor de Tezozdmoc como autor de la erbnica, y destaca el hecho de que
Chimalpain ha corregido el texto, aungue ho haya sido el autor de la crénica

Scristébal del Castiflo, Historia de la venida de los mexicancs 1am,nusblas o Historia de ia conguists, ed. de Federico Navarrete,
pp. 67-68.
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las sintesis de las narrativas de la &época y con estas historias surge una narrativa
hispanoamericana en espafiol que estriba en conceptos historiogréficos y literarios
nahuas y espafioles,2®

Aunque es dificll delinear con precisién los diferentes géneros nahuas que
sobrevivieron a la conquista, es posible destacar diferencias entre las estructuras Y
formas narrativas de las cronicas, historias, relaciones, y codices gue se escribieron
durante esta época, y de esta manera ver los conceptos narrativos e historiograficos
de estas dos culturas, y la convergencia y las divergencias entre sus respectivas
conciencias histdricas.

2. Durén, Tezoz6moc y la “Crbnica X"

Las historias de Alvarado Tezozémoc and fray Diego Duré&n son testimonios de las
distintas técnicas narrativas que constituyen la produccién textual de la época, Y
caracterizan la variedad de formas resuitadas de distintas conciencias histéricas.
Este hecho es aun méas obvio por sus respectivas interpretaciones de una fuente
comin, dominado por Robert Barlow como la "Cronica X".? Esta supuesta fuente
coman relataba la historia de los aztecas desde su salida de Aztlan hasta la llegada
de los espafoles. La informacibn expuesta en dicha "crbnica™ es la base de las
respectivas historias de Duran y Tezoz6moc.

El origen de la "Crénica X" posiblemente se deba a las indagaciones espaiioles
sobre la cultura de los pobladores de sus nuevas posesiones. Georges Baudot
detaliladamente traza el desarrollo de los cuestionarios espafioles sobre a cultura
indigena en su libro Utopia e historia en México. Los primeros cronistas de la
civilizacion mexicana. Las bases de estos informes son las tradiciones orales y
pictograficas de los diferentes pueblos mesoamericanos, y aunque habia diferentes
versiones, come las muy distintas historias segin los mexicas y los tezcocanos, los
textos se basaban en las tradiciones originales y antiguas de los pobladores.

Los frailes y cronistas intercambiaron los fuentes y documentos que usaban
para escribir sus tratados, y como ya se ha mencionado, habia una variedad de
estructuras y temas para expresar sus conceptos historiograficos.

Una gran parte de estos trabajos pictograficos, narrativos y descriptivos son
ordenados por la corona espariola. El caso més obvio y sistemético es el cuestiona-
rio que mandaron a Juan Bautista de Pomar y el orden formal de sus respuestas.?®
Esta busqueda de informacién descriptiva con el fin de saber en qué consistian las
posesiones espafolas es un factor elemental en la estructura y el contenido de

*Dentro de asta categoria se pueden incluir otras historias de los frailes y seculares gue trataban de las histories de los pueblos
indigenas, como Torquemada y Acosta Aunque estas narraciones histdricas aparecen dentro de una estructura temética espariola,
¥ o son textos dedicados a represemar estas historias.

“Robert Barlow, "La Crénica, X', Revists moxicans oe asiudics antropoldgicos, pp. 6587,
Jusn de Pomar, Manuserto de Juan Bautista de Pomar, Tercoce 1582, en Poasia néhuat, 1oma |, pp. 152-219.
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muchas historias de esta época. Quizds la mejor idea que podamos tener del
contenido de estas indagaciones espafoles y su resuitado como historia 0 cronica,
sea la carta que fray Bernardo Salvé manc}a a Torquemada:

"se encargue desde luego de recoger todas las relaciones y escritas, asi los que el padre fray
Gerénimo de Mendieta dejo en esta razén, como en los demas que para hacer nuevas crinicas de
todas la provincias se hallaren...asi de las vidas de tantos religiosos santos y graves que acabaron las
suyas, como fieles siervos de Nuestro Sefior...como también de los nuevamente convertidos, de sus
ritos y ceremonias, de sus leyes repUblicas y gobiérnos, de! modo de sus conservacion y conversién,
de sus reyes, reinos, ciudades y senorios, de su origen y principios, de la division, provincias y retnos,
de la diversidad de sus lenguas, de las riguezas y sustentos dellos, de sus dioses v adoraciones...

Torquemada aproveché una gran variedad de fuentes de la época, una de las
cuales con toda probabilidad fue la que usaron Alvarado Tezozémoc y Durén o sea
la "Crénica X".*® Se pueden multiplicar los casos de estas pesquisas, pero creo que
es suficiente anotar que los pedidos de la corona influyeron de una manera
fundamental en la motivaciébn para redactar las crénicas e historias de la época, y
derivaron en un gran intercambio de documentos.

Este intercambio de documentos y fuentes, y la "intertextualidad” que
muchas veces resultd de la integracién verbatim de un texto en otro, apoya la
posible existencia de un documento comin en el cual se basaron las historias tan
parecidas de Tezozémoc y Durén, y &l mismo tiempo, la posibilidad de varias fuentes
no todas comunes aprovechadas por estas cronistas. Esta ha sido el argumento de
varios estudios que relacionan las historias de Tovar, Durén, Acosta y Tezozémoc.
La polémica sobre las fuentes de las h1stor|as de los frailes Diego Duran, Juan de
Tovar y el padre Joseph Acosta esta desarrollada en los apéndices de Edmundo
Q’Gorman a ia historia de Acosta. De mterés para este estudio es el documento que
recopilé Tovar por mandato real sobre Ias "antigiiedades” de Nueva Espafia. Tovar
mand5 este trabajo con el Doctor Partilio a Espana, y hasta el momento no aparece.
O’Garman ofrece la siguiente descnpcuén] de este documento:

"E P. Juan de Tovar (1543-1626) de la Cornpama de Jesis, estudia los papeles y codices que
por orden del virrey D. Martin Enriquez (Gob. 5 'nov. 1568-1580) reunieron los indios de México,
Tezcoco vy Tula. Como resultado de ese estudio y da otras investigaciones, Tovar escribid una historia
de los antiguos mexicanos® !

Posiblemente la reunién y ordenamiento de documentos para la redaccién de
la historia de Tovar tenga una relacién directa con la estructura de la "Cranica X" v,
consecuentemente, con la estructura y los datos historicos que se encuentran en las
historias de Durén y Tezozomoc. Tovar escribi6 esta historia perdida en espafol, y

*En Torquemnada, op. ¢iL., voi., 1, p. XV1.

“Miguel Ledn-Portiita, “Tablas de andlisis de las fuentes de todes los capitutos de los veintiin libros®, en Torquemada, op. o, vol.
Vi, pp. 128-161,

¥ josaph de Acosta, Histovis natural y morel da las Indias, ed. de Edmundo D'Gorman, apéndices, LIV
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es posible que haya tenido un documento en n&huatl que traduce a su lengua
materna. Sin embargo, esta suposicién no ests aprobada en la carta que escribi6 al
padre Joseph Acosta, donde aclara las siguientes dudas del jesuita: "La primera es,
¢qué certidumbre y autoridad tiene esta relacién o historia? La segunda, jc6mo
pudieron los indios, sin escritura, pues no la usaron, conservar por tanto tiempo la
memoria de tantas y tan variadas cosas?™* En su respuesta a la primera pregunta
Tovar explica que:

"Vi entonces toda esta historia con carfcteres y hieroglificos, que yo no entendia, y asi fué
necesario que los sabios de México, Tezcuco, y Tulla se viesen conmigo, por mandado del mismo

virey; y con ellos yéndome diciendo y narrarando las cosas en particular, hice una historia bien
cumplida”™ ® '

En su respuesta a ia segunda pregunta menciona que:

"para tener memoria entera de las palabras vy traza de los parlamentos que hacian los
oradores, y de los muchos cantares que tenfan, que todos sabian sin discrepar palabra, los cuales
componian los mismos oradores, aunque los figuraban con sus caracteres... hasta que vinieron los
espaiioles, que en nuestra letra escribieron muchas oraciones y cantares que yo vi, y asi se ha
conservado™.®*

Bariow, en su articulo donde bautiza un documento comin con el nombre de
la "Crénica X", dice: "La pista de dicha crénica debia buscarse en torno de Tovar,
del virrey aludido, y del Doctor Portillo™.*®

En el apéndice del libro de Acosta, O’'Gorman aborda la cuestién del
parentesco de las historias de Duran y Tezoz6moc con los comentarios de Alfredo
Chavero, y dice que la misma narracién es la base de la historia de Durén v la
cronica de TezozOmoc y es "la narracién sumaria de la historia de los mexicanos
farmada por los sacerdotes del gran teocalfi, la cual se transmitia en el calmecac de
generacion en generacidn. Tovar la tradujo, y nos la guardé en toda su pureza. "3
Esta "Crénica X" es més bien un crisol donde se mezclan das coenciencias histéricas
distintas y dos maneras de recordar ia historia.

Entonces esta supuesta fuente comdn de Duran y Tezozémoc es con toda
probabilidad una historia escrita en n&huati destinada a los espafioles y posiblemente
se inicié como parte de las "relaciones” escritas por mandato de la corona espafiola,
por ejemplo, la primera historia de Tovar.

lLas historias de Duran y TezozOmoc incluyen muchas descripciones de los
tributos, los ritos y los atavios, que no vienen al caso en la relacién oral de la
historia, sino que son o parte de las representaciones visuales de ios c¢ddices pre-

"Fernando Sandoval, "La "Historia’ de Durdn®, en Estudios de historiografia de /a Nueva Esparia, apéndice, p. 50.
R ibid, p. B1

M ibidd, pp. 81-82.

®Barlow, op. ¢, p. BO.

*Alfredo Chavero, "Tovar, en Anales de Museo Nacional de México, citado en Acosta, op. ct, XCI-XGII.
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hispanicos o descripciones sacadas de indagaciones espafioles. Estas descripciones
no forman parte de las historias y cédnces que caracterizan la tradicibn nativa en
prosa después de la conguista, y probablemente tengan una fuerte influencia
espafiola. En contraste, otras narraciones de sus respectivas historias son muy
apegadas a la tradicién oral ndhuatl.

La falta de fechas en estas hlstorlas posiblemente indique que las narraciones
de los acontecimientos histéricos se basaron en cédices parecidos en forma al
Coédice Xolotl, y es de notar que en las varias fuentes consideradas indigenas, sean
escritas o pictograficas con anotaciones, no aparecen las arengas de los reyes y
principales. En las historias que tratan el legado prehispéanico de ios nahuas, hay
didlogos entre los personajes, pero no incluyen las largas arengas que se
encuentran en Duran y Tezozbmoc, Muchas de estas arengas son parecidas a las
que recopilaron fray Juan Bautista y Sahagan.¥ En las historias de Duran y
Tezozoémoc estas platicas forman una parte muy importante de la estructura de ias
obras. Entonces podemos deducir gue la "Crénica X" tenia como objetivo, ademas
de la representacitn escrita de los ritos, los atavios, tributos etc., la recopilacién de
los discursos de los personajes hlstéracos Y otro punto a desarrollar es que la
estructura de los textos parece responder al empefio de reunir los varios géneros
nahuas que recordaban la historia, en un texto escrito con base en el maodelo de la
historiografia occidental. Por eso las respectivas estructuras de estos textos
también indican que hubo una fuente comin.

Los argumentos que conciernen alla relacion entre las historias de Durén Y
Tezozémoc se dividen en dos grupos. Unos sostienen la existencia de la "Crénica
X", tema del articulo de Robert Barlow; y otros, |a existencia de varios documentos
pero no un documento comuan, o cual tamblén incluiria la posibilidad de gque estas
historias se basaran en una tradicion oral y pictografica comiin, como Chavero
explica, pero na en un documento comun.

Robert Barlow establece |la posibilidad de la existencia de la "Crénica X", y
anota cuatro puntos que desarrolia en su articulo: Durén y Tezozbémoc derivan sus
historias directamente de una misma historia. Esta historia fue escrita por un
indigena. Fue escrita en nahuatl. Contenia una serie de dibujos indigenas.® En
vista de la estructura y contenido de estas cronicas, su hipotesis parece muy
probable, aunque no completamente verificable.

Charles Gibson en su articulo "Fuentes de prosa en la tradicibn histérica
nativa”, ofrece su opinidbn sobre la fuente de Duran:

. - | ..
"Posiblemente los originales fueran documentos escuetos que un intérprete oral complets y
embsllecié. Una alternativa seria que los cronistas como Durén usaban fuentes pictdricas detallada-
mente elaboradas parecidas al Cddice Xolot! o documentos en prosa caomo la Historia de Tlatelolco

|

TFray Juan Baptista, Libro de fos huahuehtiahtolt; estudio introductorio de Miguel Ledn-Portilla, traduccion de los textos en ndhuati
de Librado Silva. Fray Bemardino de Sahagln, Histors general de las cosas de Nueva Espenia tomo \l. libre V1,

®Barlow, op. cit, pp. 85-87.
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desde los tiempos més remotos, y emprendieron la tarea de sintetizar varias fuentes de esta natura-
leza. ">

Tal idea concuerda con las estructuras de estas crénicas, que parecen ser
una fusiébn de varios géneros pictograficos y orales que frataban de la historia de
los mexicas.

H.B. Nicholson también propone ejemplos de lo que pudiera haber sido la
"Crénica X" bajo la categorfa de "anales con pocas fechas o sin fechas” que &l
llama nemilizamatl o nemiliztlacuilolli, "life-paper or book™, y toma en cuenta la falta
de fechas en las historias que pertenecen a la "Crénica X": "el aspecto temporal de
la hipotética ‘Crénica X' también pudiera calificarse para esta categoria - tanto
como algunos de los pictoriales originales sobre los cuales finalmente se basaron
las historias coloniales compuestas.™*®

A continuacién, refiriéndose a historias en prosa basadas en 1a tradicién oral,
dice:

"parece que lestas historias) tienen varios ejemplos de una narrativa historica prehispénica
prosaica recordada pricticamente verbatim en el alfabeto romano. También es posible que una gran
parte del contenido de las historias nativas en espafio! se deriven, directa o indirectamente, de estas
narraciones prosaicas; algunos de estas historias tal vez son traducciones bastantes apegadas a
estos originales. Quizds el mejor ejemplo seria las historias de Tenochtitian de Dur&n y Tezozdmoc,
probablemente derivados de una fuente afin {pero no idéntical, que Barlow apodb la "Crénica X"

Otro punto de vista esta desarrollado por Jacques Lafaye en su introduccion
a la edicion del Manuscrito Tovar de la coleccion de Sir Thomas Phillips. Ei advierte
la dudosa existencia de la "Crénica X". Apoya su argumento en la importancia de
la tradicidén oral en la sociedad indigena y la posibilidad de dos distintas tradiciones
parecidas: "En cuanto a los posibles comentarios escritos, podian ser obra de los
estudiantes ‘bilingdes (ladinos), de los misioneros y el fruto de la memoria de las
tradiciones orales, que ellos habian podido recoger de la boca de sus padres o
abuelos”. Y afade:

"Debajo de estas condiciones las variactones formales {aunque no son los Gnicas) presentes
en Tovar, y después en Tezozémoc y Durdn, por 1a razén de una fuente hipdtetica escrita comdan, se
explicaria por lo menos en parte por el hecho de que estamos en presencia de una cultura oral al
momento en que ella estd transpuesta a una lengua escrita.™*?

Stephen Colston plantea también la hipotesis de que estas crdnicas no se
escribieron de un documento comian en su articulo "The ‘Historia Mexicana’' y

®Gibson, op. o, p. 318

“Nicholson, gp. 2, p. 55. Traduccién mia

* 1oit

“Juan de Tovar, Manuscrit Tovar : Origenes ot croyances das indiens du Mexique, estudio prelminar de Jacques Lefaye, p. 25.
Traduccion mia
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Duran’s ‘Historia’, y, como Lafaye, es de la opinién de que estas crbnicas son parte
de una tradicibn oral comin, aunque sostiene que Tezozémoc posiblemente
escribi®é su crénica de una version transcrita como la de Duran o transcribié una
relacion oral directa de un informante: |

"Durén deja claro que la ‘historia mexicana’ era un manuscrito escrito en nihuatl, no un
testimonio. Ademés, parece poco probable que Tezozédmoc haya apovado en la 'historia mexicana’
como su fuente principal para la Crénica mexicana. Aunque las notables similaridades entre las
narraciones de la ‘Historia’ y la Cronica mexicana claramente indican que consultaron una fuente
comin los dos cronistas, dudo que esta fuente comin haya sido un documento. Si los cronistas
hubieran aprovechado el mismo documento o dos copias de una matriz, no se esperarian las varia-
ciones ‘gonsiderables en la narracién de la 'Historia’' y la Crédnica mexicana evidentes en las siguientes
citas”.

Concluye que
|
"estas citas pudieran demostrar que la fuente comiin utilizada por Puran y Tezozémoc fue
uno de los varios hilos de la historia oral mextc?na que transcribieron en diferentes ocasiones, los
que ofrecen lo que yo creo es una explicacion prqbable de las variaciones tanto como de las similari-
dades en la "Historia’ v la Crénica mexicana.™* |

Lo que destaca Colston es que aunque su fuente haya sido escrita o verbal,
las historias son dos versiones derivadas de la misma tradicién oral indigena, no de
un documento cornin.

En la introduccibn a Relatos aztecas de la conqwsta, Baudot y Todorov
ofrecen varias observaciones relacionadas con la "Crénica X", y proponen dos
hip6&tesis del origen de esta obra:

"pensamos sobre todo en un borrador o en fichas de trabajo o hasta en un fragmento de la
obra de fray Andrés de Olmos, quien desde 1533 habia sido el iniciador de esta tarea de recupe-
racibn y andlisis de la civilizacién y la historia de los indios del centro de México, con su Tratado de
las antigiiedades mexicanas... Pero también podémos pensar gue esta ‘historia mexicana® haya sido
un documento del tipo de Ios Anales histéricas...de 1528 o una especie de escrito sacado de las
tradiciones orales mexicanas establecidas desde 1522 para narrar la historia del México prehispanico
y relatar la conquista espaiiola utilizando el Xiuhamat! y la ftolocs, preservados con este propdsito,
como ya vimos antes. Parece dudoso que dicha fuente haya sido utilizada (cuando menos con esta
forma) también por Tezozémoc, quien proponia una vision demasiado "tenochca”™ de los hechos. En
efacto, y éste es un punto importante, |a fuente de Durén, su ‘historia mexicana’, era seguramente
de origen tezcocano, y él mismo se asombré de su excesivo ‘tezcocanismo’, de la importancia
exagerada que concedia a Tezcoco y al gran rey Nezahualpilli."**.

“stephen A. Colston, The “Historia Mexicana’ and Durin’s “Historia', en Socidts des Amédnicanistes, p. 36, Traduccion rmia.
“ibid, p. 37,
“Baudat y Todorov, op. oft, p. 51.
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Hay varios ejemplos, en la historia de Duran, de esta parcialidad tezcocana, y
como explicaremos adelante quizas se deba al hecho de que habia dos versiones de
una misma fuente.

En el estudio sobre las fuentes de la Monarquia indiana de fray Juan de
Torquemada, se nota e} parentesco entre la crénica de Tezoz6moc, la historia de
Durén y la historia de Torquemada, y este anélisis incluye la posibilidad de que el
franciscano se haya aprovechado de la fuente de Duran y Tezozbmoc:

"Como se vera més abajo, Torquemada al igual que Durén, sostiene que tuvo acceso a una
historia en mexicano de la.cual, nos dice, traduce en forma literal. La confrontacidn de los textos de
Torquemada y Durin permite suponer que se hicieron tal vez dos traducciones, al menos de ciertas
porciones, de la misma fuente, la lamada *Crénica X’'. "%

Sobre la relacién entre el capituto XXVII de Torquemada con el capitulo XV de
Tezozémoc dice que: "Este capitulo de Torquemada tiene cierta afinidad con lo
expuesto por Tezozémoc en el lugar citado. Corrobora, por tanto, la hipdtesis de
que el franciscano haya podido aprovechar asimisma la Ilamada ‘Crénica X’'."% Esta
referencia muestra que Torquemada muy posiblemente o tenia la historia ya redac-
tada en espaiiol de Tezoz6moc o la fuente en nahuatl aprovechada por Tezoz6moc.

En su articulo "’La Crénica X': algunas consideraciones mas”, Rubén Romero
propone el aspecto de esta relacién original y pregunta sobre quién pudiera haber
sido su autor:

"Esta relacién original fue seguramente elaborada con base en uno o varios cédices de con-
tenido histbrico y con informacién complementaria proveniente de la tradici6n oral. Puede pensar que
los codices fuentes de este relato eran los mismos - u otros muy similares - que constituyeron la
‘libreria” que el virrey Enriquez mand6 reunir, que fue conocida por Tovar quien la beneficis para
escribir la primera verston de su historia mexicana, misma que se perdin.™®

Romero también propone algunas caracteristicas del redactor de la relacién
original: debe ser indigena de ascendencia mexica, descendiente de la casa de
Moctezuma, y alumno del Colegio de Santa Cruz Tlatelolco, y concluye que:

"No acertamos a proponer un nombre cuyo poseedor se adecue a estas caracteristicas. Podria
venir a la mente el del propio Hernando Alvarado Tezozémoc. Pero, no hay indicios que permitan
hacer tal propuesta. Soélo atinamos a decir que quien escribio la historia original debid de ser muy
préximo al autor de la Crdnica mexicans.™®

En esta blsqueda de las fuentes o fuente de estas historias sobre los
mexicas, surgen varias posibilidades que recorren todo el espectro de la comunica-

“Ledn-Portilla, Tablas de endlisis...”, en Tarquetnada, op. oit. vol, VI, pp. 142-143.

71, p. 147.

*José Aubén Romero, “La crénica X: Algunas consideraciones mas’, en L& Quére du Cingqindme Soled, p. 148,
®ibkt, p. 150,
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cién; es un manuscrito comin pictégrafico y anotado en néhuatl, son interpre-
taciones de uno o varios codices pictograficos comunes que pertenecen a una
tradicion oral com(n, pero no directamente a un fuente comin, y esta tradicién oral
en que se basaron los textos fue recopilada o directamente de la boca de los infor-
mes nahuas que interpretaron los codices, o de versiones escritas de esta tradicién
oral.

Hay diferencias muy notables entre los textos de Duran y Tezozémoc, pero el
esqueleto de los textos o su estructura es muy similar. No creo que sus narraciones
se hayan inspirado en solamente una tradicibn oral comin basada en imagenes
pictograficas. Aungue sin duda, los dos historiadores tenian otras fuentes que
incorporaron a sus crénicas, tomadas de los informantes que narraron la tradicién
oral en voz alta o la escribieron, y de los c6dices indigenas. Lo que si parece ser
cierto es que ia fuente original es una sintesis de varios géneros histéricos nahuas
reunidos dentro de un sb6lo cbdice o cronica. Los temas serian las vidas vy
conquistas de los reyes, las batallas, los tributos, las fiestas para el templo de
Huitzilopochtli, dios azteca, la coronacidén de los reyes y los ritos de los muertos.
Esto en si indica que hubo un cédice ¢ cronica original que explicaba los codices
prehispanicos que trataban la historia de los antiguos mexicas, pero ya dentro de un
texto que sintetiz6 estructuras y técnicas narrativas espafolas y nahuas. La obvia
falta de las fechas tan importante en los anales indigenas de la época, tiende a
apoyar el hecho de que si hubo una parte pictogréfica de la histaria original, y que
ésta consiste en escenas que detailladamente representan la accién histérica; o si la
relacién original era un texto escrito en ndhuatl, se apoyaba su redaccién en este
tipo de codice pictografico, como sostiene Gibson refiriéndose al Cédice Xolotl.
La Historia tolteca-chichimeca también pudiera haber sido parecida a la "Crénica
X", aunque las diferencias entre esta historia y la "Crénica X" tendrian su base en
los contrastes entre la manera n&huatl de preservar la historia y una historia muy
influida por las indagaciones espanoles.

Es muy posible que esta "Crénica X" haya side una fuente pictogréafica ya
organizada y anotada en nahuatl. Tovar posiblemente utiliz6 esta version para
redactar su crénica perdida, y Durén aprovechb el mismo documento para escribir su
historia. Tezozbmoc posiblemente tenia en su pasesion este codice original. Tam-
bién es muy posible que haya existido dos versiones de un ¢cidice anotado original o
sea la "Crénica X" que ya tenian la forma' y estructura pertenecientes a las historias
de este estudio.

Podemos citar algunos ejemplos qye tienden a apovar la tesis de que hubo
dos historias sacadas de una fuente comun En su historia Durén hace dos referen-
cias a otro documento que tiene a la mano, y por coincidencia los datos que saca de
esta historia estan en la crénica de Tezozbmoc La primera cita anota la duracidn de
la batalla entre los mexicas y los de Chalco:

"En otra relacién hallg, !a qual también reﬁere esto que de presents, la gue tengo por verda-
dera, aunque debaxo de duda, en quanto & que aquesta guerra entre los mexicanos y chalcas turd

trece afios y queste dia los chalcas dixeron: Tre‘ce afios a, mexicanos, que hacemos todo nuestro
|
|
|
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poder para no venir & vuestra servidumbre; pero, pues os es concedido la vitoria, goga della, que aqui
os seruiremos en todo lo que mandéiredes™ 5

Tezozé6moc también narra esta parte con el didlogo de los chalcas:

"no abra ni pasara tal, porque todas nuestras fuercas, valor hemos mostrado contra vosotros,
y N0 emos sido poderosos, de sobrepuxaros; antes siempre peorando y arruinando trece afios ay y ya
de hoy mas hemos desde agora tomado nuestros cargaderos, sogas, y cacaxtles™.»

Es de notar que esta referencia a los trece afios de la duracion de la guerra
pertenece a una oracion que refiere la valentia de los chalcas y la duracién de trece
afios de la guerra en algunas citas a lo largo de la crénica de Tezoz6moc. Esto
indica que la duracidon de |la batalla fue de bastante interés para los mexicas. Las
fechas de la duracién de esta guerra estan en otras fuentes de la época. Los
Anales de Cuauhtitlan anotan once tecpat/ o perdenai como ia fecha de la
derrota de Chalco. El Cddice Aubin y el Tefleriano-Remensis dan la fecha de doce
calli o casa, lo cual también indica un afo de diferencia entre las fechas.

En la copia de la Biblioteca del Congreso de Washington, al margen de la
parte que trata de la guerra con Chalco, hay la siguiente anotacion: Chalco 13 afios.
Entonces parece que posiblemente Duran o tuvo la fuente de Tezoz6mo¢ que anotd
13 afios como el tiempo que durd 1a batalla con Chalco, 0 hay una equivocacion en
la designacion del afio 1598 como fecha de la redaccion de la cronica de
Tezozé6moc. Durén posiblemente tenfa ia versién ya redactada en espaiiol de la
crbnica de Tezozémoc. Esto indica también 1a posibilidad de que haya habido dos
versiones de la "Crénica X".

Otra cita que Durdn toma de otra histeria que tiene a la mano, y que con-
cuerda con lo escrito por Tezozbmoc es una referencia al nombre del rey de
Tezcoco: "Antes que elixiesen al rey Tigcocgicatzin, Tiacaelel envib al rey de
Tezcuco, Necgaualpiltzintli, aungque otra ystoria y relacion dizque no, sino a
Necaualcoyotl, que aun era vivo, & te hacer sauer cdmo 2l rey de México era ya
muerto.™?

Y en TezozOmoc, después de que Cihuacoat! avisa a los mexicas
principales de {2 muerte del rey manda que avisen al rey de Tezcoco: "Ahora
conviene que cada uno por su parte vaya a hazerlo sauer a todos los sefiores
comarcanos; fueron asi mismo a dar aviso primero al rrey Necahualcoyot! de
Aculhuacan, que luego viniese al llamamiento de Cihvacoat! y de todos los
principales mexicanos."®?

“Fray Diego Durén, Histonz de fas Indias de Nueva Espania e isles de Tierra Firne, ed. de Rosa Camelo y José Rubén Romero, p.
202: e, de Angel Marla Garibay, pp. 15052

*'Hemando Alvarade Tezozémoc, Crinica mexicana, Library of Congress, Weshington D.C., fotio 31r; ed. de Manuel Orozco y Berra,
p. 305,

“Duran, op. ok, p. 352, p. 295
STezozbmoc, op. cit, folio 721, p. 431,
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La dltima vez que Tezoz6émoc menciona el rey Nezahualcoyot! es durante el
reino de Ahuitzotl, y la primera vez que apunta el nombre de Nezahualpilli es
durante el reino del mismo rey. Orozco y Berra comenta este descuido, y dice:

"Nezahuslcoyot! tan frecuentemente citado en las paginas anteriores, como reinando al mismo
tiempo que Tizoc y Ahuitzot/, habia ya muerto desde el afio 6 tecpat!, 1472, al principio del reinado
de Axacayat/. Consta esto, no solo por las mejores autoridades de los autores indios & espaiioles, sino
principalmente por las dos pinturas de origen tezcocano, conocidas bajo et nombre de Cédices
Vaticano y Telleriano Remensis.">* ‘

Hay otros ejemplos en los textos de Durdn y Tezozbmoc que muestran distin-
tas versiones de la historia, y es probable que se deba a diferentes fuentes, aunque
no creo que por eso sea posible descartar la existencia de la "Crénica X" como la
matriz de la estructura de estas cronicas, Es méas probable que existian dos ver-
siones de esta historia perdida.

La "Cronica X" juega un papel importante en el andlisis de estos textos,
aunque su enfoque no es el principal de este estudio. El argumento basico de este
anélisis es la diferencia de conceptos narrativos e ideologicos de estos cronistas.
Las diferencias aparecen en sus respectivas estructuras narrativas, puntos de vista
v estilos. Sus conceptos interpretativos de ia historia de ios mexicas se manifiestan
también en sus interpretaciones de los dioses y los ritos. Atribuyo estos factores a
una interpretacién occidental de la historia por parte de Durén, contrastada con una
interpretacién mexica de la historia encbntrada en Tezozémoc. Esto indica que
Tezozémoc es mas fiel a su fuente que Duran, y que sus métodos de interpretacion
y traduccién mantienen una esencia que emana de ja conciencia histérica mexica.
Durén interpreta y traduce su fuente dentro de conceptos narrativos occidentales, y
posiblemente por eso haya tanta dnferencta entre los textos.

En aquella época existian grados o niveles estilisticos y conceptuales. Por un
lado del espectro estin los codices que pertenecen a la tradicién n&huatl y las
narraciones en nahuatl, y por el otro lado esta la visién espafiola del Nuevo Mundo
y la narrativa espaiiola. Duran y Tezozbmoc se encuentran mas o menos en el
centro; la Crénica mexicana comparte mas elementos con una visibn mexica de la
historia, y la Historia de las Indias de Nueva Espafia comparte més elementos
narrativos y estilisticos con la historiografia espafiola, aunque Durén haya tenido un
conocimiento profundo de la cultura indigena Pero a esto se puede afadir que aun
borrando conceptos que a grandes rasgos diferencien las formas de narrar y con-
ceptos espafoles y nahuas, quedan muchos elementos conceptuales y narrativos
caracteristicos de cada escritor.

Tezoztmoc, Cronica Mexicana, ed. de Orozeo y Berra, p. 480. Nota (1) al pie de pagina.
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3. Un breve esbozo biografico

Quizas la mejor idea que podamos tener de Hernando Alvarado Tezozomoc sea el
retrato de él perteneciente a un documento de la corte de Nueva Espana, fechado
1598, el "Papei de Tierras de Quauhquilpan”, donde aparece su nombre como
"nahuatlato™ o traductor, en el cuat lleva puesto un traje muy al estilo espafiol. Luis
Weckmann, en su capitulo sobre la caballeria en Nueva Espaiia anota: "Los indios,
por no ser considerados caballeros tenfan prohibido portar espada y otras armas y
montar a caballo ¢ en jaca, excepto los caciques amigos.” Y cita a fray Francisco
de Burgoa para describir la apariencia de estos caciques: "vestidos a lo espafiol de
seda... y sus muy lindas mulas y aderezos de sillas, cortesanos y de muy buenos
talles y presuncién,”.*®* Ruben Romero relata la precaria situacion de los nobles
mexicas dentro de la sociedad novohispana para darnos una idea del armbiente en
que se encontraba Tezozémoc, que vaciiaba entre el reconocimiento de ellos dentro
de la sociedad y una Jenta pérdida de sus derechos. En referencia a los cambios de
estos privilegios anota que en los aiios de 1570 la corona decide que todos los
indios pueden montar caballo y portar armas: "Esto significaba que para la mayoria
de los indigenas nobles, la pérdida de uno de sus privilegios gue les deferenciaba
visiblemente de los macehualtin,™5®

Seg(n Orozco y Berra la noticia que parece méas certera sobre Tezozémoc es
del erudito de! siglo XVIl, Sigiienza y Gongora: "Siglienza cita la historia de los
mexicanos que escribié D. Hernando de Alvarado Tezozomoctzin, hijo del emperador
Cuitlahuatzin, sucesor de Moctezuma, cuya obra tenia manuscrita en su libreria.”
De eso deduce Orozco y Berra que "debia tener cuando menos, setenta y ocho afios
al tiempo gue escribia, suponiendo su nacimiento poco antes 6 después de la muerte
de su padre, acaecida en 1520.”* Cuando publicé estos datos en 1878 no habia
salido a la luz la Crénica mexicdyotl, que copid en parte Antonio Leén y Gama y
tradujo J. M. A, Aubin. En 1943 Mario Mariscal hace un estudio introductorio para
su edicion abreviada de la Crénica mexicana usando datos de la Cronica mexicéyot!
todavia inédita. Andrian Ledn lo tradujo vy publicé en 1949.

Los datos sabre la vida de Tezozémoc estén en la Cronica mexicéyotl, y por
medio de ella sabemos su parentesco y su papel como portavoz de sus ancestros:

"Y hoy en el afio de 1609, yo mismo, Don Hernando de Alvarado Tezozémoc, que soy hieto
¢e la persona gue fuera el gran rey Moteuczoma el menor, guien gobernaba v rigiera la gran poblacién
de México Tenochtitlan, y que proviene de su apreciada hija, de |z persona de la princesa, mi amadi-
sima madre, Dofia Francisca de Moteuczoma, cuyo conyuge fuera la persona de Don Diego de
Alvarado Huanitzin, padre mio preciadisimo, noble;"?

*| uis Weckmann, La herenciz medieval de México, p. 178.

*Romero, ap. o, p. Tt.

Tazozbmoc, Cronica mexicans, {Cjeads sobre cronologia mexicang), introduccién de Orozco y Berra, p. 152
B Crdnica mexicdyot!, traduceidn del ndhuatl por Adrian Ledn, p. 7.
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También enfatiza la importancia dé su crénica como verdadera voz de sus
antepasados: "lo que ellos dijeran y asentaran en sus escrituras ocurrid todo, €s
todo verdad, no es mentira, no lo mventaron ni fingieron asi nada méas al
asentarlo™.®® Estos comentarios indican la importancia de esta relacién como testi-
monio de los derechos de su deudos al poder

No se sabe cuéndo nacid o dénde estudid Alvarado Tezozbmoc, dato que
ayudaria a conocer su formacion educativa espanola. Ruben Romero propone gue
entre 1536 y 1560 el Coiegio de Santa Cruz de Tlatelolco conocié su época de
esplendor, y es muy facil imaginar que Hernando Alvarado Tezozbmoc se haya
contado entre sus alumnos.®® Aunque anota que no hay documentos para probar su
asistencia a este colegio.

Kobayasi, en su estudio scbre la educacion de los naturales de Nueva Espana,
expone lo siguiente sobre las posibles fechas del nacimiento y muerte de Tezozdmoc
y su formacion educativa:

"Mario Mariscal las sitda sélo por conjeturas hacia 1520 y 1610. respectivamente mientras
Garibay fija su nacimiento entre 1525 y 1530. Para nosotros, es de mucho interés saber la fecha
exacta de su nacimiento. La razén es la siguiente: de haber nacido hacia 1520, como sospecha Mario
Mariscal, nos paraceria poco aceptable que Tezozémoc fuese colegial de Tlatelolco, ya que para el
momento de su inauguracién tendria acaso 15 afios, edad en que 1a relacion franciscana de 1570
aconseja que se devuelva a los colegiales a sus pueblos natales con la carrera terminada, aunque pudo
haber excepciones.”™

Por eso estd de acuerdo con Garibay, aunque anade:

"Lamentamos no saber en gué fuente se basa esta afirmacién de Garibay. Aunque el haber
sido Tezozémoc intérprete de la audiencia puede ser buen indicio que sustenta su escolaridad en
Tlatelolco; al tenerse cuenta de la descripcion de la relacion franciscana de 1570 sobre los servicios
prestados por sus graduados, que hemos visto antes.™®

Quizas un apoyo a la conjetura de que haya estudiado en el Colegio de Santa
Cruz se encuentre en algunas referencias a los romanos que hace en la Crdnica
mexicana. Una se tomod de Plinio el Viejo, y es interesante ver cémo Tezozémoc
interpreta estos personajes de la Historia Natural de Plinio dentro de conceptos
nahuas:

"algunos antiguos les dexaron profetizado que los que habian de venir a reynar y poblar estas
tierras, que habian de ser ilamados Tezocui!yc:gique, y por otro nombre Centeycxigue, que son
aquetlos que estan en los desiertos de Arabia, que el alto sol enciende, que tiene un pie solo, de una

*/bid, pp. 7-8.

®Romero, ap. cit, p. 102

¥ José Marla Kobayasi, L8 sducacidn como conquista, p. 262,
® b
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pata muy grande con que se hazen sombra y las orejas les sirven de fregadas, que tienen la cabeza en
e! pecho; v esto dexaron los antiguos, nuestros antepasados™.5®

Las otras dos citas son referencias a las leyes espanolas y romanas en rela-
cién con el castigo: "a otros los despefaron desde Ips altos de los templos, que
quando llegaron abaxo, estauan hechos trescientos pedazos, como lo hazian en
Espaiia antiguamente, cuando algun grande justiciaua, lo despefiauan de la gran
pefia de Martos™.%* La siguiente habla de la justicia mexica: "El senado mexicano
guardaua mucho secreto, come los rromanos lo guardauan en el Capitoleio de
acuerdo con las mismas penas de estos mexicanos”.®®

Garibay anota, refiriéndose al trabajo de Steck, que:

"en la biblioteca de Tlatelolco estaban los libros de Plinio, Marcial, Salustio, Juvenal, Tito
Livio, y obras de Cicerbn, en especial las oraciones y los tratados de Oratore y de Officiis. Se halla
también la famosa Historia Imperislis, de diversos y muy variados autores, en gue se redne la legen-
daria vida y hechos de los emperadores romanos, después de los Doce que tratd Suetonio.™®®

Sabemos también que Tezozémoc es traductor en la corte por el "Papel de
tierras de Quauhquilpan™ que lleva su retrate. £l Cddice franciscano menciona que
los estudiantes del Colegio de Santa Cruz "les han ensefiados {a los religiosos) &
traducir en ella los libros gue estan escritos en la dicha lengua (n&huatl), y han
servido de interpretes en las Audencias™.%’

Por medio de la Crénica mexicdyotl, Tezozdmoc habla de importantes
poseedores del patrimonio cultural de la época. Menciona a Don Alonso Axayaca
Ixhuetzcatocatzin como hijo del rey tenochca Cuitldhuac y una princesa de Tezcoco.
Le6n-Portilla anota: "Segan los informes de Fernando de Alva Ixtlilxdchitl, don
Alonso Axayacatl fue hombre muy curioso y leido y reunié muchas historias."®® La
hermana de Tezozémoc, Dofia Isabel, se casd con Antonio Valeriano, discipulo de
Sahagun en el Colegio de Tlatelolco y dice Tezozémoc que "no era noble, sino tan
s@lo un gran sabio, ‘colegial’, quien sabla hablar ‘Latin’™, y repite esta misma idea
como epiteto al hablar de su funcién de "'Juez Gobernador’ de Tenochtitlan, habi-
tante de Azcatputzalco, de guien ya se dijo que no era noble, sino tan solo un sabio,
que podia hablar en ‘latin"".®® También menciona a Juan Bautista, quien se cas6

*Tezozémoc, folic 157v,. p. 882,
S ibkt, folio t44v., p. 653,
641, folio 136v., p. 828.

®Garibay, op. oft. p. 717, Kobayasi, op. cit, pp. 250 - 251, 254., ancta que: "cada uno de los invertarios mencionados tras uncs
cincuenta titulos. Entre los mismos, |a cultura clasica osta representada por; Platon, Anstételes, Plutarco, Boecio, Cattn, Cicerdn,
Flavic Josefo, Juvenal, Marcial, Marco Antonio, Plinio, Prudencio, Quintiliane, Salustio, Tite Livio, Virgilio; |a Patristica por; San Agustin,
San Ambrosic, San Ciprane, San Jerénimo; ta Cienci Medieval por Sarto Tomés de Aquino, Tornds de Kempis: el renacimiento por:
Erasmo, Artonic de Nebtija, Luis Vives y por (itimo, 1a joven ciencia novchispana por Alonso de la Vetacruz y Alonso de Molina

¥ Codice franciscano, citado por Pilar Gonzalbo, Humanismo y educacidn en Nueva Espana, p. 47.
L sén-Portilla, op. e, p. 90.
= Cronica mexicdyot], op. cit, p. 171,
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con su hermana Doia Francisca, como "Mestizo Nahuatlato™, quien debe ser el
mismo Juan Bautista autor del "Diario de Juan Bautista” o "Anales de Juan
Bautista™.’® Otro hermano de &l es Don Cristoba! de Guzman Cecetzin, a quien
menciona como "gobernador de México" y "rey de Tenochtitlan™.

La Crénica mexiciyotl estd muy impregnada de la conciencia histdrica indi-
gena de preservar lo que habian dejado qicho sus antepasados, y también el autor
es consciente del valor del reconocimiento dentro de !a cultura espanola. Es muy
probable que Tezozbdmoc, al redactar su Crénica mexicana en espanol, haya querido
insertar este patrimonio cultural dentro de la expresién textual y linglistica de la
cultura dominante, Y en su crénica surge esta presencia de dos culturas, que
caracteriza su vida. |

Varios han sido los estudios sobre la vida de fray Diego Duran.’' En relacion
con esta tesis los factores mas mportantes son los que hayan influido sobre su
formaciédn intelectual, o influencias que hayan afectado su perspectiva cultural. Tal
conocimiento solamente se puede inferir de las escuetas noticias que existen sobre
este aspecto de su vida.

Nacid en Sevilla hacia 1937 y llegd a México entre 1542 y 1544. Su familia
se establece en Tezcoco cuando Durén tiene seis o siete afios. De importancia es
su inmersibn en la cultura indigena y su aprendizaje del nahuatl. No se sabe con
certeza la vida del cronista durante los primeros afios de su formacion educativa.
Ingresa en la orden de Santo Domingo el 8 de mayo de 1556 en la ciudad de
México. Al entrar a la orden dominica recibe una indoctrinacion en el sistema reli-
gioso y educativo de esta orden. Pilar Maynez anota que: "Segin Horcasitas y
Hyden durante més de veinticinco afos {de 1561-15886)} estuvo de convento en
convento en la regién del Marquesado"."] Anade que: "En ese tiempo recaba infor-
macion de diversas fuentes (pictéricas, escritas y orales) y redacta los tres libros
que conforman su invaluable cbra, cencluida en 1581."F Camelo y Romero afirman
que: "la Historia de las Indias de Nueva Espana e islas de Tierra Firme fue conside-
rada por su autor como un todo, en el que la primera parte deberia ser la historia
propiamente dicha y la segunda, la relacién de los dioses y el calendario."’® £l
tratado sobre los ritos y dioses o Libro de los ritos y ceremonias en las fiestas de los
dioses v la celebracién de ellas, termina en 1570, en 1579 termina el Calendario

n

Este documento, del sigio XV1, esta en el Archivo capitular de [a Colegiata de Guadalupe, México.

"'Diego Durén, Historie ds /as indigs..., estudio imroductorio deJose Femando Ramirez. Fernando Horcasitas y Doris Hyden ensu
estudio introductorio a Book of the Gods and Rites and the Ancmrt Calendar. Diego Durdn, Historia de fas fndias, estudio
introductoric de Angel M. Garibay. Fernande Sandoval,"La relacién de ia conquista de México en |a Historia de fray Diego Durdn’,
Estudios de historiografia de /s Nueva Esparia. Diego Durdn, History of the Indjes.., estudio introductoric de Doris Hyden. Georges
Baudot y Tzvetan Todorov, Redafos aztecas de /a conguista, estudio infroductorio.  Diego Durdn, Historg de fas /ndias..., estudia
introductorio de José Rubén Romero y Rosa Camalo. Pilar Maynez. Fray Diego Durdn: Una interpretacidn de la casmovsm maxics,
pp. 13-17. ‘

TDurén, Histona de las indias de Nueva Espasia.., estudio infroductorio de Fernando Horcasitas y Doris Hyden, p. 13, citado por
Maynez, gp. cit, p. 16.

“Maynez, op. ot p. 16.
MDurdn, Historia de las Indias..., estudio imroductorio de Rosa \Famelo y José Rubén Rernero, p. 39.
I
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Antiguo, y en 1581 acaba su Historia de las Indias de Nueves Espafia e islas de Tierra
Firme. En el afio 1586 estd en México como interprete del n&huatl del Tribunal de ia
Santa Inquisicién, y en 1586 hace una denuncia en contra del fraile Andrés Utrilla
ante el Tribunal. Muere refativamente joven en el afio 1588.

La Gnica informacién gue se publicé sobre Durén después de su muerte, pero
durante el mismo siglo de ésta, se halla en la Historia de la fundacitn y discurse de
Ia provincia de Santiago de México de la Orden de Predicadores publicado en el afio
16986, de su correligionario fray Agustin de Dévila Padilla. Este menciona sus histo-
rias, su enfermedad, y que no publicaron sus libros. También menciona al deudo de
Durén, fray Juan de Tovar, y que parte de su obra ha sido publicada en la historia
del padre Joseph de Acosta.

Las noticias més informativas sobre como percibe Durén la sociedad indigena
en relacién con su pensamiento religioso, estan en sus comentarios. Su libro sobre
los ritos y dioses de México antiguo esté imbuido de sus creencias religiosas, y sus
comentarios sobre la cultura ndhuatt abundan en esta parte. En contraste su pres-
encia en la parte histbrica disminuye, quizas porgue esté traduciendo el texto del
nahuatl al espafiol. Pero su presencia como narrador es todavia muy perceptible, y
influye de una manera decisivo sobre 1a redaccion de su historia.

Rosa Camelo y José Rubé&n Romero, en la introduccion de las obras de Duran,
tratan de o que fue estd visidbn de la cultura indigena: "Fray Diego Durén supo
describir al indigena de su tiempo y, a través de él, al que habia sido antes de |a
conquista”.” Jacques Lafaye comenta una diferencia que destacaba a Durén entre
sus contemporaneos: "no se pone a fa tarea de escribir la historia de los antiguos
mexicanos y sus creencias; esta resuelto a interpretarfa como la historia de su pais
adoptivo."’®

Durén no apoya la idea de la irracionalidad y la bestialidad del indigena con
gque muchos cronistas de la época condenaban a los habitantes de América, pero si
ve al diablo trabajando dentro de la cultura bajo la forma del sacrificio humano y ta
idolatria. Considera que tos indigenas de su tiempo todavia estan practicando estos
ritos, pero ya de una manera disimulada, y por elio Durén sostiene que es necesario
conocer los elementos de la antigua religiébn. Durén también creia que los indigenas
habian conocido el Evangelio desde tiempos remotos bajo la forma del sacerdote
Topiltzin. Romero y Camelo resumen elementos importantes del pensamiento evan-
gélico de Durén:

"Para fray Diego Durén, la evangelizacidn se fincaba en tres elementos, gue son: la racionali-
dad indudable del indigena, los restos de una predicacién primitiva en estrecho vinculo con las
virtudes inherentes del hombre, y el engano del demonio, que hatia provocado una distorsion
flagrante de la fe catélica y habla sumido al indigena en una realidad manchada con creencias y ritos
abominables.™””

Durén, Historia de /as indias..., estudio introductorio de Romero y Camelo, p. 22.
Jacques Lafaye, Quetzaicdat! y Guadalupe, p. 157,
7Durén, Historia de fas Indias..., estudio infroductario de Romero y Cameto, p. 24.
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Y afiaden que hay un “soprendente‘paralelismo" con la tarea del fundador de
la orden, Santo Domingo, y su evangelizacion en el sur de Francia, entre las sectas
heréticas de cétaros y albigenses, quienes "no carecian del don de la razén, habian
conocido ia verdad evangélica y la habian abandonado™.”® Esta idea también tiene
una estrecha relacidén con la supuesta presencia del Evangelio en las Americas antes
de la llegada de los espanoles.

Duran también apoy6 la exigencia de un conocimiento profundo de la lengua
para poder representar ios conceptos crus'glanos de manera que entraran a |a raiz del
pensamiento indigena:

"Fray Diego Duran concibe su Historia como una obra didactica. Su funcidn es preparar, a
través del conocimiento de la antigua realidad, a sus hermanos de drden para responder a la pesada y
urgente obligacidn de extender la luz del Evangelio ¥ cumplir asi con uno de los principios dominicanos
fundamentales. En efecto, "la predicacidn y salvacién de las almas".™

Esta es la motivacion fundamental de Durén. El, tanto como Tezozémoc, €s
hombre de su época. Nueva Espaiia es un crisol donde se funden varias conciencias
histéricas distintas que brotaron de diferentes culturas. Por un lado las respectivas
tradiciones culturales de Duran y Tezozémoc influyeron de una manera fundamental
en su visién de la historia, pero por otrol sus historias representan una nueva faz
discursiva perteneciente a la cultura de Nueva Espafia.

4. Los manuscritos |

Las historias de Durédn y Tezozémoc corneron la suerte de muchos textos de su
época: no llegaron a ser imprimidas. Las razones de ello pueden ser varias. Posibie-
mente abarcan conflictos religiosos, politicos y filos6ficos de la corona espaiiola, o
sea que se deben al variable clima de la politica esparfiola. Las fallas encontradas en
los textos que no se publicaron se deben a un énfasis demasiado revelador de las
costumbres indigenas que, segan la corona, sacaba a la superficie costumbres que
se querian enterrar.

En 1577, bajo el reinado de Felipe Il se prohiben los libros sobre los indigenas:
"y estareis advertido de no consentir gque por ninguna manera persona alguna
escriba cosas que toquen a supersticiones y rmanera de vivir que estos indios tenian,
en ninguna lengua™®. Es posible que tas obras de Alvarado Tezozémoc y fray Diego
Duran hayan sido afectados por esta prohibicién.

™ibid, p. 28.

™ 1,

®AG/ Patronato, 2, Minutos de Reales Cddulas, sec. 79, publicaJdo en Garcia lcazbalceta (1886-1892:: vol. 2, Codice Franciscano,
app. 1, pp. 2468-250), citado pot Baudot, ap. oit, p. 480.
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Las copias de la Crénica mexicana son varias. La méas antigua se encuentra
en |a Biblioteca del Congreso en Washington D.C.. Seg(n Warren Benedict, data de
fines de! siglo XVI o principios del siglo XVI.3' José Rubén Romero ha notado que
el manuscrito que se- encuentra en Washington no es el manuscrito original de
Tezozémoc, sino una copia del original, aunque data del mismo siglo en que vivi6
Tezozbémoc. Llega a esta conclusion por medio de una comparacion de la letra de la
escritura que hay en este documento con la de otro que se atribuye a Tezozémoc, el
"Papel de tierras de Quauhquilpa”.

En su estudio Romero sefiala que esta copia de la Crénica mexicana estuvo en
la biblioteca de Carlos de Sigdenza y Géngora y mas tarde pasé a la coleccién de
Lorenzo Boturini, el Museo Indiana. Después desaparecié para reaparecer en 1951
en la libreria de H.P. Krauss en Nueva York. D. W. McPheeters publica un articulo
sobre este documento en 1954.%2 Romero afiade que se puede concluir que es el
mismo documento, porque la numeracibn de los capitulos salta del capftulo tres al
capitulo seis y entonces termina con el capitulo 112,82 Ademés, en la obra de
Siglenza, Piedad heroyca de Don Hernando Cortés, hay una referencia al capitulo
82, folio 113, de la Crénica mexicana que relata la inundacion de Tenochtitian
durante el reino de Ahuitzot/, mientras en la copia de Washington este aconteci-
miento también esta en el capitulo 82, folio 113. Boturini también anota que la
Cronica mexicana tiene 112 capitulos.

En 1755 el historiador Mariano Veytia hace una copia de la copia de la
Crénica mexicana de la coleccién de Boturini, que esta en los archivos del Virrey
Fuenclara, y cambia la numeracion de los capitulos a un orden consecutivo de 110
capitulos., De la copia de Veytia se hicieron otras copias y hay otra copia de
Chavero pero no se sabe dénde estd, Debe ser una copia de la copia de Veytia.
Hay otra copia de autor desconocido que Aubin llevé a Paris y esta con la coleccion
de Goupil. La copia que hiz6 el historiador Joaquin Garcfa Icazbalceta perteneci6 al
convento de San Francisco y fue anotada por Faustino Galicia Chimalpopoca.®

Las otras copias se hicieron de la historia que redact6 el franciscano Francisco
Figueroa, "Memorias para la Historia Universal de la América Septentrional”, Hay
dos copias sobrevivientes de la Mistoria de Figueroa, que se encuentran en la biblio-
teca de la Real Academia de la Historia {Madrid}, y el Archivo General de la Nacién
{(México). Orozco y Berra editd la copia del Archivo. La otra se descompuso en el
convento de San Francisco en México, y es la copia que us6 Garcia lcazbalceta.?®

La copia de Washington tiene 112 capitulos y consta de 158 paginas numer-
adas de 1 a 160, recto y verso. Hay anotaciones a lo largo de esta copia que

™ Hans P. Kraus Collaction of Hispanic American Manuscrpts, Guide by J. Banedict Waren, pp. 70-71.

=D, W. McPheeters, "An Unknown Early Seventeenth Century Codex of the Crdnica Maxicans of Hemando Alvarado Tezazémoc®,
in The Hispanic American Historical Revew. pp. 506-512.

“Rormero, gp. o7, pp. 114-115,
Este manuscrito pertenece a la coleccion de Joaguin Garcia Icazbalceta, ms. JGI IV, Biblioteca Benson, University of Teoas, Austin,
*Romero, ap. o, pp. 118-122.
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sefialan con la palabra "ojo” algin acontemmiento impartante. En los margenes
izquierdo y derecho del documento, frases cortas indican otros sucesos importantes
como los lugares donde paraban los mexicas durante la migracién, las guerras y
conquistas, los fallecimientos de reyes, los aglieros y otros sucesos de interés. Las
anotaciones estan hechas con la misma Ietra del manuscrita. También al margen del
texto aparecen manos que sefalan con el dedo algo que debe ser de interés para los
lectores de la crbnica. Estas manos también aparecen en otros textos def siglo XV,

como el Telleriano-Remensis. En la Crénica mexicana indican datos de interés como
la formacién de los barrios, acontecimientos prodigiosos, repartos de tierras, falleci-
miento de un rey, arengas dedicados a Huitzilopochtli y sacrificios a los dioses. Hay
otras anotaciones con otra letra, la cual posiblemente, como supone Warren, es de
Veytia, quien aproveché el manuscrito para redactar su Historia antigua de México .®

La historia original de fray Diego 'Durén esta en la Biblioteca Nacional de
Madrid, y hay una copia del manuscrito en el Archivo del Museo Nacional de Antro-
pelogia. La primera edicién de las obras de Duran se publicé por José Ramirez en
1867. Doris Heyden y Fernando Horcasitas publicaron una versién en inglés en
1964 del Tratado de los Dioses y el Calendario, y en 1974 Heyden publicd una
traduccion al inglés de la Historia de las Indias e islas de Tierra Firme. La edicion de
Angel M. Garibay se publicé en 1967. Otra edicién fue publicada recientemente por
el Consejo Nacional de la Cultura y las Artes con estudio introductoric de José
Rubén Romero y Rosa Camelo.

En este trabajo uso la copia de la Blblloteca del Congreso para las citas de la
Crénica mexicana, que, como ha mostrado Romero, es el original de todas las
copias. Para las citas de la Historia de las Indias de Nueva Espaiia e islas de Tierra
Firme, uso la edicion de José Rubé&én Romero y Rosa Camello. Esta edicién es mas
pegada al texto original de Dur&n y aunque es més dificil de leer por el uso del
espanol antiguo, hay elementos en el estilo que se preservan en esta edicién, y son
importantes para el analisis del texto de Duran. No cambié la paleografia del texto
de la Crénica mexicana, y es ain de lectura maés trabajosa que el texto de Duran,
pero es interesante anotar las similaridades entre la ortagrafia y algunas contruc-
ciones sintacticas y otras expresiones de la época que se encuentran en los dos
textos. Tampoco cambié los signos de puntuamén en el texto de Tezozdmoc, y eso
a veces dificulta leer su texto. La puntuamén en esta copia tiene un efecto sobre la
entonacién que a veces cambia el sentido de la oracion.

En las notas a pie de pagina incluyo la paginacion de la edicién de la Crénica
mexicana de Orozco y Berra y de la edicion del texto de Duran hecha por Garibay.
Las notas a pie de pagina de la HMistoria de las Indias de Nueva Espaha... refieren al

tomo | de la edicidn de Camelo y Romero, y al tomo 1l de la edicion de Garibay.
|

™ Hans P. Kraus collection, op. ci., p. T1.




5. El anélisis de los textos

Los textos de Durin y Tezozémoc muestran las diferentes formas narrativas que
aparecen a fines del siglo XVI, y que definieron la variedad de la prosa en el siglo
XVI y principios del XVIl. Los textos claramente demuestran las convergencias y
divergencias narrativas entre la conciencia histérica ndhuati y una conciencia hists-
rica espafiola. El objetivo de este estudio es demostrar tales diferencias y codmo
afectaron la interpretacién de la historia de los antiguos mexicanos. Y ademas,
como marcan las diferencias entre los conceptos nahuas de la narrativa y la historia,
y los conceptos espanoles,

Las distancias culturales entre estos historiadores se borran de cierta manera
por ser hombres oriundos de la misma tierra y de la misma época, pero al mismo
tiempo surgen elementos en |a cronica de Dur&n que nos remiten a algo mas profun-
do gque el contacto directo con la cultura ndhuatl o una inmersién en &sta. De cual-
quier manera sobrevive una visién distinta en la cronica de Duran, o un esquema
conceptual distinto de la historia, heredado de su formacién dentro de 1a cultura
occidental del imperio religioso y politico espafiol.

La sintesis que emprendié el autor o autores de la "Crénica X", o la Historia
mexicana de Duran, y que Durén tradujo al espaiiol, representa una nueva perspec-
tiva dentro del pensamiento cultural de la colonia, que Lafaye relaciona con la for-
macion de una cultura perteneciente a Nueva Espaiia, no a Espafia. Ademas, en su
aspecto literario las historias de Durén y Tezozémoc representan una nueva narrativa
que estd desarrollandose durante la é&poca, que combina elementos narrativos
prehispanicos con rasgos caracteristicos de la historiografia espafiola de ta &poca.

Las diferencias entre estas historias, no tan faciles de delinear apoyandose en
las noticias sobre las vidas de sus autores o sus fuentes, aparecen de una manera
mas obvia en las técnicas narrativas e interpretaciones del mundo mexica. Es
posible delinear los distintos conceptos literarios e interpretativos que aparecen en
sus obras mediante una comparacién directa de los textos, y de esta manera
contrastar los aspectos literarios de sus crbnicas, sus conceptos de mito y religion
en los antiguos mexicanos y sus distintas interpretaciones de la historia de los
mexicas.

El anélisis literario e interpretativo de los textos hace aparecer rasgos
caracteristicos de las historias y literaturas de sus respectivas culturas, y que se
pueden hallar en otras crénicas de la época dentro de un espectro comunicativo.
Estos elementos ayudan a explicar los factores que determinaron la variedad de
"géneros” registrados en la historiografia de Nueva Espafia en el siglo XVI y princi-
ptos de XVIl, de los que resultaron los distintos conceptos narrativos, estilisticos e
ideol6gicos que contribuyeron a la narrativa hispanoamericana de esta época.

Para este estudio seria ideal el hallazgo o, como dice Barlow, la "invencién®
de la "Cr6nica X", para probar gue interpretaron una sola fuente. Pero crec que el
hecho de que haya tantas similaridades entre las estructuras de estas historias
comprueba que si habia una fuente comiin escrita y pictografica en que se basaban
estas cronicas y, mas que una diferencia entre los contenidos de distintas fuentes,
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existian diferencias narrativas y ideolbgicas entre Durén y Tezozémoc. Entonces, de
este argumento surge otro: jqué es el espectro de la "Crdnica X"? Buscar el esque-
leto pictogréafico y oral o la tradiciébn mexica X, basandose en estas dos historias
seria asunto de otro estudio; sin embargo espero aducir elementos que aclaren, o a
veces hagan mas nebulosa, la existencia de la "Crénica X",
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Primera parte

Anidlisis estructural y literario de los textos

Los cronistas Duréin y Tezozémoc escribieron la misma historia, 1o que también hizo
Pierre Menard cuando escribi6 el Quijote de Cervantes. El narrador de este cuento
de Borges nos dice gue Menard "No queria componer otro Quijote - lo cual es facil -
sino el Quijote”,® y afiade: "El texto de Cervantes y el de Menard son verbalmente
idénticos, pero el segundo es casi infinitamente mas rico. {Més ambiguo, diran sus
detractores; pero la ambigbedad es una riqueza.)".*®

Estos historiadores reescribieron la historia de los mexicas en espafnol, y en
estas nuevas redaccicnes narraron los mismos sucesos. Escribieron en el espaiiol
de su época, salpicado con palabras en nahuat! y americanismos en busca de un
léxico para expresar lo ajeno a sus lectores. Siguieron los datos histéricos dados
en una crénica original, pero en sus respectivas versiones surgen diferencias en las
estructuras, las divisiones de los capitulos, sus estructuras narrativas, sus puntos
de vista y estilos. Ellos buscaron las expresiones estructurales y literarias que
manifestaran su interpretacibn de la historia, y al mismo tiempo estaban
transponiendo la estructura y la lengua de una historia original que trataba de la
antigua historia de los mexicas a otra estructura que exigian las modalidades
discursivas de la lengua espafiocla.

En su capitulo intitulado "El origen de los géneros”, Tzvetan Todorov
sostiene que "una sociedad escoge y codifica lo gue corresponde méas estrecha-
mente a su ideologia™.®® Estos historiadores son de la sociedad naciente de Nueva
Espanfa de fines del siglo XVI, pero sus respectivas historias muestran los diferentes
conceptos de la historia y la narrativa histdrica pertenecientes a la cultura de cada
escritor. Las influencias méas decisivas para estas interpretaciones de la misma
historia son los diferentes esquemas conceptuales que poseen estos escritores, y
cémo escogen y codifican lo que representa su interpretacidén de la historia de los
mexicas.

“Jorge Luis Borges, Fcciones, p. 52
®bfd, pp. 56-57.
Tzvetan Todorov, Genres in Discourss, p. 19. Traduccién mia
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Capitulo |
1a estructura de los textos

Las crénicas aqui consideradas narran la historia de los mexicas desde su salida de
Aztlan, su migracion y la formacién de su estado, hasta la llegada de los espafioles.
Tezozémoc empieza su historia con una introduccién a la fundacién de México v la
termina con la llegada de Hernan Cortés a Tlaxcala. Promete escribir mas en otro
cuaderno que, 0 estd perdido o no lo escribi6. Durén aiade al principio de su
cronica otras noticias sobre los pobladores de "Nueva Espaiia” y la migracion de
otras tribus. Incluye también la conquista de Tenochtittan por Hern&n Cortés vy los
espanoles.

Asimismo relatan el mito y la historia de un pueblo destinade a ser poseedor
de Anahuac, su rapida ascensién al poder, la historia de sus guerras, antepasados
lustres y el apogeo de su imperio; al Gitimo interviene el destino bajo la forma de los
espafoles, y el imperio azteca llega a su perdicién.

La estructura de los textos estéd fundamentada en un modelo occidental de la
historia, aunque influida por varios géneros histéricos nahuas. Los acontecimientos
estdn entretejidos de una manera que se parece a lo que Ricoeur designa como el
proceso integrativo que establece una narrativa como una accion imitativa unida y
completa.”®® Estas historias enlazan los sucesos no por medio de la cronologia,
como los anales o la imagen pictografica de los "mapas histéricos”, sino por una
sucesibn narrativa de la historia.

Este proceso occidental es la bisqueda de la trama para integrar los varios
acontecimientos en una totalidad, y es caracteristica de la historiografia espafola
del siglo XVI, que entrelaza la narraciébn con la descripcidn y entreteje los eventos
para que lleguen a ser una visidbn completa de la historia dentro de la concepcion
occidental de la historiografia. Ademds, las crénicas incluyen datos descriptivos de
tos ritos, tributos, atavios y otros elementos, como las arengas de los principales,
que no estdn en otras historias analisticas nahuas, y de esta manera combinan e
integran otras noticias dentro del texto. Estas noticias descriptivas son caracteristi-
cas de ta historiografia occidental, y sobre todo, de las historias escritas sobre el
Nuevo Mundo.

Entonces, aunque toda la historia es obviamente de indole prehispanica, la
estructura de Ios textos es occidental, pero basada en los géneros histbricos
nahuas. Estos incluyen los cOdices que trataban la migracién de los aztecas, los
acontecimientos historicos, y las guerras y conquistas. Habia diferentes formas de
expresar estos acontecimientos: los anales, que son una manera pictogréafica suma-
ria de representar dentro del transcurso de los ahos eventas como la eleccibén y
muerte de los reyes, y las conquistas; los papeles de tributos, gue indicaban los
tributos de cada provincia conquistada; las fiestas de los dieciocho meses, que

®Pavi Ricoeur, /dantly of the Literary Text, p. 175. Traduccién mia
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indicaban los atavios, ofrendas, templos y dioses a que se dedicaba cada fiesta, y el
género mas importante, desde la perspecftiva de este estudio: los mapas que relata-
ban en pictogramas los pormenores de 108 acontecimientos histéricos de un reino.
Estos mapas son como una ampliacién de las noticias escuetas incluidas en los
anales y representan fa narrativa histdrica;nahuatl que estriba en la tradicion oral y la
imagen. Elementos de la tradicion oral son los didlogos entre los personajes histori-
cos que se representaban en los codices ¢on las volutas, la narracion de los sucesos
y, muy probablemente, los cantos y mandatos de los dioses. Las arengas que
acompanaban los diferentes ritos quizas no sean parte de la narracion oral del cédice
y., como ya hemos mencionado, no aparecen en otras historias nahuas. Estos dife-
rentes géneros nahuas representaban la conciencia histérica nahuat! y los elementos
pertinentes a la historiografia ndhuatl. En estos textos encontramos la integracion
de tales géneros nahuas, tanto de la tradicién oral como la representacion picto-
grafica, organizados con una estructura qccidental. .

1. La sintaxis estructural de estas hisﬁorias: las subdivisiones en capitulos

El criterio para modificar o reunir los géneros nahuas en un texto esta determinado
por una estructura occidental de la hlstoria la subdivisién en capitulos. La manera
en que Duran y Tezozémoc ordenan el 1exto y titulan los capitulos pudiera sefalar
por una parte cOmo percibieron el conjunto de eventos que incluye un cuadro
histérico y por otra, la organizacién de un texto original previo ¢ la "Cronica X". En
et caso de Duran es posible inferir, por el contexto de sus referencias a una historia
original, que no siempre seguia la estructura y la division en capitulos de esta histo-
ria. Tezozémoc no indica en gué basaba su organizacion de ios capitulos, aungue es
de suponer que seguia la estructura de su fuente sobre la historia de los mexicas. El
hace algunas referencias a una divisién en capitulos, avisando al lector sobre el
capitulo que sigue.

Es posible designar dicha division de los capitulos como una estructura sintac-
tica que separa los elementos :mportantes de la historia en sintagmas que definen
una organizacion de la historia segin cada escritor y posiblemente segin la fuente
que interpreten. .

|

a. Estructuras comparadas: el orden logico en la historia de Duran y la
presencia de la imagen del cbdice en la crénica de Tezozémoc

El padre Duran intitula su primer capitulo "De donde se sospecha que son los indios
de estas Indias y Islas y tierra firme del Mar Oceano”. El se refiere a la suposicion
de que las siete tribus que salieron de Aztlan pertenecian a las diez tribus perdidas
de Israel que habian llegado hasta el Nuevo Mundo. El sitGa a los indigenas dentro
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del esquema universal de la religién cristiana, baséndose en los testimonios biblicos.
El etnocentrismo cristiano desplaza a 1a originalidad nativa de Ia historia y disminuye
la presencia indigena para que quepa dentro del cuadro occidental. Ya establecida
esta relacion entre ia biblia, y los mitos e historias nahuas, Duran empieza el segun-
do capftulo con la salida de las "naciones indianas”, o las tribus de las siete cuevas
que poblaron la laguna y sus alrededores, y termina este capitulo con la salida de "la
nacién mexicana”. Informa al lector que: "y asi serd menester, pues mi intento es
relatar su historia, hacer capitulo particular de las cosas en &l acontecidas, sufriendo
grandes trabajos en la esperanga que sus profetas y caudillos les iban prometiendo
de fa tierra que venian & buscar digna de nombre de tierra de promision.” Con
estas noticias es posible inferir que Durén est4 estructurando la historia en esta
parte. Ademas, hace varias referencias a sus informantes y ofrece noticias que
aparecen en otras historias escritas sobre la cultura e historia de los nahuas, pero no
menciona su fuente principal.

En el tercer capitulo describe la dificil tarea de reunir el material para una
historia tan antigua, y se queja de la pérdida de los libros y escrituras indigenas que
los espafioles habian quemado. Alaba la estructura social de los indios y quiere que
los lectores de su historia "pierdan la mala y falsa opinién con que condenaban la
barbaridad que & estas gentes atribuian".®? En este capitulo empieza el relato de la
migracion de los aztecas, parecido a la narracidn con que se inicia la crénica de
Tezozémoc. Durén todavia no hace una referencia especifica a su fuente principal,
pero anota: "allo en sus pinturas y relacion aver hecho grandes pausas y demoras y
auer auitado en sitios y iugares apacibles per muchos afios...lo qual claramente vi en
una pintura que en Santiago de Tlatelulco me mostraron™.®® En este tercer capitulo
nombra los siete calpuli de los mexicas, cuenta su migracién, los sucesos en
Michoacén y como dejaron a la hermana de Huitzilopochtii en el camino. Sigue con
los acontecimientos en Coatepec, y termina el capitulo con la eleccién del "capitan”
Huitzihuit!.®* En referencia a la historia de los de Michoacan Duran dice: "Y cuenta
los que dan esta relacién que”. Esta cita posiblemente sea una referencia directa a
su fuente y los informantes que le ayudaron a escribir sus historia. Es un relato muy
parecido al de Tezozémoc.?®

Tezozdmoc narra el principio de su cronica desde otra perspectiva y su his-
toria empieza de esta manera: "Aqui comienga la Crénica Mexicana: trata de la
descendencia, y linaxe venida a esta Nueva Espaiia de los indios mexicanos que
havitan en este Nuevo Munde: el tiempo que llegaron en la ciudad de Mexico
Tenuchtitlan, asiento y conquista que en ella hicieron, y hoy havitan y residen en

*'Durén, p. 68, p. 26.
2ibid, p. 70., p. 28.
®ibkd, p. 71., p. 29. Es posible que esta cita de "las pirturas y relacion” sea una referencia directa a su fuenta.

*La historia de ta migracién de jos mexica incluye como los mexicas dejaron parta de su tribu en Michoacdn. En Coatepec, otra
pante de la tribu, Coyoixauhquiy sus Hos los Centzon/itznatiue, desaffan a MHuitziiopochtiiy é1 los sacrifica.

=iokt, p. 72, p. 30. Tezozomec, folio 1v., p. 225,
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ella lamada Tenuchtitlan”. En este titulo advierte que su crénica trata del origen de
los mexicas y su genealogia, o sea la migracién y el linaje. Esta introduccién a su
historia no s6lo es una visién del pasado sino que contin(a hasta &l presente ("y hoy
havitan y residen en ella"), lo cual senala un rasgo importante de la crénica de
Tezozémoce: trata de hacer convivir la |magen del pasado con la del presente.

El primer parrafo de este capitulo es una breve sinopsis de la historia de los
mexicas; menciona su salida de Aztlan, el significado de mexitin, su huida de los de
Culhuacan y el haliazgo del &guila pasada sobre el nopal. Después empieza la histo-
ria de la migracion de los mexicas y nombra sus dioses y sus barrios, la llegada a
Culhuacan Xalixco, la llegada de los mexitin a Michoacan, una descripcién de la
hechicera, Malindixochitl, hermana de Huitzilopochtli, y cdmo la dejaron en el cami-
no. El relata su cronica desde un punto de vista netamente mexica. Su historia,
aunque ya escrita en espanol, refleja la voz viva de sus antepasados. No menciona
las otras seis tribus que emprenden su migracién de Aztlan antes de la salida de los
mexica, segon las noticias que incluye [?urén Termina el primer capitulo con la
atadura de los afios o la terminacién de un ciclo de tiempo y el principio de otro en
Ahualalcingo, v la llegada de los mexicas a Coatepec. El llama a este ciclo de
tiempo "acabamiento de una vida o termino de tiempo justificado que llaman /nxiuh
molpili™ *® Y dice que es "nueve términos de signo, o planeta de afios chiconahui
acat!”. Esta fecha puede ser errbnea, porque en otras fuentes aparece como ome
acatl.’?

El segundo capitulo incluye la batalla entre los Centzonhuitznahua vy
Coyolxauhqui, y Huitzilopochtli en Coatepec. Este capitulo también termina con el
"fin de anos pasados” que Tezozé6moc ccimpara con el afio "bisexto™ o bisiesto. El
posiblemente relaciona este término con el final del ciclo de 52 afios, y el significado
occidental de un ajuste de los afos, pero!esta idea no es clara. Estos primeros dos
capitulos posiblemente marcan la misma terminacién de cincuenta y dos afios. Es
de notar que estas crénicas casi nunca incluyen la fecha. Tal vez en su historia
Tezozoémoc la designa porque el transcurso del tiempo es muy largo o puede
significar que esta parte de la migracibn estd dentro de fechas miticas y no
histdricas.

En el tercer capitulo, después de ia atadura de los aiios, los mexicas conti-
nGan su migracién y Tezozémoc nombra los lugares en donde paraban y su llegada
a Chapultepec. Después salta a "su retorno al lugar donde van a asentar su dios ©

donde hallaron el aguila, y forman los cuatro barrios con el templo de su dics,
Huitzilopochtli, en medio. Termina con la salida de los mexicas y los tributos que
estan obligados a entregar a los de Azcapotzalco. En esta parte hay dos lagunas en
el texto; la primera esta entre la llegada de los mexicas a Chapuitepec y el lugar
donde van a asentar su dios, v la segunda esta entre la formacion de los barrios y
los tributos que llevan al rey de Azcapotzalco.

"Tezozdimoc, tolio 2., p. 226.

¥ Crénica mexicdyot!, op. cit, p. 30. Esta historia anota las dos!techas: “se asentaron en el lugar llamedo Acahuaiionco, en que
permanecieron cuando tuvo luger Ia ‘atadura de afos' 9, & quizd 2-cafia. segln & computo de los anclanos.”
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Duran narra estos sucesos dentro de! capitule lil, que termina con la eleccion
del "capitan™ Vicilivitl. No incluye la atadura de los afios, pero menciona el afio de
Ia llegada de los mexicas”a esta tierra”. Empieza el capitulo IV con la parte de la
historia que no estd narrada en la Crénica mexicana, y que trata del desaffo '
muerte de Cop/l, el hijo de Malind/xochiti. Después narra la batalla que los chalcas y
otras tribus emprenden contra los mexicas, de la cual resultd la captura de
Huitzilihuitf vy 1a huida de los mexicas. Luego cuenta la concesién de tierras en
"Tigapan" a los mexica por parte del rey de Culhuacan. También incluye el sacrificio
de la hija del rey de Culhuacan y la huida de los mexica. Dur&n termina este
capitulo con el presagio del 4guila que los mexicas encontraran sobre el tunal, y en
el quinto capitulo el sacerdote habla con la gente acerca de la "profecia™ y salen a
buscar el lugar. Después de encontrarlo, hacen un sitio para su dios y, como en e!
tercer capitulo de la Crénica mexicana, se distribuyen en los cuatro barrios alrededor
de Huitzilopochtli. La narraciébn de esta parte de la historia parece corresponder a
las partes extraviadas de la crénica de Tezozémoc.

Después de mencionar la distribucién de los mexicas en los cuatro barrios
principales en el capitulo V, Durén narra la separacién de la nacidon mexica en dos
tribus y la salida de los que van a fundar Tlatelolco. En seguida, los de Tenochtitian
piden al rey de Culhuacan que unc de sus principales, Acamapich, quien es de
sangre mexicana y culhuacana, sea su rey. Termina el capitulo V con la eleccién de
Acamapich y esta introduccién al sexto capitulo; "Y porque quiero més en particular
dar quenta de la elegion de este primer Rey de México y de sus grandegas y modo
de regir y gobernar, pues lo tomo por principal intento de esta mi historia, pareciome
hager capitulo del y de toda su vida y echos™.*® Esta cita indica que Duran no es
tan fiel a la estructura de su fuente. Parece que a veces sigue la estructura de una
historia original y a veces no, segn su intencidn; al terminar el capitulo XX mencio-
na: "y asi concluye el capitulo que en la lengua mexicana hallé escrito™.*®

El capitulo VI en Duran empieza con el afio cristiano en que los mexicas
comenzaron la edificacion de la ciudad. Presenta la fundacibn del estado mexica, y
destaca su organizacién social y sus tratos con los otros pueblos. En este orden la
nacién mexica ya esté forméandose y elige a su primer rey, Acamapich. Dentro de
este capitulo incluye un relato sobre 1a reina Nancueit/, esposa de Acamapich, que
no aparece en Tezozémoc, narrado con un sentimentalismo muy parecido al amor
cortesano encontrado en los libros de caballerias espaiioles.'™ Es posible que este
relato pertenezca a la parte extraviada de la crbnica de Tezozé6moc.

“*Durén, p. 97.. p. 53.
™ bid, p. 229., p. 175.

"bid, p. 100, p. 57. Después de contar esta parte Durén refiere otra version de la historia de esta reina y dice: “la cual no tuve
por verdadero y cierla, por ser muy contrania de la comun opiniin, que es la que tengo reterido.” Este relato también estd en el
Cddice Ramirez con este inicio: "Cuerta la historia”. Juan de Tovar, Cddice Ramirez, en |la Cronica mexicans, ed. de Crozco y Berra,
pp. 3637, El historiador texcocano, Fernando Alva de Ixtlilxéehitl, también menciona el matdronio entre fancuet'y Acamapichti
pero no offece los detalles que la caracterizan como engenadora, seguraments porque ella es hija del primet rey de los Culhuas,
Obras histdricas, ed. de Edmundo O'Gorman, tomo £, p.409.
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Después cuenta como el rey de Azcapotzalco, Tezozomoctli, pidid que los
mexicas incrementaran su tributo. Y es aqui donde narra la parte que aparece en el
tercer capitulo de Tezozbmoc, cuando los, mexicas estan poniendo los tributos en el
camellén para llevarlos a Azcapotzalco. ‘Durén termina este capitulo con la fecha
cristiana de la muerte del rey.

El séptimo capitulo en Durén trata de la eleccidn del rey Huitzilihuitl, su casa-
miento con la hija del rey de Culhuacan y el nacimiento de su hijo Chimalpopoca.
Termina con la muerte del rey Huitzifihuit! y 1a eleccidn de Chimalpopoca. El capitulo
VIl narra la eleccién del rey Chimalpopoca y "las cosas que en su tiempo suce-
dieron”. En el capitulo IX da noticia "De la election dei Rey /tzcoat! y de como puso
en libertad la ciudad de México, vy de lo més en su tiempo sucedido”. En este capi-
tulo hace la primera referencia directa a su fuente principal, explicando por qué no
va a nombrar los terrenos de los de Azcaputzalco: "por hacer poco al caso no las
sefialo y nombro, como en la relacion lo allé nombrado™.'’

Esta manera de organizar los capltulos segln las cosas que sucedieron en
cada reino es, seg(n Durén, el intento de su historia, y posiblemente sea una orga-
nizacién suya que dicta la estructura de su historia; aunque varios cbdices, por
ejemplo el Azcatitlan y el Mendoza, estan organizados segin el reino de cada rey y
las conquistas de éste, pero tal forma de recordar la historia no incluye muchas
escenas pictograficas que relatan pormenores de la historia. Por eso, y por las
referencias que hace Duran a sus intenciones, me inclino a atribuir esta organizacion
a él.
Tezozbmoc no divide esta parte de| la historia de ta misma manera, y apoya su
estructura sobre todo en las llegadas y salidas de los mensajeros y los nobles.
Empieza el capitulo VI'%? con la muerte de! rey Acamapichtli y la subyugacién de los
mexicas por parte de los tepanecas.'® 'Eligen a Huitzifihuitl, quien se casa con la
hija det rey de Azcapotzalco, Ayauhzihuat!. Termina con el nacimiento del hijo de
ellos, Chimalpopoca, y la llegada y saliqa de los principates de las comarcas para
celebrar el nacimiento. El capitulo VIl empieza con el despacho de los embajadores
por parte del rey de Azcapotzalco para awsar a los mexicanos que ya no tendran
que pagar tanto tributo, por las paces que se establecen gracias al casamiento. El
capitulo termina con la discordia entre fos mexicas y los tepanecas sobre el agua de
Chapultepec, que culmina en la matanza de Chimalpopoca y su hijo. 194

El capitulo VIl empieza con una! "junta y cabildo” entre los mexicas y la
eleccién de ftzcoatl, igual que el capitulo 1X en Durén, y termina con la salida del
mensajero, Tlacaeleltzin, con una embajada al rey de los tepanecas. Al principio del
capitulo 1X el mensajero llega a Tenochtitlan y hay didlogo entre los principales.

b, p. 130, p. B3, Tezozdmoe, folio 12v., pp. 253-254, él si incluye los nombres de los terrencs en su relacion.

') a pumeracion de los capitutos salta del (Il al V1 en la copia de la Crdnica mexicana de ia Biblioteca de! Congreso.
|

B4 1o largo de [a edicidn de Orozco y Berra el nombre de los tepanecas se esciibe tecpansecas”.

"parece que en este capilulo también hay unafagune. Cuando los mexicas piden el agua del rey Tezazomocti es el rey Huitziihuit!
quien manda a pedifa Pero después aparece el rey Chmmfpapaca pidiendo cal y piedra para hacer el canal de agua
Posiblemente por eso ia cronica de Tezazdmoc no incluye ta muerta de Huitziihut! ni la aleccidn de Chimalpopoca.
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Deciden ir a la guerra y el capitulo termina con Ia salida del mensajero hacia Azca-
potzalco para avisar al rey de su decisidon de combatirlos. E! capitulo X empieza con
su salida y embajada y termina con la derrota de los tepanecas.

El siguiente capitulo es para la historia de Tezozémoc el comienzoe de la for-
macitn de la naciébn mexica. En su historia no destaca la formacién de la nacidn
mexica después de elegir a su primer rey, aunque esta parte posibiemente pertenece
a la hojas extraviadas. Primero describe los tributos que los mexicas van a recibir de
los derrotados y el reparto de las tierras conquistadas entre los guerreros y los
nobles. Nombra a los guerreros valientes de la batalla: "Comienza el memorial de
los valerosos soldados, conquistadores de Azcaputzalco”, v luego dice: "De manera
que son estos los principales valerosos mexicanos y los fundadores de México
Tenuchtitlan, y los primeros, capitanes y conquistadores, que ganaron y ensancha-
ron esta gran rrepablica y corte mexicana y las tierras y pueblos que pusieron en
suxecion, y cabega de México Tenuchitlan™.'*®

Siguiendo este curso narrativo, describe todos los pueblos que México va a
conquistar y los tributos que va a recibir. Durén retata esta parte en ¢l capitule XI,
y no da al suceso la misma importancia dentro de la historia, y aunque también nom-
bra a los guerreros importantes, no menciona todos los que estan en la historia de
Tezoz6moc. Duran ofrece una explicacion de la organizacion del reparto de las
tierras conquistadas y de esta manera explica como los mexicas flegaron a tener
tierras y "de donde los hijos, por sucesion, venian a tener tierras patrimoniales y
auidas por tirania y por guerras injustas”.' Estas eran noticias de interés para los
espafoles, ya que explicaban los derechos de la nobleza indigena sobre los terrenos.
Tezozé6moc termina et capitulo X con la rendicién de los tepanecas y contradice esta
opinion de Durén: "pues en justa guerra quedaron vengidos y suxetos de elios".'"’

La division de los capitulos en la crinica de Tezozémoc, segin ia salida y
entrada de los mensajeros v el didlogo entre ellos, es caracteristica de su crbnica, y
de esta manera divide los sucesos de otras guerras importantes. Cuando los aconte-
cimientos histéricos se incrementan bajo los siguientes reyes mexicas, empezando
con /tzcoat/, Duran narra estas guerras en uno o dos capitulos, que incluyen el
principio de a guerra, la batalla y la derrota. Menciona la salida y llegada de los
mensajeros, pero no como principio o fin del capitulo. Tezozémoc da mucho mas
importancia a este aspecto y en muchos casos no séla apunta los nombres de los
mensajeros, sino que describe con més detalle su salida y llegada y los didlogos
entre ellos y los destinarios. En los codices donde se trata la historia de los mexicas
y otros pueblos mesoamericanos las huellas de los pies a veces refieren el camino
de los personajes histéricos, y aparecen las figuras de los mensajeros o principales
congregados con l0s reyes u otros personajes, y se representa el diglogo con las
volutas.

®Tarorémoc, folio 11v., p. 249,
'"Durén, p. 130, p. 83,
1 Tezozdémoe, folio 11r., p. 247.
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La imagen es de mas importancia e‘an la crénica de Tezozémoc vy refleja una
estructura textual muy ligada a la representacion escenografica en los cédices. En
Duréan las divisiones de los capitulos se dg‘aben al comienzo o fin de cambios impor-
tantes dentro de la historia, como elecciones y fallecimientos de los reyes o el fin o
comienzo de una guerra. |

La segunda divisidn dentro de la trama de estas crénicas empieza después de
la derrota de los de Azcapotzalco por Ios mexicas, y su adquisiciébn de tierras y
tributos. Es aqui donde empieza la serle de conquistas que constituye una gran
parte de estos textos. Narran los pormenores sobre las causas de las guerras y las
batallas que estallan, la rendicion de los pueblos conquistados y su tributo.
Describen dentro del tiempo histrico los ritos de sacrificio, los ritos para los
guerreros y reyes muertos, y para los reyes elegidos. Apuntan las arengas de los
reyes, nobles, guerreros y mensajeros. También es importante dentro del desarrolio
del imperio mexica la construccién y agrandamiento del templo de Huitzilopochili,
paralelamente al crecimiento del imperio.

Dentro de esta parte de las crénicas los mexicas cumplen el destino prego-
nado por su dios Huitzilopochtli:

"Primero e de conquistar en guerras para tener y nombrar mi casa de preciada esmeralda, de
oro, y adomada de plumeria, pura casa de esmeralda pregiada, trasparente como un cristal de diver-
sos colores de pregiada plumeria, y en ella e de tener aues de diversas colores, de preciada plumeria,
a la vista muy suaves y estimadas, y asi mismo tener y poseer generos de preciadas magorcas, cacao
de muchos colores, asi mismo tener todas suertes de colores de algoedon y hilados: todo lo tengo de
ver y tener, pues me s mandado, y mi ofigio, y a eso vine".'”®

Del capitulo Xl al capitulo XVII Tezozémoc narra los antecedentes de la
guerra contra los de Coyoacén. El capitulo X!l termina con el envio del mensajero
de Coyoacan para hablar con los principales de Azcapotzalco, y por medio del
dislogo los de Azcapotzalco dicen que no/quieren pelear otra vez contra los mexicas.
El capitulo Xlll empieza con el segundo envio del mensajero de Coyoacan a Azcapo-
tzalco, para suplicarles de nuevo. Termina el capitulo con lo que decide hacer el rey
de Coyoacén, Maxtiaton: va a invitar a los mexicas a una comida. El capitulo XIV
empieza con el envio de los mensajeros por parte del rey de Coyoacén a hablar con
ios otros vecinos para averiguar su parecer. Termina con la respuesta: no quieren
pelear contra los mexicas. El capitulo XV se abre con la decisién de los principales
de Coyoacéan: van a guefrear contra Ios mexicas, y después salta a una escena
donde los mexicas estén asando pescados El olor del humo pasa al pueblo de
Coyoacan y causa la muerte de su gente. Sigue con la invitacibn de los de
Coyoacén a los mexicas para participar en una comida y el capitulo termina cuando
los de Coyoacan se burlan de los mexicas dandoles ropa muijeril, cargas de lefia y
coas como atavios para el baile. El capitulo XVI empieza con el baile de los princi-
pales mexicas en Coyoac&n y "a una vuelta que dieron™ salen del pueblo y llegan

i, folio 21,, p. 226.




ante /tzcoat/. Empieza la guerra y el capitulo termina con la destruccién del pueblo
de "Cuyuacan”. :

Es de notar un interesante suceso muy visual que Tezozémoc afiade a la
narraciébn de esta guerra, cuando los mexicas, persiguiendo a los tepanecas de
Coyoacén llegan a su pueblo: "los cuales tepanecas, estauvan haziendo y selebrando
a su dios, llamado Huehueteutl, y llegando al areyto y mitote de la plaga y templo,
vieron a los tepanecas, que en lugar de plumages traian usos de mujer, mala-
cates™.'® Ahora son los de Coyoacan en su derrota quienes bailan con los atavios
mujeriles. Duréin no tiene esta parte y posiblemente la escena esta dibujada asien Ia
fuente o fuentes de Tezozémoc. Empieza el capitulo XVIl con los tepanecas
pidiendo clemencia y una enumeracion de los tributos que van a recibir los mexicas.
Termina con el reparto de los terrenos y el sacrificio de los presos tepanecas en
estos terrenos.

Durén incluye estos sucesos dentro de los capitulos X y XI. En el primero
cuenta todos los antecedentes de la guerra y su terminacion, y en el siguiente narra
el reparto de las tierras de los tepanecas y los dictados que reciben los guerreros
mexicas. No se refiere a los tributos que los de Coyoac&n prometen dar, e informa
al lector lo siguiente: "Lo qual pienso tratar en un capitulo particular de los grandes
tributos que los sefiores de México tenfan impuestos & todos los pueblos que les
eran subjetos™.''® Esta notacién indica que estos tributos pertenecen al capitulo
XXV, donde Duran ha reunido el recuento de los varios tributos que recibié la nacién
mexica de los pueblos vencidos.

En lz narracion de ios antecedentes de esta guerra hay un cambio en la
secuencia de 10s sucesos en estas crénicas. En Duran la escena donde los mexicas
estan asando los pescados ocurre después de la escena de los mexicas bailando con
ropa mujeril en vez de antes, como la presenta Tezoz6moc. Durdn menciona que el
incidente del humo del pescado es como una venganza de los mexicas por la burla
que les hicieron los de Coyoacén, y puede ser que esta diferencia se deba a ia 16gica
de causa y efecto, propia de la cultura occidentai.

Posiblemente las diferencias en el orden de las respectivas escenas narradas
también se deban a diferentes interpretaciones de Ia parte pictogréafica de un codice
original. Son escenas muy visuales e independientes; una seriz la de los mexicanos
asando el pescado, y la otra la de ellos bailando con ropa rnujeril. También existe la
posibilidad de que haya habide dos versiones distintas de una fuente original, y
aunque dan casi las mismas noticias hay una diferencia estructural entre las dos
versiones, que se manifiesta en estas distintas interpretaciones.

En Tezozémoc las diferentes escenas corresponden a diferentes capitulos: la
llegada y salida del mensajero, la salida de los bailadores mexicas de Coyoacéan Y Su
llegada ante /tzcoat/, y los tepanecas que celebran su fiesta y bailan con atavios
muijeriles. Duran divide los capitulos segin el principio y terminacién de la guerra.

b, tolio 17v., p. 266.
""Durén, p. 153, p. 104.
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Otro ejemplo de la diferencia en {a estructura de los capitulos se presenta a
propésito del breve reinado del rey mexica Tizoc. Esta parte estd narrada en la
cronica de Tezozémoc en cuatro capitulos, del LIX-LXI; en cambio, en Duran ocupa
s6lo el capitulo XL. Los dos historiadores empiezan esta parte de la misma manera,
a partir de la salida de los sefiores y reyes que han venido para la eleccion del rey
Tizoc y la junta que los principales mexicas realizan para hablar sobre la primera
guerra que debe hacer el nuevo rey. Tezozémoc termina el capitulo LIX con el
recibimiento de los cautivos de la guerra en México, y empieza su capitulo LX con el
recibimiento del rey: lo termina con los tnbutos que los "mayordomos” de todas las
provincias traen al rey, y después describe la comida de dos reyes principales,
aungue aqui no menciona sus nombres. Al empezar el capitulo LXI dice: "Habiendo
acabado de comer los dos reyes Nezahualcoyotzin y Totoquihuatli®, y sigue con una
descripcién de los regalos que les dieron y el baile de los dos reyes y Tizoc. Después
narra el sacrificio de los presos de Meztitlan, y como afiadieron otra construccion al
templo de Huitzilopochtli. En seguida cuenta ia muerte del rey y cémo "le proponen
adornarle el cuerpo en estatua, y hazerle solemne entierro™.''" En el capitulo LXII
cuenta las ceremonias del entierro y la eleccién del nuevo rey.

Durén narra toda esta parte en un solo capitulo que empieza con el final de la
coronacién del rey y la guerra contra Metztitlan, y termina con la muerte del rey y
las exequias. Empieza el siguiente capitulo con la eleccidén de nuevo rey.

En Tezozdmoc la divisibn en caputulos de esta parte se basa en la imagen
visual de los cautivos entrando en la cludad el recibimiento del rey y los dos reyes
comiendo. La muerte del rey y sus exequias aparecen en capitulos separados. Son
pormenores importantes pero no son acciones cumplidas que reflejen un giroc en el
cambio de los eventos histéricos. Son -escenas que reproducen la imagen en el
codice.

Duran basa la organizacion de los capitulos en los eventos historicos que
marcan cambios importantes, como la muerte del rey, la eleccién de otro rey, el
inicio o fin de una guerra, 0 sucesos que son de consecuencias importantes para la
nacifin mexica, coma veremos adelante, los agleros.

Esta sintaxis estructural de la historia marca los esquemas conceptusales de
estos historiadores y como definen por medio de las divisiones de los capitulos un
cuadro histérico.

b. La importancia de los presagios en la estructura de los capitulos en Duran

Los agiieros, fenémenos importantes tanto en la cultura occidental como la indige-
na, juegan un papel muy importante en las crénicas e historias que relataban la
llegada de os espaiioles al Nuevo Mundo. Los agiieros narrados en las historias de
Duran y Tezoz6moc siguen el hilo comdn de la narracién de la historia, aunque hay

" Tezozdmoc, folio 80r., p. 451.

41



variaciones narrativas de estos sucesos. Las diferencias entre sus respectivas
versiones también se notan en que Duran basa las divisiones de los capitulos en los
aglieros; Tezozb6moc no destaca tanto el agiiero como base de la divisién de los
capitulos, y en su crénica esta parte final que narra la caida del estado mexica se
entreteje con la narracién de otros acontecimientos histéricos.

Duran toma mucho en cuenta los presagios sobre la llegada de los espafioles,
y al principio de su historia relata un viaje que hicieron los "hechiceros” a buscar la
tierra de sus antepasados y la madre de Huitzilopochtli

"hauian de ser echados de la tierra su dios v ellos, por el mesmo 6rden que eflos auian suje-
tado y echado fas naciones y desposeido de sus tierras y haciendas, ¥ que su dios auia de volver al
lugar donde auia salido.., Desta inquisicion se hace mas particular mencion en el tiempo que reyné el
segundo Monteguma, por lo cual quedara para aquel fugar, porque como ya en aquel tiempo se iba
cumpliendo, uvo sefiales y cometas que pronosticaron ia venida de los espaiioles™."?

Los presagios que anunciaban !a llegada de los espaiioles o el regreso del dios
Quetzalcbéat/, empiezan en estas cronicas con el discurso del rey de Tezcoco,
Nezahualpilli, cuando advierte a Moctezuma que ya no va a poder conquistar més
pueblos, y que tampoco va a ganar en la guerra florida entre los mexicas y sus
aliados, y los pueblos de Tlaxcala, Huexotzinco, Tiiliuhquitepec v Cholula.

Los antecedentes al presagio del rey Nezahualpifii tienen que ver con el pueblo
de Huexotzinco. Ellos habfan pedido la ayuda de los mexicas contra los de Tlaxcala.
Los mexicas los auxilian pero debido a las amenazas de los de Cholula y Tlaxcala, la
alianza entre los de Huexotzinco y los mexicas no perdura. De eso habla Nezahual-
pilli en la Crénica Mexicana cuando Moctezuma le llama para contarle lo que habia
pasado entre los mexicas y los de Huexotzinco:

"sefior hijo y nieto tan amado de todos los que bien te queremos, hagote sauer que esta que
s¢ an tornado estos de Huexogingo es venido del cielo que yo veo que hay dos pueblos rrepartidos,
llamados e} une y otro Huexogingo, y es aglero esto que ya xamas acertaremos a hazer guerra contra
Huexogingo, Cholula, Tlaxcala y Tliliuhquitepec,... hijo mio, mancebo en fior de juventud, que diez,
que viente, que una vez que vamaos contra los costeanos, a de ser muy 8N contra Nosotros; que asto
significa venir del cielo, y asi con esto que le dijo el rey Negahualpilli, por pronosticaciones de las
estrellas, que jamas salian con empresa contra enemigos...”.'"?

Duran tiene el siguiente discurso:

"Poderoso y gran sefior mucho quisiera no inquietar tu Snimo poderoso, quieto y reposado;
pero fuércame a obligacion que tengo de te servir & darte quenta de una cosa estraia y maravillosa...,
porque vo he alcanzado por cosa muy verdaderz, que de aqui & muy pocos afos nuestras ciudades
seran destruidas..., 5& muy cierto que jamas que quisieres hacer guerra 4 los vexotzincas, tlaxcaltecas
6 cholutecas alcangaras victoria, antes los tuyos seran siempre vencidos con pérdida de tus gentes y

"Durén, p. 279., p. 225.
'*Tezozdbmoe, tolio 143v., p. 649.
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senores; y més te digo, que antes de muchos dias veras en el cielo sefiales que seran pronstico de lo
gue te digo.”'"*

Estas noticias se registran en el ca:pitulo Cl de Tezoz6moc, intitulado "Trata
en este capitulo de como el senado mexicano enviaua a lHamar a los prengipales de
Huexocingo para una boda de una estatua que abia hecho hazer el rrey Montecuma,
y cdmo les allo rebeldes tornadizos con los de Cholula®. Asimismo, en el capitulo
LXI de Durén, intitulado "De cémo el rey de Tezcuco Nezaualpifzintli avisé a Mante-
cuma de cobmo se acercaba la venida de los espafioles y de ¢cémo pocas veges
ternian vitoria contra sus enemigos”. !

El capitulo C en Tezozbémoc termina con la salida de los huexotzincas, acom-
pafiados de doce mexicanos, y el contacto visual entre éstos y "unos yndios, que
iban a traer del monte corteza de érboles' que servian de carbon, y coxiendo tréuol
montesino que llaman ocoxochitl, y estuvieron atentos mirandolos”™.''® Al empezar
el préximo capitulo anota el didlogo entre los mexicas y los de Huexotzinco:

"iquién sois vosotros? respondieron: samos mexicanos que vamos con embajada a los

principales de Huexogingo. Rrespondieron los hue)‘(oc,‘lngas sobrinos nuestros, pobres de vosotros, yo

no S8 a que vais porque ya no ay pazes con vosotras los mexicanos porque se an confederade con los
cholutecas de ser contra vosotros®.'"®

Duran tiene el mismo didloge en su capitulo LX:

"Los mexicancs, espantados de la noved'ad, yendo come iban con todo descuido de aquel
suceso, les dixeron: -;qué es esto, hermanos? jcomo es esto? ;jpues no a3y paz entrs vosowros y

nosotros? Elios respondieron: paréceme que no”.'"’

Durédn termina este capitulo con la enemistad entre los mexicas y los
huexotzincas, y empieza el siguiente capitulo, relativo al pronéstico, con una des-
cripcién del rey, Nezahualpilli, y después narra su llegada “repentina™ para ver al rey
Moctezuma. Hay, de una manera clara, una ruptura entre el final del capitulo
anterior y el principio de éste, que no se encuentra en la crénica de Tezozémoc.
Duran deja en un capitulo separado el pronéstlco asociado con la llegada de los
espafioles; noticia que no destaca Tezozdmoc en su descripcidon del aglero.

Duran termina este capitulo con las preparaciones del sacrificio de los presos
para "la fiesta de la madre de los diosesT, y empieza el siguiente capitulo, LXH, de
esta manera: "La fiesta de la diosa Tog/ que esta nacion en su infidelidad celebraba
cada afio con gran solenidad y con gran multitud de cerimonias, hallase escrita muy

"Dunén, pp. 523-524., p. 459.

" Tezozdmoc, folio 143r., p.647.

"% ibk, fokio 143r., p. 848,

"Durén, p. 521., p. 457. |
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4 la larga en la segunda parte deste libro™.""® Y Tezozérnoc empieza su préximo
capitulo, el Cll, con la llegada y el recibimiento del ejército mexica y los cautivos.

En esta parte de la historia se notan las distintas maneras de separar un
cuadro histérico. Tezozémoc destaca las imagenes visuales del capitulo: los mexi-
canos vy los huexotzincas mirandose, y al abrir el siguiente, el didlogo entre ellos, el
recibimiento de los guerreros y sus cautivos por los sacerdotes con sus cornetas y
atabales, y los cautivos bailando y cantando. Duran da a cada suceso un capftulo
diferente: el pron6stico del rey Nezahualpifli y el sacrificio para la diosa Toci. La
relacion que &l establece entre el rito para la diosa y su tratado sobre los dipses ¥
los ritos posiblemente indique que esta pensando en una organizacion por temas
afines.

Et capitulo LXIlI de Duran lleva el siguiente titulo: "De como apareci6 en el
cielo una cometa y de la turbacion gue Montecuma tomd, y de como envié a llamar
al rey de Tezcuco para que le dixese lo que significaba™. Tezoz6moc tiene estas
noticias en el mismo capituio Clf, donde cuenta el recibimiento de los guerreros.

El agiiero es percibido por Tzoncozthi, el sacerdote del templo de Huitzilo-
pochtli, en Durén, y por el sacerdote del templo de Tezcatlipoca, en Tezozbmoce. "
Durén describe el agiiero como "una cometa poderosa, que echaua de si un largo
resplandor™.'*® Y Tezozémoc dice que "salia un humo que espesaua, y estaua tan
blanco que rrelumbraua, vy daua tanta claridad, que paresgia mediodia puntualmente
y mas. Yba cregiendo que venia ygual casi, sielo y tierra que paresgia que venia
andando como un gran gigante blanco”™.'?' Y cuando Tzoncoztli repite la descripcién
a sus compafieros dice: "que es esto que hiene que salio del Oriente y casi biene
apegado can el gielo tan blanco hunmo, como una nuue blanca muy espesa”.'?? En
los Anales de Cuauhtitian este presagio también esta descrito como una nube: "En
este afio por primera vez apareci6 el estandarte de nube, resplandor del alba”.'?®

Al seguir la narraci6n en las dos historias Moctezuma liama al rey Nezahualpilli
para saber su parecer, porque los astrélogos de Moctezuma no pueden darle razdn
sobre este fenémeno. En Durén, Nezahualpilli ofrece la siguiente respuesta a
Moctezuma: "Por cierto, sefior; grande a sido el descuido de tus vasallos los astrd-
logos y agoreros y adivinos, pues siendo ya tan vieja y tan antigua esa sefial en el
cielo, me digas agora eso como de cosa nueva, porque yo crey que ya estauas
satisfecho y te lo avian declarado tus astrélogos.™'?*

Y la misma platica del rey de Tezcoco esta en Tezozémoc:

P ik, p. 528., p. 463,

*Orezeo y Berra al pie de la pégina anota que Ia copia de Garcia Icazbalceta tiene "que estaban en el templo de Hutziooochit
digo Tazcatjpocd. La copia de [a Biblicteca de Congreso tambin tiene "Ruitziiopochtl;, digo Tezcatipocd.

"Durén, p. 533., p. 467,

' Tezozémo, folio 145r., p. 653,

2 ibid,

"2 Anafes de Cuauhtiian, en Codice Chimalpapoca, raduceidn de Primo Feliciano Velazquez, p. 60.
'™Durdn, p. 535., pp. 468-460.
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"ipues como sefior agora soys ygnorante de eso? ;Como no os lo han dicho estos que
guardan la ciudad, vy tienen cuenta con el cielo y estrellas? Pues sabed, sefior, que a muchos, esto
que vais a dezir aparece en el cielo, y por tener entendido que lo sabiades, no os lo e tratado, ni
tampoco os traté la quemada del to¢i cushuiti '8

En Tezozémoc el rey interpreta la quema del las maderas del templo de Toc/
por los de Huexotzinco también como agliero, aunque no hay otra referencia que
relacione este suceso con los agieros. Durdn no establece esta relacion. La res-
puesta del rey es muy parecida en las dos crénicas. Duréan tiene: "pues no puedo
ser en este punto paxaro para poder volar & los montes y meterme en lo mas aspero
del. Y con esto, dice 1a ystoria que se despidieron el uno del otro con gran triste-
¢a"."”® Y Tezozémoc escribe: ";y yo adonde yre, eme de volver paxaro, e de volar y
esconderme? ;abre de aguardar a lo que‘ sobre nosotros el cielo quisiese hazer? Y
asi se despidio y se fue Negcahualpilli a su pueblo de Aculthuacan™.'?’

En la parte que sigue a ésta los dos narran la muerte del rey Nezahualpiili y la
eleccién de uno de sus hijos, Ouetzalacxoyarl Duran cuenta estos sucesos en un
capitulo aparte, el LXIV, y Tezozémoc los' relata al final del mismo capitulo que trata
del prondstico: "Pasados cuatro dias del entierro y onrras, envid Montecuma a
llamar a todos los principales de Aculhuacan para elexir rrey de ellos™.'?® El
siguiente capitulo en Tezoz6moc, el CIII,'trata de esta eleccioén y la guerra con los
del pueblo Tlachquiauhco, quienes habian asaltado y robado a los mercaderes de
Coayxtlahuacan. Termina con una breve descripcion de la llegada de los cautivos y
el sacrificio que hicieron para el "cabo dd ano”.

Dur4n termina su capitulo sobre la muerte del rey Nezahualpilli y la eleccién
de su hijo con algunas noticias que no estan en la cronica de Tezozémoc. Los datos
se refieren a la muerte del rey a pocos dias de que lo habian elegido: "segun esta
ystoria y la que de Tezcuco yo e visto, vivié muy pocos dias™.'?® Sigue con una
descripcion del linaje de Tezcoco hasta la llegada de los espaiioles. Y termina con
un discurso sobre cOMo se escogian los reyes, que ofrece un apoyo legal a los espa-
foles al determinar que los indios que ahora piden ia herencia de sus padres no
tienen derecho porque "ni auia herencia, ni sucesion, sing que solos aquellos que los
electores escogian, como fuese hijo 6 hermano del que moria, 6 sobrino 6 primo en
segundo grado".'®® En el siguiente capitulo, ei LXV, Dur&n empieza la narracion de
la guerra contra los de Tlachquiauhco.

'ZTezozdmoc, folio 145v., p. 654. Es interesante que el rey n‘mncvone la querna del templo juntamente con los prondsticos, y
posiblernenta haya refacion entre la traicién de los de Huexotzinco que el habla considerado como prondstico, por su doblez; y 1a
destruccién del tablado de la dicsa Too/ por los de Huexotzinco otro aglero. Al margen izguierdo del folio estd la siguiente
anotacién; "primer aglero de Monteguma™.

F0urén, p. 536., p. 469. |
P Tazozdmoc, folic 145v., p. 654,

204, tolio 146, p. 655.

SDurén, p. 542., p. 476, (

1% /hid, p. 543., p. 476. En este aspecto si se destaca el enfoque tezcocanco de la historia de Durdn a que se refieren Baudot v
Todorev, op. ¢it, p. 5%.
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Después del sacrificio de los conquistados en esta guerra, dice Durén que
Moctezuma quiso labrar una nueva piedra para los sacrificados porque "era que la
piedra de aquel sacrificio era angosta, y que apenas se padian allf rodear los sacrifi-
cados™.” Con estas noticias arma la introduccién al capitulo LXVI, que empieza
con mas razones que motivan al rey para ir en busca de otra piedra.

En el siguiente capitulo en Tezozémoc, el CiV, también se trata el mismo
suceso pero sin dar los detalles sobre los motivos del rey: "Acordd Montecuma que
en su tiempo no abia hecho labor alguno que hubiese del memoria™.'*? Esta parte de
'a historia anuncia otro aglero, relacionado con la piedra que estan llevando a
México, la cual habla sobre el derrumbe del imperic mexica. La historia de Duran
cuenta lo siguiente:

"pobres desventurados: jpara qué trauajais en vano? ¢{No os e dicho que no e de llegar a
México? Andé, yd vy decilde & Montegurna que ya no es tiempo; que acord6 tarde, que mas temprano
avia de acordar & traerme;...y auisalde, que ya se le acaua su mando y oficio: que presto lo verd y
esperimentaré lo que a de venir sobre & .'%

Y en Tezozébmoc la piedra dice

"que ya no es tiempo de lo que ahora acuerda de hazer, de antes lo habia de hazer porque ya
a llegado su termino del, ya no es tiempo, y e Monteguma a de ueer de sus ojos lo que sera presto
porque esta ya dicho y determinado™.'

Después Moctezuma decide mandar a labrar su estatua en Chapultepec, como
acostumbraban sus antepasados antes de morir. Durén termina este capitulo con
los regalos que el rey dio a los canteros que esculpieron la pefa, y una arenga en
boca de Moctezuma sobre la mortalidad del hombre:

"¢soy yo, por ventura, mds que Necaualpilli, que era profeta y sabia las cosas por venir y las
declaraba, y en fin, con toda su ciencia se muri6? S0y Yo mas que mi deudo y pariente muy cercano,
el gran Tezumpantecuhtli, sefior de Cuitlauac, que tambien tenia sus prophecias y sabia en el caso
seiscientas y diez ciencias, las quales las declaraba con grandisima facilidad?".'®

Y sigue con un anuncio de los siguientes capitulos: "aunquel consuelo le durd
muy poco, como se vera en los capitulos de adelante”.'3®

Tezozémoc termina este capftulo con casi el mismo parlamento en boca de
Moctezuma:

¥ bj, pp. 550-551., p. 484,
2Tezozdmoc, folio 147v., p. 662
"™Ourdn, p. 556., p. 488.
*Tezozémoc, tolic 1481, p. 664.
*Durén, p, 559., p. 490.
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*mi buen padre y tio el rrey Negahualpil, ino entendia y sabia seiscientas cosas y artes de
encantamentos y caracteres? ya murio y jno dexo' su memoria tan bien hecha junto a su casa? Y el
principal v sefior de Cuitahuac, 7zempanteuctli, |;no sabia y entendia otras seiscientas artes de
nigromancias? y tambien muria y no hay agera memoria de e1".'”’

Después habla de los regalos que el rey va a dar a los canteros para el trabajo
que habian hecho. Al empezar el siguiente capitulo, el CV, Tezozémoc incluye una
parte que no estd en Durdn. Moctezuma vuelve a Chapultepec a ver otra vez su
figura y lleva consigo los canteros. Cuando liegan les pide que le hagan "un aposen-
tillo sin puertas, muy bien labrado, con algunas cosas que a vuestras memorias
biniesen de antigiiedad pues esta mirando frontero del Oriente™.'*® Y vuelve a
repetir con més detalle los regalos que da a los canteros. La division entre estos
capitulos se basa en el ir y venir de los canteros y el rey.

Es dentro del capitulo CV donde Tezozémoc tiene los dos siguientes presa-
gios. Duran narra estos agieros aparte en el capitulo LXVII que titula "De como
Montecuma propuso de se ir de la ciudad & esconderse donde no fuese hallado y de
c6mo lo puso por obra, y de un mal pronéstico que antes tuvo”. El primer aglero
ests narrado en las dos crénicas casi de la misma manera, aunque Tezozdémoc afiade
otra noticia para introducir la narracién: "Pasados algunos dias subiose al rrey
Montecuma a una agotea alta de su palagio, y mirando a todas partes bido hazia la
parte de Tezcuco, una nube blanca que subia hazia el ¢ielo: estubola mirando, y lo
que significo fue™, y continia con la siguiente narracién que también esta en Durén:

*estando arando un yndio en el cerrillo de Quetzaitepet!,'™ vino una aguila caudal y sin
sentirlo ni verlo el yndio, le asio de los cabellos y lo llevo engima de un cerro alto, y de supito lo metio
en una sala, el mejor que jamas viera, y i3 propia aguila no vio, sino un principal gran seftor dixole:
ven aca, no tengas temor; toma esta rosa y perfumador, huelgate, pere mira qual esta aqui tendido,

Montegumsa borracho perdido, que no sabe de si, hierele en un muslo, mira que te tomo a dezir que le

hieras, no aprovecha, hierele, que no se sabe de si: entonges le herio en un muslo, rrezio™.'*

El 4guila regresa al labrador a donde estaba arando y éste después va a
México y cuenta a Moctezuma todo lo que le habia pasado, y el rey lo manda a la
carcel, aungue la quemadura si aparecerd en el musto del rey.

Después Moctezuma decide que quiere ir a Cincalco, la cueva donde reside el
tolteca Huemac. Avisa a sus enanos y corcovados y manda que desollen unos
hombres,'*' para llevar los cueros como regalos a Huemac. Tezoz6émoc termina este
capitulo con la salida de los enanos a Cincalco. Durén cuenta todo lo que oecurrié al

"*Tezozémoc, folio 149r., p. 667.
1% 1bkd, folio 149r., p. 688,

'En ta edicion de Orozco y Berra Quetzattepst! es Coatepec. Carlos Marthez Marin, "Historiografia de ia Migracion Mexice™ en
Estudios de fa cuttura ndhuatl p. 124, Menciona Martinez que en los Anales de Tatgiolco Quetzaliepec s un lugar importante de
paso, y que segln Kirchoff (comunicacién personal) es el mismo lugar de Teoculhuacan de otres fuentes.

WTezozdmoc, folio 149v-150r., p. 668.

“Durén da el ndmero de disz y Tezozémoc de cuatro.
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rey en su malograda tentativa de escaparse de su destino en el capiulo LXVII.
Tezozémoc divide este suceso en tres capitulos: el que ya hemos mencionado y el
siguiente, el CVI, donde narra la salida de los "xolos" o enanos y su llegada a donde
se halla Huemac, el mensaje que lievan a Moctezuma, su regreso a Cincalco, y otro
mensaje que llevan. Otra vez se van y Huemac les dice que su rey debe hacer una
penitencia de ochenta dias y después lo recibird. Con estas noticias termina el
capitulo en Tezozémoc.'*? Empieza el siguiente capitulo, el CVII, con otra salida de
los mensajeros para hablar con Huemac. El les dice que esperara a su rey encima de
Chapultepec. Cuando Moctezuma llega a donde Huemac sale a recibirlo, un
"abusién o demonio™ despierta al Tzoncoztli, que debe estar de guardia, y le dice
que Moctezuma no puede huir de su pueble y que el guardian lo debe alcanzar para
traerto de vuelta a México. Termina el capitulo con |a amistad entre el Tzoncoztli y
Moctezuma, "que lo traia por bosques, huertas, xardines de Cuauhnahuac y de
Guaxtepec, y por las cuevas de Cuyuacan con cerbatanas, y huertas suyas de
Moctezuma, hasta que fenecieron los dias de Tzoncoz y murio™.'*® Durén narra méas
pormenores sobre la amistad que se desarrolla entre el "texiptla" y Moctezuma, pero
también termina su capitulo con esta relacidbn amistosa.

Lo que Tezozémoc divid6é en tres capitulos que sefalan la salida y llegada de
los mensajeros y pajes, vy €l rey, Durén lo redine en un solo capitulo que inciuye
todos estos sucesos.

Los siguientes capitulos de estas historias, el CVIII en Tezozémoc y el LXVIill
en Durén comienzan de la misma manera: Moctezuma manda que todos los que
hayan sofiado alguna cosa prodigiosa, vengan ante &l para divulgar el suvefio. Los
presagios que se cuentan en esta parte se refieren a que unos han sofiado que se
quemé el templo de Huitzilopochtfi, y otros que un gran rio derrumbé la casa de
Moctezuma. En estas narraciones de los agleros Tezozémoc menciona primero "ora
sea bision, o fantasma, o lloro o gemido de que no paresgen quien sed, 0 abusion, y
gue tengan gran cuenta de oyr de noche, si anda la mujer que llaman el vuigo
Cihuacoat!";'* Durén na incluye este agiiero.

Moctezuma se encja y mete a los que han sonado estas cosas, los "bellacos
viejos™ en la carcel, y aun cuando otros le dicen que no han sofiado ni visto nada,
los encierra también en la cércel.

Tezozémoc termina este capitulo con la Hegada de los sefiores que Moctezu-
ma habia mandado a la costa cuando supo que habian llegado los naves de los
espafioles. Esta parte estd en Duran en el préximo capitulo, el LXIX, que intitula
"De c6mo aportd & esta tierra un navio de Cuba y de c6mo le fué dado aviso &
Montecuma de ello, y de como embi6 a saver que gente era y de lo demas que
acontecié™. Dur&n empieza este capitulo con la legada del indio del "monte infer-
nal”, a quien faltaban orejas y dedos pulgares, y que avisa a Moctezuma que habia

"=Durén namra solemente dos salidas de los mensejeros y Tezozdmoc menciona tres salidas.
"STazozdmoc, folio 153v., p. 681,
bl tolic 153v., p. 682
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visto en medio del agua un cerro redondo (las naves de los espaiioles). Tezozémoc
menciona este hombre, pero no tan dramaticamente, con €l mismo nombre en '
nahuatl, Mictlancuautia {bosque de Mictlan} y su personaje también cuenta que el
barco es como una sierra o cerro, Moctezuma lo manda a la carcel. El siguiente
capitulo en Tezozémoc, el CIX, empieza con la blasqueda del seior de Mictlfancuau-
t/a para sacarlo de la céarcel, pero ya no lo encuentran. Moctezuma manda que
lleven regalos a los espafioles y termina el capitulo con la promesa en boca de la
intérprete Marina de que elos van a volve:r y "le iria a ver".

Durén tiene esta parte dentro del mismo capitulo LXIX, y sigue con el regreso
de los mensajeros a México y ia entrega de los regalos que Cortés habla mandado a
Moctezuma. Termina con la decisidn de Moctezuma de indagar otra vez sobre la
posibilidad de que haya sabios que puedan interpretar el significado de la llegada de
esta gente.

El Ghimo capitulo en la cronica de Tezozbmoc empieza con la llegada del
mensajero, Thilancalqui a México. Moctezuma decide que combatira al ejército
espafiol con sus hechiceros. Tezozémoc narra detalladamente sus empefios contra
los espafioles, pero sin que pueda matarlos ni hechizarlos. Termina su historia con
el encuentro entre los espafnoles y los que van a ser sus aliados, los de Tlaxcala, y 1a
siguiente oracién: "y de esto cada dia tenia Montecuma aviso de lo que pasaua en
los caminos y como quedauan en Tlaxcalan Hizo llamamientos, de todos los prin-
cipales de sus comarcas para hazer acuerdo y cabildo como adelante se dira en otro
cuaderno™.*® En toda prababilidad el siguiente capitulo empezaréa con la llegada de
estos principales. ]

El capitulo LXXI en Durén trata de la llegada de Cortés a la costa, y cébmo se
enterd Moctezuma de! suceso. Es aqui donde Duran cuenta los empefios de los
brujos que manda Moctezuma para destruir a los espaiioles y termina su capituio
con la reaccion de Moctezuma a su fracaso. Empieza el préximo capitulo con una
admonicion del rey para que los magos se preparen para !a llegada de los espaiioles
a la ciudad, v manda & un principal a recibir a Cortés. Después trata de la salida de
Cortés y su ejército hacia México, y sigue con el intento de los de Nautlan de des-
viar a los espafoles de su camino y matarlos. Y después describe con mucho
detalle la batalla entre los espanoles y los otomis de Tecoac. Termina el capitulo
con las siguientes noticias: "quiero contar lo gue los tlaxcalteca hicieron luego que
los de Tecoac se sujetaron al Marques y é] ia corona real de Espafa, en cuyo nombre
el Marques venia"."*® Y es en el siguiente capitulo donde Durén cuenta el recibi-
miento dado a los espafioles por los de Tlaxcala.

El narra con méas detalle estos eventos, posiblemente porque tuvo otras
fuentes relativas a esta parte. Avisa al lector, en referencia a la batalla entre Cortés
y los de Tecoac, que "todo lo cual que he referido lo oi contar & un conquistador de
los que en esto se hallaron, pero esta historia dice lo contrario, que entraron con

bk, lolic 160v., p. 701
“Durén, p. 803., p. 531.
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fuerza de armas y mataron gran multitud de indios",'"’ dato que concuerda con las
noticias en la Cronica mexicana.

Los datos sobre los acontecimientos en esta parte son muy escuetos en la
Crénica mexicana. Tezozbmoc dedica solamente unas cinco oraciones a la matanza
de los espafioles por parte de los del pueblo del sefior Cuatipopoca, y la batalla de
Tecoac, aunque si dice que "en una ora no hubo que hazer y quedo el campo
cubierto de cuerpos muertos™.'*® Durén, después de contar el recibimiento del
Marqués en Tlaxcala, narra su bienvenida a Chalco, y cuenta el suceso con que
Tezozémoc termina su historia: "envi6 luego sus mensageros al rey de Tetzcoco y al
rey de Tlacopan 4 rogalles que viniesen & México™.'*®

Duran ha organizado los capitulos segin estos agiieros: el aviso del rey
Nezaualpiltzin sobre la venida de los espafoles, el cometa que aparece en el cielo, la
piedra que habla, el intento de huir de Moctezuma y los suefios de los ancianos.
Tezoz6émoc establece la divisién de sus capitulos en la llegada vy salida del rey y los
canteros cuando trata de la piedra que habla, y la salida y llegada de los enanos,
pajes y el rey cuando narra la parte sobre la bisqueda de Huemac y la salida de
Moctezuma. No ha organizado los capitulos basandose en una idea completa del fin
y comienzo de estos aglieros, sino en la accién fisica de los personajes histdricos o
una verbalizacion de la imagen. Sin embargo es importante destacar que en la copia
de la Biblioteca de Congreso anotan los agiieros al margen, empezando con "primer
agliero de Montecuma™;'™® estas anotaciones terminan con e "quinto pronostico
marabilloso”.'s’

Es obvio, por el contenido de sus respectivas versiones de los agleros, gue
ambos historiadores encontraron sus datos en la misma fuente. Las crénicas de
este estudio contrastan con otras noticias sobre esos agiieros que estan, por
ejemplo, en los Anales de Tiafteloico y otras fuentes espafiolas y nahuas. Esto
indica que las varias versiones o relaciones que existian acerca de los agleros
dependen de la regi6n o de la fuente, y también existe la posibilidad de que estos
presagios fueron influidos por motivos prodigiosos caracteristicos de las leyendas
espaiiolas, y por eso Duran los destaca en la organizacién de sus capitulos. No es
aqui el lugar para comparar los aglieros de estas crénicas con otros de la época,
sino para destacar que existen similaridades muy aparentes entre las dos historias de
este estudio, y diferencias notables entre éstas y otras historias de la época.

Como ya se ha visto en el anlisis anterior, algunos de los respectivos capi-
tulos de Duran y Tezozémoc que tratan de sucesos importantes en |z historia de los
mexicas empiezan de la misma manera, aunque no terminen con las mismas noti-
cias. En estos casos los titulos y noticias que se dan al principio del capitulo son

" ibid, pp. BU2-603., p. 531.

" Tezozémoc, folio 160v., p. 701,
"*Durén, p. 606., p. 535.
*Tezozdmoc, tolic 144r.

"> fosef, tolio 149v.
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muy parecidos. Esto sugiere que tales capitulos estan de acuerdo en una fuente
comun,

Las similaridades entre las hlstonas corroboran que usaban una fuente con la
misma estructura. Las diferencias entre las estructuras indican que Durén posible-
mente basaba la organizacién de su historia en su propio criterio 0 que tenia otra
version de la "Crénica X", y que Tezozémoc posiblemente respetaba la estructura de
una fuente original o la "Crénica X".

2. La estructura de los textos y la "Cr(:mica X
a. Las partes extraviadas de la Crénica mexicana

Como ya se ha mencionado, hay una Iaéuna en la primera parte de la historia de
Tezoz6moc que trata de la migracion de los mexicas. Esta parte de la historia -muy
impartante en la histaria de Duran y otras cronicas, como la Crénica mexicayot/ del
mismo Tezozémoc- estd narrada en la Crdmca mexicana de una manera canfusa.
Menciona el hallazgo del aguila como una introduccién a su historia en la primera
parte del capitulo 1, pero no ofrece ningin detalle sobre el presagio o una descrip-
cion del &guila y el lugar; solamente escribe el didlogo de uno de los sacerdotes
como referencia a un suceso que ya pasd: “hagamos un poco de lugar para sitio,
adonde bimos el aguila estar engima del tunal™.'*?

Es muy probable que esta laguna en Tezozémoc pertenezca a la parte extra-
viada de su crénica, que Benedict Warren sefiala como el fin del capitulo tres, todo
el capitulo cuatro y el principio del capitulo cinco. 83 Anota que en el texto faltan
dos fojas {4-B) en su enumeracion. Aunque la parte sobre el desafio y la muerte de
Copil, la batalla con los chalcas, la estancia de los mexicas en "Tizaapan”, el
sacrificio de Ia hija del rey de Culhuacan, la huida de los mexicas, y el prondstico y
encuentro del lugar donde se van a establecer irla antes de la parte sefialada por
Warren. Esto sugiere que la Crénica mexicana tiene un salto en el capitulo I,
cuando los mexicas llegan a Chapultepec y Huitzilopochtii profetiza lo que les va a
pasar.

"Padres mios, mirad io que a de uenir a ser| aguarda vy lo bereis, que yo se todo esto, y lo que
a de benir y susceder, esforgacs, comengaos: aparejar, y mira que no emos de estar mas agqui, que
otro poco, adelante yremos, en donde emos de aguardar y asistir y hazer asiento y cantemos que dos
géneros de gentes bendran scbre nosotros muy presto”. 154

2T azazémoc, tolio 3v., p. 231. 1
1% pans P. Kraus Collection, ap. cit., p. 70.
“Tezozdmoe, folio 3v., p. 231,
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Estos dos géneros de gentes probablemente son Copi/ y sus aliados y los
chalcas y otras tribus que viven alrededor de |a laguna.’®® En la siguiente oracion de
su crbnica Tezozémoc salta a la llegada de los mexicas a Temazcaltitian Teopantla
donde, como ya se ha mencionado, empiezan a hacer lugar para el sitio de su dios.
Aunque Durén no menciona el nombre del lugar, narra este suceso en el capitulo V,
después de contar todo lo que faltaba en la cronica de Tezozémoc.

La narracién del desafio y muerte de Copif en la Crénica mexicdyot! ests
presentada como parte de la tradicién oral, ia cual abarca los "cantos” gque narran la
expresion épica, el canto verdadero, mefauhcuicati ,'*® y que Garibay designa con el
nombre de poesia épica.'®” Posiblemente haya una relacién entre el canto det dios Y
la subsecuente narracién de los sucesos miticos. También en la narracién de los
sucesos miticos que occurieron en Coatepec, Tezozémoc menciona el canto de! dios
Huitzilopochtli y nombra los cantos.

En la Historia tolteca-chichimeca, antes de que los toltecas vayan contra los
olmecas y los xicallancas, su dios Tezcatlipoca canta, después -aunque esta parte
estd incompleta- la historia narra los empefios de los toltecas para librarse de la
servidumbre.'®® En el manuscrito de la Historia tolteca-chichimeca el canto esta en
blanco. Quizés los frailes, en su empeiio de alejar a los nahuas de estos cantares de
sus dioses, los suprimieron de los textos.

Es de notar que antes de la narracion del desafio de Copil en la Crénica
mexicdyotl, Huitzilopochtli dice casi exactamente lo que profetiza en la Crénica
mexicana:

"jOh, padres mios, esperad aun por aquello que ha de hacerse, pues lo veréis, pero esperadio
todavia, que yo lo se; esforzaos, atrevecs, reforzaos, arreglaos, ya que no es aqui donde estaremaos,
sinc que aGn més alld estdn a quienes cautivaremos, a quienes regiremos; y ademas, esperemos a
quienes nos vengan a destruir, que de eflos vienen ya dos clases".'™®

La siguiente narracién en fa Cronica mexicéyot/ contiene mucho dislogo entre
Copil y su madre, Malindlxochitl; Huitzilopochtli y Copil, y Huitzifopochtli y su sacer-
dote Cuauhtlequetzqui. Después narra "la segunda guerra” contra "los tepanecas
azcaputzalcas, y los culhuacanos, los de Xochimilco, los de Cuitlahuac y los chal-
cas”, quienes posiblemente son la segunda clase de gente gque menciona la Crénica
mexicana. Incluye también la muerte de Huitzilihuitl v Ta huida de los mexicas.
Sigue con el pedido de terrenos por parte de los mexicas a los de Cuthuacan, y su
estancia en "Tizaapan". Cuenta después el sacrificio de la hija del rey de

'®Segin Durdn Copi habla incllado a las otres tribus y esta guerra es como LNa continuasion de la que Copid habla empezado.
Pero enla Crdnica mexicdyct!se refiera a |a batalla cortra "os tepanecas azcapotzalcas, y los culhuacancs, Jos de xochimilco, los
de Cuitlahuac, y los chalcas® como “a sequnda guenra®, Crdnica mexicdyot, op. oft, p. 46.

“patrick Johansson, Voces distantes de los aztecas, pp. 236-239,
'Garibay, op. o, pp. 276-288.

B Historia folteca-chichimeca, ap. oit, p. 153.

'® Crdnica mexicdyot!, ap. cit, p. 39.
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Culhuacan, y la guerra entre los de Cuthuacan y los mexicas y la huida de los
mexica. Después los mexicas se establecen en Temazcaltitlan, e! "lugar del baiio™.
Saliendo de alli dos sacerdotes mexicas entran a los tules y carrizales y ven el lugar
que buscaban. Al seguir, Huitzifipochtli profetlza que encontraran México Tenoch-
titlan, donde el aguila ests comiendo la serpiente, y salen a encontrar el lugar.'®® Es
después de esta parte, cuando los mexicas hacen el lugar para su dios, donde el hilo
de la narracién en Durén vy la Crénica mexicayotl, asi como en la Crénica mexicana,
es similar. |

En la Crénica mexicana también falta la parte que narra los sucesos en
Temazcaltitlan, el prondstico de Huitzilopochtli y el hallazgo del aguila posada sobre
el nopal. Aunque si menciona ef retorno a este lugar que se llaman Temazcaltitlan
Teopantlan que indica que la narracion que falta si pertenecfa a la crénica original de
Tezozbémoc.

Esta parte también se ubica antes de la parte extraviada que anota Warren en
el capitulo lil y que estd en la siguiente cita: "y nombra los barrios, en cada una
parte, y asi congertado para diuidirse les hablo el propio Huitzilopochtli a todos [y
asi amanesgido otro dia todo lo tenia puesto por orden el Teornana, que en el
camellon estaua pueste”.'®® La primera parte de la oracion trata de la division en
barrios de los mexicas después de fundar el lugar para su dios, pero luego salta al
asunto de los tributos que van a llevar a los de Azcapotzalco, suceso que ocurre
después de que pasen varios otros acontecimientos que estan narrados en la historia
de Duran. Es de notar que esta laguna también pertenece a una arenga de Huitzil-
opochtli, |
Como va se ha mencionado, la enumeracion de los capitulos también salta del
capitulo IV al capitulo Vi, segin la copia de la Biblioteca de Congreso. Entonces los
capitulos que faitan en la Crénica mexicana, el IV y el V, incluirian la eleccion de
Acamapich y su reinado, que esta detalladamente narrado en Duran, y es probable
que las anotaciones para el capitulo IV y‘ V hayan formado parte de de las lagunas
en el texto.

b. Otras diferencias estructurales en los textos

En la parte que sigue a la conquista de Azcapotzalco hay otras diferencias estruc-
turales muy notables que posiblemente ofrecen una idea de la estructura y propdésito
de la cronica original. Estas diferencias se deben a varias posibilidades; una, que
estos escritores hayan interpretado de distintas maneras la parte pictogréafica y
anotada de una fuente comdn, de lo que resuitaron dos interpretaciones. Ademas,
es posible que hayan trabajado con hojas sueltas, lo que incrementd la posibilidad de
una variacibn en fa estructura segan el ériterio del escritor; la otra posibilidad, ya

1% Srdnica mexicdyet, ap. oif., pp. 39-67. {
"' Tazozdmoc, folios 3v-6r., p. 232.
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mencionada en la introduccién, es que hayan existido dos versiones distintas de una
sola fuente histbrica.

En el capitulo 1X de la cronica de Tezozémoc éste nombra los pueblos gue
Meéxico va a conquistar y los tributos que va a recibir de estas tierras. Esta parte
concuerda en varios aspectos con la relacién que narra Dur&n en el capitulo XXV, y
que pone bajo el titulo "De los grandes tributos y riquegas que entrauan en México
de las prouincias y ciudades, que por via de guerra auian subjetado”.

Este capitulo IX en Tezozémoc es como una introduccién al porvenir de los
mexicas, y es parecida en su tono a la introduccién que da al principio de su créni-
ca. En Durén son los pueblos que "por via de guerra, auian conquistado™, y aunque
esta parte viene después de las varias batallas que habian emprendido los mexicas,
todavia no habian conquistado todos los pueblos que Durdn nombra. Esto sugiere
que no es el lugar apropiado para estas noticias. Duran menciona todos los pueblos
que en Tezozbmoc aparecen en el capitulo I1X, y ademéas vuelve a repetir los titulos
de los mismos guerreros valientes que pelearon contra ios tepanecas, y que él habia
mencionado en el capitulo IX.

Por su parte, Tezozémoc, después de mencionar a estos guerreros, nombra
los tributos que recibieron los mexicas de estos pueblos, en el mismo orden que la
enumeracion y descripciébn de los tributos en el capitulo XXV de Durn. Aunque
Durén dice al introducir su capitulo XXV:

"La historia mexicana hace en este lugar una digresion y particular memoria de los grandes
tributos y riquecas que entrauan en la ciudad de México y con que seruian 4 los que con su trabajo v
sudor iban & guerras y derramauan su sangre por el aumento de sus personas y por honra de su rey y
defensa de su patria®."®

Pero en referencia a los tributos que los mexicas van a recibir de los de
Coyoacén en el capitule XI, Durén informa al lector lo siguiente: "lo qual pienso
tratar en un capitulo particular de los grandes tributos que los sefiores de México
tenian impuestos & todos los pueblos que les eran subjetos™.'®® Esta noticia sugiere
que la fuente de Durén o &l mismo no inciuyeron los tributos que los mexicas van a
recibir de los pueblos congquistadas en el mismo contexto histérico, en donde los
tenia Tezozdmoc en los capitulos IX y X, y la enumeraciéon de los tributos después
de la batalla con los de Coyoacén en el capitulo XIV de Durén, para ponerios en su
capitule XXV, y de esta manera organizar una descripcién de los tributos con el
tema de su siguiente capitulo, XXVI, que trata de las leyes de Moctezuma. En este
casc seria una estructura parecida a la que se encuentra en el Cédice Mendoza u
otros codices con estructuras basadas en seperacion de temas.

La enumeracién de los tributos en Durén sigue el mismo orden que la de
Tezozdmoc, y es lo siguiente: las piedras y plumas preciosas, las mantas, las aves,
los animales, leones, tigres, culebras, las sabandijas vy Ias cosas que se crian en la

'=Durén, p. 258., p. 205.
®biek, pp. 183-154,, p. 104.
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costa. E! capitulo X de Tezozbmoc se titula: "Trata fas maneras de vasos, xicaras
que traian de tributos los yndios, vasallos de los mexicanos, y maneras de rropas de
vestir”, y es una continuacién de la Gltima frase del capitulo anterior: "finalmente de
toda cosa que se cria y hazen las orillas de la mar los naturales de las costas, y
piedras xaspes, y cristales y otras que llaman t/afteocot! y nacaz colli, y todas las
flores de colores, de tintes, para pintar, que los tales tributarios traian™.'®* Quizas la
divisibn de estos tributos en dos capitulos indique una separacién entre las cosas
que tributaban de |a costa y los tributos de otros lugares. Esta parte esté en el
mismo capitulo XXV de Duran y & también, después de mencionar las tintas men-
ciona las jicaras, y las dos crinicas 31guen con el mismo orden de la enumeracion de
los tributos: mantas, petates, maiz, fruoles. chia, huauhtli etc., tea y leha, piedras
para labrar casas, barbacoea, frutas y rosas. Tezoz06moc termina su enumeracion con
una descripcion de las flores y menciona: Ty los que venian de lexos tierras llegauan,
y comian, y vestian dexado que abian sus tributos, y aunque venian a darlo &
Ytzcoatl, era para todos los mexicanos en comun”.'%

La importancia del sisterma de los tnbutos prehispanicos para los espafioles es
conocida. Les indicaban un sisterna en cual ellos podian basar un nuevo sistema de
tributos. Buenos ejemplos de codices pictogréficos de tributos son la Matricula de
Tributos y el Cédice Mendoza, donde pintan el glifo del lugar, las diferentes cosas
que tributaban y la cantidad. Otro ejemplo escrito es la Ultima parte de los Anales
de Cuauhtitlan, que describe los tributos y su cantidad que los de México, Tezcoco
y Tlacopan recibieron.

La descripcién de los tributos en las crénicas de este estudio parece ser un
resumen escrito y generalizado de este tipo de informacion. Estos textos incluyen
solamente los nombres de los pueblos tributarios y las cosas que tributaban. No
indican el namero o la frecuencia del tributo.

Como ya ha sido mencionado en la introduccidn, la redaccioén de esta crdnica
original, o "historia mexicana” que usaba Duréan, posiblemente se deba a una indaga-
cidn por parte de la corona sobre las guerras, tributos y ritos, y las arengas de los
principales, o como nos dice Duran: "Y porque gquiero mas en particular dar quenta
de la elegion de este primero Rey de Méxnco y de sus grandecas y modo de regir y
gobernar, pues lo tomo por principal mtento en esta mi historia™.'"® Sabemos que es
el caso de la primera redaccion de la crcnlca de Tovar, ya perdida, en la cual Tovar
escribié sobre los pueblos nahuas, pamendo del estudio de los papeles y cédices
gue por orden del virrey reunieron los mdlos de México, Tezcoco y Tula.

Esta parte pudiera haber tenido su base en un codice de indole prehispanica,
aungue no creo que sea posible que el resultado de dos fuentes distintas tomara la
forma escrita en que aparece esta parte en estas cronicas. Estas descripciones

"“Tezazémoc, folio 121, p. 250.
&1kt tofia 12v., p. 253,
*Ourén, p. 87, p. 53.
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paralelas de los tributos subrayan la posibilidad de una fuente comin o dos ver-
siones de una fuente comin pictografica y escrita.

Después de enumerar los tributos, Tezoz6moc regresa al tiempo actuat de la
historia y sigue con una narracién de cada uno de los nombres de los terrenos de
Azcapotzalco que van a repartir. Esta parte esté en el capitulo IX en Duran, y en
referencia a los nombres de estos terrenos confiesa que "por hacer poco al caso no
las sefialo y nombro como en la relacién lo allé nombrado”.'®’ Y es aqui también
donde estos textos vuelven a presentar tas mismas noticias. Esta es la versién en
Tezozémoc:

"excepto que de estas tierras de mexicanos, de los moderados fuseron dedicando, a los dioses
de sus barrios que el fruto dellas se sacase para las ofrendas, de sahumerios incienso, papel, ulli,
colores de almagro, azu!, negro, tintes para el pro de sus dioses y sacrificios de sus templos”."®®

Durén escribe lo siguiente:

"Tambien dieron & sus barrios para el culto de sus dioses, & cada barrio una suerte, para que
lo que de alll se coxiese, se emplease en cosas y ornato del culto del aquel dios que en aquel barrio 6
collagion se celebrauan, y lo que mas se compraua era papel, oli, copal, almagro ¥ colores de agul y
de amarillo con que pintauan las capas y mitras 6 tiaras que ponian & sus ydolos, vy en esto se
espendia lo que de aquellas suertes de tierra se cojia”.'s?

Es de importancia, como ya ha sido mencionado, que el orden de los tributos
sea igual en las dos crbnicas, aunque Durén casi no usa los nombres en nahuatt de
estos tributos y sus descripciones son més ordenadas y generalizadas en compara-
cién con la descripcién de los tributos en la Crénica mexicana. La enumeracion de
estos tributos en Tezoz6moc es como una larga oracién sin pausa ni respiracién. Y
Duréan comenta que en su fuente: "Todos estos tributos que aqui e contado y
muchas cosas mas que la ystoria pone asi en confuso debzxo de una generalidad,
que incluye y cifra todas las cosas criadas, tributauan las prouincias, ciudades, villas
y pueblos de la tierra al rey de México™.'’® Con estas noticias y ef verbo "cifra”
podemos inferir que esta parte es un cédice pintado y anotado.

El siguiente ejemplo ofrece una idea de las diferencias entre las descripciones
de los tributos. Tezoz6moc escribe lo siguiente sobre las culebras y otros animalitos:

"y de todas suertes de culebras, generos de viuoras. La grandeza temaria de ellos, como son,
sus nombres teuctigcocauhqui, chisuhcost!, y nexhua, y culebras grandes blancas, temerarias su
espanto y grandeza, y colcoat, mizhuscost!, y culebra que la cola es como pescado de hueso hundida

' bkt p. 130, p. 83,
"®Tazozémoc, tolio 13r., p. 254.
"®Dundn, pp. 130-131, p. 83.
"o, p. 282, p. 209.

56



por medic muy temerarias, que por tener sugetos, a los naturales, no teniendo tributo que dar, les
hazian traer alacranes cientopies pongofosas”.'”’ *

Duran ofrece lo siguiente:

. o
"pues culebras grandes y chicas; pongofiosas y no pongofiosas, brabas y mansas, era cosa de
ver los géneros de culebras y sauandijas que tributaban en ollas, hasta ciento piés, alacranes, arafias
les hacian tributar®.'”?

Al final del su capitulo XXV sobre IJos tributos Duran ofrece una introduccion
al préximo que trata de las leyes de Moctezuma: "Para lo qual orden6 lo gue EN el
capitulo que se sigue diré"."”? Posiblemente es una referencia a las leyes que
ordend el rey Moctezuma, o que ordend su fuente o & mismo. Este capitulo trata
"De las leyes y ordenangas, prematicas y otros mandatos que el rey Montecuma,
primero de este nombre, puso en la ciudad de México™. Parece que estas noticias
estan en el capitulo XXXVIII de Tezozémoc, dentro del mismo contexto histdrico,
bajo el titulo "Trata en este capitulo las cosas y generos, de piedras pregiosas que
Monteguma traia puestas, en las begoleras, y orexeras, y generos, y nombres de los
bestidos, que traia puestos, diferentes unos de otros y las cosas de gemillas, y
comidas beruaxes que tenia en sus palagios para el”.

Hay varias partes parecidas entre estas dos descripciones de la vida social
durante el reino de Moctezuma, pero no ocurren en el mismo orden y Durén incluye
més informaciébn sobre la organizacibén éocial de los mexicas. Tezozébmoc, como
suele hacer en otras descripciones en su cronica, relata mas pormenores para
describir las cosas; pot ejemplo, los nombres de las mantas y atavios del rey y de
los guerreros principales. Es un enfoque en los trajes y comidas gue pertenecen a
los nobles. Durén destaca los castigos para los adilteros vy ladrones y la estructura
social en las escuelas y salas de la casa real.

Es de notar que hay una descripcibn de las habitaciones que concuerda
palabra por palabra en las dos cronicas; Durén tiene lo siguiente:

*Salid ordenado que ninguno fuese osado 4 edificar casa con ahos, sino sélo los sefiores
grandes y valientes capitanes, so pena de la vnda, ¥ qQue Nenguno asase poner xacales puntiagudos ni

chatos ni redondos en sus casas”.'™*

Y Tezozdmoc escribe: ‘

"que otro ninguno de) rey para abaxo podia tener en su casa, como si dixesemos, tener un
hidalgo, almenas o torre dorada en su casa sin gran merecimiento de su persona y valentia, son los

"M Tezozrdmoc, folic 12r.. p. 250.

‘RDurdn, pp. 259-260., p. 206. !
Bibid, p. 263., p. 210.

b, p. 265., p. 212. (Las cursives son mias.)
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arriba contenidos, tener sus casas con sobrados altos, y en los patios de sus casas tener buhiyo como
sombrerg, con un remate en la punta del xacal puntiagudo™ .'”®

Existe la posibilidad de que Duran o el redactor de la "historia mexicana” haya
querido ampliar esta parte a fin de incluirla bajo un titulo més apropiado para las
indagaciones espafiolas sobre la cultura nadhuatl. Son informes que si estan rela-
cionados con lo que esta describiendo Tezozémoc, pero que Duran ofrece en otro
contexto que concuerda con los tratados sobre las leyes y castigos indigenas
abundantes en las crénicas de la época.

c. El relato de la bosqueda de la madre de Huitzifopochtli en Duran

Después del capitulo que trata de las leyes de Moctrezuma, Duran dedica el capitulo
XXVII a un relate que no estd en Tezozémoc, ni en otras fuentes, y empieza su
capitulo diciendo que "Despues de lo suso dicho cuenta la ystoria que™.'’ Tezoz6-
moc no hace ninguna referencia a esta parte.

El rey Moctezuma €l viejo quiere saber "en qué lugares auian auitado sus
antepasados y qué forma tenian aquellas siete cuevas, de que la relacion de sus
ystorias hacian tan particular memoria”.'”” Segin la historia, Moctezuma llama al
historiador real quien responde que los antepasados vinieron de un lugar llamado
Aztlan, y en medio del agua hay un cerro que se llama Culhuacan donde habitaron.
Moctezuma y su consejero, Tlacaele/, mandan unos hechiceros a buscar este lugar
y también a Cihuacoat! la madre de Huitzifopochtli porque tenia noticias de que ella
aln estaba viva. Estos hechiceros llegan al cerro de Coatepec, y alli toman la forma
de diferentes animales o nahualli y el "demonio™ los lieva al lugar de sus antepasa-
dos. Encuentran a la madre de Huitzilopochtl, quien estd muy apenada porque su
hijo no ha regresado como le habia dicho. Dice ella que cuando &1 salié dijo que
tenfa gque cumplir su peregrinacion y conquistar y sujetar provincias, y &l profetiz6
que volveria cuando gentes extrafias lo echaran de aquella tierra.

Aungue no se sabe la fuente original del cuento, este relato quiz& sea un buen
ejemplo de la occidentalizacion de los mitos indigenas para convertirlos en relatos
histéricos. A esto refiere Johansson en su anflisis del mito que subyace en la
narracion de Duran:

"Durén no cuestiona en absoluto el caracter histdrico de esta expedicién... y nos podemos
preguntar aqui si el texto en espafiol que aduce el eximio dominico no defiere en demasia de la versién
original oral {en n&huatl) 0 iconografia que éste transcribi6 y redactd con su estilo propio para los
lectores potenciales de su obra...

" Tezozbdmac, folio 45v., pp. 352-353. (Las cursivas son mias.)

MDurén, p. 268., p. 215.

7 15/t En otras fuentes nahuas no parece incitar | curiosidad la bisquada de este lugar de ofigen, atngue paralos espanioles estos
lugares “misteriosos” como el Dorado y las siete ciudades de Clbola son de particular irterés,
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Si no podemos cotejar la versibn manuscrita de Durén con otra, para encontar el hipofexto
original subyacente, podemos sin embargo encontrar en el texto elementos que "historicisan™ lo que
consideramos como un mito sin que podamos decir si gsta historizacibn corresponds siempre a 1a

version en nahuatl o a una reestructuracion narrativa posterior del fraile.™"™

Parece que Durén afiade elementos que hacen mas creible la historia y ia
narracién del mito estad entrelazada con pormenores gue explican y cuentan los
SUCEeSOS.

Los elementos indigenas del relatn‘se notan en el estilo nahuatl de los parla-
mentos de los personajes, y también la descripcién de un lugar espinoso, etc. como
sitio de origen de las tribus del valle de México, que también se encuentra en las
relaciones de Chimalpain y la historia de Cristébal del Castillo. En la historia de
Cristébal del Castillo es de notar que narra la llegada del sacerdote Huitzitépoch a "o
alto de la sierra, sobre el Huei Colhua. Y sélo me hicieron volar, fui en forma de
4guila, entonces alla me llevaron, donde estan reunidos todos los dioses nuestros
sefiores™.'” Este lugar inaccesiblie también aparece en los mitos de los Cakchiquels
en referencia a Tulan: “(Todavia) estaba cerrada la puerta de Tulan, de donde
vinimos; un murcielago cerraba la puerta de Tulan donde fuimos concebidos y donde
nacimos y en donde se nos dic nuestro buito (todavia) en el tiempo de la oscuridad
y de la noche™.'®

En su anélisis de este relato Johansson destaca ias oposiciones o polaridades
que transcienden el nivel actancial del relato, y que revelan elementos pertenintes a
una interpretacion del significado del relato en el pensamiento cosmoldgico mexica:

*Una vez creada México-Tenochtitlan, faltaba de acuerdo a la l6gica mitica-c6smica del eterno
retormno, la fase regresiva de su resorcién en la tomhdad esencial regeneradora.

El texto que aduce fray Diego Duran s:]chnbe segln nos parece esta desconstrucion de lo
construido y constituye por lo tanto el complemento de la "gestacion mitica de México-Tenochtitan™,
su regreso al caos {o a la armonia) primordial.™*'

Los elementos que parecen ser. parte de la confabulacion de Duran se
muestran en la relacion entre madre & hI]O o dios y diosa, rasgo que no estd muy
desarrollado dentro de la tradicién oral nahuatl, ¥ parece un poco sentimental. Es
también raro que Moctezuma quiera saber la "forma”™ de estas cuevas cuyas repre-
sentaciones estén pintadas en los cédices, y quizé se relacione con la credibilidad
historica de este relato. |

Es un poco dificil rastrear de donde sacé Durén este cuento, pero segura-
mente es de un informante indigena, tanto por el estilo del didlogo y las arengas

|
Mpgtrick Johansson, La muerts en ef mundo ndhuat! precofombine, e prensa.
|
Meristshal del Castille, ap. o, p. 151. Navarrete anota que fui en forma de Aguile” tamhién podifa ser traducida, como "ui sobre

un éguila”,

1% Annals of the Cakchiquels. publicadcs por Daniel G, Briton, Library of Aborigenal American Literature, vol. VI, citadio por Welter
Krickeberg, Mitas y loyendas de fos aztecas, incas, mayas y muiscas, p. §7.

' Johansson, La muerta en ef mundo nihuat! precolombing, en prense.
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como por los elementos arraigados en la simbologia de un mito con cldros rasgos
mexicas. Pero es de notar que Durn hace una comparacién entre un suceso en
este relato y un auto de la inquisicion. Para regresar a Coatepec los hechiceros otra
vez toman la forma de animales, pero no regresan todos y Durdn cuenta que
"dijeron algunos que las bestias fieras con que habian topado los habian comido Y
las aves de rapina”. Y afiade: "no deuid ser sino quel demonio los tom6 y dezmé en
pago de su trauajo, porque dize la ystoria que fueron en diez dias y que voluieron en
ocho.” Durén cree que se tardaron mucho porgue en el primer auto que celebr6 la
Santa Inquisicién en México dice: "el que (el diablo) truxo & otros en tres dias desde
Guatimala™.’® De esta manera Duran relaciona creencias cristianas con un cuento
ndhuatt para que no perdamos de vista la influencia del diablo en el mundo
prehispénico y novohispano.

3. Conclusiones sobre las estructuras de los textos

Por medio del anélisis de las estructuras de estas cronicas es posible inferir, por un
lado, sus respectivas versiones de las divisiones de los capftulos y, por otro, el
posible espectro de un codice que fue la base de estas historias. No es el intento de
este estudio probar la existencia de la "Cronica X", sino destacar las diferencias
entre distintos esquemas conceptuales de la historia; aunque si seria posible recrear
esta historia siguiendo la pauta de los ejemplos de otros codices que tratan de
sucesos parecidos, come son las guerras, la destruccion de pueblos, el partido y
regreso de los mensajeros, las platicas entre los principales, etc. Posiblemente |a
"Crénica X" seria una representaciéon de la historia parecida al Cédice Xolotl, pero
detalladamente anotada como la Historia tol/teca-chichimeca. Aungue, como ya se
ha mencionado en la introduccidn, estas crbnicas forman parte de la historiografia
de su época y combinan muchas noticias sobre los ritos, atavios y tributos con la
accion que desarrolla la historia, y aunque tienen muchos elementos prehispénicos,
comparten muchos rasgos con la historiografia destinada a satisfacer las indaga-
ciones de los espaiioles.

Esta parte del anélisis en relacién con la "Crénica X" muestra que la posibili-
dad de que hayan aprovechado el mismo documento se retaciona directamente con
la fisonomia de este documento. La existencia de la "Cronica X" es posible si las
escenas historicas estan dibujadas, como piensa Barlow, y las arengas, el didlogo y
las descripciones que pertenecen a cada escena estadn detalladamente anotados.
Aunque parece més probable que estos narradores hayan basado sus respectivas
historias en dos versiones distintas de una historia original ¢ la "Cronica X", por los
cambios en la secuencia de los eventos y otras diferencias entre las estructuras, y
que esta historia original haya tenido una estructura semejante a la de las historias
de este estudio, por ser obra destinada a los espanoles. Es importante incluir tam-

*Durén, p. 276.. pp. 222-23.
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bién la posibilidad de que habia otras fuentes que usaron, o informantes que les
ayudaron en la redaccién e mterpretacnbn, que posiblemente influyeron en su rela-
cién de jos sucesos. Como, por ejemplo, el relato en Duran gque "cuenta la historia"
v trata del viaje que los mexicas hacen para buscar a la madre de Huitzilopochtii en
la tierra de sus antepasados, el cual no esta en la cronica de Tezozémoc. Este
cuento tienen rasgos que parecen indicar, una fuerte influencia narrativa espanola,
que cambia la narracidén mitica nghuatl para ubicarla en la credibilidad histérica de la
narracidén de los sucesos.

Por otra parte las diferencias estructurales son explicables si se toma en
cuenta la presencia del locutor, Durén, y su interpretacién de la fuente gue esti
usando, o, como &l mismo dice, lo que "se colige de la historia™. En los primeros
dos capitulos de su historia pone las historias nahuas dentro del esquema universal
de los cristianos, y afiade otras noticias para relacionar la historia de los nahuas con
la biblia. Esta parte de su historia refleja una influencia de la historiografia del
medievo, que estructuraba las historias segun un esquema universal cristiano. La
historiografia occidental posiblemente pudo haber influido también en la organizacion
de los capitulos segin noticias sobre las \ndas y muertes de los reyes, ¢l principio y
fin de las guerras, y los agleros.

Es muy posible que Duran, o el redactor de su fuente, haya cambiadc la
secuencia de los sucesos de una fuente ariginal, y se haya apoyado en sus propios
criterios sobre la l6gica del orden de los acontecimientos. Un ejemplo puede ser que
cada crénica ordene de manera diferente los antecedentes de la guerra con Coyoa-
can. Si estos cambios se debieran al criterio de Durén para representar légicamente
la historia, también podrian haber tenido como consecuencia la ubicacion de los
tributos de los pueblos conquistados y las leyes de Moctezuma en la misma parte de
su historia; noticias que Tezozdmoc tiene en diferentes partes de su crbénica. Este
criterio también pudiera haber influido en la organizacion de los capitulos que tratan
de los agiieros. Y quiza otro apoyo a la existencia de la "Crénica X" sea que hay
varias concordancias entre sus respectivos capitulos.

Las respectivas divisiones de los capitulos representan los cuadros histdricos
de los acontecimientos que cada escritor organiza seg(n su percepcion de la histo-
ria, o la organizacién de la historia en la fuente que estd usando. Es mucho mas
obvio que Duréan haya modelado la historia segin su criterio, por la informacion que
8| mismo ofrece al lector y las citas que hace en referencia a su fuente.

No se sabe a qué criterio se deben las divisiones de los capitulos en ta Crénica
mexicana, pero en apariencia estdn mas ligadas a una lectura directa de las
imagenes pintadas en los codices, y reflejan un cuadro mas representativo de estas
imagenes visuales de la accitn y sus subsecuentes divisiones en escenas.

Tezoz6moc termina los primeros dos capitulos con la atadura de los afios, que
designa el fin de un ciclo y el comienzo de otro, segln la representacion nahuatl del
tiempo y del espacio. El principio y fin de sus capitulos muchas veces se basan en
la salida y llegada de los mensajeros, u otre acontecimiento visual que marca el fin o
comienzo de una escena. Esta estructura recrea una historia mas relacionada con la
imagen, ia cual da al acontecimiento sus caracteristicas; aungue en comparacion

61



con otras historias de la época escritas en nahuatl, se nota que Tezocz6moc ha
desarrollado una estructura occidental, y en las dos crénicas de este estudio la
narracién y el enlace de la trama histérica tienen rasgos caracteristicos de una
estructura narrativa occidental.

Los respectivas divisiones en capitulos de estos historiadores definen ia
sintaxis de los sucesos histéricos. En Durén existe una representacion mucho méas
lineal de la historia basada en una sintaxis que conduce, por su orden lbgico, al
préximo cambio histérico. En Tezozémoc no existe este tipo de orden sintactico,
sino una representacion mas relacionada con el principio y fin de una escena dibu-
jada, y que representa la "sintaxis™ de la narrativa del codice.
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Capitulo 11
Estructuras narrativas comparadas

Las diferencias entre las divisiones de los capitulos en las crénicas de Durén y
Tezozémoc, o lo gue se puede designar como una sintaxis gue organiza la historia,
se relacionan estrechamente con los contrastes entre las respectivas estructuras
narrativas de estos textos; los distintos conceptos estructurales que surgen en éstas
tienen que ver con la interpretacion del relato caracteristica de cada escritor. A su
vez, los distintos aspectos estructurales, manifiestos en la narrativa de cada
escritor, estan relacionados con una pre-concepcion de la narrativa. Paul Ricoeur
describe de la siguiente manera los elementos cognitivos del relato historico: "la
composicién de la trama se enraiza en la pre-comprehensidn del mundo de la accién:
de sus estructuras inteligibles, de sus recursos simbélicos y de su caracter tempo-
ral”.'® Los contrastes que surgen en estos textos a la luz del marco tebrico de
Ricoeur delinean diferencias importantes en las respectivas narrativas de estos
historiadores.

Las estructuras inteligibles de un relate son: la secuencia de la accién en la
narrativa y los elementos que entrelazan estas acciones. Los elementos que
constituyen la narrativa e indican la estructura de fa configuracién discursiva son,
segin Roland Barthes, las siguientes dos clases de unidades: las funciones o los
nicleos de accién que son distribucionales' v los indicios relativos a los persona-
jes, los pensamientos y el ambiente, y que son de naturaleza integradora. Sostiene
que: "Estas dos grandes clases de unidades: Funciones y Indicios, deberian permitir
va una cierta clasificacién de los relatos. Algunos relatos son marcadamente
funcionales (como los cuentos populares), y por e! contario, otros son marcada-
mente ‘indiciales’ {como las novelas psicologicas).”'®®

Todorov también define dos tipos de narrativa {si bien aclara que rasgos de
las dos categorias pueden reunirse en un texto); una tiene como fundamento basico
las funciones o nicleos de accifn, a ias cuales se refiere Barthes v que Todorov
designa como narrativa mito/6gica; y de la otra dice que

"la 16gica de 1a sucesibn se apoya en un segundo tipo de transformaciones, narrativas en las
cuales el acontecimiento en si es menos importante que nuestra percepcidn de ello, y el grado de
conocimiento que tengamos de elto; entonces propongo el termino gnoseoldgica para este segundo
tipo de organizacién narrativa {también I3 podria llamar "epistemical” o epistemolégica).”'®®

'®pai Ricoeur, Tiempo y naracidn, tomo |, p. 120.

"“Dentro de esta categoria incluye |las Amnciones candingles necesarias al desarrollo de Is accién, y los catdiisis funcionales o las
acciones opcionales que estdn entre las funciones cardinales.

"*Roland Barthes, “Introduccion al andlisis estructural de los reletos”, en Andiisis estructural ael relata, pp. 14-16.
""Todotov, ap. o, p. 31,
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Esta Gltima categoria incluiria los ‘indicios que describe Barthes, los cuales
darian una perspectiva subjetiva a los sucesos.

En cuanto a la relacidbn entre la narrativa histdrica y ficticia, Barthes se
interroga sobre la validez de designar como diferencia entre estos dos tipos de
discurso lo "real” de la narrativa h:stérlca "gdifiere en realidad esta forma de
narracién, en algan rasgo especifico, con alguna caracteristica indudablemente
distintiva, de la narracién imaginaria, como la encontramos en la épica, 1a novela y el
drama?™'®’ |
En las historias de este estudio hay distintas maneras de narrar el desarrollo
de la accién histdrica o configurar el discurso histérico, y aungue de estas diferen-
cias no siempre resultan cambios radicales en los datos historicos, las historias si
manifiestan los elementos y categorias narrativos sefialados por Barthes y Todorov.
Hayden White anota lo siguiente sobre este aspecto del discurso historico: "De ahi
se sigue que cambiar la forma del discurso puede no ser cambiar la informacion
sobre su referente explicativo, pero si cambiar ciertamente el significado producido
por &1"."®® Los historiadores de este estudio estan narrando los mismos sucesos
pero sus respectivas narraciones producen dos significados diferentes, imponiendo
diferentes formas discursivas y estructuras narrativas a los hechos.

En la estructura narrativa de la historia de Duran hay muchas frases conse-
cuentes para unir fos eventos, y explicaciones de lo que va a suceder o lo que ya ha
sucedido y de la causa del suceso. De esta manera se aumenta el contexto causal
de un acontecimiento. Durén describe' las motivaciones Yy pensamientos de sus
personajes historicos para adentrarse méas en los proceses historicos.  Asi
interrumpe la accién, pero al mismo tiempo establece un cuadro equilibrado y 16gico
de la historia. Estos elementos narrativos corresponden a los indicios que define
Barthes y son elementales en la creacnﬁn del ambiente y tono de la narracibn, y
ademas dan al lector una perspectiva que como dice Todorov, es mas importante
gue la accién o el acontecimiento en si.

£n la estructura narrativa de la historia de Tezoz6moc la falta de explicaciones
o introducciones a los sucesos proporcidna una impresion de accion y configura una
escena mis animada o representativa del momento en que se esta desarrollando la
accion. En su narracién son fundamentales la accion y el dialogo. No es el narrador
quien habla, sino los personajes, y el efecto es recrear la escena dentro del momen-
to de la accién histérica. No es frecuente que explique el estado de animo o el
punto de vista de los personajes. Su estructura narrativa reproduce mas bien varias
sucesiones de accidn, y es méas representativa de la narrativa que Todorov designa
con el término mitoldgico, que consiste en la accién o las unidades funcionales que
entrelazan el relato.

|
Roland Barthes, "Le discours de Vhistoire”, en Social Science information, citado por Hayden White, & contenido de /a forma, p.
60.

'"yayden White, £ contenide de la forms, p. 80.
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1. La obra épica y el relato histérico

Una caracteristica elemental de la poesla épica, segin Garibay, es "cuanto elimina el
subjetivismo y la manifestacién de los sentimientos del poeta, cuanto corre como
una simple reproduccion de los hechos, sin comentarios es lo que hace la esencia
del estilo épico.""® Los factores gue distinguen las estructuras narrativas de estas
historias se asemejan a algunas de las divergencias entre ia epopeya y la novela.'®

Una de estas diferencias se puede comparar con el contraste, destacado por
Ortega y Gasset, entre la literatura renacentista y su herencia antigua griega: "Otro
caracter del Renacimiento es la primacia que adquiere lo psicolégico. El munde
antiguo parece una pura corporeidad sin morada y secretos interiores. El renaci-
miento descubre en toda su vasta amplitud el mundo interno, el me ipsum, la con-
ciencia, lo subjetivo™.’®’ Georg Lukécs también desarrolla nociones parecidas en su
libro Teoria de /a novela: "la epopeya da forma a una totalidad de la vida que esta
acabada desde adentro; la novela busca, por medio de su forma, descubrir y con-
struir la totalidad de la vida ocultada™.'®® Segln Lukécs, en la epopeya no existe la
necesidad de descubrir otras circunstancias que estén fuera de la totalidad épica que
organicamente encierra la vida, lo que &l llama la esencia o el centro de donde brota
la epopeya. El destino del héroe épico es el destino de la comunidad, que Lukacs
describe como "una organica - y por eso una intrinseca totalidad concreta y signifi-
cativa".'®?

En Durén entramos en el mundo del individuo, a este mundo interior que
muchas veces caracteriza la novela. Tezozdémoc narra su historia desde un punto de
vista épico, que se caracteriza por la profusa descripcién de los detalles concretos y
la accibn. En referencia a ta épica griega Ortega y Gasset advierte que los detalles
de la epopeya no son lo que llamamos ahora realismo: "Mas el griego entendia por
realidad todo lo contrario: real es o esencial, lo profundo y latente; no la apariencia
sino las fuentes vivas de la apariencia”"."® El significado de! discurso en Tezozémoc
estd mucho mas cercano a una recreacibn épica de la historia de los mexicas.

En la epopeya la narracion es de predominio mimético, y consiste en la imita-
¢i6n o representacién de la accién. Ricoeur anota en su analisis de la poética de
AristOteles que "se alaba a Homero por su arte de perderse tras sus personajes
dotados de caracteres, de dejarlos actuar, hablar en su propio nombre; en una

"®Garibay, gp. o, p. 277

15550n bastantes vastas estas categorias literarias, aungue podernas distinguirios por sus reices originarias: 1a epopeya o spos, surge
de la tradicién oral, y la novela proviene de e escritura. Los aspectos que definen rasgos caracteristicos de la oralidad y culturas
que han desarrcilado ormas artisticas orales”, en contraste con culturas que han desarrollado ef alfabeto y la escritura es e enfoque
del importante estudio de Walter Ong, Orafty and Literacy.

" José Ortega v Gasset, Meaiiaciones def Quifota, p. 175.
‘"Georg Lukics, The Theory of the Novel p. 80. Traduccion mia.
"Bibi, p. 67.

Qrtega y Gasset, gp. cft, p. 155.
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palabra: lienar la escena. En esto la epoqeya imita al drama".'** Y es precisamente
lo que intenta Tezozoémoc: recrear o llenar la escena histdrica por medio de la accion
y el didlogo. No analiza o explica la historia, sino la representa.

La mimesis se opone a otra manera de narrar, la diégesis, que es el relato
contado por el narrador. El término indica una distancia entre la accién y los per-
sonajes, y el narrador, quien estd contando los hechos, no recreéndolos. Gerard
Gennette describe de la siguiente manerallas diferencias entre mimesis y diégesis en
las teorias de Aristoteles y Platon:

"Para Aristoteles, el relato (didgesis) es uno de los dos modos de imitacién poética {mimesis);
el otro es la representacion directa de los acontecimientos hecha por actores que hablan ¢ actuan ante
el plblico...Para Platén, el campo de lo que &l llama /exis (o forma de decir, por oposicibn a Jogos, que
designa 1o que se dice) se divide tedricamente en imitacién propiamente dicha (mimesis) y simple
relato (diégesis). Por simple relato, Platon entlende todo o que el poeta cuenta "hablando en su
propio nombre, sin tratar de hacernos creer que es otro quien habla. 198

Concluye que las diferencias entre jas teorias de Aristo6teles y Platon se
reduce a una simple variante de términos: "estas dos clasificaciones coinciden sin
duda en lo escencial, es decir, la oposicién de lo dramético y 1o narrativo, siendo
considerado el primero por ambos fllﬁsofos como mas plenamente imitativo que el
segundo"."’

Estos dos tipos de narraciébn, mimético y diegético, es decir la narracion
"dramética” y el relato narrado, distinguen el efecto de la finalidad narrativa en estas
crénicas; en TezozOémoc estamos mucho mas cerca de momento histérico y en
Duran hay una distancia que impone el narrador entre la accién histérica y la rela-
cidn de los sucesos. |

| .
2. De 1a imagen a la narracién: contrastes en las estructuras narrativas
del relato

La expresién nativa, bajo la forma del c‘bdice y el relato oral, funciona en un nivel
translinglistico, y es la base de la estructura de las "escenas” historicas y 10s
parlamentos y dislogos o sea la expresibh oral, que se encuentran entretejidos en las
narraciones de Duran y Tezozbmoc. ‘

En las varias transformaciones de estas escenas historicas en el texto escrito,
intervienen las nociones preconcebidaS|deI relato por parte del escritor que senala
Ricoeur. Esta cognicibn previa y estructurada del escritor del relato pertenece tanto

"SRicoaur, Tlampa y narrackin, tomo |, pp. §2.493.
Gerard Gennette, 6p. cit, pp. 199-200. |
T hid, p. 201.
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a una interpretacién mexica de la narrativa historica como a la percepcidn espafiola
u occidental del relato histérico.

En la conciencia histérica indigena esta preconcepcién se involucra con la
imagen del codice y la tradicién oral. Patrick Johansson ofrece una idea de esta
configuracidn del relato que esta en los codices y en el relato de la tradicidn orai:

"la oralidad nahuatl prehispénica reforzaba fa retencién mnemobnica de sus enunciados con
apoyos materiales pictogrificos, los codices, amoxtl, que conservaban en la red semibtica propia de
la imagen, los textos potenciales correspondientes al patrimonio cultural de los aztecas.

Esta bipolaridad relativa entre la expresion oral y la pintura va a crear tensiones intersemidticas
que det::;:ninarén especificamente el aspecto formal de un texto leido o recordado a partir de un
chdice™.

Esta oralidad y escritura pictogréfica se oponen a las estructuras narrativas
cognoscitivas espaiiolas.

En su texto TezozOmoc aparentemente basa la estructura narrativa de su
crbnica en los aspectos visuales y dialogados de esta tradicidn histérica nahuat!, y
trata de captar, por medio de la lengua espaiiola, la imagen y las modalidades de la
tradicibn oral. Durén, aunque seguramente tiene a la vista los codices indigenas y
el texto escrito en nahuatl, no tiene en mente 1a preconcepcién ndhuat! del relato,
consistente en: los rasgos estructurales de la accion, las mediaciones simbdélicas y el
caracter temporal, sino la preconcepcién del relato que pertenece a una estructura
occidental de ia narracién. Las narraciones y descripciones parecidas entre estos
textos surgen de la estructura de una crénica ariginal; las diferencias se manifiestan
en los respectivos conceptas narrativos de estos cronistas.

Una parte de los textos que muestra claramente las diferencias interpretativas
en estas obras se halla en una descripcibn de la edificacién del templo de Huitzil-
opochtli durante el reino de Ahuitzotl. A lo largo de su historia Durén menciona su
fuente, pero siempre declara que va a relatar io que la historia "dice™ o, segdn él, lo
que va a traducir del ndhuatl al espafiol. En esta parte de su texto informa a sus
lectores que "pusieron todas las figuras que en la pintura vimos™,'® y narra su
interpretacion de esta pintura. Es muy probable gue narre sus lecturas de estas
pinturas en otras partes de su texto, aunque no especifica que lo hace.”®

Los niveles de la interpretacién de una crfnica original, y en este caso una
ilustracion, también afectan los niveles interpretativos dentro de las tensiones
intersemi6ticas del texto.

El desarrollo de Ia accitn es sencillo; llaman a los canteros y suben las figuras
al templo de Huitzilopochtli. La edificacién del templo del dios es un hilo narrativo a
lo largo de estas dos crénicas, vy la terminacién y "engrandecimiento” del templo es

"™ Johansson, ap. cit, pp. 12-13.
®Durén, p. 391., p. 333,

*En su explicacion de la au ia de Mazahuapiiien la guerra dice: "y no es de maravillar que no fuese Nagauspili porque esta
historia lo pirta hombre flaco y afeminado y de pocas fuerzas y flaco y tenido mas por propheta, que decia al porvenir, que NS Por
guerrero”. /b, p. 444., p. 385.
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una de las metas principales de los mexiclas. Esta parte en el texto de Tezozbémoc
es casi igual a los elementos bésicos de la imagen que describe Duran, pero
Tezozbmoc ofrece una interpretacidon mas relacnonada con Ia mitologia mexica. Esta
es la version de Durén:

"Luego mand6 llamar todos los canteros, 8|los quales mand6 que luego se pudiese por obra el
acauar el templo de su dios, con toda diligencia posible, los quales sin ninguna tardanca, empegaron
4 labrar las piedras que faltauan y pusieron todas las figuras gue en la pintura vimos, que fué...m™

ta perspectiva que ofrece Durén es ia de acabar el templo con toda la "dili-
gencia posible™ y "sin ninguna tardanza”, cosa que hacen los canteros, a quienes se
refiere dos veces con el pronombre relatlvo los cuales. En una secuencia ordenada
labran las piedras y ponen las figuras. Es de notar que se expresa en la primera
persona plural "en la pintura vimos”, lo cqai posiblemente indique que es la interpre-
tacion de él y su informante o informantes.

Sigue la descripcién en Durén: |

"la piedra sobre gue auian de sacrificar, puntiaguda, y junto 4 ella una figura de una diosa que
llamauan Coyoixauh y 4 las esquinas, dos figuras que tenian dos mangas como de cruz, todas de ricas
plumas; pusieron dos bestiones que &llos llamauan tzitzimites; en fin, dieron fin & todo el edificio, sin
quedar cosa por hacer™.2?

En esta parte Duran esté contandolla descripcion de la imagen y no integra la
accion a la descripciébn. Para representar estas imagenes usa varios conceptos
occidentales. Compara las insignias con las mangas de cruz, término que aparece
en el Diccionario de las Autoridades con esta definicién cristiana: "se llama por
semejanza la vestidura o adorno que cae desde la Cruz en el guion de las iglesias™.
Duréan asocia estas figuras con bestiones y describe el templo con un léxico arqui-
tecténico: habla de esquinas y de un edificio.?*® El enfoque de su descripcion es la
asociacién del lugar con conceptos occidentales.

Esta es la versién en Tezozémoc: |

"hizo lamar luego a los embaxadores para que fuesen a Aculhuacan y Tlalhuacpan, Tacuba y
los deméas pueblos comarcanos para gue viniesen indios, y subiesen los dioses, signos y planetas al
templo alto que llaman tzitzimime, y asentaronlos al rededor del Huitzilopochtli, v le pusieron al dicho
Huitzitopochtli, en la frente un espexo rrelumbrante, tambien afiadieron una diosa mas, a imitacion de
la hermana de Huitzilopochtli, que se llamaua Coyalxauh pobladora de los de Mechuacan, que atras
esta dicho esta mrelacion; y asi mismo los antiguos deudos abuelos que vinieron primero de estas
partes de Aztian, Chicomoztoc, Mexitin, Chaneque la antigua casa de donde degienden vy salieron que
tlamaron, petlacontzitzquique, tenedores de la silla y asiento del sefior, y de los otros llamados
Tzohuitznahua y Huitzitzinshuatl, y Coatopil; los quales con rrodelas y figurados en piedras, al rrede-

|

ok, p. 391., p. 333,

2501, pp. 391-392., p, 333. I

% og dos historiadores hacen otras referencias a estas figuras. En les descripciones de Durén la apariencia del templo esté recreado
con ef xico arquitectdnico occidental. Véase la segunda pants, cap. [V, pp. 267-270.
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dor del gerro del templo; vy acabado esto dixo Ahuitzot! a Cihuacoat!: parésceme, sefior que todo lo
que se abia de hazer esta hecho y acabado”™.?* .

En la crénica de Tezozémoc la idea de rapidez esta en la sucesidn de accion-
es; los embajadores van a pueblos especificos y después se enumeran acciones
continuas: "para que viniesen indios, y subiesen los dioses, signos y planetas”. No
es tan importante en su discurso el orden sintactico {como se nota en la ubicacién
de tzitzimirme y petlacontzitzquique en una clausula yuxtapuesta en vez de estar en
la clausulia a que pertenecen), sino el fluir continuo de los conceptos. No separa la
accién de la descripcién, sino que todo ocurre al mismo tiempo, aunque cuando
describe también usa /os cuales en referencia a "los otros". No narra que dieron fin
al edificio, sino que por medio del didlcgo de los personajes sabemos que el templo
estd acabado. La accifn y los detalles que entrelazan fa imagen del templo y su
asociacion simbélica con los sucesos en Coatepec durante la migracion son el objeto
enfocado de su narracién. De esta manera capta la narracidn que esta latente en la
imagen del templo.

El templo de Huitzilopochtli, el cerro de Coatepec, recrea el mito del nacimien-
to de Huitzilopochtii y, como dice Tezozbmoc, estas figuras estan "al rrededor del
cerro del templo”. El espejo relumbrante que ponen en su frente puede ser una
asociacion con el sol o la otra faz de Tezcatlipoca, Tezcatianextia que representa el
espejo que hace aparecer l1as cosas, y Coyolxauh es la luna, a la que el dios guerrero
derrota cuando nace, armado, de su madre, Ia tierra, Coatlicue. Cuando Tezozémoc
relata este mito al principio de su historia, "la pobladora de los de Mechuacan” se
Hamaba Malindixochit! y parece que, segin él, Coyolxauh es otra manifestacién de
Malinaixochit!.

El no menciona la piedra de sacrificio que Durén sit(a al lado de Coyol/xauh.
Su narracion se concentra mas en las figuras, los tzitzimime, los antiguos deudos de
los mexicas, y "los otros" que estan relacionados con un contexto histérico-mitico.

Los tzitzimime, que segln él son los dioses, signos y planetas, o como los
describe Crist6bal del Castillo: "y entonces alld me llevaron, donde estan reunidos
todos los dioses nuestros sefores. [Y saon] muy temibles, muy espantosos: como se
presentan es a la manera de grandes fieras, tzitzimime, ocelotes, grandes serpientes
ponzofiosas, y algunos como murciélagos o seres alados™.?°® Estas figuras tienen
una estrecha relacién con la desaparicién difinitiva del sol."?°® El cielo o el all4,
donde estan los dioses, signos y planetas o los tzitzimime vy estas fieras, esté alre-
dedor de Huitzilopochtli, el sol. Los petfacontzitzquique, tos antiguos deudos, son
los que sostienen este cielo, la silla del sefior o el sol, que también se asocia con el
centro de poder de los reyes mexicas. Para describir el lugar de origen de los

MTezordmoc, folio 90v., p. 485
Cristdbal del Castillo, gp. ¢, p. 151.

@3ahagin, op. cit, tomo lI, p. 271. Sobre este fenémenc nos informa Sahagin: "decian y tenian esta tibula entre sf, que si no
pudiese sacar lumbre que habria fin el linaje humano, y aquella noche y equellas tinieblas seifan perpetuas, y que el sol no tornaria
a nacer o salir; y que de arriba vendrfan y descenderian los tzzzimime, que era figuras feisimas y terribles, y que comerian a los
hombres y mujeres”.
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mexicas usa los nombres del lugar, Aztlan Chicomoztoc, ios nombres de los pobla-
dores, mexitin, y se refiere a ellos como habitantes del lugar con la palabra nahuatl
chaneque. Es una oracibn que con toda p'robabi!idad pertenece a la tradicién oral de
los mexicas. Para describir la procedencia de los mexitin Tezozbmoc usa el verbo
"descienden™ en presente, que quizés indique que la descendencia de los mexicas
de este lugar es una realidad presente, fen contraste con el verbo "salieron”, en
pasado, en referencia a las tribus que habian salido de Aztlan o ia casa originaria.

El primero de "los otros™ que menciona, después de nombrar a los antiguos
deudos, es Tzohuitznahua, que poasiblemente sea un nombre compuesto de tzontl,
"cabello o0 cabeza”, y el nombre de estos dioses, los huftznahua, y significa "cabeza
de Huitznahua™. E! siguiente, Huitzitzinahuatl, significa "cuatro veces colibrf o colibri
armonioso o la voz clara del colibri™. El dltimo, Coatopil, significa "el baston de
culebra”.?®’ El hecho de que Tezozémoc los describa con las rodelas en las manos
sugiere la idea de que son los guerreros centzonhuitznahua.

Estas distintas narraciones muestran las posibilidades narrativas que existen
en la interpretacién de un texto original. Tezozémoc ofrece una relacién gue profun-
diza en la simbologia que esta latente en la descripcién del templo. La narracion del
suceso en su crénica esta dentro de la accién de la construccion del templo. La
perspectiva de Duran destaca la rapidez de la construccién y terminacion del templo,
un resumen descriptivo de su apariencia y una explicacién breve de los nombres de
estas figuras. Durén cuenta la apariencia fisica de la imagen. Tezozémoc relaciona
esta imagen con la representacion simbolica del templo en referencia a la migracion
de los mexicas.

Estos enfoques narrativos cambian el significado del discurso e indican la idea
preconcebida del relato, o en este caso de la imagen, definida por Ricoeur. En estas
narraciones de la construccién del templo son las mediaciones simbélicas y el
car&cter temporal de la accién lo que distingue 1a narracién en Tezozémoc de la de
Durén.

Otras narraciones contrastantes, que parecen ser también lecturas directas de
la representacién pictografica de una historia original, son las siguientes narraciones
de los agleros que pronosticaban la derrota de los tlatelolcas.?*® También indican,
como ya hemos mencionado en el capitulo I, gue posiblemente la fuente original
haya sido en parte pictografica.

Esta es la narracién de Durén:

~E| sefior de Tiatelulco salié ach fuera para ver si en su casa auia algun rumor de gente, y alld
que en la cocina de su casa estaua un vigjo de muchos dias, que 3 su parecer nunca le ayia visto, el
qual estaua hablando con un perrillo v e! peritlo le respondia 4 todo lo que le preguntaua, y que en el

*No aparecen estos nombres en ofras fuentes.
*%aribay, op. cit, pp. 391392, Garibey cfrece una versin en espanol, traducida del néhustl, de este episodio en el Codice
Cozeatzin.
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fuego estaua un cagueta hirbiendo, junto al viejo, y dentro de ella unos péjaros baylando, lo qua) tuvo
el rey por muy mal agiiero”.”®®

Esta es la primera parte de la narracidn en la version de Tezozémoc:

"Con esto pasados dos o tres dias, sugede otro agiero y fué que un biexo comprd unos
paxaros que andan por la laguna del agua salada que Ylaman atzitzicuiloti, muertos y pelados, y
cozidos en espegia de chile y tormate estando hirbiendo, y sentado junto & la lumbre el biexo y un
perrito suyc hablo el perrillo, dixo: aguelo mio, mira si es agiero, si estdn ay en la oila los paxaros
stzitzicuifome porgue bolaron y tornaron & la olla, y estan en grandes platicas y rruido. Rrespondid el
biexo y dixo al perrillo: ;y bos no sois mi agGero? ;pues como siendo perro me hablais? Y lebantose
luego el biexo y tomo un palo y di6 al perrillo en la cabega y murio el perro™. 2"

Es posible que estas narraciones hayan sido lecturas de la parte ilustrada de
una cronica original por las semejanzas temporales y visuales de las escenas. En
Durén el viejo ha estado en la cocina del rey muchos dias, y en Tezozbmoc han
pasado dos o tres dias. En las dos versiones el perrillo esta hablando con el viejo y
ios péjaros estan bailando en la olla.

Durén nos da el punto de vista del rey; dice por qué salié afuera vy que nunca
habia visto al viejo. De esta manera enfoca su narracién en una sola perspectiva, no
relacionada con la imagen sine con uno de los personajes.

Tezozbémoc narra una secuencia detallada de la accibn visual; los péjaros
andando por la laguna del agua salada, la accidén de matar y pelarlos, cocerlos con
especia de chile y tomate, y el agua hirviendo. Toda la escena enfoca los pajaros
atzitzicuilome vy la accidn. Estas acciones son las unidades funcionales pertinentes
a la secuencia y transformacion de la accibn, y los detalles asociados con las
acciones establecen el aspecto visual de la escena. En el caso de la narracion de los
pajaros "muertos y pelados” que vuelan y platican, estos detalles destacan los
contrastes.

Tezozbmoc incorpora dentro de la narracion el tiempo de la accibn y cads
accién lleva fa narracion hacia la préxima unidad funcional, y el narrador, como en el
caso de Durén, no esté detras de este movimiento. También presenta la perspectiva
espacial de la escena con la lumbre, donde esté sentado el viejo y su perro vy la olia.
Después cambia la escena al didlogo entre el viejo y su perrito. Es notable como
este relato juega con el lector, dandole cuenta de que los perros no hablan cuando el
viejo dice: ";y bos no sois mi agliero?”, y es gracias al didlogo con el perrito que
sabemos lo que estan haciendo los péjaros. Tezozémoc no explica que el viejo matd
al perro con el palo, sino que enumera las acciones: levantandose, tomé el palo,
diole en la cabeza y muri6. Es la representacién mimética de la escena, que logra
por medio del dislogo y la accion recrear el momento histdrico. Es la accién con-
secutiva que busca ser una reproduccidn verbal del movimiento de la imagen. En
Duran aparece la misma escena, pero sin la variedad de enfogues y el didlogo.

*Durén, p. 312, p. 257.
I Tezozdmoe, fofios 561-56v., pp. 384-386.
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Sigue la narracibn en Tezozbémoc:

"y luego hecho esto, un gallo, gallipave, iht.«exmfor.l'. que andaua por el patio contoneandose
como pabon, dixo el gallo a su amo el biexo que acabaua de matar el perrillo, dixo el gallo: matopen,
8, no seas sobre mi hao, y arrebatalo luego el mismo biexo y dixole: nocné yn tehuat! amo
notinotezsuh, ;pues bellaco, no sois bos tambien agiiero que hablais? Luego le corto 1a cabega. Y
estaua una maxcara con que bailan en el areito, frnitote, quando hazen magehuaz, vy era la maxcara
figura de biexo que estaua colgada, hablo y dixo: poco a poco, ;qué es lo qus se 3 de dezir de esto?

Zani yhuisn tlenoga mitoz axcan? Rrespondiole el biejo dixole: rresponded lo que quisiéredes; ;y quién

sois vos?, y luego arrebeto la descolgo v la hizo pedagos toda la maxcara™.?"'

Tezoz6moc separa estas escenas en nicleos de accion y didlogo: el pavo
contoneandose y su dialogo con el viejo, la méascara colgada y el didlogo. Enumera
tres verbos para describir la accion de romper la méscara: arrebat6, descolgo, y la
hizo pedazos, y de esta manera recrea el movimiento de la acciébn. Escribe el
dislogo en néahuatl y lo traduce directamente al espafiol o viceversa. Parece que
redactara el dislogo en nahuatl solamente cuando transcribe un aglero. En otra
parte de su crénica, cuando el tecolote cante en nahuatl es como aglero para el
ejército mexica.?'? Huitzilopochtli, el tetzahuit! o aglero, también habla a los mexicas
en nahuatl.2’® El acto de matar al pavo y la destruccién de la méscara pertenecen a
dos escenas diferentes, y no hay consecucibn y consecuencia que los entrelacen;
cada escena es una accidn separada.

Duran no incluye el huexolot! en su narracién, y en su relacién no es el viejo
quien rompe la mascara: "y gque una méscara questaua colgado en una pared
empecd 4 quexarse muy lastimosamente, la qual el rey tomo e higo pedagos".*"*

Pero aparentemente el rey esta rhuy cerca de la escena. Y en la proxima
escena en Tezozomoc el viejo esta en el palacio: "Acabado esto por el biexo de los
tres aglieros se lebanté y no quiso comer y fuese luego al palagio del rrey Mogqui-
huix, dixole: Sefior y rrey nuestro, y contble por estenso como el abia comprado
unos paxaros agigicuilotes..."*'® '

Tezoz6moc repite otra vez todo lo que pas6, desde el punto de vista del viejo,
por medio de! didlogo entre el rey y el viejo. De esta manera presenta otra perspec-
tiva del suceso. Durén no incluye esta fepeticién.

Es muy posible que ambos historiadores hayan visto el mismo dibujo, porque
la imagen esta fija, y sin conocimiento previo del suceso no es posibie distinguir la
sucesiébn de las acciones. También es posible que Tezozémoc haya tenido mas
conocimiento de la tradicién oral o infbrmantes que supieran estas historias. La
estructura narrativa del relato de este agiiero en Tezozbmoc se relaciona con los

21 fhid, folic 56v., p. 386,
B21bk1, tolic 20r., p. 288.
b, folios 1r-1v,, p. 224.
™purén, p. 312, p. 257.
#5Tezozbmoc, folio 56v., p. 387.
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conceptos narrativos expuestos por Ricoeur. La estructura inteligible se relaciona
directamente con la imagen y el movimiento de la accién. El aspecto temporal esté
incluido en el mormento de ta accion y el espacio, y las mediaciones simbé6licas se
relacionan con el significado del discurso dentro de la interpretacidén mexica de los
agleros. Este agliero también esté en el Codice Cozcatzin, en la parte que trata de
la derrota de los tlatelolcas; pero hay muchas variaciones entre la narracién en este
chdice y la de Tezozobmoc.2'®

3. Las perspectivas y enfoques narrativos

En los ejemplos anteriores destacan de una manera muy obvia las diferencias entre
estas crinicas, aunque los rasgos que se encuentran en ellos son también tipicos de
la estructura narrativa de cada cronista. Durén apoya su narracién en un solo enfo-
que o perspectiva. La narracitn de Tezozdémoc se diluye en la accibn y el didlogo, e
indica otro nivel de significado, determinado por su conocimiento o preconocimiento
de la accién histdrica y del significado simbdlico incluido en esta accion.

En las siguientes citas Durén y Tezoz6moc describen la captura del guerrero
Huitznahuat! o Huitznahuacat! durante la guerra con Mechuacan. Hay muchas
variaciones entre estas escenas y creo que se deben a la diferencia entre una
perspectiva distanciada del tiempo actual de la historia, o sea un relato diégetico, y
una narracidén épica histérica o mimética, con una clara actitud parcial favorable a
los mexicas en la crénica de Tezozb6bmoc. Esta es su relacién:

"A mas andar bisto [os mechuacanes que estauan bictorias y tan puxantes y tantos, que
cubrian una gran legua, con esta soberuia dan tras de los mexicanos tirandoles con arcos y flechas,
hasta los montes de Toluca. Tomo a boluerse Huitznahuacet! teuctli capitan, dixo a los balerosos
mexicanos, sefiores, dixoles, a bosotros Tlacateccet!, Tlacochcaicatl, Acolnshuecatl, Cusuhnochtli,
Ticocyshuacati, Thilancalqui, Acoinehuacat! Tezcacoatl, Ezhuahuacat!, mirad hermanos y sefores que
o0s acordeis de mi y de la gente de mi casa, que yo determino aguardar a estos mechuacanes, y jugar
un rato con ellos, beamos si osaran cumplir, como balientes que son, uno a uno me acometan. En
esto llegauan ya los tarascos arrojando flechas que llouian amarillas y sembradas por el camino.
Llegados a el aunque les hablauan de halentia de uno a uno, no curaron desto antes le arrojaron,
tantas baras, flechas, que luego dieron con el en tierra, y le lleuaron muerto arrastrando ocho de ellos

y con esto geso elcance {sic) de los mechuacanes™.?"’

En esta narracidon Tezozémoc si nos presenta la perspectiva de los de
Mechuacan y de esta manera muestra su parcialidad favorable a los mexicas, acen-
tuando "la soberuia”™ de los de Mechuacan, el numero de elios, "cubrian una gran

78 ~ddice Carcatzin, od. de Ana Rita Valero de Garcla y Rafael Tena, p. 103. La imagen de este agilero no aparece en la parte
ilustrada de este cédice.

?Tezozdmoc, folio 69r., p. 423.
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Iegua", y su faita de un codigo de honor, ﬁo se acometan contra Huitznahuat! "uno
a uno”. En este aspecto se destaca su voz o la voz de su pueblo,

Su narracion enfoca la accion y el mov:mlento "a mas andar”, "dan tras los
mexicanos”, "tirAndoles con arcos y flechas y la accidn de Hurrznahuatl "tornd a
boluerse" y los de Mechuacan:"en esto liegauan ya". Narra la alocucion de Huitz-
nahuat/, dirigida a los guerreros |mportantes del ejército mexica, que han hecho
hazafias notables. Estas enumeraciones de los titulos dados a los guerreros
abundan en su crénica.?'® Y después narra la accion de la llegada de los tarascos, y
repite {a imagen de las flechas, con que er’npezb esta parte. La accidn y la imagen
visual que se destacan en su narracién saen como el movimiento de las imagenes en
una pelicula o sea, probablemente en este caso, como el retato oral basado en el
cbdice: "arrojando flechas que llouian amarillas y sembradas por el camino™, Y
repite otra vez esta imagen con "tantas varas y flechas”. La estructura narrativa de
Tezozé6moc se basa en la acciébn y la recreacidn del momento histérico. No hay
ideas gue no estén directamente involucradas con la accién o aspectos exteriores de
ja accién vy los personajes. En Dursn es mas importante el rango social de
Huitznahuatl: |

"En este rencuentro mataron los tarascos muchas valerosos mexicanos y especialmente de los
de la 6rden de caballeria que laman Cuachic vy de otros que llamauan Otom, y entre ellos mataron un
sefior de los principales que era pariente muy cercano del rey. v uno de los del consgjo real de los
quatro que era escogido para la elecion de rey, al qua! los tarascos, conociéndole en la divisa ser de
sangre real, lo lleuaron @ su real, asi muerto, para con esto mostrar su valor y menos preciar & los
mexicanos; con lo qual los tarascos, haciendo mucho escamnio y burla de los mexicanos se voluieron
4 su real, no queriendo lleuar adelante ia vitoria qu|e el tiempo les concedia”.*'®

Dur&n esta describiendo y explicando la escena, no recreéndola. Primero
hace un resumen de la situacion y después introduce al héroe con oraciones subor-
dinadas que se refieren a él. Estos indicios describen la posicién del guerrero dentro
de la sociedad: es de la orden de caballerfa, pariente cercano dei rey y miembro del
consejo real. Da las razones de por qué lo reconocieron y por qué fo llevaron.
Resume y une toda la accién anterior por medio de "con lo qual™. El uso de los

gerundios "conociéndale™ y "no queriendo” permite presentar el suceso desde el
punto de vista de los de Mechoacan.

Estos diferentes enfoques muestran la percepcién del suceso por parte de
cada escritor. En Tezozémoc es més importante la recreacién visua! de las escenas
o sea la narrativa mimética, y fijla en el momento histérico. La estructura de su
narracién se basa en las unidades funcionales del relato. En el nivel significativo su
discurso es mas representativo de la inierpretacion mexica de |la historia, y en el
nivel temporal no hay distancia entre la refacién del suceso y el tiempo en que
ocurre éste; la narraciébn esta dentro del |tiezmpo de la acciébn. En Duréan el enfoque

% g5 nombres de los guerreros eran considerados represemnjﬁvos del Teconocimiento y estimacion que habian llegade a tener
dertro de {a jerarquia de aquella sociedad guerrera.

“®Duran, p. 341, p. 284.
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de la narracion corresponde a la perspectiva del narrador. El estd relatande la
historia y crea una distancia narrada entre la accion histarica y el tiempo narrado.
Esta perspective se constituye con 10s indicios que se refieren a los personajes,
todos los cuales afiaden elementos pertinentes al ambiente.

a. Tendencia mimética: la imagen, el tiempo, la accién y el dislogo en la
estructura narrativa de Tezoz6moc

Para reconstruir la escena historica Tezozémoc enlaza el tiempo con las secuencias
consecutivas de la accion, e incluye mas elementos referidas al espacio donde
ocurre ésta. También aumenta las secuencias de la accion v el dialogo para “repre-
sentar” la historia y reconstruir una narracién mimética. Dentro de la recreacién del
acontecimiento incluye més detalles especificos integrados en el nivel de la narra-
¢ién, no porque sean indicativos de! ambiente sino porque son elementales al signi-
ficado de Ja narracibn; este rasgoe también es caracteristico de la epopeya, que
consiste de una intrinseca totalidad concreta y significativa.

Antes de narrar 1a guerra entre los de Tlatelolco y Tenochtitlan ambas
historias describen una fiesta a los dioses, seg(n Duran, o el mazehualiztli, segin
TezozOmoc. Esta es la version de Tezozémoc:

"y luego a otro dia, hizo Moquihuix un solene maagehualiztli, areito grande con teponaztie,
tlalpanhuehuet! mucha plumernia, y conbido a comer a todos los prencipales, tlateluicanos a comer, y
fueron convidados a comer los de Azcapugalco y Guatitlan (sic), vy los de Tenayuca y les dio a todos
en lugar de rropas, rrodelas, v espadartes, v dibisas, y baras arrojadizas tostadas tiatzontectli, con
estas armas baylauan todos™.?®

Duré&n narra lo siguiente:

*Viendo e! rey todas estas cosas quiso consultar 4 los dioses y hacelles fiesta para que
aquellos agueros fuesen contra los tenuchcas, para 1o qual convidb 4 sus vecinos los de Azcaputzalco,
Cuautitlan y Tenayucan, a los quales higo un solene banguete v bayle, los aderegos del qual fueran
todos petrechos de guerra, espadas, rodelas, flechas, dardos, hondas, arcos, con las quales insignias
celsbraron aguel solene bayle, y todos los presentes que aquellos seiiores ofrecieron fueron lo mesmo,
juntamente con las ofrendas de su dios".?®'

Tezozémoc empieza ¢on una locucién de tiempo, no con una causa. La
secuencia de fa accidn es: hizo el areito, convidé a comer (idea que repite en la
siguiente oracién), dio los atavios y bailaron. Destaca el propbsito del baile median-
te el contraste: en lugar de ropas les dieron armas. Incluye los nombres de los
instrumentos y el tlatzontectfi, \a flecha, en ndhuatl. Estos detalles objetivos “repre-

ZTezozomoc, folio 561., pp. 387-388,
T'Durdn, pp. 312313, p. 257.
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sentan” la escena. No imponen un tono alla accion, sino desarrolian el nivel semio-
tico del discurso. Los detalles son pertinentes a la accién vista desde el exterior y al
significado de la subsecuente accién del baile.

Duran explica el motivo de la fiesta: una consulta a los dioses para cambiar la
suerte, y con este enfoque establece el tonc de la narracion. Usa /o quai, a los
guales, del qual vy las quales, y une, porf medio de estos pronombres relativos, la
secuencia de las oraciones; y de esta manera también explica y cuenta la escena.
"Lo qual” se refiere a la fiesta; "los quales”, a los convidados; "del qual”, al ban-
quete y baile, y "las quales” a las insignias y los pertrechos de guerra. Es una
narracion diegética; es decir, contada por un narrador distante, y légicamente
ordenada desde la perspectiva del rey.

Sigue la narracion en Tezoz6moc:

"v a todos dio de comer hongos, nanacat! teyhuinti, que embriagan y comengaron en un
canto, y luego, comengaron como borrachos, en otro canto, y enmedio de ellos estaua la musica y los
que estauan en el un lado cantauan un canto vy Ios del otro lado cantauan oiro diferente y los que
tocauan la musica otro canto, v los que andauan a la rredonda otro genero de canto, diferente de
manera que tedo andaua borracho, que fué aglero para ellos® **

i

Duran da esta version:

»Acauado el banquete, queriendo cantar algunos cantares de lamentacion contra los tenuch-
cas, casi como Norandolos ya muertos y destruidos, se les trastocauan las palabras, y por nombrar
tenuchcas nombrauan tlatelulcas, sin poder hacer‘ otra cosa™.**®

Es el canto de la guerra, que Duran describe muy precisamente, diciendo "casi
como llorandolos ya muertos y destruidos™. Es la magia por medio de los hongos, el
canto, el baile y la masica con que "los danzantes - actores - guerreros inducen por
la fuerza mégica una futura victoria en el campo de batalla™.?** En Durén el banque-
te finaliza y luego bailan. En Tezozoémoc no hay indicacion de tiempo, no acaba la
comida. Narra que a los guerreros les dan las armas con que bailan y les dan de
comer los hongos, a los cuales denomina con palabras en nahuatl. Nanacat! signifi-
ca "hongo" y teyhuinti significa "embriagar a la gente”. Inserta estas palabras en
n&huatl junta a las palabras espaiiolas, Y de esta manera logra que los conceptos y
su significado fluyan dentro del discurso en espafiol. Indica el tiempo con el verbo
comenzar para iniciar los cantos. Después ofrece una narracion muy animada de
esta escena de transtorno. Logra este efecto por medio de la repeticion de embria-
gar, borrachos, borracho, y los verbos comenzar y cantar, y los sustantivos masica
v canto. Delinea el espacio por donde se mueven los guerreros: un lado, otro lado,
a la redonda, en medio. Duran resume' el suceso, vy Tezozbmoc recrea espacial y
temporalmente el momento.

|

Eezozimoc, folios 58v-571., p. 388.
#Durén, p. 313., p. 257, 4
= Johansson, op. o, p. 213,




Estas narraciones muestran las diferencias especificas entre las respectivas
estructuras narrativas de estos cronistas. Tezozdmoc desarrolia la narracidén dentro
del tiempo y espacio de la accion, y destaca los elementos pertinentes a una recrea-
ciébn o "estructuraciébn” verbal de la imagen. Duran narra el suceso desde la
perspectiva de uno de los personajes. Ordena y resume 13 accién, y de esta manera
se aleja del momento histérico. Las diferencias entre sus estructuras .narrativas
muestran sus respectivos conceptos de las estructuras inteligibles, el caricter
temporal y los recursos simboélicos que Ricoeur relaciona con una pre-comprension
de! mundo de la acci6n.

El siguiente ejemplo también muestra el empefo de Tezozémoc en recrear una
representacién pictogréafica de la escena. En esta parte se halla el papel de la mujer
tlatelolca como guerrera. La escena esté en los dibujos que pertenecen a la historia
de Dur&n.?”® Encima del templo hay varias mujeres con sus armas y en la parte
inferior derecha una mujer desnuda exprime leche de sus tetas, y detras de ella
aparece otra mujer. Es de notar que la escena dibujada se parece mas a la narracion
de esta batalla por Tezozmoc que & la de Duran. Esta es la versidn de Tezozémoc:

"y con esto enbian el Teconal vy Moguihuix a dos o tres mugeres con las bergliengas de fuera
y las tetas, y emplumadas, con los labios colorades, de grana motexando a los mexicanos de cobardia
grande. Benian estas mugeres con rrodelas y macanas para pelear con los mexicanos y tras de estas
mugeres siete u ocho muchachos, desnudos y con armas a pelear con 1os mexicanos, y histo esto los
capitanes mexicanos a una voz; ea, mexicanos a fuego y sangre. Torno Ayaxaeca a ynterrogalles con

la paz, condoliendo de los biexos mugeres nifios criaturas de la cuna, Pondremos nuestras armas,

jamas quisieron".22®

Durén narra lo siguiente:

"Moguiuix y Teconal, viéndose perdidos y que la gente huya, mas que peleaua, subiéronse &
lo aito del templo, y para entretener & los mexicanos y eltos poderse reacer, usaron de un ardid, y fué
que juntando gran nimero de mugeres y desnudandolas todas en cueros y haciendo un escuadron
dellas, las echaron hicia los mexicanos que furiosos peleauan”.??’

Duran empieza con el supuesto punto de vista y los motivos del rey y su
capitan, "viéndose perdidos”. Tezozémoc no introduce el suceso, sinc que empieza
con la accidn y fija en la imagen visual de c6mo venian las mujeres, e incluye el
color de los labios pintados. Al principio solamente salen dos o tres mujeres, y los
muchachos, y en la préxima escena salen las otras a pelear. No es un resumen de
la acci6én, sino un desarrollo de la escena. Y es dentro de la accién donde surge el
motivo, en este caso para motejar a los mexicanos, incluyendo lo que dicen los
mexicas. Sigue la versién de Tezozomoc:

ZEn Durdn es la ilustracidn nimero 22 que acomperia ai capitulo X000V en la pégina 318 dn la edicidn de Romero y Camelo, v la
pégina 263, parrafos 12 y 13 en la edicién de Garibay.

Tezozomoc, folio 59r., p. 392
ZDurén, p. 318, p. 263.
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"y COR esto y con la grita de ambas partes’las mugeres desnudas y desbergongadas, comen-
garon a golpearse sus bergdengas dandoles de palmadas y los muchachos, arrojaron sus baras tosta-
das, y comiencan a bolver las espaldas, y subirse engima del templo de Huitzifopochtli, y desde alla,
se alcan otras mugeres ias (enalguas (sic) mostrando las nalgas a los mexicanos, y otras comengaron
arrojar de lo alto del Cu, escobas y texederas y urdideras, otlatl, tzotzopaztli, tzatzatli, y esprimiendo
la leche de los pechos arrojandola a los mexicanos y con esto arrojan las mugeres la tierra rrebuetta
con suziedad, o pan, maxcado".??® ‘

Sigue la narracién en Durén: |

"las quales mugeres, asi desnudas y descublertas sus partes vergongosas y pechos, venian
dandose palmadas en las barrigas y otras mostrande las tetas y esprimiendo la leche de ellas vy
rociando & los mexicanos. Junto & ellas venia otro escuadrén de nifos, todos en cueros y embijadas
las caras y emplumadas Ias cauegas, haciendo un lllamo lamentable®,?*

Durdn hace un resumen de las acciones de las mujeres, muy parecido en
todos los elementos principales a la narracioén de Tezozémoc; pero primero describe
a las mujeres y después narra la accidon. Es un estructuracién ldgica de la escena.
Empieza esta narracién con los quales para referirse al mismo grupo de mujeres que
ya habia mencionado. En Tezozémoc hay varios grupos de mujeres que desem-
pefian los diferentes actos burlescos. Indica el contexto temporal con el verbo
comenzar y de esta manera separa la accidn, y da mas efectos visuales, espaciales
v auditivos. Empieza con la grita, v luego describe cada escena con la accién que
realizan los personajes, y precisa la ublcacnén de los nifios y las mujeres dentro dei
espacio: engima del templo, desde alla, de lo alto del cu. Estas diferentes perspec-
tivas de las escenas realzan las imégenes, y logra, por medio de la secuencia de la
accion y los detalles objetivos, la recreacion de una escena pictografica.

Es de notar que Tezozémoc menciona cosas que pertenecen a las mujeres, y
gue son también sus armas: el ot/at/ es la caia maciza o el bambu, el tzotzopaztii es
el palo para apretar la tela y tzatzatli es la urdidera. Las mujeres también son
guerreras, y al nacer les dan sus mstrumentos de tejer, y a los varones los presentan
con los instrumentos de la guerra.?®® Estas cosas son también parte de la indumen-
taria de Tlazolteot!, y la tierra revuelta con suciedad o pan mascado posiblemente
indique una relacion entre esta diosa de las inmundicias y las mujeres guerreras.

La estructura narrativa de la Crénica mexicana estd mas reifacionada con la
narrativa prehispanica néhuatl por ias ITIISITIGS razones que senala Ricoeur sobre los
conceptos del mundo de la accion, las estructuras narrativas, 10s recursos simboli-
cos y el caracter temporal. En Durén estos conceptos narrativos cambian a una
estructura determinada por una perspectwa narrada del suceso. En su narracidn el
énfasis del discurso estad puesto en las’ explicaciones y motivaciones. Cuenta la

1
DYazazdmoc, folio 58r., p. 392

#Durén, p. 318, p. 263. |

™ Sorenting Codax: General History of the Things of New Spain, traduccién y edicidn de J.O. Anderson y Charles E. Dibble, book
8§, Chpt. 37, p. 201. {
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misma informacién pero dentro de una estructura logica y resumida, perteneciente a
otra concepcién del relato, y la informacion y estructura que son las necesarias para
construir este retato.

En las siguientes narraciones, los sefiores de Cuetlaxtla, aconsejados por los
Tlaxcaltecas, matan a los mexicas con el humo del chile. Tezozémoc narra lo
siguiente sobre la muerte de ellos:

"y luego, estos dos prencipales mandaron a sus vasallos, que traxese 3 todos los mexicanos
comparieros de estos mensajeros, y juntenlos a todos juntos. y hecho esto mandaron traer ciertos
fardos de chile y cerradas las puertas los ahogaron en un bravo humo de chile, que uno ni nenguno

escapo, a hida, muriendo con una cruel y abominable muerte, que duro el hedor del chile muchos

dias".®

Esta es la versidn en Duran:

"los seiores de Cuetlaxtla mandaron cerrar |a puerta del aposento donde estauan y luego traer
un gran fardo de chile y ponerlo junto al aposento, DE MANERA que entrase todo el humo dentra, y

pegalle fuego. Pegado fuego al fardo de chile, fué tanto el humo que entrd que los aogb sin poderse

valer ni salir de alli" .22

Estas descripciones de la matanza de los mexicas son muy parecidas, pero en
Tezozomoc hay mas detalie especifico relacionado con Ja imagen, lo cual contribuye
a recrear el ambiente, pero desde la perspectiva exterior det papei del chile, Primero
se tiene que juntar a todos los mexicanos, como los fardos de chile, y después
ahogarios; traen ciertos fardos de chile; los ahogaron en bravo humo, en una cruel y
abominable muerte; y el hedor del chile durb muchos dias. Dentro del significado de
este suceso el papel del chile es funcional y relacionado con el significado de las
acciones. La repeticion del efecto del chile y, en las ultimas tres oraciones, la idea
de la muerte, son las ideas centrales de la accién. El tiempo representado con las
palabras "muchos dias™ ests relacionado con la duracion del hedor del chile.

En Duran aparece primero la explicacién de lo que se va a hacer y después la
accion. Ofrece el punto de vista de los que se estan ahogando "sin poder valerse ni
salir”. También hay repeticién de la accibén, aunque no con el detalle del enfoque en
Tezozémoc. Sigue la narracidn en Tezozdémoc:

"Pasados dos o tres dias de la furia del chile binieron los prencipales Tepeteuctli y Ceatonal-
teuctli, entrando a donde estauan muertos los mexicanos, dixeron a los suyos: lleuad estos cuerpos
de los mexicanos, y bayan espetados por el gieso, hasta las tripas, y despues sacaldes fas tripas v
coracon, y todo lo demés; enchildos de paxa, y traeldos otra bez, aca".**®

Y en Duran:

BTazozdmoe, folio 42r., p. 344,
*Durén, p. 251., p. 188,
Tezozémoc, folio 42r., p. 344,
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"Muertos los mexicanos, entraron los senores con sus vasallos y allaronlos muertos: luego
mandaron que les abriesen por las partes traseras y que les sacasen por alli las tripas, y asi se las
sacaron y se las revolvieron por la garganta; y luego los mandaron henchir de paja™. ™

Dur&n primero presenta fa explicacidn y después la accibn. La narracidn de
Tezoz6moc estd todavia dentro del tlempo de! efecto de ta furia del chile. Va del
tiempo pasado, "binieron”, al tiempo presente, "entrando”, vy a las 6rdenes directas,
y menciona los nombres de estos principales. De una manera muy explicativa dicen
lo que deben a hacer a los mexicas. El uso del imperativo comunica los conceptos
macabros del mandato y acerca al lector al momento de la accién. Sigue la narra-
cién en Tezozémoc:

|

"y hecho esto los trujeron otra bez, y los hizieron asentar en unos asentadores galanos que
laman tepotzo ycpalli, que aunque estauan en sus asentaderos estauan bien arrimados a ellos los
sillones que no podian caer los cuerpos muertos, de los mexicanos y presentauanies amoxqueadores,
galanos, y ponianles en las cabegas como corcn;as pequenas, sefial de sefiorio, todo por escamio, y
rreberenciavanios diziendoles sefiores, seais bienbenidos sefiores mexicanos, descansad. y comed, vy
dauanies de la comida pregiada y breuaxe de cacoa, como si biuos estuvieran, y luego se lebanto el
prencipal Tepeteucth, dixo a los cuerpos muertos dezid, bellacos, quien sois bosotros, que benis a
hazer gran burla de nosotros? Diziéndoles, muchas y feas palabras tocantes a la onrra y luego manda-
ron arrojar a todos los cuerpos muertos. Hecho esto, hizieron llamar a los prengipales tlaxcaitecas, y

. -
dicholes la manera del suseso de la muerte de los mexicanos”.?

Dur4n no separa la accibn de hincharlos y sentarlos:

"y sentar en unos asentaderos, y por hager escarnio dellos, los vistiéronlos de mantas muy

galanas y pusiéronles delante mucha comida y rosas y humacos, y haciéndoles grandes reuerencias
les decian: Comé, sefiores muertos y holgaos: cata aquf comida y bebida y fruta y suchiles; ;qué més
quereis? Comé ;Cémo no coméis? Entonces Teperecuhth viendo que no comian, dixo: jc6mo, no
coméis? deuéis de estar enojados: echaldos por| ay; y asi los tomaron y los echaron 4 las aues y
bestias y luego despacharon sus mensajeros 4 Tlaxcalla 4 dalles auiso de lo que auian hecho™. 236

Son muy parecidas estas escenas, y las dos versiones captan el momento
dramatico de la escena. Lo que se destaca en la narracion de Tezoz6moc es el
detalle de la accién: ™os trujeron™ y "los hizieron asentar”; describe los sillones con
sus nombres en nahuatl, sus asentadores galanes, tepotzo, o "lo que esta detras de
las espaldas de alguien”, e jcpalli 0 asiento, y repite asentadores y sillones, y la
accion verbalizada; el hecho de que no podlan caer porque estaban bien arrimados.
De esta manera realza la |magen de los cuerpos, imagen que repite dentro de la
narraciébn: "cuerpos muertos”, "como si estuvieran vivos”, "dixo a los cuerpos
muertos”, "arrojar a todos los cuerpos muertos”. Destaca el contraste entre el ser
vivo y el ser muerto.

Durén, p. 251., p. 188
B3Tarezémoc, folio 421., p. 344, |
Ourdn, p. 251., p. 188
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Duran primero explica la escena y después presenta toda la accion al mismo
tiempo; primero les dan las mantas y después la comida y dialogan con ellos. En
Tezozémoc los atavios con que visten a los muertos son senal de sefiorio, asi como
las palabras de bienvenida. Después les dan "la comida pregiada y breuaxe de
cacoa", que es sblo para los nobles, y de esta manera se exagera mas el escarnio.
Y otra vez narra lo que dicen. Vemos en la estructura narrativa de Tezozb6moc que
la separacién de las escenas corresponde a cada accién, y su respectivo didlogo.
Ademas, los detalles especificos hacen destacar la relacién entre el objeto y suf
funcién, como la accién del chile, la vida vy la muerte, los cuerpos y la exageracién
del escarnio.

b. Predominio diegético: la distancia narrativa y el orden légico de la
estructura narrativa en la historia de Durén

La l6gica narrativa en la crénica de Durén es un factor determinante en su estructura
narrativa del cua! posiblemente resultan algunas diferencias estructurales entre su
historia y ta crénica de Tezozémoc, como ya se han mencionado en el capitulo |. La
narracién en su historia enfoca una secuencia logica de la accion y se constituye de
clausulas subordinadas y explicaciones. Esta refstando la historia desde una
perspectiva distanciada de la accidén histérica; es la voz det narrador la que guia la
narracién, no la accién y el parlamento de los personajes. Esta manera de narrar o
"contar” el relato historico o los sucesos del pasado es caracteristica de la narrativa
diegética, en contraste con una tendencia narrativa mimética que "representa” la
escena.

Durante ia batalia entre los matlatzincas y los mexicas y sus aliados, el rey
Axayaca recibe una herida en el muslo. El orden de los sucesos de esta batalla en
las respectivas historias presentan diferencias que indican que las escenas son en
parte pictogréaficas, vy que tos historiadores han interpretado de distintas maneras la
secuencia de 1a accién. Cada ejército ha planeado una emboscada. Esta es la
version de Durén:

"empecaron a combatirse de suerte que, como la voluntad de cada exército era engafiar al
contrario y traelle 4 la emboscada, no fué la remetida tan deueras que entrasen rompiendo como
solian, pero los mexicanos la disimularon de tal suerte que los mattarzingas, como gente mas simple,
creyendo era flaquega y temor de los mexicanos, empecéronles & seguir y & pasar e rio de la otro
parte'.”’

TezozO6moc da otra versién:

*Con tanta braveza entraron los mexicanos a la batalla, que yban como leones hanbrientos
pasando de trope! y dexando atras a los enemigos, y los traseros mexicanos, a atar y prender

Durén, p. 327., pp. 271-272
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cautiuar y los delanteros haciendo pedacos cabegas bragos piernas uno alarido que subian, las bozes
a los cielos".2%® |

Duran enfoca su narracién en una*técnica de la guerra, la emboscada. Las
explicaciones de la emboscada no son necesarias para secuencia de la accidén, sino
para una perspectiva de la acciéon. Narra el resuitado favorable a los mexicas, \i
anade los /indicios que describen el estado mental de los matlazincas y sus
pensamientos. De esta manera desarrolla el tono de la narracion. Tezozémoc da
una interpretacién completamente diferente del comienzo de esta batalla, y se nota
su parcialidad hacia el ejército mexicano. ' Destaca la imagen visual de la batalla y 1a
accion con un simil que traduce I|tera|mente el concepto nahuatl de los guerreros,

"como leones hanbrientos”. Los verbos aumentan la recreacion de la escena:
pasando de tropel, y dexando atrds, y haciendo pedacos, alarido que subian las
bozes; v la repeticidn de los verbos atar, prender y cautiuar. El efecto visual de
"cabegas bragos piernas” y el efacto auditivo de! alarido que "subian, las bozes a los
cielos”, también recrean el momento histérico.

Los enemigos llegan a la emhoscaﬂia en la versién de Duran:

"los de la emboscada estuvieron esperando a que pasasen todos, y desque los vieron desta
otra parte, el rey fué el primero que se levantd y apellidando México, México, ea, valientes mexicanos,
mueran, mueran esos traidores, dieron sobre ellos de suerte, que asi los que fingian huir como los que
salian de la emboscada, nirguno qued6 en aquel punto, antes que los matlatzincas pudiesen pasar el
rio, que no prendiese uno 6 dos, especialmente el rey, que aunque mogo y de muy poca edad, por su
propia mano prendid algunos caualleros de los ‘mas principales y entregé a los de su guarda, vy
siguiendo 3 los contrarios, toraron & pasar ¢l rio tras ellos matando y hiriendo a todos los que
alcangauan, y yendo asi desbaratados llegaron 4 donde tenian la emboscada”™. ™

Esta es la versidon en Tezozoémoc:
|

"y con todo esto no se desenterrauan del suelo el Axayace y los balerosos capitanes hasta
que grandisima parte de los tuluquefios pasaron !a puente de Cuauhponoayan entonges salieron con
tanto ynpito (sic} a ellos, que no escapo de los que pasaron une ni nenguno que NO Muerto o Preso no
fuese, y con esto yban dando los mexicanos, vozes diziendo hea mexicanos que ahora es etlo que
nengun tuluquefo, a de quedar con bida, y con eso, hizo presa, Axaysca de su propia mano y por lo
consiguiente todos los capitanes hicieron balerosa presa de dos tres cuatro cautives cada uno, y
llegados yban huyendo los tuluguefios, al mismo pueblo dieron buelta para otro camino, abrasando al
fuego la casa del dios de los tluques, que se dezia, Cuftzin, de alli fueron a Calimaya, y de alli a
Tepemaxalco, y de alli a Tlacotenpan, y de alli a Tzinacantepec, y yendo en este alcance sobrebino
Tegugumoctli, sefior de Tenangingo que benia cjeando por las haldas de los montes a que no huyesen

los tuluquefios".2*° |

**Tezozdmo, folio 62v., p. 403,
2Durén, p, 327, p. 272. [
*Tazozdmoc, folios 62v-63r., pp. 403-404,
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Son muy parecidas las primeras partes de estas narraciones, e incluyen casi la
misma arenga. Duran enfoca la emboscada y cuenta como funciona dentro de la
narracion de la accion. Tezozémoc describe la accion de desenterrarse y salir, y de
esta manera representa, no explica, la escena. )

Las diferencias en la siguiente accidn en estas relaciones posiblemente se
deban al juicio de Duran y la parte pictografica de su fuente. En Tezozbmoc es
después de la emboscada cuando los mexicas van a quemar el templo de los
tolugqueiios, mientras que Durén menciona la quema al final de la batalla. La enume-
racién de los lugares posiblemente sea parecida a lo que seria una secuencia picto-
grafica de las conquistas de varios pueblos en los codices.”*' Después llega su
aliado, Tegucumoctli, quien habia pedido la ayuda de los mexicas en esta batalla
contra los de Toluca. Narra una recreaciéon de la accién de la batalla, que él logra
captar por medio de los verbos: "yban huyendo”, "dieron bueita”, "de alli fueron™ y
la repeticion de "alli", y "yendo”. Tegugumoctii es parte de esta accibn porque
"benia ojeando por las haidas de los montes”.

Durén no menciona esta parte, sino que continda con Ja accién de la embos-
cada: "y yendo el rey Axayacatl vitorioso tocando un tambor de oro que & las
espaldas llevaba, lo cual se usaua cuando iban en alcance yendo corriendo & toda
furia sin aguardar & los de su guarda".?*?

Tezozémoc incluye el didloge entre el rey y Tequgumoctli:

"despues de auer saludado al rrey, Axayace le dixo sefior estareis cansado descansad en
vuestro pueblo que ya no es Toluca sino Mexico Tenuchtitlan, y los soidados baroniles yban dando
alcance a los tuluquedios diziendoles: bolved bolved, que a vuestra pesar nos abeis de tributar y ser
nuestros basallos v llegados a Tlacotepec, estaua alli mucha gente de rrefresco de parte de Toluca
aguardando a los mexicanos para darles por las espaldas y en esto llego Axayaca con su poder y en
viendolos comengo a tocar su tamboril de alegria, que llaman yopf hughuet! puesto su plumaxe, y yba
con tainta) (sic) priesa y corria que hazia estremeger de su ardimiento a sus enemigos™.?*?

La historia de Durén no rompe la accibn consecutiva de la batalla y el encuen-
tro de los mexicas con Tezozomoctli. Relata esta reunion al final de la batalla,
cuando todos se rinden a los mexicas. Posiblemente para é o el redactor de su
fuente esta estructura es mas logica, porque en Tezozémoc no estd muy clara la
secuencia de la escena. Dur&n explica el uso del tambaoril y que el rey no esperaba
a su guardia. Es un detalle importante en su narracidn porque explica por qué el rey
estaba solo cuando lo atact el toluguefio. Tezozbmoc cuenta otra versibn. Al
parecer los mexicas van a Toluca a invitacién de este sefior y los toluquefios estan
huyendo, pero llegando a Tlacotepec, éstos atacan otra vez a los mexicas. Axayaca

B} Chgice Azcatifan incluye en Su fepresentacidn pictogréfica de las conquistas de Axayact! e pueblo de Matletzinco en Obres
oe Robert Barfow, Fuentes y Estudios sobre ef México Indfgena, voi. 5, p. 206, lam. XX EI cddice Aubin, ed. de Charles E. Dibble,
p. 47, también dice: "Aqui perecieron los de Calimayan, [os matiatzinca. Alld lastimaron & Axayacatzin Su nombre de aquel que la
herid en el music era Ticustzpa, natural de Xiquipileo®,

*Durén. pp. 327-328, p. 272
*Tazordmoc, folio 63r., p. 404.
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los ve y empieza a tocar su tamboril, el yopihuehuetl, "el tambor de Yop/”, otro
nombre del dios Xipe-Tétec:*** "Yba con talnta) priesa y corria que hazia estremeger
de su ardimiento a sus enemigos”, y no "corrienda & toda furia sin aguardar a los de
su guarda”, como dice Duran. )

Esta es la versibn de la herida de Axayaca en Durén:

"salié el capitan de los de la emboscada, questaua tras un maguey, y viéndole ir tan descui-
dado y presuroso y conociendo ser el rey, pensando que los de su parte le seguirian, salid al rey de
improviso y dible una cuchillada en un muslo que casile liegd ai gueso, no pudiendo las arrmas resistir
el golpe; y el rey sintitndose herido estuvo por caer, pero abragandose con su contrario vinigron
amhbos al suelo, y andando pugnando el uno con el otre, para rendirse el uno al otro™. 2%

Tezozbmoc escribe 1o siguiente: |

"y 2 esta sazon estaua soterrado junto a un mague un prencipal tuluquefio baliente llamado
Cuetzpal, y en un prouiso al pasar Axayaca, y de ynproviso le hirio en un muslo, que le hizo arrodillar
la rrodilla y el Cuetzpal porfiando a le quitar la deuisa del paxaro que traia en la cabega que era tauh-
guechol y 1a rrica plumeria; de otro cabo salio una biexa detras de otro mague v le quito Axayacs la
divisa de la aue rrica que traia por su debisa, y con esto arranco la biexa dando alarido y con la diuisa
en ta mano”.?*¢ |

Duran narra el punto de vista de Cuetzpal/ por medio de los verbos viendo,
conociendo y pensando, casi como si este personaje estuviera narrando el suceso.
El efecto dramdético estd en los indicios que se refieren a los pensamientos de este
personaje. Después cuenta golpe por goipe la emocién de la pelea. Tezozémoc
empieza con la imagen del guerrero soterrado junto al maguey y después la accién
rapida de salir y herir el rey. En Durén sabemos el efecto literaimente interior del
cuchillo llegando al muslo y en Tezozémoc vemos la accién exterior de doblar la
rodilla. Tezozémoc narra la accidn objetnfa y la representacién precisa de la imagen.
Duran da al lector una perspectiva méas subjetiva de la escena y la pelea.

Esta parte de la historia en la version de Tezozédmoc parece tener implicacio-
nes maégicas, pues una vieja que aparece de repente?®’ toma la divisa del tlauh-
guechol, el péjaro ascciado con el dios Xipe-Tétec,?*® que es el atavio del rey
Axayaca en el Cédice Cozcatzin.?**® Esta divisa aparece misteriosamente en otra
batalla mencionada en estas cronicas. Segdn Durén, pertenece al dios Totec o Xipe

MEs posible que Tezozbmoc traduzea el yopdhuehust como lainbor de alegria porque alegria es el concepto ndhuati de la muerte
en |a guerra.

*0urdn, p. 328., p. 272
M Tazazdmoc, follo 63, p. 404. |

7 Histaire du Mechique, en Teogania e historia de fos mexicenos, p. 37. Esta historia cuerta o robo del ciervo que Camaxte lleva
& cuestas en las batallas y la perida de la guerra con los chichimecas: *Y la causa porque lo perdio (fa guetrs) fue, porque andando
en ol campo topd con una parieme de Tezcatlipuca, la que destend(a de las cinco mujeres que hizo cuando cri6 tos custrocientes
hombres, y ellos murieron y ellas quadaron vivas”

2alonse Caso, Pueblo del Soi, p. 69, ‘
= Oddice Cozcatzin, op. o, fol. 14v. El rey también lleva puesta ia piel del desollatlo, caracterfstica del dios Xpe-Tofec.
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Totec y es regalada al famoso guerrero, Tlacahuepan, quien muere herdicamente en
la batalla contra Atlixco, Huexotzinco y Cholula.?®® Tezozémoc dice al respeto:
"toma estas armas que fueron del rrey Axayacat/, nuestro primo hermano, una
diuisa de oro llamado, teccuitiatontec, con una abe engima del tavhguechol".®®' En
el siguiente didlogo en Tezozdbmoc, entre el rey y Cuetzpal, el rey le ofrece México
Tenochtitlan si lo mata.

Sigue la accién en Durén:

™os de la guardia v senores echaron menos al rey, y andandole & buscar con mucho sobre
salto de su muerte, creyendo fuese preso 6 muerto por los de la emboscada, viniéronle a hallar en el
combate dicho, toda la cara llena de tierra y las armas llenas de sangre, el qual como valeroso vy
animoso mancebo, aungue herido, se defendia animosamente. Los soldados y sefiores, quando vieron
& su senor, con grandisimo coraje arremetieron al contrario para querello matar: el rey mandd le
dexasen y que no le hiciesen mal, sino que e prendiesen; pero Thilcuetzpal, como era valeroso indio,
con su espada y rodela en la mano se defendi6 de todos ellos, aunque mal herido, v se les fué entre
las manos. Todo e demés exército, aunque con la emboscada reciuieron dafio, pero pasando adelante
los metieron por la ciudad de Toluca, v llegados al templo, questaua en el principal lugar quitaron el
ydolo, que se llamaua Coltzin, Y LE pegaron fuego asi como solian”.2%?

Y en Tezozémoc dice:

"y los mexicanos, como quien rrecuerda de un sueno hecharon menos, al rrey Axayaca,
preguntando los unos 2 los otros por Axayscs y despues que ubieron pasado muchas palabras
pesadas tocantes en la onrra y biendose todos culpados callauan y ban todos de tropel por todas
partes discurriendo en busca del y le hallaron peleando balerosamente con Cuetzpal que el uno al otro
no se podian benger, y estaua todo lleno de polvo el cuerpo y cabeca y el rrostro y muy cansado, y le
andauva rodeando el Tlifcuetzpal v le decia a bozes: ;como te llamas? que seras grande sefior y el
rrespondia lamome Thilcuetzpal. Dixole Axayaca: mira bellaco si me acabais la bida, vuestro sera
Mexico Tenuchtitlan. Y bisto Cuetzpal benian los mexicanos, en su busca, huyo a gran priesa v
tomaron los mexicanos Axayace limpiaronle el rostro y dijoles: dexadme descansar®.2s?

Duran explica que los mexicas andan buscando a su rey porque posiblemente
los de la emboscada lo han matado. Hace una referencia a la parte anterior, "el
combate dicho™ y al rey, "el qual”, para enlazar la relacién. Incluye los pensamien-
tos de los guerreros, 0 los indicios que sehalan sus motivos. Los dos cronistas dan
una descripcion de las condiciones en gque los guerreros hallaron al rey: la cara llena
de tierra, las armas llenas de sangre; todo lleno de polvo el cuerpo, el rostro y la
cabeza.

En Duran la narracién sigue un orden lbgico; vieron a su seftor, arremetieron al
contrario, se defendi6, y se les fue entre manos. La escena que describe es més
emocionante: el rey es valeroso y animoso, aunque herido; los soldados tienen

Durén, p. 485., p. 433
B'Tezazdmoce, tolio 130v., p. 611,
FDurén, p. 328, p. 272,
Tazozdmoc, folio 63r., pp. 404-405,
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grandisimo coraje, y Tlilcuetzpal, aunque herido, es un valeroso indio. Y no es que
huya, sinp gue se defiende de todos, como un valiente héroe.

En esta parte, como en otras, Tezozémoc salta de escena en escena. Primero
describe el movimiento metaférico de los mexicanos que buscan a su rey "como
quien rrecuerda de un suefio”, y narra detalladamente las acciones de los soldados.
Al principio son las mismas acciones que estan en Duran: "lo echaron menos” y
"andéandole a buscar™; pero Tezozémoc no cuenta lo qgue piensan los guerreros, sino
la accion de preguntar, es decir, la funcion entrelaza las acciones. Y aqui aparece
una expresién favorita de Tezozémoc, "palabras pesadas tocantes a la honra”, el
contraste, "callaban”, y la accién, "discurriendo por todos lados™. Después describe
la pelea entre Cuetzpal vy Axayaca por med:o del dialogo, sin saber elios que los
otros mexicanos los estaban mirando, hasta que Cuetzpal los vio. No une la escena
por medio de la l6gica sucesiva de la cual resulta la accidn siguiente; sino que salta
de una perspectiva a otra. El orden lbgico de la narraciébn en Duran determina el
relato de los sucesos linealmente. Es el narrador y no la accién el que guia el
desarrollo de la estructura narrativa. En Tezozémoc no hay una perspectiva fija, la
accibén guia y mueve |a narracioén y ofrece varias perspectivas de la escena dentro de
la narracién. ' |

Otro ejemplo de las diferentes perspectivas narrativas de estos historiadores
es la siguiente parte, donde se trata la ‘destruccién del templo de Toc/, "nuestra
abuela”, y de la que resulta la guerra entre los mexicas y los de Huexotzinco durante
el reinado de Moctezuma, "el segundo |de este nombre". Esta es la versién de
Durén:

"pero como celosos de la amistad de Tlaxcaila y olvidados ya de la de México, fueron una
noche y quemaron el templo de la diosa y juntamente los quatro maderos altos donde estaua armado
el tablado, donde la efigie v semejanga de la diosa tenian encaramada y subida, porque segun la
historia y relacion de los ritos y sacrificios que enlla segunda parte desta historia tengo escritos, eran
los mavyores arboles que en el monte hallauan y mas gruesos y altos, todo lo qual amanecié quemado
y por el suelo™.?5* |

En Tezozémoc hay esta versién: |

*Otro dia mando que en la parte que llaman teogi, fuesen a quitar un tabladillo de madera que
encima del estaua que era el renombre 7ogititlan, que era sefial que los caminantes caminauan por
tener lumbre engima y como fue quitado quedo en tenieblas, y asi nadie paso que quisiese caminar de
temor que solo abia dexado el tablado abaxo del cuezillo, que es agora en el albarrada de Santisteuan
antes de llegar a Acachinanco. Y por la mafiana gque amanecio, dixeronle como no abia memoria ya
del tablado que no abia otra cosa sino ¢eniza" 7%

|

Hay dos versiones distintas del destino de este tablado. Durén explica la

accidn por medio de los indicios o pensaﬁnientos y motivos de los personajes, y esta

Z%Durdn, p. 529., p. 464.
STezozdmac, folio 144r., p. 650.
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muy claro que los de Huexotzinco quitaron la madera y el tablado. En Tezozémoc
Monteguma manda a quitar el tablado, aungue no sabemos por qué, y en ia mafnana
amanece quemado. Tezozémoc no explica que ha pasado. Su narracién se concen-
tra en la imagen; la lumbre, los caminantes y la ubicacidn del lugar, y el contraste;
las tinieblas, la ceniza, y el no caminar. El no nos va a decir quién quemd el tablado
hasta el siguiente capitulo, cuando Moctezuma se entere del suceso.

En Duran quemaron todo el templo y el tablado. Describe el aspecto fisico del
templo y hace una referencia a su otro tratado. Durén esta explicando la escena
para que todo quepa dentro de una secuencia 16gica narrativa y la explicacién de lo
narrado, y por eso considera importante mencionar su otro tratado.

Durén describe el castigo de los sacerdotes:

"lo qual visto por los mexicanos, luego que amanecid, la ciudad fué puesta en gran alboroto y
miedo y Monteguma lieno de grandisimo enojo y coraje, teniéndolo por menosprecio suyo y por mal
aguero, y asi luego mandd que todos los sacerdotes de los templos fuesen presos y echados en
jaulas, Nenas de nauajas pequefiitas o de pedacuelos de nauajas, de que mandé cubrir el suelo para
siempre, asta que muriesen estuviesen y durmiesen en ellas; y mandé que les diese de comer por
medida, como ach decimos por ongas, hasta que murieron”.?®

Esta es la versidén de Tezozémoc:

"Y mando que fuesen a ber doce prencipales quien abia escondido o quemado el tocicuahuit!
y haziendo grande pesquisa los prencipales, envio luego a ltamar Monteguma, que estaua muy enoxa-
do, a todos los sagerdotes y sahumaderos de los templos, v los de mi casa y templo calmecac; e
traidos, a todos ante el mandolos llevar a todos a la carcel, que llaman cuauhealco, que es manera de
una caxa, como quando entapian agora alguna persona que le dan a comer por ongas: ansi estos los
echaron a todos alli, y mando Montecuma, que pues era su oficio guardar los templos, v las noches,
hazer oragion a las estrellas, y que senbrasen de tegontal de canto menudo que pican las carnes,

porque guando ellos oran toda la noche, a otro dia no bienen nueuas de mucho bengimiento de

enemigos, y gran preza de cautivos™. ™’

Duran une esta parte de su narracién con la parte anterior por medio de /o
cual, y describe el punto de vista de Montecuma y el castigo de los sacerdotes. En
Tezoz6moc el estado de &nimo de Montecuma esta descrito brevemente: "estaua
muy enoxada”, y separa la accidén en, primero, la llegada de los sacerdotes antes del
rey vy luego el castigo. Lo que Durén describié anteriormente comao la mejor madera
del bosque, es mencionado por Tezoz6émoc con sdlo su nombre en nahuatl, el
Tozicuahuitl, o sea el arbo! 0 madera de la diosa Toci; también agrega el nombre de
la carcel en nahuatl, cuauvhcalco, o casa de madera. Ofrece mas detalles sobre los
oficios de los sacerdotes y nombra el calfmecac como su casa y templo. Y aqui si
explica por qué los echaron a la cércel: sus oraciones no ayudaban a cautivar
"presas” en la guerra. Durén describe detalladamente estas navajas y lo que va a
pasar 8 estos sacerdotes, y por la repeticion de las navajas y los verbos se nota que

T2Duwedn, p. 529., p. 464.
T Tezozbmoce, folio 144r., p. 650,
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es una narracién tipica de la tradicién oral nshuatl, traducida al espafiol. Tezozémoc
narra la accién de la piedra, que pica las carnes, e indica el nombre en nahuatl,
tezontal, "la piedra volcanica desminuzada”. No concluye 1a narracién con el resul-
tado de la muerte de los sacerdotes.

Fs de notar que los dos historiadores usan una palabra de la época; Duran
dice "como aca decimos por ongas”, y Tezozbmoc "le dan a comer por cngas”, que
indica que la palabra "ongas” aparece en una versidn original, y que las mas desta-
cadas diferencias en los textos ocurren cuando estos cronistas ¢ el intérprete de un
codice original estan interpretando el texto o una parte pictogréfica del texto, como
ya hemos visto en algunos ejemplos de este anélisis. Esto sugiere que si existié una
cronica pictogréfica y anotada, y que Ia fuente de Durén y Tezozbmoc o es la
"Crénica X", 0 sus respectivas fuentes son dos versiones de la "Crénica X".

|

4. Conclusiones sobre las estructuras narrativas de Durén y Tezoz6moc

Las respectivas estructuras narrativas de ambos cronistas presentan diferencias
literarias relacionadas con lo que Rlcoeur define como una pre-comprension del
mundo de la acciébn. Duran estructura 'sl evento historico en su relacién con la
causa y el efecto. Incluye los elementos, seg(n él, pertinentes para relatar el
ambiente, 13 acci6n y el didlogo. Se trata del arden logico de los sucesos histdricos
en busca de unidad y comprension.

Tezoz6moc ofrece otra interpretacién, no del orden sino de la accion y el
momento en si. Su narracidn se enfoca mas en los elementos visuales, espaciales y
auditivos, y en los dislogos de los personajes. Nos acerca mas al momento en que
la accién se estad desarrollando. Por eso muchas veces no logra la unidad y
comprensidn caracteristicas de la historia de Durén.

En la estructura narrativa de Durdn hay solamente un enfoque dentro la
escena. Su narracién se centra en un motlvo o razon, o en el punto de vista de uno
de los personajes histéricos. De esto resulta una perspectiva unilateral y una estruc-
tura narrativa relacionadas con este enfoque. Ademés, indica que el narrador esta

guiando la historia. La presencia de un narrador que "cuenta” los hechos histéricos
es caracteristica de la diégesis ; Duran explica y describe la accion histérica y de
esta manera crea una distancia entre los sucesos y el tiempo narrados. En su narra-
cion de los agiieros del viejo, presenta el relato desde el punto de vista del rey. En
la fiesta que los tlatelolcas hacen para los dioses, narra el motivo y el punto de vista
del rey y Teconal; su descripcidn de la batalla de Axayaca contra los Matlazincas se
enfoca en la emboscada, vy en la destruccién del templo de Toci, presenta los
motivos de los de Huexotzinco y desarrolla el punto de vista de Mactezuma. Los
indicios que anade para describir a los persona;es y sus pensamientos también alejan
el relato del momento de accibn y crean el tono y el ambiente de la narracién. Estos
enfoques son mas importantes que la accion, y la perspectiva del narrador controla
nuestra percepciéon del acontecimiento.I Es el tipo de organizacion narrativa que
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Todorov llama gnoseol6gica, en la cual la perspectiva que tenemos del suceso es
maés importante que 1a relacion de Ia accién.

En Tezozémoc hay varios enfoques o ndcleos de accidn cuyo resultado es una
estructura narrativa dividida en escenas. No narra un resumen o perspectiva de los
sucesos. El lector no se percata de lo que va a suceder hasta que llega el momento.
De esta manera presenta los agiieros del viejo de Tlatelolco; cuenta |a transtornacién
de los cantos de guerra de los tlatelolcas y describe varios episodios burlescos para
recrear la batalla entre las mujeres tlatelolcas y los guerreros de Tenochtitlan. Es
una narracibn mas ligada a los detalles de la escena pictografica y al mundo
simbélico de los nahuas, vy es representativa de lo que Johansson define comoe 1a red
semibtica conceptual entre la imagen y la tradicién oral.?®® Estos detalles se rela-
cionan con una interpretacién mas simboélica, perteneciente a la interpretacidn
mexica de la historia; por ejemplo: las "armas” o instrumentos de tejer de las
mujeres de Tlatelolco, la divisa de Axayaca, o la lumbre para los caminantes en el
templo de 7oci. Evoca también contrastes de imégenes: las armas en vez de ropa
que los tlatelolcas dan a los invitados, el contraste entre vivos y muertos en el
escarnio que hacen los de Cuextlan, los guerreros que vocean palabras tocantes al
honor y después callan, y la lumbre y las tinieblas cuando desaparece el tablado del
templo de Toci. Este enfogue en los detalles pertenecientes a la imagen se relaciona
con la intrinseca totalidad concreta que Lukacs define como caracteristica de la
epopeya.

Dentro de estas historias el didlogo es una parte integral de las escenas, pero
resulta que Duradn no incluye tanto didlogo directo en su narrativa. Usa lo que
Todorov Ilama el filtro narrativo dei didlogo indirecto. Con esta técnica el narrador se
aleja del momento histérico. En Tezozémoc hay mas diglogo directo que acerca al
lector a la accidn; por ejemplo: el disdlogo entre el rey Axayaca y su adversario
Cuetzapal. Todorov explica que "el didlogo directo es la Gnica manera de eliminar
toda diferencia que hay entre el discurso narrative y el universo que evoca".?®
Dentro de la tradicién prehispinica de percibir la historia el didlogo es elemental en
la narracion de los nicleos de accibn pintados en los codices. La narrativa de
TezozOmoc es méas fiel a la tradicién oral y a las imagenes de los coOdices. La
estructura narrativa de su crénica es representativa de una conceptualizacién
narrativa de la imagen vy el didlogo, y de la mimesis narrativa.

= Johansson, ap. o, p. 12
S Tedotov, op. of, p.27.
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Capitulo IH
El punto de vista: las voces de los narradores

Otra faz de las distintas interpretaciones manifiestas en estos textos surge de los
respectivos puntos de vista de los narradores. La voz en tercera persona que relata
la historia se relaciona con los elementos propios de la estructura narrativa de un
relato histérico, aunque dentro del anélisis literario esta voz revela otro enfoque
correspondiente a los niveles de "conocimiento™ de los personajes, sus pensa-
mientos y las causas y motivos de los sucesos. La estructura narrativa esta en el
fondo de la narracion, organizande la presentacién de los sucesos en el nivel del
reiato. El punto de vista esta en otro nivel narrativoe que muestra la perspectiva del
narrador.

En las técnicas narrativas modernas de la novela, el punto de vista establece
la voz del narrador, y define la perspectiva y el enfoque de la narracién. Ei
desarrollo de esta técnica ha posibilitado que haya varios narradores dentro de una
novela; por ejemplo, la novela de Carlos Fuentes, La muerte de Artemio Cruz. En
esta obra cada uno de los tres narradores (primera persona, tercera persona, y
segunda persona o sea la voz de la conciencia de Artemio Cruz) contribuye con una
perspectiva diferente a la narracion de la vida y lenta muerte del protagonista,
Artemio Cruz. Cada punto de vista refleja la perspectiva que el escritor comunica
por medio de esta voz. En esta novela de! despliegue de voces resulta un retrato
refracionado del individuo.

La historiografia, tanto como la literatura, es guiada por la voz del narrador,
aungue en la historia la narrativa nace dentro de un mundo ya establecido por los
hechos, en contraste con la creacién artistica de la literatura. Ricoeur dice al
respecto gue en comparacion con el historiador: "el poeta puede alejarse de lo real
y elevarse a lo posible verosimil por ser autor de su trama”.?®® El autor de la obra
literaria crea el mundo narrado. El narrador de la historia tiene a su alcance los
sucesos creados por la "realidad”, pero desempefna el mismo papel en la narracioén
de 1a historia, el de crear el contexto del munde narrado.

#Ricoeur, Tempo y naracion, tome |, p. 275. Esta cita se retiere a la Fodbica de Aristdteles, donde el poetaes ¢l autor de latragedia
o la epopeya
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1. La historia novelesca y la epopeya: ¢ontrastes entre los puntos de vista de
Durén y Tezozbémaoc

Los distintos puntos de vista en las historias de Durén y Tezozbmoc se deben a las
tradiciones narrativas de las respectivas culturas de donde provienen estos historia-
dores. Los contrastes que surgen entre las distintas voces del narrador definen la
diferencia entre un punto de vista "objeti\:ro" y épico en Tezoz6moc y un punto de
vista subjetivo y "novelesco”™ en Duran.

La historia original en que se basaron las crdnicas de Purén y Tezozémoc
tiene un parentesco directo con la tradicién oral indigena y es parte del género épico
histérico de los antiguos mexicanos. No relata solamente datos escuetos relaciona-
dos con fechas importantes, sino que narré su migracibn mitica, la genealogia de sus
reyes y las hazafias y batallas que, segin ellos, los elevan a ser los nobles de
Anéhuac. La sustancia de aquella histpria original parece ser un conjunto de
epopeyas de varias generaciones. Aungque estas historias afiaden elementos no
relacionados con la epopeya, como las referencias a elementos pertinentes a una
descripcion de la sociedad mexica destinadas a lectores espaioles, el esqueleta del
texto, la accion y el didlogo, o sea lo queI estd basado en los cédices y la tradicién
aral prehispéanica, es de género &pico.

En la epopeya el narrador esta presente dentro de la accidn y el diédlogo, es la
vozZ que une los acontecimientos y crea el escenario de la narracién; puede conducir
al lector del presente histérico al pasado, conoce el escenario, los enemigos que
pelean contra 10s héroes, los dioses, etc. Pero resuita que en estas cronicas hay
dos voces narradoras distintas.

El punto de vista de Duran es el de iia tercera persona omnisciente, no sblo el
del narrador de la epopeya; entra en los pensamientos de sus personajes historicos
y narra sus motivaciones. Cuenta las reacciones de los soldados, los reyes y los
enemigos; desarrolla sus motivos para representar mas comprensivamente las
maquinaciones humanas que laten bajo los eventos historicos.

Una de las posibles influencias sobre la voz narrativa de Duran procede de la
historiografia espaiiola, que, con el paso del medievo al Renacimiento, se enfocaba
més en las historias individuales. En estas historias la voz del narrador es mas
subjetiva y desarrolia los aspectos psicologicos de los personajes. El historiador
espaiiol del siglo XVI, L6pez de G6mara, ofrece su opinidn sobre el arte de escribir
una historia: '

"Dos maneras hay muy ilustre seior, de J‘escrebir historias. La una es cuando se escribe la
vida, la otra cuando se cuenta los hechas de un emperador o valiente capitan. De la primera usaron
Suetonio Tranquilio, Plutarco, Sant Hierénimo y otros muchos. De aquella otra es el comin uso que
todos tienen de escrebir; de la cual para sattsfacer el oyente, bastara relatar solamente las hazanas,
guerras, victorias y desastres del capitén. Enla prtmera hanse de decir todos los vicios de la persona
de quien se escribe. Verdadera y descubiertamente ha de hablar el que escribe vida. No se puede bien
escrebir la vida del que adn no es muerto”.?® *

®Francisco Lopez de Gomare, Crdnica de los Barbarrojas, pp. liast-saz, citado por Ramdn Iglesia, go. o, pp. 155-156.
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Gomara explica que es necesario descubrir el personaje en la manera como
escribieron los autores clasicos que menciona. La fuente de los modelos historio-
graficos para las hazahas espafiolas en Nueva Espafia emana de los antiguos
historiadores romanos.

La historiografia romana en los albores del cristianismo se escribié con un
tono individualista y subjetivo. El efecto dramatico y mora), y el arte de describir los
sucesos son fundamentales en la narracién de la historia. La influencia de los
antiguos historiadores romanos en las crdnicas espafiolas de los siglos XV y XVI
estd documentada por los mismos cronistas. Abundan 1as referencias en las créni-
cas indianas a historiadores romanos como Titio Livio, Tacito y Suetonio.

Al mismo tiempo que los historiadores de este estudio estan escribiendo sus
crénicas, la tendencia hacia una forma novelesca, que ya es parte de los libros de
caballerfas, esth desarrollandose durante la época, y es muy posible que haya refor-
2ado la influencia sobre el punto de vista relacionado con la perspectiva de! indivi-
duo que encontramos en Burén y otras cronicas indianas, influidas también por una
tradicibn historiogréfica renacentista.

Las referencias a los libros de caballerias no se considera erudita y por eso
éstos no son fuentes citadas por los historiadores, pero la influencia de este género
sobre las crénicas e historias de Nueva Espana es un factor muy vigente durante el
siglo XVI. Estos libros tenian una gran difusién en Espafa y el Nuevo Mundo,
aunque se prohiben en el Nuevo Mundo en 1550.2%2

Los narradores de los libros de caballerias muchas veces tenian una fuente
apdcrifa, 1a cual traducen o relatan; a lo largo de estos relatos 1a voz del narrador
guia los sucesos, da la perspectiva de los personajes, entra en sus pensamientos,
sabe sus sufrimientos, etc.., y aunque estas historias caballerescas tienen un
parentesco directo con la cancifn de gesta y la epopeya, defieren de estos géneros
precisamente por la importancia cfeciente de la voz del narrador.

En una referencia de Durén a los "valerosos y valientes capitanes”™ mexicas,
dice lo siguiente: "y némbralos por sus nombres, por la grandega de sus hechos
como en Francia los doze pares 6 como en Espafa el Cid Bernardo del Carpio, el
Conde Fernan Gongéales, Diego Garcia de Paredes, 6 otros valientes y valerosos
varones de cuya destreca y valentia estén las escrituras llenas™.?%®

Durén menciona los cantares y poemas épicos historicos de la Edad Media,
aunque refiere otros valientes y valerosos varones cuya valentia llenaba las
escrituras; lo cual posiblemente sea una referencia directa a la difusidon de los libros
de caballerias, y muestra fa posible influencia que este género haya tenido sobre su
visién de la historia.?®

®irving Leonard, Los fibros del conquistader, p. 95.

#Durén, p. 258., p. 205. Otra referencia a estas “escrituras” es ta siguieme: "a la manera que ieemos en algunas historias, que
quands algunos cavalleros se desafiauan, en sefial de desafio, echauan un guante. y asi ¢f envialle estas armas era sefial de
enemistad y desafio perpetuc”. /bid, p. 522., p. 458.

2 Julio Torri, £a lteratura esparicla, p. 50. Se encuertran los cantares de “el Cid Bernardo del Carpio, el Conde Ferman Gongéles,
Diego Garcia de Paredes” en la Primera cronica general de Esparia de Alfonso e Sabio.
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Otra influencia que posiblemente tenga que ver con las descripciones del
aspecto psicolégico de los personajes en Duran, es la evangelizacion de los indige-
nas y las indagaciones espirituales de los frailes para buscar un entendimiento de su
psiqguis y poder convertirlos. Por eso Durén expone muchas veces aspectos cultura-
les que & considera pertinentes y descriptivos del caracter de los indigenas.?®®

En contraste, el punto de vista de Tezozdmoc es mas limitado por su proxi-
midad a la historia. El narrador esta presente en la accidn y el didlogo, no fuera de
la historia, y es el punto de vista caracteristico de la epopeya. En su historia no
relata con frecuencia los motivos y pensamnentos de los personajes, porgue esta
relatando {a historia de su pueblo; la narracién es la voz viva de sus antepasados.

2. Puntos de vista comparados ‘

En la historia de Duran, al principio de cada capituio, &l ofrece una introduccién o
resumen de la sitvacion, y muchas veces esta sinopsis resulta ser una descripcion
de la causa de los sucesos que pasaran e incluye las motivaciones psicolbgicas de
los personajes. Como narrador omnisciente entra en los pensamientos de los perso-
najes y sabe la causa de los sucesos, y de esta manera Duran controla la accién y
su presencia esté detras de los personajes.

Al abrir el capitulo XXIV, Duran describe el punto de vista de los tlaxcaltecas:
"Andauan los de Tlaxcallan tan deseosos de competir y quebrar con los mexicanos
y era tanto el odio que les tenian, que andauan procuréndoles su inguietud y desa-
sosiego para tener ocasion de manifestarse ser su enemigo y que no gustauan de su
conuersacion ni amistad”.?®® |

Y luego muestra las reacciones de los de Cuetlaxtla:

| )

"Los desventurados, no acordandose de la falta que les auian hecho la guerra pasada,
creyéronlos y luego mataron al gouernador y dieron & los sefiores de Tlaxcallan grandes presentes de
todo lo que pudieron, los quales se voluieron|a su ciudad muy contentos del dafo que auian
hecho."?%?

Durén estd narrando el suceso desde una perspectiva distanciada vy
omnisciente. Sabe los motivos de los de Tlaxcala y la reaccién de los de Cuextlax-
tia. En Tezoz6bmoc, por medio del dislogo directo el lector se entera que los tlaxcal-
tecas incitaban a los de Cuetlaxtla. No menciona las motivaciones de ellos ni los
errores de los de Cuetlaxtia: 1‘

SEste aspecto 68 muy evidente en su tratado sobre los dioses y ritos.
®Durén, p. 250, p. 197.
= fbid, |
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"Entendido emos l1a sin rrazon, y crueldad que con bosotros an usado esos mexicanillos de
Tenuchtitlan, v las cosas forciblemente les abeis dado, oro mantas plumeria muy rrica, aues de muy
Iejos venidos sus pellejos, como son tlauhquechal, xiuhtotetl, tzinitzcan, ¢acaun, chalchihuid...”?8

Lo que ha dicho Durén se puede inferir en el didlogo que presenta Tezozomoc,
pero este dialogo directo nos lleva a la historia viva, no a un juicio presentado fuera
de la accién histérica. Duran también presenta el didlogo de los tlaxcaltecas, pero
dentro del contexto de la introduccidn al capitulo.

Al principio del capitulo X Duran explica el escenario histdrico para la futura
bataila entre los de Coyoacan y los mexicas:

"Estando los mexicanos ya con algun descanso y alivio de ver libre su ciudad y gue ya tenian
tierras para su sustento, no menos ufanos que contentos con la pasada vitoria, en este medio los
sefiores de Cuyuacan que auian visto y considerado con gran atencion, aunque con poca considera-
cion antes con torpeca de juicio, aquel peligroso caso en que sus hermanos los azcaputzalcas auian

caydo por su culpa y pertinagia, como hombres indiscretos, no conociendo e! dafio que se procuraban

y el peligro futuro™.?®®

No hay tanto detalle en TezozOmog:

"Sabido esto por los demas tepanecas, nombrados, de este apellide de Cuyuacan, la destrui-
cion, de los azcapugalcas, y el rrepartimiento hecho de sus tierras a los mexicanos rescibio con este
gran pesar y ensoberueciose Maxtiaton Cuecuex, y los demas tepeacas de Cuyuacan y dixeron™.27®

Antes de esta parte los dos historiadores describen detalladamente el reparto
de las tierras de los azcapotzalcas. En esta cita Durén primero describe la perspec-
tiva de los mexicas y después juzga el parecer de los de Cuyuacan y las flaquezas
de los azcaputzalcas. De esta manera su percepcion del suceso es elevada, como la
del narrador omnisciente. Tezozémoc, como narrador, estd al mismo nivel de sus
personajes, y no describe la situacion con calificativos, sino que registra la reaccion
del rey que viene de afuera, "rescibid con este gran pesar”, No introduce la escena
con una descripcibn de la situacion de los mexicas, sino va directamente a este
suceso después del reparto de las tierras. Y no escribe lo que piensan o sienten 1os
personajes, sine un conocimiento que viene desde afuera, sabido (por todos) ... la
destruigion, res¢ibid ... gran pesar, y el verbo reflexivo, ensoberueciose.

Durén empieza el capitulo XXI uniendo los sucesos anteriores con el proximo
suceso:

"Despues de acauadas las fiestas y solenidades pasadas, y el sacrificio terrible y espantoso
que de los guastecas se higo, creyendo los mexicanos que aquello auia puesto terror y espanto & toda
la tierra, determinaron de inviar a sus mensajeros y embaxadores & Cempoala, 4 rogar 4 los sefiores de
aquella prouincia de Cuetlaxtla, questén junto & fa mar, que les inviasen algunos caracoles grandes y

®razozémoe, folios 411-41v, p. 343
Duén, p. 132, p. 85.
Tezazémoc, folio 13, p. 254,
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algunas ycoteas, y veneras y algunas cosas curiosas de las que en la ribera del mar se cria, porque
tenian noticia de ellas y las querian para el culto de su dios; y como lo pensaron el rey y Tlacaelel lo
determinaron, y luego despacharon sus embaxadores con presentes para que con mas liberalidad les
diesen lo que pedian®.*”*

Su narracidon enfoca el punto de vista de los mexicanos, creyeron que el
sacrificio puso espanto y terror en la tierra, para introducir el proximo suceso, es
decir, lo que determinaran, ia noticia que tenian de estas cosas y que las querian.
Tal fue lo que pensaron y determinaron el rey y Tlacaelel. Desarrolla el motivo del
sacrificio y de la peticién de las caracoles. Une, por medio de la relacidn causal, un
suceso con el otro. Termina con el 1unc|o de que con los regalos que llevaban los
mensajeros obtendrian aquelias cosas con mas liberalidad. Su narracién va desde
los pensamientos interiores a las acciones objetivas.

En Tezozémoc no hay transicién entre capitulos, no crea un ambiente previo
que influya en el préximo suceso:

*Enviando Monteguma a sus mensajeros, en los pueblos, a las orillas de la mar vezinos, en
Cempoalla, y Quiahuiztlan, los cuales enviauan can mensaje de los sefiores Monteguma y Cihuscoat!
Tlacaeleltzin, dixoles enbiemos, y vayan nuestros ﬁtensajeros prencipales, al rey de Cuetiaxtlan que se
llaman Tehuitzil, v al de Quiahuixtlan, dezildes de nuestra parte que les saludamos, e gue les
rrogamos nos hagan merged de algunas conchas galanas y tortugas y perlas, para beer y gozar la
grandeza de sus pueblos, y que la tortuga benga biva" .?™

Se puede ver en estas dos citas las diferencias entre los enfoques de estos
cronistas. El uno quiere establecer el tono y desarrollar los mativos y el otro pre-
senta los detalles de los nombres de los pueblos y del rey, y las cosas que quieren.
Tezozbmoc nos acerca mas al momento histérico con el diadlogo directo, y repite tres
veces el verbo enbiar, que resume la |dea principal de este segmento. En su narra-
cion el (nico motivo que influye sobre la accion es el deseo de las cosas {"para beer
y gozar la grandeza de sus pueblos, y que la tortuga benga biva™). El concepto se
relaciona con la apariencia exterior de estas cosas.

Duran introduce el capitulo XXIV con una detallada descripcion de la reaccion
de Tlacaelel a la respuesta de Moguihuix:

"QOvyda la respuesta del sefior de TIate!uch, estando todos los sefiores presentes, despues de
auer reido y mofado de respuesta tan arrogante, Tlacaelel se voluio al rey con una ira quel coragon
parezia saltalle del cuerpo, deseando en aquel punto ser mogo de muy poco edad para poder vengar y
abaxar |la scberbia de hombres tan arrogantes y 1alt|vos. y leuantandose en pie, mostrando el encjo
que tenia, dixo".?"?

Sigue el discurso de Tlacaelel con el mismo tono de ira y de amenaza al rey
Moguihuix. En esta cita Duran describe‘primero la reaccion de los sefiores y da un

T'0urdn, p. 230., p. 177. {
T Tazozdmoc, folios 37r-37v., p. 325.
Durén, p. 316, p. 261.
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retrato muy grafico de la ira de Tlacaelel/ y sus pensamientos. En Tezozbmoc este
pensamiento de Tlacaele/ esté dentro del discurso que dirige al rey Axayaca:

"estaos muy con sosiego que si como estoi tan biexo fuera mangebo yo abia de ser el primero
en el acometer a los enemigos, por muchos, que fusran que ya mi tiempo se paso y mi fama queda
estendida en la rredondez de este ymperio mexicano de los pueblos que ganamos y conquistamos y
estan Suxetos a vuestra rreal corona™

La cronica de Tezozémoc sigue con un largo discurso que incluye muchas
referencias histéricas a guerreros famosos. No ofrece un retrato individual de
Tlacaelel, y su figura es parte minima del largo discurso que sigue. En este parla-
mento de Tlacaelel hay conceptos globales de la grandeza dei imperio mexica.
Duran, por medio de su introduccién de la ira de Tlacaeletzin, crea el ambiente
contextual del didlogo. No incluye el largo discurso que esté en la narracibn de
Tezozdmoc. :

En esta cita Duran describe la reaccidon del rey cuando Tzutzumatzin le acon-
seja que no debe traer el "agua traviesa" de Coyoacan:

"Ovyda por el Rey Auitzot! esta respuesta, encendido en yra y enojo, no considerando que era
aviso saludable, enojado de la respuesta, con palabras de menosprecio y arrogancia, empegd &
denostar al seiior de Cuiuacan, llaméandole débil, apocado y hombre de baxa suerte, maldiciéndose a
si mesmo por auer usado de tanto comedimiento con Tzutzumeatzin, pues era su vasallo; y jurando de
le destruir y raer su generacion de la haz de la tierra, y traer el agua, & pesar de los de Cuiuacan, y si
se lo defendiesen, de los meter 4 todos 4 cuchillo y destruir 1a ciudad, teniéndose por menospreciado_
v denostado de todos*.*™®

TezozO6moc narra esta misma reaccion con el parlamento de Ahuitzotl:

"Con esta rrespuesta que oyo Ahuitzotl, se encendio en grande yra y coraxe y dixo: como se
atreue el serranillo, mifaacatontii a enbiarme a mi ta! rrespuesta sabiendo que en guerra y fuerca de
ella es mi vasallo? pues sea norabuena aguardarme que alla boy, luego enbio a llamar, a Thilancelqui y
a Tiacochteuctli, Cuauhnochtli, dixcles: vd luego, a Cuyuacan, y mata, al rrey Tzotzoma, ponelde ¢l
cuerpo debaxo de 3 tierra beamos que haran los de Cuyuacan™ 2™

Durén ofrece todo el flujo de las reacciones y pensamientos del rey, inclusive
una reaccién contra si mismo. Es de notar que Tezozémoc usa el reflexivo para
expresar la ira del rey; de esta manera si expresa e concepto de una emocién
interiorizada, pero relacionada con la accidn de oir 1a respuesta y encenderse. Durén
usa el participio pasado, encendido, mas relacionado con la descripcion de su estado
de &nimo. En Durén hay continuidad sintactica entre as reacciones y el estado de
animo del rey, y de ello resulta otro pensamiento o sea una explicacién de la accion.
La narracion profundiza en |a reaccién. En Tezozdomoc la ira del rey se muestra en

T Tezozbmoc, folio 57v., p. 389.
Durén, pp. 429430, p. 371.
P Tezozrémoc, folio 112r., p. 559.
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las razones y acciones concretas mencionadas en su parlamento: "sea norabuena
aguardarme que alla boy”, y en la acci6n de los imperativos en la Gltima oracion: "id,
matad, y poned"”.

En esta parte de las historias Moctezuma ha decidido irse a esconder en la
cueva Cincalco:

"Fra el sosiego de Monteguma tan poco yI traja tan sobresaltado su coracon, que todas las
veces que via la cometa, 6 que oia el alarido que los indios daban al tiempo que salia, gue no podia
quietar su corazon ni sosegar su pecho, dado que fuese animoso y de gran virtud; y asi, estando un
dia pensativo y penado, llamé & sus corcobados y ensnos que le servian dentro de su palacio, ¥
previniéndoles y avisandoles primero guardasen todo secreto en lo que les queria decir, so pena de
vida, les dixo™.*”’ !

No aparece esta perspectiva en Tezoz6moc: "y llamo, una bez a todos los
enanos y corcobados, yxolome tusones, sus criados, dixoles”,?®

En este retrato del estado de &nimo de Monteguma, Duran describe el efecto
que los pronéstices han tenido sobre el rey y su inquietud. De esta manera destaca
la individualidad del personaje y su estado de animo. Durén nos acerca a la historia
por medio de los retratos de los personajes histéricos y de la mirada de éstos, no
por medio de un contexto relacionado co‘n la accibn histbrica,

1

|
3. Conclusiones sobre sus respectivos puntos de vista

|
La historia de Duran estd abierta al fluir de las motivaciones y reacciones de los
personajes. Dentro de su historia opera la logica y la evaluaci6n de la situacion. Su
manipulacién y el analisis de la historia producen una distancia entre él y los perso-
najes y la situacién histérica. Durén no deja que los personajes ni 105 sucesos
actden por si mismoas, porque siempre esta la voz del narrador dentro del relato para
explicar. En Tezozémoc son la acclén‘y el didlogo los que ponen en marcha ia
historia, y de esta manera se capta la esencia épica de la historia. En su cronica
hay una visiébn "objetiva" de la historia, y su punto de vista destaca elementos
importantes a la recreacién del momento histérico. Esta perspectiva estriba en una
objetividad gue profundiza en el mundo simbdlico e integral de la conciencia histo-
rica mexica. Este mundo historico visto desde el exterior es indicativo tanto de la
importancia de la imagen en el cédice como de los rasgos caracteristicos de la
epopeya. |
El tono subjetivo de Duran parece indicativo de la tendencia renacentista que
apunta Ortega y Gasset de descubrir lo psncoléglco dentro de las acciones humanas,
y que da como resultado una interiorizacion de la accibn. Y obviamente esto no se

TDurén, p. 560., p. 481.
Tazardmoc, tolio 150r., pp. 670-671.




debe simplemente a la traduccion de la fuente de Duran, sino a que hay una fuerte
influencia de la narrativa occidenta! de su época en su historia, y en consecuencia
un acercamiento a rasgos que caracterizan la novela.

En la Historia verdadera de la Conguista de la Nueva Espaiia de Diaz del
Castillo o la Historia de la Conquista de Gbmara, también hay muchos elementos
subjetivos; como las motivaciones de los personajes, sus pensamientos y Sus
reacciones. La influencia principal sobre el punto de vista dentro de estas crénicas
proviene de la historiografia y la literatura de la época, y también de los antiguos
historiadores romanos. Alfonso Reyes resume los siguientes elementos que caracte-
rizan la influencia de los historiadores romanos en las historias espaiioles:

"Aquellos escritores hicieron historia con la brillantez de invencidon de la novela, combinando
la exigencias de la verdad con las exigencias de la belleza. Raras veces el historiador dejaba de ser
algo poeta, y la pasion con que trataba los asuntos, los andlisis psicolégicos de sus personajes, la
elocuencia de las arengas y platicas que ponen en sus bocas, daban a los sucesos narrados una
grandeza dramatica que atrae y subyuga. Los cuatro o cinco historiadores espafioles que pueden:
considerarse como clasicos trataron de imitar en esto a los antiguos”. 2™

La historiografia y la literatura corren por vias paralelas que a veces se entre-
cruzan. Los anales occidentales se desarrollaron en la crénica, de lo que resuitd la
narrativa histérica. El mito encuentra su forma plenamente creativa en la epopeya.
La literatura es una mezcla de formas antiguas y nuevas, siempre en desarrollo
durante la época en que se escribe. Los codices, cronicas e historias del siglo XVI
en Nueva Espana son una mezcla de los antiguos géneros con los nuevos, tanto los
géneros nahuas como los géneros espafoles.

4. El lector de una historia: la primera persona en Duréan

La voz que guia la Historia de las Indias de Nueva Espafia es la de Duran. A lo largo
de su historia el lector sabe lo que "dice la historia™ o "lo que colige de la historia™.
Es notable que Duran use tan frecuentemente esta técnica de narrar en su texto. Es
también la técnica de su contemporaneo Miguel de Cervantes, quien dice que tiene
a la mano una historia de donde va sacando las noticias sobre Don Quijote. Un
precursor de este método en Espafia es fray Antonio de Guevara, quien escribié una
historia, no muy verdadera, de Marco Aurelio, en la cual dice que basaba su historia
en una relacién que tiene a la mano. Garci Rodriguez también basa su obra del siglo
XV, Amadis de Gaula, en una historia de donde saca los datos para escribir esta
famosa novela caballeresca. Aunque la historia de Duran es "verdadera”, es notable
que usa esta técnica narrativa con tanta frecuencia dentro de su historia. En la
siguiente cita, que narran la batalla entre los de Tepeaca vy los mexicas, aparece esia
voz de Duran:

aAltonso Reyes. Capiulos de /g lteratura sspariols, p. 269.
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|
"Y como esta ystoria y la relacidén della no hace mencién de que los de Tepeaca estuviesen
aperceuidos ni hiciesen defensa ninguna, ni qu?nta mas de que llegaron los mexicanos y que
auiéndotos desafiado no allaron cosa que oliese & guerra, ni 4 defensa ninguna, y que hechas quatro
compaiiias aquella noche, AL quarto de alua, segun la instrucion del punto sefialado, dieron sobre
ellos, quemandoles el templo v las casas reales de 'sus sefiores, y haciendo en ellos estrafia mantanga
y robo, se apoderaron de las quatro ciudades, de suerte que, quando salié el sol, ya estauan en su

poder, como Montecuma lo auia prometido® 2% ‘

Es de notar que Tezozdmoc tiene Pna versidbn que corrobora las noticias en
Durén:

“llegados vy bistos muy bien rrodeados los |'Jueblos se boluieron, a Monteguma vy a Tlacaeletzin,
v a Tlacochcalcatl, y Tiacatecatl, e les dixeron que no tenian defensa alguna ni tanpoco gentes de
guarnagion, ni nenguna forteleza, de defension, sina como si nunca fueran de ello abisados, y muy
sosegados hablaron, los generales del campo méxicano Tlscochcalcatl, Tiacateccatl, Cusuhnochtl,
Otomitl, dixeron a los campos que al cuarto de la lua (sic), abian de dar con ellos apellidando, por el
coenogimiento de cada uno de sus pueblos, México, el que lo era Suchimilco los que lo eran, Chalco
los que eran de alli y con mucho congierto y sosiego, no meterse tan de tropel muy congertadamente
aguardando el uno, al otro, haziendo presa a los b?rones senaladas, de Tepeaca, y mira que antes que
amanezca, ya ha de estar asolado y destruido Tepeaca, y Tecalco, y Cuauhtinchan y Acagingo, estos
quatro pueblos, abemos de dexar destruidos y asclados antes del dia. £ despues de media noche
dieron los mexicanos sobre ellos, y prencipalmente luego quemaron el templo de los tepeaca que se
llamaua tevcamaxtli, y al tiempo que el sol salia acabauan de asolar los quatro pueblos, Tepeaca y
Tecaleo, Cuauhtinchan, Acagingo™.?® |

Tezozdmoc narra exactamente el mismo suceso que Duran, pero sin el juicio
de un observador. Es de notar como Tezozémoc mezcla el estilo indirecto con el
directo cuando cambia ia frase de la tercera persona plural, "abian de dar con ellos”,
al imperativo, "mira" y la primera persona plural, "abemos de dexar”: aungque esto
sea un descuido narrativo sefiala su proximidad a la historia. Esta narracion, que
podemos nominar épica, contrasta con elicontexto y enfoque de los acontecimientos
en Durén, que dan la perspectiva de un lector de la historia.

Sigue 1a narracion en Duran: 1

"Nao o0so poner que los de Tepeaca pelelalsen ni se defendiesen ni ablasen palabra, lo qual
entiendo que antes fué de propbsito, viendo su poco remedio, & por ser grande su cobardia se
dexaron matar como bestias, y sacolo por lo que la ystoria dice adelante, y es, que salieron los
seficres de Tepeaca con su sefior principal delante, que se llamaua Coyolcue, liorando con mucha
aflicion, crugadas las manos, postrandose delante de los mexicangs, pidiendo misericordia y perdon
del enojo que les avian dado, sin hacer relacion de otra cosa; y si acaso pelearcn 6 se defendieron, al
menos 13 ystoria no lo quenta, porque mi intentolno a sido no traducir el mexicano en nuestra lengua
castellana. Lo que dixeron los de Tepeaca 4 los mexicanos, fue rogalles cegasen de matallos vy des-
truillos, prometiéndoles selles perpetuos tributarios y dalles tributos de maiz, chille, sal pepitas..."*?

Durkn, p. 208., p. 156,
'Tezozbmec, folios S2r-32v., p. 307, |
TDurén, p. 208-209., p. 158, Romero y Camelo anctan que o negativo en "a sido no traducir® parece que debe ser "sino™.
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Durén intenta explicar a sus lectores la falta de légica por parte de los de
Tepeaca, tratando de averiguar sus intenciones. Este aspecto de su historia, la
primera persona, es indicativo de su interpretacién de la historia original. Siempre
recuerda a sus lectores que &l es el interprete de la historia. Siempre sabemos que
detras de cada palabra esté su presencia. Este aspecto subraya la distancia entre &l
y la historia y al mismo tiempo enfatiza su manera de interpretar la historia.

Tezozbémoc cuenta el mismo resultado:

"y los sefiores de Tepeaca, subidos en un alta sierra dixeron con sus mensajeros, sefores
mexicanos, sosieguen vuestros coragones, descansen vuestras armas, que el balor y premio de esta
guerra y trauaxo, nos ofrecemos con tributo de maiz frisol (sic) blanco, hojas de colores, chille,
pepita..." 2%

En la siguiente referencia al sacrificio, Durdn nos ofrece no s6io su papel
como lector de ia historia sino también su presencia en el acto de escribir: "cosa que
cada vez que lo escribo me tiemblan las carnes de horror, siendo cosa que parece
que la mesma naturalega lo aborrece, ™%

Duran muestra su concepto de la l6gica de la historia en la siguiente cita. Es
una referencia a la parte de su otro tratado sobre los dioses y los ritos, acerca de los
caballeros de las &guilas: "Y aunque en el libro referido de los sacrificios le tengo
puesto, todavia serd necesario referillo aqui, aunque no todo Y Sl UNA parte, para
que nuestra obra y ystoria no quede confusa y manca, pues pertenece al capitulo
presente."2%

Duran tiene en mente que la historia es "obra”, por lo cual la claridad y la
organizacibn son elementos muy importantes en su narracitn. Por eso es necesario
que gule la historia y que el lector sepa el papel de é como compilador de una
historia. En Tezozbdmoc no es importante este aspecto porque &l no es lector de la
historia, sino portavoz de una conciencia historica, ya trasladada a la lengua
espafola.

En Duran la voz de este lector de una historia aparece frecuentemnente en sus
explicaciones de la supresion de algunas partes de la historia original, como en la
siguiente cita que trata de la guerra que estalldé entre Tenantzinco y Toluca y Matla-
zinco: "Entre estos mogos de ambas las partes empece 4 auer coxquillas y envidias
y & tener entre ellos bandos y contiendas, todo fundado en nifierias y cosas, que
aunque la historia las cuenta, por ser de tan poco momento y ninerias de indios no
las cuento™.?%®

Al mismo tiempo a veces afiade pormenores a su historia:

Tezazémoc, folio 32v., p. 308,
Durén, p. 506., p. 443
bk, p. 243, p. 189,

= hid, p. 322, p. 267.
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™Y yo no me marrauillaria que uviese usado de esta crueldad, porque fué desde que empect &
reynar el mayor carnicero que auia auido, solo por ser temido y reuerenciado, del qual hallo escrito
que, por solo algar los ojos & miralle, como fuese hombre baxo, luego ie mandauan matar,...y asi
guiero contar agui lo que me respondié un yndio 4 quien yo preguntaua por la fisonomia de Monte-
cuma y por su estatura y manera..."*®’

Como parte de su presencia en la narrac:én de la historia, también nos entera-
mos de su papel de traductor, y quizés estas referencias indiquen que su método de
traduccitn se basa més en su propia interpretacion de lo que la historia dice, que en
una traduccion literal:

*La intencion destas gentes mexicanas, en hacer esta fiesta era {segn por ias palabras de la
ystoria se colige) dar & conocer al Rey y para que los enemigos, que eran los enemigos tlaxcaltecas vy
vexotzincas y cholutecas y las demas ciuvdades de aquella provincia, y los de Mechuacan y Metztitlan
entendiese la grandeca de México y se asombrasen y cobrasen temor” ™

Ademas, a veces explica algo y en seguida anota una referencia a su fuente,
y parece que lo que ha escrito antenormente no es mas que una descripcién y
explicacion tomadas de una historia ongmal y guizés por eso vuelve a hacer referen-
cias especificas a esta historia: "Quenta aqui la istoria, que algunos de los que
cayeron en el agua los vieron visiblemente volverse caymanes, y otros peces, y
otros animales fieros marinos, de lo qual el exército cobrd gran temor®.?®®

Hay varios ejemplos en la h|stona de Durdn de que o que esta narrando
proviene directamente de su fuente. Y si Duran, como el nos dice, hubiera tradu-
cido una historia, seria raro que sefalara en la narraciébn directamente su fuente,
como en el siguiente ejemplo: "y asi quenta ia historia en este lugar, como despues
que fos chalcas y matlatzincas desbarataron el exército de los vexotzincas y ven-
gado en alguna manera & los mexicanos y 4 los tultecas y a los tezcucanos y tecpa-
necas, que tan mal los auian tratado™.?®

El contexto de las referencias en Duran a su historia indica su manera de guiar
e interpretar la historia, y refuerza la posibilidad de que &l haya organizado y escrito
ia historia segn criterios suyos. Ademds, su voz en primera persona demuestra una
fuerte influencia occidental en su manera de presentar la lectura de su fuente.

|

2 jbid, p. 487., p. 407. 1
B uid, p. 382., p. 323.
ok, p. 503., p. 441
Fpkr, p. 509., p. 447. 1
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5. El narrador v el lector en las historias

Un rasgo definitivamente occidental es la relacion entre el lector y el narrador al
nivel individual. Esta relacién es méas destacada en la historia de Durén aunque
también aparece en la Crénica mexicana. Tezozémoc ha adaptado algunos rasgos
caracteristicos de la manera occidental de narrar la historia, comunes a los de la
historia de Duran y a otras historias de la &poca. Son referencias que hace a otra
parte de la historia donde ha incluido los mismes datos. Aunque con estas expre-
siones Tezozbmoc no ofrece los comentarios que encontramos en Durén, si las usa
frecuentemente, con ironia, porque a veces su historia es mucho més prolija que la
historia de Durén y repite los mismos nombres, atavios, tributos, etc. a lo largo de
su crdnica.

Ejemplos de estas expresiones en Tezozémoc son: "conforme a lo que suelen
hacer cuando se ofrece la dicha guerra®, "segin atrds queda dicho", "segin que
dijimos arriba”, "segan que al principio se declar6™, "plumeria de ricos y galanos
péjaros ya nombrados”, "segan que arriba se ha contado™ y "conforme a lo arriba
referido”.

Ademas, Tezozbmoc tiene en mucha cuenta al fector espaiiol de su época: "y
4 la postre de todas cuantas calidades y géneros de rosa le presentaron, que habré
visto en esta Nueva Espana el discreto ltector”. Y refiere numerosas veces su deseo
de no cansar al lector con prolijidad: "Y por no cansar al iector hasta la conclusién™,
"que por no molestar al lector, omito contar las mismas ceremonias”, "que por evitar
prolilidad no van expresados sus nombres, habiéndose nombrado ya en muchas
partes”, "que por su prolijidad no la explico aqui™ y "que por no cansar al lector con
tan larga prolijidad, no la escribo".?®’

Duran anota, por ejemplo: "como arriba dijimos™, "lo cual he referido ya atras
muchas veces”, "como ordinariamente hemos contado en los capitulos pasados se
hacian” y "la misma manera gque en la coronacién de Monteguma queda dicho”.
Otras expresiones que usa Durén son: "que por no ser prolijo”, “tornarles a referir
aqui teng6lo por prolijidad y asi pasare adelante” y "para que no sea necesario
repetirlo tantas veces como la historia lo repite”.

Los dos cronistas introducen lo que van a escribir adelante ¢ hacen una
referencia al proximo capitulo. TezozOmoc empieza su crbnica con una de estas
expresiones: "La venida que hicieron, tiempos y afos, que estuvieron en llegar a
este Nuevo Mundo, adelante se dir&". No hace tantas referencias a los capitulos
pero si refiere lo que se va a escribir: "como adelante se dird a que me refiero”, "que
ahora se tratard™. Y termina su crdnica con esta expresion: "como adelante se diré
en otro cuaderno”. Duran escribe los siguientes avisos a sus lectores: "el modo de
los cuzles trataré en el caphtulo que sigue, donde veremos las exequias que a los
que murieron y morian en guerra se hacian, que no habré poco que notar®, "como

= Mignolo, ap. cit. p. 91, anota que el Inca Garsilaso de la Vega usa el conocido topico "de no canser al lector” para cambiar a otro
tema en su historia
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adelante diremos al proceso del capitulo':, "el sacrificio veremos en el siguiente" y
"como se veré en los capitulos de adelante”.

Los dos también anuncian al lector que han hecho una desviacibn gue no
concierne directamente a la historia; Durén usa expresiones como: "volviendo pues
a nuestro propésito,”, "y asi, tornando a la intencifn de la historia”. Tezozémoc usa
més frecuentemente esta sefial de una desviacién: "volviendo a nuestra historia”,
"volviendo a nuestro propdsito digo”, "volvamos a nuestra historia con el capitulo
gue sigue” y "tornando a nuestra historia”.

En estos ejemplos surgen las expresiones, caracteristicas de la época, que
muestran la influencia fuertemente occidental. Es el empefio de unir e integrar la
historia para que, como dice Dur&n, no quede manca. Y también muestra la influen-
cia occidental de escribir tomando en cuenta al lector. Esta tendencia marca uno de
los cambios que impone la escritura sobré la tradicién oral. Tezozémoc tanto como
Duran ha adoptado estas frases para guiar la narracién de su historia.

|
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Capituto IV
El estilo: la forma y el significado del lenguaje de los textos

El estilo de un texto literario es dindmico en cuanto se relaciona con la época y la
ideologia del escritor. Los cambios estilisticos dentro de los varios movimientos
literarios reflejan como el lenguaje se vincula con el mundo que el escritor quiere
representar. En las historias de Tezozémoc y Duran los respectivos estilos se
relacionan con los conceptos narrativos de cada escritor, y sus distintas
perspectivas surgen de dos modalidades discursivas, parecidas a lo que serfan los
contrastes entre los estilos de diferentes &pocas, pero que, en el caso de estos
escritores, son influencias culturales que contribuyen a sus respectivas interpreta-
ciones de la historia de los mexicas, ¥ que se manifiestan en la forma y significado
del lenguaje, ¢ sea el estilo de sus respectivos textos.

E! texto literario, considerado formalmente, es un ente cerrado constituido por
los elementos del lenguaje que son parte de la época en que se escribe y representa
una “individualidad colectiva”. Ricoeur dice que "el contenido de las obras literarias,
y en general los documentos culturales, recibe su inteligencia por su conexién con
las condiciones sociales de la comunidad que lo produjeron o que estaba destinado
a reflejar”.2%?

Desde esta perspectiva hermenéutica, el estilo se considera como representa-
tivo de la individualidad del escritor, delimitado por su formacién socie-cultural y
lingliistica y relacionado con su percepcion del mundo. Wesley Morris ofrece la
siguiente definicibn:

"El estito es la proyeccidn individual existencial de la percepcitin del escritor de su mundo.
Esta percepcion estd ordenada (estructurada) en la transaccién cognitiva-expresiva que ocurre entre el
escritor y las convicciones culturales-histdricas vy lingiisticas de su tiempo que conciernen a su
‘individualidad colectiva’ consciente o inconsciente” .’

En estos textos las influencias linglisticas estan directamente relacionadas
con la época en que estan viviendo estos escritores, pero también con las concien-
cias histéricas de sus respectivas culturas.

En cuanto al aspecto lingiistico y formal de un texto, Emile Benveniste divide
las operaciones del lenguaje en: |a forma de la unidad lingdistica, que es la disocia-
cién en partes constitutivas, y el significado, que es la integracién en una totalidad.
Las partes constitutivas constituyen la estructura formal, y el significado es la
integraciéon a la totalidad o el nivel del significado.?® Ricoeur afiade al anélisis de
Benveniste que...

*Ricoeur, Teoria de la interpretacion, p. 101,
wesley Mortis, Friday's Foolprnt’s, p. 150. Traduccidn mia,
Emile Benveniste, Froblamas da lingtfstica gsneral pp. 125-126.
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“La distincién entre dos tipos de Iingnisltica, semiftica y semantica reflgja esta red de
relaciones. La semidtica, la ciencia de los signos, es formal en el mismo grado en que se apoya en la
disociacitn del lenguaje en partes constitutivas. La*semantica, la ciencia de la oracibn esté inmediata-
mente interesada por el concepto de significado al punto de que la semantica esta fundamentalmente
definida por los procedimientos integrantes de la le;ngua."”"'

Es necesario considerar los diferentes conceptos del estilo o el lenguaje del
texto en su relacién con este anélisis, parawintegrar los elementos pertenecientes a la
relacion entre el estilo y los cédigos y el mensaje caracteristicos de una cuitura. Por
un lado es necesario tomar en cuenta el anlisis hermenéutico, que considera la
relacién entre el escritor y su mundo y como traduce, por medio del lenguaje, su
percepcién del mundo. Por el otro, el a‘specto formal del lenguage y Ja relacion
entre las partes constitutivas, asi como su integracién a una totalidad, o sean los
niveles paradigméticos y sintagmaticos que revelan la semi6tica y la seméantica
dentro del estilo de estos historiadores.

Estos cronistas estan relatando los mlsmos hechos histéricos, pero la influen-
cia de sus respectivas formas sobre el sngmflcado del texto es elemental en la
produccion del significado. El andlisis del lenguaje revela los mecanismos de la
produccién de un significado en el texto y, segin Hayden White en su discusion de
las teorias de Juri Lotman: "se considera el discurso como un aparato para la
produccidn de significado mas que meramente un vehiculo para la transmision de
informacion sobre un referente extrinseco. Asi concebido, el contenido del discurso
consiste tanto en su forma que en cualquler informacién que pueda extraerse de su
lectura”.?®® ‘

Segdn él la narraci6n produce un significado diferente al de una explicacion de
la cronologla de los acontecimientos, imponiendo una forma discursiva a los hechos:
"es decir, el codigo narrativo se extrae mas del &mbito realizativo de la pbesis que
de la nbesis. Esto es lo que querfa decir Barthes cuando dijo 'la narrativa no
muestra, no imita...su funcién es representar, es constituir un espectaculo’. "7 | a
informacién relatada en el discurso no cambla, el significado cambia debido a ia
forma, la cual es el aspecto linglistico que involucra, segin Greimas, las articula-
ciones sémicas o sea el nivel paradigmético con el nivel sintagmético de los ejes
semanticos.?®® En las historias de Duran )y Tezozémoc la forma de sus respectivos
discursos configura no sflo el nivel s:ntagmético de la oracibn en espafiol, sino
también el nivel paradigmatico, que permlte una profundizacion en las articulaciones
sémicas que definen elementos cultural pertmentes al significado del texto.

De la historiografia y literatura occidentales encontramos el patrén sintactico
y estructural de estas historias, la lengua espaiiola y la divisién en capitulos, y
también el conjunto de eventos organizados dentro del espacio del texto 0 sea su

Ricoews, Teori de fa Itpretackin, pp. 21-22. 1
T\White, ap. cit, p. 60.

" 10k, I
A, J. Greimas, Semdntca estructural p, 40,
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aspecto lineal; aunque la influencia estilistica méas destacada en estas crénicas surge
de ta cronica original, y de la base de ésta, la conciencia histérica mexica y la lengua
nahuatl. Y como ya se ha mencionado en la introduccién, existen tantas categorias
historiogréficas y orales en la cultura n&huati como géneros literarios en Esparia,
aunque las tradiciones nahuas son méas formalizadas. Es dificil subordinar estos
géneros a una clasificacion espafola u occidental porque representan otro contexto
socio-cultural, que no pertenece a la misma percepcion del mundo; representan la
conciencia histérica n&huatl, con las reglas de la tradicion oral y las tradiciones
pictogréficas. .

1. La importancia de la "Crénica X" como fondo primigenio del estilo

La expresion nativa, cuya forma es el codice y la tradicion oral, esta funcionando en
un nivel translingiiistico, y es la base de la estructura de las "escenas” histéricas y
de la narracion de los sucesos. Johansson ofrece una idea de la potencialidad de
expresion que estd en los c6dices: "Plasmando el decir en un conjunto pictural
pluridimensional, el codice nahuatl busca conservar el acontecimiento en ia intem-
poralidad de la imagen sin que el sentido se fije totalmente y para siempre.” Y
describe el efecto que la reducci6n a la palabra escrita tiene sobre esta imagen: "La
transcripcién alfabética, al reducir ia polifonia pictural a una de sus modalidades
interpretativas y petrificarla en unas palabras ya inamovibles, arranca un significado
a la imagen pero ciega el manantial de donde brotaba el sentido."?%¢

El efecto que tuvo esta transcripciébn alfabética sobre otra forma de recordar
la historia, la tradicion oral, no limité tanto ios conceptos, pero si cambi6 la espon-
taneidad y, en el caso de estas cronicas, la sonoridad de la lengua.

En estas historias las representaciones visuales del tiempo y la historia
pintadas en los cddices, y 1a sonoridad de la tradicién oral ya estdn canalizadas a la
palabra escrita, y el espafiol es el medio de esta expresién. La historia queda dentro
de la estructura sintactica y la seméantica que la lengua espafiola va a proporcionar a
la obra, y cada escritor va a forjar con las tradiciones histéricas mexicas su propio
estilo en espaiiol.

Uno de los problemas principales del analisis del estilo es la "Crénica X" como
sub-texto. No es posible determinar exactamente qué partes de los textos fueron
reproducciones exactas de un texto original, 0 cuiles se basaron en otras fuentes;
ademas, qué incluyeron y excluyeron en sus respectivos textos estos historiadores.
Al mismo tiempo entramos en el problema de las teorias de traduccion: que efecto
tuvieron sus métodos de traduccién sobre el contenido y la forma de sus historias; y
aungue no es posible comparar lo que escribieron con un texto original en nahuatl,
es posible inferir algunas conclusiones comparando sus crdnicas con otras tra-
ducciones del nahuatl al espafiol durante la época; por ejemplo, la traducci6n al

®Jjohansson, op. cit, pp. 57-58.
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espaiiol del Cddice florentino de Sahagan y sus discipulos,®® y del Cologuio de los
doce. Estos textos demuestran que habia una libertad de traduccidn que a veces
cambid radicalmente la forma de lo que se escribié en ndhuatl. Estas traducciones
indican también que muchas veces los [traductores hicieron "resimenes” de lo
acontecido o dicho, que para los espafioles no cambiaron radicalmente el signifi-
cado, pero cegaron el manantial de palabras y sentidos visuales y auditivos carac-
teristico del estilo de los textos en nahuatl. Y, como ya se ha demostrado, este

estilo perdura en el texto de Tezozémoc. |
Jacques Lafaye es de la opinién que la abundancia de palabras que se refieren
a la religibn catdlica en Duran, refleja una interpretacion espafiola, y que éste tradujo
con libertad la "Crbénica X". 01 Creo que Tezozémoc es mas fiel a su fuente vy la
tradicion oral nahuatl, y tradujo mas "Ilteralmente“ la historia. Pero él, tanto como
Durédn, omite ciertas partes y afade otras, segln su parecer. Tezozémoc escribid
una cronica destinada a los lectores que saben espafol. No encontramos en su
texto un estilo netamente n&huatl. Quiso escribir una historia gue reflejara la
manera o estilo espafol de narrar, pero hay rasgos dentro de la forma y significado
de su lenguaje que son caracteristicos de los conceptos estilisticos y semanticos

nahuas. |

i
2. Tipificacién de los estilos de las obr‘as

Se reGnen en estos textos estilos gue se deben a influencias occidentales y nahuas,
y que reflejan las diferencias ya mencionadas en la estructura narrativa, pero al nivel
de la oracion. En términos generales encontramos un estilo mas mimético en
Tezozémoc y un estilo con tendencias diegéticas en Durén; tales diferencias
constituyen a la vez los contrastes entre una "recreacién” de la historia y un
"recuento” de la historia. |

Al nivel sintactico el estilo de Duran refleja una estructuracion l6gica de la
historia y det fiuir de la narrativa; hay mas clédusulas subordinadas que se refieren al
sujeto y méas caracterizacion cualitativa de adjetivos, verbos y sustantivos para
modificar el sujeto y el comptemento. Estas clausulas subordinadas interiorizan el
significado de la oracidn e incrementan el volumen la frase, de lo cual resulta una
expansion narrativa subjetiva.

Durén estd "llenando los espacnos con una logica expresiva de la que resulta
esta subordinacion de las oraciones. Esta técnica posiblemente se deba a su
educacion dominica y las influencias aristotélicas sobre las reglas retéricas de la
narrativa. Curtius explica que la idea tradicional de la retérica de San Isodoro, es
argumenta o una narraciéon de cosas que son posibles aunque no ocurrieron:

*Altredo Lépaz Austin, "El texto Sahaguntino sobre 1os mexicas”, en Anales deAandogﬁ pp. 287-333, muestra |as diferencias
entre la traduccin al espaiiol de Sahaglin comparada con una !raduccnén més (teral del texto en ndhuatl.

| ataye, op. oit, pp. 230-231.
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"El concepto argumentum se deriva de la doctrina retérica de prueba (probatio). Con
AristOteles, Isodoro distingue dos tipos de pruebas, pruebas "inartificiales™ {ej. precedentes legales,
testimonio de los testigos, etc.), que quedan mas alls de los limites del arte de "oratorio™, y pruebas
"artificiales”, que el autor mismo deriva de la materia y de alguna manera "engendra™. La prueba
artificial es una operacitn de la razon, que trata de producir credibilidad. Se basa en indicia (circun-
stancias) o argumenta o sjemplos™ %2

Esta creatividad légica del escritor parece ser unz técnica fundamental de
Durén e influye sobre su estilo.>*®

En su comentario sobre la diferencia entre los textos en nahuat! y espariol
escritos sobre la conquista, Todorov distingue entre los relatos en nahuat! que "se
refieren casi exclusivamente a acontecimientos perceptibles, actos materializados
mediante gestos y palabras; aparte de algunos estados afectivos sencillos -alegria,
miedo- todo es visto desde el exterior™, y los contrasta con la narracién de los
espafioles, que "designa un estado interior, afectivo o reflexivo; cada vez el estado
tiene su motivacién® 3%

El estilo de Tezozomoc en relacién con el de Duran es mas "objetivo”. La
efusiva descripcién de los detalles concretos en su cronica demuestra su deseo de
recrear los elementos sensoriales. En Durén la imagen o el objeto tiene un papel
secundario en la técnica de narrar la historia, y los elementos causativos son de
mayor importancia. Por eso se destaca la importancia del nivel sintagmaético en el
estilo de Duran y el valor del nivel paradigmatico en el estilo de Tezozémoc.

En el lenguaje discursivo de Tezozémoc las referencias a la acciébn u objeto
son especificos, vy el efecto es adentrar al lector mas profundamente en el concepto
de la imagen del objeto o la accion. Estos detalles desfocalizan la narracidn en
imagenes. Sus oraciones muchas veces consisten en un constante fluir de una
imagen y una accién a otra. A veces no concluye definitivamente una idea expre-
sada en una oracion, y vuele a repetirla al seguir su narracibn. De su manera de
narrar también surge uno de los problemas en la interpretacién de su historia.
Muchas veces es muy dificil saber a qué se refiere porque la idea de un Jexie o
unidad de lectura no estd relacionada con lo que ha dicho anteriormente, sino que
existe independientemente, Todorov anota lo siguiente en referencia a los textos en
nahuatl escritos sobre la conquista:

“Otro indicio de su carécter oral seria la autonomia relativamente menor de los textos en
nihuatl...que se transforma en fuente de oscuridades para el lector de hoy. Cuando se escribe, se
produce un objeto que debe bastarse a si mismo...la parte del sobreentendido es forzosamente
mayor,™3

*2Emst Robert Curtius, Furopean Literature and Latn Middls Ages, p. 452, Traduccidn mia

Mignoto, op. oft, p. 87, hace esta misma gbservacidn sobre el estilo en las canas de Harrén Conés: “se esforzaba por no dejar
"cabos suettos”...la matera es cuidadosamente controlada por la /s, ¥ & ello sirven los diverses niveles de la dispositir.

®Baudot y Todorov, op. e, p. 459.
0ok, p. 458.
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Quizés por esta razén Tezozdémoc muchas veces no ofrece las explicaciones
que darian una mejor idea de lo que se refiere. Ademds, hay aspectos cuiturales
que son implicitos en relacién con su wsnén de la historia o conciencia histbrica, y
por eso no existe la necesidad de relatarlos.

La repeticion de verbos y sustantivos es fundamental en su estilo aunque no
ocurre con la frecuencia que se encuentra en las crénicas escritas en ndhuatl. En su
comentario schre [a narracion en los Anales histéricos de Tiatelofco..., Todorov
describe el estilo de los textos en nahuatl: "Se tiene la impresion de que las palabras
vienen en oleadas sucesivas, recuperando cada vez una faceta ligeramente diferente
de! acontecimiento, como para presentarlo mejor a nuestra memoria, "%

E! estilo de varias crbnicas y anales en nahuat! del época de los Anales
Histéricos... consiste en la repeticion de verbos y sustantivos sindnimos, contrastes
entre dos imagenes y frases relacionadas con una temética que designa otro aspecto
de la accibn o idea. Garibay define estos elementos estilisticos con el término
"paralelismo”, que divide en sinonimico, antitético y sintético. Sobreviven estos
recursos estilisticos en la cronica de Tezozémoc, aunque ya diluidos y combinados
con una sintaxis y un estilo espafioles. Existe una fuerte influencia espafiola en el
estilo de Tezoz6moc, que se manifiesta en su manera de enlazar las oraciones,
aungue no tanto con el fin explicativo que se encuentra en la historia de Durén,

Un factor que muestra la influencia de la tradicién oral mexica en la cronica de
Tezozémoc es el frecuente uso del léxicolen nahuatl. Este léxico esta integrado a la
oracién y en muchos casos nNo aparece como una expresibn seperada del fluir de las
imagenes. En Durén las palabras en nahuat! estan definidas y explucadas, v de esta
manera separa la palabra de su funcién sugmfrcatlva dentro de la oracion.3¢

La siguiente comparacién de los estilos de Duran y Tezozémoc ofrece
ejemplos de los contrastes entre sus discursos, tanto en las narraciones de aconteci-
mientos historicos, como en los parlamentos de los personajes histéricos. Este
anélisis también incluye ejemplos de la funciébn de la lengua néhuat! dentro del
discurso en espanol en Tezozbdmoc, coﬁ el fin de destacar la importancia de este,
léxico en el estilo de su crdnica. Asimismo considera ejemplos en la historia de
Duran que muestran como él configura estilisticamente los datos historicos por
medio de una libertad o creatividad expresiva, y el consecuente efecto de su estilo
sobre el significado de su discurso.

1

bk, p. 457, f
*yéase. Maynez, op. ot. pp. 83-92,. Eits analiza los diversos métodos morfosinticticos empleados por Durén “para esteblecer
equivalencias entre las realidades de ambos mundos (n&huatl‘y espafiol), a través de explicaiones, descripciones y traducciones”,
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3. Contrastes estilisticos: la representacion de la imagen y la accion en el
discurso de la cronica de Tezozdémoc y el orden l6gico
del discurso razonado en la historia de Duran

Tezozbmoc apoya su discurso en /ex/e o unidades de lectura que recrean la imagen
¥ la accibn, y que no necesariamente siguen el curso del hilo de la I6gica secuencial
dentro de la oraciébn. Como ya se ha mencionado, la repeticién de los detalles
relacionados con la imagen y la acci6n es caracteristica de la estructura narrativa de
Tezozémoc, y en el nivel sintactico constituye la forma y significado de su lenguaje,
mé&s enfocado en los elementos estilisticos que caracterizan la tradicién oral nahuatl.

Un ejemplo del estilo épico historico en Tezozémoc, es ia siguiente relacién
del heroismo del rey Ahuitzot!, que al mismo tiempo es una verbalizacién de las
iméagenes del codice. Duran no tiene esta parte, aunque menciona el mismo nimero
de cautivos, cuarenta y dos mil, y Tezozémoc dice que éste es el namero de los
cuerpos muertos y los cautivos:

"Y el rey Ahuitzot/ con todos los valerosos prencipales yendo en medio cuando bio benir para
el un baleroso chichimeca, v base el uno para el otro, y el rey, con una furibunda rrabia de beer que le
benia a cometer hurtandole el cuerpo y el golpe rrebuelve a el y de una grande cuchillada le abrié 1a
cabeca en dos partes que los prencipales se espantaron de beerle hacer tan golpe v con esto cobro
tanto animo y esfuerco, que iba entremedias de los suyos, que de uno, o dos golpes los dexaba atras
muertos fue tanta la matanga que corrian arroyuelos de sangre en delgados canuelos de la tierra
adonde corria la sangre que uno ni ninguno no quedo a bida, todos rrebueltos, los cuerpos biexos,
mogos, muchachos, biexas, mogas, nifas™.>*®

Repite ideas analbdgicas entretejidas dentro de la narracion: "yendo enmedio”
y "que iba entremedias”; "bi6 benir para é1" y "de beer que le benia™; "una grande
cuchiltada®, "tan golpe™ y "de uno, o dos golpes™; "dexaba atras muertos”, "fue
tanta la mantanga”, "no quedd con bida" y "todos revueitos los cuerpos®; “arroyue-
los de sangre” y "en delgados cafiuelos de la tierra”. Es por medio de la repeticion
de imagenes y acciones como describe la escena. No entrelaza las oraciones. Em-
pieza con la imagen fija del rey enmedio, la secuencia de vi6 venir y 1a accién vase,
pero no cumple esta accién aqui, sino que toma otra forma en el siguiente /ex/e "de
ver que le venia” y después agrega una serie de acciones, empezando con "hurtan-
dole el cuerpo y el golpe™. La rabia es un efecto exterior retacionado con la acci6n
de ver que venia. Y es la accibn exterior de dar el golpe la que conduce a la siguien-
te accién de cobrar &nimo. Repite "que” primero para describir 1a accién y después
para introducir [a reaccién de los principales. En la siguiente parte repite "con esto”
y "con ser™, y sigue otra vez con la repeticion de "que". Estas frases ayudan a
rmover rapidamente la accidn, y muchas veces la funcién de "gque" es aunar una
accion con otra y tomar la funcibn de la conjuncién "y". Al terminar contrasta la
matanza de "todos” con el diminutivo para describir la sangre corriendo por la tierra,
y de esta manera se destaca la imagen de la sangre de los muertos regada sobre la

™ Tezozomoe, folio 100v,, p. 527,
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tierra. Por medio de la repeticién, que especifica quiénes son los muertos, también
se realza la imagen de esta matanza.

La forma, la separacién en imagenes e ideas analbgicas, del discurso, se
integra a un significado que traduce la imagen y el tiempo al momento y a la repre-
sentacibn o mimesis de 1a escena. No se 1puede dividir su narracion en una secuen-
cia logica de los eventos, sino que parece que todo ocurre al mismo tiempo. Es el
empeiio, por medio del estilo, de recrear la imagen pictogréfica.

En Durén la forma de su lengua traduce otro significado, representativo de
una perspectiva interior del suceso. La Io{gica de la sintaxis conduce a esta forma y
explica su porque. El significado de su discurso esta dentro del eje sintagmético.
De |a forma de} lenguaje de Durén resulta un significado que cuenta y explica la
historia, como en el siguiente ejemplo donde las motivaciones de los personajes son
de principal interés y ayudan a enlazar una idea con la otra. Su estructura sintactica
refleja este modo de narrar, y de su estilo resulta otro nivel del significado del
discurso. En la siguiente cita explica, con la idea abstracta de "traicién”, el plan de
los tlateloicas para derrotar a los tenochcas:

"Los principales en quien este negocio estaua secreto, dixeron al rey no se apresurase ni
inquietase, que lo mejor era callar y hacer con cordura el negocio determinado, sobre lo qual ellos
darian parecer, y el parecer fué ordenar una traicion, que 4 media noche y de sobre salto diesen sobre
los tenuchas, diciendo quet rey Axayacat/ era mogo y que muertos sus valientes hombres en quien él .
confiaua, que no auia QUE hacer caso del: QUE Tiacaele/ ya era viejo, que tampoco auia POR QUE
temelle mas que a una mugercilla que estaua siempre sentada®.3®

En la primera oracién se refiere al sujeto, los principales, y califica su relacion
con el negocio: "en quien este negocio estaua secreto”. Después explica como el
rey debe desempediar el negocio. La préxima oraci6n se refiere a todo lo menciona-
do antes: "sobre lo qual® se refiere al negocio, y "ellos darian parecer”, a los
principales”. Después describe los elementos de la traicién con el didlogo indirecto
de "ellos" donde describen sus planes. Une el fluir de Ia oracién con "diciendo que™
e "y que”, para exponer las razones del éxito de la traicion. Las subsecuentes
referencias al rey Axayaca: ("sus valientes hombres”, "en quien &l confiaba”),
califican la debilidad de éste. Y "que no auia que hacer caso del” es otra explicacion
de sus motivos. Después describe a Tiacaelel y anuda la descripcién con la oracién
anterior por medio de "tampoco” y la repeticién de "auia”. El motivo que establece
Duran es la edad de! rey y Tfacaelel, y por eso no habia de hacer caso de Axayaca y
tampoco habia de temerle a Tlacaelel. Se nota la distancia compartida con el lector
en la narraci6n del didlogo indirecto relativo a los planes de los principales y su
perspectiva sobre las debilidades de los,mexicas.

Tezozbmoc escribe la siguiente version:

|

*rrespondieron todos juntos asi a de ser sefior que no a de auer memoria de mexicat! tenuch-
catl, sino Tlatelolco, Mexico, vy cabeca de! mundo, y esto no a de ser apresuradamente sino con

|
B ibid, p. 310., p. 255,
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mucho scsiego silencic y muy bien apercibidos, vy no a de ser bisto ni sentido, sino coxellos mury
descuidados y aun en suefic pesado que cuando rrecuerden esten con [a muerte a los ojos, y para
esto estar muy bien apergibidos, con armas y valerosg animo nuestro, y con esta enpresa y preso
Axayaca ;que podra hazer Cihuacoat!, Tlacaelel, ni sus prencipales? porque Tiacaelel es el que guia la
rrepublica mexica y preso que lo ayamos haremos cuenta prendimos a una biexa" "

En Tezozémoc los locutores del didlogo directo describen en voz alta los
planes. Refiere la accidn imperativa con la repeticion de "a de", y contrasta esta
idea con "sino", que ofrece otro ritmo estilistico a la narracion. El tono es imper-
sonal y las cldusulas se refieren a la accion. Es la memoria del hombre mexicat/
tenuchcat! que no ha de haber, reemplazandola por Tlatelolco, cabeza de mundo.
Usa como sinécdoque, 0 sea la parte por la totalidad, el nombre de mexica en
singular, y la idea que representa es la destruccién de todos ellos. No usa la palabra
traicion, sino que la idea de destruccion estd dentro de la accidn originada desde
afuera; es el suefio pesado el que borra la memoria, y cuando se despiertan o re-
cuerdan estan con la muerte en los 0jos, Y los est&n matando los tlatelolcas. Repite
la idea de estar bien apercibidos y, afiade, con armas y &nimo. No concluye una
idea porque termine su funcién, sino que el mismo concepto continda como hilo
dentro de la narraci6bn afiadiendo otros elementos a la idea. Tezozdmoc no escribe
con el fluir ordenado de ta oraci6n y la l6gica explicada de las acciones, aunque se
nota que también enlaza las oraciones cen "que” y "porque” para afiadir una expli-
cacion de las acciones.

Al nivel significativo de ia narracién Tezozémoc destaca la idea mas simbdlica
del poder dual en el reino mexica; compartide entre Cihuacoat! y el Hahtoani; no es
por la edad de Tlacaelel ni por Axayaca que los planes de sus enemigos serdn més
faciles, sino que Tiacaeletzin, como guia de la "replblica mexica, no puede hacer
nada si capturan al rey.

Los acontecimientas "magicos” forman una parte de la complejidad narrativa
de la historia de los mexicas, y no ocurren fuera de la "realidad™ histérica.>'’ En et
siguiente ejemplo el olor de ‘a2 comida causa la muerte de la gente de Coyoacan.
Duran introduce el suceso con una explicacion de los motivos de fos mexicas. Los
de Coyoacan se habian burlado de ellos, dandoles ropa mujeril para bailar en la
fiesta, y esto causé las represalias de los mexicas:

*Lo qual fué ast hecho, que lleuando gran cantidad de tortas de descauite (sic), que son de
unos gusanillos colorados que entre la lama de la laguna se crian, particular manjar de los mexicanos,
echiuanlas en el fuego y patos y pescados, ranas etc., y era tante el umo que hacia que entraua por
las calles de Cuyuacan, que hacia malparir las mugeres de antojo de comer aguello que asauan los
mexicanos y descriaba & los nifios, pidiendo de aquello que asauan; dauan camaras & los viejos de
desec de comer de aquello, y 4 las mugeres se les inchauan los rostros, las manos y los piés, de que

adolecian muchos y morian con aquel deseo”."?

M Tazazbmoc, tolics 53r-53v., p. 377.
3Eg un elemento interesante en la narracin de la historia de fos mexicas y asemeja a |a hoy (lamado “realismo magico”.

“Durén, p. 141., p. 93,
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Empieza con "lo qual”, que se refiere a los planes de asar la comida. Esta
accion logicamente incluye la causa y eI efecto. Explica qué es el "descauite”
(izcahuitl?) y anade otra frase, partlcular manjar”, para calificarlo. Las cosas que
echan al fuego causan el humo, que a la vez causa la muerte. En esta parte si se
nota el estilo nahuatl en Duran. Repite la idea del deseo de comer estos manjares:
"de antojo de comer”, "pidiendo de aqueljo ., "de deseo de comer" y "aquel deseo”
y divide la escena segl(n los personajes y el efecto de este deseo.

Tezoz6émoe no introduce el suceso. Salta de la escena de los de Cuyuacan
preparandose para la guerra, a la de los mexicanos asando. No entrelaza la narra-
cién con la causa y el efecto. Las escenas existen independientemente:

*yv los mexicanos, muy contentos, de hazer ahumadas, con lo que asauan, y tostauan, en
comates, del pescado v el yzcahuitli, gue les dauan a los de Cuyuacan el olor en las narizes, del buen
olor, y esto de cada dia, que holgaron ellos coméllo, ya de poco a poco, los biexos, biexas mogas,
nifios niftas por ellos comengaron a adoleger y a hincharseles los parpados, de los ojos, y comengauan
con esto los nifios nifias a morir tras ellos los biexos y biexas y a los mogos mogas darles con esto
camaras de sangre sin tener memedio de cura algun para ello, dei deseo y sabor que les yba por las
narizes, comenzaron todos por elios a adolesger™!3'?

Tezozdémoc empieza con la imagén de ellos asando, y otra imagen del olor
entrando en las narices, "del buen olor®. Y repite otra vez el concepto mégico del
olor: es el "deseo y sabor que les yban por las narizes". Especifica el efecto de la
accion con "los parpados, de los ojos”™., Y repite el tlempo, "de cada dia”, "ya de
poco a pocs”, o sea el efecto continuo del olor. Enlaza la narracién con estas locu-
ciones de tiempo v la repiticion del verbo comenzar, que no es la accién cumplida,
sine que implica el principio y la continuacién del tiempo. Usa este verbo a lo largo
de su cronica. |

En esta burla "méagica" Tezozémoc describe de la siguiente forma el suceso:

|

"y dende otros dias las mugeres de los n]'lexicanos, yban al mercado de Suchimilco a bender,
pescado rranas, axayacat!, moxcas del agua salada, yzcahuitle, tecuitiatl, y otras cosas salidas de la
laguna y patos de todo genero, las yndias mujeres de los Suchimilcas labando muy bien e! yzcahuitle
y guisando los patos todo muy bien lavado limpiamente llevandolo, al palagio, de Tecpan, para que lo
comiesen los prengipales y comengandolo a comer estaua muy sabroso y proseguiendo en su comida,
luego, hallaron en los basos, cabegas, como de criaturas, y manos y piés de persona y tripas”.'*

En la narracién de este suceso histérico "magico”, el estilo de Duran propor-
ciona otro tono a lo acontecido:
1

"Dada esta determinacion y acuerdo por cosa hecha, venian las yndias mexicanas & sus
ordinarios mercados, como solian, sin recelo de cosa, ignorantes de lo que se auia contra ellos
pensado, y los xuchimilcas comprando, por asegurallas, de aquellas cosas que trayan & vender de
pescado y aves de la laguna, quisieron los xuchimilcas hacer una junta y banquete entre si donde se

!
M4, tolic 15v., p. 261,

¥4 ibid, tolio 197, p. 272.

f 113




acabase de concluir la determinacion y conjuracion que contra los mexicanos hacian; y guisando entre
los manjares que auian de comer de aquellas cosas gue las mexicanas trayan & vender, acontecié una
cosa progidiosa y espantosa, de que los xuchimilcas quedaron espantados y atfnitos, y fué, gue
estando todos sentados en sus |ugares para comer, todos los manjares que sacauan de las yndias
mexicanas que auian comprado, se les voluian, puestos delante dellos, piés y manos de hombres,
bragos, cauegas, coragones de hombres y asaduras, tripas”.*'®

Tezozémoc primero menciona el tiempo y después su narracién se enfoca en
la accidn y los detalles de los nombres, y especifica que son "otras cosas safidas de
la laguna®, lo cua!l contrasta con la descripcibn general de Durén, de pescados y
aves de la laguna.®® Después describe la accién de las mujeres de Suchimilco
cuando lavan y guisan, y posiblemente esta accion sirva de contraste con lo que va
a pasar mas adelante. No introduce el suceso, sino que su flujo narrativo sigue la
acciones de los personajes y el tiempo: "comencandolo™, "estaua muy sabrosa”,
"proseguiendo™, "luego, hallaron™. Dentro de la accién de comer se dan cuenta de
que estan comiéndose 10s de Coyoacan. Los gerundios que usa {labando, guisando,
llevéndolo, comencandolo, prosiguiendo) transportan el tiernpo a la accidn viva.

A Duran no gustan los bloques de imagenes sin causa. Por eso uno de los
rasgos estilisticos mas caracteristicos de su cronica es la cldusula subordinada al
sujeto y la accion para explicar el suceso y calificar la accion. En este caso el
suceso es la conjuracién de los xuchimilcas contra los mexicanos. Establece el
ambiente con clausulas que se refieren al sujeto (las indias), y las acciones {("como
solian”, "sin receto”, "ignorantes™). Y los xuchimilcas compran el pescado "por
aseguralles”, para que no piensen ellas que los xuchimilcas habian conjuradc contra
los mexicas. Compran las cosas para hacer el banquete donde van a concluir sus
planes. Es la logica narrativa de la causa y el efecto. Introduce el suceso "magico”
con "acontecié una cosa”. Con adjetivos {"progidiosa” y "espantosa”) lo califica y
describe |a reaccidon de los senores ("espantados y &tonitos™). Después hay mas
oraciones referidas al sujeto los manjares: "que sacaban”, "que habian comprado”.
Todas estas clausulas califican las acciones de una manera subjetiva. Concluye el
acontecimiento de la misma manera que Tezozémoc, sin embargo no incluye la
accién secuencial de comer y luego descubir las partes del cuerpo humano. Y es de
notar que Tezozdmoc aifade a la realidad visual de esta escena, anotando que las
cabezas son "como de criaturas”, y quiza por eso quepan en el plato. Duran no
incluye esta detalle.

Los contrastes estilisticos entre estos escritores, que se encuentran en [a
sintaxis de la oracién, traducen la forma al significado y las partes se integran para
formar la totalidad o sea el sentido del texto. El hecho de que la informacion que
relatan sea muy similar nos ayuda a ver las diferencias més sutiles causadas por el
efecto de la forma sobre el significado, y en este caso las diferencias entre el relato

**Durén, p. 156.. p. 108,

8 gy, tolio 22v., p. 280, £n otra betalla, las sabandijas ayudan a derrotar & los de Cuittahuac, ¥ Tezozdmoc también hace una larga
enumeracidn en ndhuat! de los nombires de las sabandijas
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histérico o sea un estilo con tendencias diegéticas en la historia de Durén, y la
epopeya,. 0 sea un estilo con predominio mimético en la cronica de Tezozémoc.

|

a. Conclusiones sobre la forma y el significado del lenguaje de los textos
1

Las diferencias en las respectivas formas de los textos de Duran y Tezozbmoc
producen divergencias en las mterpretacmnes que ocurren en los niveles sintactico
y semantico. Los contrastes entre el plano de la expresion, o sea la forma, y el
plano de! contenido, manifiestan las perspectivas de estos historiadores y revelan las
influencias culturales y linglisticas en que apoyaron sus respectivas percepciones de
fa historia en el nivel estilistico. Es la conceptualizacion de la historia dentro de los
marcos de referencia estillsticos que forman parte de su conciencia histérica.

Duran quiere reproducir un mundo hist6rico creible que no deje en el aire
causas y efectos. La forma es la secuencia l6gica de la oracidn. El significado
revela una evaluacién de la situacion y el anlisis de los personajes, y la semantica
esta relacionada directamente con este intento. El léxico que escoge Duran es mas
emotivo y sujetivo que el de Tezozérnoc, y frecuentemente los verbos se refieren al
conocimiento del interior de los personajes. La forma y el significado del discurso de
Duran da como resultado una expresion subjetiva e interiorizada. Estilos semejantes
al suyo se encuentran en la hlstonografla espafiola y novohispana y en los libros de
caballerias.

En el nivel sintactico Duran compone sus oraciones de clausulas que modifi-
can el sujeto, el complemento y el verbo o la accién. Por eso su estilo se basa mas
en el nivel sintagmaética de la oracitn, o sea la relacion entre las partes constitutivas.
Estos sintagmas demoran la accidn y enfocan elementos fuera del momento histd-
rico. Hay una distancia entre los sucesos y el momento histérico, de la que resulta
en una version contada de los sucesos historicos. Esta tendencia diegética enfoca
la narracidn en refatar los eventos en el pasado. Es el arte de narrar claramente los
sucesos y entretejer las acciones con las causas y efectos.

El estilo mimético de TezozOmoc¢ es mas representativo de la imagen y el
momento de la accidn. Por medio de la verbalizacién de la imagen produce una
visibn-de la accion desde una perspectiva exterior. Entrelaza la narracion de la
acciébn con el aspecto temporal del acontecimiento. Un rasgo que evidencia su
concepto del tiempo es la repeticién del verbo "comenzar”, que expresa la idea de
un principio y una continuacion. Ademés, intercala mas frecuentemente frases
temporales. De esta manera aumenta el ritmo o sea el movimiento de la accién y
separa una accion de otra.

El estilo de Tezozémoc es ob;etlvo . Narra la accién y especifica detallada-
mente los nombres y los objetos. Este "realismo” es caracteristico del género épico-
histérico y estos detalles tienen otro nivel de significado que permite profundizar en
el mundo simbélico de la cultura mexica, y la conceptualizacién de la historia sub-
yacente en la representacion del codice y la tradicion oral. Para captar los cancep-
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tos repite ideas analbgicas e imagenes dentro de la narracién de un solo suceso. Ei
significado no esté unificado por la relacién sintagmética de ia narracién, sino que se
empalma en la relacidn paradigmética. Por eso muchas veces no concluye una idea
al terminar su funcién dentro de la oracién, sino que el concepto continda como un
hilo dentro de la narracién.

En Durdn hay dos niveles del cuento, la accién y el sub-nivel de motivos y
reacciones apoyados en adjetivos y cliusulas que explican y califican. No es el
lector quien decide o reacciona al suceso sino el narrador. En Tezozémoc no existe
este sub-nivel estilistico. La accién y los objetos, que son parte de la accidon, consti-
tuyen la retacién. Por eso su narraciébn esté dentro de un tiempo siempre presente.
El estilo de Duran transporta al lector fuera de la historia y dentro de su visién de los
acontecimientos. El estilo de Tezozbmoc nos lleva dentro de [a historia en et mismo
nivel de la accién.

En el siguiente andlisis de los discursos de los personajes historicos estos
rasgos se modifican, aunque perduran muchos elementos estilisticos que caraterizan
sus respectivas historias.

4. Contrastes estilisticos en los parlamentos de los personajes histbricos:
el lenguaje metaférico en la historia de Durén y la
tradicidbn oral mexica en 1a crénica de Tezozémoc

Los parlamentos de los personajes histéricos constituyen una parte importante en
las narraciones de ambas historias. Las arengas aparecen en el mismo contexto
histbrico a lo largo de estas historias, y casi siempre es el mismo personaje histérico
quien las pronuncia. Entonces pertenecen a una misma estructuracion formal de
una fuente original. El estilo de estos parlamentos estriba en la tradicién oral mexica
y los huehuetiahtolli, o "la antigua palabra”; aunque en Durén hay mas énfasis en el
aspecto metafbrico de la lengua y en el discurso de Tezozé6moc hay més referencias
al pasado historico y mitico de los mexicas. En estas arengas también aparecen las
mismas caracteristicas estilisticas esbozadas en el analisis previo de los rasgos
estilisticos pertinentes a cada escritor, aunque dentro de un estilo més formalizado.

En su anélisis del estilo de los huehuetiahtolli, Garibay destaca las bases de
estos discursos didacticos: "La frase paralela es uno de los mejores recursos
mnemotécnicos. El mismo pensamiento dos veces expresado, vestido de dos ima-
genes diferentes, es como un doble golpe del martillo que hinca el clavo™.®’ Afade
gue el difrasismo es medio de expresion del estilo general de la lengua n&huatl, pero
en estos discursos llega a su culmen.®'® El término que usa "tema amplificado” es lo
maés parecido a una descripcion de los parlamentos en estos textos: "Consiste en
dar una idea que incluye todo el pensamiento, y después desarrollarlo con varia-

MGaribay, op. o, p. 421.
N5, p. 422,
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ciones o iméagenes®.®'* Walter Ong tamblén define algunos de los elementos de la
tradicién oral en general: "Sus pensamlentos deben surgir de equilibrados patrones
fitmicos en repeticiones o antitesis, en aliteraciones y asonancias, en expresiones
epitéticas y formulistas, en ambientes teméaticas de reglas estabiecidas.”® La
sonoridad que menciona Ong ya no es parte de la expresion en espaiol. Lo que si
perdura sen las reglas de las férmulas delestas oraciones.

Esta formalidad, caracteristica de lengua nahuatl, estd descrita por Baudot de
la siguiente manera: "el nahuatl utiliza grupos de iméagenes o de significados
estrechamente ligados por un sentido tradicional y ritual, mas que frases articulados
de estructura logica."*' Maurice Bloch también considera que en la tradici6n oral, o
"las palabras de los ancianos™ de los Marina de Madagascar, hay una estructura
rigida y tradicional para el discurso, donqe no cabe la logica:

"La légica implica que una conexion pastulada entre unidades es mis correcta que otra por las
relaciones innatas de las partes de! argumento l6gico; uno puede decir entonces que para gue un
argumento sea logico tiene que ser expresado en una forma dentro de la cual argumentos contradic-
torios o alternativos son posibles perc excluidos.? 22

Este analisis del discurso formal es pertinente, por un lado, al estilo 16gico de
Durén, y por el otro, al estilo méas inflexible y formal de Tezozé6moc.

En estas historias se hallan las arengas formales dentro de ciertas situaciones
rituales: la eleccién de un rey o su muerte, para animar a los guerreros antes de una
batalla, oraciones a los dioses y varloslotros asuntos relacicnados con los reyes
mexicas y la guerra.

En los respectivos discursos de estas historias las metaforas son muy simila-
res, probablemente por las semejanzas entre éstas y una historia original, la tradicién
oral y el huehuetlahtolli; pero hay diferencias entre las respectivas presentaciones de
estos discursos.

Durén hace varias referencias a estos parlamentos en su historia, alabando la
retbrica y las metéforas: |

"en la qual generacion los uvo grandes oradores y retGricos que & qualquier negocio y junta
orauan y hacian largas y prolixas platicas llenas 'de grandes sentencias y de retorica delicadisima de
metaforas admirables v profundas, como los qua entiendan esta lengua lo podran decir v afirmar la
profundidad y exelencia della® 3%

Y describe el efecto que estas palabras tenian sobre la gente: "porque era
naturalmente retdrice y orador, y tenia tan galano frasis en el hablar que & todos
f

0 ihid, p 423, |
walter Ong, Oralily and Lisracy, p. 34. Traduccién mia
¥'Georges Baudol, Las jeras pracolombinas, p. 22, 1
ZMaurice Bloch, Aitual History and Power, p. 31. Traduccidn mia
=Durén, p. 117., p. 73. |

1 117




atraya y enamoraua con sus profundas ragones”.3* Ofrece ponerias completas en
un tiempo futuro:

"Los sacerdotes se aderegaron y hicieron sus sacrificio con grandes cerimonias y ¢aiemas,
haciendo grandes y prolixas pliticas & su dios, de grandisima eloguencia y elegancia, de ricas meta-
foras y retorica, las quales platicas, en ofreciéndose ocasion, las pondré 4 la letra para que veamos
quén ecelentes eran los oradores de aquel tiempo™ .35

Y sugiere el estudio de estas "platicas™ para los que van a predicar a los
indigenas, seguramente como una referencia al modo de ensefar el cristianismo,
usando este estilo de predicar:

"segun son estas pléticas de largas y curiosas y elegantes, sé que darian gusto y contento,
pero fuera ampliar la ystoria y gastar mucho papel y tiempo: podria ser que al cabo de este libro haré
un epilogo dellas, de cada una en particutar, para el curioso que las quixere leer, y aun en la lengua no
harian poco prouecho 4 los curiosos predicadores que, conforme al frasis destos, 1a quixesen depren-
der..uo '

Tezoz6moc también hace referencias a la retdrica, pero siempre dentro del
contexto histérico: "liegado a el le saluda y le abraga diziendole palabras muy amo-
rosas y rregatadas, como de abuelo berdadero, de muy larga y expléndida rretorica,
trayendole a la memoria los rreyes sus abuelos padres tios hermanos antepa-
sados".37

En esta platica en ta historia de Durén los mexicas piden una hija del rey
Tezozomoctli para que se case con su rey Huitzilihuitl:

"Sefior y hijo nuestro: aqui somos venidos ante tu grandega postrados por tierra, con toda
omildad posible, & suplicarte y pedirte una merced: ;& quién, sefior, emos de acudir, si 4 ti no, pues
somos tus vasallos y sieruos, y estamos esperando tus palabras y mandamientos reales, colgados de
las patabras de tu boca para cumplir todo lo que tu coraozon quisiere y tu voluntad? Ves aqui, sefior,
la embajada con que emos venido de parte de tus sieruos los sefiores vy viejos ancianos de México:
ten por bien, sefior, de nos conceder un don; ten listima de aquel tu sieruo Rey de México, metido
entre aquelias espadafas y carrigales espesos, rigiendo y gouernando y mirando por tus vasallos, ques
Vitziliuitl, el qual es soltero y por casar: lo que os pedimos es que dexeis de la mano una de vuestras
joyas y galanas plumages, una de las sefioras, no para que vaya a lugar ageno, sino 4 su mesma tierra
y lugar, donde terna el mando de toda ella: por tanto, sefior, te pedimos que no nos prives de lo que
te pedimos.™¥2?

Empiezan la oracién con una imagen de humildad, "postrados por la tierra”, y
van directamente al punto, vienen a pedir una merced. Explica por qué han venido

= bidl, p. 474., p. 414,

B bk, p. 286., p. 231.

bl p. 31., p. 321.

M Tezazémoc, tolio 90r., p. 485.
“Bhurdn, p. 108., pp. 63-64.
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a hablar con él y la idea de su obediencia al rey, para cumplir con los mandamientos
reales. Hay una expansidn narrativa en este discurso, siguiendo el hilo del estilo del
discurso nahuatl, perc méas organizada y mencs repetitiva; es la embajada de los
senores de México pidiendo un favor, explicando par qué el rey debe darles una de
sus hijas. Las metaforas en Durén estén més elaboradas: "los mandamientos reales,
colgados de las palabras de tu boca™?® y "que dexéis de la mano una de vuestras
joyas y galanas plumages, una de las sefiores”.

Este es el mismo discurso en Tezojzémoc:

*hijo nieto nuestro muy querido, obedescido de nosotros, los miserables mexicanos, y
nosotros, vuestros padres y abuelos que somos, \r1 en tal os tenemos, y tememos siempre aguardando
siempre vuestros rreales mandamientos, que lo que nos fuere mandado, benimos con mucha umildad,
y 0s suplicamos, por el atlto balor y seitorio, vuestro, miserables de nosotros, y de vuastro basallo,
que esta y guarda y mije vuestra rrepublica y pueblo mexicano, teniendo como teneis, esmeraldas, y
piedras preciosas, y tan queridas hijas vuestras, pobre de vuestro basallo pues no tenemos a donde ir,
ni acudir si no es a bos como 4 nuestro amo y sefior y a nosotros nuestros basallos, nos hagais tanta
merged de mandamos dar una hija, y esmeralda y querida buestra, para que baya a rregir y gouemnar
vuesuo pueblo mexicano y ser conjunta persona de Huitzilihuitl, vuestro leal siervo y basallo, nuestro
rrey y senor”. |

Una diferencia principal entre estos parlamentos es que en el de Duran se
pueden separar ideas completas. Sus cléusulas son mas independientes y siempre
van apareciendo con una légica consecutiva retérica. En Tezoz6rmoc muchas veces
na se permite esta division en clausulas porque las ideas no terminan. En su dis-
curso las mismas ideas circulan a lo Iargo de la platica y el meollo del discurso esta
distribuido entre toda la circularidad y repetlcmn Esta platica empieza con la idea
de obediencia, no de humildad. Mo va directamente al punto. El rey es obedecido
por los mexicas y ellos, a su vez, son padres y abuelos de él, y repiten dos veces la
idea de la obediencia con “aguardando‘\y "lo que nos fuere mandado”. Regresa a
otra alabanza del rey y otra referencia a ellos, los miserables. No terminan la idea
que empiezan con "os suplicamos” ni mencionan el nombre de Huitzilihuitl, sino que
por medio de tres verbos designan la funcién de este rey y afladen después, indirec-
tamente, lo que han venido a pedir. Y no es sino hasta la Gltima oracidén cuando
piden una de las hijas del rey, "una hija, y esmeralda y querida buestra”. En éste y
en otras arengas en Durén, las metaforas son mas elaboradas.

El siguiente discurso en Tezozémoc consiste en las palabras con que Cihua-
coatl recibe al rey Ahuitzotl, dando gracias por su vuelta a Mexico Tenuchtitlan des-
pués de la guerra: |

*Hijo legado sois a este tular y cafiaueral ¢errado, de esta gran laguna de agua azul, matlaiat],
toxpalstl, lago temeroso, a donde hierue el agua, salada, y dulge, lugar de pescado, y abes bolantes,
y la gran culebra vuela vy silua temerosamente comedero y lugar de la gran aguila, Mexico Tenuchti-
tian, fundado de los aztecas, chichimecas, fundadores, nombrados, sus casas, acacitli, casas y

|
*PEsta frase pusde ser una referencia a la imagen de habler o sea la voluta en los codices.
Tazoadmoc, folio 7r., p. 234.
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lugares, de la liebre de carrizo, fueron, estos nombrados, Tencacatet!, y Xoemimit/, agua tigreada,
rreberdeciente asiento de la laguna mexicana de los sauzes, vy por esto los primeros fundadores, asi
llamados, Ahuexolot), y huicton, y Tenoch, flor de los chichimecas mexitin que Son agora mexicanos

a donde su primer asiento fue en Chapultepec, y luego en Acocolco, y en este cerro esta figurado
vuestro abuelo Huitzitibuit .3

Caracteristica dei estilo en la crénica de Tezoz6moc es la falta de terminacién
logica de las oraciones; nombra a los fundadores de México, prosigue con la des-
cripcion de México Tenochtitlan y otra vez nombra a otros fundadores. Dentro de
este circulo repite también las referencias al agua: "gran laguna de agua azul”,
"matlalatl toxpalatl" (agua verde, agua clara azui®®), "el agua, salada, y duice”,
"agua tigreada, rreberdeciente”; a la laguna: "esta gran laguna”, "lago temeroso™,
"asiento de la laguna mexicana de los sauzes". Menciona varias veces los concep-
tos del lugar y del asiento: "lugar de pescado, y abes bolantes”, "comedero y
lugar™, "sus casas, acag¢itli, casas y lugares, de la liebre de carrizo”,* "asiento de la
laguna mexicana”, "a donde su primer asiento fue en Chapultepec™; y a los funda-
dores: "aztecas chichimecas”, "fueron, estos nombrados, Tenzacatetl, Xomimiti" 3%
"los primeros fundadores, asi llamados, Ahuexolotl, y huicton, y Tenoch"
"vuestro abuelo Huitzilihuitl". En este discurso no hay un orden sintactico logico. La
narracién consta de imagenes y repeticiones de éstas.

En Durén es la alocucion del rey Ahuitzotl, y no del Cihvacoatt:

“en la qual ciudad de Tenochtitlan nuestros padres y aguelos, los chichimecas y aztecas, con
el sudor de su rostro vy trauajo de sus personas allaron la dichosa aguila asentada en el tunal, lugar
donde sustentaua y descancaua, junto 4 los manantiales de agua agu! y bermeja, liena de peces
voladores y de culebras blancas y ranas blancas, misterio grandisimo, por si sélo cbrado, para damos

4 atender la grandega de tu poder y de tu voluntad, para hacernos sefores deste bien que agora
posemos” .33

El discurso en Durén se basa en conceptos més abstractos; empieza con "en
la qual” para referirse a la ciudad, y sigue con una muy ordenada relacién; los
padres y abuelos son los chichimecas aztecas, y son los que con el sudor y trabajo
hallaron el 4guila. Sigue con una descripcibn tradicional de la apariencia del lugar,
que traduce los términos encontrados en Tezozdémoc a conceptos mas generales.
Termina con una oracidbn muy cristiana.

P Tezozomos, folic 108y., p. 548.

*Sahagln, gp, ¢, tomo I, p, 188. Esta frase es parte de la oracién de |a partera que lavaba al nifio en el agua: "metidlac y
hogdiac’. Geribey da la definicion de "agua azul clare', y dice que es fuente en el recinto de! tempio e imagen de la pureza total,

*Es de notar que esta frase no aparece en la edicidn de Crozco y Berra

™Chimalpain, menciona a Tenzacatet'y a Tenuch después de cortar ka muerte de MHuiziihuil en Cuthuacan, en Memenal Breve
oy P- 151,

La Crénica mexicdyct! menciona a Tenoch, a Tenzacatet] y a Ahuexolotf cuando llama a los mexicas Aushustgue 6 sea los
ancianos, agregando que sen "eflos quienes capitanearon a los mexcanos”. Menciona a Xorima como unhg de los feomama o
cargadotes dal dics en la parte siguients. Crdnica maxicdyot!, ap. ¢, pp. T0-71.

2Durdn, p. 422., p. 365.

120



En Duran el rey de Tezcoco, Nez'ahuawilli, pronuncia la siguiente oracién
fanebre ante el rey muerto:

"hijo mio v valeroso mancebo, sefior y re\rI poderoso; seais muy bien hallado y el descanso y
$05iego sea contigo: ya, sefior, as dexado la pesada carga de México y la pesadumbre de sus
trauajos, donde te era forgoso ospedar y recibir & Ips que acudian & la grandeza del dios Vitzilopochtli
vy 4 esta insigne ciudad: as dexado guerfanos a l0s senores y grandes de tu Reyno vy & los viejos v
vigjas, guerfanos y viudas y 4 todos los pobres que tenian puestos los ojos en ti para remedio de su
pobreca: aste ido 4 descansar con tus padres y aguelos, y aste apartado de tus queridos y amados
que te ayudaban & ilevar el trabajo del gobiermno deste mundo, que son tus hermanos, primos v tios y
parientes muy cercanos: as dexado guerfanos & tus hijos y hijas y 4 tus mugeres desamparadas:
quedd esta ciudad en obscuridad con la falta del sol que se escondidé con tu muerte: queda el asiento
real sin luz que le alumbraba y esclarecia con tu rq‘agestad y grandega: queda lieno de polve y vasura
el lugar y aposento del omnipotente dios, que ti mandabas bamer y alimpiar, cuyo semejanga repre-
sentabas, y cuyo gobiermno th gobernabas arrancando las espinas y malas yerbas que nacian en él: ya
se te acabd este oficio y cativerio y esta obra serwl ya se quebraron las ataduras con que estauas
atado y ligado, con el cuidado y quenta que te for:;aba a ello de pensar siempre en proveer sobre esto
y sobre lo otro: descanss, pues, hijo mio, en paz, y aqui te traigo estas criaturas de Dios y siervos
tuyos para que vayan delante de ti y te sirvan allé en el lugar del descanso™. ¥’

La expansién narrativa en este dlscurso consiste en las cldusulas subordina-
das que califican y explican. Hay mucha repeticion de "que"™ para modificar: "los
pobres que tenian puestos los olos en ti", "la falta del sol que se escondid con tu
muerte”, del pronombre relativo "cuyo” y del adverbio "donde" para referirse a la
idea anterior. También hay varias metaforas. la muerte del rey es "oscuridad con la
falta del sol”, "sin luz que le alumbraba y esclarecia®. El lugar que dej6 esté "lleno
de polvo y vasura®, que en su reino mandaba "barrer y alimpiar”, "arrancando las
espinas y malas yerbas™; con su muerte "se quebraron las ataduras”. La exposicién
de las palabras es més poética por ia repeticién del tiempo antepresente: "as dexado
la pesada carga”, "as dexado guerfanos”| "aste ido", "aste apartado®, "as dexado",
y del verbo "quedd”: "queda el asiento real”, "queda lleno de polvo". La pilitica se
enfoca mas en la relacion entre los vasallos, los parientes y el rey. Es la idea del rey
como proveedor de sus vasallos. !

Este es el discurso de Nezahualpilli al cuerpo muerto en Tezozémoc:

"llegado a la ciudad, hase derecho a dorJ1de estaua el cuerpo muerto del rrey, llevando por
delante los esclauos y dizele al cuerpo como si biuo fuera sefior y rey mangebo prencipal sefior
descansad, pues abeis dexado el cargo del yl;nperio mexicano y prengipales tenuchas, adonde
aguardauas, v rresgibiades en compaiiia y por su mandato, del Tetzahuitl, Huitzilopochtli, y dexastes
vuestra patria y nacion mexicana y queda sin vos, €l ymperio a scuras (sic) y en tinieblas, a donde con
vuestro trabaxo, limpiastes barristes, el sitio lugar y silla del tiempo noche ayre sefialado el nombre
Titlacahuan, que somos todos sus esclauos, de @ste sefior; con estas y otras muchas y largas pala-
bras, concluyo la prolixa oragion del cuerpo muerto, y con esto le ofrescio, los miserables esclauos,

Durdn, p. 452.. pp. 392-393.
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diziendo beis aqui, seftor estos, hijos del sol y paxaros alindados, galanos; ¢gacuan, que delante de bos
yran como a basallos vuestros, al balle de Ximohuayan, al eterno olvido". %%

Parece que Tezozémoc modifico 1a platica y no incluyd "estas y otras muchas
palabras". Sclamente aparecen algunas de las imagenes que estan en el discurso de
Durén; la muerte del rey deja a la nacién mexicana " scuras y en tinieblas” en el
lugar que "limpiastes y barristes™. Pero especifica més algunos conceptos: "el lugar
y aposento del omnipotente dios” mencionado en Duran es, "el sitio lugar y silla del
tiempo noche ayre, sefialado el nombre 7itfacahuan”, cuyo significado traduce. Los
esclavos son hijos del sol y los pajaros "gacuan” son ofrendas. El lugar de descanso
es Ximohuayan, el lugar de los descarnados.

Durén tiene en mucha estima las metaforas y "frasis” de los discursos
nahuas, las usa méas frecuentemente y elabora el lenguaje de la platica. Adapta
aspectos caracteristicas de la tradicion oral, pero perdura la l6gica consecutiva en la
sintaxis y la narracion. Repite ideas dentro del parlamento siguienda el patrén de la
tradicion oral, pero siempre completa la oracién afadiendo cldusulas subordinadas
que modifican y explican. El!éxico que usa es mas emotivo y establece una relacién
mas subjetiva entre el locutor y el receptor. Ademas, el discurso en su texto consis-
te en conceptos occidentales mas abstractos.

Las arengas en Tezozémoc presentan més repeticién de detalles especificos,
y surge en su texto el estilo de la tradicién oral ndhuatl. Muchas veces no termina
una idea, sino que salta a otro concepto que repite un concepte previo, como en su
descripcibn de México Tenochtitlan. Su manera de narrar estos discursos es
indirecta. No explica el proposito, sino lo envuelve dentro del lenguaje. Cuando
repite una idea afade otras, de manera que el fluir del discurso siempre esta
regresando sobre si y el progreso lineal es minimo. El lenguaje enfoca mas la
relacién paradigmaética de las imagenes que la relacion sintagméatica entre las
oraciones. Precisa estas imagenes y sus conceptos nahuas con detalles especificos
de nombres, lugares, verbos de accién y sustantivos conconcretos. Ademas, el
significado de la piatica muchas veces tiene una relacién méas especifica con los
antepasados y deudos, y hay mas referencias histéricas a estas personas y los
lugares.

5. La funcion del ienguaje en nahuatl en el estilo de Ja crénica de Tezoz6moc

Uno de los rasgos mas sobresalientes de la Crénica mexicana es el léxico en
n&huatl. Frases, nombres y sustantivos en néhautl abundan en esta cronica, y
configuran un modo de narrar la historia que es méas fiel a la tradicion oral mexica.
El uso mas frecuente del nihuatl ocurre al enumerar tributos, pero este idioma es
también elemental en las descripciones de atavios, bastimentos para la guerra,

P fazazomoc, folio 1151, p. 569,
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comida ritual, nombres de dioses, personhjes histbricos y apelativos de los guerre-
ros. En contraste, Duran usa minimamente el nadhuatl en esta parte de su historia.

En la crénica de Tezozémoc el contexto de estas palabras no es siempre
explicativo, como lo es en Durén; o sea que Durén casi snempre las usa junto con
una explicacién de su significado, y con las expresion "gque quiere decir” ¢ "que
ellos llaman o llamaban"; frases usadas muchas veces por Tezozémoc también. Lo
que se nota en éste es que el contexto del Iéxico en ndhuatl estd mas asociado con
¢l significado de la palabra dentro de su funclén en la oracién; ademas no siempre
traduce directamente los términos, sino que interpreta su significado o da una idea
més global del sentido del l&éxico en nahuatl. La palabra es parte de una totalidad
que la define. En su narracién muchas veces no hay una separacion entre la palabra
¥ su contexto dentro de la oracién. ¥ en muchos casos quiere borrar el aislamiento
diacrénico de la palabra en n&huatl; no sélo como palabra yuxtapuesta en la oracin
sinc como significado fuera de la época) aunque a veces Tezoz6moc sabe que la
riqueza del significado de la palabra de la otra lengua no se puede traducir al
espanol. En su capitulo XXVI, dondq describe las mantas que lleva puestas
Moctezuma lihuicamina dice: "que sus esquisitos nombres y no bariar de 1o que es
naturalmente llamado, no se le da el sentido aqui®.?*

Muchas veces este léxico aparece dentro del /ex/e o unidad sint&ctica como
parte del significado del sintagma en espafiol. Hay continuidad o fluidez entre las
ideas expresadas en espaiiol y el térmlno en n&huatl, y no se considera la palabra
como algo aparte. Enla sugunente cita descnbe la retacidn entre el apeiativo dado a
Tlacaeleltzin v lo que significa: "que por tener el rrenombre de Tiacaeleltzin, se
atrebio como dezir gran baron de mucha célera prudencia y rrazon™. 3

Une conceptos contrastantes occidentales como colera, prudencia y razén.
Esta oposicién posiblemente tiene su resolucion en el lexema de Tlacaeleftzin, elel,
que es la duplicacién de efli, "higado”, y significa también la parte del hombre de
donde ermanan sus emociones, las cuales Tezozémoc ha traducido con sustantivas
referidos a virtudes que guian las acc:ones del hombre. El verbo ellelquiza,
compuesto de la duplicacién de "hlgado y dei verbo "salir” o "hacer salir”, tiene
dos significados diferentes; uno es "recrearse” y otro es "recibir o tener gran
afliccion™. Denota dos conceptos contrastantes pero emocionales. Este es el caso
también de los contrastes entre célera y‘prudencia y raz6én; posiblemente dentro de
la cultura n&huatl son conceptos de valentia o poder {la "ctlera” se combina ¢on
prudencia y razén). El verbo "se atrevi6] también se puede afadir al concepto total
del nombre porque representa la idea de valentia, y "gran varon™ es tfacat/ mas el
termino reverencial -tzin.

También en esta cita las paiabras en nahuat! forman parte de la oracion y se
funden con el léxico en espaiiol: "diziendcoles mas, que los contrarios no eran,
demoiios, ni bisiones, ni tigreres, ni Ieo?es, ni aguilas, ni fantasmas de el tzitzimitl,

R Tazozémoe, folio 44v., p. 350.
1o, tolio 8., p. 241,
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coleletfi, duende, que gentes son como NOSOtros traen armas en las manos como
nosotros” >

Introduce esta oracidn con los términos demonios y visiones, los cuales
traducen la idea espafiolizada del tzitzimitl, coleleti, y mezcla estas palabras en
nahuatt can las ideas de fantasmas y duende; después contrasta estas imagenes con
"que gentes son comop nosotros” y repite esta idea con la siguiente frase. No hay
una ruptura para explicar la palabra en nahuatl. Por esop, muy posiblemente la
denominacion de estos seres es parte de la tradicién oral, y de los discursos para
animar el ejército. Tzitzmit! y coleleti estén definidos en Molina como demonios, y a
este concepto Tezozbmoc afiade los conceptos de visiones, fantasmas y duendes en
su empenio de captar el significado en espafiol.

En esta cita define las palabras en nahuatl para luego usarlas con funcion de
sustantivo: "y asi con esto fueron a canoa, y corrieron con unos dardos que llaman
minacachalli, de tres puntas y con un palo de tres palmos que llaman atfat/,
arrojadera del minacachal, y tirado traenselo al Moguihuix, en el minacachar >

En esta descripcibn de la caza de aves para entrenar a los tlatelolcas para la
guerra con los mexicas, repite la palabra minacachalli o minacachal tres veces;
primero para describirla, después indica su funcién en relacidén con e! atlat/ y en la
altima oracion usa la patabra en su forma funcional. E! at/at/ también aparece en su
forma funcional, como arrojadera del minacachal. De esta manera integra la
semantica de palabra en n&huat! dentro de la oracién en espafiol. Sahag(n refiere al
minacachalli en su descripcion de las invenciones del dios Opochtli: "es como fisga
aunque no tiene sino tres puntas en tridngulo, como tridente, con que hieren peces;
v también con & matan aves”.3*?

En la siguiente oracibn los nombres reverenciales en nahuatl se integran a la
fluidez de la oracién: "y por consuelo dize el mas biexo sagerdote, rrey y sefior nifio,
cozcatle, pregiado collar de fina piedra preciada, pluma rica, nuestra, toguetzale,
nieto nuestro tan querido”.**

La palabra en nahuatl es parte integral de la oracibn y no interrumpe el fluir de
los conceptos. Traduce el significado de cozcatle después de esta palabra, como
"preciada collar de fina piedra pregiada”™, pero ello no es una ruptura en |a ideas gue
expresa. En la frase que sigue da la definicibn de teguetzale, "pluma rica, nuestra”,
y termina con la palabra en n&huatl. La vocal "e” al final de togueztal posiblemente
significa que la oraci6bn se dirige a un hombre. En esta oracién ha logrado una
consonancia de expresidén que parece que a propdsito quiso impartir.

En esta cita describe 1a turbulencia de la guerra: "y ¢ese ya, la mar rrevuelta
del teoat/, del hervor vuestro™.®** Esta referencia a la guerra incluye dentro de la

104, folio 34v., p. 313,

2 bkt folic 53r., p. 377
Sahagun, ap. of. tomo |, p. 64,
*Tezazdmoc., folio 89v., p. 424,
b, folio 83r., p. 462,
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idea del mar girando y el &nimo hrr\nendo la palabra en nadhuatl que anuda estas
imagenes. Parte de |a imagen de la representacuf)n de la guerra esta en la palabra
teoat!/, que es la sustancia de la mar revuelta y el hervor. Teoat! significa agua
divina y a la vez es el agua del mar. Es también parte del difrasismo para guerra,
agua divina o sangre y hoguera o fuego, teoaﬁ tlachinolli.

Aqui narra el rito de sahumar 3zl rev "que a de ser 10 mas de el adornado de
hojas de acgipres montesino, y los yngensarios, tlemait/, para el sahumerio de la
persona del rey Ahuitzotl que se le bende a el el fuego y humo de el”. 346

Esta descripcion de la preparambn del templo para la coronacion del rey
Ahuitzot! posiblemente incluye una traduccion de la accién de ofrender el fuego,
tlenamagquiliztii, que literalmente significa la accion de vender el fuego, o tenamactli
ofrenda de fuego a alguien, o segin Tezozbmoc, que se le vende a €l el fuego vy
humo de &I", pero no apuntd esta palabra en ndhuatl, sino el nombre del tlemaitl,
literalmente "la mano del fuego” o el incensario. El 1éxico en nahuat! esta dentro de
una descripcion de lo que es y su uso. La definicidn que da del acto de sahumar al
rey, indica que el rey comparte una relacion con el humo y el fuego, "se le bende a
¢l” o posiblemente ya es parte de estos elementos. Son semas que representan, a
la vez, al dios Tezcatlipoca y al dios viejo del fuego, dioses relacionados con la sede
del poder del rey.

En esta cita da mucho méas énfasis al efecto despectivo de la frase, combinan-
do la palabra en espaiol con el termino én n&huatl: ";como se atreue el serranillo,
milaacatontli & enbiarme a mi tal rrespuesta?™®’ Estos términos despectivos en
espafiol y ndhuatl muestran el nivel linglistico en que esta trabajando Tezozémoc.
Para poder transmitir esta idea y captar el momento se necesita el énfasis que da la
palabra en néhuatl a la oracién. "Serramllo es una persona de provincia con poca
sabiduria. Milaacati o millahcat! es un labrador de la milpa, y tontli es un posfijo que
significa "pequeiio” y puede ser despectivo en ¢l sentido de "poca importancia™.

En esta cita ofrece la siguiente idea de la relacién entre la gente de la laguna
y la cosecha que traen: "acabado de comer le bienen a rresgibir, los comarcanos de
la gran laguna, nombrados, atemhuaques, biexos y biexas cargados, y en las manos,
pescado rranas, yzcahuitle tecuitlatl, lama verde de la laguna, michpilli, axayacatl,
moxc¢as de Ia laguna, todo genero de patoz

Los comarcangs de la Iaguna son los atemhuagues, palabra compuesta de
atentli, que es "la ribera del agua” y huaques, el posesivo plural ya espaiolizado que
significa "duefios”, y sigue con otra |magen de ellos, "los biexos y biexas cargados”,
y otra imagen, "y en las manos” Después enumera una serie de las cosas que
traian en nahuatl y espafiol: tecurtlatl, 'la lama verde de la laguna, y axayacatl,
moscas de la laguna. Y es de notar que no traduce todos estos nombres, sino que
enfoca la palabra /laguna que es la idea ﬁen_tral de esta oracidn.

MIbkt, tolio 851, p. 472, |
3 1ok, tolie 1121, p. 558,
*®bid, tolic 1211, p. 587.
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En esta cita hay solamente una palabra en n&huatl, pero es uno de los con-
ceptos significantivos en esta frase traducida al espaiiol: "catad, aqui que os enbia
el rrey Ytzcoat! mexicano este pequeiio presente con gue satisfaze vuestra tristeza,
y lagrimas, este ticati, albayalde y pluma, que es la sefial de rrodela, y dardos".3*

Es de notar la combinacion de imagenes dentro de esta elocucién dirigida ai
rey de Azcaputzalco: el "presente” es para satisfacer la tristeza y las lagrimas; es el
tizne blanco, ticat/, y las plumas, que simbélicamente representan el sacrificio, y la
rodela y los dardos, o el difrasismo chimalli, miti, que en conjunto simbdlicamente
representan ta guerra. Parece que haya una relacién entre la sefial de |a guerra, la
rodela y los dardos para quitar la tristeza, o sea resolver el problema, o posiblemente
dar alegria por medio de la guerra y el sacrificio de los guerreros, que traducen el
significado de la guerra.

También en este ejemplo usa una sola expresién en nahuatl, que indica la
tradicién oral en la que se inspira esta oracion para describir el sede de lo mexicas:
"y a todos los benedizos, sefiores bengan a ber la silla asiento lugar de los mexitin,
vezinos, moradores entre cafiaberales y tulares y arboles, de quetzal ahuehuet,
arboles pregiados, de agipreces de agua”.®° En esta oraci6n usa uno de los varios
significados de guetzalli, en este caso "preciados”.

En Tezozomoc, la lengua en n&huatl a veces no es general &n sus referencias
y hay una intrinseca relacion entre el lugar y la palabra o frase. Las pueblos antiguos
de los nahuas estdn muy ligados a caracteristicas historicas y miticas que dan su
nombre a un lugar. Tezoz6émoc apunta con méas frecuencia el nombre del lugar en
relacién con las batallas, u otros sucesos historicos.

En el siguiente ejemplo la frase es nada mas otra manera de referirse a México
Tenuchtitlan: "siendo primero México Tenuchtitlan nonbrado el lugar, el tular y
cafiaberal y laguna gercada, tuftzalan, acatl, ytic, atlytic, México Tenuchtitlan,™®'
Tultzalan es "entre el tule”, acat/ ytic es "dentro de las caias,” atfytic es "dentro del
agua”, pero la traduccién antes de la frase en nahuatl es un poco més libre. La idea
de "dentro" esta en "laguna gercada”,

La asociacién del lugar con algo que lo caracteriza es |a idea de la préxima
oracion: "ofresgiendo siempre harian aquel tributo de generos de pescado rranas y
los demas, y binieron a rresgibirnos hasta el lugar que llaman Tecuitlatengo en la
parte que se coxe el tecuitlat/ que se come" .2

En esta descripcion parece que hay relacion entre Quetzalat/ y una fuente de
agua clara: "llegados, los unos y los otros en la parte que dizen, Quetzalatl, y se
manian junto a una fuente de agua clara, se comiencgan entre ellos una muy rrezia

1ok, folio 10v., p. 245.
bid, folio 85v., p. 473.
= bid, folio 11v., p. 249.

*216id, folios 22v-23r., p. 281, En la edicién de Orozoo y Barra esta palabra an nédhuatl aparece como fszinfiafl, y ancta Ofozeo y
Betra que debe ser focuitisr que es una planta de la laguna y es Ia ralz del nombre dal lugar. ¥ es precisameme asi como la
palabra aparece en la copia de la Biblioteca de Congreso.
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pelea™®®. Quetzalat! significa agua del plumaje verde, y seria entonces una imagen

caracteristica de los topénimos en los cédices.

En esta cita asocia la comida con el pueblo donde la hacen: "y pescado
grande en barbacoa, que llaman axolomichin, bagres, y tepemichin, que son bouos,
y rrobalo, y camaron, y otro genero de pescado menudo corcobado que Haman
topotii que es 1o que se haze en Tucapan'y Tziuhcoac y Tamapacho™.*** Estos son
los pueblos conquistados en la costa, en la regidn de los huaxtecas. En esta cita
traduce los nombres en nahuatl de los pescados a sus nombres en espaiiol, menos
el topotli, al que describe como pescado ]menudo corcobado. Esté palabra posible-
mente viene de tohpocholo que en Molina significa "corcobado"”.

Aqui describe la importancia del nombre de Tehuantepec: "y los asentaderos,
todos de cueros de tigueres, adobados, como qui er (sic) tierra de mas tigueres que
alli no los ay, & la rredonda de toda la Nueva Espafia por esto ansi yntitulado, el
nombre del pueblo Teguantepec™.®®

Teguantepec o Tecuantepec, el lugar conocido hoy en dia como Tehuantepec,
es de tecuani, "fieras o animales que comen alguien”, y tepec, "lugar del cerro”.
De esta traduccién viene la asociacion entre el lugar vy la tierra de tigres.

Muchas veces su uso del nahuatl deriva en una descripcién mucho mas
detallada que la definicion del sustantivo en néhuatl, y narra su descripcién con
varios términos espafoles que se asociacon ciertas palabras; como en la siguiente
descripcién de los atavios de los guerreros:

"la manera de armas que traian los de la costa, tan mwicos y tan costosos, que los bisofios
soldados yban despojando los cuerpos que traiar{ plumeria muy rriquisima que llaman guetzaimanail;,
vy las divisas, una esmeralda rmredonda como un espexo, que rrelumbraua su fineza que llaman
xiuhtezcatl, otro traian, a las espaldas de sus armas que llaman, yacaocuid, al rrededor fino oro, v en
las narizes traian piedras otros oro, y |3 rodelajenmedio una muy rrica piedra berde sembrada de
piedras finas al rededor de ella, que llaman xiuhchimal, y con lo que herian era un dardo o bara en la
punta un agudo pedernal™.* ‘

La plumeria "muy rriguisima” es !a quetzalmanalli u "ofrenda de pluma pre-
ciosa" u "ofrenda de gquetzali". E! xiuhtezcat/ es de xiuh, "turquesa”, y fezcatl,
"espejo®. En esta cita hay varios términos espafioles para describir esta divisa:
esmeralda rredonda, espexo, rrelumbraup, fineza; y los otros atavios: xithchimal "la
rodela de turquesa” es de fica piedra verde, y sembrada de piedras finas; el yaca-
ocuil es de fino oro. Estas expresiones indican la potencialidad de la palabra en
nahuatl y el intento de Tezozémoc de vertir el resplandor y fa belleza que connota la
palabra al espaiiol. Yacaocuil posiblemepte es de yacat/ "nariz” o "guia", y ocuif es

i, folio 76v., p. 442
3 b, folio 89v., p. 483,
8 ibid, folio 110r., p. 553,
% ibid, tolio 10Bv., p. 543,
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el pretérito de cuilia 0 cui, "tomar algo"(?), y posiblemente sea una referencia a un
atavio de los guias de guerra qgue agarran los enemigos.
Este ejemplo también muestra el encuentro del n&huat! con el espafiol:

*“en llegando alli e dan de comer y beuer luego los presentes como en Malinalco, al tenor de
ello y conforme la gente y calidad de cada un pueblo de mantas pafietes cotaras muchas aues, mucha
caca biua de los montes panales de miel que llaman mimishuati, y xomifli, que se cria en los magues
para comerlos tostados en brasas, gusanos de madera, que llaman cuaufr ocuillin, v bino de la sustan-
cia de la ¢ereza, que llaman capof octli, y bino de tunas, como bino tinto, gallos y gallinas monteses,
benados liebres, conexos biuos, zebratanas, para la caga de paxaros™ .37

En esta cita, como en otras descripciones de Tezozbrmoc, se nota el detalle
sobre todo tipo de cosas, particularmente en su referencia al xomilli: describe donde
se cria y para que es, aunque no define que es el gusano del maguey. No existe
una organizacibn que una las cosas en categorias. Esta manera de narrar es
caracteristica de la circularidad de la narracibn ndhuatl prehispanica, en que se
mencionan un aspecto de algo que se estan narrando para retomarlo después, como
en este caso: menciona la "caca biua de los montes” pero no nombra los animales
hasta sino el final. Se nota en esta cita que TezozOémoc quiere reunir el concepto
que tiene presente con su correlato en espanol; como, por ejemplo, el capof octli,
de "la sustancia de la ¢ereza”, y el "bino de tunas” como "bino tinto”. Es el empefio
en buscar el significado de estas cosas no sélo en el pasado, sino traerlos al tiempo
presente y a la vez al idioma espaiitol,

En esta cita expresa varias ideas en espaiol relacionadas con una frase en
nahuath:

"y bayan luego a ber y mirar en nuestra rraya y termino en Copolco, adonde es agora Santa
Maria la Rredonda, y para aber de comengar la guerra comengaron el juego de pelota de nalgas que
llaman ofamafo, ynitech tiachco, que es dezir, que ganaron en el juego al may Axayaca, y asi ni mas ni
menos jugauan delante de! mey Axayacs, en su tlachco™ %

Olamalo es del verbo offama, "jugar a la pelota con las nalgas™ vy -/o, el sufijo
pasive, "es jugado el juego de la pelota con las nalgas™; ynitech, "junto a &!", y
tfachco, "juego de pelota”, que Tezozémoc "traduce” con varias frases relacionadas
con una traduccidn literal, sin embargo no especificamente ésta. Primero asocia la
guerra con el juego, y después de la frase en ndhuatl dice que "ganaron en el juego
a) rrey”, cuyo sentido es un poco ascuro en relacién con el contexto de la frase,
aunque posiblemente se derive del verbo "jugar™ en el tiempo pasado. Afiade otra
frase que es la mé&s parecida a una traduccién literal: "jugauan delante del rrey
Axayaca, en su tlachco”. Parece que en este caso el significado de las frases en
espafiol y nadhuatl para representar el juego es algo sobreentenido por Tezozémoc.

= 1bid, tolio 101r., p. 529.
® bk, fotio 571, p. 388,
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En esta cita encierra la idea del movimiento de la guerra en la frase en nahuatl
inserta en los conceptos en espafol: "pues emos de yr a gercenar rrecias espinas,
cardos de azero fortisimos y enderex;amos, cafas tostadas, que con ello hazemos,
sentimiento al mundo vy tierra y agua, catrcolmra, ynteoat! ytlachinolli, con el estruen-
do y movimiento de la guerra™.%®® Caticofinia posiblemente viene del verbo ofinia o

"moverse” y de ca 0 sea una palabra enfética, y tic, o nosotros lo movemnos, en
referencia a la guerra. Es el "sentimiento™ conmovedor del mundo, tierra y agua, o
guizés sea la idea de lo que hace moverse al mundo, la "guerra sagrada” que se
cumple con el estruendo y movimiento de los elementos sin forma fija, el agua y el
fuego.

Estos ejemplos del iéxico y frases en nahuatl en la cronica de Tezozémoc
muestran la importancia de los conceptos de esta lengua para completar la idea
dada en espafiol. El contexto del 1éxico en n&huatl estd méas asociado con el signifi-
cado de la palabra dentro de su funcién, y no siempre se traducen directamente los
términos, sinc que se interpreta su significado o se da una idea mas global del
sentido del iéxico en nahuatl. La palabra es parte de una totalidad que la define.
Hay una asociacién directa entre la palabra en néhuatl y su funcion sintagmatica
dentro de la oracion. En Duran esta asociacion es mucho mas general, quizés tanto
por el significado general que estas cosas representan para él (las mantas, las
divisas, los pajaros y los atavios}, como por influencias occidentales que dentro del
desarrollo del lenguaje han impuesto una separacion mas perceptibie entre la imagen
de la cosa y su nombre. Este fenémeno aun no se habia desarrollado tanto en la
lengua nahuatl, y las imagenes que estan dentro de la palabra siguen teniendo
relacién directa con la cosa. Esta puede ser una de las razones por la que Tezozb-
moc se apoya tanto en esta lengua para sus descripciones.

En relacion con el estilo, o forma y significado de su discurso, el léxico y
frases en nahuatl intensifican la representacuon de las imagenes, y destacan el nivel
paradigmatico de la recreacion de la imagen dentro de diferentes conceptos reia-
cionados con una red semidtica que expresa estos conceptos afines en la otra len-
gua.

Otro elemento que se destaca en {estos ejemplos es un acercamiento a una
equivalencia en espafiol, que no sélo traduce la palabra sino trata de fundir estas
dos lenguas. Creo gue es un rasgo importante en la cronica de Tezozémoc y se
refleja en otros aspectos de ésta, como veremos en sus descripciones de los ritos.
Quiere hacer convivir el pasado histérico y a la vez la raigambre mitica con el tiempo
contemporéneo y dentro de la lengua espafiola, donde han sobrevivido muchos
elementos de su cultura. La lengua es la mejor representacibn de esta sobre-
viveéncia.

%0541, folio BBr., p. 480, ‘
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6. Libertad expresiva y estilo emotivo en la historia de Duran

Se nota en el estilo de Duran una cierta libertad de expresion que no se parece a la
formalidad caracteristica de la tradicién oral nahuatl, aungue tiene su base en ésta.
A veces de su interpretacidn resulta otro significado mas parecido a conceptos
abstractos de la cultura occidental. La siguiente cita se refiere al mismo suceso de
ambas historias, la guerra entre los mexicas y los de Tezcoco, aunque tienen dos
significados distintos. Esta parte indica que posiblemente los dos cronistas hayan
traducido una cronica original de dos maneras distintas. Durén narra el discurso de
los mexicas antes de su guerra con los de Tezcoco:

"Pone por incoveniente que su ciudad quieta y sosegada, si se le hiciese la guerra, que teme
el furor vuestro y el de la nacion mexicana que atala los montes y arranca los arboles frutiferos y los
magueies y simenteras, echa por tierra los tunales, desbaratan las casas, quema los templos, final-
mente, todo lo abrasan y desacen hasta que vengado su coragcon descanse: por tanto pide perpetua
paz y concordia™.

Duran ha combinado la accién de destruir con el estado emotivo. Narra una
secuencia de acciones muy descriptivas de las que resultan las ideas abstractas de
la venganza y el descanso del corazén después de consumadas las acciones.

Tezozé6moc narra un discurso similar, pero es la respuesta del rey Nezahual-
coéyot! a la amenaza de una guerra con los mexicas:

"ya os tengo oydo, v lo que pretende vuestro amo y sefior y mi hijo, que mire que peso
mucho, que puedo algo y tanto que del marquesado tierra caliente, que agora se nombra, que es
siempre Tlalhuic, traigo de rraiz arboles frutales, casas, enteras, otros generos, de cosas, y magues,
con sus raizes, que soy contento de lo que me enbia a mandar® ¥

No es muy claro el significado de este discurso en Tezozdomoc. Y posible-
mente sea una referencia al arte de nigromancia de este rey. Lo que sise nota es el
parecido con las ideas expresadas en Durdn sobre los arboles frutates y los
magueyes. Y es de notar el anacronismo "del marquesado™ en boca de Nezahual-
cdyotl, con un juicio que parece ser la voz de Tezozb6moc, "que agora se nombra,
que es siempre Tlathuic™. Las imagenes mas importantes del discurso son el poder
del rey, el lugar y la raiz. No ofrece la fuerza expresiva que Duran logra por medio
de la repeticién de los verbos.

En la siguiente cita Dur&n da una interpretacién del significado del temprano
fiorecimiento de las plantas sembradas en Huaxtepec después del rito que hacen los
"indios de la costa” o Cuetlaxtian:

“Montecuma alg6 las manos at ciglo v dio gracias al Sefior de lo criado que le auia concedido
sus bienes, y empecaron § Horar él y Tlacaelel de contento de auer salido con su intento, teniéndole

*Duyrén, p. 178, p. 127.
*Tezordmoc, follo 23v., p. 283,
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por particular merced y beneficio del Sefior de las alturas, del dia v de la noche. pues dejauan & la
nacién mexicana y a todas las naciones de la prou:ncna, af refrigerio y deleite de las rosas de que hasta
alli auian carecido."35?

Se nota la interpretacién cristiana| de esta parte y los conceptos abstractos:
"sus bienes”, "de contento”, "merced y beneficio”, "refrigerio y deleite”, "auian
carecida”. Es el mundo arménico y bendito de Dios.

Hay otra interpretacion en Tezozqmoc:

"e bisto esto Monteguma, dixo a (ihuacoatl. Tlacaeleftzin, mira lo que os digo, que esta

benida tan temprana de cacao, y rrosas, antes dg muchos dias, sera por ello nuestro fin, y asi luego

tomemaos, de ellos, y cubramos los cuerpos, de rrosas y cacea, pues los dioses an de permitir por
esto nuestro fin, y hecho esto comenco luego & llorar Monteguma amargamente sintiendo estar al
punto de la muerte y luego a otro dia fallescid el rrey Montecuma Yihuicaming™ 3%
l

Repite los conceptos relacionados de cacao y rosas, tiempo y muerte. Las
fiores no sefialan bendicidn como en Duran, sino muerte. Moctezuma nao llora por la
merced de las flores sino porque éstas son su sefal de la muerte que cubre los
cuerpos con flores, idea muy afin a la muerte en la guerra.

Esta cita es la introduccién de Durdn a su capituto XXX, donde describe "

gran hambre que hubo en esta tierra™: |

"En el afio de mull e quatrocientos y cinquenta y quatro, quando los yndios por la quenta de
sus anos comtauan Cetochtli, que quiere decir un conefo, y los dos anos siguientes fué tanta la
esterilidad de agua que uvo en esta tierra, que oerradas las nubes, casi como en tiempo de Elias, no
ffouié poco ni mucho, ni en el cielo en todo este tiempo uvo sefial de querer itover”.*®

Tezozbmoc incluye esta parte en su capitulo sobre la terminacién de "el gran
Cu de Huitzilopochtli". Posiblemente estos Sucesos sean parte de un xiuhamatl/ o
"libro de afios™ y por eso incluye los dos sucesos dentro de este capitulo. Empieza
$u narracién con: "En este tiempo yba el afio muy esteril” y después escribe el
didlogo entre Cihuacoat! y Montecuma.T En la siguiente cita incluye el nombre del
afo:

"y partidos muchos mensajeros: a muchl)s y diuersos pueblos, bieron en ellos mucha secura,
en los arboles y sementeras frutales magueales, tunales que a esta hambre que bino en general a toda
la tierra y a esta hambre y mortandad llamaran y {lamaron los mexicanos, ¢etoch huiloc, ano de un
conejo, gouernando Montecuma Ythuicaming v Gihuacoat! Tlacaeltzin, es como dezir cumplimiento de
afos de! sefior y fue tan cruel la hambre, que hasta las rraizes, comederas que llaman gimat! se
secaron™.%*®

*2Durén, pp. 302303, p. 248.

**Tezozémoc, folio 51v., p. 372 1
*Durén, p. 204., p. 241,

*Tezezdmoc, folio 49v., p. 364,
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En esta parte hay dos estructuras diferentes. Tezozémoc da una breve
descripcién de la devastacién de esta sequia desde el punto de vista limitado de los
mensajeros, pero no hace la descripcién que ofrece Duran sino hasta la mitad de su
proximo capftulo. Burén une la descripcibn de la apariencia de la tierra con su
introduccibn al capitulo y el nombre del afio. Ademas, incluye una referencia biblica
al tiempo de Elias, que posiblemente le dio licencia para narrar una descripcion
poética:

"lo qual queriéndole encarezer la ystoria dice en el proceso della, que siendo tanta la esterili-
dad, los manantiales se secaron, las fuentes y rios no corrian, la tierra ardia como fuego, y de pura
sequedad hacia grandes hedenduras y grietas, de suerte que las raices de los arboles v de las plantas,
abrasadas con el fuego que de la tierra salia, se les caya la flor y hoja y se 1es secaua las ramas, y que
los magueis no dauan su acostumbrado jugo de miel, ni los tunales podian frutificar, volviéndosele sus
gordas ojas &cia abaxo, inclinindose sin fuerca ninguna, casi cocidas con el calor: el maiz, en
naciendo, se ponia luego amarillo y marchito v todas las demas legumbres™.?%®

Lo que hemos visto de la estructura sintactica de Duran, aqui llega a ser todo
un discurso poético; son cldusulas subordinadas que en vez de calificar realzan la
descripcion: "la tierra ardia”™ y "las raices... abrasadas con el fuego que de la tierra
salia"; después hay tres cldusulas para describir los tunales. Hay mucha [6gica
narrativa: introeduce la sequedad, los manantiales se secaron, las fuentes y rios no
corrian, y describe la tierra como fuego. Después nombra las raices, los magueyes,
los tunales y el maiz.

Un elemento esencial del estilc de Durdn es la persuasion verbal, y busca
elementos que "mueven los corazones” de los lectores por medio de expresiones
verbales que se enfoquen una expansién expresiva gue refiera el caricter o estado
de animo del sujeto. En el caso de la cita anterior los sujetos son la tierra y las
plantas. Y el gerundio intensifica esta idea: "volviéndosele sus gordas ojas &cia
abaxo", "inclinandose”, "el maiz, en naciendo™.

Esta es la narracibn de Tezoz6moc que se parece a la descripcion de Duran:

"que llamaron los biexos mexicanos a esta hambre y mortandad, negetoch huiloc, otros
llamaron, y pusieron nombre netotonacahuiloc, contra pests de las costas de Cuextian, y fue en tanta
manera la manera de la secura que hasta los rrios caudales se secaron y las fuentes manantiales, que
todos los arboles plantas magues tunales, se secaron de rraiz".>*

Parece que para é| la designacion de la idea de esta sequia se encuentra en
estas palabras en n&huatl. Necgetoch huiloc es de ne "aquel”, en referencia a este
afio; ¢etoch es "un conejo”, y huiloc es "partid™ o "fue”. MNetotonacahuiloc es una
referencia a los totonacas y esta region, y en la interpretacion nahuatl la "peste”

*®Durén, p. 294., p. 241.
*Tazozdmoce, folio 50v., p. 368,
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es asociada con esta region de la costa de Cuextlan. Su perspectiva pertenece a los
conceptos con que los viejos mexicanos recordaban esta hambre y mortandad.?®®
En esta cita Duran describe poéticamente el concepto nahuatt de la guerra:

"Y asi aperciuidos y puestos en Srden les hicieron una platica, poniéndoles por delante que 13

guerra era como quien enciende un campo de yerba seca, que con el aire arrebatadaments se quema

y queda todo abracado, & como un torbellino que arrebata las ojarascas v las lleva con aquella fuerga

v furia 4 lo alto, que asf auian de entender que era aguel lugar & donde eran venidos, & donde encen-

didos sus coragones como fuego, avian de abrasar'y lleuar por delante aquellas barbaras naciones que

presentes tenian, que eran los de Auiligapan y los de Quimichtlan y Teoixuacan, Chichiquilan,
Macuilxutlita, Tiatectla, Oceloapan y & Cuetlaxtla™.**®

En esta parte utiliza similes parg expresar los conceptos: "como quien
enciende un campo de yerba seca”, "como el que navega”, "como un torbellino”,
"encendidos sus corazones como fuego®, y involucra esta parte con los personajes
- lo que debfan entender - y la siguiente parte indica el estado emotivo de los
guerreros, que se relacionan con la descripcién en la primera parte.

Parece que esta idea en Tezozémoc esta dentro del difrasismo fuego y sangre:

"hecho asiento, todos los capitanes hazen largo parlamento a fos soldados la animosidad,
esfuerco conbeniente para lo que eran benidos, pues estauan ya en orillas de |la mar del cielo, que ansi
io nombrauan, yehuicateuat! e luego a otro dia situado que al rromper del alua, diesen sobre ellos, a
fuego v sangre y asi luego a la mesma ora al¢an una bozeria y gritz que la subian a los cielos, y
golpear sus rrodelas, y espadartes, diziendo todos a ellos, a ellos, que son pocos, y traidores, y para
se conoscer los unos a los otros dauan ¢ apellido, de su misma tierra de cada una tierra y pueblo,
diziendo México México, Tenuchtitlan Tenuchtitlan, Tacuba, Tezcuco, Aculhuacan, Suchimilco,
comencando de Ahuilizapan, hasta Teoyzhuacan, Chichiquilan, Quimichtian, Macuilxochitlan, Tlactitlan
y Ogeloapan® .

Esta narracidbn es mas especifica, Jy tiene més referencias al tiempo: "a otro
dia situado que al rromper el alba”, "asi luego a la misma hora™; y al lugar: "las
oriltas del mar del ¢cielo o el divino agua de! cielo”, yehuicateuat!/, que posiblemente
sea ihuicateuat!, "el cielo del agua dwano También destaca los sonidos y la voz
alta de los guerreros: "bozeria y grita”, golpeando", "diciendo”, "daban el apellido”.

Otro ejemplo de la interpretacién de la guerra en Duran es esta cita de un
discurso que hacen los capitanes al ejército: "que sois llegado al lugar donde, como
quien pega fuego & un seco heraugal, 6 como el gue nauega, arreuatados de las olas
son quemados y undidos en el profundo®*’’ Aqui ofrece una interesante interpreta-

3BEn los Andles de Cuauhtivan, op. o, p. 59, tarnbién aparacen!ros mismos conceptos en ndhuatl, aungue la hambruna es del afio
13 calli: "En el mismo afio todo se hizo totonaca (nefotonacahuiioc): de Totonacapan se traia a cuestas el maiz, porque habia mucha
hambre. 1 tochtli. En este afio sa desplobé con pestilencia Gogelian, en un dia 13 acatt”.

Durén, p. 253., p. 200
Tezozdmec, tolics 42v-43r., pp. 345-346, ‘
M Durdn, p. 218, p. 166.
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cién del concepto nahuatl de la guerra, el fuego vy el agua: el fuego que corre sobre
la hierba v las olas, o el fuego y agua que queman y hunden al enemigo.

En la siguiente cita interpreta el concepto néhuatl de los guerreros
volviéndose péjaros después de la muerte en la guerra. Su interpretacion se parece

mas a los cuentos de hadas donde los personajes se vuelven animales por algin mal
que han hecho:

"y que supuesto que tenian ya las vidas vendidas y estauan entre sus enemigos, que ya no
auia que tratar de uolver la cabega atrds ni pensar de poder huir ni uolver, si no se tornasen paxaros;
¥ que supuesto esto lo mejor era morir como hombres animosos y vender bien sus vidas™.37?

La idea de vender bien la vida es perderla a costa del enemigo.

Una parte de la crénica de Durén trata de la esposa de Acamapich, Hancueye,
¥ su narracién muestra muchos rasgos del amor cortesano espaficl por la manera de
contar el dilema de esta reina:

"Pero porque no dexemos & la principal muger del rey sin hacer mencion della, al principio
tuvo tanta tristeca y pesar de verse asi menospreciar que sus ojos eran fuentes de dia y de noche, El
rey viendo su tristega, teniéndola en mucho y améandola entraiiablemente, la consolaba todo lo que
podia, v ella viendo quetl rey tanto la amaba, pididle una merced, y fué, que ya quel Seitor da lo criado
le avia privado del fruto de bendicion, que para que aquel pueblo perdiese aquella mala opinion que de
infecunda della tenia, la concediera que aquellos hijos que de las otras mujeres nacieran, que en
naciendo ella los meteria en su seno y se acostaria fingiéndose parida, para que los que entrasen &
visitalla le diesen el parabien del parto y nuevoa hijo™ >™

Esta narracidn esté imbuida de emociones: "tristeza y pesar” de la reina, "sus
ojos eran fuentes”, el fruto de bendicién”, "aguella mala opini6on”. Y tiene cléusu-
las verbales emotivas: "viendo su tristeza”, "améndola entrafiabalmente”, "la con-
solaba” y "viendo que el rey tanto la amaba™. Este cuento se centra no sb6lo en el
individuo y sus estado de &nimo sinc también en el ser humano mafoso. Durén
después dice que esto es de "la com(n opinidn", aunque "el dia de hoy lo hay y
contradicen este punto con diferente informacién”. Vuelve a mencionar a esta reina
cuando habla de los Culhuacanas como a base de la estirpe mexica, y contradice lo
anterior.

Como ya hemos visto en la parte sobre el punto de vista, Dur&n quiere crear
un ambiente histdrico, y es dentro de estas escenas descriptivas donde se encuentra
lo que parece ser su propia interpretacion de Ia historia:

"Eleto pues, Monteguma y jurado por rey, con las cerimonias y unciones acostumbrados, Ritos
y cerimonias que en las tales eleciones 4 sus dioses y 4 los reyes solenicauan, desechando ¢l luto v
tristega, y puesto la ciudad en alegria de bayles y cantos por la nueva elecion, sauido por los reyes
comarcanos vinieron luego 4 reconocer 1a superioridad del nuevo rey, reconociendo Ia subjecion como
4 supremo monarca, ofreciéndole grandes y preciosos dones de ricas mantas, armas, diuisas, rodelas

Ibkd, p. 446, p. 387.
b, p. 100., p. 57.
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rodelas v ricas plumas, joyas con otras riquegas con que los senores antiguamente se reuerenciavan
unos 4 otros”.*™* |

Embellece y generaliza la narracuén Personifica a ia ciudad que desecha el
luto y se viste de alegria. Después usa los gerundios "reconociendo” y "ofreciéndo-
le™ para mantener el fluir de la narracidén que ya se enfoca en los reyes comarcanos.
Es una visidn arménica que impane la autorldad de la eleccitn de! rey.

La retérica es muy importante en el estilo de Dur&n y la persuasion verbal es
elemental para mover o persuadir a los lectores. En esta cita Duran narra la alocu-
cion del rey al ejército mexica: |

"hico una larga pltatica 4 todo el exército, esforcandolos con palabras de mucho animo y valor,
rogandoles se ofreciese & la muerte muy de corac;én sin temor ninguno, pues esperauan el premio del
Dios de lo criado, persuadiéndoles no hiciesen caso de su vuelta & México, sino que con coraghn
varonil se dedicasen 4 aquel sacrificio, "™

Tezoz6moc narra el discurso de los capitanes y las cuadrillas:

"los capitanes abiendo animado, cada capitan sus soldados, como entre ellos es uso y
costumbre poniendoles delante estauan ya en tlachino/ atempan abiendo animado cada cuadrilla su
gente como tales capitanes suelen hazer a su gente, posponiéndoles delante el poco ser del mundo, v
el gran valor y nombradia de morir en campo florido, xuchivo oyoc™ >

Los dos cronistas usan el dialog(la indirecto, pero se nota la diferencia en el
estilo. Durén presenta una narracidn rogativa, intensificando la emocion con el uso
de los gerundios: "esforcandolos”, rogandoles ., "persuadiéndolos”; los conceptos
abstractos penetran el discurso: "énlmo y valor”, "muy de coragdn”®, "sin temor”, "e!
premio del Dios de lo criado”, "coragdn varonil®. En Tezozémoc no solamente las
ideas sino también los personajes son mas concretos: son los capitanes y las cuadri-
llas quienes animan a los soldados, y es el concepto del nombre de! lugar de las
batallas el que representa la idea de la guerra Tlachinol o tlachinolli es "cosa que-
mada", y atempan es "en ia ribera del agua El difrasismo para guerra es feoat!
tIachmaMr que se puede traducir como agua divina y hoguera. La idea que se da
aqui es estar en la ribera de la guerra, o en el lugar y tiempo de la guerra. Y usa el
pluscuamperfecto, la accibn continua en el pasado, "abiendo animado”, y repite

"posponiéndoles delante” para introducir otro concepto, "el poco ser del mundo \'
la muerte en la guerra florida. Xuchiyo oyoc posiblemente venga de xochiyot/ "Ia
esencia del flor” o sea un término para "jel campo florido de la guerra”, y oyoc es el
pasado del verbo yocei, "madurar la fruta”, y puede significar "la muerte en el
campo florido”. En esta cita también se nota una distancia narrativa en TezozOmoc,
"como entre ellos es uso y costumbre".‘

ik, pp. 175-176., p. 125. ,
B bld, p. 417., p. 360. ‘
T ezozdmoc, folio 106r., p. 541.
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Estos ejemplos de un estilo emotivo y adornado que surge en algunas narra-
ciones de la historia de Durdn muestran su manera de interpretar conceptos nahuas
y reflejan una libertad de expresién que no se encuentra en la cronica de Tezoz6-
moc.

Los contrastes entre los estilos de estos cronistas se basan en dos enfoques
narrativos. En Durdn es més importante crear un contexto histdrico, y en su discur-
s0 busca un léxico emotive y subjetive que aunque basado en conceptos nahuas,
los traduce dentro de su interpretacién de la historia. Entreteje las emociones con
las acciones y los personajes, y de esto resulta una profundizacibn en el ambiente
subjetivo de la narracién. Ademaés, la logica y claridad de la narracién conducen a la
forma sintéctica que se encuentra en su texto e influye sobre el significado produ-
cido por su discurso.
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Segunda Parte

Interpretaciones de la historia de los mexicas

Las diferencias entre las historias de fray Durén y Alvarado Tezoz6moc, que se
manifiestan en el andlisis literario de los textos, indican que existen diferentes
niveles de significado en el discurso de cada texto. Estos niveles estan relacionados
con la interpretacion de la historia y los c6digos o sistemas de comunicaciébn de
cada escritor. Duran y Tezozémoc comparten un presente coman, pero sus rela-
ciones vitales con el pasado surgen de conciencias hist6ricas distintas.

Estas distintas perspectivas influyeron directament2 sobre sus respectivos
discursos, y el lenguaje de los textos revela la vision del escritor y su interpretacion
de la historia. Por un lado este lenguaje se basa en las partes constitutivas o la
forma, y por otro en la integraciébn en una totalidad o el significado. Para Paul
Ricoeur esta bifurcacion es elemental en el anslisis del texto y representa dos tipos
de operaciones de! lenguaje, y dos tipos de lingiiistica, la semi6tica y la seméantica:

"La semidtica, la ciencia de los signos, es formal en el mismo grado en que se apoya en la
disasociacion del lenguaje en partes constitutivas. La seméntica, la ciencia de la oracidn, esta in-
mediatamente interesada por el concepto de significado al punto de que la semantica esta funda-
mentalmente definida por los procedimientos integrantes del lenguaje™.*”’

La semidtica de estos textos esta determinada por 10s signos que representan
las esferas conceptuales y culturales del lenguaje de cada escritor, y consiste en
representaciones simbdlicas y culturales que se encuentran en la palabra. La seman-
tica de los textos se basa en las relaciones integrantes del ienguaje y el significado
o el sentido en los textos surge de esta asociacifn entre las palabras.

Estos conceptos linglisticos delinean no s6lo la forma y el significado del
discurso hist6orico o literario dentro de una cultura o diferentes épocas de una cul-
tura, sino también dentro de los esquemas conceptuales del escritor. El fendmeno
de estos historiadores es que son de distintas culturas, pero al misme tiempo son
oriundos de una nueva era discursiva y literaria que pertenece al siglo XVI en Nueva
Espafiia.

Muchaos conceptos y expresiones linglisticos gque usan son parte de una base
comun socio-linglistica, pero hay otros conceptos que pertenecen, en el caso de
Duran, a! lenguaje espaficl y al significado que tenga un concepto dentro de este
sistema linglistico. En la historia de Tezoz6moc hay mas conceptos que derivan su
significado del sistema comunicativo ndhuatl. La elocucidon de estos escritores

Ricoaur, Teora de la interpretacidn, pp. 21-22,
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pertenece a una sincronia del lenguaje de la época. Sin embargo, en muchos casos
las partes constitutivas del lenguaje estan desplazadas diacrobnicamente por los
codigos de sus viejas culturas. Ademas, cada cronista forma su propio lenguaje
sincrénico que frecuentemente corresponde a diferentes conceptos discursivos.

€n términos generales, la interpretacién de la historia en Duran se basa en
conceptos mas abstractos, que se relaclonan con la difusiébn de la historia en el
marco de una interpretacion occidental que abstrae la narrativa y simbologia
mexicas en ideas generales. Estos elementos se manifiestan tanto en el nivel
semidtico de su texto como en el nivel semantico. La narracién de Tezozémoc se
funda en elementos caracteristicos del felato oral y la simbologia nahuati, aunque
aparecen muchos conceptos occidentales. Sin embargo, su texto conlleva otro nivel
de significado mas arraigado en la conciencia histérica mexica y en los planos
semanticos y semidticos de esta cultura;

En el siguiente analisis de sus distintas interpretaciones del mito, los dioses,
los ritos y lugares sagrados, surgen elementos que demuestran los contrastes entre
sus respectivas interpretaciones de la historia. El lenguaje, el estilo, la estructura
narrativa y el punto de vista son aspectos elementales que determinan los niveles de
significado de los textos. Estos conceptos linglisticos, estilisticos y narrativos
definen sus respectivas interpretaciones de la historia y representan la perspectiva
del escritor. |
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Capitulo |
Niveles de significado en las interpretaciones del mito en Duran y Tezozémoc

En la conciencia colectiva del ser humano, la historia, la "literatura™ y el mito estan
relacionados con los codigos que representan la visién del mundo de una cultura o
sociedad, y en este aspecto existe una relacién vital con el sistema de signos del
lenguaje y su significado. Esta relacién trascendente entre el mito, la "literatura” y
la historia, pertenece al complejo conceptual de la simbologia det mito y el signifi-
cado encontrado en la seméntica del mito, que se integran al discurso "literario” e
historice. El género mas ejemplar de esta integracion es el que se encuentra en
estos textos, la epopeya histérica.

En el nivel interpretativo el mito difiere de la historia por su representacién del
universo sagrado, perteneciente a la cultura de donde procede el hombre. Por eso
es posible, siguiendo al anélisis estructural de Levi-Strauss, encontrar dentro de las
diferentes versiones de un mito, los mitemas que constituyen su meollo y que lo
distinguen del relato o historia. Johansson anota esta diferencia entre el relato y el
mito: "més alld de la estructura actancial del relato o historia el mito entrafia un
engranaje mitemético, a veces distinto de su estructura de superficie {histaria), que
lo constituye como tal. Una lectura fineal del mito no permite por lo general acceder
a su verdad profunda."?"®

El mito pertenece a una cultura dada y no hay lineas esotéricas que lo separen
del sistema cognitivo de esa cultura. El mito "explica" una verdad profunda dentro
de una cultura, y los mitos son, segin Culler, en su anélisis de Levi Strauss: "el
parole de un sistema simbdlico cuyas unidades y reglas de combinacién pueden ser
descubiertas”.*”® La interpretacién del mito esté dentro del contexto de los c6digos
culturales, tanto semanticos como simbélicos, pertenecientes al universo sagrado
que define. Segln A. J. Greimas: "la lectura del mensaje mitico presupone el cono-
cimiento de la estructura del mito y el de los principios organizadores del universo
mitolégico cuya concreta manifestacibn en condiciones historicas dadas es el
mito".3%°

La historia de los mexicas se basa en acontecimientos y lugares miticos, como
también las historias de los origenes de otros pueblos del mundo. En las epopeyas
histéricas acerca de la formacion de un pueblo, el papel de los seres deificados y los
acontecimientos magicos y portentosos se mezclan con las "realidades™ histéricas y
es dificil separar el mito de la historia, o precisar la accién dentro de un espacio-
tiempo mitico o un tiempo histérico. En la conciencia histdrica prehispénica no
existian lineas divisorias para separar estos conceptos. En la cultura novohispana

™patrick Johansson, "El saber indigena o el sertido sensible del mundo®, en Canfos de Mesaaménica, p. 205.
™ Jonethan Culler, Structuralist Foetics, p. 41. Treduceién mia
*A. J. Greimas, "Elementcs para una teorfa de la interpratacion del relato mitico®, en Andisis Estructural def Relato, p. 48,
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del siglo XVI habian definido esta separacién en lo que concierne a la diferencia
entre pagano y diabodlico, y biblico v cristiano, aunque dentro de la religion cristiana
siguian siendo muy vigentes, el mito cosmogédnico, el milagro, y el rito eclesiastico.
Lo milagroso o el mundo de Dios penetraba la esfera de la realidad histbrica del
hombre. Quizés la mejor representacion de esta linea divisoria entre lo veridico y lo
histérico, y lo fabuloso en la cultura espanola, muestre su perfil en la condena de los
libros de caballerias y, a pesar de eso, la formidable difusién de éstos.

En estas historias las diferencias entre sus respectivas narraciones de la
migracién mitico-histérica de los mexicas se deben a los contrastes entre el relato
histdrico y la narrativa mitoldgica. En Duran la narracion de la migraciéon de los
aztecas tiende a basarse en los elementos que se han especificado en el anélisis
literario de su texto. El esta contando lz2 historia desde una perspectiva subjetiva y
distanciada. El tono de su discurso es mas emotivo y destaca la individualidad de
los personajes. En su historia los conceptos simboélicos mexicas son mas
abstractos. Ademaés, cuenta una versién més creible de los sucesos por medio de
explicaciones de causas y efectos. En contraste, la narracién de esta parte de la
historia en Tezoz6moc abarca méas elementos pertenecientes a la narracién mito-
légica. La relacion de los sucesos se basa en la acciébn y la narracion se enfoca en
los nacleos de accidn que definen la sucesabn y transformacién de los aconteci-
mientos pertenecientes a una semantica profunda del mito.*®' Su narracién también
incluye detalles especificos que definen la accién, y por eso el significado de su
discurso comprende una profundizacidn en los conceptos simbélicos dentro de una
visién mexica del mito y la historia.

1. El contexto histariogréafico y su relacién con el mito del "nacimiento”
de Huitz{lopochﬂi

El mito del "nacimiento” de Huitzilopachtli, el dios solar que nace de Coatlicue, diosa
tellirica, ocurre en ilos textos de Durdn y Tezozbémoc, como en otras fuentes,
durante la migracién de los mexicas. Estas historias cuentan la salida del pueblo
mexica de Aztlan, la ruta de su peregnnacubn y su llegada a la laguna donde van a
asentar la civilizaciébn tenochca. Sus respectlvas narraciones sefnalan los lugares
donde paraban, sin embargo no incluyen otros acontecimientos importantes que
ocurren durante la migracién y que estan relatados y dibujados en otras fuentes; por
ejemnplo, el rompimiento del &rbol, el cambio del nombre de aztecas a mexicas y el
sacrificio de los mimixcoa.

El primer suceso importante durante a peregrinacidon en estas historias es la
llegada de los mexicas a Patzcuaro, donde se queda la parte de la tribu que va a
formar el pueblo de Michoacan. En esta parte aparece Malindixochitl, hermana de

*Este aspecto de |a narrativa de Tezozémoc ha sido mencicnado en & capitulo Il sobre la estructura narrativa, refefiendo al
contraste que ofrece Todorov entre la narrativa mitofdgica y gneseoidgica.

140




Huitzilopochtli y encarnacion de la brujeria. Los mexicas la dejan en el camino para
seguir su migracion. Sus respectivas narraciones continuan con la venida de los
mexicas a Coatepec, que esta relatada detalladamente en ambas crbnicas. En este
lugar construyen el espacio sagrado que es la prefiguraciéon de México Tenochtitlan
y alzan el templo de Huitzilopochtii, el juego de pelota, el tzompantli v los otros
templos que estan alrededor del templo de Huitzifopochtli. En Coatepec su dios crea
una laguna que se asemeja al lugar donde van a asentar México Tenochtitian. Otros
participantes de la migracién, los Centzonhuitznahua, deciden que este sitio debe ser
el lugar de su dios. Huitzilopochtli se enoja y "nace” e inmediatamente los mata asi
como a una mujer que se Hama Coyolxauhqui.

Duran no menciona el suceso como el nacimiento de Huitzilopochtli, sino
como una batalla entre Huitzilopochtli, Coyoixauhqui y los Centzonhuitznahua.
Tezoz6moc dice que es el nacimiento del dios en el titulo del capitulo NI, después de
relatar el suceso. En la Historia de /as cosas de Nueva Espaiia de fray Bernardino de
Sahag(n el nacimiento de Huitzilopochtli no aparece en el contexto histérico, sino en
su version mitica. El dios guerrero nace de su madre Coatficue en Coatepec para
matar a los Centzonhuitznahua y Coyolxavhqgui, y su historia no relata que este
suceso haya occurido durante la migracion de los mexicas. En la Historia de los
mexicanos por sus pinturas la narracibn del "nacimiento” de Huitzilopochtli esté
integrada a ia relacién de la peregrinaci6n.3®*?

Otras formas narrativas de la migracién de los aztecas se encuentran en las
historias de Cristébal del Castillo, Chimalpain Cuauhtlehuatzin, fray Juan de
Torquemada, fray Juan de Tovar, padre Joseph de Acosta, y en la Crénica mexica-
yotl, e} Cédice Aubin, los Anales de Tlatelolco y Va Histoire du Mechique.®®® Del
Castillo no tiene el desafio de los Centzonhuitznahua ni la estancia de los mexicas en
Coatepec. Narra la muerte de Huitzilopochtli y su transformacion en el Tetzahuit! o
aglero en Huei-Colhuan, lo cual posiblemente represente el nacimiento del dios. El
Cédice Aubin y Chimalpain tampoco narran la batalla entre Huitzilopochtli y Coyol-
xauvhqui y los Centzonhuitznahua. Estos anales incluyen otro sacrifico que ocurre
antes de la llegada de los mexicas a Coatepec; cuenta la matanza de los tres mimix-
coa, Xiuhneltzin, Mimichtzin y su hermana mayor.®® Sin embargo Chimalpain si
menciona la muerte del teopixqui tlamacazqui Huitzilopochtli en "Cohuatepec” en el
afio uno tecpatt.’®® En los Anales de Tatelolco solamente se anota que quedaron

*®gahaqlin. op. o, lomo |, pp. 271-273. Historia de Jos mexicanos por sus pinturas, op. cit, pp. 43-44.

S Codice Aubin, op. o, pp. 4-13. Chimalpain, op. o, pp. 3-17. Cristbal det Castillo, gp. o, capitulos 114V, Anales de Fateloico,
o, de Hienrich Berlin y Robert Barlow, pp. 32-33. Hisiodne aly Machique ., op. cit, pp. 96-08. Torquemnada, op. of, libro II, cept. 11,
Juen de Tovar, Cddice Ramirez, op. cit pp. 22-25, Joseph de Acosta, op. oA, pp. 324-327.

®Estd parte apareca también en la Crdnica mexicdyot, aunque cuerta qua son ocho mimixcoa Estos personajes son los del mito
chichimeca que nara las aventures de Mixcdatly la matarza de los custrocientos mimixcoa Graulich muestra que Ma “historia’ de
|as peregrinaciones esti tomada en gran parte de las fradiciones de los invasores chichimecas del fin del periodo clésico, de los
fundedores de Tula y del imperio tolteca.” Véase Michel Graulich, “Las peregrinaciones azteces en el ciclo de Mixcoatl’, en Estudios
de cuftura ndhuat, Vol. 11, p. 313,

=™Chimalpain, Memoral breva..., pp. 133-134,

141



cuatro anos en "Couaotépec”. Los religiosos Tovar, Torquemada y Acosta narran
versiones de los sucesos en Coatepec muy parecidas a 1a relacidn de Duran.

Los codices pictograficos que tratan la migracién de los mexicas no represen-
tan esa batalla, aunque estas fuentes dibujan el lugar de Coatepec y cada cédice
tiene su representacién particular de la |magen y los acontecimientos en este lugar.
Estas fuentes son et Mapa de Sigienza, la Tira de la peregrinacion o Cédice Boturini,
el Cédice Azcatitlan, el Cédice Telleriano-Remensis, el Vaticano A o Rios y e! Cédice
mexicanus.3®® |

De esta parte de la migracién mexica existen versiones narrativas miticas,
histérico-miticas, anales con datos escuetos y otras fuentes pictogréficas y anota-
das. Estas diferentes formas textuales representan las variaciones interpretativas de
este suceso, y de alguna manera influyeron en las interpretaciones de estos
acontecimientos en nuestros tiempos.

Segin varios estudios el nacimiento de Huitzilopochtli, representa, en térmi-
nos miticos, la salida del sal y el derrumbe de 1a luna vy las estrellas, o el triunfo del
dia sobre la noche.®® En otro nive! significativo representa la dominacién de la
brujeria y la noche por las fuerzas guerreras y el sol Huitzilopochtli. Y en otras inter-
pretaciones es la pelea entre dos grupos histéricos por el poder,3® o puede repre-
sentar el triunfo de la dominacién patrilineal sobre el mando matrilenial dentro de la
tribu mexica.3? |

l

2. Contrastes narrativos: el relato histbérico y el mito

a. Dos imagenes de Malindlxochitl: sus atributos humanos y su
funcién simbélica

En ambas historias de este estudio e} papel de |la hermana de Huitzilopochtli, Malinal-
xachitl, es de mucha importancia durante la migracién. Dentro de una intepretacion
mitico-histérica de la migracién mexica, ella representa la luna, la noche, la brujeria
y la linea matrilineal de los mexicas. Antes de la llegada de los mexicas a Coatepec

¥ Mapa de Sigienzs en Lord Kingsborough, Antigdedades deIMéxrbq vol. |, nim. 3. Cddice Botuniri, o Tira de /a peregrinacion
en Lord Kingsborough, Amdydadades de Médca, vol. IF, pp. 7-20. Chdica Azcatitien, op. oit, pp. 188-187. Codex Tefleranc-Remensis,
ed. de Eloise Quifioes Keber, fols. 25r- 28v. Cddice Vaticanus A (3738), en Lord Kingshorough, Antigiiedades de México, vol. 3, pp.
8313. Codax maxicanus, edicién de Ernest Mengin.

*Eduardo Seler, Gesammeite Abhandiungen, vols. 1-5, Berlin, 1904-1923. citado por Walter Krickeberg, op. o, p. 227. Alfonso
Caso, gp. cit, pp. 23-25. Graulich, "Las pereginaciones az:acas ", p. 318, Walter Kiickeberg, Las armfiguas culiieas mexicanas, p.
51. Henry B.Nicholson, "Religion in Pre-Mispanic Mexice”, en Handbook of Middie American Indians, vol. 10, p. 431. Jacques
Soustelle, S universe de fos azfecas pp. 81-83, 112-113, Pétrick Johansson, "La gestacibn mitica de México-Tenochtitfan®, en
Estudios de fa cultura ndhuat), vol. 26, pp. 113-114.

|
TWigberto Jiménez Moreno, Historia de México, p. 118. YSlotl Gonzélez de Lesur, “E} Dios de Huitzilopochtli en la peregrenacion
meaxca, de Aztlan a Tula® en Anales del Museo Nacional, pp. 181-188.

™ Johansson ‘La gestién mitica...", p. 127. Eva Lichmany, "Hurtzllopocruh dios de |z historia de los azteca-mextin®, en Estudios da
cultura ndhuat; vol. 13, p. 228,

‘ 142




ellos la dejen dormida en el camino, pero antes de desprenderse de ella paran en
Pétzcuaro y una parte de la tribu se mete a la laguna. Los otros les quitan su ropa y
siguen su camino dejéndoles en Patzcuaro. Tezozdmoc relata que la hermana de
Huitzilopochtli, Malindixochitl, se quedd con los mexicanos que habian quedado en
Patzcuaro, y después los ancianos la traian.**® De esta manera destaca su funcién
a lo largo de la migracion. Dur&n no conecta la decisidn de dejarla con los aconteci-
mientos en Patzcuaro.

Los dos escritores narran que los mexicas la dejaron dormida por los danos
que les hacia con su brujerfa. Hay variaciones en sus relaciones de esta parte que
manifiestan diferentes imégenes de ella y diferencias en sus interpretaciones de los
acontecimientos. Es importante anotar que los rasges que definen a ta funcién de
MalindIxochitl, se asemejan a las funciones miticas de Coyolxauhgui, hermana o
sobrina de los Centzonhuitznahua.*® Posiblemente cuando ella queda dormida en el
camino representa la fase nueva de la luna. Sahagin cuenta esta imagen de la luna:
"y después de llena cumplidamente, poco a poco se va menguando hasta que se va
a hacer como cuando comenzd; dicen entonces que ya se muere fa luna, ya se
duerme mucho".?*?

Esta es la descripcion de ella en Durén:

"El dios de los mexicanos tenia una hermana, la qual se llamaba Malindixochit! y venia en esta
congregacidn: era muy hermosa y de gentil disposicion, y de tarta habilidad y saber, que vino & dar
en la magica y hechicera, de tan malas mafias, que para despues ser adorada por diosa, hacta mucho
dafio en la congregacion, haciéndose temer; y habiéndola sufrido, por respeto de ser hermana de su
dios Vitzilopachtli, determinaron de pedille les dijese el modo que auian de tener para librarse, el qual
mandd al sacerdote en suefios, como solig, que la dejasen en e lugar que les sefialaria, 4 ella y & sus
ayos y 4 los principales que eran de su parcialidad”.™*

Duran introduce el personaje y ofrece un enfoque individual al describiria.
Pinta un retrato halagador, el cual implica que llegd a esta rmala senda por su propia
habilidad. Ademéas, anota que hizo dafios para ser adorada como diosa y de esta
manera justifica los motivos de ella. Sigue con la perspectiva de los de la "congre-
gacion” que han aguantado su presencia por respeto a su dios. Para solucionar este
problema van a pedir consejos a su dios. Ei les habla por medio de los suefios v

*Chimalpain, op. ¢, p. 7. Chimelpain aumenta la confusiin sobre iz relacion entre Malhalidohily los de Michoacan, Cuando las
siele tribus parten de Azttan relata que: *Al partir todos juntos para ac, vinieron ecompafiado ala hermana mayor de Huitzilopochtl,
de nombre Malindlxochit, a la que dejaron &l pasar por Michhuacen, en Patzcuaro, y que a la postre partid de afll hasta que llegd
a asentarse en Majinalco acompafiada de sus macehuales, los gue llaman malinaica” La Mistorid cie /os mexicanas por Sus pirturas,
op. cit. pp. 45-47, también menciona la relacién confusa entre "una mujer” y tos de Michoacan: Y, partidos aill { 777ad), viniendo por
su camino, antes de que llegasen a Cuauhtitian, (v chichimecas tomaron & una mujer de los mexicancs y Nevéronia a Michuacan,
porgque antes eran chichimecas”. Y la historia dice que esta mujer s la madre de Copil: *y luego alll tomaron a Copil, Hijo de la
mujer que tomaren les chichimacas, de do descienden los de Machuacan, y lo sacrificaron sacAndole el corazbn hacia el sof®.

¥ Tezozémee, folio 90v., p. 486, De eso nos informa Tezozdmoc en ofra parte de su cronicatambien efiadiercn una diosa mes,
aymitacion de la hermana de Huiziopochtii que se llamaua Coyoixauh, pobladora de los de Mechuacan: que aires esta dicho, esta
relacion”,

*Sahagin, gp. o, tomo 11, p. 258, citade por Leon-Portilla, L2 flosofia ndhuat..., p. 115.
*Durén, p. 73., pp. 30-31.
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revela sus planes. De esta manera Durl’an desarrolla l6gicamente los sucesos del
relato. En su descripcién de Malindfxochit! Duran subraya caracteristicas generales
e individuales. El estd contando la historia o rehaciéndola dentro de los conceptos
narrativos y estilisticos occidentales caracteristicos de su historia.

Tezozémoc, después de relatar c()mo muchos mexicanos se habfan quedado
en Pazquaro narra lo siguiente:

"y la hermana mayor que alli quedo con éllos ilamada Malinalxoch, que se yntitulauva ser a si
mismo hermana del dios Huitzifopochti, venia con ellos, despues de aber consolado a los que
quedarcn en la parte de Mechuacan, y trayendola, los padres, atiguos dellos los mas ancianos, que la
traian en guarda dexandola dormida en un monte' la dexaron por de mala dissistion{sic), con muchos
rresabios, usando con ellos de sus artes, gue mataua a muchos de eflos™.%*

Tezoz6moc no ofrece la introducclién que da Duran sobre el caracter de ella
para explicar por qué la dejaron dormida, sino que entra directamente a la accién (y
la dejan dormida) en el momento que estd narrando. De esta manera borra la distan-
cia entre el lector v el momento histdrico. La descripcidn de ella se encuentra
encerrada en la accidn y la repeticion de la accion. Los verbos indican un constraste
entre movimiento y no movimiento: quedar y dejar, y venir y traer. Ademads, narra
que son los padres antiguos de los mexicas quienes la traian, y repite que son los
mas ancianos. Este énfasis en los ancianos posiblemente implique la antigiiedad de
ia brujeria dentro de la cultura, y también sostiene que a elia la llevaban a cuestas
como los otros dioses. Duran también anota que hizo sus dafos para "ser adorada
por diosa”.

Duran tiene la siguiente descnpmén de las hechicerias de Malindixochitl y
explica que es por eso que Hu.'tzrlapachtl.' no la quiere traer en el camino:

"de lo qual &l estd muy sentido y enojado contra ella, de ver el poder que tiene ya adquirido
por vias ilicitas sobre los animales bravos y perjudiciales, por via de encantamentos y hechicerias para
matar a los que la enojan, mandando 4 la vibora y al alacran, & al ciento piés & a la arafia mortifera,
que pique”.®®*

Tezozé6moc describe los siguiente;s. artes nigromanticos de ella:

*que mirando a una persona a otro dia moria gue le comia bivo el coragen y sin sintir comia a
uno la pantorilla, estandolo mirando, que es lo que llaman entre ellos, agora, teyolocuani tecotz, ana,
teixcuepani, que mirando alguno vy el que miraua si a un monte o rrio, le trastornaua la bista que le
hazia entender, beer algun gran animal o arboles, u otras bisiones, de espanto y durmiendo una
persona, lo traia de su dormitorio cargada, acdestas, y hazia benir una bivora, o otra sterpe se la
echaua alguno por lo consiguiente, un alacran, que todos, animates pongonosas, llamaua con ellos,
hazer mucho males y dafios causa muchas muertes, cientopiez, arafias pongoniosas y usar del arte de
bruxa, que se transformaua, del aue, o animal que ella queria” %

*Tezozémoc, folio 1v., p. 225.
*Durdn, pp. 73-74.. p. 3t.
¥eTezozdmoc, fotios 1v-2r., p. 225, {
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Duran ofrece la causa del estado de &nimo de Huitzifopochtli y de esta manera
justifica su decision de dejarla en el camino. Describe de una manera general los
"encantamentos” de Malindixochit! y aduce las acciones de ella, diciendo que mata
a quienes la enojan. En contraste, la narracién de Tezozomoc ofrece una descrip-
cion detallada de la brujeria que ella sabe. Ademés, asocia sus artes con el tiempo
presente que "llaman entre ellos, agora™: teyolocuani, "comer el corazén de
alguien®; tecotzana, "agarrar la pantorilla de alguien”™, y teixcueponi, "engaiar a
alguien™ o, literalmente, "volver o trastornar la cara o los ojos de alguien™. De esta
manera enlaza el pasado con el presente y logra una continuidad temporal que se
opone al aislamiento de la historia en un tiempo pasado determinado. Antes de
mencionar estas palabras en nahuatl, define las dos primeras y después explica la
daltima y relata otros hechizos. Integra el significado del iéxico en néhuatl dentro de
la semantica de la oracién en espafiol. Afiade también otro elemento al arte de su
brujeria: la "mirada” de ella y los efectos que estas miradas tienen sobre las perso-
nas, concepto que repite varias veces.™ Su descripcién de ella se relaciona més
con conceptos especificos de la brujeria dentro de la cultura n&huatl y es por medio
de estos términos como Tezozémoc la caracteriza.

En la narracion de esta parte TezozOémoc no recurre a una sintaxis ordenada y
l6gica, Expresa y enfatiza los elementos que definen su brujeria por medio de las
imagenes que representan una visualizacién de la accion. De esta manera narra la
misma parte que describe Duran sobre los males que hace con animalitos asociados
con la brujeria, y Tezozbmoc afiade que sabe el arte de transformarse en animal.
Los conceptos estilisticos de Tezozémoc tienden a apoyarse méas en la disasociacion
de! lenguaje en partes constitutivas, o sea los signos que representan en un nivel
formal del lenguage la imagen del significado. En la historia de Duran es mas impor-
tante integrar los elementos constitutivos de la narracién dentro del orden sintactico
para explicar su significado.

En la siguiente parte los cronistas explican la meta de Huitzilopochtli en obvio
contraste con el arte de brujeria de su hermana. Esta es la versién de Duran:

"por tanto, para libraros de esta afliccion, por el amor que & todos tiene, quiere vy es su
voluntad questa noche, 3l primer sueiio, estando elia durmiendo, con todos sus ayos y sefiores,
estando nosotros en vela, la dejemos y nos vamos, sin que quede nadie que le sepa dar razbén 4 qué
parte; porque su venida de vuestro dios dice que no fué a enhechicar ni 4 encantar (as naciones, ni a
traellas & su servicio por esta via, sino por &nimo y valentia del coragon y bragos, por el qual modo
piensa engrandecer su nombre y levantar la nacion mexicana hasta las nubes™ 7%

Tezozoé6moc escribe lo siguiente:
"y por esta causa, el dios Huitzilopochtli, permitio, no traerla en conpaiiia de los mexicanos

que la dexaron adormida en un camino, siendo como era y se jactaua de ser su hermana la Malinal-
xoch, dexandola el dios y los biexos adormida y a esto dixo Tlamacazqui Huitzilopochtli dixo a los

Repite esta idea cuando Coyofauh "mir" y divisa contra AHuitziopochti en Coatepec.
*®Durén, p. 74., p. 31,
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biexos que la solian traer cargada, que se llamauan Cusuhtlonquetzgue y Axoloa, el segundo y ef

tergero Mamado Tlamacazqui Cuauhcosti, y el cuarto Ococaltzin,>® dixoles, no es a mi cargo ni mi

boluntad que tales oficios, y cargos tenia mi hermana, Malinafxoch, desde la salida hasta, agui, de

como asi mismo tanbien fui yo mandado de esta lber:ida que mi prencipal benida es guerra y armas,

arco v flechas, rrodelas se me dio por cargo traer y mi ofigio es guerra, y yo asi mismo con mi pecho,

cabeca bragos, en todas partes tengo de uer y ser mi oficio en muchos pueblos, y gentes oy ay”™.**
1

En Durén es mucho mas explicativa la descripciébn de como van a dejarla
dormida. Después de la salida de la tribu el dios y los sacerdotes planean dejarla
atrds. Es importante en la narracion de Durén explicar io que va a pasar adelante, y
es también condicién de! relato para desarrollar la accidn. En Duran los contrastes
entre el oficio de Huitzifopochtli y su hermana son mas generales; Huitzilopochtli no
va a hechizar a los pueblos para ganarlos, y asocia el &nimo y valentia metaforica-
mente con el corazdn y los brazos. Y con una expresion que parece ser occidental
dice que Huitzilopochtli va a subir la nacnbn mexicana hasta las nubes. Durén nos
ofrece una perspectiva individual de estos personajes y destaca conceptos emotivos
como librarnos, afliccién y voluntad (de Ilfurtz;lopochtln.

Tezozdmoc explica también que su brujeria es la "causa” de la decisién de su
dios, aunque no sabemos los pensamlentos que lo llevan a esta conclusiébn. En su
narracién es mas importante la repetlclén de la idea de dejarla dormida en el camino
con los mismos viejos que la traian en guarda. Es ia repeticibn de lo que narraba al
principio de su relacion de esta parte y, aunque repite la accion, el tiempo esta
todavia dentro del momento en que ocurre. Refuerza esta impresién temporal con el
parlamento de Muitzilopochtli. En Durén el dios habla por medio de los sacerdotes.

Huitzilopochtli y Malindlxochit! fueron mandados "de esta venida” pero tienen
distintos cargos y oficios. Y es exactamente o que explica Durén, sin embargo no
incluye las armas ni menciona el "oficio” de Huitzilopochtli. Tezozbmoc narra que su
oficio es ia guerra, y las armas que lleva son muy importantes para ia representacion
del personaje. Las partes superiores de su cuerpo no se asocian directamente con el
animo sino que representan al guerrero y su templo simbodlicamente como centro
fisico de su poder. Es exactamente lo que dicen los Huitznahua a Huitzifopochtli en
la crénica de Tezozémoc, cuando le plden que se quede en Coatepec.*®! Ademas, la
descripcién de Tezozdmoc es mas cercana a las imagenes y anotaciones en los
cOdices poshispanicos, que apuntan Ios nombres de los cargadores de! dios y éste
hablando con ellos.

En Tezazé6moc¢ encontramos otro aspecto de Malindlxochitl, que si la caracte-
riza como peronaje: su vanidad,"se 1actaba ser hermana" y, como habia mencionado
antes con menos énfasis, "se intitulaba a si mismo ser hermana del dios". Estas
referencias a su car&cter quiza indiquen su relacién con la luna. Esta vanidad tam-

Parece que /a trefen se refiere a Malindixochit| aunque ellos (e| sujeto implicito) son conecidos come los cargadores de
Hutziopochti |

*Tezozdmoc, folic 2r., pp. 225-226.
“ bt folio 2v., p. 229,
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bién caracteriza a Tecciztecatl, el dios que se convierte en la luna en Teotihuacan, y
sus ofrendas ostentosas.

Posiblemente se puede interpretar a Malind/xochitl y los viejos que se quedan
con ella como la luna vy las estrellas. Huitzilopochtli y sus cuatro ayos representan al
sol y los cuatro portadores del cielo 0, como dice Tezozmoc en su descripeidn del
templo en Coatepec, los Petlacontzitzquigue, tenedores de la silta y asiento del
sefior, que son los antiguos deudos que venian con Huitzilopochtli de Aztlan.**?
Tezozémoc describe varias veces el templo de Huitzilopochtli con la idea de gue
existia una estrecha relacion entre las figuras alrededor del templo y los personajes
que participaron en los acontecimientos en Coatepec. Es de notar también que
Tezozémoc usa el nombre de tlamacazque antecediendo al nombre del dios, lo cual
indica que el dios todavia fungid como sacerdote en esta parte de la migracién. En
el capitulo 1V, durante la eleccibn de Huitzihuitl, se refiere al dios con otro nombre
que implica sus poderes adqueridos, Tetzahuit! Huitzilopochtfi. Ademés, menciona
que Huitzilopochtli también fue mandado a esta venida, lo que implica una relacién
entre los papeles de Malindixochitl y Huftzilopochtli como gufas divinizados de las
tribus.

La narracién en Tezozbmoc representa el momento histdrico o mitico, y es
dentro del momento de la accidn donde describe a Malinaxéchitl. La accibn y su
secuencia son fundamentales en el nivel significativo de la narracién del mito. Los
atributos que caracterizan a Malinaxdchtit! en TezozOmoc no son individuales. Ella
es simbolo especifico de la brujeria y la luna. En Duran surgen atributos individuales
que la caracterizan como "personaje” dentro de la historia. La descripcion de ella y
los acontecimientos en Duran estan relatados desde una perspectiva mas distan-
ciada y subjetiva, no dentro del momento de la accibén.

b. Distintas versiones de la separacién de las tribus: historia y mito

En la siguiente parte de la migracion, los mexicas se acercan al lugar del "naci-
miento™ de Huitzilopochtli o sea el sol, y han dejadoc a Malind/xochitl dermida.
Cuando ella despierta va en busca de su hermano y Hega al cerro de Texcaltepec.
Patrick Johansson ofrece fa siguiente interpretacién de este seguimiento v la llegada
de Malinaixochitf a Texcaltepec en la Crénica mexicéyotf.

*el abandono de Malindixochitf, "la hermana mayor™ de HMuitzilopochtli corresponde a la
disyuncién una / sol v a la "persecucién” consecuente puesto que Msfindixochitl "busca” a su
hermano...La montafia de Huitzilopochtli serd Coatepec mientras que Malind/xachit! residira sobre el
Texcaltepec".*®

% b, tolio 80v., p. 486.
*3 Johansson, "La gestacién mitica...”, p. 102,
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Sigue la migracidén en Duran:

"Y concluida la plitica y revelacion del sécardote, luego aquella noche se partieron toda la
gente que no era de la parcialidad de Malindixochit!, dejandola 4 ella y & sus aliados durmiendo, vy
tomarcn el camino hacia la parte de Tula, donde su dios los guiaban, y aportaron & un lugar v cumbre
de un cerro que se llama Coatepec™ . **

. . i
Esta es la narracion de Ja partida en Tezozémoc:

"y asi con esto comengaro(n} de caminar, y liegaron a la parte que llaman, Ocopipilla, v en
este lugar no permanesgieron mucho tiempo y bipieron en el lugar que llaman Acahualgingo, v alli
asiestieron mucho tiempo y alli estuvieron hasta el poster afio que llaman bisiesto, acabamiento de
una vida, o termino de tiempo justificado, que llaman yaxiuh molpilli, en nueue terminos de signo, o
planeta de afos, chiconshui acatl, el termino de afios de estos antiguos, mexicanos, y salidos, de
Ocopipilla y Acahualginco partieron de alli y vinieron, a la parte que Haman Coatepec, terminos, de
Tonatan, lugar del sol".**®

Durén cuenta y explica esta parte de la migracidon dentro de una sucesion
lbgica de la accion, y no ofrece el detalle que estd en la narracion de Tezozémoc,
quien relata la accién de los mexicas como una continuacién de su migracioén ¢ sea,
como muchas veces esta anotado en los codices con las huellas de los pies, el
tiempo que camina, por eso los mexicas pasan por otros lugares y cumplen un cicle
de afios. Tezozémoc no dice que su destino esté cerca de Tula sino de Tonalan, el
lugar del sal, lo cual apoya el concepto rnitlco de una salida de la oscuridad hacia la
luz, dejando atras a la luna dormida, Malinalxochit!.*®

No es muy clara la designacion de chiconahui acat! como nueve términos del
signo para designar el afio de su atadura de afios en la cronica de Tezozémoc (en
otras fuentes la fecha es dos o ome acat/ vy atan sus afios en Coatepec*”). La
Crénica mexicayotf también ofrece los mismos datos, aunque advierte que puede ser
nueve acatl o dos acat! dependiendo de la cuenta de los ancianos. Por eso parece
que las variaciones en las fuentes que relatan esta parte se deban a las diferentes
versiones de los relatos de los ancianos. Chlmalpam menciona esta atadura de anos
en "Acahualtzinco”, pero a continuacion \dice: "algunos otros viejos mexica, segdn
dicen, en donde vinieron a atar sus afos originalmente fue en el lugar de nombre
Teoculhuacan™.*® Esta confusi6bn también se presenta en la Crénica mexicana.
Después de los acontecimientos en Coatepec narra que atan sus anos, y parece que
es otra atadura de afos, aunque no corresponda a otro ciclo de afios. Esto posible-

*“Durén, p. 74.. p. 31.
*“*Tezozémoc, folio 2r., p. 226.

*® Crdnica mexicdyot, ap. cit,, p. 27. Esta crinica asocia Tonalan con Cuthuacan: "caminaron por todas partes: por Culhuacan, por
# tejanc Cuthuacan, y por ol iugar del partido del sol, quizés Tonallan".

i
“Taltredo Lopez-Austin, Hombre-Dics: refigidn y polfica en of munde néhuat] p. 99, explica las variaciones en las fechas para e
fuego nuevo entre los diferentes pueblas nahuas y menciona este emror de Tezosdmoc.

*“®Chirelpain, Memorial breve...p. 37.
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mente indique que los sucesos en Coatepec estén fuera de un concepto lineal de la
progresion del tiempo.

Lo gue se nota en la narracion de Tezozémoc es |a bisqueda de expresiones
para representar el concepto de la atadura de los afios. Es el "bisexto” o bisiesto
que posiblemente se refiera a un ajuste de afios. Los términos mas relacionados con
el inxiuh molpifli, o fin de cincuenta y dos afios, son las frases: "tiempo justificado”
y "acabamiento de una vida". La frase "terminos de signo” posiblemente se refiera
al simbolo del afio, en este caso acat/ o cafia; aunque es dificil descifrar a qué se
refiere con "planeta de afios™, considerando que estd hablando del afo solar.
Posiblemente sea una referencia a otra cuenta del tiempo astronémico que se basa
en los ciclos de Venus o a planeta de afios o al nombre del dia de la cuenta de 260
dias en el tonalpohualli.

Otras fuentes gue tratan la migracion tienen diferentes versiones. El Cédice
Aubin dice que llegaron a Cohualtlicamac y ataron sus afios sobre el cerro de
Cohualtepet!.*® La Historia de los mexicangs por sus pinturas menciona Coatli-
camac, Mathahuacala y Ocozacan como los lugares donde pararon antes de llegar a
Cuauhtepec, y después narra el nacimiento de Huitzilopochtli de Coatlicue vy la
matanza de los cuatrocientos huitznahua, pero no menciona a Coyolxauvh o al xiuh
molpilli o atadura de sus afios.*'"® Antes de que los mexicas lleguen a Coatepec el
Cédice Azcatitlan apunta, al lado de la imagen de un cerro con boca de serpiente,
que los mexicanos vinieron a establecerse en Cohuatlycamac y después llegan a
Huacaltepec, que Barlow interpreta como Mat/lahuacallan, y al salir llegan a Huixach-
tittan donde "durante tres dias no amanecié, y cuatro noches brillaron las
estrellas™.*'"" Este lugar es también el nombre del cerro de la estrella donde taladra-
ban el fuego nuevo cada cincuenta y dos afios, cuando se establecieron en Tenoch-
titlan. La préxima escena en el Azcatitlan pinta a Huitzilopochtli sobre el cerro de
"Cohhuatepec” esgrimiendo dardo y escudo. Al lado de este tempio estd otro
templo con el comentario xiuhcohuat! onca temoc, que Barlow traduce como "alli
bajo la Serpiente de Fuego”, es decir, "alli encendié e! Fuego Nuevo".*'? En los
Anales de Tiatelolco se menciona Céuat! icdmac como el lugar donde se establecie-
ron, y a continuacion se dice que estuvieron en Matlauacallan y Ocozcapan antes de
llegar a Couaotépec, y que "alla verificaron su atadura ciclica de afios™.*'3

Las diferencias entre estas interpretaciones y la confusién que se presenta en
la interpretacion de Tezozbmoc posiblemente se deban a distintas interpretaciones
indigenas de las fechas y nombres de los lugares que corresponden a los aconteci-

“®oodice Aubin, op. cit, p. 13.
Y Historia de fos mexicanos por sus pinturas, op. o, pp. 43-44,
' Codice Azcatitlan, op. oit, p. 187,

“2/bid, ARade Barlow que: "En efecto Ja 7irg y offos documeros hablan de un Fuego Nusvo que se hizo en Costepec”. La
traduccién de xuhcohuall onca temoc no designa especificamente la atadura da los afios, sino refiere a la bajada de la aima de
Huizilopochti despuds de su nacimiento. Patece que Barlow esocia el significedo de esta frase con la atadura de aios por la
iMformacidn expuesta en otras tuertes.

"2 Aneles de Tatsloico, op. cit, pp. 3233
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|
mientos; ademas, pertenecen a una sintesis de las fechas histéricas con las fechas

miticas.*' Tezozémoc menciona otra vez la atadura de sus afios después de los
acontecimientos en Coatepec que, como ya se ha mencionado, parece ser otra
atadura fuera del tiempo histérico. Apunta en el tituio del proximo capitulo que:
"trata el comienzo principio de otros anos, y primero por cetecpat! de afo, una
piedra perdenal gque fue el nacimiento de Huitzilopochtli y venida de Tula”.

Durén narra ia parte de la migracion donde los mexicas paran en los pueblos
mencionados por Tezozdmoc, después de contar la reaccién de Malindixochitl a su
situacién, y como parte de la explicacion de las tres divisiones de la nacion mexi-
cana: los que quedaron en Michoacan, los que se asentaron en Malinalco v los gue
se apartaron a Coatepec. Anota que Ios que se fueron a Coatepec habian dejado

"un sitio que ilamaban Ocopita y en otro que llamauan Acauvalcinco®.*'s

Duran ofrece la siguiente narracidn de la hermana plantada y describe el

estado de animo de la Malindixochitl.

"venida la mafana y allandose sola con sus ayos, Malindixochit/, llorando con mucho dolor,
quejandose de su hermano, por la burla que le auia hecho dejsndola, sin saber & qué parte ir 4 buscar
la gente que echaba menos" . *'¢ |

Tezoz6moc describe la reaccién de Malinalxoch con las palabras de ésta:
|

"Recordada la Malinaixoch, comencgo a llorar y plafiir rreziamente y dixo a sus padres, que alli
quedaron con elfa diziendo padres mios, jadonde yremos pues que con engafio manifiesto me dexo mi
hermano Muitzilopochtii? ; por donde se fue que no beo rrastro de su yda y aquellos maluados con ei?
sepamos en que tierra fueron a parar adonde hizigron asiento porque no siento en que tierra ‘que todo
esta ya ocupado y enbaragada, y poblada de gentes estrafiag™.*"’

En Duran ei narrador relata la reaccwn de Malindixochit! y ofrece un enfoque
mucho mas general y resumido. En Tezozémoc la desesperacitn y confusién que
siente ella es mas intensa. Inserta sus exclamac:ones dentro de las preguntas que
hace a sus ayos, cOMo si estuviera hablando consigo misma. Parece que las gentes
extranas aumentan su confusién. Los detalles que afiade Tezozbmoc, v que no
estan en Durén, también intensifican su angustia: "no veo rastro de su ida y aquellos
malvados”, y repite varias veces su confusién sobre el lugar a donde se fueron.
Este aspecto de la "individualidad™ de ella no aparece en los comentarios del narra-
dor sino en las lamentaciones de ella.

En Duréan ella va a salir de esta copfusibn y describe que:

“Cristébal del Castillo, gp. cit, p. 66, Navasrete menciona este problema en las historia de Chimalpain y la Crénica mexicayot! *Sin
embargo, las fechas no son “condiables”, pues obedecen a criterios cosmoldgicos o simbdlicos, mas que histdricos®.

**Durén, p. 75., p. 32. |
Yo0bid, p. 74., pp. 31-32.
*“"Tezozémoc, folio 2r., p. 227.
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"tomé .consejo con sus ayos y con la gente que con ella auia quedado: fuéronse & un lugar
que agora llaman Malinalco, el qual fué poblado de aquella sefiora con su gente, tomando la donomi-
nacion el sitio della, que como he dicho se ltamaba Malindixochitl, y asi este pueblo se lama Malinal-
co, vy esta es costumbre desta generacion poner el nombre al pueblo de su primer fundador, costum-
bre judaica. A la gente desta parcialidad han tenido y tienen hasta el dia de hoy por brujos y hechi-
ceros, lo qual dicen gue heredarcn y deprendieron de su sefiora y fundadora de su provincia®.*'

La version de Durén no especifica el nombre de! lugar, sino dice que es el
pueblo que ahora se llama Malinalco. Aparentamente después del asentimiento de
MalindIxachitl y sus partidarios este lugar cambid su nombre de Texcaltepec a
Malinalco, segln la Crénica mexicayot!: "La metamorfosis de Copil se hizo pues en
liztapaltepetl, de nuevo volvibse a su morada, llamada Texcaltepeticpac, y ahora
Malinalco, pues ella le da nombre, porque estaba alif la lamada Malindixochitl" .*'®

Duran encuentra apoya a su conjetura de que los mexicas descendieron de los
judios, y ademas, resuelve el problema de Malindlxochitl y explica por qué 1a gente
de esta region son brujos. Es el desenlace del relato.

Tezozébmoc narra otra version:

"y asi bieron e cerro de la gran pefa Hamada Texcaltepec y alli fueron a hazer asiento, y lugar
y Hegaronse a los naturales y bezinos de aquel lugar llamados texcaltepecas, y rrogaronle les diese
asiento y lugar en aquel penasco, y los becinos, de alll fueron contentos de ello, v la Malinalxoch
estaua ya prefiada y en dias de parir y dende algunos parié un hijo que le lamaran Cohuil{sic)”.*®

Tezozémoc no explica lo gue pas6. Narra el suceso dentro de la accidn verbal
e incluye mas elementos importantes para el significado del mito: la llegada de
Malinédixochit! al cerro de Texcaltepec y el nacimiento de Copil, el "brujo” que va a
afrontar a los mexicas.

Antes de establecerse en Coatepec los mexicas encuentran a los otomis.
Duran describe la reaccion de ellos a su Hegada, pero no menciona el lugar de
Texcaltepec:

"En entrando que entraron en la tierra de Tulan, se inquietaron los chichimecas y serranos de
aquellos lugares y mostaron enojo y pesadumbre, especialmente la nacion Otom/, diciendo "qué gente
€5 esta gente, parece atrevida y desvergongada, pues se atreve 4 ocupar nuestros sitios y lugares sin
nuestra licencia y parecer; no es posible questa sea buena gente*.*?

Es confusa la siguiente parte en Tezozémoc, porque salta de la llegada de
Malindlxochitli a Texcaltepetl "en los lados que llaman sitio de Coatepec”, a otra
escena donde aparecen los mexicas. Puede ser que, como en la imagen del Cédice

**Durdn, pp. 74-75., p. 32,

" Crinfca mexicdyot, op. oit, p. 41,
“*Tezordmoc, folic 2r., p. 227,
“Durén, p. 75. p. 32,
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Azcatitlan, todos estén dispersos en un ‘bosque.“"‘2 Tezozémoc escribe el mismo
diéloge de los otomis que registra Duran: |

"Y estando de asiento en terminos de Texcaltepec, en los lados, que Haman sitio de Coatepec,
alli se mostraron los mexicanos, chichimecas, y los moradores cercanos, serranos otomis murmurando
unos y otros dezian ;jque gentes son estas? ;de donde binieron? porque paresgen gentes rremotas,
alborotadores, malos bellicosos™.*®

|

Son muy parecidas estas narraciones. Sin embargo es de notar que Duran
menciona Tu/an como el lugar donde entraron los mexicanos y Tezozémoc dice que
el lugar donde se mostraron es Coatepec. ' Ademas, Duran se refiere a las gentes del
lugar con e! nombre de chichimecas y Tezozémoc dice que son "mexicanos chichi-
mecas” que llegan al lugar.*** Antes de mencionar este encuentre con los otomis
Durén menciona los lugares donde paraban ios mexicas y la divisibn de los tres
pueblos. Como ya se ha mencionado, ésta parte en Tezozémoc pertenece a la
accion de caminar y los lugares donde paraban, y después de mencionar los pueblos
donde paraban dice que llegaron cerca qe Coatepec en términos de Tonalan, que
posiblemente sea el lugar de Tu/an a que se refiere Duran. Tezozémoc no rompe ia
accién con esta explicacion de la divisién de estos pueblos, sino que dice "alli se
mostararon los mexicanos”. |

En Tezoz6moc el significado de la narracién de los antecedentes de la llegada
de los mexicas a Coatepec esta directamente relacionado con su manera de narrar.
El estilo y la estructura narrativa de su texto se basan en la accién y la repeticion de
ésta, los cuales en el nivel de! significado del mito, tienen una importancia destacada
en la parte que narra la separacion de las tribus, el asentamiento de Malindixochit!
en Texcaltepec v la llegada de los mexicas a Coatepec. En Tezozémoc tenemos pre-
sente siempre el movirhiento en el camino. Los detalles que especifican los lugares,
las acciones y atributos de los personajes también son importantes en el nivel
significativo del mito. En Durén estos elementos no son de tanta importancia; en
contraste, él destaca las caracteristicas individuales de los personajes. Ademas,
desarrolla explicaciones de las causas de las acciones, no necesarias al significado
del mito sino importantes al desarrollo del relato. Por eso sobresale el predominio
diegético en Duran, quien esta contando el relato, en contraste con la tendencia
mimética en Tezozbémoc, que propiende a enfocar la accién y los detalles que "repre-
sentan” fa narracién de la migracién, y que son méas importantes a la seméntica y
simbolismo que construyen la esencia de] significado del mito.

2 Codice Azcattian, op. cit, pp. 184-185, lamina V. 1
PTezazbmoc, folics 21-2v., p. 227.
= Ordnica meaxicdyot, op. o, p. 31. Tembién llama a los me)sicas "Mexica Chichimeca’.
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c. Interpretaciones de la edificacion del templo de Huitzilopochtii en Coatepec:
el relato histérico y la recreacién mitica

€l lugar sagrado que construyen los mexicas en Coatepec tiene semejanza con el
centro ceremonial que edificarén en Tenochtitlan. Este espacio sagrado esta descri-
to de la siguiente manera en la Crénica mexicdyotl: "Y ellos los mexicanos luego
alzan ya su templo, la casa de Huitzilopochtli, luego ya ponen alld el cuauhxi-
calli...” .**® Este texto sigue con la misma enumeracion de los templos que aparece
en la siguiente narracidn en ka Crénica mexicana. El cuauhxicalfi es el vasillo para
los corazones de los sacrificados. Los dioses que estan alrededor del tempio se
representan con los nombres de sus calpulli y son los mismos que van a asentar en
Tenochtitlan. Quizés la referencia a los nombres de los caloulli como "dioses™ en el
texto de Duran, y "sanctos” en Tezozémoc, se deba a la estrecha relacién entre el
tempio y el dios, especialmente en esta parte de la migracién.

Después de narrar ta reaccién de los otomis, Durén escribe lo siguiente sobre
la edificacion def templo de MHuitzilopochtii:

"Los mexicanos, no curando desta murmuracion, edificaron lusgo, como solian, el taberniculo
de su dios con el propiciatorio y sacrificadero que 4 manera de altar usaban, y al rededor de todos los
demas dioses que arriba di noticia™ . *%¢

En Tezozémoc hay méas detalle sobre este lugar, sin embargo no anota la
conexién entre esta parte y el encuentro con los otomis:

"y los mexicanos despues de aber fecho asiento casas buhiyos, su templo, v cu de su dios,
comencaron a hazer casa y adoracion de Huitzitopochtli, y hecho e templo, luego pusieron al pie del
Huitzifopochtii, una gran xicara como batea, grande manera como una fuente grande de plata grande
con que se demanda limosna agora en nuestra rreligion cristiana, habiendo hecho, tuego a los lados
del gran diablo, Huitzifopochtli, le pusieron otros demofios, manera de sanctos, que fueron estos,
Yopico, Tlacochcsico, Huitznahuac, Tiacatecpen, Tzommolco, Atenpan, Tezcacoac, Tlamatzinco,
Moflocottilan, Nonohualco, Gihuatecpan, Yzquitlan, Milnshuac, Coaxoxouhcan, Aticpan, todos demo-
fiios sujetos al Huitzilopochtli, todo por estilo y orden de Huitzilopochtli, por ser el mayoral de todos

ellos® *¥

La importancia de mencionar los nombres de ios dioses ¢ barrios en Tezoz6-

moc contraste con las noticias escuetas de Durén sobre los dioses que "arriba di

noticia™ %28

La narracidn de Tezozoémoc se basa en la repeticidn de los sustantivos y
adjetivos para reforzar la imagen del lugar, pero dentro de conceptos que presentan

2 Crdnica mexicdyot, op. cit, p. 32.

“®Durén, p. 75., p.32.

TTazozdmac, folio 2v,, pp. 227-228.

*®En su primer capftulo Tezozdmoc ancta los nombres de 12 o 13 dioses asociados con los cajpulli Durén, dentro del mismo
contexto histérico, apunta como nombres de los dioses los nombres de los calpulli
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unas interesantes analogias entre "una gran xicara como batea”, que posiblemente
es el cuauhxicalli, y la fuente de plata,*”® donde se deposita la limosna segin la
costumbre catélica, y los demonios a manera de santos. De esta manera recrea,
con los conceptos catdlicos, una descripcién paralela a la del templo mexica. Como
es sabido, la iglesia catdlica y los edificios virreinales reemplazaron los templos
mexicas. Este sincretismo es un elemento importante en su crénica, y muestra su
empefio en crear lazos semanticos entre el ttempo histérico de sus antepasados y el
tiempo en que é| esta viviendo. Durén tamblén describe esta parte con el léxico
religioso de tabernéaculo, propiciatorio y altar pero mediante otra construccién
estilistica, que no contrasta las imagenes. Al continuar su descripcién Burén no
menciona el juego de pelota, que también forma parte del espacio sagrado en
Coatepec. Este lugar esta descrito en la Crdmca mexicdyot! de la siguiente manera:
"Y él, Huitzilopochtli luego planta su juego de pelota, luege ya coloca su ‘tzompan-
tli'; y luego ya por esta se obstruyen el barrance, la cuesta empinada, alls se junta,
se represa el agua”.*>® En la crénica de Tezozomoc éste es un lugar importante, por
lo gue ofrece una interesante descripcion del juego:

"y asi le pusieron como manera de altar, de piedra grande labrada,*”' su juego de pelota por
nalgas jugado y gercado, como su juego que fue del Huitzilopochtii, que se llama ytlach, y sus asien-
tos, y aguxero en medio: del grandor de mas de una bola con que juegan agora a la bola que llaman
ytzompan y luego lo ataxan por medio, y queda un triangulo enmedio del aguxero que llaman el pozo
de agua que en cayendo alli 1a pelota de batel, ulli, n:-edonda como una bola negra, el que alli la hecha,
con ¢l que juega, y a todos los miradores les qujta quantas rropas traen, y asi algan todos una
bozeria, diziendole grande adultero es este, cahuelhuey, tetlexingui, y que a de venir a morir en manos
del marido de alguna muger o a de morir en guerras, y dentro de aquel aguxero le echaron agua por
sefial todo por mandado del dios Huitzilopocht/i™ **

En esta cita se nota que el estilo de 1J’ezozémoc se basa mas en la recreaccidn
verbal de la imagen que en la construccién sintactica. De un concepto salta a otro
relacionado con el primero. No existe una sintaxis compleja, sino un desborda-
_miento de imagenes que repite: altar, piedra grande labrado, su juego, itlach; pelota,
bola, pelota de batel, bola negra, ullredonda (vtzompan?), agujero, triangulo, pozo
de agua, agua. La referencia confusa al "aguxero en medio™ "del grandor de mas de
una bola con que juegan agora a la bola”, no aclara si estad hablando del agujero o
de la pelota, y después dice que "llaman ytzompan". Puede ser una referencia al
agujero o a la pelota. La frase en nahuatl, cahuelhuey tetiaxinqui, esta integrada a
su narracién y funciona mas como apoyo verbal al significado de la oracién que
definicién de la palabra. La siguiente descnpmén parece ser un comentario sobre el
juego de pelota "moderno”. Y es de notar que lo incluye dentro de su narracion de

“®En ests contexto "fuente” significa un plato grande. ‘
X Crénica mexicdyot,, op. cit, p. 32.

e dificil descifrar si esta frase pertenece a la descripcién dei templo de Huiziiopocht o si es parte de la descripeion del juege
de pelcta. Posiblemente se refiera af &Zompant’] |a piedra labrada donde colocan ios crinecs de los sacrificados.

2 Tazozomoc, tolio 2v., p.228, {
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esta parte al igual que sus referencias a la brujeria de Malindixochit! y la religién
cristiana; es decir, incorpora la narracidn del pasado a un presente no definido.

La astucia necesaria para ganar en el juego de pelota guiza se asocie con la
astucia que se necesita para vivir ocultamente en el adulterio o sobrevivir a la
guerra. Cahuelhuey tetlaxinqui es un buen y gran addltero. Y los que son aptos
para meter la pelota en el agujero tienen derecho a la ropa que traen los especta-
dores. Torquemada también afirma e! robo de las mantas de los espectadores:
"Eran suyos las capas de cuantos miraban el juego”; y la sospecha de que el gana-
dor que metia la pelota en el agujero de la piedra era addltero: "decian y afirmaba
que aquel tal debia de ser ladrén o adlltero, 0 que moria presto, pues tanta ventura
habia tenido™.**® Quiza sea la idea de que el jugadoi’ gastaba toda su suerte
metiendo la bola en el agujero, por ser un hecho casi imposible. Esta astucia nece-
sitaban también tos dioses que bajaban al inframunde a "jugar™ con los dioses de
este mundo en el "juego de pelota”, para derrotarlos y obtener de ellos lo necesario
para salir del caos al orden cosmico. Es la astucia que requiere Quetzalcoat/ para
bajar al inframundo y Hevarse los huesos sagrados de los dioses de este mundo, con
que creara a los hombres.

Tezozémoc no especifica la relacién entre el pozo de agua y el agujero de la
pelota, posiblemente referido como el anillo que esti en los muros de {a cancha.
Este pozo parece ser el manantial de donde sale el agua que crea el sitio de Coate-
pec o, como dice Tezozémoc al final de esta parte, cuando Huitzilopochtli se enoja:
"quebro el cafo o rio del nasgimiento del agua gue abia, a significacion y misterio,
de el tlachtli, juego de pelota, se voluio en el lago grande”.

En términos prodigiosos, este pozo o agujero puede ser la entrada al infra-
mundo o Tlalocan, |la casa de la noche y la luna, gue posiblemente esté en medio del
juego de pelota. En la Historia tofteca-chichimeca un circulo negro esté en el centro
de la cancha con el nombre de naualfachtii yyonocan.*®* Esta historia narra las
aventuras de los héroes toltecas /cxicouat! y Quetzalteueyac y su peregrinacién al
tugar que se llama Coliuhtépeti, el cerro encorvado o Colhuacan. La descripcion de
este sitio es muy parecida a la de Aztlan y Coatepec, y dentro de la enumeracién de
tos nombres de este lugar el narrador se refiere a este juegoe: "Nauallachtli yyono-
can, in Zaquanmiztli ymancan™,**® que es el juego del nahualii y el lugar del leon
montanés amarillo. Tezozbémoc, refiriéndose al tugar del sacrificio de Coyolxauhque,
dice gue el pozo estd en medio: "y en el propio lugar de tlachco, en el aguxero, del

BTorquemada, op. o, vol. IV, pp. 77-79, citado por Patrick Johansson, Fastaros, nitos progicistonios y muales prehispdnices, p. 91.

M Historda tolteca-chichimecs, op. cit, fol. 16v, ms. 51-53, p. 29. Esta historia relata (a siguiente noticia sobre este juego, en
referencia a los tolteca-chichimecas de Cholula que acompariaron fexicousl y Quotzalieusyac a Chicomaztoc: "Apanecat], Cuitliz
y Quauhtiiztac adoraron a los dicses en el nauallachtli; alld jugaron, allé estdn jugande®. Reyes, fol. 21v, Ms. 4850, p. 1, p. 172
comenta gue: "Al hablar de los olmeca y de los xicallanca en el pérrafo 127 se menciona a un “naualli tamacazqui®, como silos dos
términes fueran sindnimos. En el siglo XV, Tlaloc recibe entre ctros nombres el de Nauapilli y el de Tlamacazqui, Es posible pensar
que aste "jusge de pelota del nauali® esté relacionado con algun dics, en especial Taloc”.

“Bbiet, tol. 15v, Ms. 54-58. p. 160,
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agua, que esta enmedio™.**®* Sin embargo, no es clara en su descripcion del juego a
que se refiere.

d. Perspectivas interpretativas del lugar mitico de Coatepec y los cantos
de Huitzilopochtli

No s6lo se parece el espacio sagrado de Coatepec a Tenochtitlan, sino también el
lago mencionado se asemeja a la laguna donde los mexicas van a establecer su
pueblo. Duran describe como formaron el Iago y la semejanza del lugar donde estan
con el que va a ser Tenochtitian:

"Asentado ya v puestos en drden en sus tiendas alrededor del tabeméculo, por el 6rden que
su dios y sacerdote les mandaban, unos 4 Oriente y otros 4 Poniente, al Mediodia y al Norte, mand6
en suefios 4 los sacerdotes que atajasen el agua de un rio, que junto alli pasaba, para que aquel agua
se derramase por aquel lano y tomase en medio aguel cerro donde estaban, porque les queria mostrar
la semejanizal de la tierra y sitio que les auia prometido”™.*%”

Durén describe la importancia de las cuatro direcciones en el esquema espa-
cial del lugar, y el aspecto visual de Coatepec. Explica por qué atajaron el rio y
como el cerro se quedd rodeado de agua, y ofrece las razones de su dios. No
menciona el pozo de agua o agujero que describe Tezozémoc. Es por el medio indi-
recto de los suefos como el dios habla con los sacerdotes. Duran esté relatando y
explicando el suceso con una distancia narrativa que separa la narracidn del mo-
mento histérico. Después de contar las diferentes plantas y animales de ia laguna,
Durén ofrece esta descripcion del lugar:

"inchGse asimesmo aquel sitio de flores marinas, de carrigales, los quales se incheron de
diferentes géneros de tordos, urracas, unos colorados, otros amarillos, gue con su canto y chirriado
hacian gran armonia, y alegraron tanto aquel lugar, y pisose tan ameno y deleitoso, que olvidados los
mexicanos con este contento del sitio que su dios les prometia, no siendo &ste mas de muestra y
dechado de lo que iban 4 buscar, dijeron que aquel les bastaba, que no querian ir de allf & buscar més
deleite del que tenian”.**®

Tezozé6moc narra esta parte con las palabras de Huitzilopochtii a los mexicas,
aungue &stos no lo veian:

"y luego el mismo dios, Huitzilopochtli, les hablo, a los mexicanos, que no lo bian, sino
entendian lo que les hablaua dixo Ea mexicanos, ya es hecho esto y dentro del pozo que esta hecho,
asta leno de agua agora senbra y planta arboles de sauzes, y acipres de |3 tierra ahuehwuet!, y carrizo,
canaberales, tulares, atlacuecananxochit!, flores blancas y marillas que nacen dentro de la propia, y en

®Tezazémoc, folio 3r., p. 229.
TDurdn, p. 75.. p. 32,
0 ibit, pp. 75-76., p. 33,
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el rio pequenuelo que alli hallaron se multiplicaron, muchos generos, de pescado, rranas, axolote,
camaron, axaxayatl, y otros generos pequefios que ay en las lagunas de agua dulce, pequeiiuelas, asi
mismo el yzcshuitle y tecuitfat! y todo género de patos, y asi mismo de todo genero de tordos, de
diferentes maneras, v alli, les dixo a los mexicanos que el yzcahuitle colorado, era su propio cuerpo de
Huitzilopachtii que hera su sangre su ser entero de su cuerpo™.*®

En ia descripcion de Durén se destaca la belleza del sitio, la armonia de los
pajaros y el lugar ameno y deleitoso. Y describe no sélo el parecer y la alegria de
los mexicas, sino también los planes de su dios. Sus respectivas descripciones de
las plantas y animales en este lugar son parecidas, pero, como se ha notado en su
estilo, Tezozémoc especifica més conceptos en nihuatl en su descripcién. Este
léxico conleva un significado mas adentrado en la interpretacién mexica, notable
por ejemplo en la simbologia de yzcahuit! colorado que representa el cuerpo y la
sangre de Huitzilopochtli. Sin embargo, esta interpretacién de Tezozdbmoc parece
ser una mezcla de conceptos cristianos y mexicas por las referencias a sangre y
cuerpo. Este gusanillo posiblemente tiene una relacidn con las figuras de huvauth o
amaranto, que llamaban rzoalli, y que hacen a semejanza del dios durante las fiestas
de Panquetzaliztli y Toxcatl. El amaranto que usaban para hacer la figura se llamaba
michihuatli © amaranto de pez que combinaban con miel de maguey, segin Duran, y
sangre humana, segun Torquemada.**

Tezozbmoc no ofrece la descripcién de cOmo y por qué atajaron el rio, ni este
aspecto del lugar. Tampoco habla de los motivos del dios. Su narracion recrea una
realidad presente dentro del momento histérico. Huitzilopochtli dice que el pozo de
agua, mencionado antes por Tezoz6moc como el agujero del juego de la pelota, esta
lleno de agua, y posiblemente exista una estrecha relacién entre este pozo y la
llegada de las lluvias 0 xopan, "el verano”, tanto por las descripciones del lugar
como por las referencias a las canciones que mencionaran al seguir sus narraciones.

En la cosmovisién mexica los dicses rigen no sélo el tiempo y el cielo, la tierra
y el inframundo, sino también el tiempo de sequia y de lluvia, o el estio y el verano.
Este poder, concedido a Tlaloc, se manifiesta en el juego de pelota entre Huemac vy
los tlaloques.

La Leyends de los soles cuenta que los tlalogues prometen a Huemac que
ganaré sus chalchihuites y plumas de guetzalfi si sale victorioso en el juego. Cuando
Huemac gana el juego le dan mazorcas y hojas del maiz verde, diciéndole que éstas
son sus plumas de guetzalli y chalchihuites. Huemac desprecia estos premios y se
van los tlalogques. Por cuatro afios los toltecas sufren hambre. Cuando los tlaloques
regresan a Chapultepec dicen a un tolteca, que cogié una mazorca que estaba en el
agua: "'Villano, ;Has conocido aqui?’ dijo el tolteca: ’'Si, amo nuestro, ha mucho
tiempo que nosotros lo perdimos.’ Y dijo (aquel): ‘ests bien, siéntate, mientras yo

“Tazazémoc, tolio 2v., p. 228.

“E1zaheth H. Boone, Incarnations of the Aztec Supemnatural: The Image of Huitzilopochtli in Mexico and Europe”, en Transacoons
af the Amenican Phidesaphical Socialy: pp. 3537,

157



hablo al sefior.” Y otra vez se metid en el agua, més no tardé; volvid a salir y trajo
una brazada de elotes de buenos elotes”. “"

Con este manjar se va a recuperar la gente tolteca pero, dicen los talogues, €l
tolteca se acabara y el mexicano se asentard en su lugar. Dicen también que los
dioses piden el sacrificio de la hija del mexicano Tozcuecuex, llamada Quetzalxochi-
tin. La sacrifican en Pantitlan y ponen su corazén en una caja con los alimentos y
luego empieza a llover,

Hay muchas analogias entre este relato y los acontecimientos en Coatepec.
£l espacio sagrado de 7/gloc y de la abundancia, como e! pozo de agua en Coate-
pec, esta en el agua. De este lugar sale el}maiz o sea el sustento del hombre. Con
ia lluvia todo empieza a crecer de nuevo y, como en Coatepec, 1a época de abun-
dancia contrasta con la época de sequia. Ei sacrificio de una mujer ocurre en el
pozo de agua en Coatepec en la Crénica mexicana,**? y en el sumidero de Pantitlan
en la laguna de México.

Después de narrar la fundacién del espacio sagrado en Coatepec, ambas
historias mencionan los cantos. En Duran son los mexicas quienes cantan, y de
acuerdo con el tono de su discurso descnbe los cantos con conceptos ahstractos:

"empecaron luego & cantar y baylar con ‘cantares apropiados y compuestos a la
frescura y lindeca del lugar”.**®

Tezoz6émoc narra esta parte con el canto directo de Huitzilopochtli: "y luego
les comengd un cantar que dize, cuicoyan, nohuan rnitotia, en el lugar del canto,
conmigo dangan, y canto mi canto, que le llamo cuitiaxoteyotl, y tecuithuicuicatl ***

Tezozémoc traduce la frase en n&huatl después de mencionaria, y al seguir
integra el significado de esta traducci6n a ;a siguiente oracién en espafiol, "y canto
mi canto”. La Crénica mexicdyot/ también menciona especificamente estos cantos,
aungue nombra al taxotecayot! y no al curt!axoteyotl “inicuic cuicoya nohua mitotia
in cuicat! itoca tlaxotecayotl ihuan tecuilhuicuicatl”. 445 ppsiblemente haya un error
en la Crénica mexicana, y cuitlaxoteyot! deba ser lcuicatl} tlaxotecayot/, aungue es
raro que cui por cuicat! aparezca antes del nombre del canto. O posiblemente esta
palabra venga del verbo cuitlaxoa que Molina define como relentecer o humedecer
algo. |
El poema que Sahagun llama "Tlaxotecayotl” esta en los cantos religiosos en
ndhuatl que recopild, y en la version en néhuatl de este canto de Huitzilopochtii la
palabra tlaxotecat! aparece dos veces. Posnblemente este canto sea una referencia
a la época de xopan o verano o, como dice Duran, a la frescura y lindeza del lugar.
Entonces tlaxotecayot! seria la esencia o calidad del dios de este lugar verdecido, y
es posible que Durén esté traduciendo el nombre del cantar. También es de notar

1t ayenda o fos sofes, en Cddice Chimalpapoca, pp. 126-127. ‘
“Tezazdmoc, folio 3r., p. 229. ‘
*“Durdn, p. 76., p. 33.

**Tezazdmoce, tolio 2v., p. 228.

“® Crdnica mexicdyot, op. o, p. 33.
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que en el canto en Sahagin, traducido por Garibay al espafiol, hay un contraste
entre t/axotecat! y el polvo que representa la sequedad: "lieno de pavor el dios de
Tiaxotla: el polvo subia en giros. El dios de 7laxot/a en el poivo, el poivo subia en
giros”.*® Sin embargo, también puede ser una referencia a la guerra; aunque el
xiuhcoatl, "la serpiente de fuego” que es arma de Huitzilopochtli, ha sido interpre-
tado como la representacién de la época de sequia por su relacién con el calor y el
fuego.

Sahagin menciona este canto durante la fiesta de Panquetzaliztii, dedicada a
Huitzifopochtli: "acabado el mes de quecholii, que es este pasado, luego comenzaron
a bailar y a cantar, y-gantaban un cantar que se llama tlaxotecayoti, que es cantar a
loor de Huitzilopochtli, comenzaban este cantar al principio de |a noche, y acababan
a la medianoche, cuando tafifan a maitines™.**’

Y, segan Duran, es a la medianoche cuando Huitzilopochtli mata a Coyolxauh-
que y a los Centzonhuitznahua. Sahagin también menciona que uno de los lugares
por donde pasa Painal, deidad asociada con Huitzilopochtli, durante esta fiesta se
llama Tiaxopan, que Garibay traduce como en el lugar verdecido.**®

El otro canto es tecuithuicuicat! o "canto del sefior del cielo™ o el sol. Enton-
ces posiblemente exista una relacién entre estes cantos y el tiempo de las lluvias, y
Coatepec como la representacion del verano o crecimiento de las plantas y abun-
dancia en general, y la salida del sefior del cielo o el sol.

El contraste entre las respectivas narraciones de Duran y Tezoz6moc se nota
en la subjetividad de la narracién de Duran, que destaca los aspectos abstractos del
lugar de Coatepec y los cantos. El significado de su discurso esta dentro de los
enfoques explicativos y emotivos, que no sbélo desarrollan el desenlace del relato
sino también imponen un tono més subjetivo a la narracién. Tezozémoc destaca
términos e imagenes especificos que tienen una relacidn simbélica con los elementos
pertinentes al mito.

e. Distintas versiones del desafio de los Centzonhuitznahua

Los Centzonhuitznahua y Coyolxauhqui son quienes deciden que los mexicas deben
quedarse en Coatepec. Se han interpretado sus papeles miticos como personifica-
ciones de la noche bajo la forma de las innumerables estrellas y la luna. En la
versién de este mito en la Historia de los mexicanos por sus pinturas no se nombra
a los Centzonhuitznahua especificamente, aunque se dice: "Y aqui resucitaron a los
cuatrocientos hombres que Tezcatlipoca hizo y que murieron antes que el sol se

*“Sahagin, ap. o, tomo |, apéndice V1, p. 255 firaduccidn de Garibey, tamo [V, epéndice I, p. 293)
71k, tomo |, p. 207.

bk, tomo |, p. 210. Grautich, gp. ot, p. 348, oftece la posibilidad de que los artecas al penatrar al valle de México hayan
adoptado ol dios local de Tlaxotlen, Huitziopochts “ei guemers glorificade o identificade a Mixcdat'y a Quotzalcdat| haciendo del
su dios protector.”
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hiciese, y como vieron gue estaba prefiada Coatlicue, la quisieron quemar™.*? Enla
narracién de esta batalia en las historias de Duran y Tezozémoc los Centzonhuitz-
nahua desaffan a Huitzilopochtli y le piden que se quede en este lugar de Coatepec.
Segin la historia de Duran, Huitzilopochtli cre6 este lugar para mostrar a los
mexicas la apariencia de México Tenochtitian. El "caudillo”™ Huitznahua y Coyolxauh
piden que los mexicas se queden a formar su pueblo en este lugar, y por medio de la
siguiente arenga ellos describen detalladamente la meta de Huitzilopochtii:

*oido por su dios Vitzilapochtli, como aficionados muchos de la compafiia {cuyo caudillo de
aquelta murmuracion y concierto era Vitznahua, {y} una sefiora que llamaban Coyoixauh) no querian
pasar adelants, sino que enamorados de aque! sitio decian -"aqui es tu morada Vitzilopochtli; & este
lugar eres enviado, aqui te conviene a ensalcar tq nombre en este cerro Costepec, tes concedido
gogar del oro y de la plata y todos los demas metales, de las piedras preciosas y de las plumas de
diversos colores ricas y resplandecientes, y de las ﬁcas y preciosas mantas, y del cacao y de todo lo
demas que en este nueve mundo se criare; item, aqui as de ganar lo que resta de las cuatro partes del
mundo con la fuerca de tu pecho y de tu cabega y de tu brago; aqul es el lugar donde has de alcancar
la gloria y ensalgcamiento de tu nombre, esta es la cabeca de tu reino; manda & tus padres y ayos que
agan junta sobre etlo y que se concluya el andar & buscar més descanso del que aqui tenemos, porque

descansen ya los Aztecas y Mexicanos y tengan fin sus trabajos™.**

Tezoz6moc tiene otra versidn y es muy probable que haya un error en su
texto. En la arenga parece que es Huitzilopochtli quien sigue hablando y no el
Huitznahua gue menciona Duran. Sin embargo, la voz de Huitzilopochtii esta en el
imperfecto de haber en primera persona plural que indica un tiempo no definido en el
pasado. Después de esta parte la alocuci6n esta dirigida a vosotros y no incluye
nosotros con la forma presente del verbo haber que indica un cambio de tiempo y de
persona, y es después de esta parte cuando Huitzilopochtli se enoja. Son los "Zen-
tzon Huitznahuaca™ quienes /e dan gracias, y por 5o parece que solamente uno de
ellos habla, el mismo que menciona Durén, el Centzonhuitznahuatl.

e les dixo, aqui s adonde aviamos de behir y hazer asiento que se lo dixo a gentzon huitz-
nacallsic), ea mexicanos que aqui a de ser vuestro ;cargo y oficio, aqui abeis de aguardar y esperar, y
de quatro partes cuadrantes del mundo abeis de qonquistar y ganar y abasallar para vosotros tener
cuerpo pecho cabega, bragos, fortalega y os a de costar asi mismo sudor trabaxo, y pura sangre para
que bosotros, alcangeis y gozeis, las finas esmeraldas, piedras de gran balor oro, plata, fina plumeria,
preciadas colores de pluma, fino cacao, de lexos venido, lanas de diversas tintes, diversas fiores
olorosas, diferentes maneras de frutas, muy suaves y sabrosas, y otras muchas cosas, de mucho
plazer y contento, pues abeis plantado y edificado, buestra propia cabeca cuerpo y gobierno, v
repdblica, pueblo de mucha fortaleza, en este lugar de Coatepec, haze a buestros padres, que
sosieguen descansen labren sus casas, y vuestros deudos parientes y vasallos, los aztecas, llamados,
del lugar Aztlan los Mexitin, mexicanos, y luego todos ellos juntos, Centzon Huitznshuace, le dieron

muchas gragias, con mucha humildad, y rreberengia v lagrimas™.*3!

e istoria o fos MeXICaNcs por Sus piuas. op. o, p. 43.
“purén, p. 76.. p. 33,
N Tazozbmoc, tolios 2v-3r., pp. 228-229,
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En Duran hay mas enfoque en las emocicnes de los personajes: se aficionan y
enamoran de aque! sitio y quieren que los mexicas ya concluyan su bisqueda y
descansen. Repite los mismos conceptos para describir |2 casa de Huitzilopochtli
que habia mencionado anteriormente, y anota la importancia de las cuatro partes del
mundo. En Durdn las ideas principales son el "ensalgamiento™ del nombre de Huitzil-
opochtli y Coatepec como cabeza de su reino, las cosas de que se va a gozar y la
conquista de las cuatro partes del mundo. Desarrolla légicamente estas ideas cen-
trales. En Tezozoémoc hay més repeticién de conceptos que representan la meta de
los mexicas y el lugar de su dios. Es especialmente notable en su descripcién de la
parte superior del cuerpo, que se asocia con la conquista de los pueblos, y la repe-
ticibn de este concepto en referencia a la edificacién de su reptiblica. La repeticion
de los verbos y sustantivos enfatiza ei trabajo de Huitzilopochtli y el lugar de Coa-

" tepec desde varios conceptos simbolicos. MAas importante que una explicacion de la
meta de Huitzilopochtli son las cosas preciosas que atraerd, y las imagenes del
espacio sagrado de su templo. La repeticién de verbos y sustantivos en la crénica
de Tezozémoc Heva la funcidén de los conceptos, no con el fin de explicar sino con la
idea de representar.

Ei locutor de este discursa en TezozOmoc parece ser Centzon huitznacal, y al
terminar su platica son los Centzon Huitznahuaca quienes le dan gracias. Ellos son
conocidos en otros textos como los Centzonhuitznahua, y posiblemente haya un
error ortografico. La Crénica mexicdyotl, igual a Duran, anota los nombres de cen-
tzonhuitznahuat! y centzonhuitznahua.**?

f. Perspectivas narrativas e interpretativas del sacrificio de Coyolxauhqui y
los Centzonhuitznahua

En Ia cronica de Tezozdmoc el juego de pelota tiene un significado importante en la
narracién de esta parte, aunque él no elabore su funcién. Este juego tiene raices
muy profundas en los mitos de las culturas mescamericanas. El mejor ejemplo de
este juego como representacion de la batalla entre los dioses del inframundo vy la
muerte o e caos, y los dioses representativos de la vida humana, o la separacién del
tiempo en dia y noche, o sea la salida del caos al comienzo del tiempo histérico,
esta en el libro de los quichés, el Popof Vuh. Los héroes de esta historia derrotan a
los dioses del inframundo en el juego de pelota:

"Entonces salieron, habian conquistado completamente el inframunde. Y después volvieron a
caminar hacia arriba, ya entra la luz, vy al instante caminaron dentro del cielo. Y uno es el sol, v el
otro es la iuna. Entonces empezf a amanecer aqui sobre la tierra, Estdn todavia en el cielo. En

R Créinica maxicdyot , op. cit. p. 35.

161



verdad subieron también los cuatrocientos hijos, quienes Cipenca habia matado. Entonces ya se

hicieron sus compafieros; se hicieron las estrellas del cielo™.**?

En los mitos de la cultura nahuatl no hay referencias claras gue precisen una
batalla cosmica entre el inframundo y los dioses primigenios en el juego de pelota,
aunque si se encuentran alusiones al juego de pelota en algunos cantares que reco-
pil6 Sahagin. En el canto a Xochipilli hay !a siguiente referencia: "Encima del juego
de pelota hermosamente canta el precioso !faisan"."s"' tos personajes son Xochipilli,
Cinteotl, Cipactonalli (el que tiene cascabeles y rostro enmascarado) y el proveedor
(tlamacazqui) en Tlalecan. En otro canto, que cantaban cada ocho afos al tiempo
de comer tamales de agua, aparece en el campo del juego el dios Xolot/: "juega a
pelota, juega a pelota el viejo Xolot/, en el magico campo de juego de pelota, juega
a pelota X6lotl, el que viene del Pais de esmeralda. [Vedlo!". Y en otra parte dice el
cantar: "Principe, principe, con plumas amarillas te aderezas, en el campo del juego
te colocas: en la casa de la noche, en la casa de la noche™.**°

Los personajes que se hallan en el campo del juego de pelota, tan importantes
en el pante6bn de dioses nahuas, constituyen un nivel de significado hermético, en
tanto que el simbolismo del juego no esta desarroliado en la mitologla ndhuatl. Ello
posiblemente denote que las versiones de los mitos toltecas, chichimecas y mexicas
sobre el juego de pelota estan incompletas, debido a que no precisan una batalla
cdsmica en el juego de pelota.

Se puede inferir, por algunas referencias, gque la transformacién, o "nacimien-
to", de Huitzilopochtli en el Tetzahuit/, o, como dice Tezozémoc, "gran bruxo” que
sabe el porvenir, es representada por un paso de tiempo. Segin Cristébal del Cas-
tillo, el lugar donde muere el sacerdote gue se convierte en el Tetzahuitl Huitzil-
opochtii es Huei-Colhuacan, Huei-Chichimecatlalpan, y menciona que por cuatro
afios dejan sus huesos en una caja.*®® En el Cddice Azcatitlan el tlacuilo pinta una
representacion de la desaparicion del sol yi hay la siguiente anotacién: "En el camino
se les hizo noche, durante tres dias nollamanecio, y cuatro noches brillaron las
estrellas”.**” Estas referencias a cuatro afios y cuatro dias pueden aludir al descen-
so0 al inframundo.

La batalla entre Huitzilopochtli y Coyolxauhqui y tos Centzonhuitznahua
empieza con el enojo del dios ¥ la alocucion de éste. Durén escribe la respuesta de
Huitzilopochtli a los Huitznahua e incluye su desafio:

*_Airado el dios Vitzilopochtii respondio & los sacerdotes y dijo:- "jquién son éstos que asi
quieren traspasar mis determinaciones y poner objecion y término & ellas? ;son ellos por ventura mas
que ya? decildes que yo tomaré venganca dellos antes de la mafiana, porque no se atrevan & dar

% The Book of Counsel: The Fopol Vih of the Quiche Maya of Guateinala, p. 144, Traduccion mia del inglés.
“Sahagin, op. cit, tome |, p. 258, tomo IV, p. 298,

5 0/, tomo |, pp. 260-261., tomo IV, pp. 301-302.

“*cristbbal del Castillo, op. oit, pp. 149-155.

o Cddice Azcatitan, op. cit, p. 187. }
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parecer en io que yo tengo determinado y para lo que fui enviado, y para que sepan todos que & mi
solo an de obedecer”.**®

Tezozbmoc narra la siguiente escena:

"y alli se enoxo con palabras soberuiosas Huitzilopochtli, e les dixo ;que dezis vosotros, es a
vuestro cargo sino al mio? ;quereis ser mayores que yo quereis aventaxaros, y ser mas que yo? Yo no
tengo de ello, v lo guio, traigo y lleuc, soy sobre todos vosotros, yo lo sé y lo entiendo no cureis
demas™.***

En Durén el caracter del dios airado es maés subjetivo. Los pensamientos y
motivaciones del dios son mas importantes que su papel simbdlico. Ademés, revela
lo que va a hacer, vengarse de ellos, y explica por qué. De esta manera desarrolla
rasgos pertinentes al relato, aunque no necesariamente fundamentales en la narra-
¢ion del mito. En contraste, Tezozémoc implica la idea del "cargo™ del dios solar
que se opone a las pretensiones de las estrellas de la noche, los Centzonhuitznahua.
Repite la idea de que Huitzilopochtli esta por encima de elios, quizd destacando el
triunfo del sol sobre las estrellas. En Tezozbmoc la perspectiva de! suceso es mas
objetiva: Huitzilopochtli muestra su enojo con las palabras soberbias y habia directa-
mente a los huitznahua. La alocuciébn en Tezozdémoc subraya la funcién de Huitzil-
opochtli como guia divinizado y tetzahuit! o agliero que sabe el porvenir: "yolose y
lo entiendo”. De esta manera Tezozémoc presenta el papel mitico del dios.

Al seguir Durén describe los sacrificios por medio del punte de vista de los
mexicas:

“Dicen que vieron el rostro del idolo en aquel punto tan feo y tan espantoso, con una figura
endemoniada gue & todos puso espanto y terror.

Cuentan que 4 media noche, estando todos en sosiego, oyeron en el lugar que llamaban
Teotlacheo y por otro nombre Tzompanco, que eran lugares sagrados dedicados 4 este dios, un gran
ruido, en el qual lugar, venida la mafiana, allaron muertos 4 los principales movedores de aguella
rebelion, juntamente & la sefiora que dijimos se llamauva Coyolxauh, y & todos abiertos por los pechos
y sacados solamente los coragones, de donde se levantd aquella maldita opinion y seta de gue
Vitzilopocht/i no comia sino coragones, y de donde se tomé principio de sacrifiar hombres y abritlos
por los pechos y sacalles los coragones y ofrecérselos al demonio vy & su dios Vizilopochtli™ 4%°

En Duran predomina lo que "dicen” y "cuentan”, y narra desde esta perspec-
tiva distanciada los sucesos. Concentra su narracién en la apariencia horrorifica de
Huiztilopochtli, asunto que apoya su opinién sobre el comienzo del sacrificio en el
valle de México, juicio compartido con muchos contemporaneos suyos. En esta cita
Durédn menciona un elemento importante al significado del mito que no incluye
Tezozdmoc: los sucesos ocurrieron a la media noche.

Tezozédmoc no anticipa la accidn de! dios:

“®Durén, p. 76., p. 33.
“PTazazdmae, folio 3r., p. 229,
““Durén, p. 77., pp. 33-34.
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"y asi se fue a su templo y cu, el Huitzidopochtli, dixo ya me comienco a esforgar que bienen
sobre los Centzon nspam y sobre mi que soy Huitzilopochtli, que en e! juego de pelota, teotlachco,
comen, a sus padres, que mira y divisa, contra ellos una muger llamada Coyulxauh, y en el propio
lugar de tlscheo, en el aguxero, del agua, que esta enmedio tomo Huitzilopochtli a la Coyolxauh, vy la
mato y degollo vy le saco el coragon, y amanesgido otro dia muy de mafiana se bieron los (en-
tzonapas, mexicanos todos, los cuerpos, aguxerados, que no tenian nenguna de ellos coragon que
todos los comio Huitzilopochtli, que se torno gran brujo el Huitzilopochtli, adonde se atemorizaron los
mexicanos™ 5!

Huitzilopochtli comienza a esforzarsl; por salir de ia tierra, 0 sea de su madre
Coatlicue, dentro del momento de la accidn, y por eso la importancia de "se fue a su
templo o cu”. Es de notar que Tezoz6moc escribe Zentzon napam o nappan, o sea
los cuatro veces cuatrocientos, que posiblernente representen a todo el cielo estre-
liado de ias cuatro direcciones. La Histaire du Mechique hace la siguiente referencia
a las estrellas o hijos de Citlalicue "la falda estrellada™: "Estos indios afirman tener
también una diosa Citlalicue la cual envid del cielo mil seiscientos hijos a una ciudad
llamada Tetotihuacan (Teotihuacan), cerca de Tezcuco™.*®2 No estd muy clara la
siguiente parte del texto en TezozOmoc que dice: "que vienen sobre los Centzon
napam y sobre mi que soy Huitzilopochtli™. Puede ser una referencia a Coyolxauh-
qui en su forma de la tierra o cipactli, o cipactonalli, {la de cara con cascabeles).*®®
Tampoco esté claro quiénes "comen a sus padres” en el teotfachco, el "sagrado
juego de pelota”.

La perspectiva narrativa en Tezozbmoc de la muerte de los "Centzonapas”
también corresponde a lo que vieron los mexucas en la maiana; sin embargo, narra
la accién en el juego de pelota y el sacrificio de Coyolxauh desde la perspectiva de
un espectador, y de esta manera representa la accion dentro del momento en gue
ocurre.

Coatepec, en la interpretacién de Tezozémoc, representa a México. Por eso
en la siguiente cita Huitzilopochtli dice que este lugar si es México, aungue no dice
que sea México Tenochtitlan. Y como en los suefios, todo "se paso como en
humo”:

"y asi les dixo a los mexicanos ya por estci ertendereis que en este lugar de Coatepec, a de
ser México, e tornando a ver el diablo lo que era que era bien que alli fuese México, quebro ¢l cafio o
rio del nasgimiento del agua que abia, a signifi caglon y misterio, de el tlachtli, juego de pelota, se
voluio en el 1ago grande y aues, peces, arboles, plantas, y como lo aguxero se salio el agua, todos los
peges, y arboles, en un prouiso, se secH, y se paso como en humo, que paresge que todo se
desparesgid, y parescio otro mundo todo lo que abia puesto en Coatepec v alli fua fin de afios pasa-
dos que llaman ynxiuh molpililli yn mexice, como afo bisiesto”.**

*Tazozémoc, folio 3r., p. 229,
2 Histoire du Mechique, op. cit, p. 109, ‘

A Coyolvauhgd tambidn se le representa con cascabeles en la cara.
*“Tezozdmoc, folic 3., p, 229.
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En esta narracién Tezozémoc empieza con la alocucion de Huitzifopochtli y al
seguir repite varias acciones e imagenes del lugar: el "diablo™ tornando a ver el lugar
y quebrando el cafno del nacimiento del agua, el juego de pelota, los peces y arboles,
la imagen y desaparicion del lugar de Coatepec, y el humo. No existe una conclu-
sion de la idea expresada dentro de la frase, sino que la idea concluye en la préxima
imagen o accion. De esta manera Tezozbmoc recrea la accién y las imagenes rela-
cionadas con el momento y subraya el contraste entre parecer y desparecer. Tam-
bién es de notar su explicacidon de tfachtfi dentro del concepto cristiano de "miste-
rio”, o sea algo inexplicable por la razén, que afirma la relacién entre el nacimiento
det agua y el juego de pelota. Sin embargo, este concepto muestra una interpreta-
cién del juego de pelota fuera de su significado simbélico en el mito.

Orozco y Berra es de la opinién de gque falta una negacién, donde dice que
esté bien que fuese México.**® Entonces también faltaria otra negacién en la frase
anterior, cuando dice que este lugar de Coatepec ha de ser México. Es mas
probable que el sentido de la alocucién de Huitzilopochtli sea que Coatepec es
México, el lugar mitico de su nacimiento y el nombre de su templo en México
Tenochtitlan. Ademés, es una idea expresada en futuro: ha de ser México. Y la
accién de Huitzilopochtli tornando a ver lo que €ra, o sea la imagen de la creacién de
este lugar en el juego de pelota, y que era bien que fuese México, también indica la
idea de un tiempo no cumplido en el futuro.

Antes de que los mexicas puedan formar su pueblo tiene que nacer el sol y
los dioses tienen que ser sacrificados. El campo de la batalla celestial es el juego de
pelota o este lugar del nacimiento del agua o el pozo del agua. Ademas, el lugar de
Coatepec posiblemente represente el contraste entre el tiempo de las lluvias, xopan
y tonalco "el invierno” o la época de sequia.

Duran describe la siguiente reaccitn de los mexicas:

"Vista por los mexicanos el riguroso castigo que su dios auia hecho contra los culpados, y
asombrados del espantoso ruido que en la ejecucion del castigo auian oido aquella noche, v VISTO 4
su dios tan feroz y tan enojado, recibieron grandisimo temor y espanto, y no parando aqui e} enojo de
Vitzilopochtli, para més mostrar su brabeca y furor, manda & sus ayos y sacerdotes gue abran y
deshagan los reparos y tomas de agua que auian hecho, con que el agua estaba represada, y que la
dexasen seguir su antiguo curso. Los mexicanos, no osando de hacer otra cosa, quitaron y des-
hicieron los reparos y presas que tenian las aguas, y dexandolas correr, contra todo el torrente de su
voluntad por el descanso y refresco que de aquellas aguas les redundaba y mantenimiento, pero por
no incurrir en la ira de su dios, tuvieron por bien de posponer todo consuelo™. 484

La accién de deshacer las presas no es tarea del dios, como en Tezozémoc,
sino acto de los mexicas. En Duran hay una versién mas creible de los sucesos, que
resulta de otra manera de narrar los acontecimientos. Relata otra vez la perspectiva
de los mexicas y sus reacciones al ruido que oyeron y el aspecto horrifico de su
dios. En esta parte esta resumiendo lo que habia dicho anteriormente para inculcar

. 'Sk, p, 229, vhase | nota 2

““Durén, p. 77., p. 34.
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el tono emotivo de su discurso, y de esta manera ofrece otra perspectiva que
cambia el significado de los sucesos. Sigue la narracion de Duran:

*Desecha ia laguna, se empecaron & secar I;os carricales y espadafios y secarse los drboles y
frescura y & morirse los pescados y ranas y todas las demas savandijas quel agua engendra, de questa
gente se aprovecha para su mantenimiento; empecaronse 4 ir las aves marinas y 4 quedar aquel lugar
tan seco y sombrio como de antes estaba.

Visto por los mexicanos el destroco y esterilidad en que el lugar, donde ellos pensaron que
auia de ser México, quedaua, determinaron de consultar & su dios sobre lo que queria hiciesen,
confiando del que ya estaria apaciguado con el derramamiento de sangre y furor pasado; considerando
que la naturaleca del tiempo deshace los enojos yiablanda los coracones: y asi consultado, mandé
alcasen el real y pasasen & Tuia, lo qual fué luego hecho” **’

Es triste la vision que Durin recrea de esta parte. Todo se seca, hasta la
frescura, y muere o se va, incluyendo el sustento de los mexicas. El lugar queda
seco y sombrio. Describe la reaccién de &stos y la relacién entre ellos y su dios con
términos emotivos. Sin embargo, es de notar el énfasis en el contraste entre la
plenitud y la esterilidad, que reafirma el contraste entre la época de sequia y el
tiempo de lluvias.

Con este (itimp suceso empieza eIJ tercer capitulo de Tezozbmoc, titulado,
Que trata comienca de ofros afos y pnmero por Cetecpatl, de afo, una piedra
pedernal que fue el nascimiento de Hu:tz:lopochtlr y benida de Tula. Esta parte
continda la narracién de la migracion:

*Despues de auer comengado afio nuevo, por ellos, les hablo Huitzilopochthi, alga el sarzo y
caminemos que ¢erca de agui descansaremos otra ‘baz, habiendo desaparescido vy seco el lago, y los
arboles y plantas que alli abian plantado quedando algunos arboles y cu, que abian hecho a su dios y
asi llegaron al pueblo que es agora de Tula, que a segun otros, dizen alli abian estado y
permanescieron y sefiorearon con los de Tula veinte y dos {afios)".***

La imagen del lugar en Tezozémoc esta en su descripcion de los arboles y cg
que guedaron en Coatepec. Es el contraste descriptivo, no el lenguaje emotivo, lo
que hace destacar la imagen. Ei aio nuevo empieza con el movimiento de caminar,
marcado por el nacimiento de su dios. Cronolégicamente la fecha no coincide con el
tiempo histérico, sino con el tiempo mitico de ce tecpat/ que es la misma fecha de la
salida de Aztlan. Tezozémoc comenta aqui que tiene otras fuentes o informantes
que dicen que los mexicas estaban en Tula antes. Esta observacibn destaca la
relacibn mutua entre toltecas y aquéllos, y es un enlace muy importante en 1a

versiébn mexica de la historia para constatar su abolengo tolteca. Barlow comenta
que después de los acontecimientos en Coatepec el Cddice Azcatit/an dibuja otras

7 1bid, pp. T7-78., p. 34.
“®Tezczémoc, folio 3r., p. 230.
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paradas y: "Sigue la llegada de la tribu a la antigua capital de Tollan, ahora plena-
mente identificable con Tula, Hidalgo, y su permanencia aili durante veinte afios".*%?

3. Conclusiones: niveles de significado en las narraciones

En la version de Tezozdmoc de este mito, que &l designa al final como el nacimiento
de Huitzilopochtli, hay muchos conceptos pertenecientes a la simboiogia mexica que
€|l matiza en su narracién de la migracion y la llegada de los mexicas a Coatepec. En
su crinica la narracion de los acontecimientos se basa en la accifn y las imagénes
asociadas con los hechos, que en el nivel semantico conllevan un significado mas
emparentado con la narrativa del mito. Por eso los elementos importantes para la
estructura semantica del mito son mas completos, aunque a veces confusos. La
relacibn de Tezoz6moc es mas representativa de las unidades narrativas y el cédigo,
0 sea, la acci6n y la simbologia, necesarias para desarroliar el significado del mito.
En contraste, Duran no especifica varios conceptos relacionados con acciones o
sucesos importantes al desarrollo de! significado del mito, v presenta, en términos
generales, conceptos que pertenecen a simbolos especificos dentro de una interpre-
tacion mexica de! mito. En el nivel estilistico, la narracién, y propiamente, las
oraciones de su discurso se basan en una logica de causa y efecto que explica la
historia. Ademas, su narracion anticipa los agontecimientos con explicaciones de io
que va a pasar adelante. Emplea mas léxico emotivo para desarrollar el tono de ia
narracidn y la individualidad de los personajes. Relata los sucesos desde una pers-
pectiva subjetiva, y existe una distancia narrativa entre la relacion de los sucesos y
el momento histdrico. Estos elementos discursivos, @ sea la manera en que Duran y
Tezozémoc presentan los acontecimientos al lector, cambian el significado de sus
respectivas narraciones. Sin embargo, dentro de sus distintas relaciones aparecen
muchos rasgos semejantes pertenecientes al nivel estructural de la narracion de la
migracion de los mexicas y mito del nacimiento de Huitzilopochtii.

Las distintas perspectivas de los sucesos en las histarias de Durén y Tezoz6-
moc contribuyen a los factores que caraterizan la relacion del mito y la narracién del
relato histérico. En Tezozémoc el lector disfruta de la recreacion mimética de los
acontecimientos: Malindixochit! expresa su dolor con sus propias palabras, Huitzil-
opochtli habla directamente con el pueblo o sus sacerdotes y la bataila entre Huitzil-
opochtli y Coyoixauh se narra desde la perspectiva de un observador. En Duréan la
distancia del narrador es un aspecto que contribuye a una impresidn distinta de los
sucesos. El méas importante filtro que usa en su narraciébn de esta parte es Huitzil-
opochtli hablande con los sacerdotes por medio de los suefios, lo que refuerza la
idea de un dios supernatural. Varias veces narra su histaria con el didlogo indirecto.
El m4s notable ejemplo es su recapitulacion de lo que dijo Maliné/xochitl, y narra el
desafio de Coyoixauhquiy los Centzonhuitznahua desde la perspectiva de quienes lo

“® Cddice Arcatitian, ap. cit, p. 188,
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estan oyendo. De esta manera crea una distancia entre el tiempo historico y el
tiempo narrado.

Las diferencias que se destacan en el nivel discursivo se encuentran en sus
distintas caracterizaciones de los personajes que act(ian en el mito. Las representa-
ciones de estos actores en Tezoz6moc estén relacionadas con sus papeles simbdli-
cos dentro del significado del mito. En su descripcion de Malindixochit! se destaca
la importancia de la antigiliedad de los ayos que la traian. Este atributo quizés indi-
que la antigliedad simbélica de ella y la brulena en la cultura nghuatl. La detallada
descripcion de sus artes magicas define la naturaleza de ella, y los efectos de su
mirada se afladen a este retrato. Los elementos que subraya Tezozémoc y que
relacionan a Malina/xochit! con la luna son su vanidad al jactarse de que es hermana
de Huitzilopochtli, su llegada al cerro Texcaltepec vy el nacimiento de Copi en su
cerro o sea el cerro de la luna. En sus referencias a Huitzilopochtli, Tezozbmoc
asocia armas especificas con su "oficio” de guerrero, y las partes superiores del
cuerpo del dios representan al pueblo, al gobierno y la repilblica o, en otras pala-
bras, su templo. El cambio en los apelativos del dios durante la migracion también
especifica la funcién de Huitzilopochtli. Se refiere a él como el tlamacazque o
sacerdote durante la migracién, pero después de su "nacimiento” es el tetzahuit! o
agiiero.*’® Ademas, el dios siempre habla con sus palabras, lo cual refuerza su
presencia en el momento de la accion. |

Duran describe rasgos que muestran la individualidad de los personajes y
desarrolla sus motivos, factor que da una perspectiva mas creible a los sucesos.
Ademas, sabemos sus pensamientos. EniDurén Malindixochiti es de hermosa y de
gentil disposicion, aunque de malas mafias (sin embargo, esta caracteristica tanto
como la caracterizacibn de su vanidad en Tezoz6moc quizés muestre la misma
asociacion con la luna). Los mexicas han aguantado €l comportamiento de elia por
respeto a su dios. E! quiere librarlos de la afliccion por el amor que les tiene. Y,
como estd comentado en el siguiente capitulo, Durén desarrolla la relacibn emotiva
entre los mexicas y su dios. A lo largo de su narracion desarrolla las reacciones y
pensamientos de los personajes, indicios que no pertenecen a! significado del mito,
sino a nuestra perspectiva occidental de' los acontecimientos. El léxico que usa
Durén en su narracion se basa en este aspecto emotivo: es la dichosa venida de sus
dios, Coatepec es el descanso y premio| de los trabajos, Malindixochitl llora con
mucho dolor y el tiempg deshace los encjos y ablanda los corazones. Para describir
los lugares, también los relaciona con elementos més abstractos. Habla de la belleza
del lugar de Coatepec, la cual es también 'motivo para quedarse en este lugar. Los
mexicas deshacen las presas contra todo el torrente de su voluntad, por el descanso
y refresco de las aguas. Después el Iugéq queda seco y sombrio.

En el nivel significativo de la narraciébn Tezozémoc incluye mas conceptos
simbélicos relacionados con el universo mitoloégico mexica. El mas destacado ejem-
plo es el juego de pelota. En la cancha del juego esta el pozo de agua de donde
brota el manatial que va a formar la laguna. AHuitzifopochtii sacrifica a la Coyolxauh-

“Este cambio en su apelativo puede haberse explicado dentro de la parte extraviada de la Crdnica mexicana
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qui en este pozo de agua que esta en medic de la cancha. Otros conceptos impor-
tantes en su relato son los nombres de los centzon napan o nappan que posible-
mente representen a los dioses de los cuatro direcciones. El lugar mitico de Coa-
tepec en su interpretacibn es México, o sea la visibn de México que desaparece
como humo. El uso del [éxico en nahuatl en la crénica de Tezoz6moc también ests
relacionado con conceptos més representativos de la simbologia nahuatl, y asocia
varias frases en espaiol con la palabra o concepto en nahuatl. Esta bisqueda de
frases anal6gicas sefiala su empefio de verter las expresiones de este idioma al
espafiol y ademas, muestran una fusién de estos conceptos integrados a la semén-
tica de fa oracién. En su confusa descripcion de la atadura de afios especifica varios
conceptos relacionados con la percepcién mexica del tiempo. Anota el enlace entre
la llegada de los mexicas a Coatepec y el lugar del sof o Tonalan. El izcahuit! tiene
una relacién simboélica con el cuerpo y sangre de Huitzilopochtli, El lugar del canto
de Huitzifopochtli y los nombres de las canciones estan designados con los términos
en nahuatl, integrados a la oraciébn en espafol. Este aspecto de la narracion en
Tezozémoc también muestra un sincretismo de muchos conceptos nahuas encon-
trados dentre explicaciones espafiolas.

Quizas el enfoque méas importante y revelador para entender la vision de Ia
historia y el mito representada en Tezozémoc sean las referencias al tiempo presente
o0 el que estd viviendo. Estas incluyen su relacién de los hechizos que sabe Malindl-
xochitf, descritos con términos en nahuatl que se usan "ahora”. Su descripcion del
juego de pelota es la versibn "moderna® de este juego. Es de notar que en estos
ejemplos Tezozémoc recurre a la descripcién; sin embargo, esta descripcion se
involucra con un sincretismo o sobrevivencia de estos conceptos en un tiempo no
definido, "ahora”, en el presente. El resultado es una realidad presente de los sim-
bolos relacionados con el mito. Adem4s, se destaca el uso del Iéxico en nshuat!
como apoyo a lo que esta diciendo, no necesariamente para explicar la idea. Como
se ha notado en los rasgos caracteristicos de su estilo, no es un explicacién logica y
ordenada la que logra en su discurse, sino un desbordamiento de frases no siempre
conectadas que fluyen de un concepto a otro. El léxico en n&huatl también es repre-
sentativo de su empefio en expresar este desbordamiento de conceptos. Su inter-
pretacion del juego de pelota y las "artes” de Malindixochitl muestran que Tezozb-
moc no siente la distancia entre su antigua cultura y Ia nueva, en la que se encuen-
tra cuando estaba escribiendo su crénica. Y quizés revele una conciencia histérica
empefiada en vislumbrar la sobrevivencia de la cultura de sus antepasados en las
postrimerias del siglo XVi.

Durén no destaca estos detalles relacionados con la simbologia mexica,
aunque si menciona la importancia de los cuatro puntos cardinales en que se form-
aron los mexicas alrededor del Coatepec o sea el templo de su dios, y se refiere al
Teotlachco y tzompan como lugares sagrados dedicados a Huitzilopochtli, Ademés,
narra que la batalla ocurrié en la media noche.

Los contrastes que aparecen en sus respectivas narraciones de la migracién
de los mexicas y el nacimiento de su dios Huitzilopochtli, muestran las diferencias
que sehala Todorov entre una narrativa mito/égica, que presenta los nacleos de
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acciones necesarias para la sucesion y transformacién de los acontecimientos; y una
narrativa gnoseolfgica, que ofrece una perspectlva de los sucesos, que resulta ser
mé&s importante gue el evento en si. Tezoz6moc esta recreando el momento histo-
rico envuelto en la simbologia mexica y la narracién de la accion. Esta profundiza-
cion temporal se relaciona con una recreacién de elementos semidticos y semanticos
que se acercan al significado del mito en el universo sagrado mexica. En contraste,
Durén esté contando ia historia desde una perspectiva distanciada. Este predominio
diegético se basa en la explicacion y descripcion de los eventos. Los rasgos mas
importantes de su narracién son el desarrollo de las motivaciones y pensamientos de
los personajes, la explicacién y anticipacién de los sucesos y el tono emotivo de su
discurso. Este aspecto de su narracion es caracteristico del relato histérico y la
forma narrativa de [a historiografia espano|a encontrados en cronistas e historiadores
de Nueva Espafia contemporaneos de Durén,
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Capitulo 1l
Interpretaciones de los dioses mexicas en el contexto histbrico y ritual

Las descripciones de los dioses y ritos de la cultura ndhuatl, que se encuentran en
la Historia general de las cosas de Nueva Espafia de fray Bernardino de Sahagan, o
en la parte dedicada a ritos y dioses en la Historia de las Indias de Nueva Espana de
fray Diego Durdn 0 en otras historias de la época, que dedican parte de sus
contenidos a los ritos y dioses, estan encuadradas en categorias que delimita las
funciones de los dioses y los ritos. En contraste, las crénicas y los anales que
relatan las historias de las culturas prehispanicas del altiplano central de México
representan a los dioses desempefiando su papel dentro del tiempo ritual e histérico.

Las representaciones narrativas de los diferentes dioses mexicas actuando en
el tiempo histérico o en el rito en la Crénica mexicana de Tezozémoc v la Historia de
fas Indias de Nueva Espana e islas de Tierra Firme de Duran son parecidas, por tener
una fuente comun; sin embargo, al analizar sus interpretacibnes surgen contrastes
que reflejan conceptos de los dioses derivados de la interpretacién de cada escritor,
En la historia de Duran el Dios cristiano estd actuando en el fondo del escenario.
Los indigenas habian errado y esto dio lugar a la influencia del diablo, quien les
ensenod 1a idolatria. Al empezar su historia ofrece su opinion sobre el origen de los
pueblos que salen de Aztlan, a los cuales compara con los judios en el Antiguo
Testaments. Son como las tribus perdidas de Israel y el diable las ha llevado a su
perdiciobn. E! sitia a los indigenas dentro de! esquema universal de la religién
cristiana, basandose en los testimonios biblicos. Entonces, es probable que sus
preceptos cristianos hayan influido en su manera de percibir a los dioses mexicas.
En la Crénica mexicana Tezozbmoc no integra la historia de los mexicas a una
interpretacifén mitico-histérica cristiana, aunque se refiere al dios de los mexicas,
Huitzilopochtli, como al diablo que lleva almas al infizrno. La perspectiva que
tenemos de los dicses mexicas en su obra no se basa en conceptos cristianos. Sin
embargo, en su discurso el lenguaje a veces conlleva una interpretacion cristiana y
sincrénica de la historia, a pesar de que los dioses de su historia son, obviamente,
mas mexicas.

1. Las manifestaciones del ser supremo

En las historias de Duran y Tezozémoc las referencias a un dios o dioses "supremos™
se manifiestan en la relacién entre ias fuerzas de la naturaleza, el universo y el
tiempo con el destino del hombre vy su vida y muerte. Este dios, en el concepto
n&huatl, abarca muchas representaciones. Se puede encontrar el significado y la
raiz de las diferentes invocaciones de un dios omnisciente y omnipotente en el
concepto nahuatl del dios de la dualidad, Ometéot/. Tiene un lado femenino que
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representa la noche estrellada y un aspecto masculino que representa el dia resplan-
deciente. Es la madre y el padre de los dioses. Es &l quien rige las fuerzas cosmicas
y esté dentro de estas fuerzas. Sostiene y engendra el universo y esta en el centro
de todo: el cielo, la tierra y el inframundo. an

Los informantes de Sahagin narrah esta imagen de un dios supremo en el
Cédice florentino:

i
~Madre de los dioses, padre de los dioses, el dios viejo, tenido en el ombligo de la tierra,
metido en un encierro de turquesas. El que estid en las aguas color de péjaro azul, el que estd
encerrado en nubes, e! dios viejo, 8 que habita en las sombras de la regién de los muertos, el sefor
del fuego y det afio™.*"?

Otras invocaciones del concepto de un dios supremo son: Tlogue Nahuaque,
el duefic de lo que esta cerca o de lo que esta en el anillo o circuito, e /palnemo-
huani, aquel por cuya virtud vivimos, que 'encierra la idea de el que nos ha otorgado
la vida o, como lo traduce Garibay,"el dador de la vida". Fray Alonso de Molina
traduce Tlogue Nahuague como "cabe qunen estd en el ser de todas las cosas,
conservandoles y sustentandoles”. Estasgnvocacuones son las que mas se acercan
al concepto occidental del dios cristiano. En los textos de Duran y Tezozémoc no
hay referencias directas a Ometéot/, aunque las otras invocaciones referidas si
aparecen en sus textos y tienen un parentesco con |a idea de un dios supremo.

Otros conceptos relacionados con el concepto nahuatl de un dios supremo
san Moyocoyani, que significa "sefior que a si mismo se piensa o se inventa”,
Tezcatlipoca "el espejo que humea”, que se contrapone & Tezcatlanextia "el espejo
que hace aparecer las cosas”. Tezcatlipoca esté intrinsicamente relacionado con el
concepto de Moyocoyani:*™®

"Tuvieron el segundo hijo, al cual dijeron Tezeatlipaca negro, el cual fue el mayor y peor, ¥ el
que mas mando y pudo con los otros tres, porque!naclb en medio de todos [los seres y cosasl: este
nacid negro....... El Tezeatlipoca negro era el que Sabia todos los pensamientos y estaba en todo lugar
v conocia los corazones, y por esto le lamaban Moyocoya, que quiere decir que es todopoderoso o
que hace todas las cosas sin que nadie le vaya a la mano...™*"*

Otra invocacion de Tezcatlipoca es Titlacahuan, "de quien somos esclavos”,
refiere su poder y autoridad sobre el destino de los hombres. Es él quien puede
quitar y dar la vida s6lo por su voluntad. La noche y viento o Yohualli-ehécatl es
otro aspecto de Tezcatlipoca. Es |nV|5|bIe como la noche e impapable como el
viento. Abarca sus calidades penetrantes v su poder de conocer todo lo que esta en

MMiguel Ledn-Portilla, en La flescfle ndhuat, Cap. I, desarrou;. la imagen de Ometdot! en ol pensamiento néhautl empleando
ajemplos de textos escritos en nahuatl.

“Rddice forenting, citado por Miguel Ledn-Portilla, Los antigucs mexicanas, p. 143.

bk, p. 166

T ptistoria de los mexicancs por sus pinturas, ciedo por Welter Krickeberg, Mitos y feyendas da los aZiscas, incas, MMayas ¥ muscas,
p. 21,
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el corazbn del hombre y las cosas. Tezcatlipoca es el que puede dar y quitar las
riquezas, manda la pestilencia y sequia, ve los "pecados™ de los hombres y rige
sobre la suerte de los guerreros.

En los textos de Tezoz6moc y Duran aparecen estas invocaciones de este dios
o dioses. Es dia y noche, es agua, nubes, viento, sol, tierra, cielo, y es fuego,
tiempo y afios. Es también el sefor de quien somos esclavos y el sefior por quien
vivimos. En la cronica de TezozOmoc hay mas referencias al dios Tezcatlipoca,
aunque no directas, sino en todas las invocaciones que se han mencionado.

a. La relacién entre el dios o dioses omnipotentes de los mexicas y el Dios
cristiano en la historia de Durén

A Duréan le interesa bastante el concepto mexica de un ser supremo, y en su historia
abundan las referencias al "Seiior de lo criado”. A veces solamente lo invoca con
este nombre y a veces lo nombra con otras invocaciones. Y es de notar que en su
historia no asocia a este Sefior con el dios de los mexicas, Huitzilopochtli.*™®

En la siguiente cita, cuando los mexicas escuchan las palabras de su sacer-
dote sobre el presagio del lugar que van a encantrar, que es Tenochtitlan, Duran
escripe: "Qido lo que Cuauhtioquetzgui les dixo, todos umillandose & su dios y
haciendo gracias al Sefior de lo criado, del dia y de la noche, y del ayre y fuego™.*’®
Y luego, cuando encuentran "la tierra prometida” los sacerdotes dicen: "sean dadas
gracias al sefior de lo criado vy a nuestro dios Vitzilopochtli® .*7

En estas citas menciona otros atributos de este sefior, sin embargo todas
estas cualidades se refieren al "Sefior de lo criado™ y es a €l a quien los mexicas dan
gracias.

Durante una época de sequia, el rey Moctezuma el viejo dice a sus vasallos:

*el que nos hace la guerra es el Sefior de lo criado, de la noche y del dia: ;quién podra hacer
contra ella pues quiere y es su voluntad que las nubes no lluevan y que la tierra abrase y eche humo

de si, y el aire queme las plantas...... . pues la voluntad del Sefior de kas alturas es ésta, que cada uno

vaya & buscar su remedio”.*™®

Duran relaciona la consecuente hambre con el Dios cristiano: "Pasados los
tres afios del hambre con que Dios castigd & esta nacion, por sus grandes abomina-

Sin embargo, en la parte de su historia sobre los ritos y los dioses Durén hace la siguiente referencia & HuiziopochtiEl ydolo
de que bamos fratando era tan temido y revefenciado de toda esta nacion que 4 el solo flamavan sefier de lo criado y
todopodercso”. Durén, tome |, p. 26, tomo Ii, p. 18.

“Durén, p. #1, p. 48.
o, p. 02., p. 48,
™ b, p. 286., p. 243,

173



ciones, se empecaron & abrir las nubes y el cielo & echar su rocio”.*”® En estas dos
citas es la voluntad de un dios omnipotente la causante de la sequia, y es de notar
que el rey sabe la voluntad de este "Sefior de las alturas™.

En la siguiente cita se refiere a este sefior para pedir favor antes de 1a guerra
contra Toluca y los matlatzincas. Los oradores ancianos dicen: "encomendaos y
umillaos delante del Sedfior de lo criadao, del dia y de la noche, del aire y de! fuego,
para quel os preste su favor, y esto es lo quel gran sefior que presente estd os
encomienda”.*®°

La venganza es otro aspecto de este dios. Cuando la ciudad de México se
inunda los de Coyoacan culpan al rey Ahuitzot/ por haber matado a su sefior y rey:

"Conoze, poderoso sefior, auer ofendido vy pecado contra los dioses, cuia semejanga represen-
taba aquel gran sefior, a cuyo cargo etlos auian dado el gobierno de aquellz repiblica, y 2 esta causa
permite el Seior de lo criado que se destruya y despueble esta ciudad" **’

Aunque Ahuitzot/ peca contra los dnoses, es el Sefior de lo criado quien
castiga a la ciudad. En la siguiente cita, durante 1a elecci6bn de Moctezuma, "segun-
do de este nombre”, Duran recurre a conceptos occidentales y nahuas para describir
a este dios: !

"ellos y yo, en nombre del Dios de lo criado, TSeﬁcw por quien vivimos y cuias criaturas Somos;
Aquel que por solo su parescer y voluntad se mueve sin ser movido, bien asi como verdadero lapida-
rio, asi como 4 piedra muy preciosa te a escogido entrellos y te a brufiido y adelgazado para joya de
su brazo v ioiel de su cuello™.*®

En esta cita se refiere al "Dios de lo criado”, quien es el sefior por quien
vivimos o /painemohuani, y al que "por solo su parecer y voluntad se mueve sin ser
movido”, o sea posiblemente Moyocoyani, "el sefior que a si mismo se piensa o se
inventa”. Esta interpretacién de Duran posiblemente provenga de una exégesis del
concepto griego que se fiitr6 a las creencias cristianas por medio del escolasticismo
y la interpretacion cristiana de Aristételes. Este ser inmovil es Dios, la esencia de
todo lo existente.

En su interpretacion de este ser supremo de los mexicas, Duran designa a un
solo dios, el Sefior de lo criado, quien en su omnipresencia esta asociado con los
otros atributos que nombra. Siempre evoca su nombre en singular. Las oraciones
se dirigen a €l para dar gracias y pedir su favor, ya que es el Sefior de lo criado
quien permite que pasen las cosas. En su hlSIOI’ia desarrolla los aspectos generales
de un dios omnipotente, vengativo y receptlvo

Tk, p. 297., p. 244.
it p. 328, p. 271.
i, p. 439., p. 379,
2 bkt, p. 459., p. 399,
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b. Conceptos mexicas de las manifestaciones del dios o dioses "omnicios™ en
la erénica de Tezo26moc

En la historia de Tezozémoc hay una fusion de los atributos de un "dios supremo”
con los del dios de los mexicas, Huitzifopochtli, lo cual parece indicar que habia una
estrecha relacion entre Huitzilopochtli y Tezcatlipoca en su interpretacion. En sus
invocaciones de este ser o seres que rigen las fuerzas de la naturaleza, Tezoz6moc
no menciona al Senfor de lo criado. E! dios o dioses evocados en su crénica no
siempre representan la misma idea de una entidad singular, como esta expuesto en
Duran. En su texto los dioses son manifestaciones del tiempo y espacio en que
actlian y son representaciones mas relacionados con la naturaleza animista que
rodea al hombre.

En la siguiente cita el rey Moctezuma Ithuicamina habla con los principales
mexicas sobre la construccién del templo de Huitzilopochtli. "y llegados les, alego,
que por el dios Huitzilopochtli biuen, que es el tiempo afos dias noches, ayre sol
aguas, nieves, montes rrios, muerte y bida que era bien que se le acabase su casa,
y templo, y ofresgimiento de sacrifigios sangrientos™,*®?

Tezozémoc menciona varios aspectos del tiempo y la naturaleza, asociados
con Huitzilopochtli, que estan en el cielo, la tierra y el inframundo. De esta manera
representa las diferentes manifestaciones de Huitzilopochtli, que a la vez son atri-
butos de Tezcatlipoca, dios que rige sobre la vida del hombre sobre la tierra y su
muerte.

En la siguiente cita Moctezuma el viejo y Cihuacoat! hablan al pueblo mexica
sobre la gran hambruna que les habia llegado: "no ay de quien quexarnos, gue es el
¢ielo y la tierra los ayres mares montes cuebas, venido y rnandato por los que rrijen
el gielo y las noches™.*® En este caso es el cielo, asociado con los aires, los mares
y la tierra, manifestada en los montes y las cuevas, 0 sea las fuerzas de la natura-
leza, los causantes de la sequia. Sin embargo, no "ay de quien quexarnos” porque
los que rigen el cielo y las noches (y también el destino fatalista del hombre) man-
daron la hambruna. Esta referencia de Tezoz6moc posiblemente sea una alusién a
las trece deidades del dia o cielo y los nueve senores de la noche que rigen el tiem-
po del calendario adivinatorio o tonalamat!. En este caso la interpretacion de Tezo-
z6moc estd méas relacionada con una "voluntad™ actuando dentro del tiempo y
espacio ndhuatl y con el destino del hombre, En Durén es una voluntad con tenden-
cia vengativa "que nos hace la guerra”.

En la cronica de Tezoz6moc Huitzilopochtli juega un papel muy importante en
relacién con estas invocaciones. Durante la batalla de los mexicas contra Toluca y
Matlatzinco hay la siguiente oracién para animar al ejército mexicano: "sino solo la
firme esperanga y confianga, en el de la noche y dia el ayre sereno tiempo que €s el

S Tezazbmoc, folio 46r., p. 355.
bkt folio 50r., p, 366

175



propio Huitzilopochtl™.*** Y Cuando los mexicanos han side derrotados en Michoa-
can, por consuelo el mas viejo sacerdote dice: "ya abeis lo hecho por el que es el
dia, la noche el aire el agua, el gielo el ynfierno Huitzilopochtli™ .**°

En la siguiente cita durante la eleccion de Moctezuma Xocoyotzin hay varias

referencias a un "dios supremo™:
|

"con el acuerdo de los rreyes y 1a holuntad del senado, y mediante (3 boluntad del que es ayre
noche agua y tiempos el sefor que es de su albedrio que somos sus esclauos, os tiene elexido v
nombrado por rrey, y monarca de este ymperio mexicano y de todas las nasciones suxetas a - s

En esta cita traduce el nombre de Moyocoyani, el sefior de su albedrio, y
Titlacahuan, de quien somos esclavos, y refiere a sus papeles en el destino del
pueblo y la eleccion del rey. Estas referchias estan también relacionadas con los
poderes de Tezcatlipoca, él que rige los destinos de los hombres y el porvenir del
pueblo, y que influye sobre la eleccion del ‘rey.

En estas referencias a un dios omniséiente, Tezozomoc eshoza los elementos
de la naturaleza y el tiempo en relacién con la vida y la muerte del hombre, y de-
scribe a estos poderes actuando, guiados por el tiempo, los dias y las noches, sobre
el destino del hombre. En su interpretacion surge la vision mexica del mundo: es el
dios Huitzilopochtli quien se asocia con los atributos del ser supremo.

|
¢. Interpretaciones de las invocaciones a los dioses: el dios Gnico y el
despliegue ]de dioses

En la crénica de Tezozébmoc la bifurcacidn de los varios aspectos de los dioses
mexicas quizéa indique una interpretacién méas arraigada en la vision mexica de una
naturaleza divinizada. En |a historia de Durén este aspecto no surge, y ademas, la
narracién se enfoca en un solo dios que es parecido al dios cristiano.

En Durén las mujeres de los guerreros dirigen fa siguiente siplica a este gran
sehnor; ‘

*Sefior de todo lo criado, del cielo y de la tigrra. de! ayre y del sol, det agua, de la noche y de!
dia, aued piedad de vuestro siervo y de vuestra criatura, que va por esos montes y valles, llanas y
quebradas, que os va ofreciendo su sudor y resueilé: vuestra dguila vy tigre que sin descanso ni reposo
trauaja en asta miserable vida en vuestro servicio. Ruegos, Sefior, y suplicos que le presteys la vida
por algun tiempo para que goge deste mundo”.**®

=i, folio 62v, p. 403,
@00t folic 69v., p. 424.
7 1bid, tolio 117r., p. 573.
“®Durdn, p. 217, p. 165
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Después de la victoria de Ahuitzot! hay la siguiente platica en la historia de
Durén:

"Omnipotente y poderoso Sefior de lo criado; Sefor por quien vivimos, cuios vasallos y
esclavos somos; Sefior del dia y de la noche, del ayre y del agua, con cuyo poder vivimos, yo te doy
infinitas gracias por el beneficio que de ti he recibido en auerme traido y vuelto & esta tu ciudad de
México con la vitoria gue tu me as concedido.™*%%

En estas dos citas existe un solo dios, el omnipotente y poderoso senor de lo
criado, que encierra las cualidades de la naturaleza. Traduce también el nombre de
Ipalnemohuani, "por quien vivimos®, y Titlacahuan, "cuyos vasallos y esclavos
somos”, y el seiior con cuyo poder vivimos (que puede ser Tlogue Nahuaque 0
Moyocoyani), en relacidn con el sefior de lo criado.

En TezozOmoc las mujeres de los guerreros invocan a los dioses que rigen el
destino de los guerreros:

"y dezian las mugeres, senores y dioses del dia vy de la noche, como son Tezcatfypucs dios del
infierno, somos tus basallos, abed, piedad de los que por bos andan par los montes prados vy llanos,
en vuestro nombre y serbigio, en las orillas de la mar por soles, aguas, yelos, frios, condoleos de
ellos, que por vuestra alto nombre andan y buscan y ensanchan rreinos, y criaturas para vuestro
sacrifigio, en onrra y gloria, a mayor abundamiento™ %

Con motive de una guerra durante el reino de Ahuitiot/ las mujeres hacen esta
oracifn:

"sefiores mios, senores de las aguas, bientos tierras, pobre de aquellos vuestros gierbos y
basallos, las aguilas, tigueres soldados, que os ban, a traer de las yeruas, pequenas chicas de los
bengidos para vuestra pequefia ofrenda vy sacrificio que ban, por mi a traerme naguas v gueipiles,*”
tanpoco ba a traer @l sustento de nuestros hijos, tanpoco ban cargados con mercaderias a tratos para
ellos sino por vos mi buen sefior, como tal que sois que sois el ayre noche vuestro propio albedrio
querer, que somos tus esclabos Titlacahusn™ A%

Estas oraciones son muy parecidas en las dos historias; tanto en su tono
cristiano como en las referencias a las diferentes invocaciones de los dioses. Sin
embargo, en Tezozbmoc hay referencias a varios dioses. En la primera oracién los
dioses del dia y noche puedan ser los gue rigen el calendario adivinatorio, el tonal-
pohualli. Los sabios nahuas adivinaren el destino del hombre por medio de estos
libros, y quiza los agleros interpretados hayan tenido una importancia destacada
para la suerte del guerrero. En la segunda cita también se refiere a dioses a sefiores
relacionados con la lluvia y la tierra. En estas eraciones Tezozomoc hace referencias

=ik, p. 422., p. 65,

*Tezozdmoe, folio 34r, p. 312

*Parece que falta una negacion en esta frase.
“2Tezozdmoc, folic 105v., p. 540.
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mé&s especificas al oficio de los guerreros. Son los que traen a los sacrificados para
"ensanchar” el reino de Huitzilopochtii o Tezcatlipoca. En esta referencia cambia al
singular, "vuestro alto nombre”, y enfatiza el papel del dios méas poderoso, Tezcatli-
poca, y sus invocaciones bajo los nombres de Yohualli-ehécatl, aire y viento, Moyo-
coyani, vuestro propio albedrio y querer, y Titlacahuan. En esta cita se refiere
primero a los dioses del agua, vientos yltierra, y al terminar dirige la oracién a
Titlacahuan. Y es de notar que llama a Tezcatlipoca dios del infierno. Qrozco y
Berra es de la opinion de que esta equivocado,*®® pero posiblemente se refiera a la
asociacion de Tezcatfipoca negro con la regién del norte, que es la direccién asocia-
da con la muerte y el inframundo. Como ya se ha mencionado, Moyocoya, segin la
Historia de los mexicanos por sus pinturas, es Tezcatfipoca negro. Ademas, Tezca-
tlipoca se asocia con el joven guerrero y su suerte o posible muerte en la guerra, y
es el ser mas destacado o poderoso del tanalamatl

Es de notarse también, en la mterpretacnén de Tezozémoc, una posible asocia-
cibn entre o) sefior del afio y turquesa, y "las yerbas pequefias y chicas™, que son
los cautivos traidos para el sacrificio. Las palabras afo, turquesa y hierba se tradu-
cen como una sola palabra, xihuitl, en nah:uatl. La ofrenda de estas hierbas o cauti-
vos posiblemente tenga una estrecha relacién con el dios Xiuhtecutli y el tiempo,
especificamente el movimiento del tiempe. Durén también hace una referencia a las
verbas, como veremos en el siguiente inciso, pero en otro contexto: la sangre de los
guerreros se derrama sobre la yerbas. En estos casos es posible gue Durén y Tezo-
zémoc estén traduciendo, de distintas maneras, conceptos afines en nahuatl.

|

d. Distintos conceptos de la muerte y los dioses del sol, la tierra y el
inframundo en las cronicas de Tezozdmoc y Duran

El dios o dioses "supremos” también se manifiestan en el sol y la tierra que piden la
sangre de los guerreros y los cautivos. Tienen los atributos del dios o los dioses ya
descritos por Duran y Tezoz6moc, pero en un sentido mas especifico se relacionan
con el sol y la tierra como deidades. Tona:riuh, el sol, y Tialtecuhtli, la tierra, son los
dioses que se alimentan de la sangre de los sacrificados y los muertos en guerras.
Estos van a un llano a esperar la salida del sol y con él suben al cenit.

En las descripciones de Tezozémoc, el lugar a donde van los guerreros
muertos en |la batalla y los cautivos sacrlflcados es el dominio del sol naciente del
oriente, el sefior de los tiempos y el verano., En su texto las referencias a este
aspecto de la religion mexica son abundantes, por ejemplo, |a siguiente arenga para
los muertos en la guerra de Chalco: {

*Borauan 105 biexos y dezian por los difuntos agora, hijos, abeis legado a los dioses nuestros
y estais cerca del dios Xiuhpilli, y Cuauhtlehuaniti, y alegria del sol y asi deziantes a bozes a los

*©bft, Nota al pie de pégina de Orozco y Berra,(1), p. 312
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difuntos, desde las cauernas y llanos dentro y fuera, y poblado y montes te llamamos, que no estais
bosotros en nubladas ni en tinieblas, que rresplandece el sol por bosotros, y con asto os dexamos, y
goza bosotros de esa gloria bienabenturada, adonde estais con alegria y con los dioses™.**

El oriente y el sol naciente representan el aspecto "juvenil” del tiempo vy la
regeneracion de la tierra. Xiuhpilli parece ser el nombre dado al sol naciente y sig-
nifica "nifio de turquesa”; sin embargo, no aparece en las fuentes para designar al
sol deificado. Cuauhtlehuanit! significa "éguila ascendente™ y es la imagen del sol
en su primera etapa. Sahagln menciona la siguiente oracién con respecto a la
salida del sol en la mafana: "ya ha salido el sol, que se llama Tonamet! xiuhpiltontli
quauhtleoaniti”.** Tonamet! significa los rayos del sol, y xivhpiftontii es el diminutivo
de xiuhpilli, y el ditimo térming es el mismo que menciona Tezozbmocg, aunque
Sahagun no traduce esta frase.*®® En Tezozémoc este lugar de "alegria del sol” y
los dioses, conceptos con que empieza y termina la aranga, contrastan con las
"nubladas”™ y "tinieblas’, o sea Mictlan.

Cuando el rey Axayaca llega herido de la guerra le dicen lo siguiente: "sefior
que fuistes y rrecibistes a los ynmortales dioses, y al sol ayre noche que sobre
nosotros biene que es el Xiuhpilli, sefior de los tiempos y berano™.**” Y para animar
a los guerreros antes de la batalla contra Nopallan y lcpactepec, el guerrero Cuauh-
nochtli ofrece este discurso: "proponiendoles, la gloria que se alcanga en esta
bitoria, y que los que en el muriesen yban derechos al descanse perpetuo, con el
Titlacahuan y los dioses Tlalotla Teuctli, y Xiuhteuctli, dicses de los alylreis {sic)
Hubias noches".*®®

En la primera cita, Axayaca se acercd a la muerte en la batalla, y por conse-
cuencia, al lugar donde estan los dioses. Es de notar que para referirse a Xiuhpill,
Tezozémoc escribe "sefior de los tiempos y beranos”, que posiblemente represente
el aspecto joven de Xiuhtecutfi, el sefior del afio y tiempo, con la forma del nifio y el
verano, y exprese la juventud y crecimiento de la tierra durante esta época. Ade-
més, es "sol ayre noche", atributo también referido al aspecto naciente del sol,
como sol del oriente. En la segunda cita el lugar a donde van los guerreros muertos
estd donde moran los dioses: Titlacahuan, aquél de quien somos esclavos, y Tlalotla
Teuctli o posiblemente Tldloc, el dios del oriente y la Hluvia, y Xiuhtecutli, el dios del
fuego y del tiempo. En referencia a estos dioses menciona el aire, la Huvia v la
noche, que pueden representar aspectos de la naturaleza asociados con estos
dioses.

*Tezozémoe, folio 30r., p. 302,

“Esahagin, gp. oft, tomo |, p. 252,

“ asn-Portilla ofrece la siguiente traduccitn de esta oracién al sol encontrado en los Primeros Memoriales de Sahag(n: *Ha salido
el Sol, el que hace el calor, el nifo preciescs, Aguila que asclende®. Bitos, sacerdotss, y atavios de los dioses, introduccion,
paleografia, versidn y noles de Ledn-Pottilla, p. 73.

“Tezazdmoc, folio 63., p. 407
/b, folio 120v., p. 582
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A los presos de guerra dice el rey Moctezuma "el mozo™: "pues ellos por su
esfuergo y balor tomando trabaxo an acabado, y cumplido su obligagion y an benido
a dar cebo, al sol y al Xiuhpilli, dios de los campos, y berduras, y a cuauhtle
ehuanitl, dios de los montes que ba sobre nuestras cabecas".**

Los cautivos ofrecidos en sacrificio sbn quienes alimentan al sol con su sangre
y la ofrecen para fecundar la tierra. Tezozébmoc no nombra al dios del sol en
nahuatl, aunque menciona que los prisioneros dan "gebo” al sol. Xiuhpilli y Cuautle
ehuanit! se representan aqui en su relacion con la tierra: son dioses del campo, las
verduras y los montes, cualidades relacio’nadas con Tlaloc y el verano. Y es de
notar que aunque hay una relacion muy estrecha entre estos dioses, Tezozbmoc los
menciona como seres diferentes.

Después de la guerra los principalesl platican con Moctezuma:

"ya sefior abeis cumplido con vuestra obligagion en el serbigio de Tiafteuctli, el prengipal de la
tierra y a! sol, y a Xiuhpilli, al prengipal del berano y berduras, Cuauhtle ehuanic, tocpsc, quiztivh,
pasa como aguila bolante sobre nuestras cabegas, s:eﬁoreadores, de todos los mortales, y pues el gran
sefior ansi a sido seruido™.>®

En esta cita se unen todos los conceptos de tierra, sol, renovacion y el vuelo
de quien es como &guila subiendo al cielo, vy es la Onica cita donde se nombra
especificamente al sefior de la tierra Tlalteuctfi. No se menciona a Tonatiuh, el
nombre dado al sol, aunque aqgui y en la cita anterior aparezca el sol.como entidad.

Las referencias a estos conceptos son mas abundantes en Tezozémoc y son
manifestaciones simbélicas del concepto de la muerte de los guerreros y el sacrificio
de los cautivos en estrecha relacion con el lugar donde habitan los dioses. Ademas,
es de notar la relaciébn entre el sacrificio y la época de liuvias que, como ya hemos
visto en el capitulo sobre el mito, son conceptos fundamentales en el pensamiento
nahuatl. |

Como veremos en las siguientes citas, Duran traduce en términos abstractos
estos conceptos, y en su interpretacion|del sol deificado destaca su funcion de
proveedor y sefior de la tierra. En la siguiente cita describe elocuentemente la
morada del so!:

"Oh muertos: llegastes al resplandecientej‘seﬁor y trasparente sol: ya os holgais vy regocijais
con él y le llamais paseandoos por sus deleitosos llanos, alla en la tierra chamuscados, pintados y
rayados con diversos rosicleres y cotores delante de! resplandeciente sol, donde ya no os veremos
mas: hacé allg bien vuestro oficio, con todo cuidado v ditigencia*.*’

Duran ofrece varias imagenes para describir este lugar: los deleitosos llanos
v los colores del sol resplandeciente. Destaca la alegria de este lugar, "holgais y
regocijais con éI”, y la responsibilidad de los guerreros, hacer bien su oficio. Su

bk, tolio 1211, p. 585.
™ ibid, tolio 121 1., pp. 587-588.
="Dyrén, p. 206, p. 155, ‘
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interpretacion ofrece una perspectiva sujetiva relacionada con la descripciéon del
lugar. Tezozbmoc también se refiere al resplendente sol y 12 alegria de los difuntos;
sin embargo, no ofrece esta descripcion.??

Hablando a los presos capturados en la guerra, el rey Moctezuma el viejo,
dice: "seais bien venidos, ofrenda de los dioses y del que cerca el mundo con su
poder cada dia y pasa por encima de nuestra caueca, sefior de |la tierra y de todas
las cosas".®®® Esta descripcion es parecida a la imagen del sol volando, narrada en
TezozOmoc ("pasa como aguila bolante sobre nuestras cabegas”); sin embargo, en
Duran se trata de la representacion del sol en su curso diario, como sefior de la
tierra y todas las cosas, que posiblemente sea su interpretacién del sefior de los
tiempos de verano o, como &l lo llama en la siguiente cita, "producidor de todas las
cosas”.

Cuandeo los viejos pasan por las casas de las viudas de los guerreros, las
mujeres les dicen: "muchas gracias os damos, sefiores, por la honra que haceis al
sol, Sefor de la tierra, producidor de todas las cosas, y & sus hijos los muertos en
las guerras™.®® Después de la guerra contra Metztitlan hay la siguiente oracion para
los guerreros difuntos: "pues fuistes al exercicio de la muerte por honra de nuestro
dios Vitzilopochtli, y alla fuistes todos asidos de las manos 4 gogar y & ver el modo
que tiene la casa del sol, delante de quien andais volando™.5%

Esta cita es mas representativa de la interpretacibn mexica del lugar de los
guerreros muertos que van a la casa del sol ascendente para acompanarlo en su
salida.

En la alocuci6n para los muertos en la guerra con Cholula, la interpretacién de
Durén entrelaza conceptos generales de la honra y valor con metaforas nadhuas:

"pero que en morir en honra y defensa de la patria iban matigados y esmaitados con el matiz
y esmalte de su alta sangre vy valor, adornados de piedras preciosas y de preciosos plumajes de sus
grandecas y hechos valerosos, vy que aquel era el fin que él y todos auian de desear, pues no murieron

como mugeres tras los tizones y fogones, sino con la espada en la mano, matizando ¢on el rosicler de

su sangre y de la agena las yerbas del campo vy los rayos del sol que por elios se estienden” ®*

A lo largo de esta arenga se ponen en relieve los conceptos abstractos del
guerrero ideal que muere por la patria “con la espada en la mano®. Estos conceptos
se entrelazan con simbolos mexicas como sol, sangre, piedras y plumajes preciosos.
El honor de los guerreros, "su alta sangre”, adorna con su color la aurora del sol y
las "yerbas del campo”, o sea la tierra. Sus proezas se representan con piedras y
ptumas preciosas. Durén ofrece otra interpretacion del significado de ia sangre de
los guerreros: es la sangre que se riega scbre las yerbas y es el color de los rayos

“2yéase s primera cita de Tezozdmoc en este incisc.
b, p. 242, p. 188,

*bid, p. 344., p. 288,

ok, p. 384, p. 306.

“Orbict, p. 512, pp. 449-450.
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del sol. Termina esta parte con el concepto mexica de la relacion entre la sangre y
el movimiento del sol.

Asimismo, pinta como bello vy regocijado el lugar de los guerreros. El sol es el
sefior de ia tierra, el que sustenta y provee de todas las cosas. En su texto es por
medio del lenguaje emotivo como trata de captar estos conceptos mexicas. A veces
precisa esta simbglogia, como en esta (Htima cita, en la cual habla de ta relacion
entre la sangre y el movimiento del scl. Sin embargo, su manera de narrar muchas
veces abstrae estos conceptos en términos generates, implicando una relacién méas
abstracta entre el sol, la tierra y la fecundacu’m

E} méas alld, Mictlan, a donde van' "todos”,%®7 es mas transcendente, més
misterioso. Las fuerzas que rigen la muerte del hombre son las mismas que estan
asociadas con la idea de un dios supremo, por existir este mismo caracter dual en el
inframundo, donde estén Micrlantecuhrl.-j y Mictecacihuatl, las representaciones
deificadas de la muerte. Esta region es representada pictograficamente en el Codice
Vaticano A por nueve niveles que conducen en orden descendente al lugar donde
estén estos dioses, el noveno infierno.5% Sahagtn también describe el arduo viaje
del muerto por estos rumbos. Tiene que pasar por varios lugares peligrosos vy el rio
de Chiconahuapan para poder llegar al fondo del inframundo.5%

Tezozémoc menciona el lugar de Mictlan varias veces en su crbnica, y
muchas de los conceptos asociados con ellinframundo estén en nahuati o traducidos
al espafiol, sin embargo, no habla de los nueve niveles del inframundo. Las referen-
cias a Mictlan en su cronica son mas especificas que las de Durén {aunque a veces
resultan confusas) y quizd encierren un significado mas esotérico de las imagenes
del paraje de los muertos. Ademas, se nota gue relaciona algunos conceptos occi-
dentales con la muerte y el inframundo, al 'modo de una interpretacién sincrénica del
lugar de los muertos. La siguiente cita es la plética "més sabia y elocuente™ del rey
de Tezcoco ante el cuerpo del rey difunto, Axayaca: "con la mesma rrecordagion de
los rreyes pasados, que fueron escuresgidos en tinieblas, con leonada noche de
obscuridad, el gielo tenebroso azul, de' doradas y blancas estrellas, y quedan
escuresgidos en tinieblas de soledad los valerosos mexicanos”.*'®

En Tezozémoc la muerte inspira elocuencia, y en esta cita traduce todos los
conceptos a imagenes occidentales, a dnferencla de las otras referencias en nahuatl
que veremos adelante. En esta descrupc:én Tezoz6moc trata de captar la imagen
borrosa de la muerte: los dioses nahuas "esconden” a los muertos. Las frases repe-
tidas "escurescidos en tinieblas”, a las que afiade "de soledad”, contrastan con las
imagenes de "leonada noche de obscundad" *doradas y blancas estrellas”. Estos
matices posiblemente reflejen la imagen de la noche sobre la tierra, el crepasculo y

n 507

I
*asi dice un poema de los Cantares mexcanos, citado por Leén—Pom’Ila. La filosofia néhuat, p. 211; "Meditad, recordad la region
del misterio: all4 Su Casa es: en verdad todos nos vamos adonde estan los hombres, nusstros corazones irdn a conocer su rostro”.

08 ~edefice Vaticano A, 3738, 1ol, 2.

Mgahagiin, op. of, tomo ), pp. 293-294. |

S Tazazémoc, folio 72r., p. 431. Es de notarse el comentario de Tezozémoc gue sigue a esta arenga: "con estas y con otras muches
palabras muy al alma sentidas salidas de lo profundo del corazén, que quederon los mexicanos atonitos con tal espegiba y metdrica”,
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las estrellas, en contraste con las tinieblas y la soledad de la muerte, y recuerdan la
oposicidn entre vida y muerte.

Cuatro dias después del entierro del rey Axayacati, los sacerdotes pronuncian
la siguiente oracifn:

"dando a entender por las rrazones de los tamacazgue prengipales sacerdotes del templo, que
ya estaua, Axayacat! en Ximoayan, a entender que estaua, en lo profundo del contento, v escuridad,
en las partes yzquierdas, opoch huayocan, en lo mas estrecho que no tiene callexones, yn atlecalocan
chicnauh, mictian, en el noueno ynfierno del abismo".5"’

En esta cita los conceptos e imagenes nahuas se enlazan conceptos
espafoles. Ximoayan, o "el lugar de los descarnados”, es el "profundo del
contento™ y obscuridad. Opoch huayocan es, segin Tezozbmoc, las partes
izquierdas, de opochtli "izquierda” y huayocan, que posiblemente es quiahuayocan,
"el lugar de la entrada”, del sustantivo guiahuatf o quiyahuat!.*'? En las otras
referencias a Mictlan de Tezozoémoc esta palabra aparece como apochquiahuayocan,
que Molina traduce como "casa sin chimenea”. (Garibay anota la palabra
opochquiyahuacan o sea "donde las puertas son del lado izquierdo™, como término
para describir el rumbo a donde van los muertos, y afade que el significado es
oscuro.®'®  ¥n atlecalocan significa "sin salida ni calle”, del negativo atle "nada”,
calotli "camino o senda que va a parar a alguna casa™ y -can "el lugar de"; es el
lugar sin callejones. Chicnauh, mictlan es el noveno infierno, a que Tezozémoc
afiade "del abismo”, otra imagen referente a este lugar de misterio. La referencia a
"lo mas estrecho™ quiza tenga que ver con el arduo trabajo de llegar a la novena
parte de Mictian, donde estan Mictlantecuhtli y Mictecacihuatl.

En las ceremonias para {a muerte de 7izoczic los principales hablan de los
antepasados del rey difunto:

"los quales estan, en xiuhmoayan, en el tugar v paraxe donde nadie sabe, en eterno olbido, en
la parte siniestra donde no ay calle ni callexon, ynatlecslocan, en chicnauh mictlan en el noueno
ynfierno, ya bido a su padre al prengipal del ynfiemo Mictlan teuctli ynitatzin intzontemoc, adonde
quieto y pacificamente se fue acostar con descanso en su lecho con e suefio del olbido™.*'*

En esta cita xithmoayan o ximoayan es donde nadie sabe, el eterno olvido.
Repite "la parte siniestra®, aunque no agrega el léxico en nahuatl, e incluye casi la
misma traduccién de los términos previos en nahuat! referentes al inframundg. El
sefior de Mictlan es "su padre”, itatzin, y a la vez Tzontemoc, es decir la cabeza de!
sol gue baja a Mictlan cuando la noche esta sobre la tierra, aunque no traduce esta
palabra al espafiol. Afade al retrato descriptivo de Mictlan la frase: "acostar con

b, folio 74r., p. 438,

“2Frances Kastunnen, An Analytical Dictionary of Nahuat, p. 213.

*Garibay, gp. cit, p.185. Sin embargo no refiers a la fuente donde aparece esta palabra,
**Tezozémoc, folio 8Or., p. 454.
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descanso en su lecho”, que posiblemente se refiera al concepto de abandonar los
trabajos mundanos, y repite otra vez la idea del olvido. Sin embargo, parece que
esta oracidn incluye los conceptos cristianos de la paz y el descanso en la muerte, y
del lecho donde yace e! muerto; idea que también aparece en Duran: "estés
acostado y descansando”. Las nociones de acostar, descansar y lecho no aparecen
en la poesia ndhuat! sobre la muerte.

Hablando de la coronacién del rey Ahuitzot/, los sefores, que ya no podran
ver a los reyes, sus antepasados, dicen lo siguiente:

malla adonde estan descansando en sus camas, en 1as partes que llaman spochquishuayocan,

en atle, calocan en chicnauh mictlan; que es en las Ipartes siniestras, a gurdas, del derecho, adonde no

ay calle ni callexon, en el noueno ynfierno escuro, que ya desto estan quitados y apartados”.*"*

En esta cita aparece también Ia( idea del descanso mortal! en camas o
ataGdes(?). En seguida se traducen las frases en ndhuatt que ya hemos visto en las
previas citas. La frase en espafiol, "en las partes siniestras, a ¢urdas, del derecho”,
es confusa; sin embargo, otra vez se traduce apochquiahuayocan como lugar de ia
izquierda, en vez de "casa sin chiminea”.

La siguiente cita es una oracion dedicada al rey muerto, Ahuitzotl: "que ya
flego, en la parte postrera, xivhmohuayan, al eterno del olbido, en chicnauh mictlan,
al noueno ynfierno, que ya dex6 su cargo y trabaxo de este mundo” .3

"La parte postrera” es el ditimo lugar o sea la muerte, y puede ser una
referencia a ximohuayan. El concepto del eterno olvido y, como ha anotado Tezoz6-
moc, el sueiio de olvido, también pueden ser referencias a ximohuayan, que borra la
memoria de los cargos y trabajos en el mundo terrenal. Y para los otros reyes
difuntos Nezahualpilli afiade esta oracion:

"ya estan descansando en spochquighueyucan, en las partes escuras yzquierdas, adonde no
ay calles ni callexones ni sendas de guia, en el nobeno ynfiemo vy ilego al {ugar adonde esta Tzon-
temoc Mictlanteuctli, el sefior del ynfierno y addnde esta la muger de este sefor lamada Mictecca
Cihust!, que es la autora de fa muerte, todos prencipales de los ynfiernos y escuridad" .’

Mictlan es donde esta Tzontemoc’, la cabeza del sol que baja al inframundo
cuando la noche esta sobre la tierra. El es el sefior de Mictlan y su sefiora es la
"autora” de la muerte, un concepto claramente occidental. Micteccacihuat! es una
de las varias manifestacicnes del aspect6 femenino de ia tierra asociada con la vida
y la muerte. Esta faz de las diosas teliricas esta muy desarrollada en la mitologia
nahuatl; por ejemplo, los relatos sobre /tzpapalotl, la mariposa de obsidiana, y en la
iconografia mexica: ta escultura de Coatlicue. La asociacibn de la muerte con una
mujer, por ejemplo, la imagen de los tzitzimime que bajaran del cielo a devorar a la

M3ibft, folio 851, p. 472 |
bkt folios 114 v-115 1., p. 569.

N Tezazdmoc, folio 115r., p. 569. ‘
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humanidad, estaba muy difundida en el pensamiento nahuatl. Mictlanteuctli y
Micteccacihuat! son manifestaciones del concepto néhuatl de la dualidad. Su lado
masculino esta asociado con el sol cuando esté en Mictlan, y su lado femenino con
la tierra y la muerte.

Las imagenes de Mictlan en la historia de Tezozbmoc son ximoayan, lo
profundo del contento y la obscuridad, el eterno olvido, el lugar donde nadie sabe.
Y este lugar se traduce al concepto occidental del infierno.®'® Es el jugar que esta
en las partes izquierdas, siniestras, zurdas del derecho, donde no hay calles ni
callejones, ni sendas. Es donde las gentes estan apartadas y quitadas de trabajos y
descansan en sus lechos. Algunos de estos conceptos también aparecen en un
discurso mortuorio que recopildé Sahagin, dedicado & Tezcatlipoca, Titlacauan,
Moquequeloa: "ya lo habéis puesto debajo de vuetras pies, ya esta en su
recogimiento, ya es ido por el camino que todos hemos de ir, v a la casa donde
hemos de morar, casa de perpetua tinieblas, donde ni hay ventanas, ni luz alguna;
ya esta en el reposo donde nadie le desasosegaré."®"?

Es de notar que Sahagiin también incluye el concepto del reposo del muerto,
aunque no menciona lechos o camas. Como en Tezozémoc, su narracidn desarrolla
la oscuridad de esta casa a donde "todos hemos de ir".

Otro concepto destacado en Tezozémoc es el olvide o suefio del olvido que
trae consigo la muerte. Es también "el lugar y paraxe donde nadie sabe”, que
posiblemente es su traduccion de guenonami, "e! lugar de incierta existencia".’?°
Esta idea también se encuentra en el concepto del lugar donde no hay calles ni
callejones, ni sendas de guia, por donde el hombre pueda caminar sobre la tierra. El
paraje de los muertos es la nada, la oscuridad, y las tinieblas; sin embargo, también
existe 1a posibilidad de que sea el lugar del "dador de la vida" o el "profundo del
contento™: ";A donde vamos, ay, a donde vamos? ;Estamos all4 muertos, o vivimos
ain? jotra vez viene alli el existir? jotra vez el gozar del Dador de la vida?"®?'

Otro concepto desarrollado en Tezozémoc es la asociacibn de la muerte con el
lado izquierdo, aunque su interpretacion es confusa considerando que sélo en una
cita apunta opoch "izquierda" y en las otras anota apochquiahuayucan, que Se
refiere al lugar donde no hay chiminea.®* En el Cédice florentino también aparece
apochquiaoaioca, que Dibble traduce como "el lugar sin salida para el humo”.%*® El
Cédice Vaticanus A se refiere al noveno nivel del inframundo como Mictian
apochcaolocan.® Ademas, en el esquema conceptual nahuatl del universo, la

S1°Eg de notar Gue ehcOMTamos olfa ambigliedad serdntica entre Ximoayarn ¥ xiuhmoayan.
S%gahagin, op. ok, tome |, p. 89.

&8 o tores meXicancs, en Poesia néhuat) tomo H1, p. 10. Garibay traduce la frase Mictian Quenomamican como la region de ios
muertos, el lugar de 1a incierta existencia Forenting Codax, op. eit, p. 41, Dibble traduce guenamicarn como “the place of mystery’
o "el lugar del misterio”.

= pre Contares Mexicanos, citado por Ledr-Portile, La flosofia nédhuat, p. 210.

2ganaqgin, op. ¢, tomo |, p, 89. Posiblemente apochquiahugyucan es el sitio que él diescribe como "sin ventanas”.
B graranting Codex, op. cft. libra I, p. 41

2 ddice Vatcanus A, 9738 op. cit. 1ol 2
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izquierda esta al sur y la region de Iosmulertos queda al norte. Entonces, en este
caso la izquierda posiblemente se refiera a una oposicibn a la derecha, y al
antagonismo entre vida, pensamiento, luz y cielo, y muerte, olvido, oscuridad y
tierra, 0 sea la distincién que ofrece Johansson entre existencia y esencia.5?®

Lopez Austin anota los diferentes conceptos en el pensamiento nahuatl para
los lados derecho y izquierdo de! cuerpo, y en conclusién dice: "Lo anterior sugiere
que, asi, como el uso de la mano derecha estaba més ligado a las actividades
cotidianas, sobre todo a las que exigian destreza, la izquierda se ligaba en forma
més estrecha al mundo de lo sobrenatural®.>%

En la visién de! inframundo que ofréce Tezozémoc &l expresa algunas de las
contradicciones y ambigiedades sobre lo que les espera los muertos en este
jugar.’? Segln Leon-Portilla, en referencia a las fuentes de 12 poesia nahuati, la
"region del misterio”, el destino humano después de fa muerte es: "una particular
especie de escepticismo que, sin abandonar la bGsqueda, no logra tampoco superar
la incertidumbre, como o muestran las palabras que hemos citado: "jcuéantos de
cierto dicen qué es verdad o qué no es verdad alli?"**® Es, como dice Tezozémoc, e!
profundo del contento, el lugar y paraje 'donde nadie sabe, donde los mexicanos
quedan oscurecidos en tinieblas de soledad.

Hay muy pocas referencias a este lugar de los muertos en la historia de
Durén. En la siguiente cita, después de la eleccion del rey /tzcoatl, para recordarle
la fuerza que necesita para reinar, dice el orador lo siguiente:

";piensas, por ventura, que han de msu?har los valerosos de tus antepasados, padres y
aglelos? Ya, poderoso rey, esos pasaron, y no quedd sino la sombra de tu memoria y la de sus
valerosos coracones y al fuerga de sus bragos y pecho con que hicieron rotos {rostros) & las afticiones

v trauajos: ya & esos los escondié el poderoso Sefor de lo criado, del ayre v de la noche v ef dia®.*?

Cuando muere el rey Axayacat/, Duran narra la siguiente oracién:

"Ya as llegado al lugar donde allarés & tqs padres y parientes y seflores tus antepasados,
donde como un paxarito que vuela as ido 4 gogar del Serior de lo criado, del dia y de la noche, del aire
y de! fuego...ya estis acostado y descansando 4 ia sombra de los prados sombrios de las nueve
bocas de la muerte y en fa casa de la lumbre resplandeciente del sol, donde tus antepasados
estan.™®

5 johansson, op. cit, p. 67. oftece los paradigmas estructurales nahuas que S oponen para representar las divergencias entre
esencia y existencia, yolizti la vide) y nemiizti la existencia). Algunas de las oposiciones que incluye son: fema-cielo; sustancia-
tiempo; tinieblas-uz; TAnatos-Eros.

= amredo Lopez Austin, Cusipe humano e ideclogis, tomo |, pp[ 175-178.

2 aén-Portilla, en La Fosofia ndhuat] pp. 210-215, desarrolla la incertidumbre gue se marifiesta en el pensamiento n&huatl sobre
la region de los muertos,

i, p. 215, (
ZDurén., pp. 118-119,, pp. 73-74.
b, p. 353., p. 298,
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En la primera cita es el "Sefior de lo criado™ quien esconde a los muertos o
quita la vida, y aunque encontramos otra vez este nombre para un dios omnipotente,
el concepto de que la muerte esconde a los difuntos pertenece al pensamiento
nahuatl, como también la idea de que la muerte quita las aflicciones y trabajos de la
vida. Sin embargo. el tono emotivo de su narracion intensifica la idea de |a valentia
de los antepasados, gue ya quedan en "la sombra de la memoria”. En la segunda
cita compara metaféricamente et camino del rey muerto con "un paxarito que vuela”
lo cual recuerda la creencia nahuatl en que los guerreros se convertian en péjaros
después de estar con el sol cuatro afios; aunque esta cita se refiere a Mictlan. La
interpretacion que presenta Durén posiblemente tenga un parentesco con la imagen
cristiana del aima qgue vuela o asciende para estar con Dios.

ta interpretacién del paraje de los muertos en Durdn es més general y su
discurso impone un tono emotivo que, como en los ejemplos anteriores
concernientes al lugar a donde van los guerreros muertos, destaca los conceptos
abstractos de valor y memoria, Las referencias especificamente nahuas al paraje de
los muertos son: las "nueve bocas de la muerte”, que posiblemente representen los
nueve niveles del inframundo , y "la casa de la lumbre resplandeciente del sol”, en
referencia al sol que va debajo de la tierra a Mictlan durante la noche.

e. Conclusiones sobre los conceptos de estos dioses

Una definiciéon abstracta del ser supremo es mucho méas facil de lograr en la religién
cristiana que en la religion prehispanica de los nahuas. Por eso, en el texto de
Duran no se encuentra tanta bifurcacion del concepto central de un dios supremo.
Todo se resume en un solo dios: el cielo, la tierra, el dia vy la noche, el agua, el
tiempo y el fuego. Tezozbmoc ofrece una interpretacién mas compleja de este dios.
El dios supremo est4 representado por las invocaciones de Tezcatlipoca, pero
también por atributos de otros dioses que representan el dia y el sol, el agua y la
tierra, la noche y el viento, y el fuego y el tiempo, que son a la vez manifestaciones
de Huitzifopochtli.

En sus repectivas interpretaciones de los dioses asociados con el lugar de los
guerreros muertos y de los cautivos sacrificados, también surgen distintos
conceptos de tos dioses asociados con el lugar del sol ascendente al que los
guerreros mexicas acompanan al cenit. Duran se refiere al so! en su aspecto de
generador de las cosas sobre la tierra, y parece que de esta manera entrelaza las
funciones del sol y la tierra. Ademas, el sol estad asociado con ios atributos del
Sefior de lo criado, o sea el Dios Gnico. Sin embargo, ofrece una interesante
interpretacién de la relacion entre la sangre de los guerreros y el movimiento del sol.

En Tezozémoc hay varios "dioses” asociados con este lugar, que representan
una relacién entre el sacrificio o la muerte en la guerra, y el griente y la época de
lluvias. Se repite varias veces el papel de Xiuhpilli como sefor de las verduras y el
campo, relacionando el aspecto joven del tiempg gon la época de iluvias. Este sefior
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puede ser otra manifestacién de Piltzintli, "el niito o vernerable noble"™. El dguila que
asciende, Cuauht! ehuanit/, es otro aspecto del sol naciente al que 10s guerreros
acompanan. Ademés, el oriente es tambrén la morada de otros dioses, no
necesariamente asociados con el sol, pero con atributos relacionados con el oriente.
Se menciona también a Tlafteuctsi, dios o diosa de la tierra, que se relaciona con la
sangre.

La descripcién de Mictlan no estd desarrollada en la historia de Duréan; en
contraste, Tezozémoc menciona varios términos en néhuatl, traducidos al espaiol,
referidos a las imagenes del inframundo. En su crénica surge la vision nghuati de la
ambigliedad sobre la muerte, y en sus descripciones hay conceptos contrastantes.
También integra alusiones occidentales, que a veces coinciden y a veceés no con las
descripciones contenidas en otras fuentes.!

Duran es fiel a su traduccién de la historia. Dentro de sus narraciones se
encuentran todos los atributos de la idea de un dios supremo de los nahuas. Sin
embargo, &l no desarrolla este aspecto, pesiblemente porgue desde el punto de vista
cristiano estas fuerzas del mundo son creadas por el dios occidental. Esboza una
idea mas general de este dios ommpresente en relacidn con su papel dentro de la
historia. Esta interpretacion quiza se deba a que en el mundo occidental existe una
distancia entre el dios cristiano y el mundo que ha creado, y el hombre, de lo que
resulta una visién "mistica” del mundo, en vez de una interpretacion "maégica” o
animista, mas caracteristica del concepto indigena.

En las narraciones de Tezozémoc este dios o dioses actian dentro de las
fuerzas. Es el mundo animista en donde las fuerzas de la naturaleza cobran vida, y
el ser supremo es representado por las maﬁifestaciunes de los dioses v Ia naturaleza,
que a la vez encarnan a los seres en su esencia. En su crénica es importante relatar
los conceptos en néhuatl de los dioses y especificar sus nombres, que a la vez,
como el aguila que asciende, son representaciones de ellos.

2. Representaciones narradas de Huitzilopochtli

La historia de los mexicas es la historia de su dios Huitzilopochtli. Es el sacerdote
que los ha guiado a Tenochtitlan, y para él van a establecer su sefiorio y construir su
templo. En la cronica de Tezozémoc Huitzifopochtli tiene un pape) decisivo a lo
largo de la historia, y las referencias a 6| son muy abuntantes. Este aspecto de su
interpretacibn muestra la importancia de este dios y ademas, una visién decidida-
mente mexica. Y, como ya hemos visto, Tezozémoc asocia a Huitzifopochtli con los
atributos de Tezcatlipoca, o cual indica que, asi como Quetazalcoat!, dios de los
toltecas, Huitzilopochtli no es solamente el sacerdote deificado, es uno de los dioses
creadores del universo. En Duran la presencia de este dios estd muy disminuida.

En la Historia de los mexicanos pori sus pinturas, Huitzilopochtli es una de las
deidades de la creacién y principio del mundo, que engendaron Tonacateuctli y
Tonacacihuatl. ‘
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"Al cuarto y mas pequenio llamaban Omitecutli y por otro nombre Maquizcoatl y ios mexicanos
le decian Huitzilopochtli, porgue fue izquierdo. Al cual tuvieron los de México por dios principal,
porgue en la tierra de do vinieron lo tenian por mas principal, y porque era dios de la guerra, que no
los otros dioses.”

A esto la historia aiade que: "El Huitzilopochtli, hermano menor, y dios de los
de México, nacid sin carne, sino con los huesos, y de esta manera estuvo seiscien-
tos afos, en los cuales no hicieron cosa alguna los dioses, asi el padre como los
hijos".5*!

a. El Tetzahuitl Huitzilopochtli en la crnica de Tezozdmoc

Una de las formas o representaciones de la esencia o poder enorme de los dioses
nahuas es el Tetzahuit/, que se traduce al agiero o la abusiébn. A esto se puede
afadir que el Tetzahuitl Huitzilopochtli es "simbolo"” del poder asombroso que
adquieren los mexicas.?*? A lo largo de la historia de Tezozémoc es el nombre que
designa en conjunto al dios de los mexicas, Huitzidopochtli. Durén no hace referen-
cias a este aspecto del dios.

Esta relacion entre el Tetzahuitl y Huitzilopochtli esta desarroillada en ta obra
de Cristobal del Castillo, la Historia de la venida de los mexicanos y otros pueblos.
Segln su texto, Huitzilopochtli era primero el sacerdote del Tetzauhtéotl, el divino
Tetzahuitl. Después de la muerte del sacerdote, sus huesos sagrados representaban
la esencia de Terzauhtéot! bajo la forma del bulto de Huitzilopochtii.5*?

Tezozébmoc no narra esta transformaciéon en su historia, aunque se refiere al
dios mexica con el nombre de Tlamacazgqui Huitzilopochtli, que quizé refleje este
cambio. Sin embargo, también se refiere a Huitzilopochtli como dios e idolo desde el
principio de la migracién de los mexicas. El historiador Chirnalpain también hace una
referencia al teopixqui tlamacazqui Huitzilopochtli, y comenta su muerte en "Cohua-
tepec” en el afio uno tecpat/.**

En las siguientes dos citas Tezozémoc se refiere a Huitzilopochtli como el
Tlamacazqui, que es uno de los titulos dados a los sacerdotes mexicas. Significa "el
que da" o "el que hace ofrendas” a los dioses y es también uno de los nombres
dado a Tlaloc, dios de la lluvia, para representar su funcidn como proveedor de los
hombres:

= Historia da los mexicanas por sus pinturas, ap. cit, p. 23.

=2 iddel & Scolt, Greek-English Lexicon, citado por Mercedes de la Garze, £/ universe sagraca.., pp. 14-15. Ella menciona la
definicion griega del simbolo como "cada una de las dos mitedes o partes correspondientes de un objete. que fungen coma prueba
de identidad o contrasefia. De ahi deriva et que se llame simbolo a toda contrasedia o sefia! de identidad”. Afade gue olro sentido
griego de la palabra es presagio y agaero.

Cristobal de! Cestillo, ap. ot pp. 153-157.
™MChimelpain, Momornial Breve.... pp. 133-134.

189



"y a esto dixo Tlamacazqui Huitzilopochtli dixo a los biexos que la solian traer cargada, que se
Hamauan: Cuauhtiongquetzgue, y Axolos, el segundo y el tergero flamado Tlamecazqui Cuauhcoatl, y el
cuarto Ococaitzin, dixoles, no es a mi cargo ni boluntad que tales ofigios, y cargos tenian mi hermana,
Malinaixoch™ 5

"Bueltos otra bez al primer asiento en Temazcaltitlan Teopantian y alli les dixo el sacerdote,
Cuauhtio quetzgui, hijos y hermanos mios, comenéemos, a sacar y cortar gcespedes de los carrizales,
y de debaxo del agua, hagamos un poco de lugar para sitio, adonde bimos el agu:la estar engima del

tunal que algun dia querra benir alli nuestro dios el Tlamacazqui, Huitzilopochti 5

En la primera cita es el sacerdote,| Tlamacazqui Huitzifopochtli, quien habla
con los mexicas, y aunque al proseguir su narracidon de la migracidn no hace otra
referencia al Tlamacazqui, tampoco menciona al Tetzahuitl. Esta Oltima cita se
encuentra en el capitulo tres que Tezozémoc intitula "Que trata, comienga de otros
afios y primero poar ce tecpati, de aio una piedra perdenal que fue el nasgimiento de
Huitzilfopochtli, y benida de Tula".®® Al'final de este capitulo Huitzilopochtli les
manda que hagan una estatua: "hazed de mi propio cuerpo un estatua todo lleno de
yzcahuitli que es mi cuerpo y sangre™.® Es posible que la estatua represente a
Huitzilopochtfi, abusiébn Tetzahuitl, 0 es relacionado con los poderes magicos que los
mexicas usan contra los de Azcaputzalco‘para dejar de rendirles tributo. De todos
modos este capitulo se refiere al "nacimiento™ de HMuitzilopochtli. Sin embargo, la
cita alude a un suceso gque ocurre después del "nacimiento” de Huitzifopochtli,
aunque Tezozdémoc se refiere al dios todavna en su funcién de sacerdote.

Desafortunadamente es aqui donde la Crénica mexicana salta del capitulo Il al
capitule VI. En el capitulo VI el nombre del dios cambia en una referencia que hacen

a &l en el discurso que los principales mexicas dirigen al nuevo rey, Huitzilihuitl:
"hablen todos para de cual parte ehguremos rrey, € nenguno quede de hablar pues a
todos nos ymporta para el rreparo cabeca de nuestra patria mexicana asismismo
este y asista rrepare la casa antigua de la abusion Tetzahuitl dios, Huitzilopochtli™. 539
Es la primera referencia al Tetzahuit/ en la cronica y es también una referencia a la
casa antigua de la abusién Tetzahuitl, posiblemente situada en Aztlan. s40

Tezozémoc ya no refiere a Huitzilopochtli como el Tlamacazque: "toma el
cargo y trauajo, de rregir este pueblo mexicano que esta metido entre laguna, tula-
res, canaberales, adonde es querido, rreuerenciado adorado la abusién, de Huitzil-
opochtli, tan estimado querido de todos nlosotros" 54 £s |a imagen, o posiblemente

BTazazdémoc, tolio 2r., p. 225.

04, folic 3v., p. 231. ‘
7 /big, folio 3r., p. 230.

i, folio 6., p. 232.

¥ bid, folios Br-6v., p. 233,

0Cristébal del Castilio, op. o, p. 115, Seg(in &\, el gran facafecdiot! (hombre-buho o diablo) Tetzauhtdor sact a los aztecas de
Aztlén Chicombztoc.

*'Tezozdmoc, folic 6v., pp. 233-234.
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el bulto de Huitzilopochtli, la que representa el agiiero, Tetzahuit/, y posiblemente
signifique que sus poderes crecen en la forma de la abusi6n Tetzahuit!,

Cristobal del Castillo no menciona el "nacimiento” de Huitzilopochtli, pero en
la historia de Tezozémoc este acontecimiento parece tener un significado en la
transformacién del dios dentro del tiempo mitico de la historia. En Del Castillo la
muerte del sacerdote, Huitzilopochtli, ocurre en Huei Colhuacan, Huei Mollan
Xallixco. Tezozbmoc menciona este lugar durante la migracién: es en Culhuacan
Xalico, donde paran los mexicas antes de llegar a Michoacan.

b. La relacin entre dios y tribu en la historia de Durén

En su historia fray Diego Durén relaciona el éxodo de los mexicas, la tribu "elegida”
por los dioses, con el éxodo de los judios de Israel, y el vinculo entre el dios y la
tribu indigena se parece en algunos aspectos al del Dios biblico con su gente elegi-
da: "quedandose alla el Mexicano, segun ellos dicen, por ardenacion divina, del qual
haremos despues mencion por ser la gente & quien Dios tenia por més allegada y
guerida, como entre los judios al tribu de Jud4, y 4 quien afirman tenia Dios prome-
tida esta tierra”.®?

Sin embargo la siguiente cita contradice esta opinidn: "aportd & esta tierra la
sétima compariia, ques la nacion Mexicana, & quien segun opinion suya, les era
prometido por los Dioses, por ser ellos gente tan Hegada 4 ellos, idolatra todo lo del
mundo, y asi sentian el favor dellos”.’*® Parece que Durén quiere establecer que el
dios cristiano ha guiado a los mexicas a este lugar, posiblemente para que se
encuentren con los espafoles y la religibn cristiana, y este acto pertenece a la
voluntad universal de Dios. Sin embargo, en seguida dice que ellos creian gozar del
favor de sus dicses por medio de su idolatria, lo cual probablemente es una alusién
al engaio del diablo.

Desde su primera referencia a Huitzilopochtli Duran establece la relacién entre
&l pueblo mexica y su dios: ’

"Traian un idolo que llamaban MHuitzilopochtli, el qual traian cuatro ayos que le servian & quien
€l decia muy en secreto todos los sucesos de su itinerario y camino, avisandoles de todo lo que les
auia de suceder, y era tanta la reverencia y temor que 4 este idolo tenia, que otro ninguno gquellos no
le osaba tocar ni llegar".5*

Es dentro de estos conceptos emotivos que Duran desarrolla la relacién entre
Huitzilopochtli y los mexicas. El didlogo entre ellos y su dios en Coatepec también
demuestra esta relacién emotiva. Cuando Huitzifopochtli se enoja les dice: "que a

*Durén, p. 62, p. 21.
3 ibid, p. B7., p. 26.
M ibd, p. 68., p. 26.
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mi solo han de obedecer”, y los mexicanos[tienen que esperar, para consultarle, que
su dios se haya calmado "considerando que la naturaleca del tiempo deshace los
enojos y ablanda los coragones”.>*

Duran desarrolla una idea mas bien occidental de la relacidén entre los mexicas
y su dios, aungue la comunicacion con los' sacerdotes por medio de los sueiios y el
temor que Muitzilopochtli infunde en los mexicas se mencionan en otras fuentes.
Sin embargo, es un dios que habla con la tribu por medio de los sacerdotes y los
suefios, y de esta manera los guia a la tlerra prometida. Da énfasis a la relacion
entre el dios guerrero "enemigo de la quretud" v los mexicanos que le obedecen y
ademas, describe la reaccién de ellos a sus mandatos. Como ya se ha mencionado,
Durén crea una distancia entre el dios y los mexicas por medio de la comunicacion
en suefios con los sacerdotes y el nivel subjetivo de los pensamientos de los perso-
najes. ‘ ’

Muchas partes de las narraciones de Duran y Tezozémoc concuerdan. Las
diferencias que surgen y gque indican dlstmtas perspectivas son las explicaciones de
Duran. El quiere establecer su mterpretac:bn de la historia dentro de conceptos
semanticos occidentales. En Duran Huitzilopochtli es el dios que tiene un pacto con
la tribu: "ya estareis satisfechos como yo no os e dicho cosa que no aya salido
verdadera: ya aueis visto y conocido Ias cosas que os prometi veriades en este
lugar, & donde yo 0s e traido, pues espera, que ain mas os falta por ver”. B4t

La misma cita en Tezozémoc no sefiala este pacto: "padres mios, mira lo que
a de uenir a ser: aguarda y lo bereis que yo se todo esto, y lo que a de benir y
susgeder esforgacs comengaos, aparejar y mira que no emos de estar mas aqui”.>*’
Tezozdmoc no establece esta relacién entre la tribu y el dios. Huitzilopochtli es mas
bien el agiGero que sabe el porvenir.

Cuando los mexicas buscan la rendicion de los de Azcaputzalco y quieren
llevar a su dios a la ciudad, DurSn compara sus acciones con un suceso biblico:

"4 la manera que se 1§ en &l libro de Josué capftulo 6°, donde mandd que los sacerdotes
tomasen el Arca del Testamento en los hombros, v que toda la deméas gente, puesta en érden, fuesen
al rededor de la Arca, y que siete sacerdotes tocasen las trompetas que se tocauan en el afno de
jubileo, lo cual hicieron siete dias arreo hasta entrar en la ciudad de Jerich, Asi estos sacerdotes
tomauan & su dios en los hombros para contra los. emrmgos lo cual pretendieron hacer para pacificar
alos de Azcaputzalco, y para vivir entre ellos, v para con aquello ponerles terror y espanto y atemori-
zarlos™.

Y compara el rey Monteguma lfhuicamina con el rey Salomén: "determin6 de
edificar el templo de su dios Vitzilopochtli, & imitacion del pacifico rey Safomon, que

bk, p. 77.. pp. 33-34.

b, p. 85., p. 44,

Tazozémoe, folio 3v., p. 231,

S®Durdn, pp. 121122, p. 75. |
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haciendo paces con toda la tierra, siendo querido y amado de todos los reyes de la
tierra y ayudado de todos ellos, edifico el tempio de Hierusaten™.**®

Es interesante esta doble visiobn de Durdn. En muchas partes condena a los
mexicas por su idolatria, pero al mismo tiempo sostiene su semejanza con los judios
del Antiguo Testamento y refiere analogias entre la historia de los mexicas y la
Biblia.

En Durén cuando los mexicas quieren ganar la guerra contra los Chalcos
hacen voto a su dios y van a cumplir el voto sacrificando a los Chalcos: "y luego
otro dia que llegaron, con parecer de Tlacaelel y del rey, sin mas detenimiento
fueron sacrificados & su dios Vitzifopochtli, cumpliendo el voto que auian hecho, y
ensangrentaron el templo con la sangre de quinientos hombres".%%¢

Tezozdmoc narra otra relacidn entre los mexicas y su dios, al cual designa con
otro nombre para sugerir su poder: "para entonges an de ¢elebrar la fiesta de su dios
de ellos Carnaxtle y abian con nuestra sangre de derramarla por todo su templo, y
dixeron muy bien que dios mas abentaxado, es el nuestro Huitzilepochtli Hueitetza-
huit!”.®®' No es la promesa que los mexicas hacen a su dios Ia que les ayudaran a
ganar la guerra, sino la fuerza de ellos y de su dios Hueitetzahuit/, "el agiero
grande”.

En la interpretacion de Durén surgen varios conceptos cristianos y referencias
biblicas, en cuanto a Huitzifopochtli y los mexicas, con el resultado de que el mundo
histérico mexica esté sometido a una interpretacién que 1o encuadra con una seman-
tica perteneciente al mundo occidental. Ademé&s, como ya se ha notado, los
conceptos emotivos individuales caracterizan a los personajes histéricos y al dios
mexica, Huitzilopochtli.

c. Imagenes de Huitzilopochtli en la crénica de Tezoztmoc

Tezozémoc incluye varias representaciones visuales en sus referencias al dios
Huitzilopochtli, y al empezar su historia lo describe con una flor en su mano: "tenian
en las lagunas, de su tierra: Aztlan, un cu y en ella el templo de Huitzilopochtli,
ydolo, dios, de ellos, y en su mano, una flor blanca, con la propia rrama del grandor
de una rosa de Castilla, de largor de mas de una bara en largo, que llaman ellos

aztaxochit! ***de suaue olor".%%?

ibid, p. 183, p. 133,
0hid, p. 194., p. 143,
®1Tezaztmoc, folio 27v., pp. 203-294.

22} significado de la palabra aztaxochi es flor de garza', eunque la garza también es asociado con su color blanco. También es
posible que aztaxachit! es ta flor azcaxochdt, “flor de hormiga o lifo®, en Frances Kartunnen, op. o, p.17.

=3 b, tolio 11, p. 223,
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En Sahagin, e! dios Opochtifi esta dqscrito de una manera parecida, y ademas
hay muchas similaridades entre los atributos de este dios y la vida de los aztecas en
Aztién: "Este dios llamado Opochtli le contaba con los dioses que se llamaban
Tlaloques, que quiere decir habitadores del paraiso terrenal, aunque sabian que era
puro hombre. Atribufan a este dios la inyencibn de los redes para pescar... éste
invent6 los lazos para matar los aves, y los remos para remar" 5%

Al seguir describe su indumentaria: "tenia en la mano izquierda una rodela
tedida de colorado, y en medio de este campo una flor blanca con cuatro hojas a
manera de cruz, y de los espacios de [as hojas salian cuatro puntos que eran
también hojas de la misma flor™.%%*®

La imagen de Huitzilopocht/i en Tezozémoc también recuerda a los santos
cristianos; por ejemplo, la imagen de san Antonio con una flor blanca en la mano, y
afiade a esta semejanza la comparacion de aztaxochitl, 1a "flor de garza®, con una
rosa o fior de Castilla.

Otra de las formas de Muitzilopochtli, que ya se ha mencionado, es la del
gusano de la laguna, izcahuit/. Son los poderes magicos del izcahuit/ los causantes
de las contiendas entre los mexicas v los he Coyoacan y Xochimilco. E! significado
o simbolismo que Tezoz6moc ha dado al gusanillo parece ser cristiano y mistico por
su semejanza al cuerpo y sangre de Cristo. Esta es la primera referencia que hace al
gusano, izcahuitl, cuando los mexicas estan en Coatepec: "y alli, les dixo a los
mexicanos que el yzcahuitl colorado, era su propio cuerpo de Huitzilopochtli, que
hera su sangre: su ser entero de su cuerpo™.**®

Tezozémoc también relata la reverencia a Huitzilopochtli realizada por medio
del autosacrificio de los guerreros de una manera que parece una rara mezcla del

bt L igen . L .
misticismo cristiano con el autosacrificio mexica:

"y antes de todas cosas, para el ruego de nuestra bitoria, coxed bisnagas, puntas de magues,
hazed, en buestras personas penitencgia ante el t?mplo y dios Huitzilopochtli, sacaos sangre de las
orejas, por el entender con ellas, la manera que a de ser adorado y reuerenciado, y la lengua para
explicar con ella con humildad, nuestra bitoria, y benganca de nuestro enemigos y en los bragos,

molledos para que en ellos, os de esfuerco y balentia para sojuzgar en guerta a buestros enemigos vy

traigais atados 3 los enemigos, para su sacrificio™;**”

Huitzilopochtli también es representado por su templo, y una de las metas
principales de los mexicas es acrecentar su templo y casa. Es una perspectiva fisica
relacionada con el tamafic del templo pero también representa el crecimiento del
imperio por medio de los pueblos sojuzgados, los tributos recibidos y los cautivos
sacrificados. En esta cita hace una relacion entre el cuerpo fisico del dios y su
templo: "que luego para esto, traigan, cal y piedra, y tegont/alli, que con esto hecho,

SGahagiin, op. o4, tomo |, p. 84,

= ibid| p. 65.

2o Tazozomoc, folio 2v., p. 228. |
= ihidd, tolio 38v., p. 329.
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quedara del todo encorporada |a persona, cabega bragos pies, de Huitzifopochti™ .®*®
Y los guerreros también estén relacionados con el aspecto corporal del dios: "que os
llamais e yntitulais aguilas, tigleres cuauhtli, ogelotl, hueycuetiachtli, gran leon,
baleroso, y sois manos pies cabega de Mexico Tenuchtitlan de la casa de Huitzil-
opochtli Tetzahuitl abusion” %%

En la primera cita, los mexicas quieren terminar la edificacion del templo, que
representa el cuerpo de Huitzilopochtli o sea el simbolo de sus poderes. En ia
segunda cita los guerreros mexicas representan metaféricamente este poder.

Duran también relaciona el cuerpo del dios con sus devotos, pero en otro
sentido: "ten cuenta con el guerfano y con la viuda, con el vigjo y con la vieja que
ya no pueden trauajar, porque son las plumas y ias pestafias y cejas de Vitzilopoch-
ti" %% No destaca el aspecto guerrero del dios, sino alude metaféricamente al pueblo
que es la responsabilidad del rey. En otras fuentes de la época el pueblo se repre-
senta metafdricamente por las alas vy la cola del aguila. En Duran las plumas, pes-
tafias y cejas parecen ser una referencia a las cosas que cubren el cuerpo y ojos de
Huitzilopochtli, y que representan al pueblo.

En la historia de TezozOmoc existe una relacién mitica entre el templo de
Huitzilopochtli y Coatepetl, el lugar de su nacimiento, lo cual no sefiala Duran: "le
abeis de guardalr) defender y acrecentar en mayor estado y seforio que es Coa-
tepeti, Tetzahuitl, Huitzilopochtli que ie abeis de barrer su casa templo, y sus
mandamientos de los que suelen hazerle de grandes sacrifigios™.®®' Y hace la
siguiente referencia al templo como cerro; "y sobre todo acabar de soalgar el ¢erro
y templo de su dios Huitzilopocht/i®.®®? Y en esta cita se refiere al templo como el
cerro y el Coatepell:

"que maiiana engima del ¢erro y templo abeis de cumplir con buestra obligagion, no al mejor
tienpo demayes, ni turbeis, ni corteis de beer tantas gentes, porque engima del Coatepet/ abeis de ser
bisto de todas las gentes, y bos abeis, de ser el primero que abeis de matar y untar la sangre del
muerto, al Tetzehuit! Huitzilopochtfi, los labios y el coragon adorar al brasero quauhxicalli™ 5%

Las imé&genes que Tezozoémoc ofrece de Huitzilopochtli estan relacionadas con
simbolos especificos que se asocian con el dios: la flor blanca, aztaxochitl, el
gusanillo de la laguna, izcahuitl, su cuerpo y su templo y el cuerpo del guerrero
como extensibn fisica del cuerpo de Huitzilopochtli, y su templo es el cerro Coa-
tepeti, et lugar de su "nacimiento”. Estos conceptos mexicas del dios a veces
toman rasgos que se parecen a una interpretacion cristiana: por ejemplo, el gusanillo

=04, tolio 461, p. 355.

bid, tolio 55r., p. 382

*®Durén, p. 360., p. 302.

*Tezozémoc, folio 81v., p. 459,

52 15kt folio B4., p. 468, "Soalzar es elzar ligeramente.
R bkt folio 85v., p. 503,
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izcahuitl, que representa su cuerpo y sangre, y el autosacrificio de los guerreros,
que esté traducido a términos misticos.

d. Las oraciones a Huitzilopochtli. la rep;resentaci()n retbrica en Tezozémoc

En la crénica de Tezozomoc, el dios de los mexicas, Huitzilopochtli, es digno de
recibir muchas alabanzas; sin embargo, las ;oraciones y referencias a él se mezclan a
veces con noticias sobre su relacién con el demonio cristiano. Estas oraciones
aparecen con mas frecuencia y son més largas que las que se encuentran en la
historia de Duran. En su estilo y tono se Iafs puede comparar con oraciones cristian-
as:

"soys ya hijos adotiuos de Tetzshuitl, abusion, Huitzilopochtli, estais rresgibidos, en su gracia
y amparo que ya en sus haldas y sefo, os tiene puestos a todos, y mirara de hoy en adelante por
bosostros, como a berdaderos hijos, queridos rregalados, como a los demas, y es nesgesario que un
dios, tan baleroso y fauorecedor de sus hijos, le hlagamos su templo y casa, nombrada en todo el
mundo conforme vy grandeca, de su alto balor, su casa y morada, alta y grande, muy abundante de lo
que mas le pertenesce de sacrificios™.%*

Esta oracion a Huitzilopochtli es mas parecida al estilo de Durén, por su
traduccién de conceptos nahuas al espaiiol con un tono emotivo. En la Gltima parte
de esta cita hay mucha repeticién de frases relacionadas con la morada del dios,
también expresada con términos emotwos, aunque esta arenga "cristiana® se ter-
mina con lo que m&s le pertenece a Huitzilopochtli, los sacrificios.

En la siguiente oracidn hay mas referencias al aspecto histérico:

"pues por su mandado que dexc dicho a nuestros padres que los truxo y guio a estas partes,

y que aqui abiamos de aguardar a todas las nasgiones de! mundo, y abiamos de ser por etlos muy

balerosos y prosperos abentaxados en guerras, senorlo, todo lo a cumplido en nosotros, y por su

rrecordagion, y perpetua memoria, le hagamos, nosotros su casa templo, vy sacrifigios, en onrra y
bitoria de su alto balor y meresgimiento; como tan buenc dios y capitan de ellos”™. 5es

. . |,
Duran escribe esta version de este mismo asunto:

"va saueis que fué inviado nuestro dios, ef admirable Vitzilopochtli, para sujetar & todo este
mundo, como veis que lo ha sujetado ya: con su poder sustenta & toda la mayor parte de la tierra, da
v reparte de sus bienes y grandecas, como lo veis; y pues estais aqui juntos y veis quan justo es que
engrandezcamos & nuestro dios v la edifiquemos su templo, que luego, sin mas detenimiento, se
recojan los materiales de piedra, cal, arena y madera para el edificio™ %%

* 1bid, folio 25r., p. 288, ‘
8 ibict,, folio 461, pp. 355-356.
*®Durén, p. 281., p. 227. ‘

196




La informacién que ambos cronistas ofrecen sobre el oficio del dios de los
mexicas es parecida, aunque Tezozémoc hace méas referencias al papel de Huitzil-
opochtli como guia de los mexicas - quienes habian de "aguardar™ a todas las
naciones {0 sea las cuatro partes del mundo), - e incluye los sacrificios en su honra.
Duran destaca el papel del dios guerrero que ha sometido a "todo este mundo” para
beneficiar a la gente, .

Muchas veces los conceptos relatados en ambas historias concuerdan, como
aparece en las previas citas. Sin embargo, en TezozOmoc hay mas elogios a Huitzil-
opochtli que no aparecen en la historia de Duran, Y aunque Tezozémoc lo menciona
como el gran diablo y el ofensor de "Nuestro Sefor”, el tono vy la frecuencia de sus
alabanzas denota el respeto al dios que Tezozbmoc o su fuente quiso transmitir,

En la historia de Tezozémoc el papel que juega Huitzilopochtli es mucho mas
frecuente y decisivo que su papel en la historia de Durdn. Hay més referencias a él,
especialmente a su templo. Los tributos, las guerras y otros acontecimientos
pertenecen especificamente a él. Otro factor que posiblemente aumente las referen-
cias al dios es el respeto de Tezozémoc al retato oral, lo que influye sobre la repeti-
ciébn del nombre del dios en e! rito asociado con la victoria del ejército mexica y los
sacrificios de los cautivos. Durdn no hace tantas referencias especificas a Huitzil-
opochtli. Para &l, el supremo dios, "el sefior de lo criado”, tiene mas importancia
dentro de la historia.

En la historia de Durén, durante la guerra de los mexicas contra los matlatzin-
cas, ellos piden el favor "del sefior de lo criado, del dia y de la noche, del aire y del
fuego". En Tezozémoc es la superioridad de Huitzilopochtli la que ayudara a los
mexicas:

"lievando nosotros gran bentaxa, en que el propio Tetzehuitl, Ynhuitzilopochtli es con
nosotros, que hara mas el solo que mill de nosotros pues le emos bisto en muchas partes su ayuda
valor y esfuergo que mediante el emos ganado conquistado tantos sefiorios, pueblos tierras, vy basall-

67
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En esta cita parece que TezozOmoc estd interpretando el papel de Huitzil-
opochtli dentro del concepto espanol de la ayuda divina para derrotar a los infieles;
por ejemplo, Santiago, que socorre a los espafoles en las guerras apareciendo en el
campo de batalla. Ademés, Tezozomoc incluye el léxico espafiol: "conquistado”,
"senorios™ y "basallos”. Sin embargo, es posible que concuerde con una creencia
nahuatl, acerca del papel de los dioses en las guerras. Este aspecto posiblemente se
ilustre en la escultura mexica; por ejemplo, la Pledra de Moctezuma, en la cual
aparece un dios sin pie que hace cautivos a guerreros enemigos. Agqui, como en
otros casos, es diffcil precisar la raiz cultural del significado.

Como ya se ha mencionado, Tezozémoc asocia los atributos de un dios
omnipotente con Huitzifopochtli. Un ejemplo es la siguiente cita que traia de los
muertos en la guerra contra Michoacan:

37 )bicd, 1olio B2v., p. 403.
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"ya abeis lo hecho por el que es el dia, la ]noche el aire el agua, el cielo el ynfierno Hurtzil-
opochtli...con estas muertas da de comer vuestro dios y sefior el Tetzahuit! ayre abusion Huitzil-
opochtli, rrespondié Axayaca, agradegiendoles el ofresclmlento consolatorio gue pues abia de ser y su
boluntad, era ir adelante al cumplimiento y promesa de Tetzahuiti, Huitzilopochtli, que murieron sus
hermanos en campo de alegria y no en manos de mugeres que es onrra y gloria que algan los que
mueren con esta bitoriosa alegria de sus almas, pou}' el Tetzahuit! Huitzitopochti™ 58

Huitzilopochtli esta asociado con este sefior, a quien también se refiere Duran,
y al mismo tiempo es el aire y abusion Tetzahuitl.

En la historia de Duran, Hu.-tz:lopochtlr es el dios guerrero que ha guiado a los
mexicas para cumplir Ia voluntad del sefior de lo criado. Esta es la Onica cita donde
Durén alaba directamente a Huitzilopochtli:

"Omnipotente y poderoso Sefior de lo criado; Sefior por quien vivimos, cuios vasallos y
esclavos somos: Sefor del dia y de la noche, del ayre y del agua, con cuyo poder vivimos, yo te doy
infinitas gracias por el beneficio que de ti he recibido en auerme traido y vuelto & esta tu ciudad de
México con la vitoria que td me as concedido...y asi joh poderoso y hagafioso Vitzilopocht/! que para
este effeto y exercicio militar nos encaminaste 4 este lugar, el qual todo era agua y nuestros antepa-
sados lo cegaron y edificaron por tu mandado. En el agradecimiento deste bien por ti recibido, te
ofrezco parte de los despojos que con la fuerga de nuestro pecho y de nuestro brago ganamos con tu
favor® 5%

La diferenciacién de los papeles dé estas deidades en Durén posiblemente
provenga de la relacién destacada por Cristdbal del Castillo entre el papel de Huitzil-
opochtli y el "Gnico dios”, como se advierte en una alocucion de Huitzilopoch, el
sacerdote, a su pueblo:

"os diré y os informaré, las palabras de nuestro dios Tetzauhtéotl, el yaotequihua, el conquis-
tador. Los corazones y la sangre son su alimento, su propiedad y don, por o que siempre se ofrenda-
ran ante el, se extender4 por el cielo el movimiento, el Sol ird a mostrar su resplandor a diario el Gnico
dios, el Tlogue nahuague, gracias a quien vivimos! el duefio del cielo y de la tierra.™"°

Aunque Durdn no se refiere especificamente al movimiento del sol y los
sacrificios, separa el pape! guerrero de Hmtz.-lopochtlf, el yaotequi, a quien pertene-
cen los "despojos”, y el ser supremo "ton cuyo poder vivimos”. Este aspecto
también se nota en la previa cita de Tezozémoe, "con estas muertas da de comer
vuestro dios”, aunque no se especifica a quién.

0 /bidl, fofic 63V, p. 425.
*SDurén, pp. 422423, p. 365, ‘
eCristdbal del Castito, op. o, p. 143.
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5. Conclusiones sobre los distintos conceptos de Huitzilopochtli

A lo largo de la historia de Tezoz6moc, Huitzilopochtli se identifica con el Tetzahuitl,
el término nahuatl para abusién o aglero, aungue al principio de la historia se refiere
al dios como el Tlamacazqui Huitzilepochtli. Este cambio de nombres puede sefalar
la transformacioén de sacerdote en dios, fenomeno que esta explicado en detalle en
la historia de Crist6bal del Castillo. Otros términos nahuas asociados con Huitzil-
opochtli en Tezozémoc son: la flor blanca, aztaxochit/, que lleva en su mano en
Aztlan, y el cuerpoc y sangre del dios, representados por el gusano de la laguna,
fzcahuitl. Otros conceptos mexicas son: la relacidn fisica entre su cuerpo y su
templo y entre su cuerpo y el poder del ejército mexica. Sin embargo, posiblemente
hay elementos cristianos en la asociacion del gusano, izeahuit!, con el cuerpo y
sangre de Huitzilopochtfi, y el autosacrificio de los guerreros, traducidos a términos
metafbricos, y las oraciones que hacen a este dios. Es interesante esta relacion que
TezozOmoc desarrolia entre conceptos misticos cristanes y Huitzifopochtfi, lo cual,
como en otras ocasiones, quizé muestre su empefio en relacionar tradiciones cultu-
rales mexicas con tradiciones cristianas de su época y, de esta manera, interpretar
creencias mexicas en los conceptos de la cultura dominante.

En la historia de Tezoz6moc el dios vy tode o que esté asociado con él tienen
una importancia casi exagerada. Todo el mundo mexica gira alrededer de AHuitzil-
opochtli y su templo. Las abundantes referencias y alabanzas al dios mexica
demuestran una magnificacion de su papel dentro de su historia, que posiblemente
se deba al respeto hacia la tradicién oral y la consecuente repeticidn de las referen-
cias al dios. Ademaés, fa interpretacitn de Tezozémoc es decididamente mexica, y
las numerosas referencias a este dios sostienen esta perspectiva "nacionalista”.

En la historia de Durén, Huitzilopochtli no recibe tanta atencibn. Eldesarrolla
el papel det dios dentro de la historia en la primera parte, durante la migracion,
cuando es concebido como |a deidad que llevara a su gente a la "tierra prometida”.
La relacidbn que se establece entre el dios y su gente tiene las caracteristicas del
Dios biblico y su relacién con el pueblo elegido. En Durén no hay tantas alabanzas
y referencias a Huitzifopochtli, y su historia enfoca méas los poderes del "sefor del
criado”, un dios méas parecido al dios cristiano. En contraste, Tezozémoc describe a
Huitzifopochtli con las caracteristicas nahuas de un dios omnipresente, tal como
Tezcatlipoca.

4. Interpretaciones de Quetzalcéat! y otros dioses mexicas

Quetzalcéatl, el dios y héroe cultural de los toltecas y sacerdote deificado de
Mesoamérica, no desempedfia un papel decisivo en la formacién y crecimiento del
imperio mexica en estas dos historias. Los casos en donde aparece su nombre
refieren la importancia de su presencia en el pasado o su representacién como uno
de los dioses del pantedn mexica que participd en la migracién. Este eclipse de su
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importancia posiblemente se deba a la p‘resencia abrumadora del dios guerrero,
Huitzifopochtli, dentro de la religiébn mexica.

Quetzalcéat! v los otros dioses, que desempefian un pape! secundario por su
lugar dentro de la religibn mexica en estas |historias, realizan sus funciones simboli-
cas en los ritos del sacrificio de los cautivos. Las referencias a Quetzalcéat! y otros
dioses también se hallan en los ritos de vestir al rey difunto, y los ritos que desem-
pefian las mujeres de los guerreros. Quetzalcéat! es conocido también como el
sacerdote gue vivié en Tollan y tuvo que salir por engafios de los hechiceros. Dejé
dicho que iba a volver y muchas de las referencias a él conciernen a este mito.

La siguiente comparacion de las referencias a Quetzalcéat/ y otros dioses
mexicas en las respectivas crénicas de Dur&n y Tezozbmoc dara una idea de los
contrastes en la interpretacion de estos dioses dentro del contexto histérico.

|

a. Distintas interpretaciones de los diosles representados durante la migracion
En algunos cadices del siglo XVI se representa a los diferentes pueblos con un
sacerdote cargando a un dios durante sus migraciones. Estos dioses pertenecen al
pueblo, y consecuentemente son los mas reverenciados. Al empezar su cronica
Tezozémoc menciona a los dioses de los aztecas en Aztlén: "y asi ellos propios
persuadiendoc a los naturales, por la estrechura en que estauan, determino vy les
hablo su dios, en guien ellos adorauan Huitzilopochtli, Quetzaicoatl, Tlalocateutl, y
otros como se yra tratando”.’”' Esta oraci6n es confusa por el uso del verbo en
tercera persona singular cuando va a mencionar a tres dioses. Es posible que esté
traduciendo [a oracion del nahuatl, que a \a]"eces permite el sujeto en singular aungque
se refiera a varias personas o ¢osas, o posiblemente se refiera al dios de cada tribu.
En esta cita Tezozémoc posiblemente esté hablando de la opresion que
sufrieron "estos mexicanos muy antiguos™ en Azttdn o sea "la estrechura en que
estauan”, y de los dioses gue los van a guiar durante la migracién.>’> En seguida
menciona a los dioses que pertenecian a los siete calpulli constitutivos del pueblo de
los "antiguos mexicanos®, y advierte que existian dioses patrones de los barrios o
calpulli ademas de otros dioses que son "los que mas hablan con los yndios™:

"lo primero que azian, hazer el cu, o templo de su ydolo, dios de ellos, Huftzilopochti, y como
benian cantidad de ellos que heran de seite barrios, cada uno de su barrio traia, el nombre de su dios
como era Quetzalcoat!, Xecomo, y Matla y Xochiquetzal, y Chichiltic Centeutl, vy Piltzinteuctli,
Meteut!, y Tezcatlypuca, Mictlanteuctli, y Tlamacazqui, y otros, dioses, que aunque cada barrio de los

T ezardmoc, folio 11.. p. 223. Tialocateut’ es 1a “deidad de Tialucan® o Maloc.

Tonstébal del Castlllo, op. o, p. 119, también refiere los problemas de fos mecitin en Aztlan: "los gobernamtes artecas
chicomaztocas mortificaban mucho & los mecitin, les causaba pena, fos maltrataba..."; sin embargo, dice que: *los mecitin solamente
adoraban al gran Tacatecdiol, el Tetzauhtéotl "y que no adoraban a los dioses de ios aztecas, los chicomoziocas, que eran un
grupe. Chimalpain, Memcrial breve..., p. 21, habla de una discordia entré Ios dos hijos del faffohuani de Aztldn, Moteuhczuma El
hermane menor, Chalchuibtiatsnactue sutoridad de [os mexicas, perosu hermano mayox lo abomecia, diciendo: *solamente yo habré
de regir & todas por completo, inchsyendo a las mexica’. ‘
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siete traia sefaldo (sic} su dios, traian asimismo otros dioses, con ellos, y los que mas hablan con los
yndios, eran, Huitzilopuchtli, v Tlagolteutl, y Mictlanteuctli™ 5™

Estos son algunos de los dioses asociados con los calpulli, y en la siguiente
oracién Tezozémoc nombra los siete barrios o calpufii: "al uno de los barrios se
llamaua yopico, y tlacochcalca, y el tercer barrio huitznahuac, gihuatepaneca, y
chalmeca, y tlacatecpaneca, y el setimo barrio se llaman yzquiteca™.>™*

Hay obviamente mas nombres de dioses que nombres de barries. En su
articulo "Los barrios sirvientes de Huitzilopochtli®, Van Zantwijk explica los proble-

mas que implican las relaciones entre los calpulli y los dioses:

"La causa principal de los grandes problemas que encontramos en nuestros esfuerzos de
correlacionar los barrios con sus dioses, sus funcionarios, sus templos, sus conventos es el hecho de
que en los calpulli en general veneraban a varios dioses o diosas, 0 por lo menos a varias apariencias
o manifestaciones de! mismo dios o de la misma diosa, mientras que en algunos casos diferentes
manifestaciones del mismo dios funcionaba como tantos patrones de barrio distintos” >’

Duran si correlaciona el nombre del barrio y el nombre del dios, y simétrica-
s s - » " v
‘mente, de los titulos de los siete calpufli, hace derivar los nombres de los dioses:

"Ya hemos dicho cémo traian 4 su principal dios, sin cuyo mandado no osaban menear; traian
empero otros seite diosas, que a contemplacion de las siete cuevas donde auian auitado seite congre-
gaciones de gentes o seite parcialidades, los reverenciaba con mucha grande¢a; estos siete dioses
tenian sus ditados y nombres que denotaban gran exelencia, como el dia de hoy la denotan en los
principales que tienen estos ditados, y con su gravedad autorizan estos ditados de honra y grandeza
en nombre de aquellos dioses. El dios del primer barric se llamaua Yepican tetli: el segundo, Tlscoch-
calcat! tecutli: el tercero, Vitznagoat! tecutli; el quarto, Cuatecpan tecuth: e} quinto, Chaimecat!: el
sesto, Tlacatecpanecatl: el sétimo, lzquitecat!.™*

Ofrece ademas una interesante explicacion de cémo se asocia los "ditados”™
o apelativos de los sacerdotes y nobles y de los dioses con el nombre del calpulli.
Reconoce la importancia del significado dei nombre asignado, o adquirido, a los
hombres y mujeres dentro de la sociedad, guienes en muchos casos, en particular el
de los guerreros, llevaban ei nombre del calpulli. El i6gicamente ha relacionado el
nombre del calpulli con lo que se considera el "ditado™ del calpulli 0 sea la "honra y
grandeza en nombre de aquelios dioses”, aunque el calpulli no solamente estaba
ligado con el dios o templo representado por su nombre, sino también con otros
dioses patronos.

Los dioses de los calpulli en la historia de Tezozémac, aungque aparezcan sin
orden, quiza tengan més que ver con una interpretacion mexica de la historia que la

ezoczbmoc, folio 1v., p. 224,

2 bict, folio 1v, p. 224,

Rudolt Van Zantwijk, “Site barrios sirvientes de Hultzilopochtil,” en Estudics de cultura néhuat! p. 183.
= Durén, p. 72., p. 28.
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lista ordenada de Durén. Es posible que m\:encione a Quetzalcéat! primero porque es
el dios patrén del calmécac, y el calmécac es una parte integral de ia sociedad y
cultura de los calpulli mas importantes. Y tal vez no sea por azar que Xocomo o
Oxocomo, el primer hombre, sea mencionado después de Quetzaicoatl/, para
subrayar la relacién entre este dios, el creador de los hombres, y et primer hombre
Oxocomo. Matia, segan Van Zantwijk, es el nombre calendérico de Xochiquetzal, o
~diez flor de pluma”, o "flor azul", y asocia estos dos nombres con una sola diosa.
Matia también pudiera ser Matlalcue "la de fadellin de azul oscuro”, nombre de la
diosa de la lluvia de Tlaxcala. Xochiguetzal, la flor preciosa o flor de quetzalli, es la
diosa de las flores y las labores domésticas. Chichiltic Centeut! es el dios rojo del
maiz. Piltzintecutli, el principe o sefior, es un joven dios solar y es otra forma de
Xochipilli, dios del canto y las flores. Meteut/ posiblernente es "dios del maguey” o
"maguey divino”, sin embargo, este nombre no aparece en otras fuentes.””’” Tezca-
tlypuca, el espejo que humea, tiene varias formas y nombres relacionados con sus
poderes omnipresentes, y también es dios Ip:.atn.‘m de los guerreros jovenes. Mictlan-
teuctli es el dios del inframundo. TTamacazqui es uno de los apelativos de los sacer-
dotes de los templos y también es nombre dado a 7/aloc. Los dioses que se comuni-
can con las tribus son: Huitzilopuchtli, éi colibri de! sur y guia de los mexicas,
Tlagofteutli o Tlazolteot!, \a diosa de la inmundicia, y Mictlanteuctfi, el dios del infra-
mundo.’® En la copia de la Crénica mexicana de la Biblioteca del Congreso estan
parcialmente tachadas cuatro lineas que pasiblemente incluyan otros nombres de los
dioses.’™ '

La asociacién entre un lugar y un dios, en este caso los calpulli y los dioses,
es sumamente importante en el pensamiepto espacial nahuatl y tiene un significado
tanto geogréfico como religioso. Tezoz6moc y Duran aluden a los calpulli durante la
migracién de los mexicas, cuando se refieren en sus historias a los templos que
edifican y las siembras y cosechas que hacen durante su viaje. Los nombres de los
dioses de los calpulfi que apunta Durén goncuerdan con los nombres de los siete
barrios que registra Tezozémoc. Sin embargo, Tezoz6moc no menciona a los dioses
bajo el nombre de los calpulli hasta que los mexicas llegan a Coatepec:

|
"luego a los lados del gran diablo, Huitzilopochtli, 18 pusieron otros demoiiios, manera de
sanctos, que fueron estos, Yopico, Tlacochcaico, Huitznahuac, Tlacatecpan, Tzommolco, Atenpan,
Tezcacoac, Tlamatzinco, Mollocotiilan, Nonohusico, Cihustecpen, Yzquitian, Miinahuac, Coaxoxouh-
can, Aticpan, todos demofiios sujetos al Hufrzilopqcht!i, todo por estilo y orden de Huitzilopochtli, por
ser el mayoral de todos ellos, v asi 'e pusieron como a manera de altar, de piedra grande labrada, su
juego de pelota por nalgas jugado y gercado, como su juego que fue de Huitzilopochti™ ™

’”Esmuyposiblequewtediosseasociaoonalnombredalosme:dcayelnombradesugdaomysacerdcla Mocio Mexi y, como
ancta Graulich, "no son otros que Mecitll, diosa de pulque llamada también Tlalttecuht!i -sabermos Ia relacid entre la diosa tiems, el
puique y ja funa- la que a Layandadefmsaf&sreﬁeremom?mwﬂmﬂoamm. sus hermanos y su hermana y la que dio
nombre a los mecitin®. Graulich, gp. o, p, 344, i

TRudott Van Zamwilk, Tha Aztec Amangamernt pp. 77-78. Traduccion mia
TP Tazozdmoe, folio 1v.
=i, tolio 2v., p. 228, {
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La comparacion que Tezozdémoc hace entre los dioses de los calpulli y los
santos concuerda con la idea de un dios patrén de un lugar, asociado con éste. Y
es posible que el espacio geografico de los templos mexicas esté correlacionando
con las iglesias y los barrios gue llevan nombres de santos, los cuales ya han
reemplazado a los nombres mexicanos. La organizacién de los "santos” de los
templos no es por azar. Todo tiene su significado en relaciéon con el dios més pode-
roso, Huitzilopochtli y los cuatro direcciones cardinales. Durén no menciona a estos
dioses, aunque dice que pusieron sus tiendas alrededor del tabernaculo de su dios,
segin las cuatro direcciones espaciales.

Coatepec, el lugar mitico, es semejante a México Tenochtitlan, y por eso hay
una intrinseca relacién entre los nombres de los barrios o calpulfi y el templo de
Huitzilopochtli. Estos dioses representan los templos alrededor del centro que es el
espacio sagrado de Huitzilopochtfi. En Tezozdmoc encontramos una perspectiva
quizd més relacionada con el significado de las funciones simbélicas de estos dioses
o templos en el contexto histérico durante fa migracion, aunque ya traducidas a
términos cristianos. Ademaés, la complicada relacién entre dioses y calpulli que
menciona Van Zantwig, se apoya en el hecho de que Tezozdmoc nombra quince
demonios o santos, y supuestamente hay siete calpulli.

La Crénica mexicéyot! también incluye los nombres de los barrios cuando los
mexicas estan en Coatepec, aunque no todos concuerdan con los de la Crénica
mexicana. Después de nombrarlos, esta historia narra lo siguiente: "pues bien alli
los juntd, los acomodd, los contd, a todos los demonios, el, Huitzilopochtli, pues
porque es el jefe de ellos, el primerc de ellos, de los diablos™.%®' Se trata del mismo
concepto que encontramos en la Crdnica mexicana; Huitzilopochtli es el gran diablo
y los otros son demonios dependientes de éi.

Al seguir la relacién de la llegada de los mexicas a Tenochtittan, Tezozémoc
hace la siguiente referencia a Quetzalcéat!, cuando los mexicas van a hacer un sitio
para su dios, Huitzilopochtli, en el lugar donde vieron el guila sobre el tunal:

"y asi cortaran alguna cantidad de cespedes, v lo tueron alargando y ensanchando el sitio del
aguila desde junto a la quebrada y ojo grande del agua hondable, y asi les dixo que le mando al
cagerdote hiziesen los mexicanos por mandato del Huitzilopochtii ydolo dios de los mexicanos, lo qual

yban haziendo, de cada dia con mucho trauajo, v asi luego hizieron una hermita toda de carrizo y tule

pequelfio) del Quetzalcoat!, junto al tunal del aguila v ojo de agua”.®®

Una explicacion de este pasaje hermético posiblemente se encuentre en ia
Crbnica mexicdyot!, cuando Huitzilopochtii indica al sacerdote, Cuauhtiequetzqui,
donde debe arrojar el corazén de Copil: "corre y llevatelo dentro del tular, del carri-

zal, donde veris un tepetate sobre el cual descansara Quetzalcoat! cuando se
marchd; de sus sillas la una es roja y la otra negra; alll te colocaras en pie cuando

 Crdnica mexicdyot, ap. o, p. 32
2 Tezozémoce, folio 3v., p. 231,
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arrojes el corazén de Copil”.**® El lugar donde se para el sacerdote posiblemente se
asocia con el sitio de la ermita mencionado!por Tezoz6moc en su Crénica mexicana,
o es representado por tal sitio. En este caso posiblemente haya una asociacion
entre Quetzalcéat! y e origen de la formacion cultural de los mexicas, sefialada
metaféricamente por los colores rojo y negro. Estos representan el lugar mitico del
oriente, Tlillan Tiapallan, por donde desaparecié Quetzalcéat!l. También representan
la tinta roja y negra del t/amatini o sabio que pintaba los codices, y simbolizan
metaféricamente la antigua sabiduria. Quetzalcéat! es quien les enseii6 este arte; es
el héroe cultural de los hombres, su puente entre el tiempo mitico y la antigua
sabiduria. Posiblemente sea por eso que el sacerdote se apoya sobre el tepetate de
Quetzalc6at! para arrojar el corazén al lugar donde va a brotar el tunal, la sede del
poder de los mexicas. Ellos han heredado esta antigua sabiduria de los toltecas,
quienes a su torno la recibieron del dios Ouetzaicdatl Sin embargo la importancia
del papel de Quetzalcéatl en la formacion de 1a cultura mexica no surge en los textos
de Durén y Tezoz6bmoc. No hay referencias directas a su papel como portador de la
antigua cultura en el presente o sea el tiempo histérico de las cronicas. Durén no
menciona a Quetzalcéat! ni su ermita, en |Ia narracion de la fundacién de Tenoch-
titlan.

En la historia de Tezozémoc, las representaciones de los dioses durante la
migracién y en la fundacion de Coatepec‘ y de Tenochtitlan, muestran una vision
mas emparentada con una conciencia histérica mexica de la funcion de los dioses en
astos acontecimientos. Sin embargo, es dificil precisar el significado, aunque parece
tener importancia en el contexto historico-mitico. Por eso menciona primero a los
dioses mas importantes de los "antiguos mexlcanos de Aztlan, y después se refiere
a los dioses que traian los siete barrios durante la migracién. Nombra los barrios o
calpulli en referencia especifica a la gente que sali6 de Chicomoztoc: "cantidad de
ellos que eran de los siete barrios”. Y no menciona otros barrios sino hasta que
construyen el lugar sagrado de Hurtz:lopochtlr en Coatepec. Es importante notar que
en Tezozdmoc éstos son los dioses que hablan con las tribus. Durén no hace refe-
rencias especificas a los dioses de la migracién o a los nombres de los dioses 0
barrios en Coatepec. Posiblemente porque &l ha resuelto estos problemas dando
orden a la historia; por eso asocia los nombres de los barrios con los "ditados™ de
los dioses. El mismo dice, antes de empezar su capitulo sobre la migracién: "y asi
ser menester, pues mi intento es relatar su historia, hacer capitulo particular de las
cosas en &l acontecidas, sufriendo grandes trabajos en la esperanga que sus profe-
tas y caudillos les iban prometiendo de la tierra que venian a buscar™.%®*

= Crdnica mexicdyot, op. cf., p. 43. (
*Dyrén, p. 68, p. 26.
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b. Representacién y descripcidn: la actuacion de los dioses en los ritos

A lo largo de las historias de Durdn y Tezozémoc encontramos descripciones de los
dioses en los ritos. Los dioses mexicas convivian con los hombres y permeaban
cada aspecto de la vida y el tiempo de los antiguos mexicas. Como ya se ha
mencionado es notable que estas historias incluyen los dioses actuando en el tiempo
histdrico, y no separados o alejados del este tiempo, como los encontramos en otras
historias de la época.

La visiGn historica de estos dioses defiere en algunos aspectos en estas
cronicas. Un ejemplo seria que en la cronica de Tezozdémoc los nombres en nahuatl
de los personajes histéricos son de mucha importancia, por lo que describe con mas
detalle los nombres de los dioses en los ritos. Por eso en Tezozdmoc surge su
empefo de recrear elementos que conciernen rasgos caracteristicos de los dioses y
los templos. En contraste Duran no hace tantas referencias a los nombres de los
personajes histéricos o a los dioses o a los templos, y en su historia la visién de
estos dioses se liga més a una descripcién de los dioses y no a una profundizacin
en rasgos que los asocia con elementos semidticos de la cultura mexica.

En la siguiente cita Tezoz6moc ofrece una perspectiva mas cercana a la vision
mexica de templos y dioses. Estos son los lugares a donde acuden las mujeres de
los guerreros, llevando ofrendas de comida durante la ausencia de sus maridos:

*lleuaban lo al templo que llaman, omacatzin, v yecatzintli y coatixoxouhque, culebra cruda

berde, v al templo de Huixtocihuati y al de Milnahusc, v a Atlatona, y al gran templo de Xochiguetzal,

v al de Quetzalcoat, y a otros templo pequefios, y mayores™.®

Esta peregrinacion a templos diferentes forma parte de las diligencias de las
mujeres de los guerreros. Omacatzin es la fecha calendérica ome acat/, y Sahagin
cuenta que "hacian gran fiesta porque decian que este signo era de Tezcatippoca.
En esta fiesta hacen la imagen de Omécati",%® y Tezcatfipoca es el dios patrén de
los guerreros jovenes. Yecatzintli es la forma reverencial de Ehecat/, el dios del
viento y los mercaderes. Tezozomoc traduce la palabra coatixoxouque literalmente
a "culebra verde™ y afiade la palabra "cruda” que puede referirse al sacrificio de
estas culebras. Es el nombre de uno de los calpulii o templos de Tenochtitlan,
Coatixoxouque es mencionado en el Cédice Florentino con los otros dioses que
nombra Tezozémoc, Omacat! y Yecatzintli, en la fiesta de Tlaxochimaco: "Y en
todas las casas habia cantares. Cantaban a sus dioses - ¢ Omacati o Chocome coatl
o Ehecatl o Coatl Xoxouqui; en todas partes habia cancion, se extendia el canto;
reverberaba el grito de guerra, habia grito de guerra mientras cantaban”.*®’ En el

TTezozémoc, folios 33v-34r, p. 311,
*esahagln, op. cif, tomo |, p. 135.

* Corentine Codex, ap. ¢it, book Il, p. 103. Traduccién del nahuetl de Anderson y Dibble. Traducein mia del inglés. Cddice
Flaranting, ed. tacsimilar de José Luis Martinez, libro Il, p. 114v. La version en espafiol es mucho més general; “en cada casa, cada
uno delante de sus dioses: auji gran ruydo, en todo el pueblo, por razen de los cantores, y del taner en cada casa’.
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Florentino éstos son cantos a los dioses antes de la guerra, y los dioses son los
mismos que reverenciaban las mujeres de los guerreros en Tezozémoc.

Otras deidades mencionadas por Tezozbmoc son Huixtocihuatl, |a diosa de la

sal y patrona de sus mercaderes, y Mflnahuac, que Sahag(n describe como el dnico
dios entre las varias diosas que se sacnflcaron en el décimo tercer mes, Tepeithuit!,
y se ofrecieron a Tlaloc. Afhade que "era imagen de las culebras".*®® Ciaramente
estd asociado con la milpa y la lluvia, y también con el calpulli Milndhuac.
Atlatonan es nuestra madre, la que brllla en las aguas y es otra invocacidn de
Chalchiuhtficue. Es de notar que estos tres Gltimos dioses se asocian con el aguay
la lluvia, lo cual quizé indique una relacién entre ta guerra y la agricultura, un aspec-
to que ya hemos visto en la interpretacion de Tezozémoc acerca del significado de la
muerte del guerrero. Xochiguetzal, la flof preciosa, esta asociada también con los
guerreros. Alfonse Caso la describe asi: "es también patrona de las cortesanas, las
auianime o maqui, que viven con los guerreros solteros, porque ella misma fue
raptada por el joven dios Tezcatfipoca, el guerrero del norte™.>® Y al Gltimo se
menciona al siempre presente Quetzalcéarl patr6n del calmécac.

Durén describe con detalle los ritos que realizan las mujeres; sin embargo,
ellas no pasan por los templos con sus ofrendas: "entriuase en un aposento, donde
ellos tenian sus ydolos, que eran unas camanllas como usan agora para tener las
yméagenes, que no seruian de otra cosa, Como agora no sirven de mas™.>°

En estas enumeraciones de los diferentes dioses y templos aparecen los
nombres y los templos de Quetzalcéat! y otros dioses mexicas en diferentes partes
de estas historias. Quetzalcéatl es el duos patron del calmécac, donde los hijos de
los nobles aprenden los oficios sacerdotales. La vida en el cafmécac es parecida a la
vida penitente del sacerdote Ce Acat/ Topiltzin de Tollan. El sumo pontifice, nombre
dado por Sahagin, es también Quetza/céat/: "De estos sacerdotes los mejores
elegian por sumo pontifices, que se llamaban guequetzalcoa, que Guiere decir suce-
sores de Quetzalcéatl.>®' Tal vez por eso se menciona siempre el nombre de
Quetzalcbats en relacion con los ritos, pero los nombres de los otros dioses cambian
segln sea el rito.

En la siguiente cita Tezoz6moc describe el lugar que Durén habia explicado en
otra referencia al rito que hacen las mujeres de los guerreros:

|
"v en unos aposentillos, como dezir oratorios que llaman calpe/co, tenian colgadas las mantas
rricas de sus maridos y hermanos, que llaman omatf®, v sus ydolos, de Quetzaicéatl, y diosas,

Sahagin, gp. o, tome |, p. 200.

*®Caso, op. o, p. 66. ‘

*®Qurén, p. 217., p. 165.

MSahagiin, gp. o, tomo |, p. 308.

2| g palabra omal no aparece en otras fuentes. La traduccién literal serfa dos-agua, que parece no tener sentido en la oracion.
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Huixtogihuat! y Atlantonan, y el que llaman Yxtiiltoyahua, v Chalchiuh, cuee; y huesos de los sacrifi-
cados, abidos de las guerras, malli y omvo, v los dioses de las guerras Malteteo® .’

En este rito Tezoz6moc vuele a mencionar a Quetzalcoatl, Huixtocihuatl, vy
Atlantonan. Chalchiutlicue, o Chalchiuh, cuee, es una de las invocaciones de la
deidad de las aguas. Yxtliltoyahua es de Ixtiifton y significa "cara negra”, y es otra
invocacion de Tezcatlipoca. En su oratorio habla tinajas de agua negra, tfffatl, que
usaban para curar a los nifios. Tal vez por eso su nombre termina con yahua que
posiblemente viene de ayahuit! o "niebla” y es un aposento asociado con los dioses
del agua.

E! rito consiste en sahumar a los dioses, las mantas de los guerreros y los
huesos de los cautivos sacrificados. Las palabras en nahuatl, malli "cautivo™ y omio
o omitF* "hueso” explican el significado de la frase anteriar. Malteteo viene de malli
y significa "cautive”, y tefeo, que es la duplicacién de teot/ o "dios"; entonces
probablemente se refieran a los dioses que rigen sobre los cautivos.

Duran escribe el siguiente comentario: "ofrecian sacrificio & los dioses que en
una pieca particular todos tenian".’®® En contraste con esta frase de Duran, la
descripcién del mismo lugar en Tezozbmoc es una recreacion del aposento y del
significado, dentro de la visibn mexica, de su funcién de proteger o ayudar a los
guerreros. Esta representacion de los dioses y templos lleva al lector al presente
histérico captado en el léxico y la semidtica de la cultura nsdhuatl ya transpuesto a la
lengua espanola.

En el rito mas importante de estas historias, tlacaxipehualitzli, participaron
todas los barrios de Tenochtitlan y cada uno tenia una representacién de su dios
patrén. En su versibn de este rito, o sea el gran sacrificio de Tlahuahuanaliztli,
nombre dado a la victima que significa "el acto de rayar”, Tezozbmoc traduce los
nombres de los dioses:

"y luego los biexos figurados, en diuersos dioses sujetos a Huitzilopocht!, que el uno le llamar-
on Ytzpapsiotl, mariposa de nabanxa, y otro se amo, Opuchtli, persona yzquierda, y otra figura, de
Quetzalcoat!, cultebra de preciadas plumas, y otro, llamaron Tozca,toc/, con camisa de rrosas, otro
Huitzilopochtli, bestido de aguila y otro bestido de tigiiere y otro de lobo, con su cuero del y todos
estos, con sus espadartes en sus manos y rrodelas, puesto el guasteco primero encima de la piedra
sredonda baxaua de lo alto, uno llamado Yohualehua rrifie de noche™ .5

Es de notar que Tezoz6moc menciona que estos dioses son representados por
viejos, quienes probablemente sean los sacerdotes principales de los templos.
Repite la idea de que son los dioses que sirven a Huitzilopochtli, mencionados en la
parte referida a los dioses de los calpulli en Coatepec. /tzpapalotl, la mariposa de

*Tezozbmoc, folio 1051, p. 539.

®Tazozdmoc, o el redactor de la crénica, escribe la palabra amio con un punto y una linea scbre ef purto en ta o final.
*=Durén, p. 416., p. 358.

=Tezozbmac, tolio 36v., p. 321.
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obsidiana, es una deidad asociada con el sacrificio y un simbolo solar. Opuchtfi
significa lado o mano izquierda y es el dios de los pescadores y del consejero
gobernante que siempre se coloca al lado siniestro del rey. Sahagin describe de
esta manera uno de los sacrificadores asociado con el lado izquierdo: "Luego venia
otro quinto, que era izquierdo, el cual usaba de |a mano izquierda por derecha: este
le rendia y quitaba las armas, y daba con & en la tierra”.®”  Tozcatoci
probablemente es una combinacion de los vocablos, tozcatl, la voz, y Toci, \a diosa.
Esta es la madre de los dioses, la abuelaldivina y el corazén de la tierra, y tozca
puede ser una referencia a la voz de ella. Encontramos la siguiente referencia a este
aspecto de ella en el libro de los ritos y dioses en Durén, durante la fiesta de
ochpaniztli, dedicada a la diosa Toci. {Es una descripcién del gemido en la

representacion humana de ella:

"baxabase e! yndio que representava la diolssa y moxaua ¢l dedo en aguella sangre vmana y
chupauase el dedo con la boca. Acauado de chupar assi ynclinado empegaua a gemir dolorossamente
a los quales gemidos se estremecian todos y cobrauan temor y dicen que la tierra hagia sentimiento vy
tenblaua en aquel ynstante™

Yuhualahua significa "el que bebe de la noche™ o, segun Tezozémac, "el que
pelea de noche o en la noche”. Sahagin tiene la siguiente descripcién: "E! principal
sacerdote de aquella fiesta, que se llamaba loallaoa, se asentaba en el mas honrado
lugar, porque &) tenia cargo de sacar los corazones a aquellos que alli morian."%®¢ Es
el sacerdote del templo de Xipe Totec.

Tezoz6moc recrea visualmente el significado de los nombres de los tres
primeros dioses, traduciéndolos al espaﬁo!. Asocia a Toci con su indumentaria, una
camisa de rosas, y a Huitzilopochtli con el &guila. Luego describe los animales; el
tigre y el lobo, que junto con el &guila representan a los guerreros y siempre estan
presentes en este rito. Este lobo es el cuetlachtli que pelea en las contiendas de la
fiesta de Xipe Totec. Durén narra el misrﬁo rito en su historia:

*Puestos alli, salieron luego los sacrificadares y puestos en su érden, conforme & la dignidad
de su oficio; es de saver que todos venian vestidgs en 4uito de los dioses; uno venia vestido con el
traje de ydolo Vitzifopochtli, el otro en el uito de Quetzacdstl, otro en ¢l de Toci, otro en &l 4uito de
Yopi, otro en el de Opochizin, otro en el 4uito de Totec. y otro en el auito de /tzpapalotl: otro venia en
ol Auito de tigre, otro en Auito de leon, otro en &uito de Aguita."*®

Son muy parecidas estas dos descripciones, aunque Duran comenta la
jerarquia de estos dioses y afiade los nombres de Yop/ y Totec, dioses relacionados
con el calpulfi Yopico y que son otras advocaciones del Xipe Totec, el desollado™, el

='gahagin, op. of, tomo |, p. 145.
$Durén, tomo I, pp. 152153., tomo |, p. 147, ‘
*sghagin, op. o, tomo |, p. 144,
*CDurdn, p. 226., p. 172. ‘
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dios de la fiesta tlacaxipehualitzli. En vez del lobo Duréan menciona el ledn, y no
asocia el dguila con Huitzilopochtli, como aparece en Tezozdmoc.

En la descripcion de Tezozémoc hay méas imégenes asociadas con los dioses,
sea por medio de la traducciébn de su nombre del nahuatl al espafiol o por un detalle
particular que destingue estas figuras de dioses y animales.

c. Quetzalcbatl, |la serpiente emplumada, en la crénica de Tezozé6moc

Encontramos otra vez a Quetzalcdat! en la historia de Tezozémoc, pero ya en otra
forma: "y la plumeria, que abeis de dar de buestro tributo, a de ser de la cola de la
gran culebra, que andan en estos montes y orillas de la mar que llaman Quetzalcoat!
que es de grandor las plumas de bara y media cenciacatl inichuihuiac".®"'

Y en otra descripcidn del mismo tributo que ofrecieron ante Huitzifopochtli,
escribe lo siguiente: "y los tributos que truxeron era Chalchihuitl, blanco fino, y
plumeria de la propia cola de 1a gran culebra Quetzalcoat! que son casi de una braza
de largo™.5%?

Esta descripcién del tributo de la plumeria de la gran culebra merece
considerarse en el sentido moderno de realismo magico, por el aspecto tan ordinario
que le da Tezozbmoc. Ademas, afade la medida especifica de las plumas en
nahuatl. Molina define cenciacati como "brazo o medida desde el sabaco a la
mano". /nichuihuiac posiblemente se derive de otra palabra encontrada en Molina,
inic vei, "quan grande es" o0 "que grande que es™. Simedn tiene el adjetivo veyac y
et plural veyueyac que significa "largo, alargado™. Por la medida de vara y media o
casi braza de largo y la referencia a la cola, parece que la plumeria pertenecia a un
pajaro con este tipo de piuma, como el quetzal o, como dice Tezozémoc, es de una
"gran culebra”™ emplumada.

En la historia de Duran los tributos que ganaron en la conquista de Cuetlaxtia
también son destinados a ser ofrecidos ante Huitzilopochtl; sin embargo no se
menciona la plumeria de la culebra, aunque si las plumas tributadas. También afade
que se sacrificaron culebras, noticia que no nos ofrece Tezozoémoc: "y tomaron
algur;gas de aquellas culebras que traian gruesas y haciéndolas trogos las sacrificaron
alli~.593

€n la historia de Sahagin se describe detalladamente una culebra con plumas,
aungue no es la gran culebra a que se refiere Tezozomoc. Sahagin la ubica en el
mismo lugar de donde viene el tributo que mencionan Durén y Tezozémoc:

"Hay otra culebra que se lama Quetzalcdatl; hay muchas de ellas en la tierra de Totonacapan;
es mediana, es del tamafio de !as culebras del agua o casi. Llaméise Quetzalcdat! porque cria plumas

' Tezezidmoc, folio 431, p. 347.
"2 ihid, tolio 441, p. 349,
“®Ourén, p. 257., p. 203,
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de |2 misma manera de la pluma rica que se llama guetzalli, y en el pescuezo tiene unas plumas que se
ltama tzinitzcan, que son verdes, claras y pequefias, v en la cola y los eslabones tiene pluma como el
ave que se llama xiuhtotot!, que es azul; y (en} el pecho tiene pluma colorada...Esta culebra vuela
cuando quiere picar, y cuando pica ella también muere, porque echa de un golpe toda su ponzofia y
con ella la vida".%*

Esta culebra emplumada posiblemente pertenezca a una leyenda relacionada
con ¢l mito de la serpiente emplumada, Quetzalcéat/, o sea parte de una creencia
mesoamericana mas antigua asociada con }a serpiente emplumada.®®® La morada de
la culebra se encuentra en el oriente, "en estos montes y orillas de la mar”, por
donde Quetzalcdat! salib 0 se quemd y se convirtid en el planeta Venus. Las plumas
que menciona Sahag(n, tan simbdlicas en la cultura ndhuatl, son de los pajaros
sagrados. No sabemos el nombre del Gltimo péjaro, solamente su color; tal vez sea
la guacamaya. El hecho de que Sahagun haya dado fe de la serpiente fantéstica
posiblemente refleje su aprobacion de esta leyenda, parecida a las que circulaban
durante el medievo y encontraron su apoyo después en los libros de caballerias.
Este afan de los espaiioles en crear y buscar lugares y seres legendarios echo sus
raices en el Nuevo Mundo, y muchas veces fue propagado por las leyendas indige-
nas.

d. El sacerdote Topiitzin en la historia de Durén

En su histaria Durén menciona el nombre dje Topiltzin en funciones de sacerdote. Es
sabido que este nombre se asocia con el sacerdote deificado Quetzalcdat/, aunque
Dur&n no mencione el parentesco entre los dos nombres. La referencia a Topiltzin
ocurre cuando los chalcas ya han sido derrotados por los mexicas, y los sacerdotes
de fos templos salen a recibir a los guerreros mexicas en un lugar llamado Acachi-
nanco. Primero Duran hace una comparaCIon entre estos "ancianos de los templos”™
v la jerarquia sacerdotal de la iglesia romana, y después menciona a Topiitzin; "al
supremo sacerdote llamauan con diversos nombres; unos le llamauan Papa, otros
Topiftzin, finalmente, en cada prouincia tenia sus autorigados y excelentes epitetos
de mucha autoridad".%% |

A continuacién nos dice que eran tantas las dignidades y tantos los nombres
que va hacer un capitulo aparte para describirlos. El interés de Durén en esta jerar-
quia, que compara con la jerarquia de su religién, tal vez indigue la importancia de
las posiciones sociales prehispanicas dentro de la sociedad indigena de Nueva
Espafia, como sucede en otra referencia, donde Durén destaca la importancia de los

*Sahagln, op. cit, tome b, p. 274.

=*Mercedes de la Garza, op. cit, pp. 182-185, 217, refiere varias leyendas indigenas asociadas con la existencia de una serpiente
emplumada.

“*Durén, p. 210., p. 159
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titulos mexicas "el dia de hoy". En su libro sobre los ritos y dioses Duran dedica un
capitulo aparte al "gran varébn" Topiftzin, pero no lo asocia con ei dios Quetzal-
c6atl.®’ En este libro se refiere al culto que ensefiaba, y también dice que le
lamaron por otro nombre, Papa.

En la siguiente cita en la historia de Durén, el rey Moctezuma habla de su
estatua hecha por los artesanos, y también de la figura que ellos habian hecho de
Tlacaelel:

"las quales serdn memoria perpetua de nuestra grandega, como tenemos memoria de Quetzal-
cdatl y de Topiltzin, de los guales esta escrito que, guando se fueron, dexaron esculpidas sus figuras
en palos y en piedras, en guien adora la gente comun, y sauemos que eran hombres como nosotros;
lleuémonos esta gloria por delante™ *®

Tezozédmoc narra esta misma referencia a Quetzalc6at!. El rey Moctezuma "el
viejo" manda que los artesanos esculpan su estatua en una peifa en Chapultepec.
Tlacaeletzin, en su didlogo con el rey Moctezuma, hace la siguiente observacion:

"la obra me a cuadrado muy mucho y en otros tiempos, rrezien benidos los mexicanos, en
estas partes mandaron labrar y edificar al dios Queizalcéatl, que se fue al gislo y dixo quando se yba
que el bolueria y traeria a nuestros hermanos, y esta figura se hizo en madera y se disminuyo que vya
no ay memoria de ella y a de ser esta rrenobada, por ser el dios que todos esperamos que se fue por
la mar det gielo” .2?

Es de notar la frase "se fue por el mar del cielo”. Encuadra la relacion en el
pensamiento nahuatl entre el cielo y el mar, que es el cielo de agua, vy el mito de la
reencarnacion de Quetzalcéat! en el planeta Venus. Quetzalcost! llega a "la oritla
celeste del agua divina"®'® o Tlillan Tlapallan, donde se prendi6 fuego y se quemo y
entrd al cielo para transformarse en Venus.

Moctezuma responde a Tlacaelel: ;quél de los dos yo 6 bos moriremos el
primero para que se figure ese dios, a sus pies no en madera sino en pefa como
estd mi figura? y para que asi mismo aya memoria del origen propinco de rreyes
nuestra desendengia".®"

Segun los mexicas sus ancestros son los toltecas. Son descendientes de
éstos y de su dios, Quetzalcdatl. Esto es fundamental en la interpretacién mexica
de la historia, que claramente es el género de cédice o manuscrito que posee
Tezozémoc. Hay muchas diferencias entre los textos aqui. La descripcién de Durén
es méas general y posiblemente se refiera al viaje histdrico que hiza Topiltzin por
todas partes de Mesoamérica, y por eso las figuras que guedan esculpidas no son

7 jbid,, tomo |, capitulo |, tomo ! capftula 1,

R bk, p. 300., p. 246,

M ezozdmoc, folios 50v-51r., p, 369,

¥ Anates de Cuauhtioan, op. cft, p. 11, citado por Romén Piria Chan, Ouetzakcadt! p. 55.
F'Tezozbmoc, folio 51r., p. 360,
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necesariamente las hechas por los mexicas; pueden ser 1as que el dios o sacerdote
mismo dejd en los lugares por donde pas6. Tampoco menciona que se vayan a
renovar la estatua de Quetzalcéat! en Chapultepec.

Durén, en esta y en otras citas, nombra al dios y al sacerdote como dos seres
distintos, y aungue no lo diga directamente, proporciona una idea mas bien cristiana
de ellos: son adorados por la gente com(n y son hombres. En su tratado sobre ritos
y dioses Duran no relaciona a Quetzalcoat! con Topiltzin. Describe al primero como
el dios de los cholultecas y los mercaderés, y con otro nombre, Ehecati, dios del
viento. En su descripcién de Topiltzin destaca sus cualidades piadosas y explica que
su salida se debe a la insoportable vida id6latra de los indigenas. Parece que en la
historia que Durén tiene a la vista, éste ha|encontrado los nombres de Quetzalcdat!
y Topiltzin en relacién intima. El nombre Topiltzin no aparece en la cronica de
Tezoz6é6moc en sus referencias a Quetzalcoétl. ’

Jacques Lafaye ha buscado el concepto que Duran tenia de Topiftzin por
medio del lenguaje que el religioso usaba:

~A los lectores contemporaneos de Durén no podia de dejar de llamarles la atencién el empleo
de un vocabulario cristiano para pintar la devocién de Topiltzin (celda, orar, penitencia, oratorio) y la
indicacién de rasgos como "abstinente y penitenciero”, “hincarse de rodillas”. Si se agrega qus "las

proezas y prodigios de Topiltzin™ tenian "apariencias de milagros, el retrato de un Topiltzin cristiano
queda de suyo dibujade™.%'?

|
Y Lafaye hace el siguiente comentario sobre el papel de Duran como intér-

prete de la historia y cultura de los mexi'cas. en vez de ser sblo traductor de los
documentos: "De este modo quedan echadas las bases de la asimilacién de Topiltzin
al ap6stol santo Tomas. Al mismo tiempo destruye la hipotesis que Durén habria
sido simplemente un traductor de una cronica indigena llamada la Crénica X a falta
de un nombre mas preciso”.®'® Y a esto afiade Lafaye que "un ejempio como el de
la imagen que nos ha dado de Topiltzin ﬁrueba que las cronicas indigenas fueron
elaboradas por el dominico”.5" El interés de Duran en Topiltzin quiza explique por
qué el nombre de éste aparece en esta parte de la historia.

La idea de Quetzalcéat! como dios de las masas o, como nos dice Durén, "en
quien adora la gente comun®, posiblemente se base en una interpretacién cristiana
del dios; aunque también refleja un sentidq indigena, y es dificil saber a cual contex-
to se refiere Duran. En su estudio sobre Quetzalcéat! David Carrasco define las
funciones de este dios en Cholcllan: '

~Reyes peregrinos llegaron al lugar para recibir justificacién divina para el ejercicio de su
poder. Adem4s, las masas vinieron a recibir la bendicion de Quetzalcdat] en Cholollan. Aungue tal
relacién con las masas pudiera haber existido en otras partes, parece que madurd aqui donde Quetzal-

2 lacques Lafaye, Qustzaicdall y Guadalupe, p. 231.
I|ﬂlm
g (
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céatl era no solo un emblema especial de sumo sacerdote y soberano, sino también el faro espiritual
de otros niveles de fa estructura social en ciudades cercanas v lejanas. "®'®

Este aspecta de Quetzalcéat! es mencionado también en la relacion de Gabriel
de Rojas: "tenian por preeminencia los dos sumos sacerdotes dichos de confirmar en
los estados a todos los gobernantes y Reyes de esta Nueva Espafia...venian a esta
ciudad a reconocer obedencia al idolo de ella, Quetzalcoatl".®'®

A veces es dificil percibir 1a diferencia entre un concepto indigena y un con-
cepto espafol, y puede ser que no haya mucha distincién en la interpretacion de
Dur&n en este caso; sin embargo, es claro que Duran distingue entre las funciones
de Quetzalcbat! y Topiftzin, como veremos en la siguiente parte.

e. Perspectivas narrativas de la relacion del dios Quetzalcéati con el
trono mexica

Quetzalcbatl aparece otra vez como el ancestro de los reyes mexicas en la cronica
de Tezozé6moc, en un discurso de los reyes Nezahualcéyot! y Totoquihuaztii al nuevo
rey, Tizoczic:

"va de oy sefior quedais en el trono silla que primero pusieron; Cenacatl, y nacxitl, quetzal-
coat!: la cafa sola no alcansada de la culebra de pregiada plumeria, ¥ en su nombre bino luego
Huitzilapachtli, y le acabo de asentar que es su silla y trone, que hoy es, v en su nonbre lo fue el

primer rrey Acamapichtfi, mira que no es vuestro asiento, ni silla sino de ellos que de prestado es, v

sera buelto a cuyo es™.%"7

En esta cita parece que el dios Quetzalcoatl y el Cefn) Acall, el sacerdote de
la cultura tolteca, se mezclan en la traducciébn muy literal de sus nombres. "La caha
sola"®'® es la imagen de la fecha calendarica, acat/ o cafia, de la salida de "la culebra
de precgiada plumeria®, Quetzalcéatl, Nacxit! es el caminador, el de cuatro pies, y
est4 asociado con el transcurso de Venus en el cielo. Tal vez esta representacion
verbal del dios sea la imagen del mismo, que tuvo que salir y reencarnd en el planeta
Venus. Pifia Chan, en su estudio sobre Quetzalcéat!, describe el simbolismo de una
de las estelas en Xochicalco y en resumen dice: "el dios tenia una personalidad dual,
al igual que Venus, y por ello era concebido con cuatro pies o dos figuras (Nacxitl)

“David Carrasco, Qustzelcdat and the irony of Empira, p. 137, Traduccion mia.

TG abrie| de Rojas, Gobemantes y sacerdotes de Cholule, chado por Lopez Austin, La educacidn ds los antiguos nahuas, p. 56
M Tazuzbmoc, folio 751, p. 439

% 5 jdea de ia cana sola posiblemente sea la traduccién de ceno el numero uno CoMOo algo enterc o una cosa completa en si
misma En otras referencias a este personaje Tezozdmoe escribe Ca acal!
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que se desdoblaban en lucero de la mafiana (Tlahuizecaipantecuhtii} y en la estrella de
la tarde (X6/oth."®"® |

Después de la salida de Ce Acatl, Huitzilopochtli es el dios que cumple el
destino, heredero del lugar de! centro o sea el "trono? que pertenece al dios Quetzal-
céati. Duran narra el mismo discurso de Ios reyes:

*Muy poderoso sefior y valeroso mancebo: heredado as el estrado real de muy ricas y her-
mosas plumas y el aposento de piedras preciosas que dexo el dios Quetzacdar! v el gran Topiitzin y
de! marauilloso y admirable Vitzilopochtli, el qual no se te da mas de prestado, no para siempre, sino
por algun tiempo. Este asiento dexaron ilustrado y engrandecido aquelios Reyes valerosos tus ante-
cesores, especialmente tu aguelo de alta y suprema memoria Monteguma, €l qual con su larga vida
dexé tan en la cumbre, que nunca hasta alli ta! auia estado”.**®

La cita de Duran estd muy ligada a la expresion metafdrica nahuatl. El estra-
do es de plumas de pajaros sagrados y representa el asiento de los reyes, parecido
al lugar donde esta posado el aguila en Ia Crénica mexicdyotl: "y su nido o lecho,
todo él de muy variadas plumas precuosas" 82' Las piedras preciosas simbolizan el
coraz6n del pueblo sagrado relacionado con el aposento de Quetzalcéat! en Tollan.
Parece que Duran interpreta el estrado rea! como un simbolo dentro de una secuen-
cia histérica, que empieza con Quetzalcdatl y sigue con el sacerdote Topiltzin, y que
ahora pertenece a Huitzilopochtli. Otra vez en esta cita Duran distingue entre
Quetzalcéat! y Topiltzin.

Después de la muerte del rey de Tezcoco. Nezahualpilli, y |1a coronacion de
Quetzalxoyatl, aparece esta alocucién d|r|g|da al nuevo rey en la crbnica de Tezoz6-
moc:

*mira hijo el origen y pringipio de los que nos rrigieron gouernaron los dioses y sefiores en

Aztian Chicomoztoc, lamado el uno Ceacat!l, y Nécxitl, y Quetzalcost, que de esta manera rreinaron

y gouernaron el mundo a la gente chichimeca de los mexitin, que agora somos llamados mexicanos, y
por este estilo y orden binieron sefioreando en Tula, y en Cuauhtlan”.®?

Esta cita parece ser una referenciz’-: histérica del parentesco de los mexicas
con los toltecas, en la época historica del reino de Ce Acatf en Tula. Ademéas se
refiere al lugar de origen de los "dioses y sefiores", Ceacat/, y Nacxitl y
Quetzalcoat!, como el mismo lugar de origen de los mexicas.®”® Duréin hace un

"enoman Pifia Chan. Quetzaledats, p. 35, refiere en este caso a los cusatro pies, dos arriba y dos abajo que aparecen en |z estela
1 de Xochicalco, y en ctra parte de la estela aparecen dos pies que descienden a un aposento, seguido por un monstruo o animal
cortado por la mitad para terminar en otros dos pies que descienden.

2opurén, pp. 359-360., p. 302 (

& Cronica mexicdyat, op. cit, p. 66.

Tezozdmac, folio 146v., p. 659.

B tistoria tolteca-chichimecsa, op. cit, pp. 143-144, nanta que el pilf Quetzaicoust! Nacxit! Tepeuhgui manda la salida de ios tolteca
chichimeca a Tollan .
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resumen de este discurso. Esboza todas las responsabilidades del rey, pero no
menciona a sus antepasados.®®

En las distintas interpretaciones del papel que juega Quetzalcéat! en la
herencia mexica del trono ancestral, surgen dos perspectivas, Durén presenta una
interpretacién méas metaférica y abstracta, y en su historia aparecen dos figuras,
Quetzalcéat! y Topiltzin. No hay fusién de los conceptos que definen el aspecto
intrinseco de las manifestaciones de este hombre-dios. Tezozémoc ofrece una
versidn mas fundada en la tradicion oral y la versidn histbrica, que intenta captar la
compleja representacion simbolica del dios y el sacerdote deificado de Tollan.

f. Conceptos interpretativos de Quetzalcéat!, el dios que retorna

Come ya hemos mencionado, la creencia nahuatl del regreso de Quetzalcbat! a
recobar su reino era muy defundido antes de la ilegada de los espafioles. Esta
creencia también aparece en las crénicas de este estudio, aunque existen diferencias
entre sus respectivas percepciones de este suceso. En la historia de Tezozémoc,
cuando los mexicas ya tienen noticias de la llegada de Cortés, hay el siguiente
discurso:

"va esta acabado lo que abeis de lleuar, v es que os habeis de partir a dar este presente a los
que son agora beridos, que entiendo que el dios, que aguardamos, Quetzalcoat!, porque los biexos de
Tulan, tienen por muy cierto que les dexo dicho su dios Quetzaicoat! que abia de bolver a reynar en
Tula y en toda la comarca de este mundo, y que cuando se yba lleuaua y yba, dexando que yban tras
del los montes, crios, los myneros de oro y piedras, pregiosas, que oy (as tenemaos y gozamos, y pues
se tiene por cierto a de boluer este que agora bino deue de ser, pues dexo dicho en Tula que de todo
abia cumplimiento de sus tesoros, de todo genero en este mundo y que abia de boluer de adonde yba
al cielo a ber al otro dios, que es llamado el lugar que yba, y fue Tlapalan que fue por la mar, arriba, ¥y
en efecto, deue de auer, vuelo a gozar lo que es suyD que este treno silla y magestad suyo es gue de

prestado lo tengo como tal sutiimente” 828

La historia de Durén tiene esta platica del rey Moctezuma:

"Yo e proveido de joyas v piedras y plumages para que fleves en presente 4 los que an
aportado & nuestra tierra; y deseo mucho que sepas quien es el Sefior y principal de ellos, al qual
quiero que le des todo lo que llevares y que sepas a raiz si es el que nuestros antepasados llamaron
Topiltzin, y por otro nombre Quetzalcdatl, € qual dicen nuesiras historias que se fué de esta tierra y
dexd dicho que abian de volver & reinar en esta tierra, el & sus hijos y poseer e} oro y plata y joyas
que dejé encerradas en los montes, y todas las demas riquezas gque nosotros agora poseemos'.m

Durdn, p. 542, pp. 475476
STezozdmoe, folio 155v., p. 687.
DOurén, p. 577., p. 507,
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En la version de Tezozémoc hay mas detalle historico. Quetzalcéat! es el dios
de Tullan y va a regresar 2 reinar en Tullan. Es lo que "dexo dicho” y es la tradicion
antigua de los viejos. Hay una referencia también al "otro dios", posiblemente
Ometeotl, que es el dios que estd en el noveno cielo, el lugar que Quetzalcéatl
contemplaba. Y, como en otras partes ide su cronica, Tezozémoc describe la
relacion entre el mar y el cielo. Iba al cielo y fue por el mar arriba. El mar o agua
del cielo es la entrada al cielo. Aqui también se ven rasgos del estilo de la historia
de Tezozémoc. Repite la idea central de su vuelta, pero cada vez afiade un factor o
acontecimiento diferente en relacién con su ida ¥ su vuelta. Va a volver a reinar en
Tulan, va a volver para las riquezas que habia dejado, vuelve del lugar a donde se
iba y vuelve a gozar de su reino. i

En la versién de Duran no hay una referencia directa a Tullan. Es lo que dejé
dicho "nuestros antepasados y nuestra historia”. Y es la primera vez que menciona
que Quetzalcéat! y Topiftzin son el mismo ser. Es posible que no pueda ignorar esta
asociacion del dios Quetzalcoat! con el sacerdote Topiltzin en el mito de su retorno.
Esta cita se encuentra después de la llegada de Cortés; en las siguientes referencias
que Durén hace a este dios siempre le norhbra como Quetzalcdatl.

Hablando de los regalos y la comida que los espafioles mandaron a Mocte-
zuma, hay las siguientes referencias a Quetzal/céat! en la historia de Tezozémoc:

*considerando Montecuma los sartales de la cristilina, y abalorios, y todas demas cosas, dixo

berdaderamente me a hecho mucha merged ¢l dios Quetzalcoat!, el que estaua y rresidio con nosoiros

en Tula, y creo verdaderamente ser el Ce acatl, y IIVacxit! el dios de la una cafia caminador™.®’

Moctezuma dice que el dios Quetzalcéatl estaba y residid con ellos en Tula.
De esta manera afirma la versién historica que los mexicas quieren establecer entre
ellos y los toltecas. Su traducciébn muy literal de Ce acat! y Nacxitl parece rela-
cionarse con el papel de Quetzalcdat/ como dios que camina hasta llegar al mar y su
transformacidn en la estrella Venus. Usa estos mismos nombres en el discurso
dirigido al nuevo rey de Tezcoco, Quetzalxoyatl. Chimalpain refiere el nacimiento de
Topiltzin Acxitl, Quetzalc6huatl, en Tullan, y ta! vez aclare las diferentes manifesta-
ciones del dios y sacerdote, Quetzalcéatl: "Entonces nacié Topiitzin Acxitl, Quetzal-
céatl, alta en Tula. Pero en verdad no naci6, porque s6lo habia regresado para venir
a manifestarse alli."®2® Tezozémoc dice que Quetzalcéat! es el dios Ce Acatl, lo cual
puede interpretarse como que Ce Acatl y Nacxit! son manifestaciones del dios
Quetzalcéatl. Quizés sea por eso que los nombres de estos seres se confunden
tanto en la historia de Tezozémoc.

En la siguiente cita Tezozoémoc describe la reaccion de Moctezuma a los
regalos de los espafioles. La escena parece sarcastica, aunque es dificil saber si
realmente lo es, dada nuestra distancia dle la situacion y el tono serio de la platica:

D Tezazémoc, folio 1571, p. 891, ‘
=BG himalpain, Memonal Breve.., p. 11. Chimalpain usa el nombre Acxt en vez de Nacxr, que no aparece en otras fuentes.
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"bisto las agemitas (sicl que les dieron al Tlilancalqui v a Cuitfapitoc llamo al mayordomo
Petiacaleat! que luego le truxesen un pedago de canto que llamaban tepetat!, como en algunos cami-
nos ay suelo emperdernido, traidolo lo comparo a ello, llamo a todos sus corcobados y enanos y
esclavos xolome, dixoles: comed de esto y mira lo que os paresge de ello, que sauor tieng”.5®

Los esclavos la prueban y dan cuenta de que es dulce y sabrosa pero dura, y
luego Mocrezuma la prueba y dice:

"esta comida no es del ynfierno que paresge ahumado, bien sera que pues esto es el prengipio
de la venida de Tulan, que se lo presentemos al Tetzahuitl Huitzilopochtli vy asi lo pusieron en una
xicara nueua azul y lo taparon con una toaila muy delgada llevaronle al gran cu del diablo y lo
pusieran, en el agujero de la piedra rredonda de la gran batea cuauvhxicalli, y los sagerdotes del templo
lo comengaron a sahumar” 5%

Este regalo de los espafioles es considerado como algo precioso, tan impor-
tante que es colocado en la piedra donde se ponen los corazones destinados a los
dioses después del sacrificio. Sigue el discurso de Tezozémoc sobre la comida:

"Cumplido esto llamé a Thilancalgui y a Cuitlapitoc dixoles Monteguma en verdad gue tenia por
cierto que estos dioses, os habian comido, perc pues no fue asni, tanpoco comieron de nuestras
comidas, abranlas olbidado, que a mas de treszientos afios que se fue Quetzalcost/ al cielo y al
ynfierno®.®"

Esta Gltima oracién posiblemente se refiera al viaje mitico de ocho dias que
Quetzalcdat! hizo al infierno después de que "muri6é”. Reaparece como la estrella
matutina en el ciele.®®? Tal vez por eso Moctezuma comenta que ia comida no viene
del infierno, porque no estd "ahumado™; aunque esta referencia posiblemente esté
relacionada con el sincretismo caracteristico de la cronica de Tezozoémoc, y remita a
un infierno espaiiol con sus llamas y diablos.

En la siguiente cita Moctezuma esta indagando lo que dicen los sabios sobre
la venida de los extranjeros. Esta es la respuesta de los de Cuitlahuac y Mizquic en
Tezozémoc:

"Dixeron en rrespuesta que los antiguos biexos predestinaron como sabios que heran que abia
de botuer Quetzalcoat!, en otra figura y los hijos que abia de traer eran muy diferentes de nosotros
mass feroges y balientes de otros trajes y bestidos y habla muy cerrado que no los abemos de
entender, los quales an de benir a rregir y gouernar en estas tierras gue es suya de tiempo ynme-
morial, y estas an de benir a abrir sus haziendas, de entre todas las sierras mantes, rrios y que xamas
se irdn, que haran asiento perpétuamente, vy esto dexaron declarado los antiguos”.5¥®

erozémoc, folio 1571, p. 691.

= fbid,

i,

2 Anales do Cuauhtiten, op. cit. p. M.
Tezozdmoc, tolio 158r, pp, 683-664.
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Duran narra lo siguente: |

"envid por los de Cuitlavac y por los de Miizquic, diciendo que aquellos eran deudos de los
antiguos Tultecas y sabios y que aquellos sabrian algo los cuales venidos les hizo 1a misma pregunta:
ellos fueron y truxeron sus antiguas pinturas y dixeron, como sus antepasados les dixeron como abian
dé venir & esta tierra los hijos de Quetzalcéat! y queila abian de poseer y tomar & recobrar lo que era
antiguamente suyo, v lo que abian dexado escondido en los cerros, en los montes y en las cavernas
de la tierra” % !

Aungue (o dicho por los sabios tiene todas las sefias de un relato verdadero,
los dibujos que presentan no coinciden con:las descripciones de los espaiioles. Y es
de notar que la descripcion que se encuentra en Tezozémoc es mas verosimi! de lo
que hicieron los espafioles a su Hegada, en vez de ser la interpretacién més bien
mexica, que se encuentra en la historia en Duran, y que trata de la venida del dios
para recobrar las riquezas que habia escondido en la tierra.

g. Conclusiones sobre los distintos conceptos de los dioses mexicas
y Ouetzlalcéaﬂ

Quetzalc6at! desempeiia varios papeles en estas historias. Su representacion mas
importante es la de figura mitica del dios que va a retornar, y a quien pertenece la
sede del poder de los mexicas, el centro o trono que ellos han heredado de él; es
importante confirmar este hecho en la historia. Es de notar que la importancia de
Quetzalcdat! en relacion con el trono mexica también es evidente en el rito de vestir
al rey difunto, porque seg(n la cronica de Tezoz6moc estos vestidos pertenecen a
Quetzalcéatl.’®® Y aunque Quetzalcéat! no tiene un papel decisivo en la formacion
del imperio mexica, como Huitzilopochtli, los mexicas siempre tenian en mente su
presencia como el dios de su herencia cultural tolteca y el heraldo de otra era. Este
aspecto esta desarroltado en ambos textos; sin embargo, es muy destacado en la
crénica de Tezozémoc. !

En la historia de Durén, Quetzafqoatl y Tolpiftzin estan asociados por su
relacién con el reino mexica, que les pertenece; peroc en su interpretacién no se
mezclan. Esto quizé se deba a la interpretacién de Duran contenida en su tratado
sobre dioses y ritos. En este libro narra la vida del sacerdote Topiltzin como la de
una figura histérica, en contraste con su vision de Quetzalcéat!, narrada como la del
dios del centro urbano, Cholollan. El sacerdote puede llegar a ser santo pero no
dios. A este enfoque se puede afadir su interés en la jerarquia de los sacerdotes,
dentro de la cual incluye a Topiftzin, y que compara con la jerarquia sacerdotal de su
religion. Sin embargo, con la llegada de< los espafioles este aspecto cambia y esta

Duran, pp. 581-582., p. 514, |
“Syéase el siguiente capitulo sobre los ritos pera los reyes difuntes, pp. 237-239.
|

218




figura "es el que nuestros antepasados liamaron Topiltzin, y por otro nombre
Quetzalcdatl”. Este cambio posiblemente sea causado por la interpretacién de su
fuente. Es el retorno del dios Quetzalcéat/, quien es también el Topiltzin de Tollan,

En la cronica de Tezoz6moc no hay una delimitacién obvia entre el sacerdote
y el dios, y es de notar que ne menciona a Quetzalcéat! bajo el nombre de Topiitzin,
sino con los apelativos Ce Acat! y Ce teuctl. En su historia los nombres se juntan y
se intercambian en las traducciones al espafiol que ofrece. Esta "confusién®, que ha
dado lugar a tantos problemas en torno a Quetzalcéat! como figura mitica e histori-
ca, se encuentra también en otras fuentes indigenas que tratan la vida de esta figura
mitica que habitd en Tollan e hizo su viaje mitico al lugar de Tlilan Tlapalan.

Tezozbémoc también incluye otras referencias a Quetzalcdat! que no estan en
Buran; el templo primitivo que los mexicas edificaron para Quetzalcéatl en el lugar
donde vieron el aguila, y la plumeria de Quetzalcoat/, la serpiente emplumada, como
parte del tributo de los cuaxtecas. La primera referencia posiblemente indique la
importancia de este dios en la formacién de Tenochtitlan, y la segunda quizé tenga
que ver con leyendas relacionadas con una serpiente emplumada, que nos remiten a
creencias mesoamericanas muy antiguas. Par eso la interpretacién de Tezozémoc,
aunque confusa, parece ser més fiel a la representacion nahuatl de este dios, sacer-
dote, hombre, figura mitica y serpiente emplumada.

Las funciones especificas de los varios dioses en el rito no estan descritas con
detaile en las historias. Se puede suponer que la partipacién de los dioses que
mencionan hayan tenido una relacion con la fecha calendarica del rito y los
propésitos miticos u ocasiones histdricas dentro de las cuales se desempeiiaba el
rito. Es de notar que Quetzalcdat! estd presente en todos los ritos, y se subraya su
importancia para la religibn mexica y el significado del rito; sin embargo, es también
uno de los dioses sometido por Huitzilopochtli y parte de una visibn netamente
mexica del mundo.

Estos dicses dependientes de Huitzilopochtli son los patrones de los calpulli
de Tenochtitlan, vy son los dioses que participan en la migracién y los ritos. Tezozb-
moc posee una perspectiva mas relacionada con la visibn mexica, de la intrinseca
retacién entre los calpulii, los dioses y el templo de Huitzilopochtli, y la representa-
cién simbdlica de los dioses en el rito. Y aunque él esté distanciado del significado
de los ritos, los dioses y los calpulli, parece que todavia sobrevive la expresién
simboélica de ellos dentro del contexto historico.

Esta conciencia histdérica mexica surge en sus traducciones literales de los
nombres de los dioses, que interpretan la imagen del nombre o sea una imagen
relacionada con el dios o la diosa. A esto se puede anadir que el estilo de su histo-
ria se basa més en la tradicion oral de los historiadores prehispanicos. Este rasgo
aparece tanto en sus referencias histéricas a los antepasados de los mexicas como
en los varios nombres que usa, representativos del dios Guetzalcdat! y otros dioses
mexicas.
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Capitulo N
Contrastes interpretativos en las narraciones de los ritos para los difuntos

Los ritos para los difuntos en la historia de Duran y la crénica de Tezozémoc ocurren
dentro del tiempo histérico; sin embargo, como en otros ritos y sucesos en estos
textos, la naturaleza intemporal de estas exequias pertenece a aspectos magicos,
religiosos y sociales de la cultura mexica.

Las descripciones de los ritos mortuorios estan en los compendios recopilados
por los espafioles, que se han mencionado en la introduccion, y que basan sus
contenidos en una organizacién estructural espanola. Es dificil saber si habia codi-
ces prehispanicos que pintaban los diferentes actos rituales pertenecientes al rito
mortuario.**® Y en los textos de Duran y Tezozémoc es muy dificil discernir cuéles
partes del rito pertenecen a una tradicién prehispanica basada en la imagen y en la
relacion oral de la historia, y cuéles constituyen una descripcién fuera del aspecto
temporal de la historia e involucrada con una imagen o con descripciones de tradi-
ciones culturales, o sea que pertenecen a una indagacion espafiola. Sin embargo, es
mas probable que en los tiempos prehispanicos no haya sido necesario relatar
oralmente los pormenores para describir el rito. Por eso las descripciones escritas
de los ritos, que narran las cronicas de este estudio, probablemente no sean parte
del relato oral y pertenezcan a una estructura narrativa occidental, basada en la
relacion de la accion y descripcion del rito; posiblemente hayan surgido de las inda-
gaciones espafioles en su afan de entender las culturas mesoamericanas para extir-
par la idolatria.

En los textos de Durén y Tezozémoc el rito se realiza en el tiempo histérico,
que lo encierra en una interpretacidn mas veridica de su funcién dentro de la cultura.
Y es de notar que hay diferencias entre los rituales posiblemente debidas a la fun-
cion de éstos segin el personaje y el contexto histéricos; por eso es posible suponer
que si habia codices prehispanicos que trataban los actos rituales dentro del contex-
to histdrico.

Sus respectivas descripciones de los ritos presentan los mismos rasgos que
permiten distinguir estos textos en relacién con otros temas; como ya se ha notado,
las divergencia y convergencias de las perspectivas que surgen en estas historias se
deben a dos factores principales; uno podria ser una fuente comin y el otro, la
interpretacidn de! escritor. Las diferencias entre sus respectivas descripciones de
los ritos para los guerreros y reyes muertos con toda probabilidad se deben a distin-
tas interpretaciones de una fuente coman y, si ésta es pictografica y anotada,
también a sus respectivas interpretacicnes de una parte pictografica.

**Un ejemplo de este tipo de codice pudiera ser parecido al esquema espacial de las dieciccho fiestas del arfo solar pintadas en
los Frimaros mermorigles de Sahagln, Ademds, en estas fiestas se pintan los atavios de los persongjes y las ofrendas, y se
representan los actos rituales, por ejemplo, las tiguras estan tocando instrurnertos, bailando, eteétera
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En la crénica de Tezozbmoc es el aspecto visual del rito el que determina la
forma vy significado de sus descripciones, y el nivel simbélico de la imagen es mas
importante en su discurso. En Durén predomina la descripcion que explica el rito, no
lo recrea, y de esta forma y significado surge un sentido mas abstracto que no
siempre interpreta el aspecto visual y simbblico del rito. De estas distintas perspec-
tivas resultan dos significados: en Tezozémoc se destaca el aspecto simbélico vy
visual del rito, y en Durén es la perspectiva lineal y explicativa la que guia su narra-
cidn del rito.

1. interpretaciones de los ritos para los guerreros muertos

Las exequias rituales para los guerreros muertos cumplen una funcion tanto religiosa
como social. Los guerreros que mueren en la batalla son ofrendas para el sol y son
reintegrados al mundo de los ancestros y ia casa de! sol por medio de su muerte en
ia batalla y el rito mortuorio gue realizan para ellos. Este rito tiene varios elementos
importantes; uno de ellos es la representac%ién del muerto, el bulto o quimalli, que es
considerado como una manifestacion del guerrero; otros aspectos son las ofrendas
de sus pertenencias mundanas, l0s atavic}s del bulto y los ritos asociados con las
ofrendas de sacerdotes, parientes y pueblo a la imagen del guerrero; el llanto y ia
tristeza que se manifiestan en la musica y los cantos a los muertos son otros ele-
mentos de este rito. Johannson ofrece la $iguiente descripcién del primer canto: "El
tlaocolcuicat! o canto de lamentacién es']ca directamente vinculado con la muerte
catagénica. Es la expresidn lirica de una aguda concientizacién de la muerte realiz-
ada a nivel individual pero inmediatamente socializada para fines de catarsis
comin™.%% ‘

Después de esta parte del rito los deudos no se bafian durante ochenta dias y
la suciedad en sus caras es luego recogida y llevada a enterrar en un acto que se
lleva todo el dolor y la tristeza. Los cantos representan esta idea:

“Eif luto $e alimenta, por una parte, de la mugre y suciedad que ostentan durante ochenta dias
los deudos del muerto después de los cuales se "raspan los rostros™ para echar las costras at
Yahualiuhcan; por otra parte se nutre de cantos muy especificos lamados tzocuicat/, ‘cantares sucios’
{tzoyo: suciedad) que deben representar a! nivel sentimental o0 conceptual, lo que los sucios andrajos
expresan fisica y visualmente."*®

El rito para los guerrerros que mueren en la batalla aparece tres veces en la
cronica de Tezozémoc y 1a historia de Duran. El primero se realiza para los guerre-
ros muertos en la guerra con Chalco, el segundo para los que mueren en la guerra
contra Michoacan, y el tercero para l0s m:uertos en la guerra florida con Huexotzin-

|

®batrick Johansson, La palabra de los aztecas, p. 181,
=0 /bid., p. 186.
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co. En todas estas guerras mueren guerreros muy importantes, y estas historias
relatan la manera en que se mueren. Este aspecto es importante al nivel &pico de la
historia original.

En los ejemplos que veremos, estos cronistas estén describiendo el mismo
suceso dentro del contexto histdrico, y la secuencia ritual es casi igual. Las diferen-
cias que se destacan se encuentran en las narraciones del rito y en los pormenores
de las descripciones, pormenores que representan una vision mas simboélica y visual
del rito en el texto de Tezozébmoc. Dentro de esta representacién verbal tal vez haya
una interpretacion méas hermética del significado de este rite. La narracién en su
texto se basa mas en una recreacién visual, actuacional y a veces auditiva del rito,
que capta el aspecto pictografico de estos ritos. Ademas, Tezozbmoc designa
atavios y actos rituales con el |éxico nahuatl. En Duran hay mas explicaciones de
las acciones rituales y mas enfogque descriptive, lo cual posiblemente se deba a un
estudio sistematico de estos ritos y de alguna manera tiene que ver con su otro
tratado sobre los ritos y los dioses.

a. Dos enfoques narrativos: 1a simbologia magica y la descripcion

El primer rito mortuorio es para los guerreros muertos en la guerra con Chalco. En la
historia de Duran este rito ocurre después de la guerra. En la crénica de Tezozémoc
el rito acontece tras la captura de tres guerreros mexicas, y después del rito para los
muertos el capitulo termina con la guerra y 1a derrota de los chalcas.

Lo que es un paco oscuro en el texto de Tezozbmoc es que el capitulo
anterior al rito termina con un agiiero que canta un buho, anticipando la derrota de
los chalcas, aunque no pelean todavia. Sin embargo, el texto dice que se levantaron
a pelear después del canto del biiho: "rrespondio Ttacaeleltzin: ea hermanos, esfor-
¢a0s con animo balerose, que esto no lo dize el buho, que enbiado es y asi se leban-
taron con baleroso animo”.%*?

En este mismo capitulo, antes de la escena con et biiho, los mexicas piensan
que tres de sus guerreros principales murieron en la guerra, uno siendo el famoso
Tlacahuepan. Sin embargo, al abrir el proximo capitulo, los chalcas entran a su
pueblo con los cautivos, y hay el siguiente didlogo en el texto de TezozOmoc: "algar-
on boz, diziendo no es muerto como dizen los mexicanos, Tlacahuepan que este
es".®® Esta parte es caracteristica de la estructura narrativa de Tezozémoc; no
revela lo que va a pasar hasta el momento de la accién, y muestra gque su historia se
basa mas en el desarrollo de las escenas pictogréaficas que en un entrelazamiento de
la trama de la historia. Esto también se nota en la manera como termina el capitulo
donde canta el bdho; los mexicas se levantan a pelear, pero no concluye esta
accion, aunque posiblemente la escena pictografica termine de esta manera. En

“*Tezozémoc, folio 26r., p. 238
S bid, tolios 28r-28v., p. 206,
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seguida, Tezozémoc narra el suicidio de T?acahuepan cuando éste salta de un palo
alto que los chalcas le habian construido para bailar y cantar, encima de é. Los
chalcas toman este acto por mal agiero diciendo: "nos echo a todos a dormir un
suefio mortal”. E! proximo capitulo se abre con el {lamamiento que hacen el rey
Moctezuma el viejo y Cihuacoat! para el rito de los muertos, mientras que los otros
guerreros estan en el campo de batalla. El rey y los principales posiblemente van y
vienen del campo de la batalla (tal vez porque Chalco esté cerca de Tenochtitlan),
pero Tezozémoc no lo explica; Durén da otra secuencia en su historia. En el siguien-
te capitulo en Tezoz6bmoc, después del rito mortuorio, regresan al campo de ia
batalla: "y en esto boluieron, los mexicanos, a la guerra de Chalco, y liegados al
lugar de Cocotitlan donde estaua el campo mexicano, se comiengan luego 2 adere—
car y apercibir para la guerra”.®*’'

Este es el mismo lugar donde estaban los mexicas cuando canté el baho. Por
la secuencia de 10s sucesos en TezozOmoc parece que hubiera una relacion entre el
suicidio del guerrero Tlacahuepan, el canto del buho, el rito de los muertos y la
derrota de los chalcas. Es muy posible que esta guerra haya sido recordada de
manera "confusa” en las fuentes histéricas prehispanicas, especiaimente si se toma
en cuenta que las fuentes son representaciones de escenas pictogréaficas. Ademas,
el tiempo ritual o mégico del suicidio de Tlacahuepan y el canto del bGho posible-
mente refieran a aglieros que anuncian la derrota de los chalcas.

Al empezar el rito en la historia de Tezozémoc el rey Moctezuma el viejo
“mandé que hiziesen en la plaga y patio del templo de Huitzilopochtli asentar la
masica, con canto y baile, triste".%*? Termina esta descripcion de la salida de los
parientes de los muertos de la misma manera: "sus nifios y ninas cantando bailando
cantar muy triste, al son del teponaztle y tialpanhuehuet! en medio del patio, areito,
y mitote”.%3

Duran tiene la siguiente descripcidn:

v mandé que todos los viejos cantores gue tenian oficio de lamentar semejantes muertes, gue
compusiesen cantares apropiadas para el efeto, los quales luego cumpusieron los responsos, y
compuestos salieron con su atambor ronco y destemplado y empegaron & cantar aquellos doloridos vy
lamentables cantares™.

Y al terminar esta descripcion del rito escribe: "y los hijos e hijas con las
orejeras y piumajes y begotes en las manos; finalmente, con todas las alhajas de sus
padres. Puestos todos en 6rden, empecaron a baitar y llorar juntamente con un
aullido estrafio” . ®®

" i, tolio 30V., p. 304,

™ shid, tofio 29v., pp. 300-301.
i

*Durén, p. 203, p. 153
o1, p. 204, p. 153.

223




Tezozémoc introduce esta parte del rito de la misma manera como lo describe
cuando todos ya estan bailando y cantando. Su narracién es circular o repetitiva,
caracteristica de su estilo. Ademas, define el espacio y el tiempo de la accidn del
baile. Duran explica primero el papel de los cantores y el sonido relacionado con los
cantares e, igual a Tezozémoc, describe a los nifios que salen a bailar; sin embargo,
termina con el baile de "todos puesto en orden”. Y en su narracion Durén usa méas
conceptos occidentales para describir y explicar los cantos y los instrumentos, lo
cual proporciona otra interpretacion de la escena, en vez de enfocar el aspecto
espacial y temporal de las acciones.

Tezozdé6moc termina esta parte con una oracifn a los dioses y una descripcion
de quienes llegaban con ofrendas para los parientes: "y mira y interroga, al dios del
sol y de los bientos y tiempaos, y al tiempo y ora, que yba declinando el dia y ora de
areyto mitote, benian ¢iertos personas cargadas, por mandato del rrey Montecuma,
y Cihuacoatl”.**® Esta referencia a los dioses aparece en Duran de la siguiente
manera: "respondé al sol y dalde gracias y & la tierra nuestra sefior y madre™.%’
Duran no incluye el aspecto temporal relacionado con la accién que ofrece Tezozd-
maoc.

Después de la entrega de regalos para los parientes ambas historias describen
los atavios del bulto que se hace para representar al guerrero muerto. Parece que
esta narracidon se basa en la descripcidbn de una imagen. Tezozébmoc narra lo
siguiente:

"y luego ataban un buito como de persona bestida, y lo liauan con soga blanca, que llaman
aztamecat!, y le ponian rrostro ojos, boca, nariz, orejas, pies manos, y le gefiian un baso colorado de
la ¢inta, que llaman, yyetecomati, con una rrodela en la mano y plumas, pregiadas le cargavan por
arma y dibisa y encima detla, un pendon de hoja de oro, que llaman malpanit/, guion de guerra e lo
cobixauan de una manta rrica de color llamada, heftetehuit!, y luego en la cabeza le enplumauan,
quicuapotoria, y lo asentauan en un lugar llamado, tiacochcalli, casa de guerra, y ¢ihuacalli™ 548

Durén narra esta descripcion del bulto:

*en presencia de todos iban y hacian unos buitos de tea & de muchos pedagos della y hacian
tantos bultos quantos auian muerte en la guerra, y atauanlos con unos cordeles, que les llamauan
aztamecat, que Guiere decir soga blanca. Después de hechos aquelios bultos & manera de estatuas,
hacianles sus caras poniéndoles sus cjos y boca y sus narices, y entre los ojos les ponia tizne y en la
boca 4 rededor de los labios y ponfanles unas rodelas atadas al cuello y unas espadas, y ponifanles &
las espaldas unas diuisas de banderetas y plumaijes, cinco banderetas & cada uno, y ponianles sus
mantas muy galanas: arrimauanios & una pared en un aposento que para esto tenian sefalado en ios
templos, que les llamauan tiacechcalli y por otro nombre, {zinacalir

T ezaztmoc, folio 29v., p. 301.
*"Durén, p. 204., p. 154,
“eTazozdmoc, folios 20v-30r., p. 301.
**Durén, pp. 204-205., p. 154.
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En la narracion de Tezozémoc la explicacion y el aspecto temporal del rito son
secundarios respecto de la imagen del bulto. En Durén la secuencia temporal de
vestir el bulto es mas importante, e mserta mas explicaciones para describir los
propdsitos del rito. Narra esta secuencia temporal de 1a accién de una manera muy
ordenada. Lo que describe Durén est& descrito por Tezozémoc pero con el léxico
nahuatl y los correspondientes significados en espafiol; esto crea una impresibn mas
asociada con las iméagenes en néhuatl de los atavios det guerrero.

En Tezozébmoc e "haso™ es el (y)yetecomarl recipiente para el tabaco, y

"colorado de cinta” es lo que usan para atar el yetecomat!, representative del rango
o poder de los viejos y los guerreros adiestrados.®®® Describe el bulto en singular,
por lo cual posiblemente esté hablando de un solo guerrero importante, tal vez
Tlacahuepan, y por eso mencione el guidn de guerra, el malpanit/, que significa la
bandera del cautivo. Esta puede ser la mlsma que aparece descrita en la historia de
Sahagun: "también usaban de unas banderillas de oro las cuales, en tocando al
arma, las levantaban en las manos para que comenzasen a pelear los soldados™.®®"
Entonces Tezozé6moc -estaria hablando del guién de guerra y de los que llevan esta
bandera, o sea los capitanes. Después contmua con una descripcion de la manta,
heltetehuit!, que puede ser una referencia a las tiras de papel muy importantes en
los ritos mexicas. Sahag(n las describe durante la fiesta de Panguetzaliztli: "\uego
descendia el satrapa de lo alto det cu y traia en las manos un volumen grande de
papeles blancos, que llaman tetepoalli, o por otro nombre tetéuit!".*? En Tezoz6-
moc parece que estos papeles son parte de la manta, o que la manta es de papel;**®
pero en Duran son parte de la divisa que ponen sobre la espalda del bulto, vy él
menciona cinco banderas o papeles.®®* Para describir 1a siguiente accidn de ataviar
ia cabeza del bulto Tezozémoc usa el verbo en nahuatl, quiguapotonia, "le em-
pluman la cabeza”, pormenor que Durén no incluye. Ambos historiadores nombran
en n&huatl el lugar donde ponen los bultos

Hay diferencias en algunas de los pormenores de las descripciones de esta
parte del rito; lo que posiblemente indique dos interpretaciones de ia misma parte
pictografica de una fuente comin. Las diferencias al nivel significativo en sus res-
pectivas narraciones se basa en el contraste en la recreacién de la imagen y la
accion en Tezozdmoc, v la explicacién de“ las imagenes y el recuento de la accién en
Durén.

En la sigutente parte Tezozémoc describe la masica y los cantos del rito:

"En otra parte del rito Durdn menciona que les viudas dan una manta con un 1azo rojo a los secerdotes que van a vestit o bufto.
=iSahagin, go. of, tomo I, p. 304.
=2 ibkt, torme |, p. 211.

Spn Tezozdimoc ef lexema hef antes de fetanfurtl pusde slgnlﬂcar of color de la manta de papel gque Tezazdimoc menciona, ‘una
marta rrica de color, pesiblemente de a/of/ o sea e color de la mazorca de maiz verde; o puede ser una referencla al pecho del
butto - de la palabra &7 "pecho” - que cubren con la manta

SiEsta imagen es parecida a la figura que hacen durante la fiesta de xocolf huetz que se etavia con res grandes banderas, tiras
de papeles cruzados y atros dos grandes papeles blancos en forma de mariposa
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"y luego el bulgo comengauan un cantar y baile que dizen de la guerra, y tedos los deudos de
los muertos se juntauan y rrodeauan el bulto, comengando el canto comenzaus estos parientes a
liorar, todos, v los biexos a bailar llorando v los mogos, con todos los actos, del canto y baile omichi-
cshuatzli, hueco de benado aserrado con un caragol que le hazian rresonar cosa triste y flautas
rroncas, cuauhtiapitzalli, sonaxeras que llaman syacachtii™ 55%

Durén escribe la siguiente versifin:

"Puestos todos los bultos en &rden, los viejos tomauan 4 bailar y cantar sus responscs
funerales, todos los parientas y parientas de los muertos, puestos en renglera, llorauan los bultos de
ocotl gue les llamauan ocoteuctin, que quiere decir los "sefiores de ocote”, y los viejos bailando. En
acauando el canto daban todos muchas palmadas al son del atambor, y luego tomauan unos gilesos
que tienen hechos unos dientecillos 4 manera de descalerrillas, y bailauan al son de aquellos gliesos,
raspando por aquellos escaloncillos otros gieseguelos, lo qual no carece hoy en dia de alguna super-
sticion, pues los usan el dia de sus bailes todavia. Los viejos se emplumaban las orejas vy tras las
orejas, para hacer este son y baitar."***

Tezozébmoc describe todos los instrumentos, menos el caracol, con su nombre
en nahuatl y Durén solamente menciona los "huesezuelos” que tocan. Omichica-
huatzli, 1os huesos del venado, significa literalmente los "huesos fuertes™. Tezoz6-
moc relaciona su aspecto fisico con el sonido, y Duréan describe cémo los tacan, y
su uso sospechoso hoy en dia. La flauta, cuauhtlapitzalli, significa literalmente
"soplar madera”, y ayacachtli son las sonajas hechas de madera o de calabaza. Los
instrumentos y sus nombres en nahuatl tienen méas importancia para Tezozémoc, y
los relaciona con el sonido. Usa el verbo comenzar para repetir el comienzo del
canto y del baile, que combina con "ellos llorando y bailando”, y a esto integra los
sonidos de los instrumentos. Duran no describe la escena por medio de la repeticion
de acciones, sSino en una secuencia termporzal de la accién, y anade detalles explica-
tivos que no estén en Tezozdmoc, como son los nombres de los bultos, ocotetecu-
tin.

El rito que sigue es el acto de quemar los bultos, después de los cuatro dias
de canto, baile y llanto. Esta es la descripcion de Tezozémoc:

"aesto dura cuatro dias y al cabo de ellos, todos juntos toman ¢! buito bestido, y en mitad del
gran patio, frontero al gran cu de Huitzilopochtli, quemauan el bulto, a fuego bravo que llaman
quitiepan quetza, gran serimonia de ydolatria, quiers dezir quemaban los cuerpos muertos en la
guerra, pasada".®’

Duran escribe lo siguiente:

= Tezozdmoe, {olio 30r., p. 301,
“*Durén, p. 205, p. 154,
S"Tezozimoc, folio 30r., p. 301.
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"El qual baile turauz quatro dias, y al quarto dia, despues de auer llorado todos aquellos quatro
dias y hecho las cerimonias dichas, pegaban fuego 4 todos los buitos®.®®

TezozOmoc destaca el aspecto visual del bulto en relacion con el templo de
Huitzilopochtli y la accién del fuego, a que se refiere con la repeticidn de "quemar”
y "fuego brave” y el verbo en nahuatl, qu:t!epan quetza”, que significa literalmente
"Ie levantan en el fuego”. Tlepanguetza también sngnlflca "ligar a otro con hechi-
zos", y es tal vez por eso que Tezozémoc dice "gran serimonia de ydolatria”, y
ahade que "quemaban los cuerpos muertos en la guerra, pasada” {en vez de decir el
bulto). En la historia de Sahag(n & menciona al hombre o brujo que prepara a
alguien para el fuego, o pone en el fuego a alguien para matarlo:

"El que pone en el fuego a alguno se [lama el que atavia a una persona como si estuviera
muerto. Adorna un palo con papeles y bandolerolés de papel. Por la noche, durante cuatro noches
hace esto. Luego se hacen alimentos para ofrecerlos a este ‘muerto’. Luego todo o quema también
de noche".%*

Torquemada, en su descripcion del rito del sefior o principal muerto, usa la
palabra quitonaltia para describir la ceremonia de hacer el bulto de madera del sefior
muerto. La traduce como "danle buena ventura”,®®® que implica que tiene algo que
ver con el tonalli, o sea la suerte del individuo relacionada con el dia de su naci-
miento.®®' También se puede interpretarlo como alma; ademas, tonalii significa el
calor del sol. Puede ser que haya una relacion entre el rito de hacer el bulto ¥y un
acto magico para ligar o reunir el espiritu del guerrero muerto con el bulto, y de esta
En este sentido el acte serfa contario a la

intencién maléfica descrita en Sahagin.

L6pez Austin atribuye a la incineracién de la efigie del muerto la funcién de
"atraer las dispersas fracciones de tonalli”, y cita 1a descripcién que Bartotommé de
las Casas hace de esta parte del rito mortuario, usando la misma palabra, guitonal-
tia, que se encuentra en Torquemada. Sin embargo, los ritos descritos por estos
religiosos se refieren a la muerte de un sefior o principal, y en estos ritos también se
gueman el cuerpo del difunto;*®? aunque parece que hay una estrecha relacién entre
el significado del acto de quemar el bulto.del rey y el del guerrero.

En contraste con la narracién de Tezozémoc, Durén ofrece un resumen de 1a
secuencia temporal de los acontecimientos, y no incluye los mismos conceptos gque
|

“@Durén, p. 205, p. 154.
Sahagin, gp. cit, tomo [V, pp. 308-309. ‘
““Torquemada, Monarquia indiana. citado por Patrick Johansson, Tasto mexicano, historia y dramaturgla, p. 77,

"Lépez Austin, Cuerpo humano e ideclogia, p. 223, tiens |a siguiente descripcidn de fonallien referencia al dia del nacimierto del
individuo y al signo del fonalpofiuall ¢f calendario adivinatorio: “Latuerza era intoducida en e nifio por medic de un ritual, y quedaba
alojada en é| a manera de una de sus entidades animicas, unida estrechaments &l hombre como su vinculo con & cosmos y
condicionada a su suerte. Todo aquello que & hombre pertenecia en virtud de s relacidn con el cesmos recibia también el nombre
de tonalli (ieténal).”

25k, pp. 367-368,
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encontramos en Tezozémoc. El rito prosigue con el entierro de la ceniza del bulto
quemado. Esta es la versién de Tezozémoc:

"acabado de quemar lauauan las caras de los deudos, de los muertos, quiere dezir gcxoyatl, vy
los poluos del bulto muerto y ¢eniza, senbrauan los sobre los deudos de los muertas, en la guerra,
acabado estauan, las mugeres y parientes de los muertos en ayuno, d2 ochenta dias, y acabado esto
senbrauan, y enterrauan la seniza de este bulto, en ciento lugar otros ocho dias, y luego toman esta
¢eniza que abian enterrado, sacauanio, y tleuauanlo, los biexos, parientes, vy lo iteuauan, en un cerro
que Haman Yahualivhcan™ %%

Duran escribe lo siguiente:

"Después de quemados, antes de que se acauase de enfriar aquella ceniga, andauan los viejos
lauando las caras 4 todos los parientes de los muertos, asi los hombres como mugeres, con unas ojas
de laurel situestre. Despues de auelles lavado las caras, tomauan todas aquellas cenicas y enterraban-
las: enterradas, los viejos y todos los parientes hombres y mugeres y nifios ayunauan ochenta dias,
todos los quales, demas de no comer mas de una vez al dia, no se auian de lavar las caras ni peinarse,
y era tanta I3 suciedad que tenian al cabo deste tiempo en los rostros, con la tierra y polvo que se les
pegaus 4 las lagrimas gue lloraban, que parecian demonios™.%*

En sus respectivas descripciones del lavado de las caras de los deudos, los
dos presentan la secuencia temporal de esta parte del rito. La diferencia que se
nota es que Duran esté explicando la descripcion para sustentar el propésito de las
acciones. En Tezozémoc la descripcién se basa en la accidn sin el enfoque explica-
tivo, y en su narracién la suciedad de las caras tiene otro significado. Primero se
lavan las caras, y Tezozémoc usa la palabra en n&huatl acxoyat! para describir las
hojas de laurel que menciona Duran. Al usar el sustantivo, acxoyatl/, parece que
Tezozémoc quiere incluir la idea de la accién de lavar también. A veces no hay una
relaciébn clara entre la patabra en nahuatl y su descripciébn en espafol, y quizas
recurre a la palabra en nahuatl para representar la imagen de algo que ha descrito en
espaiiol.

Tezozoémoc usa los verbos sembrar y enterrar al describir el entierro de la
ceniza. Es una oposicidn de 13 vida y de la muerte: la siembra da nueva vida y el
entierro representa la muerte. Implica la idea de la reintegracidn del guerrero muerto
al mundo mitico de la casa del sol. Ademas, usa la frase "senbrauan los sobre los
deudos de los muertos, en la guerra” en referencia a los polvos y las cenizas del
muerto, que puede tener importancia en tanto al significado de la suciedad que
raspan de las caras de los deudos para llevarlas a enterrar, aunque esta parte no
esta clara. En la historia de Duran, uno de los regalos que las viudas dan a los
sacerdotes viejos es la coa, implemento para sembar.

Duran describe el rito muy sisteméaticamente en el aspecto temporal de la
secuencia de la accion, y ofrece mas detalles descriptivos, aunque no menciona que

*Tazozdmoc, folio 30, pp. 301-302.
**Durén, p. 205.. p. 155.
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Dur&n describe el rito muy sisteméticamente en el aspecto temporal de la
secuencia de la accitn, y ofrece méas detalles descriptivos, aunque no menciona que
"siembran” la ceniza sobre los deudos.

Tezozémoc no narra la siguiente parte del rito que esta descrito en Duréan con
mucho detalle: !

*Al cauo de los ochenta dias venian los viejos y con las ufias quitiuanles las costrillas de
suciedad que auia criado en las mexillas y envoluian aquella suciedad en unos papeles y lleuabanlos &
cierto lugar que llamaban Tzatzcantitlan vy dexauanlos alli aquetlos papeles envueltos con la suciedad
de las lagrimas: llamauan 4 esta cerimonia "las Reliquias de las l4grimas” 5%

Este lugar donde se deja la suciedaJd gue raspan de sus caras los parientes,
tzatzcantitian, "el lugar de donde gritan”, puede ser otro nombre para el cerro que
menciona Tezozomoc, Yahualivhcan, que significa "lugar rodeado o encerrado”.
También significa "campo de batalla” y| la palabra, Xiuhteyahualio, "campo de
batalla celestial®, aparece en los Cantares mexicanos. Esta interpretacién del
nombre del cerro subraya la importancia de este lugar en relaciéon con los guerreros,
y es el cerro nombrado en Tezozémoc ¥ I?uran en el siguiente rito. Durdn no men-
ciona que desentierren la ceniza del bulto después de ochenta dias de estar enterra-
da.

En la siguiente cita Tezozémoc describe las ofrendas a los muertos:

*y acabado esto a cabo de ginco dias, hazian conbite en nonbre de los muertos que llaman
quixacoquslia, haziendoles ofrenda en sacrifigio centzontlacuslli y tacatlscualfi, como dezir nosotros
los cristianos, cabo de afio, con tortas muy ancha]s que llaman pspalotiscualli, y beruaje, que llaman
itzquiat!, con esto los queman a los difuntos, en publico, todas las rmopas que tenian en vida, y luego
les daua a los tales biexos y mogos mugeres parientes de los muertos en la guerra, de beuer de dos
generos de bino, pulque blanco y amarillo, en una gran batea que Haman piaztecomatl™ 5%

Dur&n narra lo siguiente:

"luego los aperceuian que otros cinco dias auia de aver de ofrendas, vy asi aquellas pobres
mugeres hacian aguelios cinco dias comidas de pan y de puchas de maiz tostado, y ofrecian en el
lugar donde se auian quemnado estos bultos aqueétas comidas, y juntamente dando de comer & los
viejos todos aguellos cinco dias, despues de los quales tomauan todas las mantas y bragueros de los
muertos y queméuanio sin quedar cosa de la ropa que tenian de que uviesen usado; y para honrar

estas mantas y bragueros, comprauan vino de Iaf tierra y derrdmabanlo por todo aque! lugar donde

auian quemado la ropa”.%’

En estas descripciones del rito hay‘ mas explicaciones en la historia de Duran
para destacar el proposito de ofrecer la comida y quemar la ropa. En Tezozémoc la
accién y las breves descripciones relacionadas con estas acciones mueven la se-

|

ok,
*Tezazémoc, folio 30r., p. 302
“"Durén, pp. 205-206., p. 155. {

229




cuencia temporal del rito. El convite en nombre de los muertos en Tezozémoc,
guixecoqualia, significa "le comen sus frutas” y posiblemente haya una relacion
entre este "convite” y la fiesta de huey miccaithuit! que, seg(in el tratado de Duran
sobre los ritos y dioses, es la fiesta grande de los muertos o Xocot/huetzi:

"Ponian este dia alrededor de este palo, antes de que le derribasen, gran ofrenda de comida y
vino de la tierra, que era cosa de admiracién. Y esto mucho més en la villa de Coyuacan, que era su
particular dios y abogado, como agora es fa vocacidon de San Juan Bautista, donde aderezaban este
madero hermasisimo y curiosisimamente, de muchas joyas, de plumerfa y rosas.”*®

También dice que.es dia de borrachera: "Habian gran cantidad de cemidas, y
mayor de bebidas, porque este dia habia gran borrachera, y habia licencia este dia
general de beber todos, excepto los mozos y las mozas, que nunca ia tuvieron,"%%?

En Tezozémoc, zentzontlacualli puede significar la variedad de las comidas,
"cuatrocientos o inumerables comidas”, y tfacat/acualli es "comida de los hombres”.
Ei comentario de Tezozémoc sobre este convite y lo que hacen "nosotros los cris-
tianos" posiblemente se refiera a la fiesta que hacian los nahuas al final del afo
cristiano y no a la fiesta de los espaiioles. El papalotiacualli y el tlacaticualli son las
comidas mas importantes de este rito. Tezozémoc usa e! nombre en nahuatl del
"verbaje” o hierba medicinal, itzquiatl, y de |a calabaza larga y deigada donde ponen
el pulque, piaztecomat!. También menciona que hay dos géneros de vino, blanco y
amarilio. Al terminar su descripciébn de este rito dice que los viejos: "Tornaban a
consolar los parientes con embriaguez de dos géneros de vinos”. Duran no tiene
tanto detalle, ni menciona que toman vino, mas bien dice que lo ofrecen a la ropa de
los difuntos. Pasiblemente este enfoque de Tezozémoc acerca de las comidas esté
relacionado con la sabrevivencia de estas tradiciones en su tiempo.

Durante el reino de Axayaca, después de la gran derrota de los mexicas en
Michoacan, el rito mortuorio en la historia de Tezozémoc es para el guerrero mas
importante de la batalla, Huitznahuat!, y tal vez por eso mencione el alahuacapetiatl,
el "petate resbaloso”, que indica el rango del guerrero. Este petate es mencionado
por Sahagin en la parte de su historia donde describe "los asentamientos de los
sefores”, y dice: "usaban también por estrados unos petates muy pintados y muy
curiosos, que llamaban alaucapétat!.”®® En la historia de Duran el rito se dedica a
todos los guerreros.

En ambas cronicas se describen las pertenencias mundanas del guerrero
muerto que llevan sus deudos, y después empieza |a siguiente parte del rito. Estaes
la versibn de Tezozbmoc:

"luego bienen los deudos y parientes que significan que enbueluen el cuerpo muerto, tequi-
miloa, tetlepantiaca, quiere dezir ¢l enboluerle e! cuerpo y tocaban el atanbor solo no entrante el
teponaztie con solo tlapanhuehuet!, comiengan a cantar los parientes y tocarla mucha muy baxa boz

bkt tomo I, p. 272,
== lbid.
FPSahagun, op. of, tomo I, p. 301,
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canto dolorido quando salen la muger hijos deudos, haziendo llantos, dando palmadas y torgiendo log

dedos, otros travendo enclauixados, los dedos, sefial de gran tristeza y bailando las mugeres muchas

bezes umillandose y Norando™.®’ ‘

Durén tiene lo siguiente:

*Luego venian los amortajadores parientes destas viudas: en entrando parauanse y empecauan
4 llorar, haciendo gran sentimiento, y luego tomauan 4 tafier los cantores y 8 cantar lamentaciones, y
tornaua otro anto de nuevo y hacian tal aullido ?que ponian gran lastima y temor, dando grandes
palmadas al son de los instrumentos.”%2

Es un poco confusa la primera oracién en Tezozémoc. Posiblemente signifi-
que que en llegando los parientes ya empieza el rito de envolver el buito, aunque
todavia no lo han ataviado. En su narracifén parece que !a acciébn representa el
significado. Tequimiloa tetlepantlaza se traduce como "amortajar la persona muerta,
arrojar al fuego a alguien™,*”® y posiblemente sean los preparativos para esta parte
del rito. Duran no menciona este acto, aunque dice que son "los amortajadores
parientes”. En referencia a los instrumentos Tezozémoc menciona que s6lo tocaban
el tlapanhuehuet/. Ademés, destaca en su descripcion el sonido de los instrumen-
tos, gue combina con las acciones de las viudas para expresar su dolor.

En la siguiente cita Tezozémoc describe el buito:

"a cabo los diez dias hazian un bulto, de fla figura y calidad que hera el difunto, que lfaman
quixococuallia, que le comen sus frutes y le ponen la propia manta y panetes cotaras, cabellera
trengada, begolera, orejera con dibisa y armas, y al rededor mucha tea; ocote, ardiendo desde el
quarto del alua hasta el dia claro en un patio de su casa que llaman el tal patio por este dia solo,
tlacochcalco, v e tifien los labios de la boca y le empluman la cabega, y en los hombros, te ponen
sendas alas de un halcon, que dizen es significa;:idn, que cada dia anda bolando delante del sol y ayre
tiempos aguas, llubias; de que andauan estas gentbs tan herradas y ¢iegas, dando credito a los ydolos

o berdaderamente demonios ynfernales® .®*

Esta es la version de Duran:

"Pasados quatro dias que hacian esta cerimonia, at quinto dia hacian del palc de tea, hecho
rajas, los bultos de los muertos, y hacianles sus piés y bragos y caveca: ponianles su cara, 6jos y
boca, v de papel ponianle sus cefiidores y bragueros y sus mantas, v & los hombros ponianles unas
alas de pluma de gauilan: decian que era para que anduviesen bolando delante del sol cada dia.
Emplumauanse las cauegas y ponianies sus orejeras y begotes y sus nariceras: ponian estas estatuas
todas en una piega que llamauan tiacochcalco™ .*™

Terozdmoc, folio 701., p. 427. ‘

"2Durén, p. 344., p. 288.

Pgimedn, en su definicidn de fetiapantazque anota que es o nombre de tres individuos que ayudaben a los ministros de los dioses
a adomar con papeles variados ef gran arbol, llamado xocot!, durane la fiesta de Xocofwetzi

T+Tazazémoc, folio 70, p. 427,
“SDurén, pp. 344-345., p. 288 1
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En Tezozbmoc este rito dura diez dias {aunque en el previo rito se refiere a los
cuatro dias de la duracibn de esta parte del rito), y en Durén pasan cuatro dias.
TezozOmoc llama a esta parte de la ceremonia guixococuallia. En el rito anterior
éste es el término que designa al convite en nombre de los muertos, y aqui lo usa
para describir el bulto. Parece que hay una asociacién entre este convite para el
guerrero muerto y el bulto que hacen para representarlo, y el convite y figura que
hacen durante la fiesta xocot! huetzi, o sea la fiesta de los muertos. Como vya se ha
mencionado, durante esta fiesta hacen ofrendas de comida y pulque. Tezozémoc
traduce muy literalmente esta palabra, y posiblemente dentro de la relacion entre la
fruta madura y su caida, o sea el xocot! huetzi,*’® y la muerte del guerrero haya un
significado simbélico que se asocia con la cumbre o maduracién de la vida del
guerrero, que ha cumplido su destino y le Hega la muerte en la guerra.®7

La estatua que hacen durante la fiesta de xocotf huetzi, "fruta que cae”, para
colocarla sobre el palo decorado con papel, es parecida al bulto que hacen del
guerrero. Hay otros convites para honrar a los guerreros muertos, después de la
fiesta de este mes, es la fiesta del mes de Quecholli.

Tezoz6moc incluye dentre de la descripcidn del rito una referencia at tiempo
que dura ardiendo €l bulto: "desde el cuarto de aiua hasta el dia claro”, y parece que
tiene una relacién con la imagen del sol, que menciona al final de esta cita. Ambos
historiadores relatan el significado de las alas que ponen al bulte, aunque Tezozé-
moc, imitando a sus contemporaneos, comenta el aspecto diabblico de este rito,
quiza enfatizando los elementos magicos del acto ritual.

En su historia, Tezozémoc menciona especificamente los guerreros a quienes
se destinan estos ritos: "y estas honrras y ¢erimonias las hazian a los grandes
sefiores capitanes Cuachic, o achcauhtli, tequihua, finalmente sefialado en las
guerras con cargo y por tal caudilio de una capitania de ¢ien hombres, a los que son
de su mesmo barrio".%"®

Estos nombres son adquiridos por los guerreros y significan que ya han
capturado enemigos en la guerra para el sacrificio. Es por eso que llegan a ser
capitanes, y son jos que tienen cargos en la guerra. También son los capitanes de
las divisiones de cada barrio. Este debe ser el caso de Huitznéhuat!, como anota
Tezoz6moc en la cita previa, "llaman el tal patio por este dia solo, tlacochcalco™ y
posiblemente sea por eso que hacen la ceremonia en su casa, en referencia al patio
del templo de su barrio.

Tezozémoc sigue con una descripcién de las ofrendas y comidas que traen los
de! barrio, parecida a su descripcion de estas comidas en el rito para los muertos de

*Tezozémoc, folio 1067 p. 541, describe "al gran valor y nombradia de morir en campo florido™ con las palabres xuchiyo oyoc.
Oyec significa "madurd la fruta”. Véese la primera parte, cap. IV, p. 135.

7En uno de los edagios que recopild Sehagun hay la siguients referencia al futo que sa cas, aunque con ofro sertido: “Se
producen frutos sobre la tierra: Se dice de aquel que es dirigente, y es arrojado, es despadizdo por lguna fatta  Es como un fruto
muy maduro: enfonces cae.” Citado por Ldpez Austin, La educacicn de fos antiguos nahuas, p. 125.

*Tezozimoc, folio 70r., p. 427,
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la guerra con Chalco. A continuacioén ofrece la siguiente descripcién de las otras
ofrendas:

"y beruaxe que llaman izguist! y rrosas yi perfumaderos, galanos, yet/, y luego los barones
conbidados, cantauan, sentados con un atambor baxo Hapanhuehuetl, el canto de difuntos que llaman
miccacuicat! todos trencados los cabellos, y otros emplumadas las cabegas, y luego ponen en medio
una gran jicara, gue Itaman teotecomat/, y lleno de bino a su modo que llaman yztac, octli, que caue
mas de media arroba de vino blanco".%™ |

En Duran todas las ofrendas son para las "estatuas” y describe casi las
mismas comidas que estan en Tezozémoc. En su historia ofrece més detalles sobre
los cantos:

"Luego que ponian esta comida tomauan el atambor los cantores y empegauan & cantar
cantares de luto v de la suciedad que el luto y iagrimas trae consigo, v trayan los cantores vestidos
unas mantas muy sucias y manchadas y unas cintas de cuero atadas & las cavegas, muy llenas de
mugre: Yamauan 4 este canto fzocuicat/, que quiere decir, cantar puerco o de porqueria. Untiuanse
quellos usan para matar los piogjos: traian
luego cada uno una xicara del vino blanco quellos beben, poniéndosela delante & la estatua, y
flamauan & los vasos en que ponian aquel vino teotecomat, que quiere decir, xicara divina, y ponian
delante 1a estatua rosas y humagos muchos, y ponianie delante un canuto grande y gruesc para con

que bebiese: § este canuto llamauan, bebedero del sol "0

En la historia de Tezozémoc hay un gran interés en describir las ofrendas que
se dan a la viuda. Los convidados dan Io que pueden, y en otra parte de este rito
compara esta costumbre con lo que pasa en su presente, cuando hay una boda o
fiesta:

"y creo que oy en dia se usa esta gerimonia de que ban contribuyendo los conbidados, a una
boda, que sea desposorio, que bautismo que enmortuorios adonde ban contribuyendo para ayuda del
entierro qual dos rreales qual uno que todos de los mas a rreal y a medio y en las bodas, pocos son
los que contribuyen™.®'

Parece que se esta quejando de gue ya no hacen los convites como antes, y
son pocos quienes contribuyen. Tezozbmoc posiblemente desea una continuidad
entre aquellos ritos y las solemnidades cnstlanas, no con la visibn de extirpar las
idolatrias, como Durén, sino con una visién comunal que quizé refleje resistencia a la
pérdida de las costumbres de sus antep]asados. En el rito previo también compara
este convite con la celebracion presente que os mexicanos hacen al final del afio

cristiano.
En esta parte del texto, como en otras concernientes a las ofrendas y tributos,
hay mas descripcién en Tezozémoc. Menciona el vino, izquiatl, \as flores, el copal y

b, tlolio 70v., pp. 427428, |
*®Durén, p. 345., pp. 288-260.
S Tezozomoc, folic 70v., p. 428.
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el tabaco. Y es de notar que Tezozdémoc no destaca "la suciedad” del rito, como lo
hace Duran en este rito y el otro. Ni llama al canto que entonan los dolientes fzo-
cuicatl, sino lo traduce a un término méas general, miccacuicat! o "canto de muerte”.
Duran nos da una interpretacion mas detallada de este rito. También menciona una
parte muy funcional y descriptiva del rito, cuando los dolientes ponen el polvo sobre
sus cabezas para quitarse los piojos.

Tezozomoc describe la cantidad de pulque que cabe en la jicara, y parece que
otra vez esta aludiendo a las fiestas presentes, no a la informacion de su fuente.
Aqui, como en otras partes del texto, Tezozémoc se enfoca en un pormenor y deja
a un lado otras partes del rito.

Dur&n menciona varios elementos importantes al significado del rito: un
canuto que ponen en el vino para ofrecerlo al difunto, las ofrendas de rosas y
humazos y el rito que hacen los cantores con el pulgue delante de la estatua. En
Tezoz6moc, su descripcibn destaca el reparto del ving y la cantidad que tomaban.
Duran narra: "derramaban aquel vino delante de ellas {las estatuas) en cuatro
partes”. Esta parte estd descrita en Tezozémoc como "cerca de oraciones”, al
modo de una interpretacion cristiana de la reverencia que se hace a las cuatro
dirrecciones antes de tomar el pulque.

Tezozémoc especifica los nombres de los sacerdotes que desempefan las
funciones del rito. Los cuauhhuehue son quienes consuelan a las viudas, y los
achcacauhtin son quienes que recogen la suciedad que representa el Hanto vy la
tristeza de las mujeres y la llevan al cerro Yahualiuhcan. )

La conclusidn del rito en Tezozémoc es la siguiente:

=acabados, estos ochenta dias, dizen los sagerdotes Cuauh huehuetque que bayan a las casas
de todos los difuntos, en la guerra muertos, y que frecojan todas las lagrimas, gemidos sollogos, ¥ los
traigan al templo, yban luego los que llaman achcacauhtin, mayorales del barrio criadores, y maestros
de los mogos nobeles, al arte militar de la guerra y entrauan en las casas de los difuntos, y a ias
mugeres y hermanos deudos del tal difunto, les rraspauan, las caras delicadamente la suziedad, de las
caras, y lo Hleuauan en unos papelones de la tierra que liaman cuauhamatl, y llevanio por mandado de
los sagerdotes, al pié del cerro que Haman Yshusliuhcan, que es un cerra que estd junto al de
Yztapalapan y las personas que los lleuaron alli a enterrar boluian con la rrespuesta a los guales
dauanles de bestir rropas, mantas, y Ios sagerdotes con esto hazian sacrificio, quemauan del copal
blanco y papel de la tierra como que rrogauan por los difuntos, hecho esto, se acabauan de gelebrar

las onrras de los muertos® .52

Duran narra casi la misma versién:

"Las gquales estauan en aguel luto y tristega y lagrimas, y era tanta la suciedad que tenian y se
les pegaua en las mexillas, que ai cauo de los ochenta dias, enviausn los viejos & sus ministros,
diputados para aquel oficio, que fuesen a casa de aquellas viudas a traer las Yagrimas y tristeca al
templo, los quales iban y raspauan aquella suciedad de los rostros de aquellas mugeres y echauanlo
en unos papeles y lieuduanlo 4 los sacerdotes. Los sacerdotes mandauan Io echasen en un lugar que
Hlamauan Yaualiuhcan, que quiere decir, lugar redondo. A estos que iban 4 echar por ai el iloro y

=2 Tezozdmoc, tolio 70 v., p. 428,
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triste¢a & este fugar, que era fuera de la ciudad, les dauan de vestir las mesmas matronas, las quales
iban al templo al cauo de todas las cerimonias y haman oracion y ofrecian sus ofrendas de papel vy
copal v sacrificios ordinarios, con que quedauan libres del llanto y luto y de toda tristeca, v envibuan-
las & sus casas alegres y consoladas, las quales, como si no hubiera pasado nada por ellas, asf creyan
ir libres de todo Hanto y tristeca.™®

Duran explica muy bien la idea néht‘latl de librarse por medio de este rito de la
tristeza que trae consigo la muerte. Tezozbdmoc presenta un final un poco confuso.
Dice que las personas que se llevaban la suciedad volvian con la respuesta, y luego
hacian un sacrificio con copal y papel, rogando por los muertos; posiblemente haya
una relacién entre esta parte y la conclusién del primer rito:

"y asi diciendoles a voces a los difuntos; desde las cavernas, dentro y fuera, llanos y poblados
y montes, 0s llamamos, que no estais vosotros en nublados ni en tinieblas, pues resplandece el sol
por vosotros, y con esto os dejamos, y gozad vosotros de esa gloria bienaventurada, adonde estais
con alegria y los Dioses.”

En esta cita parece que los sacerdégtes estén llamando a los difuntos o a los
dioses, y posiblemente la respuesta que les traen es de los difuntos. Este acto
puede tener relacién con el rito de quemar el cuerpo en ¢l fuego o ligarlo el tonalfi
con hechizos, que parece ser el propésito Idel rito descrito por Sahaguan, en el cual el
brujo hace el fuego para llevar a su victima a |a muerte, pero en el caso de los
guerreros serfa para traertos del campo de la batalla. Durdn menciona en el primer
rito el lugar Tzatzcantitlan, que significa de donde gritan, y puede ser otro nombre
para el cerro Yahualivhcan.

b. Conclusiones sobre las dos interpretlaciones del rito para los
guerreros muertos

Las diferencias méas destacadas entre las dos descripciones de estos. ritos son las
mismas que caracterizan a los discursos de estos escritores. Durén enfoca su narra-
cion en una explicacion de lo que se hacen dentro de una secuencia lbgica de las
acciones. En estas explicaciones capta los propésitos del rito de una manera més
general y no tan ligada a elementos simbélicos que son parte del significado magico
del rito. Tezozémoc destaca en su narraclfm fa imagen vy la accién, y el significado
del rito esté envuelto en el simbolismo de la acci6n y la imagen. Sus descripciones
no explican el rito, sino que lo representan, y esta representacibn muchas veces se
realiza por medio del significado de la paipbra en nahuatl.

En sus respectivas narraciones de la guerra con Chalco hay distintas ver-
siones de la secuencia de los sucesos, y es posible que la version de Tezozémoc
tenga mas que ver con la representacion pictografica de la historia, y por eso parece

*Durén, pp. 346-347., p. 209.
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que todo esta ocurriendo al mismo tiempo. Los chalcas capturan al guerrero Tlaca-
huepan y los mexicas piensan que lo han matado. Después se dan cuenta de gue
no esta muerto, y la Crénica rmexicana narra que se suicidd saltando de un palo alto
que los chalcas habian construyido para él; luego, estando en el campo de batalla ef
bdho canta un aglero contra los chalcas. En la siguiente escena los mexicas se
preparan para el rito a los guerreras muertos. Después sigue la narracién de la
batalla y el fin de la guerra. La estructura narrativa de estos acontecimientos histéri-
cos posiblemente denote una relacién entre el suicidio de Tlacahuepan y la derrota
de los chalcas a consecuencia de tal acto mégico, y el simbolismo de la fiesta de
xocot! huetzi, y posiblemente sea par €50 que la crénica de Tezozémoc incluy6 el
rito para los guerreros muertos después de esta parte.

El significado de la narraci6n en Tezoz6moc se emparenta con el estilo de su
discurso, que, como ya se ha mencionado, se apoya en la accién y en detalles
pertinentes al significado del rito dentro de conceptos mexicas. El uso del léxico en
nahuati es un factor fundamental para el nivel significativa del rito, y existe un
sentido mas simbdélico, encerrado en el significado de la palabra; aunque muchas
veces Tezozdmoc no explique directamente el significado de la palabra. Los ejem-
plos mas destacados son los verbos guitlepangquetza y quixococualiia. Otros niveles
de significado que distinguen su narracién de la de Duran son: las cenizas que se
siembran sobre los deudos, y el verbo sembrar que se usa como enterrar para
describir el entierro de ias cenizas. El cerro donde entierran ias cenizas posible-
mente sea un lugar sagrado donde gritan los viejos para llamar al espiritu del
guerrero.

En su crénica también hay mas detalles sobre los atavios y los instrumentos
musicales, que enriquecen al aspecto visual de la escena, y destacan elementos
auditivos del canto y baile. Su narracién acerca al lector al aspecto visual del rito, y
de esa manera refleja su empefio en recrear el espacio rituat del codice pictografico.

Duran nos ofrece una detallada descripcién de los rites y muchas veces inclu-
ye mas pormenores para explicar el significado y la importancia de ciertos aspectos
del rito. Consecuentemente, sus descripciones son mas claras aunque mas
generales. Los detalles también nos ofrecen un cuadro completo del rite gracias a la
secuencia temporal de las acciones desempenadas. En su historia los términos en
nahuatl siempre estan traducidos especificamente. Por su claridad explicativa y
descriptiva la historia de Durdn es mas citada en los estudios sobre la cultura
nahuatl; pero su generalidad muchas veces abstrae el nivel simbélico y significativo
del rito.
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2. Perspectivas interpretativas del rito para la muerte del rey mexica

Los ritos mortuorios para los reyes o tlahtoani son parecidos a las exequias de los
guerreros muertos, pere mas e!aborados.‘ En sus respectivas narraciones de estos
ritos Durén y Tezoz6moc describen los sacrificios de los esclavos de los reyes y los
atavios de los dioses con que visten al difunto, y narran detalladamente las ofrendas
a éstos. |

La diferencia mé&s destacada entre este rit0 mortuorio y el rito para los
guerreros muertos es que el Hahtoani muerto llega a la casa de muertes o Mictlan,
no a la casa del sol naciente. Ademas, no llevan las cenizas del bulto al cerro de
Yahuazliuhcan, sino las entierran a los pieslde Huitzilopochtli. En este rito queman el
cuerpo del rey y el bulto que hacen como su representacion.

a. La imagen y la descripci6n: contrastes interpretativos

Las historias de Duran y Tezozémoc sélo narran detalladamente los ritos para les
dltimos reyes mexicas, rasgo que también caracteriza a sus respectivas narraciones
de la coronacién de los reyes, como veremos en el préximo capitulo. Este hecho
quizé se deba a la memoria de los informantes 0 a que no existe registro pictografico
de estos ritos en los cddices: ello indica que la importancia de la memoria del rito
depende de la importancia que se atribuye a los (ltimos reyes mexicas en estas
historias. Dur&n nos avisa lo siguiente sobre este aspecto de la historia en referen-
cia a las exequias del rey /tzcoatl: "las cerimonias funerales no estaban aun
instituydas como despues se mstltuyeron aunque no dexd de auer las comidas
guellos suelen usar en Ios mortuorios y ofrendas della, y dones de mantas y ropas
que se dan unos & otros”.

Las exeguias para el rey Axayaca] estan detalladamente descritas en estas
cronicas. En Tezozémoc la descripcidn se enlaza con la imagen y la siguiente cita
acerca de los atavios del rey muerto empieza con la narracién indirecta:

"y otro dia dixeron a los albanis {sic) si bstaua ya acabada la sala o aposentc que Naman
tlacochcalli, dixeron estaua ya de todo punto acabada le biste de una rropa que llaman ocotentehuit/,
manta encendida alumbradora bixanle la cara enplumanle la cabega, y en la mano yzquierda una rrosa
pintada que [laman ychecaxuchit! rrosa blanca como el algodon, y un ptumaie delgado sotit de madera
tifido que lNaman, malaca quetzalfi, y una becolera y le cobixan de una manta que [laman
netlaquechiloni.®®® en la propia figura de Huitzilopochtli, con quatro generos de mantas, como a los
rreyes pertenesce” .5

*Durén, p. 174, p. 123. .

|
" Netlaquechioni pesiblemente provenga del verbo quachilo, "se pare” o “se levanta algo. Al dingirse al bufto del rey 7Zoc, los
viejos le dicen: “serior levantaos y caminad para vuestro padre el sefior del infiemo”.

= Teazozémoc, folio 72v-73r., pp. 433434,
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Duran ofrece la misma descripcién, aunque no introduzca la accién en la
narracién:

"Acauados de ir los senores de la otra parte de la Sierra Neuada, quedindose los demas en la
ciudad, hacian una ramada muy grande, 4 la qual llamauan tlacochcslli, que quiere decir, casa de
descanso 6 de reposo, v en aquella ramada hacian una estatua que era semejanca del rey muerto, vy
esta estatua era de astillas de tea, atadads unas con otras, y haciéndole su rostro como de persona,
emplumiuanle la caueca y poniante unas plumas que llaman jichecaxochitl, que quiere decir flor de
algodon, y otras gue llaman malacaguetzaili, gue quiere decir plumas ahusadas, y un peto de plumas

colgado al pecho, y cubrianle con una ropa muy galana, con la qual representaua al dios Vitzi-

opochtir %87

Tezozémoc enfoca su narracién en una serie de imégenes que traducen de
una manera mas visual el Iéxico en ndhuatl. Afade detalles como: la rosa pintada y
el plumaje de madera tefiida. En la narracién de Tezozbmaoc se tiene Ia impresién de
que éste recrea la imagen pictografica. En contraste, Durén describe la escena
como una secuencia logica. Los mexicas hacen la enramada, y en su interior hacen
la estatua, la estatua es de astillas, etc. Traduce literaimente las palabras en
nahuatl, y es de notar que incluye una traduccion literal de tlacochcalli, "casa de
descanso & de reposo”, conocido en otras fuentes como la casa de dardos o armas.
Esta interpretacion indica otro significado de esta palabra que procede del verbo
cochi o "dormir™, con el sentido de casa de descanso.

Sigue la descripcién del rito en Tezozémoc:

"segundo bestido con otro plumaxe que llaman aztatzontli, gargetas blancas, con la flor de un
maizal que llaman mighuatocti, y una rrodela senal que fue batallador una macana en la mano derecha
diferente de las que se usa que era esta muy libiana pintada de color de fuego que salen de ella
centellas y llamas de fuego, le llamaban tlapetianifcushuit!, vy le ponen una xaqueta que flaman,
ayauhxicoll™ 5%

Duran se refiere a estos atavios como "ropas” de Tialoc:

"Luego sobre aquel vestido le vistieron 1as ropas del dios Tlafoc, para que representase aquel
dios con aquellas vestiduras, y pusiéronle una corona de plumas blancas de garga con muchas berdes
gue salian dentre las blancas, y una rodela muy galana, y en la otra mano un palo de labrado, &
manera de relampago, como el dios T/afoc tenia con el qual representaua ser dios de los relampagos y
aguaceros; y luego le vestian una ropa como sobrepeliz & como roquete. ™%

Tezoz6moc no dice directamente que son los atavios de Tlaloc, sino que
representa la imagen del bulto por medio del significado dei léxico en nahuatl;
aztatzontli, el plumage de la garceta, es "cabellc de la garceta”; miahuatoctli es de
miahuatl, \a espiga y flor de la cana del maiz, y toctli es la joven mata del maiz. Es

*Durén, p. 355., p. 298,
=2 bict, folio 731.. p. 434,
®=Durén, p. 355., p.268.
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de notar que el sentido de estas palabras compuestas refuerza su significado.
Ademas, parece que hay dos mterpretacmnes de la palabra miahuatoctli: Duran no
registra el término, sino que se refiere a plumas verdes que salen entre las blancas;
TezozOémoc se refiere a ia flor de un maizal, aunque pudiera aludir al color del plu-
maje.

Tezozdmoc ne menciona los reldmpagos y aguaceros atribuides a Tlaloc, y
que est&n en la descripcion del palo tabrado hecho por Durén, sino usa el término
n&huatl tlapetianilcuahuitl, palabra compuesta del verbo tlapetlani que significa

"refampaguear” y, a la vez, "el que derrama y vierte cosas liquidas™, y cuahuitl,
"madera”; luego refuerza esta imagen con las palabras: fuego, centellas y llamas.
La chaqueta, ayauhxicolli se forma de los sustantivos ayauitf,"neblina”, y xicolli,
nvestidura como tunica™.®® En su tratado Pedro Ponce menciona estas vestiduras
como ofrenda a los primeros elotes que da la milpa; son unas "camisillas de manta
que ltaman xicoli™ .*%

En esta narracion de Tezozbmoc Ia representacion del bulto muchas veces
estd dentro de la seméantica y semibtica de la lengua nahuatl, y la descripciébn en
espafiol no est4 implicada forzosamente en la semantica del término dentro de la
oracién, sino en la semidtica de la |magen]. La descripcién de Durén es mas general;
enfoca las ascciaciones de los atavios con el dios Tialoc, y organiza su descripcion
con este enfoque.

Sigue ta descripcion en Tezozdémoc, aungue no la concluya porque empieza a
hablar de! pajaro tauhguechol: ‘

*tercero bestido le llaman, yuhualahus, ponente engima de [a cabeca un plumaxe gue laman

tiauhqueche! tzonthi, plumaje de muy preciada y galana aue, que esta abe que llaman tlauhguechol es
n g92

conparada a...".
El atavio de yvhualahua, el representante del dios Xipe, que Tezozémoc ha
descrito en otras partes como "el que de la noche se embriagb™, o que Garibay
define como "e! que bebe de la noche”,'se asocia con el p&jaro tlauhquechol y su
atavio es "el cabello del tlaguechol” o tlaquechol tzontli. Durén describe el mismo
atavio; sin embargo, no destaca la importancia del pajaro:
|

"El tercer vestido gue le ponian era el del dios Youalshua, y ponianle en la cauega otra corona
de diuersas plumas ricas y una rodela en la mano, y en la otra mano ponfanle un baculo con unas
sonajas al cauo™.*® l

=00, 1oma |, p. 14. Es la vestidura de los tolteces que Durin describe coma “hopas de cotores, a los cuales llaman los indios
AR

®ipadro Ponce, Fratade de los dioses y ntos de /a gentlidad, on Teogonia @ historia de los mexicancs, p. 127.

"2 Tarazdmoc, tolio 73r. p. 434, 1

*“Durén, p. 355, p. 298
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Tezozémoc hace una digresion narrativa para hablar de este péjaro y no
concluye ¢on la siguiente descripcién, como lo hace Durén:

"El cuarto vestido que le ponian era el del dios Quetzalcdst/, ponianle en la caueca una
maxcara de tigre con un pico de pdjaro, 4 manera de ganso de los de Pertd, y como & dios del ayre le
ponian una ropa rogagante 4 manera de alas, redonda por abaxo, y un cefidor con los remates
redondos y una mantilla pequefia encima, que fa lamauan manta de mariposa”™.®*

Tezézomoc avisa al lector de su digresién y sigue con una descripcion de los
atavios del rey:

"Tornando a nuestro cuento y en la mano de la munelsic) y pufio le ponen, un gueso de
benado aserrado como querer cantar con ei como sonaxa que llaman umichicahusz, acabado de
adornar el cuerpo del rey Axayaca, bienen los sefiores y los mas biexos, del pueblo y pueblos serranos
como son Tacuba Tezcuco aculhuagues y comiencgan el canto de los muertos miccacuicatl, estando
presente €l rretrato y bulto de Axayaca, bienen sus beinte mugeres, que todas eran sus mugeres
trayendole de comer a bulto o rretrato poniendoselo por detante los manjares, por una rringlera v las
tortiilas tamales, de cada genero todas las gestas en rringlera otra ringlera de xicaras de cacao, su
beuida de los naturales que oy dia se haze asi en toda la Nueua Espana, v los sefiores y pringipales, se

ponen por su orden con rrosas y perfumaderos, galanos, yet/, que dizen le dan de comer al rrey

muerto y le benden, fuego v le sahuman con unos basillos pequefios, que dizen quitienamaguilia™ %

En Tezozédmoc percibimos de modo mas exacto la significacibn para los
mexicas del bulto del rey muerto y sus atavios y ofrendas: el rey quiere cantar con
el umichicahuaz, esta presente en |a forma del retrato y bulto, le daban de comer y
le vendian el fuego. Es de notar que usa la representacién occidental de retrato para
describir el bulto, lo cual quizé se deba a una asociacidn con el concepto occidental
de representar la imagen de una persona. En su descripcion de la comida ofrece una
serie de imagenes: las veinte mujeres traen la comida, y repite que "todas eran sus
mujeres”; repite los conceptos del buito o retrato y de las ringleras de manjares,
tortillas, tamales y jicaras y describe las ofrendas de los seiiores. Destaca la impor-
tancia del cacao, buscando otra manera de representarlo, y dice que es "la beuida
de los naturales que oy dia se haze". Al describir ¢l acto de sahumar al rey, traduce
literalmente e! concepto n&huatl de sahumar, "se vende el fuego a alguien”, quit/e-
namaquilia.

Duran describe la misma escena:

“Vestido con el adereco de estos quatro dioses, cuya presencia representaua, empezauan los
cantores 8 cantar responsos y cantos funeraies; luego empegando & cantar, todas las mugeres gue
tenia salian, tendido el cauello, con vasos y platos de pan y otros manjares que ellas auian guisade y
ponianlo delante de esta estatua de Axayacat! y sus xicaras de cacao. Luego venian los principales,

et~ §
"Tezordmoc, tolio 73 r., pp. 434-435.
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\
todos con sus rosas en las manos y sus humagos, 4 su usansa y ponianlos delante la estatua del rey.
Venian luego Jos encensadores y encensaban la estatua unos tras otros® %%

En Duran impera el orden secuencial de la accién; menciona su descripcion
previa, empiezan los cantos, salen las mujeres con la comida, vienen les principales
e incensan la estatua. Es exactamente lo que describe Tezozémoc, pero en termi-
nos mas generales.

Después de esta parte ambos historiadores continGan con una descripcién
detallada de los atavios de las mujeres, los esclavos y los enanos del rey. También
incluyen el acto de quemar el bufto. Siguen con una breve descripcién de los ritos
gue hicieron, segin Tezozémoc, cuarenta u ochenta dias después de éste, y segln
Durén, ochenta dias. Terminan esta parte con casi exactamente las mismas
palabras; Tezozbmoc cuenta: "estas eran las onrras y enterramientos gue fenesgian
rreyes mexicanos”,*’ y Duréan dice: "y desta manera honrauan antiguamente & los
reyes y sefiores que morian, haciéndoles las cerimonias dichas".5®®

En el rito mortuoric para el rey Tizoc, en la crénica de Tezozémoc, el
simulacro o bulto que representa al rey muerto esté detalladamente descrito. Durén
hace un resumen general de esta parte diciendo: "y le fueron hechas las osequias al
mesmo modo y manera que al rey pasado {Axayacath".®*® Lo que Duran destaca en
su narracién de esta parte es la incineracidn del cuerpo del rey:

"Lo que ay que notar deste entierro es, qde daspues de auer vestido al cuerpo en semejanca
de los quatro dioses, al tiempo de quemalle delante de la estatua de Vitzilopochtli, los que salieron &
aticar el fuego salieron en cueros, todos embijados de negro y las caras tiznadas con tizne muy negro
y los cauellos encrigados, muy negros, y unos ceflidores de papel con que cubrian SUS partes veren-
das, con unps palos de hencian (encina) muy puntiagudos con que traian al cuerpo de aqui para alii en
el fuego, los quales palos venian embijados de almagre colorado™.7®

Es interesante que Duran resuma la mayor parte de este rito; sin embargo, le
interesa mucho el aspecto de los seres que ayudan a quemar el cuerpo del rey.
Posiblemente quiera subrayar la relacién entre estos sacerdotes y el demonio, el
sefior del "infierno™, Mictlantecuhtli: (

~juntamente salib tras ellos el rey y sefior del infierno, vestido 4 la manera de un demonio muy
fiero: traia por 0jos unos espejos muy relumbrantes y la boca muy grande y fiera, una cauellera
encrigada con unos espantables cuemos y en cadla hombro traia una cara con sus ojos despejos y en
los codos sendas caras y en la barriga otra cara y en las rodillas sus ojos y caras, que parecia con el
resplandor de los espejos que en estas partes traia por 0jos, que por todas partes miraua, y estaua tan

"°Durén, p. 356., p. 268.

T Tazazémoc, Tolio 74r., p. 436. No es ciaro ¢ significado de fanegian en el contexto de la frase, posiblements signifique “pener
fin &". |

“*Durén, p. 358, p. 300.
b, p. 370., p. 311,
™ bk |
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feo y abominable que no te osauan mirar de temor. Este que representaua el sefor del infierno traia
en la mano otro palo enalmagrado, y andaua al rededor de la lumbre como mandando 4 los otros, que

se diesen priesa a voluer aquel cuerpo, y algunas veces, dice la ystoria, que tambien daua &t

hurgonago™.™!

Es notable el detalle de la descripcién en Duran, aunque esté diciendo casi
exactamente lo que Tezozémoc describe con brevedad; posiblemente sea porque
quiere destacar el aspecto diabolico del sacerdote. Enfatiza que sus ojos miran por
todos lados, debido a que traia en varias partes de su cuerpo los ojos de las caras.
En su crénica Tezozémoc, después de una detallada descripcién de las mantas y
atavios para el rey difunto, narra las palabras que los cantores dirigen al difunto, y
en seguida también menciona la incineracién del cuerpo:

"y tienen los tlamacazques, mucho fuego engendido, vy le ponen en medio del ybase quemando
y los sagerdotas, le uan gebando lefia hasta no quedar sino solo la seniza™.™?

Tezoz6émoc sigue con la misma descripcién de estos seres que esta en Duran:

"y bienen luego y traen algunos cautiuos en guerras y cada sagerdote que esta para aqueilo,
situado embixado de negro que se yntitula Mictlanteuctli, pringipal clel ynfierno y trae ia cara tan
espantable como la del propio demofiio, a que es la figura del Mictianteuctli, que en las rodillas, vy
codos del brago y detras del gelebrolsic) traian caras pestiferas espantosas figurados al demoiiio como
aquellos que io bian cada dia™.™®

Tezozémoc también se refiere a la representaci6n de Mictlanteuctli como el
"pringipa! del infierno™ y subraya su relacidon con el demonio. Sin embargo, no
ofrece el mismo retrato de este personaje que Durén; aunque describe el parecido
entre las caras pestiferas de la vestidura de! representante del dios y agueflos {segu-
ramente sus companeros del inframundo) que lo velan cada dia.

Duran, refiriendose a su fuente, describe la siguiente:

"también afade en este entierro, quel que andaua con Ia xicara verde en la mano y con el
ysopo de hojas de laurel, rociando 4 la gente y sefiores, que andaua vestido 4 la semejanca de la diosa
de las aguas que ellos llamauan Chalchivhtlicue. Acauado de enterrar el cuerpo, Tlacselel y los demas
principales dieron las gracias & todos los sefiores y les dixeron gue todos fuesen norabuena & sus

tierras y que estuviesen con auiso, que presto tendrian sefior y Rey: que esperasen el auiso, gue muy

en breve lo oyrian, y con esto los seriores se fueron cada uno & su ciudad y prouvingia®.™*

Tezozdmoc sigue con una descripcién del lugar de los sacrificados que acom-
pafian al rey en el inframundo, vy después incluye la siguiente parte que también esta
narrada en Duran:

™ ibid, pp. 370-371., pp. 311312
" Tezozdmoc, tolio 80v., p. 455.
"/bid, folio 80v., pp. 455-456.
Durén, p. 371, p. 312,
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"luego enbixan a uno de los sacerdotes Hamacazgue todo de azul, y trae una gran xicara azul
leualsic) de agua de olores, que llaman acxoya, atf, como dezir agua bendita y rrocian |a ceniza
adonde fue quemado el cuerpo del rrei Tigogic, vy liuego rocian a los mreyes, vy luego & Cihuacoat! v &
todo el senado mexicano, y al cabo, llevan la senizz, y poluos, del rrey los entierran muy a los piés de
Huitzilopochtli, acabado esto se despiden hasta se selebralle las postreras onmras, de los ochenta dias
cumplidos y para hazer elecion de elexir y poner rrey nuebo, con esto los dos rmeyes Necahualcoyut),
v Totoguihuaztli, fueron despedidos, y todos los otros demas pringipales estrangeros, suxetos, a la
corona mexicana” .’

En esta parte del rito descrito en Durén es interesante el papel de la diosa del
agua, Chalchiuhtlicue, a quien Tezoz6moc no nombra, aunque dice que los sacer-
dotes se embijaron de azul. Su presencia quizé indique una retacién de ella con el
agua que usan para rociar las cenizas y a Ias personas presentes en éste y los otros
ritos mortuorios. Y es de notar que la narracién en Durén parece ser una lectura de
la imagen: "quel que andaua con la xicara verde en la mano y con el ysopo de hojas
de laurel”. Los detalles que destaca Tezozémoc son caracteristicos de su narracion
y muestran otra perspectiva de la escena, menciona el color azul de la jicara y los
sacerdotes, nombra especificamente a quienes fueron rociados con el agua; designa
el lugar donde se entierra la ceniza y me:nciona los nombres de los dos reyes que
asistieron el rito. Tezozémoc no traduce el acxoya at! literaimente como hojas de
laurel, sino estd comparando la funcién de esta agua en términos occidentales de
agua de oloras y agua bendita.

Es de notar que Duran se refiera a su fuente en esta parte: "también afiade a
este entierro®, y que ambas historias terminen de la misma manera. Las descrip-
ciones de las escenas, especialmente la qel sefor que atiza la leha, con toda proba-
bilidad se basan en una escena pictogréafica.

b. Algunas consideraciones sobre las interpretaciones de las exequias para
los reye$ mexicas

El rey o tlahtoani es considerado el representante de los dioses y, como se ha
menciondo, el lugar o sede del tlahtoani pertenece a Quetzalcoat! y Huitzilopochtli o
es prestado por ellos. Es el centro det poder que también pertenece a la casa del
sol, la tierra y el inframundo, y al dios viejo del fuego y afio, Xiuhtecutli. Los atavios
de los reyes muertos son de los dioses, |y los reyes llevan consigo, al lugar de los
muertos, a los sacrificados, las ofrendas y sus atavios.

Estas historias relatan detalles muy similares de los ritos respectivos para
Axayact! y Tizoc, lo cual sostiene la suposicién de que aprovecharon una fuente
comin en la cual basaron sus respectivas narraciones. Las diferencias marcan los
enfoques de cada escritor y en sus respectivas narraciones destacan sus distintas
perspectivas de estos ritos. La crOnicalde Tezozomoc enfoca mas la imagen y el

Tezozémoc, folios 80 v-81 1., p. 456. 1
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significado de ésta segidn conceptos nahuas. Durén no ofrece tantos detalles que
conciernan al aspecto visual segin conceptos nahuas, sino ofrece explicaciones que
muchas veces no tienen que ver con la imagen.

En las descripciones de las exequias para los guerreros y los reyes es dificil
delimitar cuales partes de sus respectivas narraciones pertenecen a relatos orales y
a la imagen hasados en una fuente prehispénica de la historia, v cuéles partes se
derivan de una indagacioén espaiola o sea de una explicacién occidentalizada del
rito. Lo que si parece factible es que habia codices prehispanicos en los que esta-
ban pintados estos ritos, Tal aspecto pictografico es obvio en ambas relaciones del
sefior del infierno, Mictlantecuhtli, que atiza el fuego para quemar el cuerpo del rey
Tizoc.

En el caso de los reyes mexicas estos ritos posiblemente formarian parte de
los codices que tratan de la vida de un rey, conocidos cen el término de nemiliz-
amatl, "historia de una vida". Otros géneros de origenes prehispanicos, como los
"mapas” histéricos y los anales, solamente pintan el bulto de! rey muerta, no ofre-
cen detalles pictograficos sobre el rito mortuorio. Tezozémoc se refiere a una fuente
similar en otra parte de su crénica, donde trata el reinado de Moctezuma Xocoyo-
tzin: "y porque biene al proposito en otro libro de leyes y pasatiempos, que tubo y
mercedes que hizo en ellas, dire una muy graciosa™.’®® Como ya se ha anotado, la
Cronica X, fue un texto destinado a los espafioles, y consistia en una integracién de
varios géneros nahuas pertenecientes a la tradicion oral y a la imagen pictogréfica
del cbdice, con una fuerte influencia espafiola, la cual convirtié estos géneros en un
texto "encerrado”.

™ 1bi, tokic 118v, p. 579
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Capitulo IV
Interpretaciones de los ritos y lugares sagrados

En las historias de Durén y Tezozémoc los ritos para la eleccién de un tahtoani o rey
y el rito de sacrificio en el templo de Huitzolopochtli abarcan conceptos que definen
el mundo sagrado dentro del tiempo historico. El reino México Tenochtitlan es una
recreacion del lugar sagrado, Coatepec, con el templo o cerro de Huitzilopochtli en el
centro y los barrios dedicados a los otros dioses alrededor de &i. La sede del
tlahtoani pertenece a los dioses. Bajo su mando y proteccion estan los lugares
sacrados.

El rito para la eleccion del rey se relaciona con los dioses mexicas y los luga-
res sacrados, tanto en las descripciones de sus atavios pertenecientes a los dioses,
como sus deberes como sacerdote deificado. El rito de sacrificio descrito en Duran
y Tezozémoc se realiza en los lugares sagrados o sea los templos, y consiste en el
acto de consagrar los lugares dedicados a los dioses, especiaimente a Huitzil-
opochtii.

Como ya se ha mencionado, es muy probable que las descripciones escritas
de estos ritos no sean parte del relato oral, sino de la imagen pictografica de los
atavios de un nuevo rey elegido y las ceremonias que realiza. El rito de sacrificio
registrado en estas cronicas posiblemente sea una descripcién narrada de las fiestas
pintadas en los cédices. Sin embargo, los dos historiadores afiaden a estas descrip-
ciones conceptos sobre el rito de sacrificio pertenecientes a la época en que estén
escribiendo y por eso, el aspecto horrorifico y diabélico del rito de sacrificio se
menciona en ambos textos.

En las historias de Durn y Tezozémoc aparecen diferencias en sus respec-
tivas maneras de narrar las descripciones y acciones rituales, y los contrastes son
los mismos que ya se han mencionado en el nivel interpretativo de sus distintas
narraciones. Las descripciones en Tezozémoc recrean la imagen por medio de su
manera de relatar el suceso. Asimismo, su interpretacién estd mas relacionada con
una vision mexica de las "coronaciones” de los reyes y los ritos de sacrificio, debido
a un acercamiento al significado de estos actos en el pensamiento prehispanico
mexica. Duran muchas veces generaliza y abstrae conceptos relacionados con esta
visibn mexica, y consecuentemente no destaca elementos pertenecientes a la sim-
bologia mexica de estos ritos. En su narracidn trata de unir logicamente la secuen-
cia de la accién y afade explicaciones para apoyar el entendimiento dei rito.
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1. Interpretaciones del rito para la eleccion del rey mexica

Una descripcién detallada de las elecciones de los reyes mexicas no empieza hasta
1a elecci6n de Tizoc y 1as posteriores elecciones de Ahuitzot! y Moctezuma Xocoyo-
tzin. Las narraciones sobre las coronacmnes de los otros reyes, desde Huitzithuit!
hasta el rey Axayacat/, son muy breves Hay discursos de corta extension que
conciernen a las responsabilidades rea|es, sin embargo, Durén y Tezozé6moc no
ofrecen detalles sobre los atavios de los reyes ni largos parlamentos para los reyes
posteriores a Axayact!.

Es de notar que en este aspecto estan de acuerdo estos dos textos, lo cual
sugiere gque el informante o los informantes que ayudaron a esctibir o escribieron y
pintaron una historia de los mexicas para el provecho de los espafoles, tenian
memoria o representaciones pictograficas de las elecciones de los reyes més recien-
tes, mas no poseian detalles sobre las elecciones de los reyes mexicas anteriores a
la eleccion de Tizoc.

En los relatos acerca de la coronacién de estos Gltimos reyes mexicas hay
mucho detalle sobre sus atavios y los ritos que deben realizar. Se narran las
oraciones en alabanza del rey y del |mper|o mexica y dan consejos para el buen
gobierno de los territorios. Hay varias referencias a los lugares sagrados como los
templos vy los ojos del agua que estén bajo el cuidado del rey.

Estas descripciones y alocuciones son muy parecidas en los dos textos. La
secuencia del rito también es semejante. Las divergencias ocurren en la manera
como cada escritor interpreta o traduce la historia o, posiblemente, en la forma de
interpretar una parte pictogréfica de la Crémca X.

Es de notar que las descnpcmnes de los atavios de los reyes y las arengas
para su buen gobierno contenidas en los textos de Durén y Tezozémoc no se hallan
en las narraciones histéricas escritas por indigenas del altiplano central después de
la conquista. Arengas parecidas a las que narran estos historiadores estén en el
Cédice florentino y |a Historia general de las cosas de Nueva Espaiia, aunque dentro
de otro contexto més general y bajo t:tulos que especifican a quién se dirige la
oracibn. Es muy probable que tales arengas y descripciones pertenezcan a una
indagacién espafiola y no a la narracién de los sucesos histéricos; y aunque los
atavios puedan ser parte de la imagen visua! del codice, no io sean de la tradicion
oral de narrar acciones o sucesos histéricos, y por lo tanto también pertenezcan a
una explicacion obtenida de informantes indigenas.
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a. Niveles de significado en |a narracién, la descripcion y los parlamentos
del rito

La ceremonia para la "coronacion” del rey Ahuitzot! empieza con un discurso dirigido
al rey sobre la grave responsibilidad de sostener el imperio. En estas arengas e€s
dificil delimitar la interpretacion de cada escritor, debido a que la ret6rica de ambos
incluye muchas metaforas de fa lengua n&huat! traducidas al espafiol y consejos
antiguos tal como estan en la tradicién oral. Las diferencias son a veces sutiles,
aunque, como ya se ha mencionado, al estudiar el estilo de estos parlamentos, quiza
haya una percepcidbn méas veridica de los simboios nahuas en la interpretacion de
Tezozdmoc, en contraste con una interpretacién mediante conceptos mas abstractos
de estos simbolos en el texto de Durén.

Este es el discurso de Nezahualcdyotf a Ahuitzotl en la cronica de Tezozémoc:

"Liegado al patacio, le asientan en el trono que lo estauan sus hermanos ya difuntos, dizele el
rrey Negahualcoyot! agora, amado hijo 0s entrega este senado mexicano y nosotros vuestros abuelos
y criados, que es el cofre gerrado de la esmeralda pregicsa de este baleroso ynperio le abeis de traer
a cuestas y trauaxar con el cuerpo y el anima, que agora os lo entregan abierto los mexicanos™.”’

La "esmeralda preciosa” que menciona Tezozémoc puede ser el chalchihuit! o
jade, la piedra preciosa que representa todas las cualidades estimadas de algo o
alguien. Puede representar el corazén humano y el corazén del pueblo. En la
historia de SahagOn, la siguiente referencia a este cofre indica que es el simbolo de
la sabiduria antigua:

"ha sembrado en vuestra presencia chalchihuites y zafiros, cosas muy raras y muy dignas de
ser estimados, las cuales los sefiores y grandes personas tienen atesorados en su pecho, las cuales
sustentan la tierra con su doctrina v leyes; ha abierto en vuestra presencia sus cofres vy sus cajas
donde tienen guardados sus riquezas, donde estd atesorado y guardado el tesoro de los grandes y
seflores, para amonestar y doctrinar a sus vasallos™ .7

Los simbolos de sabiduria que los grandes sefiores mexicas tienen "atesora-
dos en su pecho” son lo que entregan abierto al rey, y con esta sabiduria el rey
puede llevar a cuestas el gobierno de México.

Duréan ofrece esta interpretacion del sermon al rey:

"Hijo mio: oy en este dia te dan estos sefiores y principales de todo tu reing uUna arquita
cerrada en las manos para que la abras, v lo que hallars en ella es una sduana en que envueluas la
carga que te es dada y te la eches & qlestas v la sepas llevar y traer de acd para aculls, y no te

canses ni descuides v la dexes caer al mejor tiempo: este dado una laue para que sepas y deprendas

4 abrir v & cerrar™.”®

™ Tazozémoe, folie 82r., p. 459,
T®gahagan, op. cf, tomo I, p. 115.
®Durén, p. 376., p. 317.

247




En Durén es el rey guien abrira el cofre, y tendra una llave para abrirlo y
cerrarlo; aungue esta accion es metafbnca se trata de una interpretacién claramente
occidental. La sa&bana dentro del arca representa la sabiduria que necesitara el rey
para lievar a cuestas el cargo del umpeno. No es la misma idea de la entrega abierta
de la sabiduria por parte de los sabios mexlcas Las met&foras nahuas subyacen en
conceptos biblicos como arquita y sabana (una de las definiciones de sabana es la
de manto gue usaban los hebreos y otros pueblos del oriente).

En el siguiente discurso del rey Nezahualcéyot!, Tezozoémoc y Durén narran la
meta principal de los mexicas: conquistas y sacrificios para los dioses de las cuatro
direcciones. En seguida ambas historias hablan de la importancia de los manatiales,
montes y otros lugares que estan bajo el cuidado del rey. Los respectivos discursos
termina con la impartancia de Cihuacoat! como guia del reino mexica. Después
ambas cronistas narran descripciones de los atavios del tlahtoani. En la siguiente
cita hay mas detalles sobre estos atavios en la narracién de Tezozémoc:

*E acabado esto le ponen la corona que es azul de pedreria rrica como media mitra que le
llaman xiuhtzoli, luego le aguxeron la terilla de ia nariz, dentro de las bentanas de la nariz y lvego le
ponen 1o que llaman teoxivhcapitzslfi, una pledra muy sutil, delgada pequeftita en fa nariz y luego le
ponen e} matzopetzti, significa, manopla o guante de malla, y en el pie derecho en la garganta, del pie
le ponen una mufiequera de cuero colorado que llaman, yexitecuecuexti™.”*®

La traduccion literal de la palabra xiuhtzoh’i es "cosa delgada de turquesa”, y
al describirta en espafiol también se emplean adjectivos para expresar el tamafio y la
delicadeza de las joyas. El teoxiuhcapitzalli es literalmente "la cosa delgada de
turquesa divina®. Pitzalli es una cosa delgada, y también denota la idea de algo
hueco, corno la flauta, tlapitzalli. Tezozémoc intensifica esta idea con la imagen de
las ventanas de la nariz; para describir el matzopetztli recurre a una comparacion
anacronica con el guante engarrafador o guante de hierro, "manopla®, probable-
mente con el fin de resaltar el simil entre el esfuerzo del brazo del rey y el brazo del
imperio que representa este atavio. A este efecto afade el "guante de maya", que
es un guante de red metélica. También menciona el ycx:tecuecuexﬂ: de cuero rojo.
Estos brazaletes son para el pie, ycxi es icxit/ o "pie™; son de piedra, te del sustan-
tivo tetf; en forma de caracales, cuecuextli.

Mucho mas corta es la descnpcnén en Durén, aunque anota casi los mismos
atavios:

"le puso la corona en la cauega y le oradd las narices vy le puso los brageletes y orejeras v
nariceras y begotes, y le puso un rico plumaje en el bragco, engastado en una piedra verde muy
rica™.”

"“Tezozbmoc, follo 82 v., p. 460.
™MDurén, p. 377., p. 317.
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Duran no recurre a muchos adjetivos o 1éxico en nahuatl para describir la
apariencia de estos atavios. En contraste, Tezozémoc intensifica el concepto del
atavio en nahuatl con la descripciébn en espafiol, y entrelaza conceptos de las dos
lenguas en su empefio de recrear e! significado de los atavios. Sin embargo, no es
una explicacién descriptiva 10 que logra Tezozbmoc en su discurso; es una combina-
cidn de la acciébn de ataviar al rey con detalles o pormenores gue afiaden etementos
significativos y descriptivos a la imagen de los atavios.

A continuacion los dos historiadores hablan de otros atavios pertenecientes al
tiahtoani y después describen, con la misma secuencia narrativa, su llegada al
templo de Huitzilopochtli, el recibimiento del rey por los dos reyes de la triple alianza
y los principales mexicas, y otros obsequios que Ahuitzo/ recibe de ellos. En la
siguiente parte del rito Tezozémoc describe los templos y sacerdotes principales:

"luego tras ellos bienen los sagerdotes, de los templos, de todas partes y los de Calmecac,
Tiilancalco, y de Yupico, y Huitznahuac, Tlacatecpan, Tlamatzinco, y Atenpan, Coatian, Molloco,
Tzomnolce, Yzquitlan, Tezcacoac, los quales son agora los barrios nombrados, de México San Juan

San Pablo San Sebastian, Santa Mariga la Rredonda; luego bienen los que tienen cargo de los yngen-

sarios, tlenamacague tismsgeuhque que usan esto en penitengia™.”*?

Estos son los templos de los calpulfi de Tenochtitlan que desempefaban
funciones muy importantes en la vida social y ritual de los mexicas. También men-
ciona casi todos estos templos durante la fiesta de la coronacién de este mismo rey,
Ahuitzot!. Es de notar la comparacion que hace entre estos lugares y los cuatro
barrios de la ciudad de México. Es el esquema espacial del mundo mexica trasiada-
do a su representacion dentro del mundo espafiol.”'® Los sacerdotes de estos tem-
plos, los tlenamacazque, son literalmente "los vendedores del fuego”, encargados
del tlenamactli, el incienso que se quemaba en honor de los dioses. Tlamazeuhque
es un término general para los penitentes o devotos.

Duréan ofrece la siguiente descripcion:

*Luego legaron los viejos y ancianos, maestros de los dormitorios y colegios, donde el rey se
auvia criado v le auian ensefiado las buenas y loables costumbres que alli ensefauan, le llegaron a
besar las manos v le hicieron una larga y ret6rica platica, dando gracias al seiior de lo criado gue un
nifio, quellos auian criado y dotrinado, le viesen Rey y Sefior de un reino tan poderoso, y esforgando-
le y animan&ndole para que no desfalleciese con la nueva carga. El rey se lo agradecio y higo gran
comedimiento como a padres suyos luego llegaron todos los sacerdotes de los templos, los oficiales
del con todos los mocos que en ellos se criaban, & le hacer el acatamiento deuida; los maestros y
capitanes, los quales le hacian sus platicas, y él con mucho sosiego y reposc estuvo escuchando &
todos con una grauedad y mesura, no de nifio como era, sino de vigjo ruy anciano. "™

" Tezapémoc, tolio B2v., pp. 460461,

TEste concepto espaciel también esta represerado en el Linzo de Taxcala Aparecen pintados los cuatio barmos que estin
alrededor del centro, el cual estd ocupade por los espaficles.

TDurén, p. 377., p. 318.
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Durén aftade muchas explicacionels. a esta parte del rito para destacar el
aspecto social de tales "colegios” y la relacién jerarquica entre maestro y discipulo.
Esta relacion también se nota en su descnpc|6n de cémo reacciona el rey a las
platicas de los "oficiales”. Sefiala el cambro del caracter juvenil del rey al de una
persona con autoridad, aspecto que ha destacado a lo largo de su narracién de este
rito.

En la siguiente cita Tezozémoc mencnona a los sacerdotes encargados de los
templos v la importancia de los mercaderes:

"saludado y rreuerenciado dizen somos Ips que tenemos cargo de los templos y lugares

llasados, de pungas, para pungar y sacar sangre en prezencia de los dioses, que llamamos los tem-
plos, Huitzcalco, Yecslco, adonde estan los yngensarios adonde se crian los sefiores y prengipales, vy
todas las demas nasgiones, a la postre bienen los tratantes mercaderes harrieros, de las juridiciones
de la corona e ymperio mexicano, que son los prirneros que son causa de las guerras por el trato y
grangeria que entre manos traen, gue tienen estos su dios v templo de por si, y es llamado su ydolo
Meteut”.”™

Estos templos posiblemente pertenezcan a los calmécac donde los penitentes
hacen el autosacrificio,”"® y por eso Tezozémoc menciona que es "adonde se crian
los sefiores y principales”. Huitzcalco significa "lugar de la casa de espinas”™ y
yecalco posiblemente sea "lugar de la casa de tabaco”. Pueden ser referencias
generales a estos lugares dentro del calmécac donde se hace el autosacrificio con
puntas de maguey y los ritos de purificacién relacionados con el tabaco, o bien se
trata de templos especificos de estos ritos.

Tezozdmoc también ofrece una rdea de la importancia de los mercaderes
dentro del imperic mexica, aunque por medio de conceptos occidentales como el de

"arrieros” pertenecientes a "jurisdiciones” de la corona y del imperio mexicanos. A
lo largo de la historia de los mexicas Ios asaltos de los mercaderes causan las
guerras. Funcionan también como esp|as y reportan la capacidad guerrera de los
pueblos remotos. El nombre del dios de ellos es Yiacatecuhtli o Yacatecuhtli, Sin
embargo, Tezozémoc nombra a Meteut/ como su dios, que significa "el maguey
divino". Entonces posiblemente haya sido un dios relacionado con el pulque, aun-
que Meteut! tampoco es nombre dado a los dioses del pulque. Y ademas no existe
relacién directa entre los mercaderes y los dioses de pulque en los cddices; sin
embargo, si la hay entre los dioses del maguey y la luna y las estrellas, las guias de
los mercaderes. Es posible que este nombre venga del guia o rey sacerdote de los
mexicas, Meci o Mexi. Graulich anota que: "Mexi, Meci y Mécitl no son otros que
Mecitli, diosa de pulque llamada también Tlaltecuhtli™. 7 Es de notar que Tezozd-
moc menciona a Meteut! en otra referencla a los dioses de los siete barrios que los
migrantes traian consigo.

M3Tezozbmoc, folios 82v-83r., p. 461, |

™ oéctics floranting, ap. oit, liro W, citado por Lopez Austin, La educacidn de los antiguos nahuas 2 p. 26. Sehagln menciona la
penitencia con espinas bajo el titulo de Ondenanzas def calmécac

"Graulich, op. oit. p. 344. ‘
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Durén ofrece muy poca informacién: "y despues de que tados, por el érden
dicho, con sus presemes y platicas le auian dado el parabien de su election, con una
magestad estrafia respondié & todos en general™.”'® Durén resume esta parte, aun-
que también menciona las platicas de los sefiores. La "magestad estrana” del rey
puede ser otra referencia a su edad. Ambas historias terminan esta parte con un
discurso del tlahtoani Ahuitzotl.

La eleccién de Moctezuma Xoyocatzin se parece a la de Ahuitzotl, aunque hay
mas platicas dirigidas al rey. Durdn afiade que los sefiores principales tuvieron que
ir a buscarlo porque "viendo que todos se inclinaban a &, se habia salido de la
junta”. Fueron a buscarlo en el adoratorio de las aguilas porque, como dice Durén,
"o tenia por hombre religioso™.”'* De esta manera indirecta destaca el caracter
hurafio del rey, lo cual no menciona Tezozémoc.

En la siguiente cita Tezozdmoc describe los atavios y ceremonias para el
nuevo rey electo:

"le tomaron de las manos los dos rreyes, y to hizieron asentar en su trono vy luego le tresquil-
aron conforme a los rreyes, y luego le aguxeraron, la ternilla de la naris, v le pusieron un sotil y
delgado, canutillo de oro, que llaman acapitzactii, y luego le gifiercn un tecomatillo para dezir o
significar de tener piciete en el que es, esfuergo para los caminos, orexera begolera de oro y una
manta de rred, azul como una toca delgada con mucha pedreria muy menuda rrica, y pafietes muy
ricos costosas, unas cotaras doradas y azul, y la corona del seforio”.”

En esta decripcidn Tezoz6moc entrelaza conceptos occidentales, comunes a
ambas historias, como: trono, cost0SOS y COrona, con conceptos mexicas que
designan estos atavios. Acapitzactli en el diccionario de Molina es carrizo o carrizal,
y es otra manera en nihuatl de expresar la forma delgada de este atavio. El tabaco
o picietl, tan importante en los rituales nahuas y también conocido por sus poderes
medicinales, posiblemente seria utilizado para dar al rey la fortaleza que necesita
para andar cuando va a la guerra. El tecomatillo, la versin en espafol de la palabra
en néhuatl, tecomat!, es la calabaza o jarro. Es uno de los atavios de los sacerdotes
Yy guerreros viejos, y a veces llevaba dentro el pisiet/ o tabaco.

La descripcion en Durdn es muy parecida a la de Tezozémoc:

“Luego se levantaron los dos reyes y tomandoles, comao de brago, le sentaron en el trono Real
y supremo, dondse sentado le cortaron e cabello y se lo pusieron a la forma Real que ellos usaban, y
horadindole las ternillas de la narices le atrevesaron en ellas una piedra delgada & manera de un
canutilio, que por lo menos debia ser alguna esmeralda. Luego le pusieron un begote en el labio baxo
y en las orejas unos ricos garcillos, v poniéndole las mantas Reales que ¢llos usaban por investidura
Real y juntamente un rico cefidor muy labrado, con unos gapatos Reales, v 4 la postre de todo una

rica corona de oro en la cabega".’®

"*Durén, pp. 377-378., p. 318,

"R ibid, p. 459, p. 399,
™Tezozdmoc, folio 1171, p. 573.
TDyrén, pp. 459-450., pp. 399-400.
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En Durén el léxico para describir estos atavios es claramente occidental.
Repite el vocablo "real” para indicar el significado de la indumentaria e "investidura”,
pero no incluye el propésito del "ceitidor™ que describe Tezozémoc. Sin embargo,
tas respectivas narraciones de Tezozémoc y Duran son muy parecidas y es muy
posible que estas dos versiones de los atavios del rey proceden de un dibujo que
detalladamente representaba esta indumentaria.

Después del rito de sahumar al rey, los sefiores mexicas inician sus discursos.
Esta es la platica del rey de Tacuba sobre las responsabilidades del rey en las guerr-
as, el cuidado de los angianos vy la importéncia de sus consejeros:

*v los basallos resgibidos como a tales tributarios aposentandolos, bistiendolos dandoles lo
nesgesario para las bueltas de sus tierras a los enemigos contra eflos, mucho animo y mucha
clemengia con alagos dadiuas, para que bengan en reconoscimiento sin ynteres los templos sobre
todo mas abentaxados, a onrra del Titlacahuan de duien somos esclavos con los biexos biexas mucho
amor dandoles para el sustento humano rregalados los prencipales, teniendolos en mucho y dandoles
1a onrra que meresgen Hamarlos cada dia a palagio, coman con bos, ganandoles las boluntades que
con ellos esta el sustener el imperio, buenos consejeros buenos amigos, que por ellos os es dado el

asiento, sifla estrados, onrra sefiorio mando y ser™.”?

|
En el discurso en el texto de Durdn hay mas énfasis en el desarrollo del
caracter del rey:

~ate dado el alto y poderoso Sefior su Seﬁorio, y ate ensefiado con el dedo el lugar de su
asiento: ea, pues, hijo mio, empiega a trauajar en esta labranga de los dioses, asi como el labrador que
labra la tierra, saca de su flaquega un coragon varonil, y no desmayes ni te descuides; mird que no se
te da para que te echas 4 dormir, en el descuido y en la ociosidad y contento: e} suefio aslo de tomar

de oy, mas con sobresalto porque &l mejor tiempo te a de despertar el sobresaito v el cuidado de tu

fleyno™."2

Son muy diferentes estas dos arenglaas, aunque posiblemente haya dos inter-
pretaciones del significado de una frase en nahuatl. En TezozOmoc el rey debe
ayudar a sus vasallos en "las vueltas de sus tierras” o sea en la siembra. Durén
compara metaféricamente la labor de la tierra con la labranza de los dicses, o sea el
trabajo del rey para cuidar el imperio; la suya es una interpretacién mucho més
alegorica. Durén enfoca su narracién en esta metafora y también en el comporta-
miento del rey, en términos generales, en cuanto a no descuidarse y no dormir.
Tezozémoc destaca el papel diploméatico del rey con sus "basallos™, los enemigos,
los viejos y sus consejeros. Ademas, incluye la importancia de Titlacahuan, de
quien todo ser humano es "esclavo”.

En los ritos que el tlahtoani debe desempenar, hay el siguiente ejemplo en el
cual se destaca el intento de Tezoz6émoc de correlacionar el concepto en nahuatl con
el concepto en espadol:

T2Tezozdmac, folio 117v., pp. 573-574,
Bpurén, pp. 480-461., p. 400.
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"y sobre todas estas cosas de abisos, consexos, el tener especial cuidado de lebantaron a
media noche, que llaman yohualitgui, mamalhuaztii 1as llaues que llaman de San Pedro de las estrelias
del gielo; citlaltlachtli, &l nonte y su rrueda, vy tianguiztli, las cabritlas; ia estrella del alacran figurado
colotlyxayac, que son significadas las quatro partes, del mundo guiadas por €l ¢ielo, y al tiempo que
vaya amanegiendo, tener gran cuenta con la estrella, xonecuili; que €s la encomienda de Santiago,
que es la que esta por parte del sur hazia a las Yndias y chinos, y tener cuenta con el luzerc de [a
manana, y al alborada que llaman Tiahuiscalpan teuctli, os abeis de baiiar y hazer sacrificio enbixaros,
de negro abeis luego de hazer luego penitencia de pungaros sacaros sangre en las orexas y molledos

piernas, tomar luego el yngensaria antes que lo hecheis ¢l sahumerio de copal mirar hazia, al nobeno

cielo, y sahumar®.”**

Esta descripcion se refiere al concepto nahuatl del movimiento de las estrellas
que guian el tiempo. Parece que TezozdOmoc quiere decir que las cuatro estrellas,
que menciona primero, son las guias {(;temporales?} de las cuatro partes det mundo
o sea las cuatro direcciones cardinales, tan importantes en el concepto espacial
nahuat! del tiempo. La observacidn del cielo es también deber de los sabios nahuas,
mencionado en los Cofloquios de los Doce: "Los que ven, los que se dedican a
observar el curso y el proceder ordenado del cielo, como se divide la noche”.”® En
Tezoz6moc la palabra compuesta yohualitqui designa "las estrellas que rigen la
noche", del sustantivo yohualli, "noche™, y del verbo itqui, "gobernar o regir”, y
posiblemente sea una referencia a la media noche o a "como se divide la noche®. Y
la frase "lebantaron a media noche” posiblemente se refiera a las estrellas y no al
rey.

En los estudios sobre la astronomia n&huatl hay mucha contradiccion sobre la
correspondencia exacta entre las estrellas y los nombres que usamos ahora. Se ha
identificado el grupo marnalhuaztli con la constelacion de tauro y en n&huatl repre-
senta los palos para encender el fuego cada 52 afos. Tezozdbmoc las identifica con
las llaves de san Pedro que estan en la constelacion de aries, aungue ésta se halla
cerca de tauro. Citlaltiachtli significa "el juego de pelota de estrelias™ y designa las
estrellas situadas en torno al polo norte. El grupo mas importante, segin los
nahuas, es tianqguitzli,"mercado”, o las Pléyades. Cada "siglo" nahuatl o 52 aiios se
esperaba su aparicion en et cielo. Si aparece la constelacién entonces el mundo
seguira su curse. Las cabrillas espafiolas, que menciona Tezozémoc, es el nombre
en espafol para las Pléyades. La palabra colotfyxayac significa "méascara del
alacran”™ y representa la consteiacion escorpiGn. Xonecuilfi significa "pie torcido™ y
es el nombre de un bastdén con muescas y también el nombre del pan que hacian en
forma de "s". Seg(n los estudios, la constelacion esta situada en Osa Mayor u Osa
Menor, ubicacién que contradice la descripcion de la estrella en Tezozémoc: "por
parte del sur hazia a las Yndias y chinos”, y Tezozémoc se refiere a esta estrella
como "la encomienda de Santiago”. El Diccionario de las Autoridades anota que
Orién es el bastén de Santiago. Entonces, esta situada al sur, donde aparece la

*Tazardmoc, tolic 117v., pp. 574-875
™ Cofloquios y Doctrina Ohristiana..., ciiado por Ledn-Portilla, La ffosofia néhuat, p. 76
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constelacion de Orion.”?® La dltima estrialla o planeta que Tezozémoc menciona,
Tlahuiscalpan teuctfi, es una manifestacion del dios Quetzacéatl. Este se sacrifico
para convertirse en el sefior de la casa del alba, Venus o Tlahuizcalpantecuhtii.

Tezozémoc describe también el autosacrificio v las penitencias que el rey
debe hacer. El color negro con que se embija es el color con que se untan los
sacrificadores. E! noveno cielo, que debe "mirar”, es el lugar del dios dual, Ome-
téotl. La contemplacion de este dios y la' penitencia y autosacrificios que realiza el
rey estan relacionados con los ritos sagrados del sacerdote deificado, Quetzacéatl,
v se derivan de la importancia de éste. |

Buran tiene la misma secuencia, pero no ofrece los mismos detalles:

=y as de salir 4 ver las estrellas, para conocer los tiempos vy signos deflas y sus influencias y
lo que amenacan y tener quenta con el lucero de la mafiana, para que en saliendo hagas la cerimonia
de bafiarte y limpiar las méculas y luego ungirté con betun diuino, y luego sangarte y tomar el
encensario y ofrecer tus enciensos y sacrificios & los dioses, y luego contemplar los lugares
abscondidos de los cielos y los nueue dobleses del, y juntamente as de descender al lugar del abismo
y centro de la tierra, donde estan las tres casas dei fuego.™”’

Duran explica en una secuencia logica las ideas generales de la significacion
de la ceremonia que el rey debe desempefiar. Relaciona el significado de los tiem-
pos y signos con sus influencias, lo cual generaliza las ideas expuestas en
Tezoz6bmoc. También menciona el lugar del dios de la dualidad, Ometeot!, en su
referencia a "lugares escondidos”, y afiade que el rey debe contemplar los nueve
dobieces del cielo, o lo que serian los nueve niveles del cielo dentro del concepto
nahuatl del espacio celestial. Incluye también el descenso del rey al inframundo o
sea el "lugar dei abismo™, que no menciona Tezozémoc. A esto anade "donde estan
las tres casas del fuego”, que posiblemente se relacionen con las tres casas del sol
o del fuego: el cielo, la tierra y el inframundo.

Sigue el discurso en Tezozémoc:

"cargo de los montes sierras aguas esten los caminos usados limpios barridos, en espegial
adonde se an de hazer los sacrificios de penitengias de sangre que los sagerdotes hazen cada dia, y
cuenta en las partes que ay manantiales y ojos de agua y cuebas de agua sean guardadas como la de
nuestra madre gue llaman ayauhcalco, que esta agora alli, el rrepartidero de gacate vy labrado engima
v gegado esta la hermita de santo Thomas Apostol que en estas y otras partes hazen su penitengia y
sacrificio los sagerdotes y estos abisos os damos, mangebo sefior prengipal hijo tan amado de esta

esclaresgida rrepiblicana y de nosotros vuestros basallos™.”

Estos lugares son muy importantes y reverenciados. Alfonso Caso explica el
significado de las cuevas de agua, que menciona Tezozémoc:

e o diccionario de Molina, Cifiaficue es el camino de Sentiago en & cislo.
Durdn, p. 461., pp. 400-401.
BT ezozdimoe, folio 117v., p. 575 J
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"El agua de las lluvias se almacenaba, segiin los Aztecas en grandes cuevas que habia en las
montafias, y salia después por manantiales, asi que en la escritura jeroglifica es muy comin ver la
representacién del cerro con una caverna llena del agua de su interior®.”®

Estos son lugares sagrados que los mexicas visitaban con una devocion
profunda. En la Crénica mexicayotl, avauhcalli es el nombre del primer templo de
Huitzifepochtli establecido en Tenochtitlan: "Y pues muy pobremente, miserable-
mente ya la hacen, ya la asientan la casa de Huitzilopochtli. entonces lo erigen, pues
todavia no mas chico, llamado ayauhcalli."™® Una de las caracteristicas de estos
templos es el zacate con gue los hacen. Son templos u oratorios dedicados a los
dioses del agua y orientados hacia !as cuatro direcciones. La palabra ayaucalco
significa "lugar de la casa de neblina”. En esta cita Tezozémoc refiere que este
lugar pertenece a "nuestra madre”, y después, debido a la sintaxis confusa de
Tezozémoc, se inserta en esta oracién, dedicada a Mocteczuma y este templo, la
anacrénica ubicacién de la ermita de "Santo Thomas Aposto!”. Y al seguir la narra-
cién incluye los ritos y penitencias que realizan los sacerdotes mexicas. Por eso es
dificil saber si "nuestra madre” se refiere a una dicsa prehispénica o cristiana, como
por ejemplo, la Virgen de Guadalupe. Sin embargo, es interesante que estructure su
narracién de esta manera porque a santo Tomés se le asociaba con el dios Quetza-
coéatl, como nos dice el mismo Duran: "el qual aportd a esta tierra, y segun la rela-
cion def se da era cantero, gue entallaba imagenes en piedra y las labraba curiosa-
mente, lo qual lemos del glorioso Santo Tom&s ser Oficial de aquel arte”.”™
Quetzalcoatl era el rey y sacerdote de los toltecas y ellos tenian fama de ser los
mejores artistas de México prehispanico. También se asociaron las penitencias y
autosacrificios de los sacerdotes con este hombre legendario.

Durén ofrece esta version:

"as de tener quenta con los montes y desiertos donde acuden los hijos de dios & hacer
penitencia y & vivir en la soledad de las cuebas; as de tener guenta con las fuentes y manantiales
diuinos, todo lo as de prover y tener presente, y esto es [0 que tengo que te encomendar; y muy mas
en particular las cosas del culto divino y reuerencia de los dioses, y honra de los sacerdotes, y que su
penitencia vaya muy adelants, 4 la qual los deues animar y dar el fauor necesario; con fo qual doy fin
4 mi platica”.”™

Duran nos da més bien una descripcion de la vida de los santos cristianos en
las ermitas, a donde se apartaban de la sociedad para vivir en la soledad. Es una
interpretacién mistica de la vida de "los hijos de dios” o sea los sacerdotes mexicas.

Caso, op. oL, p. 58.

™ Crdnica mexicdyet, op. oit, p. 67.
Durdn, tome Ik, p. 18, tomo 1, p. 10.
bk, p. 461., p. 401.
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b. Conclusiones sobre sus distintas interpretaciones de las elecciones
de los ireyes

Estas narraciones incluyen los diversos aspectos de las elecciones y ritos de los
reyes mexicas. Recuerdan los discursos dirigidos al rey y ofrecen descripciones
detalladas de los atavios y los ritos. Ambos cronistas narran, en casi la misma
secuencia, estos ritos. Las diferencias surgen en la interpretacion que el escritor da
a estos sucesos y la importancia que proporciona cada uno a ciertos aspectos de las
descripciones.

Para entender aquel mundo tan entretejido con simbolos es necesario
considerar la visidbn mexica del tiempo sagrado del rito y los simbolos que entraban
en cada aspecto de la vida y penetraban en cada funcitn del hombre. Los rituales
que practicaban, manifestaron la actualizacion del mundo mitico y simbélico en el
tiempo histérico. En la cronica de Tezozémoc surgen mas referencias a esta cosmo-
visién mexica. ;

Las diferencias que se destacan en estas interpretaciones se encuentran en
los enfoques discursivos: las métaforas de los parlamentos son diferentes; las
descripciones y los nombres de los lugares sacrados tienen mas importancia en
Tezézomoc; en su obra los atavios estan méas detalladamente descritos y su signifi-
cado se apoya en el l1éxico nghuatl. El discurso de Tezozbmoc no se basa tanto en
el traslado a conceptos occidentales y resimenes de ritos, como se nota en el
discurso de Duran, sino que consiste en una interpretacion dentro de conceptos
mexicas ya vertidos a! espaiol.

En las arengas de la historia de Durén surgen cualidades abstractas para
describir el mundo mexica. Este aspecto de su discurso es evidente en su interés
por la juventud del rey Ahuitzotl y €l cambio que este joven experimenta siendo ya el
nuevo rey electo. Tiene ya "una grauedad y mesura” y una "magestad estraiia”.
También surge esta interpretacion en su gomparacién del trabajo de gobernar con el
trabajo de labrar el campo. Esto no significa que Durdn haya malinterpretado el
concepto n&huatl, sino gue é! ofrece una interpretacién mas subjetiva y, en este
caso, més alegbrica. Ademés, muchas veces su interpretacién es méas emotiva,
debido a la relacion afectivo que atribuye a los personajes historicos.

En la cronica de Tezozdmoc ha\'( una interpretacibn mas "realista” y en
muchos casos mas simb6lica del mundo mexica. La sabiduria de los ancianos es el
cofre cerrado de la esmeralda preciosa que abren para aconsejar al rey. El piciet/ o
tabaco es lo que va a dar fuerza al rey en el camino. Especifica los templos e in-
cluye la importancia de los mercaderes en la sociedad mexica. Y lo que se nota mas
en la cronica de Tezozbmoc es su bﬁsqﬂleda de una correlacién entre el mundo de
jos espaioles y el de los mexicas. Por ejemplo, en su descripcion del matzopetzli
dice que significa manopla o guante de malla. Tezoz6émoc transpone los lugares
sacrados y conceptos mexicas a sitios y| terminos espafioles. Posiblemente sea por
eso que enumera los templos de los calpulli y en seguida la division en los cuatro
puntos cardinales con sus nombres en espafiol. En su correlacion de los nombres de
las estrellas en nahuatl y espafiol, también trata de hacer convivir conceptos es-
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panoles con conceptos nahuas; aunque en el fondo parece que no pierde el esque-
ma conceptual de estas estrellas en el espacio y tiempo prehispénicos. La relacidn
entre la ubicacién del ayauvhcalco y la ermita de santo Thomas Apostol también
indica este sincretismo entre los lugares sagrados.

Durén a veces describe detalladamente el significado del lugar y su funcion
dentro del contexto ritual. Unos ejemplos serian: el dios del fuego como el dios mas
importante en una parte del rito de Moctezuma, las tres casas de fuego a donde el
rey desciende y los nueve dobleces del cielo que el rey debe contemplar. Sin
embargo, muchas veces resume brevemente los atavios 0 el rito, o narra su
descripcidn con una perspectiva occidental que abstrae el significado mexica del
acto ritual. Al describir a los sacerdotes mexicas, enfoca méas las calidades
individuales para relatar sus acciones penitentes. Y en su referencia a los "colegios”
mexicas describe la relacibn entre el maestro y el discipuio.

Estas dos perspectivas que influyen sobre sus respectivas interpretaciones de
la "coronacién” del tlahtoani mexica revelan el concepto del mundo histérico de los
mexicas de cada escritor. La visidn mexica surge muchas veces en {a crbnica de
Tezozbmoc. En Durdn este mundo entretejido con simbolos ha perdido una parte de
su significado en su traslado a una perspectiva occidental.

2. Interpretaciones del templo de Huitzilapochtli y el rito de sacrificio

El templo de Huitzilopochtli es como un hilo que une la historia de los mexicas. La
guerra, los tributos, el sacrificio existen para el "agrandecimients™ del templo de
este dios, y la edificacién de su espacio sagrado es paralela al crecimiento del im-
perio mexica. La historia o el tiempo andando se entreteje con el mito en la forma
de los ritos que se realizan en su templo, dentro de los cuales actGan los "dioses”™ o
hombres deificados en una constante recreacion del tiempo mitico.

Los ritos de los dieciocho "meses” prehispanicos se representaban pictogréfi-
camente en los cbdices; por ejemplo, en el Cédice Borbbnico y los Primeros
memoriales de Sahagun. En estos textos la representaciim visual del cddice con-
lleva otra "narracién” mas ligada a conceptos nahuas que representan el espacio
ritual, y posiblemente ofrezcan una perspectiva indigena en |a organizacién espacial
pictografica del rito.”®® Sin embargo, es dificil precisar la indole netamente pre-
hispénica de tales representaciones de los ritos.

En las historias de Duran y Tezozémoc los ritos son parte del contexte
espacial, temporal e historico de la narracién escrita. Los dioses y los ritos que
aparecen en estas historias no abarcan todos los ritos de las dieciocho fiestas
recopiladas y explicadas en varios cédices, cronicas e historias de la época; sino que
son las que se relacionan directamente con Huitzilopochtli y su templo y casa. Los

™0nos eddices. como el Taflerizno Ramansts, e Mendozay o Tudela 18mbién retratan estas fiestas o ritos, pero se considera &
Borbénico ¥ 105 Primeros memaoniales como los mAs representatives de un indole prehispéinica de representar los ritos.
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ritos en gue se sacrifican los guerreros se relacionan con las dedicaciones de las
piedras de sacrificio, la edificacién del templo de Huitzilopochtli y las celebraciones
de |as fiestas tlacaxipehualiztli y panquetzalizt/i del calendario ritual.

El sacrificio del ser humano hace que el sol siga su curso, y es uno de los
fundamentos religiosos de los antiguos mexicas. Ademés, como ya hemos visto en
el capitulo It sobre los dioses mexicas, Tezozémoc correlaciona la muerte del guerre-
ro v la salida del sol naciente.

El mito del nacimiento de Huitzilopochtli en Coatepec vy la fundacion de
México Tenochtitlan se basan en el sacrificio: Huitzilopochtli sacrifica a los Centzon-
huitznahua y Coyolxauhqui; y para crear el espacio sagrado de Tenochtitlan cortan
la cabeza de Copil y sacan su corazdn para tirarto entre los tulares donde llegara el
aguita a posarse sobre el nopal que ha brotado de este corazdn. La representacién
de Yoacihuat!, la mujer de la discordia o de la guerra, es la hija del rey de Culhua-
can, a quien los mexicas sacrifican y degollan.”® Cuando los mexicas ganan por
primera vez terrenos de los tepanecas, Tlacaelel sacrifica a los cautivos en el terre-
no. Durante la guerra con Chalco, Tezozbmoc describe el sacrificio de los presos:
"an harno de fuego, delante de la estatua de Huitzifopochtii, se quemen y consuman
en lugar de sacrificio.””® Segn Durén, esta fiesta es xocot! huetzi.

La casa de la abusién Tetzahuiti Huitzilopochtli tiene un principio humilde,
airededor de la cual se forman los cuatro barrios principales de México Tenochtitlan.
Tezozémoc la describe de esta manera: "fueron a Azcapugalco y Tezcuco a traer
madera tabla piedra, y la madera era menuda, como morillos peguefios y asi luego
estacaron la boca del ojo de agua que salia de la pefia abaxo, y ni mas ni menos
estacaron la casa del ydolo Huitzilopochtli™ %

Uno de las obligaciones del segundo rey de México, Huitzihuitl, es "este y
asista rrepare la casa antigua de |a abusion Tetzahuit! dios, Huitzilopochtii".”®’ El rey
itzcoat! asume el encargo y trabajo de sus antepasados "mirando gouernando, y
haziendo justigia, y mirando acregentando la casa de Huitzilopochtli, abusion
Tetzauh, Teotl".”™® :

™ o5 sacrilicios de Copify a hija del rey de Cuthuacan no estin narrados en la Crdnica mexicans, y pesiblemente pertenezcan a
la parte extraviada de la crénica.

ezozdmoc, folio 28r., p. 294,
™ bid, tolio 3v., p. 231.

™ thid., folio 6v., p. 233. '
™ ibki, 1olic 8r., p. 239,
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a. Dos perspectivas de las piedras de sacrificio: representacién simbdblica
y explicacibén

El espacio sagrado de Coatepec corresponde a los mismos templos y dioses de
Meéxico Tenochtitltan. Segin la crénica de Tezozomoc, Coatepec es o ha de ser
México, y Durén anota que se asemeja a México Tenochtitlan. En el lugar de Coa-
tepec estén los dioses "subjetos” a Huitzilopochtli alrededor de su templo o cerro, y
construyen el juego de pelota o tlachtli. Erigen el tzompan o sea el templo para las
cabezas o calaveras de los sacrificados. En su descripcién de Coatepec, Tezozémoc
menciona el cuauhxicalli o "batea” que ponen en el templo de Huitzilopochtli, El
cuauhxicalli es el "vasillo del aguila® y receptor del agua divina o sea la sangre que
hace que el mundo siga su curso temporal. Durén se refiere al “propiciatoric y
sacrificadero que & manera de altar usaban".’*® La sangre de los sacrificados es
ofrecida a los dioses que rigen el tiempo y espacio, y en los ritos de sacrificio narra-
dos en estos textos se trata de la sangre de los guerreros capturados en la batalla.
La elaboracion de a piedra cuauhxicalli es importante a lo largo de la historia de los
mexicas.

Otra piedra sacrificial gue mencionan estas cronicas es el ternalacatl, la rueda
de piedra donde se sujeta a los guerreros para la pelea ritual antes de sacrificarlos.
Tezozbmoc incluye el nombre de otra piedra, techat!, y dice que en ella esta figurada
una cabeza torcida. Duran no menciona el nombre de esta piedra, aunque, dentro
del mismo contexto histérico, describe una piedra puntiaguda que posiblemente sea
ésa. Otra referencia a una piedra de sacrificio que Tezozémoc menciona es la
siguiente: "y la piedra batea de todo punto acabado que es el xiuhtezcatl".’*® Xiuh-
tezcatl significa "espejo de turquesa”, y no es muy clara si Tezozémoc se refiere a
una piedra de sacrificio. ™'

La edificacién o "engradecimiento™ de! templo durante el reino de Moctezuma
flhuicamina comienza después de conseguir los cautivos de la guerra con Cuextlan y
Tuxpan, para que "ellos ensalgasen y abentajasen, en altura de la casa y templo de
Huitzifopochtli y que alli ni mas ni menos se comengase el sacrificio de Huitzil-
opochtli, con matar alli, a los guaxtecas presos™.”*? Es la primera vez gue estas
crénicas mencionan las piedras det sacrificio que esculpen, segin el titulo del capi-
tuto XXXl en Tezozbmoc, para "onrra de Huitzilopochtli, y rrecordagion de los ainos,
para su festividad, y para los afos de bisiesto gelebrar una gran Pascua y maortandad

de los esclavos en guerra, abidos™,”*® y que Duran llama "tlacaxipehualiztli, que

™Durén, p. 75., p. 32,
MTezardmoc, tolic 48v., p. 361.

™Durdn, p. 287., p. 232 Posiblements se trate del espejo que menciona Durén cuando se refiere al mismo contexto histbrico:
“empoco esti aceuado el espejo relumbrante que a de representar al soi"; 6. también merciona que no esth acabado: "la piedra
purtiaguda donde an de ser echados ios que se an de sacrificar”.

"Tezrazbmoc, folio 36r., p. 318.
bk,
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quiere decir, desollamiento”.”** En Tezozémoc los huastecas construyen el templo,
pero no la piedra de sacrificio. Duran no menciona el papel de los presos en la
construccién del templo, aungue refiere al nombre de la piedra con su nombre en
nahuatl, temalacatl. Tezozbmoc no menciona el nombre en nahuatl de la piedra,
pero incluye més detalles sobre el propé:sito de ésta; es para el sacrificio y para
echar los corazones, y la sangre es para Huitzilopochtli.”*

Después de la guerra con la provincia de Coayxtlahuacan, durante el reino de
Moctezuma lthuicamina, los mexicas deciden labrar la piedra del sacrificio del templo
de Huitzilopochtii para el sacrificio de los cautivos de la guerra. La fiesta que descri-
ben en esta parte es panquetzaliztli. Duran dedica un capitulo aparte a esta piedra y
advierte que est4 descrita en su otro tratado sobre los ritos. Tezozémoc narra lo
siguiente: -

*Otro dia dixo Montegums & Cihuscoat! Tlacseletzin, sera bien que se ponga ¢l baso, de
madera o de piedra para el sacrificio de nuestra dios Huitzilopochtli, que es teocuauhxicslli, rrespandio
Gihuscoatzin, que hera muy bien dicho y muy bieq acordado v que alli era nesgesaric hazer sacrifigio,
con los esclauos de Huaxaca e puesto el baso'en el gran Ci alto de Huitzilopochtli, hizo luego
llamamiento a todos los prencipales basallos de la corona de México, que uno ni nenguno, quedo, que
todos fueron benidos, al tiempo y plazo, y les lleuaron para que biesen el vaso del sol, ansi yntitutado,
dios llamado Xiuhpill, Cuauhtieehuat! ¢l gual Iei emos de estrenar con los vengidos esclauos de

Guaxaca, Coayxtiahuacas”.”*®

Dur4n también ofrece el parlamento de Tiacaele/ y describe el significado
lingiiistico de esta piedra: 1

"Sefior hagamos una piedra que sea semejanga del sol y ponella emos en un lugar alto v
lamale emos Cuauhxicalli, que quiere decir, vaso de aguilas, porque xicalli en la lengua MEXICANA,
es un iebrillo, 6 como batea que se hace de unas Icalauac;as grandes, y cusuhtli quiere decir, aguila, y
asi le llamauan cuauhxicalli, que quiere decir vaso & lebrillo de sguilas. Algunos entendian ly yo el

primero) que queria decir lebrillo de palo, pero venide & emtender, no quiero decir sino vaso de
w 747

aguilas”.

Tezoz6moc no describe esta piedra como "semejanza” del sol, sino que ia
flama con los nombres para el sol ascendiente en su forma joven, Xiuhpilli, nifo de
turquesa, y Cuauhtleehuatl, el 4guila asc]:endente. Este aspecto de la funcion de la
piedra se relaciona con el nacimiento de! sol, que depende de la sangre de los
sacrificados para seguir su curso en el cielo, y también con el tiempo renovador det
verano asociado con el joven sol naciente.

™purdn, p. 224., p. 171.

|
™Es de notar que |a descripeién Tezozémoc se parece més al cusuficall] donde echaban los corazones, que al temajacat] donde
se realizaba la pelea ritual durante la fiesta de tacavpehualiztli Sinembargo, en la préxima cita menciona el "modesno de motino”
ol cual descrbe en tminos occidemtales la aparisncia del famalacat!, Por eso parece gque éste senvia tarmbién como cuauhxical

T Tazozdmoc, folio 41r., p. 338,
MDurdn, p, 242., pp. 188-189, |

260




En esta cita Tezozébmoc especifica mas detalles sobre el momento histérico;
anota dos veces que es el sacrificio para Huitzilopochtli y que son los de "Huaxaca”™
a quienes van a sacrificar. Su narracién estd dentro de la accibn que ocurre en el
momento historico.

Durén incluye una descripcion detallada de esta piedra y las guerras que
pintaron en ella, de lo cual se ha avisado al lector en el capitulo anterior: "Y aungue
en el libro referido de los sacrificios lo tengo puesto, todavia serd necesario referirio
aqui”.”® En esta parte describe el aspecto fisico de |a piedra y nombra los pueblos
conquistados. Tezozémoc no incluye esta descripcién de la piedra.’*®

Se notan los diferentes enfoques narrativos en estas historias. Tezozémoc
destaca la importancia del aspecto temporal de la construccién de! templo y desa-
rrolla conceptos de la piedra pertenecientes a la cosmovision mexica. Durén recurre
a informacién fuera del contexto histbrico para describir esta piedra y no enfoca la
accion dentro del momento histbrico.

El capitulo XLIX en Tezozédmoc lleva el siguiente titulo: "En este capitulo trata
como el rrey Axayaca, en la primera ofrenda que hizo de su rreynado hizo poner en
la gran casa y templo de Huitzilopochtli cuauhtemalacati piedra labrada y pesada
para el sacrifigio de esclauos, abidos, en las guerras, que gano y conguisto™.”®® Y
tiene la siguiente descripcidn de esta piedra: "la comengaron a labrar con pedernales
rrezios y agudos, historiando en la labor, a los dioses, y prengipalmente el de Huitzil-
opochti”.’™' Con esta piedra los mexicas van a reemplazar la piedra que ya esta y
que hizo el rey Moctezuma lthuicamina, y la pondran al pie del templo. Ya colocada
esta piedra Tlacaelel habla de otra: "tambien es menester seifor y hijo mio gue se
traiga para que se labre una batea de muy linda piedra que serbira de cuauhxicalli al
mesmo estilo para la sangre de los degollados en sacrifigio, pues es nuestra ofrenda
v honrra de nuestro amo y sefior Huitzilopochti™.”*?

Duran describe asi las dos piedras:

"el rey de México Axayacst! estaua ocupado en edificar el lugar de la piedra del sol, la qual
auian labrado por su mandado los canteros, muy curiosamente, esculpiendo en ella los valerosos
mexicanos pasados y las guerras que vencieron y las prouincias remotas de las costas que ganaron,
donde pasaron grandes trauajos, y los indios que de aquellas partes truxeren y sacrificaron en ella, la
qual tenia en medio los rayos del sol y una piieta donde se degollauan los presos v una canal por
donde escurria la sangre. También estaua ocupado en labrar la piedra famosa y grande, muy labrada,
donde estauan esculpidas las figuras de los meses y afios, dias y semanas, con tanta curiosidad que
era cosa de ver™.™?

b, p. 243.. p. 189.

™ bid, p. 244. Véase et comentario de Camelo y Romero sobre la descripeion de esta piedra de saciificic en Durén. Ellos anctan
que los pueblos conquistados no pertenecen al reinc de Mofecuhzroma | sino a Tizoo

Tezozémoc, folio 60v., p. 398,
™ bk, folio 61r., p. 398,

= bRA,

=Durén, p. 323., p. 268,
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En Tezoz6émoc estas piedras se relaciona directamente con los dioses y
Huitzifopochtli. En su descripcifn de Ia| piedra cuauhtemalacatl, parece que las
guerras esculpidas en las piedras tentan otro sentido: que los dioses participaran en
la batalta y conquistaran a los pueblos.”® Duréan dice que esculpen a los guerreros
y las guerras, y ofrece una explicacién descriptiva de esta piedra.

Una correlaci6bn entre sus respectivas descripciones de estas piedras es algo
dificil. Segin la cronica de Tezozémoc, ta cuauhtemalacat! es una piedra esculpida
como la que menciona Duran, donde sacrifican a los guerreros. Aunque Duran
afade a esta descripcién que tiene una "pileta” y canal por donde escurre la sangre
de los sacrificados. La cuauhxicalli es, selzg(m Tezoz6moc, la piedra agujerada que
recibe la sangre. La piedra que Durén describe como representativa del calendario
pudiera ser otra piedra distinta al cvauhxicalfi, que menciona Tezozémoc, aungue en
su crénica, Cihuacoat! dice que esta piedra es al "mismo estilo del otro”, lo cual
posiblemente indigue una relacién entre lqs dioses esculpidos en la primera piedra y
la otra piedra con las figuras de meses y afios. Ademé&s, puede significar que el
aspecto de estas piedras es muy parecido. Yolotl Gonzalez anota que segln
Krickeberg: "la ltlamada piedra de Tizoc y el ‘calendario’ azteca eran guauhxicalli,
aunque la primera sélo tiene una concavidad y el segundo ninguna®.”® Felipe Solis
anota que para Durén "el Temalacat| y el Cuauhxicalli son dos monumentos distin-
tos”, y observa que en realidad

"se trata de una misma (piedra) que tenia las dos funciones, la de servir como plataforma
sagrada donde $e realizaban las ceremonias en honor de Xipe y que los conquistadores llamaron del
sacrificio gladiatorio y que en ella ademéas se depositaba la comida sagradz de los dioses a manera de
recipiente geremonial y en donde inclusive se les recostaba a los prisioneros para sacarles el
corazén”".”

|
Después de la terminacién del templo empieza la guerra contra los de Toluca
y Matlazinco. A propésito de esta guerra Tezozbmoc narra el papel de la piedra o la
batea:

"y para aber ocasion y con rrazon de esta!guerra, es nescesario que yo les enbie a dezir a los
matlatzincas tologuefios, que para poner una batea para el brazero del Tetzehuit! Huitzilopochtli, que
sera de piedra muy bien labrada de piedra pesada, la labor a las mill marabillas y dentro de! término y

acabado el termino enbiare mucha gente de guerra a traerlo” 7%’

|

™En las piedras de sacificio, por ejemplo, la Piedra de Moctsz:uma. a la figuta qua captura al guerero le falta el pie zquierdo, ¥
donde debe estar el pie sale humo, rasgo caractetistico del dios Tezcatipoca. Véase & ariculo de Felipe Solis, “El temalaceti-
cuauhxicalli de Moctezuma lihuicaming’ en Aztsca Maxica, pp. 225-232,

Tyolotl Gorzhlez, £ sacniicio humano entre fas meaxicas, pp. 175-176.

™Fglipe Solis, op. oit, p. 231. Parece que Tezozémoc, folio 381, pp. 318319, refiere a esta misma funcidn de 1a piedra: "que no
fuese el taxon de madera sino de piedra redonda en medic agl.fxerada para echar los coragones de los cuerpos que alii muriesen
despues de auer gustado la sangre de eflos caliante Auitziopochti:

™ Tezozdémoc. folic 81r., p. 399.
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Posiblemente se refiera a ia piedra cuauhxicafli, "el brazero”. En otra cita
hace también referencia a un brasero de Huitzilopochtli: "y el del cuauhxicalli,
brasero de piedra, 4 nuestro buen amo y sefior Huitzilopocht/i".”®® Duran cuenta gue
piden la madera de cedro para cubrir las mesas de sus sacrificios, y con eso Tlaca-
efel inicia la discordia.”®® La gran fiesta que hacen durante el reino de Axayacat!
esté descrita en Tezoz6moc con las palabras de Axayacatf:

"seftor y padre mio paresgeme que es llegada la fiesta que llamamos Tlacaxipehualiztli, la
fiesta del afio del desoflamiento de las gentes, conbiene que se ¢elebre con gran solenidad, y para que
se publique y venga a notigia de todos los rreyes comercanos, y basallos de Huitzilopochtli, que es el
temalacati, nuevo y se le estrene en su templo al Tezahuit!, Huitzilopochtl™ ™

Durén escribe sobre la misma fiesta, refiere "la historia que hice de los sacri-
ficios™ y describe la manera de sacrificar a los presos, pero no especifica el nombre
de la piedra.”™®

Después de esta fiesta hay otra durante el reino de Axayaca. En Tezozémoc,
Tailotlacateuctli Cihuacoat/ hace esta referencia a las piedras de sacrificio:

"hijo y sefior mio ya se a paresgido vuestra onrra, y promesa de la piedra temalacat! y del
cuauhxicalli brasero de piedra, a nuestro buen amo vy sefior Huitzilopochtli, paresceme que tan sola-
mente a estos sefiores de la Costa del mar del gielo se les a hecho onrra en esto conbiene con muchas
veras que nuestros comarcanos vezinos al rrededor de México Tenochtitlan estan, Hamados Tlafhuaca-
panecas no lo an vista ni sabido es menester que lo sepan y bean y bengan a hazer adoragion al
Huitzilopochtli, veran el cuauhxicalli brasero y se asentara en su lugar®,™®

La narracibn de esta parte en Tezozdmoc esta dentro del contexto histérico;
menciona especificamente a quienes deben venir a ver la piedra. Y, como en otras
partes de sus referencias al cuavhxicalli, enfoca la relacibn entre Huitzilopochili v la
piedra.

La temalacat! es la piedra para el sacrificio de los presos de la guerra, a que
se refiere Duran y el rey pide que asistan a esta fiesta ios de la costa: "por quanto &l
hacia la fiesta de la estrena de las mesas del sacrificio, que se llamauan Tlacaxipeua-
liztli". En la crdnica de Tezozémoc, se manda que empiecen a trabajar los canteros
y hagan el lugar para asentar la piedra: "ya acabada la labor de la cuadra paredes y
pinturas, de los dioses figurados, tambien se dieron toda priesa en la labor del
cuauhxicalli, baso o brasero de piedra en ella y su labor la figura del sol”.’”®® EI

™ ibid, tolios 66r-88v., p. 417.

P0uran, p. 323., p. 268. Es de notar qua esta noticia de Durén indica que la madera o cushu#'sf es importarts en la elaboracion
de asta piedra de sacrificio, ¥ quizd sea por 650 que hay embigiedsad &n la atimologia de [a particula cuawh  Ademdis, Tezozdmoe
llama a esta pledra custitamalacat

™Tazozdmoc, folic 84v., p. 412,
™Durén, p. 331., p. 275.
™Tezozbmoc, folios 66-66v., p. 417.
™ i, folio 86v., p. 417.
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préximo capitulo en Tezozémoc, el LI, se titula: Trata en este capitulo como asen-
tada, la piedra grande de la batea llamada cuauhxicalii, hizieron alegrias los mexi-
canos, y gran conbite.

Duran tiene las mismas noticias en boca de Cihuacoat!.

"hije mio, ya as gogado de la fiesta con que as engrandecido tu nombre y te as pintado con
los colores y pincel de la fama para stempre: resta agora que lleues adelante este nombre y grandega
que as cobrado: ya saues que la piedra del sol esta acauado y que es necesario que se ponga en alto
¥ que se le haga la mesma solenidad que & esta otra se ha hecho”.”*

Durén enfoca la relacién de la piedra con la conmemoracion del rey, dentro de
conceptos metafdricos. En Tezozémoc tienen més importancia el momento histérico
y el aspecto fisico del templo.

Después de esta parte los mexicas pregonan la guerra contra Michoacan,
donde ellos estdn completamente vencidos. Al terminar las exequias de los guerre-
ros muertos, los mexicas deciden ir a Tliliuhquitepec a fin de traer hombres para el
sacrificio dedicado a la piedra cuauhxicalli: lo que Tezozémoc explica de la siguiente
manera; "que se le haga su ofrenda| y sacrificio, el treslado del sol que se
celebre™.”® Duran narra lo siguiente: "lo que conviene 4 la estrena de la piedra y
semejanza del sol".”®® En la oraci6n de Tezoz6moc surge la idea mexica de la piedra
de sacrificio; es para la sangre que hace que se mueva el sol, 0 sea su traslado por
el cielo. J
La cronica de Tezoz6moc no narra la batalta con Tiiliuhquitepec ni la llegada
de los presos en esa guerra a Tenochtitlan, ni que los sefiores enemigos de Huexo-
tzinco, Cholula y Metzitlan son invitados a la fiesta. Tampoco cuenta el sacrificio de
los cautivos, es decir la fiesta de panquetzaliztli, que esté detalladamente narrado en
Duran. Después de mencionar que los r'nensaieros de los pueblos aliados quisieron
hacer "llamamiento de gente y soldados para la empresa de esta guerra contra los
de Tliliuhquitepec", salta a la platica de Cihuacoat! con rey Axayaca, en la cual habla
de las estatuas que los reyes pasados habian labrado en Chapuitepec y también de
las obras que el rey habia llevado a cabo para terminar el templo: "y agora bos hijo,
teneis hecho el gerco rredondo bien Iabrado de piedra pesada cuauhtemalacatl, y
teneis labrado el cuauhxicalli de piedra, no se a subido a lo alto, a asentarlo y
ponerio en su perfigion, pero digo, que es poco lo que falta™.’®

Luego se hace la estatua de Axayaca en Chapultepec y después muere el rey
y se pregona su fallecimiento para que vengan los comarcanos. Duran también
menciona esta parte después de contar el rito de sacrificio que no esté incluido en la
historia de Tezozomoc. Duran dice lo siguiente: "el rey cayd malo del cdnsancio de

™Durén, p. 338, p. 279,

™Tezazdémoc, folio 711., p. 428,

™Durén, p. 347., p. 290. .
MTazozbmec, folio 711., p. 430. ‘
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aquel sacrificio y del olor de la sangre, que era, segun cuenta la historia, un olor
acedo y malo".7®®

La crénica de Tezozbmoc no menciona como murié el rey, y posiblemente sea
por eso que tampoco menciona esta batalla y el sacrificio, 0 tal vez hay una laguna
en su texto. Al final del capitulo, después de contar las exequias del rey dice: "que
no le llamo yo sino desbenturado, malandante mangebo pues cares¢io como todos
los demas del sancto bautismo y ley ebangelica sancta™.”®

Es obligacién de cada rey mexica edificar el templo de Huitzilopochtli y poner
en su lugar las piedras de sacrificio. Sin embargo, el rey Tizoc no cumple con este
deber y, segin Durén, le dieron una "bocada”. En la siguiente descripcién de la
piedra de sacrificio que mandan hacer durante este reinado de 7izcoc, Tezozémoc
designa con otro nombre la piedra:

"y les mando hazer como un tablon labrado de piedra mediana adonde abian de asentar los
cuerpos para sacrificar a los miserables yndios abidos en guerra, que llaman techcat/, y luego todo
esto mandaua hazer y labrar, y permitié {a magestad ymmensa diuina que antes que este mogo rey
tantas crueldades usase, murio v alla fue con Huitzilopochtli™ "™

El nombre que Tezoz6moc usa para esta piedra, techcat/, es conocido en
varias fuentes como la piedra en que se apoyaban los que habia de sacrificar. En su
descripcién de este sacrificio, durante el reino de Ahuitzotl, Tezoz6moc hace la
siguiente referencia a esta piedra: "Estaua parado el Ahuitzot/, rrey, eng¢ima del
techcatl, una piedra figurada una figura questaua y tenia torgida la cabega, y en sus
espaldas estaua parado el rrey, y a los pies del rrey, degoilauvan arrebatan los
tiznados como diablos”.””' Duran no menciona el nombre especifico de esta piedra,
aunque refiere a la piedra del sol: "sacaron todos ios presos que de Metztitlan auian
traido, aunque pocos, y encima de la piedra de! sol los sacrificaron™.’”?

Las anteriores referencias a las piedras para el rito de sacrificio son las més
especificas que se encuentran en las historias de Duran y Tezozomoc, y nos ofrecen
una idea de las interpretaciones de estas piedras dentro de! contexto histérico de su
elaboracién. Existen varias similaridades entre sus respectivas narraciones; sin
embargo, muchas veces el enfoque narrativo es diferente y deriva en dos perspec-
tivas de las funciones o representaciones de estas piedras dentro de la historia de
los mexicas. :

En Duran hay un enfoque mas descriptivo que ubica la narracion fuera del
momento historico. Este interés explicativo y descriptivo de las piedras destinadas

™Durén, p. 351., p. 293,
™Tazozdmoc, folic 72v., p. 432,
™ i, folio 79 v., p. 451,

T Tezezdmos, lolio 96v., p. 515. No es muy clara ta descripcidn de esta piedra en Tezozémoc. Posiblemente sea una referencia a
la imagen despedezada de Coyoixauhqui dondse esti parado el rey, aungue no explica si es la misma piedra donde estin
sacrificando los cautivos.

Dutén, p. 370., p. 311.
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al rito de sacrificio tiene una estrecha relacion con su otro tratado, al cual el mismo
refiere. En Tezozdémoc el momento histdrico estd presente siempre, e influye sobre
su narracién. No se preocupa tanto por I'a descripcion, sino por definir el espacio y
el tiempo de la elaboracion de las pledras Ademas, TezozO6moc subraya la funcibn
simbélica de las piedras de sacrificio; po} ejemplo, se refiere al cuauxicalli como el
"dios llamado Xiwhpilli, Cuauhtieehuat!”, y destaca la relacidn entre la sangre y el
dios Huitzilopochtli; también menciona que representan a los dioses en las escenas
escultorias que tratan de las conquistas y las guerras de los mexicas.

b. Interpretaciones del templo de Hurtz:lopochth mito y simbologia en la
cronica de Tezozbmoc y expilcaclbn descriptiva en la historia de Duran

Una de las razones principales de la guerra era traer cautivas de los pueblos con-
quistados para el sacrificio, y de esta manera "ensalzar” el templo de Huitzilopochtli.
En la cronica de Tezozdmoc, después del robo a los mercaderes mexicas por los de
Huaxaca, hay la siguiente arenga de Moctezuma llhuicamina sobre la edificacion de!
templo: "que era bien que se le acabase su casa, y templo, y ofresgimiento de
sacrificios sangrientos”.”’® Con la ayuda de varios pueblos van a construir el tem-
plo, y Tezozdmoc menciona que es para "el dia propio que llaman ¢etecpat!/ el dia
primero de la semana de una piedra perdena!" 77% dia que seria propicic para la
labranza. Ce tecpat!/ es también la fecha 'del "nacimiento™ de Huitzilopochtli. Saha-
gan menciona que esta fecha calendérica es la undécima fiesta movible y dice que:
"sacaban todos los ornamentos de Huitzilopocht/i, los limbiaban y sacudian y ponian
al sol™.”’® En esta parte TezozO6moc también narra una descripcién del templo en la
cual destaca las dimensiones fisicas o sea las medidas del templo y |a relacién entre
las escaleras y los 360 dias del afio solar.”’® Durén no incluye esté parte.

Tezozbmoc sigue con una enumeracion de los pueblos de donde vienen los
canteros buenos "para labrar los bultos™ y afade que "cada dios suxeto a Huitzil-
opochtli, an de estar en las cuadras™.”]” Al iniciar el préximo capitulo tiene la
siguiente descripcion de estos seres: "Como yban acabande un dios, de piedra, que
les llamauan Tzitzimimee; Ylhu:catz:tzqu.rque, angeles de ayre sostenedores del gielo:
otro nombre que les ponian a estos vdolos, Petlacotzitzquique, tenedores del tapete
de cafia con esto, fue acabado®.”™®

Duran ofrece la siguiente descripcién del templo:

T ibid, folio 46V., p. 356
™gahagin, op. e, tomo |, p. 136.
™Tezozdmac, folio 46v., p. 356.

™ Ibid.

™ Tezozémoc, folic 471, p. 358.

MTazozémoc, folic 46r., p. 355. i
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*Concluido el edificio en ciento y veinte grados de alto, pareciéndoles que bastaua, edificaron
sobre lo alto la cuadra donde auia de estar 1a imagen del idolo, toda edificada de grandes estatuas de
piedra y bestiones de diferentes figuras y maneras, 135 quales seruian de lumbrales, esquinas, y
remates, todas puestas 4 un fin y contemplacion de ciertas supersticiones, porque & unos {lamauan
Ichuicatzitquique, que quiere decir, los que tenian el cielo; questavan puestos de suerte que parezia
que toda la quadra estrivaua sobre elflos: & otros llamauan petfacontzitzquigue, que quiere decir, los
que tenian los vasos y insinias diuinas, que eran unas mangas de plumas muy ricas, que eran como
mangas de cruz y eran como guiones 6 muestras de que aquel templo era de Vitzilopochtii™ . 7®

El templo de Huitzifopochtli es el cerro de Coatepec, y es la recreacion plasti-
ca de los personajes mitico-histéricos que participaron en los sucesos ocurridos en
este lugar durante la migracién de los mexicas. Es donde nace el sol Huitzilopochtii
y derrota a la luna y las estrellas, Coyolxauhqui y los Centzonhuitznahua. En esta
cita y las otras descripciones de estas figuras en Tezozbrnoc, existe una relacién
entre ellas y el cielo, la cual indica un enlace entre el tiempo y espacio celestial y el
nacimiento del sol o Huitzilopochtli. Tezozbmoc implica en otra referencia que hay
una estrecha relacién mitico-histérica entre todas estas esculturas, sin embargo, no
explica muy claramente lo que es. Y quizés tenga relacién con el nacimiento del sol
y el alzamiento del cielo, como veremos adelante.

En esta cita parece que la narracion de Tezozémoc indica el momento histori-
co de acabar uno de los dioses de piedra, y por eso dice "yban acabando un dios”,
aunque la referencia no estd muy clara. Traduce literalmente el significade de los
ylhuicatzitzquigue, "sostenedores del cielo” y los petiacotzitzquique (petlacontzitz-
quigue),”™ "tenedores del tapete de cafia”, que también significa "los que agarran al
petate”. Implica que éstos son los nombres de los 7zitzimimee. Estos "bultos"
serfan los dioses sometidos a Huitzilopochtii o el sol. Los tzitzimime, segan Tezoz6-
moc, en otra cita que veremos adelante, son los dioses, signos y planetas, o Como
los describe Cristébal del Castillo: "y entonces alid me lievaron, donde estan reuni-
dos todos los dioses nuestros sefiores. [Y son} muy temibles, muy espantosos:
como se presentan es a la manera de grandes fieras, tzitzimime, ocelotes, grandes
serpientes ponzofosas, y algunos como murciélagos o seres alados".”®' El cielo o el
alla, donde estan los dioses, signos y planetas o los tzitzimime y estas fieras o
dioses, es al asiento de Huitzilopochtli, el sol.

Durén también dice que los ichuicatzitguique™ (ithuicatzitzquigue) son los que
"tienen el cielo”, y que petlacontzitzquique quiere decir las insignias divinas del
templo de Huitzilopochtli, que compara con mangas de cruz, término que aparece en
el Diccionario de las Autoridades con esta definicion cristiana: "se llama por
semejanza la vestidura o adorno que cae desde la Cruz en el guién de las iglesias”.

T Durén, p. 283, p. 229,

™pgrace que es un error ontogrédfico. La n* que falta en ia particula "co” es impertants para el significado porque indica distancia
o lejania, que en este caso sera la del cielo. En ofra referancia Tezozémoc sf escribe pefacontzizguique, igual a la orogratia de
ia palebra en Durén.

™Cristébal del Castillo, op. cit, p. 151
Toarece que hay un emor orlogréfico en el texto de Durdn; rhuicatzitguique debe ser ithuicatzitrquique.
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idea de que son "guiones & muestras que aquel templo era de Vitzifopochtli™ también
sostiene que son los guerreros del sur o Huitznahua, a quienes Huitzilopochtli
derrota. Segin Duran los ichuicatzitguigue y Petlacontzitzquigue son otros nombres
para las figuras, y como anota él: "todas puestas a un fin y contemplacién de ciertas
supersticiones™, obviamente complicadas porque Tezoz6moc dice que estas figuras
son angeles del aire gue sostienen el cielo y tenedores del tapete de caia. De esta
manera Tezozébmoc destaca su representacién como los portadores del c:elo y del
sol, concepto no muy desarrollado en Ias fuentes nahuas.”

La perspectiva del templo que ofrece Duran es occidental. Asocia las figuras
con bestiones y estatuas de piedra, y describe las insignias que indican su rango con
un léxico cristiano tal como mangas de cruz e insignias divinas. Retrata el templo
con un léxico arquitectdnico occidental de lumbrales, esquinas y remates.

Y en la cita que sigue a ésta, TezozOmoc describe a tales figuras como santos
y dioses de los aires que traian las lluwas' En otra referencia son los antiguos deu-
dos de los mexitin. Posiblemente para él ? su fuente estas figuras sean parte de una
jerérquia celestial dentro de la religion mexica, que asocia con los éngeles y santos
de la religién cat6lica.”™*

La Histoire du Mechique cuenta que después de crear el cielo los dioses
Tezcatlipoca y Ehecat! lo formaron muy bajo,"Por lo cual los otros dioses muchos
vinieron a ayudar a subirlo y una vez que fue puesto en alto, en donde ahora est4,
algunos de ellos se quedaron susteniéndolo, para que no se caiga.”’®® Y en la
Historia de los mexicanos por sus pinturas hay esta descripcién del alzamiento del
cielo y del sostén de los dioses:

*Tezcatlipoca se transformé en un arbol gue llaman &rbol def espejo y Quetzalcoatt en un arbol
que llaman gran flor de Quetzal. Con 1a ayuda de los hombres y los arboles y los demés dioses alzaron
¢! cielo con las estrellas, como ahora estd. Por haberlo alzado asi el "sefior de nuestra carne” hizo a
Tezcatlipoca v Quetzalcoatl; sefiores del cielo y estrellas; y porque levantado el cielo, iban por él,
hicieron el camino que aparece en el cielo, en cual se encontraron, y donde estan desde entonces y
donde tienen su asiento.”™

™Nicholson, "Religién in Pre-Hispanic Mexice”, p. 404, menciona que "Cuatro dicses ¢ seres sobreneturales sostenian, come
Atlartes, el cielo més bajo en cada punto cardinal. Los mmuscrrtos del altipiano central de México carecen de represertaciones
de estos sostenedores del clelo,” (Traduccion mia). El refiere la Hlstam de Jos mexicancs por sus pirturas, como una de las fuentes
que menciona brevemente este concepto, v la representacion pnctogmflcu de los sostenedores del cielo encorntrada en los cdices
Borgia, Vaticanus B, Cosply Fejérviry-Mayer.

™peadrode Ponce, op. o, p. 123, hace una interesante relaremsaa este concepto en su descripcién da cdmo escogiercn el nombre
del nifc recién nacido: “Los cuales nombres s& averigua si son de ciertos espirtus como éngeles, que llaman Zalogues ¥
Yamacarques.”

™ Histoire du Mechiqua, op. o, p. 91

™ istoia de fos mexicanas por sus pinturas, citado en trickeberg, Mios y feyendss..., p. 24.
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Los Tzitzimime 0 los que sostienen el cielo se relacionan estrechamente con la
desaparicion definitiva del sol, o sea la caida del cielo.”®’

Tezozomoc afiade méas detalle sobre estas figuras en la siguiente narracién,
que concierne a la obligaciébn del rey Tizcoc de terminar el templo:

“y la promesa hizo que por et se abia de acabar de todo punto de labrar y ensanchar el tempio
de Huitzilopochtli que comengo su padre el biexo Monteguma Yihuicamina, y que el abia de traer a la
sujecion, y domifiio a todos los pueblos, que aun estauan obidientes a 1a corona, mexicana, y luego,
mando que se encalase el gran templo del ydolo y hizo a los canteros que luego acabasen de labrar tas
figuras de sus sanctos, que llaman Tzitzimime, que son segun dezian dioses de los ayres, que traian
las llubias aguas, truenos, rrelampagos, rrayos, e abian de estar, a la redonda de Huitzilopochtii™ .

Es interesante la relacién que Tezozbmoc establece entre ios 7zitzimime y los
dioses asociados con la lluvia o los Tlalogque. Ademds, relaciona los Tzitzimime,
supuestamente seres horrorificos, con los "sanctos”, lo cual quizé indique la estre-
cha relacion en el pensamiento ndhuatl entre el disfraz de la muerte, ¢ sea la vida, v
la renovacién ciclica de la tierra. Su referencia a estos "dioses de los ayres” puede
tener un significado que se relaciona con las cuatro direcciones espaciales, y por eso
la descripcién de los Tzitzimime se asemeja a los Tialoque, los dioses de la lluvia,
residentes de las cuatro direcciones espaciales. Este concepto aparece también en
su descripcion de los ylhuicatzitzquique vy los petlacontzitzquigque.

La Historia de los mexicanos por sus pinturas ofrece esta idea de los seres
celestes: "En el tercero cielo estaban los cuatrocientos hombres que hizo Tezcatli-
poca. Estos eran de cinco colores, amarillos, negros, blancos, azules y colorados y
guardaban el cielo.”’®® Ellos posiblemente sean ios tenedores de la silia del sefior y
del cielo, y representen las cuatro direcciones y el centro. En referencia al mito del
nacimiento de Huitzilfopochtli, la historia dice que: "a estos cuatrocientos que matd
Huitzilopochtli los habitadores de Cuzco (sic?) los quemaron y los tomaron por sus
dioses, y fasta agora por tzles los tenian, y en este cerro celebraron la primera fiesta
del nacimiento de Huitzilopochtii y de los cuatrocientos que maté™.”®® Segin el
relato &stos son los mismos dioses que hizo Tezcatlipoca. Los Tlalogue o dioses de
la Huvia también se describen segin los diferentes colores,’”®' aunque su funcién
como sostenes del cielo no estd desarrollada en las fuentes nahuas. En contraste,
en la cultura maya los Bacabs se conacen como sostentedores de los cielos ubica-
dos en las cuatro dirreciones cardinales y relacionadas con los vientos o aires.

™sahagun, op. o, tomo ||, p. 271. Sobre este fondmeno Sahagin nos informa: "decfan y tenian esta fabula entre si, que sino
pudiese sacar lumbre que habria fin ef lingje humano, y aquella noche y aquellas tinieblas serian perpetuss, y que & sol no tomaria
a nacer o salir; y que de arriba vendrian y descenderian fos tzitzimima, que era figuras leisimas y terribles, y que comerian a los
hombres y mujeres”.

™ Tezozdmoc, folio 80r., p. 451.

™™ Historia de los Mexicanos por sus pinturas, op. ¢it, p. 34,

™/bid, p. 44.

™ Historia ce fos reynos de Culhuacan y de Mdxica citado en Krickeberg, Mitos y feyendas.... p. 26.
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Duran no ofrece el mismo detalle sobre el templo, pero escribe su version de
ta muerte del rey después del sacrificio:

~dice la ystoria, que en quatro 6 cinco aﬁ6§ gue reynd, que su exercicio era estarse encerrado,
sin mostar brio en cosa nenguna, antes mucho pus:lammudad y cobardia y que propuso, por impor-
tunaciones de Tlacaelel, de acauar de edificar el templo, que no estaua acauado un gran padan;o del

edificio...creen que le ayudaron con una bocado, de lo qual murié muy mogo v de poca edad™.™

Ambas historias hacen otra referencia al aspecto fisico del templo durante e!
reinado de Ahuitzot! e incluyen una descripcion de estos seres. Tezozoémoc tiene la
siguiente narracién:

*hizo llamar luego a los embajadores para que fuesen a Acolhuacan y Tlalhuacpan, Tacuba v
los demas pueblos comarcanos para que viniesen indios, y subiesen los dioses, signos y planetas at
templo alto que Hamaban Tzitzimime, vy asentar&nlos al rededor de Huitzilopochtli, y le pusieron al
dicho Huitzilopochtii en la frente un espejo relumbrante, tambien afadieron una diosa mas, a imitacion
de la hermana de Huitzilopochtli, que se llamaba Coyafxauh pobladora de los de Mechoacan, como al
principio dijimos de esta relacion; asi mismo los antiguos deudos y abuelos que vinieron primero de las
partes de Aztlan Chicomoztoc, Mexitin, Chaneque, la antigua casa de donde descienden vy salieron que
llaman Petlacontzitzquique, tenedores de la silla y asiento del sefior, y de tos otros llamados Tzohuitz-
nahua y Huitzitzinahuat! y Costopil; los cuales estaban en piedras figurados con rodelas, al rededor del
cerro del templo™.”™®* ’

Durén relata lo siguiente:

"Luego mand6 llamar a todos los canteros, a los cuales mando que luego se pusiese por obra
el acabar el templo de su dios, con toda la diligencia posible. Los cuales, sin ninguna tardanza,
empezaron a labrar las piedras que faltaban y pusieron todas las figuras que en la pintura vimos, que
fue: "la piedra sobre que habia de sacrificar, puntiaguda, vy junto a ella una figura de una diosa gue
llamaban Coyolxauh, y, a las esquinas, dos figuras gue tenian dos mangas como de cruz, todas de
ricas plumas; pusieron dos bestiones que etlos llamaban tzitzimites. En fin, dieron fin a todo el edificio,
sin guedar cosa por hacer.”™

El templo de Huitzilfopochtli, el cerro de Coatepec, recrea el mito del naci-
miente de Huitzilopocht y, como dice Tezozbmoc, estas figuras estan "al rrededor
del ¢cerro del templo™. Cuando Tezozémoc relata este mito al principio de su histo-
ria, "la pobladora de los de Mechoacan se Hamaba Malindlxochitl y parece que,
segln &l, Coyolxauh es otra manifestacién de Mafindixochitl.

En su narracién Durén estad contando |la descripcién de la imagen "que en fa
pintura vimos. Para representar estas imégenes usa varios conceptos occidentales:
las figuras con las mangas como de cruz y los dos bestiones.

™=Durdn, p. 370., p. 311.
™ Tazozomoe, folio 90v., p. 488,
™ i
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Tezoz6moc concentra su narracibn mas en los Tzitzimime, los antiguos
deudos de los mexicas y "los otros”, posiblemente los Huitznahua, relacionados con
un contexto histérico-mitico. Los petlacontzitzquique, los antiguos deudos, son
quienes sostienen el cielo, la silla del sefior o el sol, que también se asocia con el
centro de poder de los reyes mexicas. Esta referencia de Tezozoémoc a los ante-
pasados de los mexicas parece confirmar el aspecto mitico, como sede de los
dioses, de Aztlan Chicomoztoc, el lugar del nacimiento de los antiguos mexicas.

La construccidn del espacio sagrado del templo de Huitzilopochtli es muy
importante a lo largo de la narracién de la historia de los mexicas, y las mismas
referencias a ella aparecen en ambas cronicas dentro del mismo contexto histdrico.
Las diferencias surgen en las distintas perspectivas que cada narracibn ofrece al
describir det templo.

En Tezozémoc hay mas referencias al aspecto histdrico-mitico del templo, y
su descripcion de los seres y traduccién de sus nombres tiene més relacion con una
interpretacién dentro de la cosmogonia mexica. En contraste, Durén interpreta
estos seres segun conceptos occidentales, y la apariencia del templo esté descrita
con términos arquitectdnicos occidentales,

c. El rito de sacrificio: dos enfoques descriptivos

Los espafioles condenaron el rito de sacrificio, y este aspecto de la religion mexica
les dio uno de los argumentos principales para justificar sus actos politicos y
religiosos en torno a los indigenas. Tanto Tezozémoc como Duran hablan del carac-
ter demoniaco de este rito; perc de todos modos describen detalladamente el sacri-
ficio.

La historia de los mexicas es Ia historia de su dios guerrero, Huitzilopochili, y
el sacrificio de los guerreros capturados en la guerra es un elemento importante en
ambas historias. Quizd sea por eso que Durén y Tezozdmoc no incluyan otras
fiestas que se asocian con los dioses del maiz, la caza, el pulque, I3 lluvia y los
cerros, y que se encuentran en jos compendios recopilados por los espafioles o
destinados a ellos mismos.

El rito de sacrificio mas importante en estas historias es el que los mexicas
realizan durante la fiesta de tlacaxipehualiztli. La fiesta de panquetzaliztli, dedicada
a Muitzilopochtli, también esté descrita en estas crénicas. Durén menciona la fiesta
de xocot! huetzi durante la guerra con Chalco, y Tezozémoc hace una referencia a
este sacrificio aungue no menciona su nombre. Durante la gran sequia, acontecida
durante el reinado de Moctezuma lthuicamina, Tezozémoc describe en forma breve
la fiesta hueyilhuit!, que Duran no incluye en su historia.

En las descripciones del rito de sacrificio en estas historias hay dos enfoques
narrativos. Tezozdmoc da més énfasis al momento histérico en que ocurre la accion
y la recreacion verbal de la imagen. Durén ofrece mas detalles explicativos y des-
criptivos, caracteristicos del enfoque historiogréafico occidental.
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i
Tezozémoc narra la siguiente descripcion del sacrificio en la fiesta de tlaca-
xipehualiztli durante el reino de Moctezuma lthuicamina para "onrra de Huitzil-

opochtli, y rrecordagion de los afios, para su festividad, y para los afios de bisiesto
celebrar una gran Pascua y mortandad de los esclavos en guerra, abidos™:’®®

*Puesto el guasteco primero encima de la piedra rredonda baxaua de lo alto, uno Hamado
Yohualshua, rrifte; de noche; comiengan de bailar biniendo de medio lado para sacudirle golpe al
guasteco, y le dan un cuero de lobo que se pone el guasteco v una espada sin nabaxa, ni pedernal
solo de palo, y comienga el de a pie a rodealle y el guasteco asi mismo a quererte dar y este bailando,
siguiendo ¢! uno al otro, y cifien al guasteco de una soga blanca, que Waman aztarmecat!, y antes de
esto le dan de beuer de un bino que llaman teu, octh.™ ™

Tezozémoc narra su descripcion de [a accibn en el momento que esté
occuriendo, y entreteje la descripcion con la acciébn. No separa ni relaciona las
imagenes con una secuencia temporal, sino que todo ocurre al mismo tiempo;
ademas, repite la accién de bailar. El final de esta narracion parece fortuito porque
incluye actos que ocurrieron antes de la pelea, lo cual, como en otras narraciones,
quizé se deba a que su narracion esta ligada a la imagen.

Durén narra la misma descripcién de la fiesta de tlacaxipehualiztli:

"Sali6 el principal y sumo sacerdote, muy bien vestido de pontifical, con sus plumas attas en
la tiara y sus vestiduras pontificales, llenos los 'bracos de brazeletes de oro, de los quales salian
grandes y resplandecientes plumas verdes y acules, y en la mano un cuchillo ancho de nauaja negra,
al qual cuchillo llamauan yxquausc, vy sentauanse en un lugar que en particular e tenian aderegado.
Sentado alli, traian uno de los presos que de la Guasteca auian traido, y en una soga que del medio de
la piedra salia por un aguxero que en medio tema,! at&uanie alli un pié, por la garganta, y en atandole,
déuale en la mano una espada de palo y una rodela, y la espada no tenia nauajas sino todo empliu-
mada de arriba abajo.”™"’

La descripcién de Durén es mucho mé&s explicativa y ofrece el nombre del
cuchillo en nahuatl, yxcuaual que debe ser itzcuauat! u "obsidiana de aguila".”®® En
la descripcion del "sumo sacerdote” recurre a conceptos occidentales como "tiara”
y "pontifical”. Y como en otras partes dp su historia, destaca la jerarquia de estos
sacerdotes, indicando el lugar donde se Sientan. Su narracion sigue una secuencia
temporal organizada segin las acciones. Continda con una explicacion de como
arrimaron el preso a la piedra y su arma, y narra [a pelea.

Durante el reinado de Axayaca ambas historias narran otra fiesta en el mes de
tlacaxipehualixtli. Qtro nombre para esta fiesta es Tlatlauhquitezcat! que, segin
Tezozémeoc, es "para celebrar la fiesta de Tlatlauhquitezcat! del colorado espexo
dios, que se a de celebrar engima de la gran casa y templo del gran dios Huitzil-

™ thidt, tolio 36, p. 318.

™ Tezozsmoc, folios 36v-37r., p. 321.

™Durén, p. 226., p. 173.

™eTazozbmoc, folio 981, p. 509. E) también hace referencia a este cuchillo en su descripeidn del rito de sacrificio durante el reina
de Ahuftzol! y en las manos unos nabaxones tifidos, que llaman Rircuafuac yzmatl.
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opochth".m Duréan hace la siguiente referencia a esta fiesta: "y llegado el dia de la

celebracion de la fiesta Tlatlauhquitezcatl, que por otro nombre asi le llamauan, que
quiere decir, espejo encendido™ ®® Tlatlauhquitezcat! es otro nombre para Xipe
Totec.®' La traduccion de Tezozébmoc, "del colorado espexo dios”, posiblemente
sea una referencia al sol en su salida del oriente y se relacione con Tezcatlipoca roja,
que tiene su sitio en el oriente. Ambas cronicas narran una descripcion detallada de
esta fiesta, que es parecida a sus respectivas narraciones, ya citadas, de las fiestas
durante el reinado de Moctezuma lthuicamina.

Para la eleccion del rey Tizoczic en la crénica de Tezozbmoc, Cihuacoatl
menciona la importancia del templo: "es menester que helixamos un rrey que rrija,
gobierne acregiente el templo del Teztzahuitl Huitzilopochtli® . Y después de elegir
al rey Cihuacoat/ habla de un solemne conquista: "pues es la primera empresa que
haze e! rrey, para el acregentamiento de la onrra de Tetzahuit! Huitzilopochtii, con
los cautiuos, que delia rresultaran™.® Después de la conquista y el baile dedicado
al nuevo rey, Tezozémoc menciona que: "hazen el sacrifigio de los miserables yndios
de Meztitlan y huaxtecas, abriendolos por los pechos, en el cuauhxicalli, que todo
iba segun que arriba esta dicho muchas bezes, que de uer la crueldad, ynnumana de
sus proximos, no la escriuo®.®® Dur&n también menciona brevemente este sacrifi-
cio: "Luego, el dia que ellos llaman Cipactli, que era el primero del mes, figurado con
una caueca de sierpe, en el qual dia se coronauan siempre los reyes, sacaron todos
los presos que de Metztitlan auian traido, aunque pocos, y encima de la piedra del
so! los sacrificaron."8%®

Durante la eleccién de Ahuitzotl, Nezahualcoyotl, rey de Tezcoco, le advierte
que: "le abeis de guarda defender acrecentar en mayor estado y sefiorio que es
Coatepetl, Tetzahuitl, Huitzilopochtli, que le abeis de barrer su casa templo, y sus
‘mandamientos de los que suelen hazerle de grandes sacrificios™.®® La coronacion
del rey Ahuitzot! es, segin Tezoz6bmoc, la celebracion del nuevo afio, que llamaban
nahui acatl, ano de cuatro cafias”, y segin Durén esta fiesta es "de mil y cuatro-
cientos y ochenta y siete, que ellos contaban "Ocho Cafas".®’

™ bk, folic 65r., p. 413
*Durén, p. 333, p. 277.

1 spied, tome i, p. 103, tomo |, p. 95. Ensu oo tratado Durdn compara esta fiesta con le trinidad: *asi gsta ciega gente creya en
este ydolo ser vno por debajo de tres nonbres, los cuales eran Totec Xipe Tiatlauhquitezca!”,

B2Tazozbmoc, folio 74r., p. 437,
" i, 1olio TEv., p. 440,
bk, folio 8Or., p. 451,
®Durén, p. 370., p. 311,
“oTazozdmec, folio 82, p. 459,

“INicholson, "Religion in Prehispanic Mexico”, p. 413, anota que ol dios XuhtecuRti era @l arquetipo de los soberancs y que
preferiblements se consagraron y se confirmaron & sus puestos plblicos el dia del signo del calendario det dies Xuntecu/itl el nafii
acatl. Sahagln, gp. oit, tomo ll, p. 352, tiena lo siguiente sobre estafecha que cae bajo el decimocuato signo llamado ce izeuinty.
“Decian también que os sefiores que acontecia ser electos en esle signo, que serian falices en su oficio; y luego hacian gran convite
a los seficres de la comarca, y 6l convile comenzaba en la cuarta casa de este signo, nahur deatl.”
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Es durante el reino de Ahuitzot! cuando los mexicas terminan la edificacion del
templo. La primera fiesta para este rey ocurre después de su conquista de varias
provincias y, segn Durén, Tlacaele! convidé a los sefiores de todas las provincias

"para el dia de Cipactfi, que era el pnmer dia del mes, donde se auia de hacer la
solenidad y fiesta de la caronacion”.®® Ambas historias narran otra fiesta para esta
"coronacién®, y después las preparacnof\es para otra fiesta de su "coronacibn”.
Tezoz6moc titula el capitulo que trata de esta fiesta: "Las grandes crueidades de
tanta gente que mataron los rreyes, y los sagerdotes del templo, presente el Huitzil-
opochtli, ydolo de piedra y acabadas las crueldades coronase el rey y acaban con

grande alegria de todos, las crueldades ynhumanos, contra los ynogentes”.
Aparentamente es la fiesta mas grande ywsangnenta de estas historias. Tezozbmoc

tiene la siguente descripcion de la aparieﬂcia del templo:

*Lebantados de mafiana estaua el gerro todo de arriba abaxo todo enrramado, y de muchas
rosas y flores, de todo genero de rrosas los trezcientos y sesenta escalones con que subian a lo alto
del templo de Huitzilopochtli, subido Ahuitzot! se puso frontero det ydolo, ya se a dicho otras bezes,
este templo estaua puesto y cerro adonde fueron las casas de Alonso de Abila y Don Luis de Castilla,
hasta las casas de Antonio de la Mota en cuadra estaua mirando el ydolo, a la parte, del sur, que
ttaman los yndios, Mictlampa mirando hazia el Marquesado y las gentes por las plagas, agoteas, que
paresgian moxcas, sobre la miel y llegauan las gentes, mirando a los que abian de sacrificar desde
Huitzilopochco hasta el gerro que agora les} de nuestra sefiora de Guadalupe, vy desde |2 guerta del
Marques de el Balle hasta I ¢iudad, que sa abrian juntado de gentes mas de seis, u ocho millones, por
ser cosa que jamas se bido ni se bera y de tanta crueldad.™®"°

Tezoz6émoc describe el momento en que ocurre la accion, "lebantados de
mafiana”, y los detalles de la imagen visual: las flores de todos géneros, el nimero
de escaleras y la subida de Ahuitzot/. Y dentro de la narracién describe la ubicacion
del templo en la época colonial. Usa el térmtno anacrbnico, el Marquesado, para
precisar hacia cuél direccibn esta mlrando Huitzilopochtli. Tambien aiade los nom-
bres de otros lugares pashispéanicos al mdicar la ubicacién de la gente. Parece que
Tezozomoc sitia a Mictlampa (conocido como rumbo situado en el norte) "a la
parte, del sur”, sin embargo, puede ser una referencia a donde esta Huitzilopochtli,
o sea en el norte del templo que no tiene salida, quien a su vez esta mirando al sur,

|

*®Durdn, p. 381., p. 321.
S Teazuzdmec, folio 86r., p, 514,
bk, folio 96r., p. 515. ‘
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debido a la sintaxis a veces confusa de Tezoz6moc,®'' o puede ser un error.?'?
Duran ofrece otra versidn:

"y asi acudi6 4 la ciudad de México gente Que era cosa espantosa, que Ro cauia en las calles
ni las plagas ni en los mercados ni en las casas, que parecian mas que hormigas en hormiguero, todo
enderegado 4 la magestad y aplauso de la fiesta y grandega de México. Venida la gente y el dia de la
fiesta, antes que fuese dia, sacaron los presos que auian de ser sacrificados y hicieron dellos cuatro
rengleras, 1a una ringlera estaua desde el pié de las gradas del templo y segulase hécia la calgada que
va & Cuyuacan y Xuchimilco, y era tan larga que casi tomaba una legua de renglera: otra iba 4cia la
calgada de nuestra Sefiora de Guadalupe, no menos larga que esotra: la otra iba derecha por la calle
de Tacuba, & la mesma manera: otra iba 4cia el Oriente asta que ia laguna los impedia”.%"

Duran primero explica la apariencia de la cantidad de la gente que habia, y en
otra parte de su obra afirma que su fuente no dice el nimero de la gente, sino gue la
compara con hormigas o con arena, aunque Tezozémoc dice que son cOMO "MOSCas
sobre la miel®. Dur&n no hace tantas precisiones sobre la ubicacion de estos lugares
en la época colonial, y describe de una manera méas general la apariencia del templo.
Y quiza sea méas plausible la referencia de Tezozé6moc sobre la ubicacion de ia gente
para ver la fiesta, que la colocacién de las ringleras de quienes serén sacrificados,
anotada en la historia de Durén. Motolinia también menciona este sacrificio y ofrece
el mismo namero de los sacrificados que Duran, en la siguiente cita: "ochenta mil y
cuatrocientos hombres™.21

En seguida ambos cronistas describen las representaciones de los dioses que
salen a sacrificar a los presos, y después Tezozémoc incluye una descripcion de los
instrumentos que tocaban:

*estando cada uno en sus lugares o mataderos, a mejor dezir los sacerdotes comiengan de
tocar las cornetas que son comao es dicho el tecgiztfi, un caracol grande o bozina de hueso blanco, que
atemnorizaua las carnes al que la oya, y golpean juntamente el teponaztle, y el atanbor grande que
llaman, tialpanhuehuet, v las sonajas, ayacachtli, y golpean el gueso de la tortuga, que llaman ayot/,
v los cuernos de benados, aserrados, como dientes de perro, que dizen chicahuaztli, y esto en todos

los templos, adonde an de degollar™.*'*

" bk, folio 361, p. 320. En otra referencia el aspecto fisico det templo escribe lo siguienta: “en las tres quadras de la subida, la
pringipal subida esta fortero del sur, la segunda dei oriente y la tercera al ponierte y poc al norte estaua que comengaua de aili,
con tres paredes, como una sala que estaua y miraua frontero del sur”,

"Zsoustelle, op. o, p. 155. AMictiampa es conocido como la region del norte y da los muertos aungue, como explica Soustelle, e
sur también se asocia con ta muerte: *Un Gltimo aspacto ded Sur es ef pais de la muerte, no tanto como morada de los difurtos sino
como residencia del dics de la muerte Mictiartecunitii.. Es sabido, en efecto, que muchos manuscritos incligenas qua poseemos
perecen ser onginasios de la ragian de Tectitién, en la entrada de Oaxaca. y no de Tenochtitidn; asi pues refisjan ideas y tradiciones
propias del colegio de sacerdotes venerados que residian en esta ciudad. Ahora bien, también se sabe que los indics de Oaxaca
ubicaban la morada de los muertos en el valle mismo, en el sitic llamado hoy Mitla ¢ sea Mictan... Se comprenderia, de esta manera,
que ciertos manuscrites representan, sin ninguna pesibilidad de efror, a Mictiantecuttii como protector o dominador del espacio
meridional.”

¥*Durén, p. 403., p. 344,
*4Eray Toribio de Benavente (Motolinin), Historia de fos indias de la Nusva Espania, p. 205.
"*Tezozdémoc, talio 86v., p. 515,
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En su descripcién de los instrumentos, Tezozémoc engloba el momento o
tiempo historico y el espacio donde tocan. Ademas, afade el efecto del sonido del
tecciztli y la acciébn de golpear los tambores y la concha de tortuga. Duran no
menciona los instrumentos y resume el sacrificio:

“Estando los sefiores todos de las provincias y los enemigos mirando desde grandes miradores
y ramadas, que para este efeto auia hechas, y empegando & traer presos de aquellas hileras, los
sefiores ayudados por los ministros que allf avia, que tenia 4 ios desventurados que morian de piés y
manos, empecaron & matar abriéndoles por los pechos y sacandoles el coragon y ofreciéndolo 4 los
ydolos y al sol, donde despues de cansados los reyes, mudfuanse, tomando el oficio saténico un

sacerdote de aqueltos que representaua los dioses".”"®

Tezozoémoc sigue con una descripcion detallada de este sacrificio, y al que
Duran designa como el rey, Tezozémoc lo llama el sacerdote que representaba al
dios:

"ios degolladeros que estauan, en las partes; de los barrios, que llaman Coattan, Tzonmolco,
Apanteuctian, Yupiico, Molloco, Chililico, Xochicalco, Huitznahuac, Tlamatzinco, Natenpan, Tezca-
coac, Yxquitlan, Tecpantzinco, Cuauhquiahuac, Acatiyacapan, y en saliendo que salio el sol comien-
¢an de enbixar a los que abian de morir con albayalde ticat/, y enplumalles las cabegas, y hechos esto
los suben en los altos de los templos, vy primero en el de Huitzilopochtli, y mapan mani®" los que
estan dedicados a sus manos, y los quatro que an de acarrear a los miserables condenados estauan

enbixados, de negro, ahumados y prietos enbixados de almagro pies y manos paresgian, a los

mesmos demoiiios gue solo la bista de ellos estauan a los que los mirauan”.®'®

En esta cita se destaca la perspe(::tiva mexica en la crénica de Tezozémoc:
nombra todos los barrios o templos donqe realizaran el sacrificio, subraya la impor-
tancia de embijar a los sacrificados y sacrificantes y menciona a los sacerdotes
dedicados a las manos de Huitzilopochtli.| En su narracién es importante el momento
de ataviar a los prisioneros, cuando esté saliendo el sol. 'Y repite el aspecto tempo-
ra) "leuantados de mafiana” con que empieza la narracién de esta parte. Afade que
los sacrificantes parecen demonios y repite, dentro de varios conceptos, €l color
negro de sus cuerpos. Destaca su apariencia diciendo que solamente se podia ver
los ojos o "la bista de ellos”.

Tezozomoc ofrece mucho més detalle sobre el papel que realiza el rey en el
rito, en su descripcién del sacrificio referido en la cita previa de Duran:

*'®Durén, p. 404, p. 345.

®7 g fapart 65 "N la manc' y manies "estar colocado”. Esta frase posiblements sea una referencia a las manos de Huftzmiopoctt
o lo que estd en la mano, que seria una referencia & cuchilio de sacrificio. Yolot Gonzélez, op. cit, p. 184, dice que: Los que
ayudaban a subir |a victima sostiéndola por los brazos y que. segun Tezozémoc estaban pintados de negro con tizne, y 1os pies
y las manos de almagre, parece ser qua recibian el nombre mapan mani* 15/, p. 179, menhciona también una referencia de
Torquemada a los cuchillos de sacrificio de les Mayas, que cayeron del ciglo; "a estes cuchillos lamaban Manos de Dios y del idclo
a quien sacrificaban,”

®8Tezoz6mec, folio 86v., pp. 515-516. ]
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"Estaua parado el Ahuitzotl, rrey, engima del tuchcat! {sic), una piedra figurada una figura
questaua y tenia torgida la cabeca, y en sus espaldas estaua parado el rrey, v a los pies del trey,
degollauan arrebatan los tiznados como diablos de los coxedores a uno y entre quatro de ellos
tiendenlo boqguiarriba estirandolo todos quatro, liegado el Ahuitzot/, come tierra del suelo, como dezir,
umillagion al diablo, con su dedo de enmedio, ¥ luego mira a quatro partes de mundo de Criente a
Poniente de Norte a Sur ¢l nabaxon en la mano, tirando rreziamente los quatro demonios le mete el
nabaxon por el coragon, y abierto le ba rronpiendo hasta que be el coragon del miserable penitente, y
le saca el coragon en un ymprouiso, lo ensefia a las quatro partes del mundo, que es el mayor y mas
abominable crueidad, y peccado, que se puede cometer a la magestad ymmensa de Xesucristo, y
luego el Ahwuitzotl, otro tanto con Otro coracon umano casi saltando el coragon en las manos, v luego
los coragones les ban dando a los Tlamacazque sacerdotes™.®'®

Esta descripcion del sacrificio seguramente es la interpretacion de ia fuente de
Tezozébmoc o su propia interpretacion del suceso. No pertenece al relato oral de la
historia de los mexicas, aungue quiza se base en la imagen pictografica del sacrifi-
cio. El estilo del discurso es el mismo que se ha encontrado a lo largo de la historia
de Tezozémoc. Repite dos veces la funcién de los cuatro "demonios" que estiran el
cuerpo, y repite la serie de acciones para sacar el corazén. En esta narracién se
nota el "realismo”, o en este caso el "naturalismo”, caracteristico de su estilo.

Sigue con una descripcion de los diferentes representantes de los dioses que
sacrifican los prisioneros, y termina con este juicio sobre el sacrificio: "y por no
cansar al letor ni escriuir tantas y tan crueles abominabies diabluras, hechas vy
guiadas, del mismo diablo Satanas enemigo del genero urmnano®.?*® Sin embargo,
anade lo siguiente:

"y comencaua a hazer carniceria a corderos ynocentes, y etsaua va el templo agotea y fron-
tera de su altar de Auitzilopochtli, que corria la sangre de los ynocentes, que parescia dos fuentesillas
de agua todo tinto en sangre que Ahuitzot!, y Negahualpilli, Totoquihuaztli, y el demofiyo berdadero
Gihuacoatl, que todas estas ynvengiones vy crueldades ordenaua tenia los bragos, vy pechos, piernas
rrostros tintos en sangre que paresgia questauan bestidos de grana, y io propio estauan todos los
templos de Coatlan y Tzonmolco, Tezcocoac, Molloco y Naapateuctii, y Tlamatzinco y Tecpantzinco,
e Yzquitlan y Cuauhquiahuac, la gran plaga, Suchicalco v Tecpanzinco y Acatlyacapan que todos

estas casas y templos, estauan colorados de la sangre que en las paredes tenian" %

Es de notar que destaca la imagen de los sacrificadores, nombrando las
diferentes partes de sus cuerpos que estan "tintos en sangre” y comparandolas con
el color de grana. La narracion enfoca la sangre: corria la sangre como dos fuente-
sillas de agua, tintos en sangre, grana, colorados de la sangre. Durén no ofrece
tanto detatle, pero también da su opinidn sobre el sacrificio:

"Dice 1a historia que turd este sacrificio quatro dias arreo, desde la mafana hasta puesta del
sol, y que wmurieron en &, como dexo dicho, ochente mill y quatrocientos hombres de diversas
provincias y ciudades, lo gual se me higo tan increible, que si la historia no me forgara y el auello

b,
20 i, tolio 97r., p. 516,
o foked,
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hallado en otros muchos lugares, fuera desta histloria escrito y pintado, no lo osara poner, por no ser
tenido por hombre que escribia fabulas; dado que el que traduce alguna historia no esté mas obligado
de volver a romance fo que allz en estraia lengua escrito, como yo en esta hago.™®#

Y ofrece la siguiente descripcién de la sangre:

"y eran tantos los arroyos de sangre humana que corrian por las gradas abaxo del templo, que
caida 4 lo baxo y fria, hacia grandes y gordas pellas y quajarones que ponian espanto. Desta sangre
andauan cogiendo muchos sacerdotes en xicaras 'grandes y con ella andauan por todas las ermitas de
los barrios y umilladeros que ellos tenian, untando todas las paredes, umbrales y quiciales delias:
untauan los ydolos, untaron todos fos aposentos del templo de dentro y de fuera, y era tanto el hedor
de Iz sangre que no auia quien no lo sufriese del qua| cuenta la historia y dice que era un hedor acedo,
abominable, que no lo podian sufir Jos de la ciudad™ '

Durén ofrece una visién general de esta parte, y no incluye los nombres de los
templos ni de los sacrificadores. Sin embargo, también describe muy detallada-
mente la sangre, aunque ofrece otra perspectlva. la de causa y efecto: los arroyos
de sangre escutren hasta el pie del tempio, y finalmente son recogidos en peilas y
quajarones o cuajarones. Es de notar que este capitulo en Duran pertenece a la
1&mina 30 de las ilustraciones de su hnstona Este dibujo reproduce la sangre
escurriendo por las escaleras del templo ‘de Huitzilopochtli.

Al continuar su narracién Tezozémoc escribe sobre los cihua tlamacazque 0
sacerdotistas y sus templos, que tambuén untaban de sangre, aungque no menciona
los nombres especificos. Duran no mcluye esta parte. Después Tezozémoc también
refiere al hedor de la sangre, como "la htstona de Durén, y es de notar que consi-
dera su descripcion de los oficios de las cihua tlamacazque como una desviacidn de
la narracion de la historia:

*tornando a nuestra historia de la carnigeria vy crueldad, de los reyes, que duro las muertes y
cruel carnigeria quatro dias naturales, estaua ya hediendo 1a sangre y los coragcones, de los muertos,
porque los cuerpos, y tripas los llevauan luego a hechar en medio de 1a laguna mexicana detras de un
pefol, que Haman Tepetzinco, y hechauanios en |.:|n, ojo, de agua que corre por debaxo de las benas y
entraiias de la tierra que llaman Pantitlan, que oy, dia esta y paresce y esta & la rredonda estacado de
estacas muy gruesas, que alli hechauan cuando abia hambre o no liouia, 1os nasgidos que llaman
blancos, que de blancos no been, y a las personas que tenian sefiales como dezir cabeca partida o dos
cabecas, que a estos llamauan, y llaman oy dia Ios naturales, tlacayxtalli, y ontecuezcomayo, porque
las cabegas de estos cuerpos ynocentes las plantauan en las paredes, del templo de Huitzilopochtli, en
la tres paredes de dentro”.

En su narracién Tezozémoc explicla por qué solamente hedian la sangre vy los
corazones: los cuerpos y tripas eran llevados a Tepetzinco para echarlos dentro del
sumidero de Pantitlan. Y hace una interesante comparacion del agua debajo de la

*2Durén, p. 404., p. 345.
*3 bk, pp. 404-405., p. 345.
2 Tezozomoc, folios S7r-o7v., p. 517.
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tierra con las venas y la sangre, como si fuera cuerpo humano. Incluye dentro de la
descripcidn de esta parte del rito, una referencia al lugar en una &poca, y otra refe-
rencia a otro sacrificio prehispanico en et mismo iugar pero en otro tiempo. Esta cita
nos permite asomarnos a la conciencia historica de Tezozémaoc, que no distingue
muy claramente entre el pasado histérico de sus antepasados y el presente histdrico
de su época. Estas descripciones del rito de sacrificio en Duran y Tezozémoc per-
tenecen al punto de vista de la época de los autores, cuando los espafioles conde-
nan el rito de sacrificio. Ademas, como anota Duran, es lo que "dice la historia®.

d. Conclusiones sobre las distintas interpretaciones narrativas del templo
de Huitzilopochtli y ef rito de sacrificio

A lo largo de la historia de los mexicas la edificacién del templo de Huitzilopochtl, |a
escultura de las piedras dedicadas al sacrificio y los ritos de sacrificio son de gran
importancia. Esta se relaciona directamente con la cosmovisidn de los mexicas y su
visibn mitico-histérica del mundo, que se apoya en una mitologia entretejida con
simbolos especificos. Todas las hazafas histéricas de los mexicas se vincula en
forma directa con el templo de Huitzilopochtli y el sacrificio de los guerreros captu-
rados en las conquistas de los pueblos. La sangre de los guerreros sirve para con-
sagrar el templo de Huitzilopochtli y "dar de comer a los dipses™.

En su narracién Tezozbmoc subraya varios conceptos relacionados con esta
simbologia mexica. Este aspecto de su crdnica se nota en la importancia del dios
mexica Huitzifopochtli, y en sus descripciones de las piedras de sacrificio sobresale
la relacion fisica entre la ubicacién de éstas y la "estatua” de Huitzilopochtli, y la
relacién simbélica entre |a sangre destinada a estas piedras y el dios mexica. Tam-
bién menciona los nombres dados al sol ascendente para justificar el nombre de la
piedra cuauhxicalli. Ademas, anota que esculpen a los dioses en la piedra cuauh-
temalacat! y principalmente a Huitzilopochtli. En constraste, Durén relata que escul-
pen a los guerreros.

En Duran Huitzilopochtli no es el objeto enfocado al describir las piedras.
Describe éstas en términos explicativos y destaca su funcidn como memoria perpe-
tua de las hazafias mexicas. Ademads, nos ofrece una idea de los problemas inter-
pretivos del traductor cuando comenta el significado de la palabra cuauvhxicalli. Es
posible que el interés de Durén en estas piedras tenga que ver con su otro libro
sobre los ritos y los dioses.

En su descripcion del aspecto fisico del templo de Huitzilopochtli, Tezozdmoc
destaca el significado mitico-historico derivado de la relecién entre el templo, la
salida de Aztlan y los acontecimientos en Coatepec. Hace mas referencias a los
nombres de las figuras colocadas alrededor de Huitzilopochtli y ofrece mas informa-
¢ién sobre su significado. En su crénica surgen elementos miticos que relacionan el
templo de Huitzilopochtii con el lugar donde estan los "dioses, signos y planetas” o
sea los seres celestiales, también portadores del cielo y la silla o petate del sol.
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Ademés, parece que relaciona los seres que estén en el cielo, 0 sea los dioses, con
los antiguos deudos de Aztlan, y de esta manera enlaza la historia de los mexicas
con el mito del nacimiento del sol. En contraste, Dur&n pone méas enfasis en la
apariencia del templo dentro de conceptos occidentales. Incluye varios aspectos
parecidos a la narracidn de Tezozémoc, aunque no ofrece los mismos conceptos
simboélicos. Y sabemos, porque Duran 'nos lo dice, que en la (Oltima cita esta
describiendo una pintura del templo.

Las diferencias en sus distintas maneras de narrar las descripciones de las
piedras para el sacrificio, el templo de Hu:tz:!opochtlr y el rito de sacrificio constitu-
yen los aspectos caracteristicos del d|scurso de estos narradores. Tezozdmoc
subraya los aspectos visuales de la lmagen y enfoca més el momento histbrico en
que se estd desarrollando la acci6n. Asimismo, ofrece mas informacion sobre la
relaciébn entre los lugares prehispanicos y los poshispénicos, no a la manera de
desviaciones narrativas, sino como descripciones integradas a su narracibn de la
accién histérica.

Durdn muchas veces observa de un modo general elementos simboblicos
pertinentes a una visidbn mexica de la historia, y en su crénica subraya la descripcion
y explicacién de las piedras esculpidas, el templo de Huitzilopochtli y el rito de
sacrificio. Este rasgo suyo nos saca fuera del momento historico y ofrece otra
perspectiva relacionada con estos enfoques descriptivos y explicativos, que muchas
veces se basan en conceptos occ:dentales

La descripcién del rito de sacrificio en estos textos tiene méas que ver con la
perspectiva individual del escritor o conf la fuente que estad usando, que con una
interpretacién prehispanica de la historia:. Obviamente, ias historias prehispénicas
no consideraban que este rito fuera demoniaco, en cambio, las descripciones de
Durén y Tezozémoc si. No obstante, existen rasgos que deferencian los estilos de
sus respectivas historias.

Las perspectivas narrativas en Tezozémoc y Durén definen sus interpreta-
ciones de la historia y, como veremos en el proximo capitulo, reflejan la individuali-
dad del escritor y los elementos que distinguen sus respectivas narraciones de la
historia de los mexicas.
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Capitulo V
Interpretaciones del mundo mexica: perspectivas culturales

Es dificil saber con certeza lo que Duran y Tezozémoc adadieron u omitieron de sus
respectivas historias. Sin embargo, es posible delinear una percepcion caracteristica
del escritor, que muchas veces surge de aquel aspecto de la historia destacado con
frecuencia. Esta parte del anélisis explora sus motivaciones culturales, y forma
parte de los conceptos que estos escritores quieren comunicar al lector y que son
del interés de cada autor. Lo que tienen en comdn estos historiadores, es que
ambos buscan una manera de traducir conceptos pertinentes a sus distintas culturas
dentro de la nueva cultura de los lectores fictivos de sus historias.

Como ya hemos visto, Durén busca lo que justifique las acciones de los
personajes. En su historia narra las motivaciones de estos personajes historicos,
afadiendo aspectos psicolégicos, que &l posiblemente considera pertinentes a una
caracterizacidén de los indigenas.

Tezoz6moc no desarrolla los mismos enfoques en su historia, sino otros que
estan relacionados con la apariencia det mundo exterior, no del interior. Este rasgo
de su crbnica es evidente en sus descripciones de los péjaros, las mantas, los
atavios y otros elementos profundamente arraigados en el simbolismo y la cosmo-
visién de los mexicas.

1. Juicios espaiioles en la crénica de Duran

En la perspectiva de Durdn muchas veces subyacen conceptos espafioles de la
época, gue definen prejuicios o puntos de vista que marcan la actitud del mundo
espaiol hacia el mundo mexica. Como, por ejemplo, en la siguiente cita, los guerre-
ros mexicas tienen conductas espafiolas, por su interés en el botin:

"Los soldados, con pesadumbre y enojo, no mostrando buen rostro & lo que les era mandado,
empecaron 4 dar vuelta a la ¢iudad de México, quexéndose no auelles dado ligencia para e! saco,
como en las demas ciudades se les auvia dado, conociendo ser Xuchimilco de las ricas ciudades de la
tierra y donde elios podian henchir las manos muy & placer™ .’

Durén imparte la idea de una ganancia material para los guerreros, con paia-
bras como "saco”, "ricas ciudades”™ y "henchir las manos”. Enfoca el estado de
animo de aquellos y sus reacciones. El menciona estos rasgos de los guerreros
mexicas varias veces en su crénica. En contraste, si bien la agresion del ejército
mexica es referida también en la crénica de TezozOmoc, éste no desarrolla el enfo-

=Durén, p. 163, p. 112.
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que en el soldado individual y el botin como motivacion para ir a la guerra. En la si-
guiente cita Dur&n compara las acciones de los guerreros mexicas con las de solda-
dos espafioles: |

"Los otomies, rogando con lagrimas al rey Ahuitzot! mandase cesar el robo y saco, mando &
los capitanes y caualieros mandasen y detuviesep 4 los soldados. Ellos respondieron que aquélles
eran sus percances y pagas y que & aquello venian y no & slo morir, y por aquello ponian sus
personas & riesgo; que los dexasen gogar de sus percances de guerra. Qvydo por el rey mand6 4 los
grandes acudiesen 4 defender los otomies, los quales entrando por las calles del pueblo, unos por una
parte y otros por otra, 4 palos los echaban de las casas, cargados de maiz, frisol, chia, gallinas, ropa,
jovas, plumas, el que mas podia lleuar y asi los echaron de la ciudad, |a qual quedd asolada y muchas
casas derribadas, que quando esto escribia se me ofreci6 el saco de Roma y aquella destruicion que
nuestros espaiioles en ella hicieron.™*

Durén ofrece el punto de vista de Ios soldados, narrando lo que les da &nimo
para ir a las guerras: sus percances y pagas y el gozo de estos percances; y es por
eso gue arriesgan sus personas. Y sabemos, porque Durén lo dice directamente,
que este "saco" es parecido al comportamiento espafiol en la guerra.

Tezozébmoc describe el mismo suceso, mas no precisamante con este enfo-
que:

"Llegados todos los cuachtin, otomies y tequihuaques balientes soldados, dan saco mano a las

cosas presentadas de mantas hueipiles naguas chille algodon, y todo lo demas se rrepartio entre ellos,

acabado esto los demas soldados dan saco mana en las casas, y frobaron quanto hallaron en ellas
tocado la bozina del caracol o concha, ceso el mobo y se rrecogieron con amenazas que No gquerian
gesar de rrobar hasta que satieron los generales Tlacateccatl, Atlixcatl, Tlacochcalcatl y 'os demas a
hazerles sosegar, ban luego a dar abiso de todo lo hecho al rrey Ahuitzotl, v dezille que a lo que el era
benido estava de todo a punto, acabado, v destrundo, desbaratado, v puestos en la suxegion de la
corona del ymperio mexicanc hecho con la autondad y poder del dios, Titlacahuan, somos sus
esclaucs deste sefior, Moyocoyatzin, sefor de su boluntad y querer™.%%

Tezozémoc desarrolla la misma idea de! robo, pero no cual motivacion para ir
a la guerra, sino como parte del momento de la accidn histérica. Y el fin alcanzado
no es la ganancia individual, sino parte de! gran disefio de la meta de los mexicas y
del poder de Titlacahuan y Moyocoyatzin, dioses relacionados con el destino del
hombre, su razon de ser y su vida y muerte. En Duran encontramos al guerrero
individuo o soldado y en Tezozomoc, al guerrero "mexica”. $Sin embargo, en oca-
siones Tezozémoc adopta el concepto espaiiot de la victoria; la tierra de los ctomies
es de "la corona del ymperio mexicano”.

La fama y la honra, de los "caballeros”, virtudes tan difundidas durante la
época, aparecen en las descripciones de Duran acerca de los guerreros mexicas. La
siguiente cita es la introduccién que ofrece antes de nombrar los "ditados™ que
dieron a quienes pelearon contra Azcaputzalco:

|

=2)bid. p. 380., p. 320.
P Tezrozdmoc, folio 84r., p. 468.
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"Y por que no se efusque los que estos nombres de grandes leyeren y ditados honorosos,
auré de tomar trabajo de declaratlos en nuestra lengua castellana, para que entendamos lo que
sinifican, y bastara solo una palabra para nuestro satisfecho, que era decir que asi como el rey nuestro
sefior da ditados & sus grandes de duques, condes, marqueses, vizcondes, archidugues, maestres,
almirantes, adelantados, v con esto auisamos, siguiendo al phildsophio que dice que imperfecion es
decir por muchas ragones 1o que con una se puede decir* 5%

Para no traducir al espanol los apelatives nahuas de los guerreros, Durén los
compara con fos titulos espaioles de la jerarquia religiosa y politica, lo que de
alguna manera también refleja su percepcién de ia jerarquia guerrera mexica y de la
estructura politica y religiosa de los mexicas. Ademaés, afiade su opinién sobre ia
importancia de recurrir a la l6gica, en su referencia al Fildsofo - seguramente Aristd-
teles -, que nos remite a su educacién dominica.®”® Se trata ademé&s, de una
referencia al precepto retérico de ser precisc en lo que se escribe.

En la siguiente cita Durén revela su filosofia dentro de la narracion, y sostiene
que él también es un pensador "fundado en la razéon™:

"Es por cierto de notar quantos MALES suele traer la propia presungion y quéanto puede
remediar un juicio claro fundade en la razon; quinto dafio SE ACARREA e! presuntuoso con su
temaria presungion, siguiendo los acelerados impetus de su desordenada pasion, con la qual no
solamente SE destruye & si, pero & todos sus seguidores.™%

Esta cita es un buen ejemplo de la persuasién oratoria de! estilo de Duran,
que seguramente formaba parte de su educacién eclesigstica y retérica. Ademas,
muestra la infuencia filoséfica occidental y cristiana que predica controlar las pa-
siones por medio de la l6gica y la razén.

En la siguiente cita Duran destaca otro concepto occidental, que el dominico
Las Casas también menciona en su historia. Es una referencia a las antiguas 6rde-
nes de caballeros que se remonta al Antiguo Testamento:

"no mirando que fa ragon que daua este poderoso Rey & los gue le preguntauan, como no
queria sujetar & Tlaxcalla v & las demas prouincias, dezia que las guardaua para el exercicio de sus
gentes y onra de sus caualleros, porque el exercicio de la milicia no se perdiese y para comida de los

dioses; lo cuat parece querer imitar 8 lo de la Escritura sagrada, que dize, dexd Dios a los Gebuseos

para exercicio de milicia, y & 10s hijos de Isra8l, para que se exercitasen en las guerras”. '

Estas referencias biblicas abundan en las historias de la época, y apoyan,
aunque indirectamente, una relacidon diacronica entre los indigenas y los originarios
del viejo mundo. En esta cita Durdn desarrolla, dentro de motivos biblicos, el con-
cepto de la guerra florida entre los mexicas vy los de Tlaxcalan, Huexotzinco y Cho-

*2Durén, p. 147., p. 98.

H0'Gorman, op. ot p. 144, anota: *Aristételes es honrosamente aludido simplemente como "el filbsofo™ en la Histora natural y moral
ds /as Indigs de Juseph Acosta”

*=0urén, p. 151, p. 102.
=Ubid, p. 478., p. 417.
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fula. Y, como a! principio de su historia, lquiere establecer la relacion entre mexicas
y judios.

En Durén los guerreros mexicas tienen tendencias parecidas a las de los
héroes de los libros de caballerias:

"les di6 unas armas y una rodela y una espada para que diese & su senor, lo qual era como
insignias de desafio y enemistad perpetua, 4 {a manera que leemos en algunas historias, que quando
algunos cavalleros se desafiauan, en sefial de! desafio echauan un guante, y ast el envialle estas armas
era sefial de enemistad v desafio perpetuo” .5

Es posible que "a la manera que Ieemos en algunas historias" sea una referen-
cia directa a los libros de caballerias. En estas citas el mundo mexica es recreado
como si fuera el mundo biblico y medieval de los guerreros occidentales.

Y en otra referencia de Duran a los|"valerosos y valientes capitanes”™ mexicas,
dice lo siguiente:

"y ndmbarles por sus nombres, por la graqdeca de sus hechos como en Francia los doze pares
6 como en Espaiia el Cid Bernardo del Carpio, el qonde de Fernan (Gongalez, Diego Garcia de Paredes,
6 otros valientes y valerosos varones, de cuya destreca y valentia estn las escrituras llenas™. g0

Durén menciona los "valientes y valerosos varones” de los cantares de gesta,
aunque anota "otras" que Henan las escruturas Es posible que Durén esté pensando
en los héroes de los libros de caballerias que, sin ninguna exageracién, lienaba las
escrituras de ta &poca, y tienen una estrecha relacién con los heroes épicos de los
poemas gue menciona.?*

Otro hecho histérico que Durén destaca en su c¢ronica y que parece ser juicio
espafiol es el afan de los mexicas en comer carne humana, no con fines rituales,
sino para gozar de un banguete, y recurré a |mégenes como la siguiente: "de la gual
carne estos dias enchian todos ios prenmpales y sefiores sus vientres",**® y agrega:

"esta era la mayor pitanga 6 potage que, ‘6! tenia y & su mesa se servia™,®%

Duran no exagera mucho la hlstorla y aunque la vemos por sus o;os es fiel a
sus datos; en la siguiente cita es notable cuanto le interesa este aspecto del sacrifi-
cio: "Acauado el sacrificio, hartos los mexmanos de carne umana, engolosinados
con la vitoria de gque estauan muy pu1antes el rey Montecuma mandb & Tlacaelel
que tornase & ordenar sus gentes”. 887 L'a metafora que usa, "engolosinados con la
victoria", después de decir que los mexicas estaban hartos de carne humana, retrata

=2Durén, p. 522, p. 458,
=2 hid, p. 258., p. 205.

Julio Torr, La fiteratura esparioia, p. 50, Se encuentran |os cantares o poemas de "el Cid Bernerdo del Carpio, el conde de Ferndn
Gongalez, Diego Garcia de Paredes* en la Prmera cronica gensm’ de Esparia que mandé componer Affonso el Sabio.

"Durén, p. 549., p. 483.
3 fbict,
7 ibiet, p. 195., p. 145,
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una impresion mas relacionada con los béarbaros europeas. Y en la siguiente cita
refiere la idea de engordar los futuros sacrificados para el dios: "y mird no se os
dyan 0 se os mueran, mird que son hijos del sol: daldes muy bien de comer, questen
gordos y buenos para quando se llegue el dia de la fiesta de nuestro dios para ser
sacrificados, para que se festege nuestro dios con ellos, pues son suyos™.®®

En la siguiente cita de Durdn T/acaelel explica por qué los mexicas deben
buscar a los guerreros que serdn sacrificados en pueblos cercanos y no en las
poblaciones remotas (Tezozémoc no menciona este aspecto, aunque anota que es
mejor conseguirlos en pueblos cercanos):

"es cosa muy lexana, y es de advertir que & nuestro dios no e son gratas las carnes desas
gentes barbaras, tiénela en lugar de pan bago y duro, v como pan desabrido y sin sagon, porque como
digo, son de estraia lengua y barbaros, y asi serd muy acertado que nuestro mercado y feria sea en
estas seis ciudades que e nombrado; conviene 3 sauer, Tlaxcala, Vexotzingo, Cholla, Atixco,
Tlilivhquitepec y Tecoac, [a gente de los quales pueblos ternd nuestro dios por pan caliente que acaua
de salir del horno, blando y sabrosos. La causa es, parque estin cerca, aqui junto, que no abran ido
nuestras gentas quando luego vuelvan con la presa, los quales vendran calientes, hirviendo y tenello
an nuestro soldados en lugar de como quien va 5 olgar 6 4 caga".®®

Es dudoso que la historia original ofrezca tal aspecto de Huitzilopochtli. Esta
narraciobn esboza un dios fantastico y carnivoro, que le gusta saberear la carne
humana. Es un retrato que parece sacado de la mitologia occidental, de la imagen
del ciclope de la Odisea, o incluso de las fabulas populares, mas que del concepto
mexica del sacrificio. Aunque Huitzifopochtli si era sanguinario y agresivo, el con-
texto de la narracién en Duran parece ser occidental.

Yolotl Gonzélez en su estudio sobre el sacrificio humano pregunta: ";Fue esto
acaso motivacion por la exageracidn de los cronistas espafioles, o por la discrecion
pudorosa de los informantes e historiadores indigenas de algo que los espanoles
habian hecho considerar mal?"®*° Tezozémoc menciona en algunos casos gue los
mexicas van a comer la carne de los vencidos, pero no presenta la misma perspec-
tiva que narra Durln. En este caso es dificil delinear ia realidad histérica de to escri-
to; aunque por conceptos occidentales como "pan salido del horno”, es posible
suponer que Durén esté interpretando libremente esta parte.

En las previas citas Duran correlaciona ciertos aspectos de la cultura mexica
y de la cultura espafola, y en estos enfoques la perspectiva se basa en un conoci-
miento previo de estos aspectos dentro de la cultura occidental, que posiblemente
influyen sobre su interpretacidn. Seria el caso en la comparacién de los guerreros
mexica con los soldados espaiioles, de la jerarquia espafiola con la mexica, y de los
caballeros de las "historias” con los guerreros mexicas. Durén, tanto como Tezozod-

b, p. 222, p. 169,

®%bidl, p. 288, p. 233.

MG onzdlez, £ sacniicio humane.... pp. 287-288, también menciona a otros cronistas de la época que destacaban este aspecto de
la cultura mexica
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moc, correlaciona su cultura con la cultura que encuentra en la historia de los
mexicas.

a. El caracter indigena en la historia de Duran

Por razones de conversion los frailes buscaron atribuir las debilidades del caracter
indigena a la influencia del diablo. Con: estas herramientas pensaron que podrian
tograr un mejor entendimiento de ellos paFa poder convertirlos. Sin embargo, encon-
traron elementos dignos de alabanza en otros aspectos de la sociedad.

Posiblemente sea por eso que Duran ofrece su juicio sobre el caracter de los
mexicas, aunque también ve en su comportamiento caracteristicas semejantes a los
espafioles, como en la siguiente cita, donde no s6lo critica a éstos, sino también, y
con bastante severidad, a los soldados espaiioles:

"y asi no se escandalican estos de que los soldados espaiioles roben y hagan mal, por la

noticia que tienen de que su oficio es hurtar, en: siendo soldados, y hazer desafueros; y como esta
gente indiana si no anda siempre con el pan en el seno trauaja mal, asi el Rey Montegcuma conociendo

en ellos esta flaqueza, procuraua llevar bastimiento que no les faltase y desmavasen al mejor
» B4

tiempo”.
En &sta, como en las previas citas, también correlaciona a los soldados
espafioles y a los guerreros mexicas, subrayando el aspecto individual del guerrero
y sus motivaciones, en este caso con la alusién a "el pan en el seno”,
En la siguiente cita Duradn ofrece otro aspecto de las debilidades de los
mexicas, v es posible que su opinidn sea: un apoyo doctrinal al reconocimiento de la

superioridad de la corona espaiiola: l

*Andaban sobre ellos muchos mandoncillos, gue no lo dexauan descansar ni parar, tan
solicitos v difigentes, que parecia irles la vida en ellos, y causaualo el gran temor que tenian & sus

sefiores y reuerencia; porque cierto estas naciones guieren reconocer superioridad, v 4 los que los
rigen algun temor, con el qual temor seruir andauan tan deligentes, que no auia descuido en cosa" ®?

En la siguiente cita refiere tambiénj‘ que es carateristica innata de los indigenas
humillarse ante un superior, aunque dentro de otro contexto:

*postrandose todos por tierra ante su rey, le hicieron las ¢alemas y cumplimientos y umilla-
ciones que ellos hacen, pues son gentes que {0 saue muy bien fingir y disimular tanta umildad, que el
suelo no es mas baxo quellos, quando se ven delante de su superior™.®*

*'Burén, p. 470., p. 418 ‘
2 hd, pp. 362-883., p. 323,
*3/bid, p. 366., p. 307.
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En el siguiente analisis del carécter indigena y en el mismo contexto de la
previa cita, Duran usa varios conceptos abstractos para expresar lo que él considera
una humildad fingida que esconde un fondo de malicia y traicién:

"porque si se a de tratar verdad, todos los alagos y tratos y amistad que con las demas
naciones sus comarcanas tratauan, eran fingidas y fundadas sobre maligia y traycion, todo forrado en
falsedad encuvierta, para despues hacer su hecho mas 4 su salvo; y con esta omildad fingida con que
tratauan y asegurauan & sus vecinos, hacian sus hechos tan bien, que enchian su giudad de gente de
los comarcanos y atrayan las naciones, hinchando su ciudad, auecindindolos en ella y emparen-
tandose por via de casamientos, todo lo mas que podian, todo ordenado al muitiplico de la ciudad™ 5**

Esta sinopsis de la explicacién de como los mexicas podian extender su impe-
rio, niega la formalidad caracteristica de la cultura néhuatl, y sostiene que es
superficial. En las siguientes citas, en el mismo tenor, Durdn ofrece otras observa-
ciones sobre el carécter indigena:

"por no perder tiempo y oportunidad en |os negocios arduos que pretendia, no desfalleciendo
su coragon, ni mostrando dérsele nada, propuso de lleuar adelante su indinacion, lo qua! estos indios
tienen de costumbre por ser gente interesal y vengativa® 2%

"lcpatepec y Xaltepec son pueblos 6, por mejor decir, prouincias grandes y de muchas gentes,
los guales como supiesen que en México auia Rey nuevo, creyendo no seria hombre belicoso ni tan
astuto ni riguroso como era, quisieron hazer de las suyas, porque son gente que luego tientan a los
recien electos y procuran tomalles el pulso para ver el brio que tienen, y son en esto tan avisados v
astutos, que el gue ven de buen coragén y blandas entrafias, como ellos dicen, hacen muy poco caso
del, y en lugar de agradalle le hacen beber mil hieles® >*®

En estas citas Duran busca definir el caracter indigena por medio de las
motivaciones humanas gue justifican las acciones. No encontramos este analisis en
{a crénica de Tezozémoc.

En la siguiente cita Duran revela algo de las causas de su juicio como "traduc-
tor” de la historia, y de su opinidn acerca de la guerra entre los de Tenantzinco v los
de Toluca y Matlatzinco: "todo fundado en nifierias y cosas, que aunque la historia
las cuenta, por ser de tan poco momento y niferias de indios no las cuento™.?’

Estos comentarios acerca del cardcter mexica abundan en el tratado de Durén
sobre los ritos y los dioses, y son muy obvios. En la parte histdrica entrelaza sus
observaciones con la narracibn de los sucesos, y en sus comentarios se nota que
destaca motivaciones personales de indole subjetiva; de esta manera elabora gene-
ralizaciones del carécter indigena que coinciden con la narracibn de la histbrica.

En contraste con las previas citas, elogia la policia y el gobierno nahuas:

bk, p. 111., p. 66.

5 104kt, p. 308, p. 253.
*4 bk, p. 478, p. 417.
™ bk, p. 322, p. 267.

287



"Luego que este gran Sefior fué electo y se sent6 en la silla Real de México, quiso mostrar la
grandeza de sus pensamientos, y en lo que se a de tener un Rey, ¥ en lo que a de estimar la grauedad
de su persona; y aunque sea verdad que en las cosas sobrenaturales y divinas les fahd la luz vy
conocimiento de Dios, en las cosas, empero, de policia y buen gobiemno eccedieron & munchas
naciones v les hicieron munchas ventajas”®.®*®

Esta doble visibn de Duran, de aljabanza y desprecio, es representativa del
pensamiento encontrado en muchos religiosos de la época. Las ideas contenidas en
estas citas quiz& nos revelen una actitud caracteristica de la época y los conflictos
idecldgicos que los frailes tuvieron al imponer [a evangelizacion.

. - |
2. La sociedad mexica: visiones ambiguas en la Crénica mexicana
1

En contraste, los comentarios de Tezozémoc abarcan aspectos que posiblemente
definan una conciencia colectiva perteneciente a la cultura mexica después de la
conquista. En su crénica aparece una perspectiva que pone en evidencia algunas de
las contradicciones cuiturales que se manifestaron con la conquista militar y espiri-
tual por parte de los espafioles.

En la siguiente cita aparece claramente la voz de Tezozémoc. Habla de las

"malas costumbres®, pero al mismo tiempo las equilibra con las buenas. Los
mexicas han pedido la presencia de las hijas del pueblo de Cuitlahuac "para que
canten en el lugar de los cantares, de dia y de noche, que llaman cuicuyan”.?*
Tezozémoc hace una desviacién narrativa para habtar de este lugar:
|

"y es de notar; que como dicho es abia casas de estudios, y exer¢igios, de armas, y maestros
de ellas, lo propio tenian casas de cantos, adonde se ensayaban, a cantar, y bailar el areito de! mitote
con teponazthi v tlalpanhuehuet! que se a hecho mingion de esto, asi mismo habia casa de canto de
mugeres que cantauan y bailauan y aun se hazia alli gran ofensa a nuestro sefior que comengando el
canto v baile y como era de noche y ios maesos, estauan beuiendo y ellas tanbien benian despuss al
efecto a actos carnales y disolugiones, que morian las mugeres por no dexar este bicio y pecado;
Haman a esta tal casa, cuicoyan, alegria grande de las mugeres, por persuagiones de Huitzilopochtl,
para atraer mas almas, abia otras casas en Méxica Tenuchtitan de escuela de muchachos, v de
amigas, ensefiauan a hazer labores mugeriles de Ia tierra a su usanga™.™

Luego de esta descripcion de la casa de canto de las mujeres, Tezozémoc
menciona también otras casas no ofensivas, y parece que contrastando "la tal casa,
cuicayan™ con las otras, trata de defender la estructura social. Refuerza este con-
traste al precisar que en las otras escuelas se ensefiaban "labores mujeriles”.

% bik, p. 463.. p. 403.
SoTezozdmoc, folic 21v., p. 278
=0hid, folios 22r- 22v., p. 279. ‘
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Tezozbmoc explica las causas de los actos carnales: era de noche, estaban
bebiendo, y ofrece una interpretacidn cristiana del resuitado de tales actos: el vicio
y el pecado matan,®® y Huitzifopochtli aparece como el diablo que atrae las aimas de
los pecadores. A ia condena de este baile en términos cristianos, afiade lo que
posiblemente sea la perspectiva mexica de esta casa de canto: "alegria grande de
las mugeres”. Esta ensefianza de las casas de canto se expresa en el canto burldn
que las mujeres de Chalco dedican al rey Axayacat/: "Entre alegres gozos estaremos
riendo, entraremos en alegria”.®*?

En la narracién de Tezozémoc surge un conflicto ético que fue un problema de
dimensiones enormes para la cultura indigena. Dado que los espafioles alabaron o
permitieron algunas tradiciones y condenaron otras, quizé por eso Tezozomoc tam-
bién se refiere a las otras casas, destacando que habia costumbres loables, como
"las labores mujeriles”, y subraya el pecado y vicio de las casas de canto de las
mujeres, no sin mencionar la gran alegria de las muijeres.

Otro conflicto ético, que tampoco se resolvia faciimente, fue la condena del
rito de sacrificio practicado por los mexicas y la justificaciéon de la conquista san-
grienta por parte de los espaficles. En la siguiente cita, después de describir el
modo de sacrificar al "miserable yndio®, relata la reaccidén de Cortés cuando vio el
sacrificio humano en Tepeaca:

"lo cual bido Don Fernando Cortés capitan de los cristianos en la giudad de Tepeaca en un
sacrificio que hizieron a uno de los enemigos por donde Femando Cortés de rrabia y coraxe, de beer
la crueldad hizo derribar el gran ydolo y dios de ellos Quetralcoat! de lo alto del Cu, por cuya causa se
alborotaron los yndios, y bino a rrompimiento que binieron a las armas y mato y desbarato el dicho
capitan a los de aquel pueblo mas de diez mil, tornando a nuestra historia, acabado aquel miserabie
yndio subian luego a otro y por no cansar el letor de oyr tanta y tan abominable crueldad y carnigeria;
acabados de sacrificar otros dos dias ubo gran fiesta y mitote en la rreal plaga del gran diablo Huitzil-
opachti® 25

Tezozémoc no termina la oracién que dirige al lector en la pendltima frase,
como también observa Orozco y Berra, ;Pero es casual o intencional que Tezoz6-
moc incluya la matanza de "diez mil”, atribuida a Cortés y su ejército, en forma
paralela a "tanta y tan abominable crueldad y carnigeria” que hicieron los de
Tepeaca? Tezozdémoc no quiere cansar al lector con estas noticias. Y al terminar
este capitulo, cuando los mexicas van a dejar a los enemigos que habian invitado a
la fiesta, escribe lo siguiente: "y fueronios a dexar por la seguridad de eilos, hasta
rmitad de los montes de los terminos mexicanos, que esta ley, no es usada entre los
de este mundo™.?™* Tezozémoc quizés esté implicando que aun entre enemigos

' Esta idea puede ser una traduccién literal de la frase en ndhuat! en el diccionario de Molina para el pecado montal: femictian/ (‘'lo
que mata a la gente) Yaflecoli (el pecade’).

2 antares mexicanos, en Poesia néhuat, tomo I, p. 56.
*Yezozémoc, folio 134v., p. 622
4 bid
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existia un codigo de respeto que ha desaparecido "con los de este mundo”, o sea
los espanoles.

En la siguiente cita incorpora los| valores del presente con los del pasado,
destacando las virtudes que los ancianos|conservan hoy dia. Es la Gnica parte de su
crénica donde habla directamente de una fuente®s;

"y fue el mas temido rrey que ubo desde |a fundacion de Tenuchtitlan como adelante se dira,
y oy dia se toman por los antiguos, el guardar la !Iey, cumplir la palabra o morir por ello en espegial y
tocante a la judicatura de las leyes, ordenanzas que puso, que murieron muchos mexicanos por
excederlas. Y como tan temido fue nenguno ex(;e'dm sus mandamientos, ni sus leyes, y porque biene
2 proposito en otro libro de leyes y pasatiempos, que tubo y mercedes gue hizo en ellas, dire una muy
graciosa ".5%8

Es de notarse gue en esta cita usa la tercera persona, "que tuvo”. Posible-
mente se refiera a un libro o codice que contenia las leyes de Moctezuma 0 a un
cbdice sobre l1a vida de éste. Después narra en primera persona para precisar que él
mismo !0 va a contar. El respeto a la Ieir era importante no sdlo durante el tiempo
de Moctezuma, sino que sigue vigiente " oy dia" entre "los antiguos” o ancianos. Es
un aspecto cultural que todavia no habla sido borrado y ademas, vincula el honor
mexica con el respeto al cumplimiento de fa patabra.

Tezozomoc fue un hombre de su época y existe una fuerte influencia occiden-
tal en su obra. Ademas, escribi6é su hIStOlI'Ia para los ojos del discreto lector espafiol,
aunque la Crénica mexicana tardé siglos en ser publicada. Tezozémoc no podia
excluir la condenacién de los aspectos de su cultura rechazados por los espafioles;
sin embargo, entremezcla dentro de su narracion la defensa de fa cultura mexica.

3. Imagenes del pasado mexica en la crénica de Tezozémoc: los pajaros y
otros elementos simbélicos de la cultura mexica

Los enfoques narrativos en Tezozémoc representan la vision de un mundo animado,
relacionado con la conciencia histérica mexlca y prehispanica del orbe. A lo largo de
su cronica mantiene una vision del pasado més vinculada con conceptos que reflejan
el rico simbolismeo de sus antepasados. Surge en su crénica el anhelo de captar este
pasado, a pesar de que TezozoOmoc ya e§ta distanciado de la significacion de estos
conceptos. Los enfoques incluyen muchas referencias a los pajaros, las mantas, los
atavios y los nombres de los personajes historicos.

Los péajaros sagrados, tan importar?tes en el concepto ndhuatl del tiempo y del
espacio, tanto por sus relaciones con Ias cuatro direcciones cardinales, como por
sus asociaciones con los dioses, aparecen frecuentemente en la cronica de Tezoz6-

*2Dyrante la migracion de los aztecas menciona que “segun atros dicen alli habian estado y permanesgieron y sefiorearon con kos
de Tuta". /bid, folio 3r, p. 230,

*9 ibid, folio 118v., p. 579.
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moc. Estas aves se relacionan con muchos aspectos de la vida religiosa de los
nahuas. En el tonalamat! del Cédice Borb6nico, los péjaros y los dioses son los
portadores de los dias. Las aves también juegan un papel muy destacado en la
poesia ndhuatl. Ademas, sus plumas preciosas son muy estimadas y importantes en
el tributo y el oficio artesanal.

Duran también anota la importancia de estos péajaros, pero de una manera
mas general: "la qual [sala) estaua tan aderecada de rosas y juncia con munchos
géneros de plumajes y rodelas colgadas, de diuersas hechuras y modos galanos, que
es de lo que esta gente gusta muncho y se precia, v en que a las veces pone toda
su felicidad™.%’

En la siguiente cita Tezozémoc hace una digresidn narrativa para hablar sobre
las armas y atavios de la guerra y alabar las aves:

"y de lo demas de las mentas sobradas, mandaualo guardar al mayordomo mayor de todos,
que se lamaua Petlscaltzin, y asi lo guardaua con gran cuidado, diligengia, y asi mismo hazia sacar al
sol las armas y divisas, y plumeria que tenian y lievauan a las guerras, rrodelas rricas, guamecidas, v
con cueros de tigueres otras, y plumeria bragaletes, espadartes, cotas mexicanas que llaman ychea-
huipilli, de algodon estofado, dardos, arrojadizos, baras tostadas, pelizxos, de abes, de pluma muy
rricas, cotaras, doradas, catles, y de esto de abes y paxaros a Ias mill marabillas que son xiuhtotot],
tlauhquechol, tzinitzean, ¢acuan, que es cosa muy pregiada, y estimada, en Tenuchtitlan y por los
mexicanos”.®¢

Petlacaltzin expone estas cosas de la guerra a la luz del sol, o las esta ofre-
ciendo al sol, el dios de los guerreros.®®® En todas sus descripciones de los péjaros,
Tezozbémoc subraya la importancia de éstos dentro de la cultura mexica. Los péjaros
que menciona en esta cita son los més destacados de su crénica y los nombra
varias veces como parte del tributo. En las definiciones de estas aves que tiene
Siméon, €l menciona que fray Olmos los traduce como "el sefior amado ¢ nifo
querido”, etc.. El hecho de que lleven estos nombres indica la estrecha relacion
entre ellos y los dioses, y los guerreros que se convirtieron en péjaros ¢ mariposas
después de cuatro anos de acompanar al sol desde su salida hasta el cénit.

Los Anales de Cuauhtitlan incluyen las aves xiuhtototl, tlauhquechol, tzinitz-
can y cacuan, con las riquezas que "descubrio” Quetzalcoatl,®® y el Cddice floren-
tino anota lo siguiente: "Todas las aves de pluma rica, se llaman por estos nombres,
Zacuan, quechol, tzinitzcan: el com{n lengua usa izaguahuan, itotohuan, iquechol-
huan, itotecuio, que quiere decir todas las aves de pluma rica que hizo el sefior".%®
Son las aves de plumas preciosas del "sefior” o dios, y las que nombra Tezozémoc

“Durén, p. 474., p. 413.
*®Tezozdmoc, folio 44v-44r., p. 349.

*esahagln, op. o, tomo 1, p. 136, Este acto s muy parecido el rito que menciona Sahagin durante la undécima fiesta méwil
dedicada a Huitzlopoechtl; un la cual sacan los atavios def dios al sol.

™\ os Anafes de Cusuhttidn, op. ci, p. B, nama que: “descubrié gran riqueza de esmeraldas, turquesas finas, oro, plata, corales.
ceracoles y ol quetzall el xiuhtotod, el tauhquechol el caquan, el tzinzcany el ayoquart.

™ Chdice Florentino, op. cit, vol. 3, folio 20.
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estan en la historia de Sahaguan bajo la categoria de "aves de pluma rica™: el xiuh-
tototf tiene las plumas de la espalda az'ules y las de las alas, azules claras, y el
pecho morado; el Hauhguechol es un ave acuética de color rojo o encarnado; el
tzinitzcan tiene plumas muy negras y verde oscuras en la cola y el cuello, y el pecho
colorado, y plumas verdes en la espalda, el gacuan tiene plumas leonadas por el
cuerpo y las plumas de la cola son amarillas.?®? E! Cédice florentino ofrece una
detallada descripcién de estos péjaros, retratando todos los colores del sus pluma-
jes. Del zacuan o tzacua el Florentino menciona una belia descripcidn de su vuelo:
"tiene la misma cola, otras plumas negras, conque cubre las amarillas quando vuela,
y estiende la cola entonces se parescen las plumas amarillas rebezberan la color
amarillo con las negras y asi parece como llama de fuego y como oro".*® Esta
descripcion ofrece una idea de "las mill marabnlas de estos pajaros, a las cuales se
refiere Tezozémoc. J

En la siguiente cita es de notar el detalle con que Tezozémoc describe estas
aves, lo cual constituye realmente una ifusién de conceptos nahuas y espainoles.
Las menciona como parte det tributo de los Cuextecas: "y foznenez, papagayos
amarillos mansos, y huacamayas grandes que llaman alome, y paxaros, que
parescen perdizes de Castilla saluo que son muy prietos, como azabache su pluma
con plumajes, que llaman xomome".**

El Cédice florenting dice del tzonene que "tiene el pico amarillo y corcovado
como gavilan, tiene la cabeza colorado. Criase en la provincia de Cuextlan™,®® y el
tributo es precisamente de Cuextlan. Alome o alfome aparece en los Anales de
Cuauhtitlan en referencia a los papagayos. 85  Molina tiene el singular alo, "papa-
gayo grande 0, segun Tezozdmoc, "huacamaya o0 guacamaya. Los xomome en
Siméon son "un especie de pato o ganso'cuvas plumas usaban los indios para hacer
vestiduras”, y es también el nombre dado a las plumas. Otro significado de xoemo-
me, que ancta Siméon, es: "personaje que tenia el deber de los recién nacidos”.

En su intento de recrear la imagen de estas aves, Tezozdmoc convierte el
nombre correspondiente de las aves al espaiiol, anadiendo los adjectivos manso,
grande y prieto, y comparando las xomorne con las perdices de Castilla. Distingue
el color muy negro de sus plumas con la palabra azabache, y en el contexto de Ia
oracién parece que la palabra xomome tamblén se refiere al plumaje de estas aves.

En la siguiente descripcién surge la fascinacion de Tezoz6moc con estas aves
y sus plumajes:

[ n ,
"Estauan apartados, los pellexos, y cueros pequeiios de abes, y pajaros muertos, la cosa mas

pregiada entre los prengipales, que heran xiuhtotat!, y tzinitzcan, tlouhquechol, gacuan, tuzth, pilihuit,
chamolli, cuauhyhuitl, cusuhtlachcayotf, que na se le pueden declarar a la significagion e ymitagion de

*2Sahagin, ap. ¢, pp. 234-236.

o Sddice forentino, op. o, vol. 3, folio 21.
**Tezozémeoc, folio 83v., p. 483

bt -3

*® Anales de Cuauhtitan, op. cft, p. 11.
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que pueden ser conparados, sino a los paxaros comunes de agora que son, tlauhtotot!, que es un
paxaro encarnado que es mayor que los que llaman cardenales, y efototl, azul como una fina seda, el
tlauhguechol, y tzinitzcan del tamaio del gorrion, tan rresplandegiente como los que Haman guetzal-
huitzitzil, sinzones en lengua castellano y tarasca, todo este era dedicado al serbigio, y personaje del
Tetzahuit! Huitzilopachti™ 28

Menciona al principio de su narracién las aves méas sagradas de la cultura
n&huatl, y ofrece otros nombres que designan las plumas de las aves, iéxico también
muy importante en las descripciones de las aves en el Cédice florentino. Los otros
pajaros y plumajes que nombra son: tuzth o toztl, un papagayo de plumaje amarillo;
pilihuitl o pillivitl, que en Siméon significa "nifio, hijo sefior amado o querido”, y es
una palabra compuesta de pilli, "senor", e jhuit! o yuitl, "plumén” o "pluma ligera™;
el pajaro chamolli o chamulli, aparece en Sahagin bajo la categoria de arte plumaria
y dice: "el contorno negro se hace con pluma de tordo o pluma de chamulli™, y se
llama ‘el soporte de chamulli'"®®® cuauhyhuiti, es "la pluma de aguila”;
cuauhtiachcayotl, es una palabra compuesta de "aguila”™ y tlachcayot!, "plumén o
primeras plumas™; tlauhtotot/, es un pajarillo de plumaje rojo muy brillante; elotot/,
es el nombre de varias especies que viven de la cosecha de maiz;®®® quetzalhuitzitzil,
es "colibri de plumas verdes”.

Segln Tezozémoc no puede ser traducida ni explicada la significacibn de
estas aves. El s0lo puede compararlas con los péjaros "comunes™ de hoy, anotacion
que tal vez indique que han perdido su significado religioso. Al terminar su descrip-
cién menciona el sentido religioso de los péjaros y las plumas: todo era dedicado a
Huitzilopochtli.

£n la cita previa se nota que Tezozémo¢ destaca los colores encarnado y azul,
y la apariencia resplandeciente del tzinitzcan y del quetzathuitzitzil, y en la siguiente
cita hace una digresidn narrativa para hablar de los colores de los plumajes y los
pajaros, y no termina su descripcién del plumaije del tlavhquechol tzontli de Yuhuala-
hua, otra manifestacién del dios Xipe Totec. Esta indumentaria pertenece a los
atavios del rey muerto. Compara el plumaje del tlauhquecho! con:

"un paxaro muy pequeiio que llaman en lengua mexicana quetze/huitzitzil, que le ponian
nombre lengua esparfiola y tarasca, sinzon, tiene la pluma tanta hermosura, y en especial hazer como
el tafetan de colores tornasol colorea y sefiorea esta pluma en estas abes que es berde azul dorado,
color como una brasa o ltamas de fuego es le puesta a estas aues tlsuquechol tzinitzcan, ¢acuan, por
no aber otro genero de abe grande que tenga esta color de pluma, ay otras aues en las partes de la
costa del mar como es en Calpan, Cuzcatlan, Cuettaxtian, que ay unas abes del grandor de un pauon
que tiene esta pluma preciada que llaman quetzaitotol, y en aquellas partes, ay otros dos o tres
generos de abes, que el uno es como un pato rreal el pico chate de la masma manera de un pato rreal

*Tazozdmoc, tolio 8dv., p. 495.

ecahagun, op. o, tomo I, p. B4. Siméon menciona un interesare difresismo que recoplis Olmos: tacace it chamoliuiy i piiu,
infe ame nitiemotaniz, "no lleverd el descrden alli donde hay calma, tranquilidad™. £s de noter que esta frase incluye la pluma ()
del pajaro chamoiy la “pluma del sefior’, pdit] que menciona Tezozdmoc en $u enumeraciSn de las aves.

*¥En Sahagin, gp. o, tomo lll, p. 236, slofofod es un ave de pluma rica con alas de color morado; sin embargo, no se menciona
el color azul que describe Tezozdmoce,
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que llaman guetzalcanauhtli, ay asi mismo unas garcas, encarmadas, que puestas una manada dellas a

las orillas de Jas grandes lagunas que les llaman tléuhquechal, otros les llaman tlapalaztstf, en manera

que dedicadamente tener claridad ferfecho de la significagion del bocablo castellano no ay salida, a

ellas beramente" %’?

Al principio de su narracién busca una manera de expresar el color de las
plumas del atavio del rey, tlauhquechol tzontl, comparandolas con las plumas de
otros pajaros. Parece que el objeto enfocado en su descripcién es la "pluma
pregiada”, que también pertenece al q:.:retzaltotol, y no especificamente el ave.
Posiblemente sea por eso que nombra los péjaros tlauquechol tzinitzcan, gacuan,
que, segin el Florentino, son "todas las aves de pluma rica". Y quizéd no quiera
representar un color especifico, sino varios colores asociados con Yohualahua o
Xipe Totec, para recrear una manifestacién visual del fuego o sol levante asociada
con este dios.’” En la Gltima parte se refiere al color rojo: "unas gargas, encar-
nadas® que es, segin Tezozémoc, tlauhquecho! o tlapalazatl,®’* aunque también
refiere a otros colores para expresar la abariencia de las plumas que atavian al rey
muerto: "como el tafetan los colores tornasol colorea y sefiorea esta pluma en estas
abes que es berde azul dorado, color como una brasa o llamas de fuego”. Ademas,
menciona varios péjaros que flevan el nombre de quetzalli o "pluma preciosa”
asociada con el color verde, pero también con todo lo estimado o precioso. En su
narracién parece que el significado transciende la bisqueda de una representacion
del color a la busqueda del significado simbélice que representan los colores
asociados con Yohualahua o Xipe Tore:::.l573 :

Tezoz6moc quiere recrear este mundo vertiendo su significado al espafol, y
es muy notable el uso de las palabras "tornasol” y "tafetan” para decribir la impre-
sién del movimiento o la variedad de los colores. Sin embargo, como &l mismo
anota, es una tarea bastante dificil. Aungue, es de notar, las descripciones en
Tezozémoc de estas aves se parecen a las que hemos visto del Cédice florentino, y
surge la posibilidad de que & haya participado como informante en la redaccion del
Florentino.

En su visién del pasado mexica, Tezozbmoc trata de captar el rico simbolismo
que penetraba cada aspecto de |a vida del hombre sabre la tierra, recreado por el

PTezozémoc, folio 73r, p. 434,

"gaustelle, op. cit, p. 132, ancta varios aspectos del sacrificio de las victimas consagradas & Xjpe Torec y afiade que
*invariablemente eran desollados, y los sacerdotes se revesﬁar:\ con su pie!, pintada de amarilla... Xjpe Totec también es el patrén
de los orfebres porque, se decia, la piel pintada de amarillo de la victina recordeba la hoja de oro con que estos artesanos recubrian
jos objetos qua fabricaban”. Sinembargo, Tezozémoc No espe:';iﬁcaun color "astable’, sino los colores en movimiento que incluyen
el color amarillo del oro o los colores del fuego.

"2gahagiin, op. ot (vocabularic) tomo IV, p. 364. Garibay ancia en su definicién de Hsubquechol que: "segdn unos es el flamenco,
segun otros la guacemaya. Probablernenta es todo ave rojay grande”. Gearza encamnada es la traduceidn de tspalazat! que seria
con toda probabilidad el flamenco.

En o poema dedicado a Xjpe recopilado en Sahagln, gp. o, tomo |, p. 261, surge la variedad de colores que Tezozomoc trata
de comunicar: "Oh, bebedor nocturno ( Yaalli Tahuand) ¢Por Gué te haces rogar? Porte tu vestimenta de oro, paomtela Mi dics, tu
agua de piedras precicsas ha descendido. El ciprés se ha cubierto de plumas verdes. La serpients de fuego se ha convertido en
serpiente de plumas. Me ha librado de |a serpiente de fuego."‘Citado por Soustelle, op. oit. p. 133
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tlacuilo en los codices pictograficos. En las descripciones de Tezoz6moc las cosas
parecen vivas: "y luego ios de los tales pueblos, ilevauan asi mismo su campo gente
y armas con brauas diuisas, espantosas de tigueres, leones sus cueros que propia-
mente se paresgian biuos™.*’* Estas vestimentas son las que llevan los guerreros
llamados &guilas y tigres. En la siguiente cita describe los atavios del rey guerrero:
"por se conoscer de entre los enemigos, el rrey Yxtlilcuechahuac, yba muy pulido
cargado de precgiada plumeria con braceletes de oro y una diuisa en lo alto de la
carga de una aguila, batiendo las alas, contra el enemigo que paresgia biua™.*”® Es
este mundo animado del cédice pictografico lo que Tezozédmoc trata de recrear; las
cosas cobran vida y desempeiian su funcién dentro de la historia.

Los nombres de las divisas y las mantas son de suma importancia en su
cronica, y al describirlas trata de verter el significado de la palabra en néhuatl a una
descripciébn en espafiol. Ademéas, destaca la importancia de su valor dentro de la
cultura. En la siguiente cita asocia ia imagen en espafiol con el nombre de la divisa
en nahuatl:

"luego por mandado de Monteguma les dieron rrodelas muy rricas y espadartes y diuisas con
mucha plumeria, rrica, y dieron luego a los Tlaxcaltecas divisas muy rricas, y diuisas y sefal de armas
encima de la plumeria cabecas de cuaxolot!, que es como cabeca de perro de oro sin orexas, y a los
de Huexogingo de otro genero de armas y diuisas diferentes gue llaman tozcocolli, como rrio corriente
el rio de oro, 0 dorado, v a los de la Guaxteca de otro diferente genero, con la diuisa de una muerte
figurada que llaman tozmiquiztli, y a los de Mechuacan dieron las diuisas y armas, de mariposas de
oro con alas azules, las mariposas, y a las Yupicas les dieron de otro genero de armas, de mariposas,
sobre fas divisas de color de nauaja negra y leonada y espadartes de lo mesmo® *™®

En su descripcibn de estos obsequios a los enemigos, Tezozémec recrea la
imagen visual de las divisas y afiade elementos que traducen estas palabras. Cua-
xolfotl es de cuautli, cabeza, y Xolotl, perro, o sea nahualli de Quetzaicoat! que juega
un papel importante en la mitologia ndhuatl. Para distinguirio comenta que es de oro
y no tiene orejas. Tozcocolli es una palabra compuesta de foztf, "plumas amariilas”,
que describe el color dorado del rio, vy la duplicacién de coilf o "corvado”, que da la
impresidn de las curvas del rio, y que &l define como "rio corriente™. La siguiente
divisa es tozmiquiztli "una muerte figurada”; palabra compuesta del vocablo toz que
posiblemente viene de toztli, "plumas amaritllas” o color amarrillo, y de la palabra
miquiztli, "muerte”, que seria "figura amarrilla de la muerte". No ofrece los nombres
en nahuatl de las (itimas dos divisas, aunque si describe los colores de las maripo-
sas y el color negro y rojo de la divisa.

En ia siguiente cita describe las mantas que obsequian a los enemigos invita-
dos a Tenochtitlan para el rito de sacrificio:

*Tezazémoc, folio 39r., p. 330.
bk, tolio 134v., pp. 623-624.
5 bk, tolio 124r., p. 595,
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"y luego les dieron todos de bestir de'los mas abentajados bestidos que llaman tlsuh-
temalacayo, y otras mantas que llaman ozelotiimatf labores tigregueado y t/auhtemalacayo,con rruedas
coloradas de |a labor y otras que llaman tlauhtonativh con labores del sol azul".®”

En esta cita parece que el nombre de la manta proviene de la descripcidn del
disefio, que posiblemente se relacione con el significado simhdlico de estas mantas.
Es el caso de "iabores tigregueado”, ozelotiimatl, que es palabra compuesta de
ocelot! v timatii o manta. El siguiente nombre, t/auhtemalacayo, "rruedas co-
loradas”, es una palabra compuesta de t/auh o "bermeja” (sufijo usado con el nom-
bre del pajaro tlauhquechol y el color tlauhtlapallil y temalacayo, de temalacat! o

"rueda de piedra”, que es también el nombre de la piedra de sacrificio. Sin em-
bargo, también usa el mismo lexema tauh para describir la siguiente manta que
tiene labores del sol azul. En este caso #auh posiblemente signifique "encendido”,
del verbo tlauiz o "alumbrar®, que afiade al nombre del sol, tonatiuh. El sol azul
puede ser una referencia al dios Xivhtecutli, sefior de turquesa o del tiempo.

Los nombres en nahuatt de las mantas, divisas, atavios y tributos son de
mucha importancia a lo largo de Ila cr6mca de Tezozbmoc, y como en otras
descripciones, en ambas historias, es probable que pertenezcan a ia imagen del
cOdice pictografico.

Otro aspecto que destaca en la narracién de la historia en Tezozémoc, es la
frecuencia con que nombra los titulos o dictados de los guerreros. Son los mismos
guerreros que Durén alaba, pero prefuere compararlos con sus equivalentes en
espaiiol, segin una I6gica que hubiera usado el Filosofo. A lo largo de su crdnica
Tezoz6é6moc nombra todos los titulos de los guerreros impartantes que se mencionan
en el Cédice Mendoza y designa a otros que no aparecen en éste. Ademas, casi
siempre apunta los nombres de los soberanos de fos diferentes pueblos y los
lugares. Como ya hemos visto, los nombres en nahuatl son de mucha importancia
en su cronica, y en su historia forman una parte muy importante de la narracion de
los sucesos. Adema&s, parece que esta importancia se debe al contexto histérico y
al interés en dar a conocer los nombres de los lugares donde ocurren los sucesos
historicos, y destacar los personajes especificos que actian en las guerras y los
ritos.

4. Conlusiones sobre sus distintas perspectivas culturales

El andlisis de las distintas perspectivas que surgen en estas cronicas ayuda a
alcanzar un mejor entendimiento de estos escritores, y a ver, por medio de sus
respectivos enfoques, 10 que ha hecho de estos textos dos narraciones historicas
distintas. Muchas veces Duran emptea {a historia por sus propios fines, y dentro de
la narracién revela su juicio, perspectiva o filosofia. Este rasgo es muy caracteris-

7 1bid, tolio 133v., p. 621. 1
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tico de su libro sobre los dioses y ritos y, aunque su voz estd disminuida en la
narracién la historia de los mexicas, influye sobre su perspectiva de los sucesos
histéricos.

En su historia Dur&n desarrolla una percepcion individual del guerrero mexica
muy parecida a una caracterizacion de los soldados espafioles, y relata las acciones
de los guerreros mexicas dentro de estos marcos referenciales. A lo largo de su
historia se impone esta representacion subjetiva del personaje historico, en la gue
destaca el carhcter. Este rasgo también es observable en la manifestacion de su
juicio sobre las debilidades de! mexicas: no trabajan sin recompensa, trabajan bien
bajo el temor, su humildad es fingida y esconde traicion, y son gente interesada y
vengativa. Sin embargo, cuando habla de los "caballeros” o guerreros mexicas,
compara sus "dictados” honrosos con titulos espaficles. Tiene mucho en cuenta en
la organizacion social de los mexicas, y la interpreta dentro de marcos referenciales
medievales y biblicas.

Esta perspectiva no aparece en la crénica de Tezozémoc. Denuncia los sacri-
ficios y los ritos pero no critica la sociedad. En su cronica se perciben actitudes gue
reflejan la conciencia mexica de ios postrimerias de sigio XVI. Por eso denuncia las
casas de canto de las mujeres y las contrasta con las otras casas; implica que la
matanza de los de Tepeaca por los espafoles pertenece a la narracion de las cruel-
dades del sacrificio humano: alaba el respeto a la ley de los ancianos, que sigue
vigente "oy dia".

Los nombres en nghuatl de las cosas que atraen al pueblo mexica es de
extrema importancia en su crénica, especialmente los péjaros, los atavios, las
mantas vy las divisas. Capta las im&genes de los péjaros e intenta, de alguna mane-
ra, expresar su importancia con palabras. Es una tarea muy dificil y ajena al rico
simbolismo y conceptos de las aves y otras imagenes asociadas con la raigambre
simbélica del pensamiento prehispanico. Sin embargo, en la cronica de Tezozbébmoc
todavia perdura un vislumbre de la cultura ndhuatl emanado de la visidon mexica del
mundo y de la herencia cultural de su pueblo.
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Conclusiones

Las narrativas historicas del siglo XVI y principios del XVIl, que surgieron de una
conciencia historica nahuatl y de otra espafiola, contienen diferencias marcadas.
Los dos polos que sefialan los extremos de estas diferancias son: la narrativa
nahuatl, que se basa en la imagen pictogréafica y el relato oral, surgido del contacto
con la escritura, y la narrativa occidental que tiene sus raices en una herencia
discursiva europea.

Las respectivas obras histéricas de fray Diego Duran y Alvarado Tezozémoc
se basaron en coOdices pictogréficos y en tradiciones orales nahuas, integrados en
una narrativa histérica fundada en el modelo historiografico espafiol y que incluia
descripciones pertinentes a una explicacidn de la historia. Estos historiadores re-
escribieron la historia de los mexicas en el espafiol de Nueva Espaiia del siglo XVi, y
estas nuevas redacciones de una historia origina! representan la sintesis de una
conciencia historica espafiola y una conciencia histérica néhuatl; sin embargo,
existen diferencias muy marcadas en sus narraciones. Ellos buscaron la expresion
lingliistica que representaba su interpretacién de la historia, y al mismo tiempo
estaban transponiendo la estructura vy la lengua de una historia original a otra
estructura narrativa y lingiiistica, como io exigian las modalidades discursivas de |a
lengua espaiiola.

En estas cronicas los contrastes entre las respectivas estructuras de los
textos, las divisiones de los capitulos, las estructuras narrativas, los puntos de vista
y los estilos muestran las distintas técnicas narrativas que reflejan conceptos dis-
cursivos particulares de cada historiador. Estas diferencias afectan de una manera
muy marcada el significado del discurso en cada texto, y derivan en dos interpreta-
ciones de la historia. La perspectiva de Durén y |a de Tezozémoc también influyeron
sobre sus distintas interpretaciones del mito del "nacimiento™ de Huitzilopochtli y de
los dioses y ritos mexicas. Ademas, en sus narraciones se entrelazan ideas
pertinentes a sus respectivas percepciones de la sociedad v la cultura mexicas.

El rasgo méas caracteristico de la cronica de Tezoz6émoc, y que distingue su
narrativa de la de Duran, es la importancia de la imagen del codice pictografico y del
relato oral como bases de la narracidbn. Las respectivas divisiones en capitulos
muestran esta diferencia. Durén avisa al lector que escogié el contenido de algunos
capitulos en su historia, Tezozémoc no nos informa sobre la divisién de sus capitu-
los, aunque aparentemente basaba e! final y el principio de los capitulos en las
iméagenes dibujadas en los codices; estos cuadros historicos de alguna manera se
refiejan en la construccion de la narrativa de Tezozémoc, la cual también consiste en
una estructuracion verbal de las imagenes. En constraste, Duran divide sus capitu-
los seglin un suceso importante que indica un cambio elemental en el curso de los
acontecimientos histéricos. Esto demuestra, por un lado, la importancia de la ima-
gen en el cédice pictografico para la interpretacion de Tezozémoc, y por otro, el
valor de una ordenacién logica en la historia para Duran. Estas divisiones de los
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capitulos también definen los niveles sintacticos de la estructura de los textos de
Duran y Tezozbmoc, o sea los factores que organizan la historia segun la interpreta-
cién de la representacién de los eventos de cada escritor.

Sus respectivas estructuras narratlvas muestran otro nivel estructural que
define los elementos que construyen el rlelato En ta Crénica mexicana la represen-
tacion verbal de fa imagen dicta la estructura narrativa de su texto. Por eso se
destaca en su narracidbn una variedad de perspectivas que desarrollan la escena
desde varios anquios. Tezozémoc presenta ndcleos de accidn rodeados de elemen-
tos visuales y auditivos que realzan las imagenes. Otro elemento importante en la
estructura narrativa de Tezozémoc es la frecuencia del didlogo directo correspon-
diente a cada escena y, al igual que los elementos visuales de sus escenas, es
representativo de su empefio en recrear el momento histdrica. En contraste, Duran
enfoca una sola perspectiva para narrar la escena, y no desarrolia los diferentes
aspectos de la accién dentro de la narracion. Este enfoque resume la escena dentro
de una perspectiva unilateral. En su narracién es mas importante explicar las causas
y motivos de la accién, que representar !Ias imagenes de la accion.

Estas diferencias en sus estructuras narrativas marcan el contraste entre la
funcion distributiva de la narracién qué se basa en las unidades funcionales en
Tezozémoc, y la funcién integrativa de la narracién que enfoca la informacion vy los
indicios, en Duradn. La estructura narrativa de Tezozbémoc imita y exterioriza la
accién y la imagen. La estructura narrativa de Duran afiade elementos fuera de los
marcos de la accién para explicarla y desarrolla las motivaciones y pensamientos de
los personajes. Por eso la estructura narrativa en la crénica de Tezozémoc es mas
parecida a la narracibn encontrada en el mito y la epopeya, que enfoca la accion y
las imagenes. Estos conceptos discursives integran elementos simboélicos relaciona-
dos con la semantica del discurso dentro de su significado mitico-histérico.

En Tezozdémoc el pasado historico se acerca a un presente narrado. En Duran
existe una distancia temporal en su narr‘acién, por el uso de las explicaciones gue
demoran la accién y separan la narracnén del tiempo actual de la historia. El uso
mas frecuente del didlogo indirecto y de resimenes de la accién también anade el
efecto de alejar la historia de un tuempo presente o vivido. En estas historias los
contrastes entre sus estructuras narrativas ilustran algunas de las diferencias entre
una narrativa mimeética y una narrativa diegética. La narracién en Tezozémoc repre-
senta y recrea la escena historica; la narracion en Durén cuenta y explica la acon-
tecimientos histéricos.

Otro factor literario que también manifiesta las diferencias que han sido
sefaladas es el punto de vista del narrador en sus respectivas cronicas. El narrador
en la historia de Tezozémoc habla en tercera persona limitada. Es dentro de la
narracién de la accién donde se desarrollan los sucesos y actian los personajes
histbricos. Limita su conocimiento al eplsodno histdrico, excluyendo el desarrollo de
los pensamientos y motivas de los persénajes y las causas y efectos de la accién.
En contraste, la voz del narrador en la H:stonra de las Indias de Nueva Espana es de
tercera persona omnisciente. Duran ofrece informacién sobre el estado de &nimo de
los personajes, sus pensamientos y 10s motivos que causan sus acciones. Dirige el
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tono del discurso y emplea més léxico emotivo para infundir en su relato un ambien-
te subjetivo. Estas diferencias determinan los contrastes entre los puntos de vista
caracteristicos de la epopeya y del relato. El narrador de la Crénica mexicana se
parece mas al cuentista de la epopeya, que enfoca su narraciéon en la accién y
destaca los nombres de los guerreros importantes, los atavios y los lugares. Estos
elementos del nivel semantico tienen un significado mitico-histérico. El punto de
vista en la historia de Durén es més parecido al del narrador encontrado en el relato
histérico occidental, legado de los antiguos historiadores romanos, que retataba los
pensamientos y motivos de los personajes. Es también el mismo punto de vista que
se encuentra en los libros de caballerias. Ambos géneros tenfan mucha difusién en
Espaiia y Nueva Espaia durante la época de estos cronistas.

Las diferencias sefialadas entre las estructuras de las obras y las técnicas
narrativas, también se manifiestan al nivel estilistico. Terozémoc ha integrado el
estilo nahuatl al léxico y estructura sintacticos de la lengua espaniol, y en su ¢rinica
se manifiestan mas rasgos caracteristicos del estilo de los textos escritos en el
nahuatl del siglo XVI, aunque modificados por el lenguaje espafiol y por el empefio
en escribir una crénica destinada a lectores espafioles. Duran ha concebido la infor-
macidn histérica, que él traduce del ndhuatl, dentro de la seméntica y estructura
sintactica caracteristicas del lenguaje espaiol de la época.

Al hablar de sus estilos es necesario designar niveles de uso de rasgos carac-
teristicos de cada escritor. Dado que existen similaridades en sus estilos, y es dificil
consagrar elementos estilisticos exclusivos del uno o del otro, y s6lo se puede
demostar la existencia de rasgos que ocurren con mas frecuencia en una u otra
historia. Los elementos que tipifican el estilo de Tezozé6mo«: se basan en la tradicion
oral nédhuatl y son: la repeticidén de verbos y sustantivos sindnimos, contrastes entre
dos imégenes vy frases relacionadas con una teméatica que designa otro aspecto de la
accién o idea. Angel Ma. Garibay define este elemento estilistico n&huatl con el
término de paralelismo, el cual divide en sinonimico, antitético y sintético. El efecto
del estilo de Tezozémoc es separar la oraciébn en imagenes no siempre unidas a una
sintaxis légica, sino a una recreacién de la imagen. Sus oraciones muchas veces
consisten en un constante fluir de una imagen y una accibn a otras. Y muchas
veces no concluye definitivamente la idea expresada en una oracibn, y vuelve a
repetirla al seguir su narracién. Otro rasgo que distingue el estilo de Tezozémoc del
estilo de Durén son los detalles especificos que incluyen repeticién de los nombres
de los guerreros y mensajeros importantes, mas enumeraciones profusas de los
tributos que los mexicas recibieron de los pueblos conguistados y mas referencias a
los lugares. Estos elementos son también muy importantes en otras cronicas
nahuas de la época. Los nombres de los titulos politicos y religiosos, y de objetos
que tributaban, y de los lugares, estén relacionados con conceptos representativos
de la interpretacibn mexica de la historia. En el nivel seméntico estos elementos
entretejen con el rico simbolismo que penetraba cada aspecto de la cultura mexica.
Este factor también tiene que ver con el frecuente uso de palabras en nahuatt en la
cronica de Tezozémoc. Este léxico se integra en la oracién y en muchos casos no
aparece como una expresion separada del fluir de las imagenes. En Duran, el léxico
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en nahuatl siempre es explicado, y de esta manera suprime la funcién significativa
de la palabra dentro de la oracién.

El estilo de Duran es maés tipico de los historiadores espafioles de su época.
La sintaxis de la oracion en su historia 1sigue un orden logico que conecta la idea
expresada en un sintagma con el préxumo sintagma. En su discurso no existen ideas
no explicadas ni desconectadas de otras ‘dentro del contexto de la oracién. Su estilo
ie da mas libertad para inventar una |Oglca de los sucesos, que posiblemente no esté
narrada en su fuente. El lenguaje que usa Durén es mas emotivo, y los verbos y
adjetivos definen este aspecto subjetive 'de su estilo.

El estilo de los parlamentos de los personajes histdéricos también pone en
evidencia las mismas diferencias estalistlcas gue distinguen estas crbnicas. Sin
embargo, es notable que en la historia de Duran se hallen mas métaforas tipicas de
la lengua n&huatl, posiblemente por el hecho de gue la retdrica de estos parlamentos
se considerb un medio importante para lq predicacion; ademés, Duran alaba frecuen-
temente las arengas de los reyes y funcmnanos en su historia. Ahora bien, las
metafaras en Durdn se refieren a cualidades més generales, relacionadas con el
contexto méas subjetivo de su narracién. ]En los parlamentos del texto de Tezozémoc
hay mas referencias designadas con frases en nghuatl, y sus arengas enfocan la
herencia de los antepasados mexicas y eI lugar de México Tenochtitlan. La base de
este enfoque es la tradicidn oral vy los eqitetos asociados con estos conceptos.

De las distintas interpretaciones de la historia de Duran y Tezozémoc surgen
tendencias hacla dos géneros: la epopeva y el relato histdrico novelesco. La inter-
pretacion de la historia en Tezozémoc es mas representativa de la epopeya histérica
por sus técnicas narrativas y los elementos simbolicos integrados en la narracion,
relacionados con una interpretacion mexlca de la historia. La interpretacion de la
historia en Duran se basa en conceptos més generales relacionados con una difusién
de la historia mexica en la mterpretaclpn occidental, que abstrae la narrativa y
simbologia mexicas en ideas mas genera;es. De estas distintas perspectivas resulta
una narracion que revela el mundo "exterior” o visual de la historia, en Tezozémoc,
y una narraciébn que muestra la subjetividad del mundo "interior”, en la historia de
Duréan.

Estos factores narrativos vy estllistlcos influyeron de una manera decisiva
sobre sus respectivas interpretaciones de Ia historia de los mexicas, y el significado
de sus distintas interpretaciones se emp.']arentan con los factores que caracterizan a
su discurso. En sus respectivas narracnones del mito del "nacimiento” de Huitzil-
opochtli y sus interpretaciones narrativas de los dioses ¥ ritos mexicas surgen dos
perspectivas distintas.

El mito del nacimiento de Huitzilopochtli ocurre dentro un contexto histérico
en estas crbnicas, aungque en Tezozémoc encontramos muchos elementos refa-
cionados con una interpretacién mexica de la simbologia de este mito. Su narracién
es mas consciente de la importancia y del papel de estos simbolos dentro del mito,
y su estilo y estructura narrativa desarrollan la accion y los detalles pertinentes al
nivel significativo del mito. En Durén e!s més importante contar ¢l relato, y en su
relacion de los acontecimientos miticos en Coatepec incluye mas explicaciones que
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abstraen los conceptos simbélicos y los elementos actuacionales del mito.
Desarrolia aspectos subjetivos de los personajes, y en su descripcién del lugar de
Coatepec destacan sus cualidades abstractas. El tono de su narracién es méas emo-
tivo y no incluye algunos detalles pertinentes al significado en el nivel mitico. Las
diferencias en sus respectivas narraciones de esta parte de la historia de los mexicas
derivan de las distinciones entre una narracién mitolbgica en la historia de Tezoz6-
moc y una relacién de los sucesos o sea el relato, en Durdn. Este aspecto de la
historia de Duran también encontramos en su relacién de la blsqueda de la madre
de Huitzilopochtli, y la manera en que enfatiza los aspectos historicos del relato.

En sus respectivas interpretaciones de los dioses mexicas surgen distintos
modos de percibir las representaciones de estos dioses. En Tezozomoc los dioses
se asocian con elementos de la naturaleza, el tiempo, la vida, la muerte y el destino
del hombre. Su interpretacién es més consciente de las caracteristicas mexicas de
estos dioses; por ejemplo, la relacién entre la llegada del tiempo de las lluvias y el
nacimiento del joven dios solar. En su narracién hay mas asociacion entre los dioses
y los elementos simbéblicos que los caracterizan, y los papeles de los dioses estan
més relacionados con sus funciones dentro de estos conceptos mexicas. El ejemplo
mas obvio es el papel siempre presente de Huitzifopochtli. En constraste, la percep-
cion de los dioses en Durén es més general y suele relacionarse més con elementos
cristianos. No especifica conceptos y detalles relativos a una interpretacién que los
vincule con sus funciones dentro de [a imagen mexica de estos dioses.

Sus respectivas narraciones de los ritos mexicas combinan parlamentos,
dioses, lugares sagrados y descripciones de ritos en una totalidad narrativa que
recrea el rito dentro del tiempo histdrico. En la narracién de Tezozémoc de estos
ritos hay mas uso del léxico en nahuatl para describir los atavios y mas detalles
referidos a elementos especificos del rito. Recrea el rito dentro del momento histo-
rico y la accifn, y afiade elementos visuales para realzar la imagen. Su narracién no
se fija especificamente en una secuencia temporal del rito, sing en una representa-
cioén visual de su apariencia. En este aspecto sus descripciones del rito se emparen-
tan mas con la estructuracién verbal de la imagen de los cOdices. Durén describe el
rito con menos énfasis en la terminologia n&huatl y mas énfasis en la descripcion y
secuencia temporal del rito. En las partes descriptivas, como fos ritos, Durén
muchas veces incluye detalles que explican los ritos, y gue no estan en Tezozémoc.
Su interpretaci6n del rito hace de su texto un estudio muy valioso para los etnogra-
fos, aunque a veces no incluye otros detalles importantes para el significado simb®-
lico del rito que si aparecen en la interpretacidn de Tezozémoc.

El anélisis literario y interpretativa de las obras de Duran y Tezozé6moc nos
ofrecen un mejor acercamiento a ia estructura y apariencia de una fuente comdn en
la cual se basaron sus respectivas cronicas. Este anélisis ademés muestra gue las
diferencias entre sus respectivas historias muy probablemente se deban principal-
mente a factores literarios e interpretativos. Sin embargo, hay otros elementos que
tambien pudieran haber determinado tales divergencias. Sus respectivas traduccion-
es del nahuatl al espanol de un codice o de una crénica criginal, que también consti-
tuyen parte de la interpretacion de los textos, pudieran haber influido marcadamente
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en el estilo y el contenido de las historias, Es un factor muy viable considerando ias
traducciones del nahuatl que se conccen de los espafioles, como por ejemplo, et
Cédice florentino de Sahagin. En la obra de Sahagin, muchos elementos que
hemos descrito al diferenciar las técnicas} narrativas de las cronicas de este estudio,
surgen también entre las versiones espafiola y nadhuatl de la historia. Otro posible
factor que pudiera haber influido sobre! sus respectivas interpretaciones son las
imagenes pictogréaficas de un codice o crénica original que contaba la historia de los
mexicas. Aungue, sin el apoyo de un texto original, no se pueden determinar sus
métodos de traduccion o el tipo de imagenes gue interpretaron. También hay indi-
cios de que hubo variaciones en sus textos debidas a otras fuentes, y, como ya se
ha sefialado en la introducci6bn, la posible existencia de dos versiones de un cbdice
original. Estas dos versiones probablemente se basaron en una "Crénica X" ya
redactado. A mi parecer es mas probable que una version original o sea la "Crénica
X" fue la base de la historia de Tezozémoc, y que Ia "historia mexicana™ de Duran
pertenecié a un documento basado en Ia\"CrOnica X",

Esta fuente comiin, que Robert Barlow llamé& la "Cronica X", si existid, y
parece que, semejante a la base originaﬂde la crénica de fray Juan de Tovar, tam-
bién emparentada con la "Cronica X", fue escrita y dibujada por orden de los es-
pafioles. Los respectivos textos de Duran y Tezozémoc afirman que fos datos
historicos escritos surgen de una fuente comin. Es una conjectura que Tezozémoc
haya tenido acceso directo a la fuente de Duran o si Durdn haya aprovechado de la
fuente de Tezoz6moc. Lo que si es evidente en el andlisis de estos textos, es que
ambos historiadores basaron sus obras en una fuente destinada a fes espafioles, y
que ésta reunié una variedad de datos histdricos mexicas pertenecientes a diferentes
géneros histbricos y épicos dentro de diw;rersas categorias pictograficas y orales de
las tradiciones mexicas. Esto en sf sugiere que hube una fuente comun, y que las
diferencias entre estos textos se deben‘més a las perspectivas e infiuencias cul-
turales y literarias de fray Diego Duran y ‘Alvarado Tezozémoc, respectivamente.
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