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INTRODUCCION

La Iglesia catdlica es una de las instituciones mas antiguas y, a la vez, una de las mas
extendidas en el mundo. La influencia social derivada de la “catolicidad” va mas alla
del ambito de la religion y de la Iglesia. Diversos factores historicos han hecho de la
Iglesia en América Latina, una institucion que ha jugado un papel determinante dentro
de las estructuras de poder. Tradicionalmente, la Iglesia ha tenido autoridad moral para
expresar su opinion sobre la legitimidad de los poderes civiles y de los gobiernos.
También, dentro de ella, los sacerdotes han cumplido una funcién fundamental, no s6lo
en las actividades de indole espiritual, sino también de caracter secular.

Durante la época de la Colonia, el clero catdlico compartia con el virrey su
poder econdémico y politico. Los clérigos actuaron en la construccion de la base social,
educativa y aun politica. Asimismo, en América Latina, en los procesos de
Independencia, los sacerdotes participaron activamente en la vida politica. Los
sacerdotes Miguel Hidalgo y José Maria Morelos fueron los mas notables en la historia
mexicana. Por otro lado, en algunos paises, unos sacerdotes participaron, ademas, como
miembros de los parlamentos recién establecidos; ellos discutian con los lideres
politicos sobre la suerte y el futuro de sus naciones. Debido a que los clérigos han
tenido liderazgos en el campo social y religioso, asesoraban y dirigian a los grupos
laicales. Socialmente, los sacerdotes son un nexo entre la sociedad y la Iglesia
institucional, y representan su “poder moral” ante sus seguidores. Durante el siglo XIX,
con el crecimiento del socialismo, del positivismo, y del anticlericalismo, se debilito el
poder clerical, aun asi no dejaron de ejercer su influencia. En consecuencia, durante el

siglo pasado y de modo latente, la Iglesia y su clero fueron una fuerza hegemonica.



En este contexto, el Concilio Vaticano II (1962-1965) y la Conferencia General
de Episcopados Latinoamericanos en Medellin (1968) marcaron un hito respecto a la
identidad sacerdotal. Tras el Concilio Vaticano Il aparecieron los sacerdotes progresistas,
incluso los sacerdotes revolucionarios y guerrilleros, por ejemplo, en Colombia (Camilo
Torres) y en Bolivia (Néstor Paz Zamora). La participacion de los catolicos en los
movimientos revolucionarios, incluso sacerdotes, impact6é al mundo catdlico. Ademas,
la muerte del sacerdote Camilo Torres fue motivo de reflexion sobre la identidad
sacerdotal en América Latina.

Ordinariamente, en esta parte de sudamérica, la mayoria de los sacerdotes
permanecia pasivamente en el dmbito sociopolitico y atendia la necesidad religiosa
enfocada en el caracter ritual y cultual. Pero después de la celebracion del Concilio
Vaticano II, una minoria de los sacerdotes preocupados por la realidad sociopolitica y
econdmica empezo6 a participar en el proceso de transformacion de sus paises, y formd
organizaciones con caracter sacerdotal (esto mismo paso en Asia). Algunas de estas
organizaciones son el Movimiento Sacerdotal para el Tercer Mundo (Argentina), Los 80,
que posteriormente se llamaron Cristianos por el Socialismo (Chile), Golconda
(Colombia), el Movimiento Sacerdotal ONIS (Pert), y la Asociacion Sacerdotal para la
Justicia (Corea del Sur).

Dichos grupos nacieron en el contexto de una Iglesia que se renovaba, y de
paises que buscaban afanosamente un cambio. Los grupos sacerdotales catolicos
surgieron desde la percepcion de una realidad de injusticia y de problemas sociales, es
decir, en el proceso de busqueda de igualdad de las contradicciones socioecondémicas y
politicas establecidas. Los miembros de estas organizaciones no s6lo denunciaban las

injusticias sociales, sino también exigian una transformacion estructural del pais.



Predicaban y, ademas, concientizaban, organizaban y luchaban para obtener estos
propositos: construir una nueva sociedad y crear un hombre nuevo. Algunos de estos
grupos fracasaron por sus discrepancias internas y por la represion por parte de la
jerarquia eclesiastica; sin embargo, otros alcanzaron una reputacion relativamente buena
dentro y fuera de la Iglesia, como el Movimiento Sacerdotal ONIS (Oficina Nacional de
Informacion Social) y la Asociacion Sacerdotal para la Justicia (ASpJ). En la década de
los setenta y ochenta del siglo XX, el sector sacerdotal de la Iglesia catdlica fue uno de
los mas dinamicos e inquietos ante el problema social, y por tanto, participaron
activamente en el proceso de transformacion social e incluso en los movimientos
revolucionarios.! Esto se not6 también en Centroamérica, sobre todo en Nicaragua
durante las décadas de los setenta y ochenta del siglo pasado.

Hoy dia, es necesario reevaluar y repensar nuevamente el papel de los
sacerdotes. Estoy, entonces, refiriéndome al crecimiento de accion de los sacerdotes de
su participacion en lo sociopolitico como parte de su trabajo pastoral. Ello me estimula
a realizar un estudio especifico sobre la intervencion de los sacerdotes en dicho campo.

Mi investigacion pretende comparar dos grupos sacerdotales, el Movimiento
Sacerdotal ONIS y la Asociacion Sacerdotal para la Justicia, que participaron en el
proceso de transformacion sociopolitica durante los gobiernos militares en dos paises,

respectivamente: Perti y Corea del Sur. Dichos grupos, pues, son el objeto de mi estudio.

1 Cf. Gustavo Gutiérrez, Teologia de la liberacion. Perspectivas, Salamanca, Sigueme, 1994, p. 150.

También el politélogo estadounidense Samuel Huntington enfatiz6 la influencia de la Iglesia catolica en
el proceso de transicion democratica o de la caida de los regimenes autoritarios que sucedieron en mas de
30 paises en el sur y este de Europa, América Latina y Asia, en el periodo de 1974 a 1990. En estos
continentes, los sacerdotes (incluso algunos obispos) fueron los principales protagonistas en el proceso
sociopolitico. Por tanto, Huntington denominé este fendmeno de la democratizacion como la “tercera ola”,
pero esta ola fue la “ola catdlica”, ya que tres cuartas partes de los 30 paises que Huntington analizo,
correspondia a los paises catolicos. Cf. Samuel P. Huntington, La tercera ola: La democratizacion a
finales del siglo XX, Buenos Aires, Paidos, 1994, pp. 50-106.



Como he adelantado, habian varios grupos o movimientos de sacerdotes en el tercer
mundo. Pero, solo seleccioné dos de ellos como objeto de mi investigacion. El motivo
de esta seleccion fue fundamentalmente personal. Soy catolico y estudié la teologia en
una universidad catolica en Corea. Personalmente, conoci muchos sacerdotes que
participaron en movimientos de derechos humanos y de reivindicacion democratica. Sus
ideas y actividades me impresionaron. Ellos fueron protagonistas en el campo
sociopolitico en el tiempo que gobernaba la dictadura militar. Como las generaciones
anteriores, también mis campafieros de teologia llegaron a ser sacerdotes y siguieron la
misma linea progresista. Personalmente fui testigo de este proceso de desarrollo y de las
actividades de la ASpJ. Desde aquel tiempo, tenia curiosidad de investigar a este grupo
que por cierto era muy influyente fuera del ambito eclesial. Mas tarde, al llegar a
M¢éxico conoci la existencia de otros grupos sacerdotales latinoamericanos, es asi como
explotd otra vez mi curiosidad de conocer a estos grupos sacerdotales.

Estaba el “Movimiento Sacerdotal para el Tercer Mundo” que influyé mucho en
la politica argentina, sin embargo, a mi juicio, este movimiento no logré su objetivo por
divisiones internas y por su agudo enfrentamiento con la jerarquia eclesial. Estaba el
grupo sacerdotal chileno “Los 80” que tuvo una enorme repercusion en todos los
medios de comunicacion; provoco polémicas en el ambito socio-eclesiastico. Este grupo
posteriormente incluyd a los laicos y en consecuencia se denomind “Cristianos por el
Socialismo”. Es asi como perdio6 su caracter sacerdotal catdlico.

Entre éstos y otros mas estaba el grupo sacerdotal ONIS, que fue el que me
llamé mas la atenciéon, no so6lo porque este grupo tuvo una notable influencia
ideologica en la sociedad peruana tanto en la Iglesia catdlica como en el proceso de

transformacion del pais, sino ademas por sus actividades y el contexto en que se



desarroll6. Me atrajo el hecho de que la teologia de la liberacion crecid en este
movimiento, a través de una colaboracion organica entre el te6logo Gustavo Gutiérrez y
otros lideres sacerdotes de este movimiento. La participacion de la ONIS en el Pert,
como la ASpJ en Corea, el proceso de transformacion sociopolitica fue mas clara y
notable que otros grupos sacerdotales. Ademas, en mi opinién, la ONIS fue un
movimiento muy interesante, como la ASpJ, porque no causé graves conflictos con la
jerarquia eclesial y si tuvo cierto éxito como movimiento social. También, me atrajo el
hecho de que los sacerdotes de estas dos organizaciones actuaron con inspiraciones
basicamente religiosas, e identificaron sus acciones con un proyecto de cambio y
trasformacién en favor de los sectores mas vulnerables.

En este trabajo de comparacion de los dos grupos sacerdotales, también asumo
los desafios; es decir, cada pais en donde actuaron de los dos grupos sacerdotales tenian
condiciones especificas. El Pert se ubica geograficamente en el ambito latinoamericano.
Su sociedad estaba dividida a través de su extenso territorio y de su ambiente natural;
asimismo, la diversidad de etnias impedia su unificacion. Desde hace 500 afios, el Pert
ha recibido la fuerte influencia de la cultura cristiana occidental. Por consiguiente, los
sacerdotes, como un sector respresentante de la Iglesia catdlica, cumplieron una funcion
esencial en el espacio sociopolitico y cultural. Esto fue arraigado en la cultura y en la
tradicion peruana. Ademads, a través del concordato entre la Iglesia y el Estado, la
institucion eclesiastica fue reconocida por su influencia.

Mientras tanto, Corea del Sur se ubica en el continente asiatico y pertenece a la
cultura oriental, en la cual la religion catdlica no era dominante en comparacion con el
budismo y confucianismo. A diferencia del Peru, la sociedad coreana estaba unida por la

misma lengua y la misma raza; en un territorio mas pequefio que el de Pert. Para la



sociedad coreana la presencia de los sacerdotes no era reconocida. Por tanto, desde el
punto de vista politico, los sacerdotes no eran una fuerza importante, no asi la
institucion catolica como organo religioso, si tenia influencia politica, aunque solo a
través de unos cuantos obispos. Por consiguiente, habia cierta dificultad en la
comparacion de los dos grupos sacerdotales por la diferencia del contexto geocultural.
Sin embargo, entre la ONIS y la ASpJ habia una similitud: su participacion en
el proceso sociopolitico, bajo la organizacion de una identidad sacerdotal catdlica. Los
sacerdotes de ambos movimientos tenian la misma fe y eran formados por medio del
programa educativo similar bajo el control de la doctrina y la ley canonica de la Iglesia
catolica. Ademas, en el ambito sociopolitico estas organizaciones sacerdotales actuaron
bajo los gobiernos militares autoritarios. Afortunadamente, este punto comin me ha
facilitado la comparacion de dos grupos sacerdotales. Por todo esto, tengo el firme
convencimiento de la posibilidad de comparaciones de estos dos grupos sacerdotales.
En esta labor comparativa mi primera tarea ha sido la recuperacion de las
historias de dichas entidades. No hay investigaciones concretas que describian
histéricamente los contextos de su surgimiento, las organizaciones, las ideologias y las
actividades de ambas entidades. En el caso de la ONIS, s6lo existe una investigacion
realizada por Michael Gregory Macaulay; sin embargo, este trabajo abarco hasta 1972,
dejando gran parte de la historia de esta organizacion (1973—1980). Por logica, antes de
comparar es necesario reconstruir la historia de dichas organizaciones. En este aspecto,
no se puede evitar la narracién y descripcion de dos historias. Si se realiza la
comparacion de estos dos grupos sin la recuperacion de sus historias, ésta quedaria
limitada. Ademas, no habria la posibilidad de un analisis diferente. Quiero, pues, dejar

abierta esta posibilidad.



De esta forma he desarrollado mi investigacion en la reconstruccion de las
historias de estos dos grupos. En el proceso de intento de recuperacion de la historia se
manifiesta solo la coincidencia y la diferencia de ambos grupos sacerdotales. A fin de
facilitar la comparacion sefialo los mismos temas dentro del mismo capitulo, y al final
de cada capitulo coloco una breve conclusion para aclarar el punto de comparacion.

La comparacion de los dos grupos sacerdotales nos ayudara a entender la
funcion de los sacerdotes en dichos procesos cambiantes. Segun mi opinion, vale la
pena estudiar estas organizaciones sacerdotales, enfocandose en sus practicas
sociopoliticas y en sus discursos, a fin de entender su rol al interior de la sociedad
peruana y coreana.

La vida del Movimiento Sacerdotal peruano inicié en 1968, y luego cuando las
Fuerzas Armadas peruanas entregaron el poder a la autoridad civil, este grupo decidié
disolverse, en 1980. En el caso coreano, la Asociacion Sacerdotal para la Justicia surgio
en 1974, su presencia sigue hasta hoy. Sin embargo, s6lo abordaré su presencia hasta
1987, afio en el que se dio la eleccion presidencial directa y democratica; este afio
significara, para Corea, la recuperacion del sistema democratico formal y Ia
desaparicion del gobierno militar de caracter dictatorial.

Mi investigacion inicia con el propdsito de conocer qué papel cumplieron el
Movimiento Sacerdotal ONIS y la ASpl] en la participacion sociopolitica bajo los
gobiernos militares. Naturalmente, surgieron otras interrogantes relacionadas con este
analisis, como en qué consistia su ideologia, como fue su relacion con las fuerzas
sociopoliticas en el “terreno ideoldgico”, y cuales eran sus actividades principales;
también cudles eran las coincidencias y diferencias entre estos dos grupos. Por tanto, el

eje de mi investigacion es la comparacion de ambos grupos en sus formas organizativas,



sus actividades, e inclusive ideologias. En cuanto a las actividades, hago un andlisis
enfocado en las praxis de las dos organizaciones sacerdotales a favor de los derechos
humanos. Este es el parametro de la comparacion de las actividades de ambas
organizaciones. Considero que la defensa de los derechos humanos es el meollo de las
actividades de los sacerdotes de ambos grupos. Las otras actividades de estos
movimientos dependieron de dicha actividad principal. Mi analisis girard alrededor de
este parametro de comparacion.

Asimismo, respecto a la ideologia considero la teologia como la ideologia
fundamental tanto de la ONIS como de la ASpJ. Los miembros de estas organizaciones
son sacerdotes y lideres religiosos en la sociedad. Para ellos, la conviccion en la fe y su
religion fueron la base de la reflexion sobre la realidad. Las crencias religiosas explican
el orden social y justifican el dominio; al mismo tiempo, su teologia sirve de marco
ideologico para sus reclamos y su levantamiento en contra de explotacion y de la
opresion. Estos son los parametros concretos y las herramientas para comparar las
ideologias tanto de la ONIS como de la ASpJ. Mi investigacion no se centra en
comparar Corea y Perd, tampoco las historias de sus Iglesias, ni de sus gobiernos
militares. Mi alusion a todo esto es para contextualizar y entender mas ampliamente la
ideologia y las actividades de ambos grupos. Dichos parametros me guian y ayudan a
delinear la presente investigacion.

Los cuatro objetivos de mi trabajo son: /) explicar el contexto sociohistoérico y
eclesiastico en el que surgieron los grupos sacerdotales en ambos paises; 2) describir las
organizaciones, actividades e ideologias de cada uno de ellos; 3) entender qué papel
sociopolitico y eclesidstico cumplieron; 4) encontrar las caracteristicas de estos grupos

sacerdotales, basaindome en sus coincidencias y diferencias.



Mi hipotesis inicial es que los miembros de estas dos organizaciones
sacerdotales constituyen lo que denomino “sacerdotes proféticos”, ya que influyeron en
la creacion de una nueva “empresa” religiosa dentro del campo religioso como
sociopolitico para construir la justicia social y defender los derechos humanos como
garantia de la dignidad humana y, al mismo tiempo, cumplieron el papel de
“intelectuales organicos” en el ambito sociopolitico, también aportaron la creacion y
difusion de una teologia que lleva a la movilizacion y la resistencia popular. Asimismo,
mi hipodtesis complementaria es que tanto el grupo sacerdotal ONIS como la ASpJ
fueron movimientos de concientizacion, de evangelizacion y de defensa de los derechos
humanos en sus respectivos paises.

La ONIS subraya mas la liberacion social del pueblo peruano pobre y oprimido,
y ello implica también, la sociopolitica y la religiosa. Ademas se presenta como un
movimiento de liberacion del hombre. Este grupo sacerdotal peruano posee un caracter
revolucionario que intenta corregir el sistema de injusticia. La ASpJ, por su parte,
enfatiza mas el aspecto politico, es decir, la democratizacion del pais. A diferencia de la
situacion peruana, los coreanos vivian bajo un fuerte sistema dictatorial y represivo, por
tanto su anhelo colectivo se expreso a través del movimiento de reivindicacion de los
derechos politicos.

Para este estudio, me apoyaré basicamente en la metodologia comparativa junto
con el estudio de cada caso. Utilizaré el manejo de fuentes primarias, como las
declaraciones, los comunicados y documentos elaborados por dichos grupos. Esto me
proporcionara una explicacion de los movimientos de los grupos sacerdotales, al mismo
tiempo, me permitird acercarme a su pensamiento y su participacion sociopolitica. De

igual modo, aprovecharé documentos eclesidsticos y las bibliografias relacionadas con
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dichos grupos sacerdotales; y las entrevistas realizadas en 2002 y en 2005 con los

lideres de ambos grupos.
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Capitulo 1. Marco teorico

1.1. Sacerdotes proféticos

1.1.1. Sacerdotes en la tradicion biblica y eclesiéstica
Segun el Antiguo Testamento, surgieron sacerdotes en Israel cuando los hebreos
necesitaban celebrar algunos cultos y sacrificios. Historicamente, la primera comunidad
cultual fue la familia, y con el tiempo, su gama se ampli6é convirtiéndose en clan, tribu,
nacion, incluso imperio. De modo natural, los jefes de estas organizaciones fueron los
sacrificadores, orantes oficiales y mediadores entre la divinidad y su respectivo grupo
étnico-politico. Principalmente, el jefe de familia, el caudillo y el rey cumplieron este
rol importante para sus miembros. Por tanto, el padre, el patriarca, el rey fueron
sacerdotes. Segun la version biblica, Abraham y los patriarcas levantaron altares y
celebraron los cultos a Dios (Gen 12, 7 s.; 13, 18; 22; 31, 54; 46, 1). Yahvé encargé a
Aar6n y a sus descendientes las funciones sacerdotales mas altas del culto (Ex 29, 9).
Luego, la tribu entera de Levi fue separada del resto de las tribus de Israel para que se
dedicara al culto (Num. 1, 49-53).

Segun la afirmacion de Felicisimo Martinez Diez, el sacerdocio levitico posee
en sus origenes dos funciones bien marcadas: “una funcioén oracular o el servicio de la
Palabra, para revelar y comunicar la voluntad de Dios al pueblo, y la funcién cultual, la

intercesién ante Dios y el ofrecimiento de sacrificio por el pueblo.” Pero, en vez de

2 Felicisimo Martinez Diez, Creer en Jesucristo Vivir en cristiano. Cristologia y seguimiento, Navarra
(Espafia), Verbo Divino, 2005,p. 236.
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Aaro6n, el Antiguo Testamento menciona al rey de Salem, Melquisedec, como prototipo
del sacerdocio eterno y lo coloca como “Sumo Sacerdote” (Heb 5, 10).

No obstante, con el transcurso del tiempo se dio el paso del sacerdocio familiar
al institucionalizado: o sea, cada vez mas por la institucionalizacion de la religion, el
sacerdocio se destind a pocos. En las sociedades primitivas, los primogénitos de cada
familia sacerdotal asumian este papel. Luego, al surgir una sociedad mas compleja, casi
siempre el jefe politico conservaba algunas atribuciones sacerdotales: ofrecer sacrificios,
nombrar sacerdotes, erigir altares, etc.’ En la tradicion del judaismo, la funcién cultual
y sacrificial tuvo mayor relieve. Los sacerdotes eran los encargados de hacer las
consultas a Yahvé, tanto sobre las cuestiones religiosas como sobre los problemas
politicos que afectaban al pueblo. Ellos fueron los intérpretes natos de la ley de Dios.
Ademas, cada vez maés, el poder de los sacerdotes se concentrd en un lugar sagrado; en
el caso de Israel, el poder central de los sacerdotes estaba ubicado en el Templo de
Jerusalén.

De acuerdo con el Nuevo Testamento, los apostoles o los ministros encargados
de regir las comunidades cristianas no emplearon la terminologia sacerdotal, debido a
que la palabra “sacerdote” tenia un sentido preciso en el marco de la religion judia o
greco—romana.4 En los primeros afios del cristianismo, la terminologia no era clara,
aunque si sus funciones.” Segin Raymundo Brown, el sacerdote que celebra el

sacramento eucaristico, no aparece en el Nuevo Testamento; esto surge mas tarde a

3 Cf. Gran enciclopedia RIALP, tomo XX, Madrid, Ediciones RIALP, 1984, p. 596.
4 Cf. ibid., p. 600.

5 Epistola a los Filipenses 1, 1 menciona a obispos y diaconos; por otro lado, en las epistolas pastorales,

se anade el vocablo “presbiteros”; este ministerio es nombrado en la primera Epistola de Pedro 2, 25 y
Epistola de Santiago 5, 14. Cf. ibid., p. 601.
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finales del siglo I y principios del siglo IL.° A través de la historia de la Iglesia aparecen
diversos rangos de sacerdote en el clero: papa, cardenal, obispo, presbiteros (sacerdotes
regulares o diocesanos).

Segun la teologia catdlica, la funcion esencial del sacerdote es la mediacion
entre la divinidad y los pueblos fieles. Dicha funcion de mediador divinamente
constituido ofrece a Dios un verdadero sacrificio de expiacion de las culpas humanas, y
a la vez procura de esta manera la pacificacién a los hombres y la amistad con Dios.’
Basicamente, el sacerdote catdlico tiene las siguientes caracteristicas: la celebracion del
Santo Sacrificio del Altar como su tarea principal; la consagracion por el sacramento del
Orden, el caracter indeleble y permanente de su identidad.

La Constitucion dogmatica (Lumen Gentium) del Concilio Vaticano II enfatiza
tres funciones fundamentales del sacerdocio catélico: la funcion profética (ministerio de
la Palabra, evangelizacion, apostolado de la doctrina), la funcién sacramental (culto,
celebracion eucaristica, administracion de los sacramentos) y la funcion pastoral
(ejercicio de la autoridad y del servicio a todas las almas).® Segun la afirmacién
teoldgica arriba expuesta del Concilio Vaticano I, el sacerdocio en la Iglesia catdlica se
basa en el sacerdocio de Jesucristo y el sacramento del orden. El cargo ministerial de los

presbiteros es encomendado por los obispos, por tanto el ejercicio de su potestad

6 Cf. =< (Chan Dal Su), AtM-O& £3Q71? (JQuién es el sacerdote?), Waegwan (Corea), 2%
(Benedictino), 1994, p. 45.
7 Cf. Gran enciclopedia RIALP, p. 601.

8 Cf. los documentos del Concilio Vaticano II, Constitucion dogmatica sobre la Iglesia (Lumen Gentium),

n. 28: “Los presbiteros, aunque no tienen la cumbre de pontificado y en el ejercicio de su potestad,
dependen de los obispos, con todo estan unidos con ellos en el honor del sacerdocio y, en virtud del
sacramento del orden, han sido consagrados como verdaderos sacerdotes del Nuevo Testamento, segun la
imagen de Cristo, Sumo y Eterno Sacerdote (Hebr. 3, 1-10; 7, 24; 9, 11-28), para predicar el Evangelio y
apacentar a los fieles y para celebrar el culto divino”. Cf. “Presbyterorum ordinis (sobre el ministerio y
vida de los prebiteros)”’, nims. 2-6, en Concilio Vaticano II, Concilio Ecuménico Vaticano II:
Constituciones, decretos, declaraciones, Madrid, BAC, 2004.
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depende de ellos. Y Lumen Gentium define a los presbiteros como los colaboradores del
cuerpo episcopal y subraya la importancia de la fraternidad y la ayuda mutua de los
presbiteros tanto en el aspecto espiritual como en el material, tanto en lo pastoral como
en lo personal (Cf. LG, nam. 28). Para la Iglesia catolica, este ministerio sacerdotal tiene
un caracter de servicio (diakonia) al pueblo de Dios y sirve para la Iglesia misma y su
tarea misionera.’

En la medida en que la organizacion religiosa se institucionaliza, el papel del
sacerdote se diversifica y se profesionaliza. Asimismo, de modo genuino, el rol
sacerdotal es el aspecto religioso; sin embargo, su rol se extiende hasta el ambito moral,
social, cultural, econémico y politico. En primer lugar, el cambio de la mentalidad de
los sacerdotes influye directamente en los creyentes y luego se extiende en la sociedad.
Generalmente, entre las personas se reconoce su alta moralidad y eticidad. Por eso, su
palabra y actitud se aceptan en la sociedad con mas facilidad que las de otros lideres
sociales. La superioridad de la influencia de los sacerdotes proviene de su moralidad.
Pero si se incrementa el poder sacerdotal en la sociedad, también la posibilidad de una

situacion conflictiva y tensa con la autoridad civil, se incrementa.

1.1.2. Profetas en la tradicion biblica y eclesiastica

La palabra “profeta” proviene del griego antiguo profétés, que significa “el que habla
publicamente”; ademas, en el griego extrabiblico proférés permanece en el vocabulario
religioso y significa el “portavoz” de dios, que proclama la voluntad divina a través de

. 10 - , LT .
un oraculo.” En la cultura griega, segin José¢ Luis Sicre, profeta significa “el que

9 Cf. ©g= (Chan Dal Su), op. cit., pp. 45-68.
10 Cf. Gran enciclopedia RIALP, p. 211.
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comunica o proclama el mensaje de la divinidad a los hombres” o “el que habla del
futuro” o “el que predice”."!

En hebreo, el término profétés griego equivale a nabi. No cabe duda de que
ciertos relatos biblicos presentan al profeta como un hombre capacitado para conocer
cosas ocultas y adivinar el futuro. Pero los libros de los profetas biblicos advierten que
el profeta no es un adivino, sino un hombre llamado por Dios para transmitir su palabra,
para orientar a sus contemporaneos e indicarles el camino recto.'” La caracteristica del
profeta en la tradicion hebrea es tener relacion directa con Dios. Por consiguiente, la
Biblia enfatiza que el profeta es aquella persona que habla en nombre de Dios.

(13

Respecto a la personalidad profética biblica, José Luis Sicre resumi6 asi: “el
profeta es un hombre inspirado, un hombre publico, un hombre amenazado, y su
profecia es parte de su carisma”." Bajo la inspiracion divina el profeta tiene la
capacidad de ver relaciones entre hombres y cosas que los demaés seres normales no ven.
El ve el mundo y su historia con “ojos de Dios”. En este sentido, es un hombre
carismatico que posee la capacidad de comunicaciéon con la voluntad de Dios en un
momento histérico dado. En determinados momentos, los profetas estan conscientes de

que revelan la voluntad de Dios, especialmente en situaciones conflictivas: injusticias

sociales, corrupcion religiosa, desesperanza y esceptismo; es decir, en las dimensiones

11 Cf. José Luis Sicre, Profetismo en Israel, Navarra, Verbo Divino, 2003, p. 77.
12 Cf. José Luis Sicre, Los profetas de Israel y su mensaje, Madrid, Cristiandad, 1986, p. 20.

13 Cf. ibid., pp. 20-25. La inspiracion le viene de un contacto personal con Dios, que comienza en el

momento de su vocacion. El profeta no acude a archivos y documentos, tampoco a la experiencia humana
general. El tnico apoyo que tiene, es la Palabra que el Sefior le comunica personalmente. El profeta habla
en la plaza o en lugares publicos; el profeta es un hombre perseguido por reyes, poderosos, sacerdotes;
por tanto, es un hombre frecuentemente amenazado de ser encarcelado y de muerte; su profecia posee una
fuerza carismatica.
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politicas tanto a nivel interior como exterior.'* El mensaje predicado por los profetas se
sintetiza en tres aspectos fundamentales: social, politico y religioso.

En cuanto a la problemadtica social, los profetas de Israel criticaron el asunto de
la injusticia social, la exclusion, la pobreza, la explotacion de los terratenientes, y la
corrupcioén de los ricos y poderosos de la época. La justicia social tiene una importancia
central en la Biblia, especialmente en la tradicion profética. Para denunciar la injusticia,
los profetas no acuden a los argumentos legales, simplemente recuerdan la realidad
dramatica de los pobres. Claman justicia tomando la voz de las victimas. Sus denuncias
no solo se dirigen a los individuos que realizan actos injustos, sino también al sistema.
Segun la afirmacion de Felicisimo Martinez Diez, en la tradicion profética avalada por
la Biblia, la medida mas fiel del éxito o del fracaso de la justicia que Dios quiere son los
pobres y las victimas."> Casi todos los profetas denunciaron la injusticia social: Amds,
Isaias y Miqueas. Cuando hablan acerca de la propiedad de la tierra, Isaias denuncia, en
términos modernos, la acumulacion de la riqueza en pocas manos, mientras que a la
mayoria solo le queda su cuerpo y su trabajo.

En el aspecto politico, los profetas criticaron la accion opresora de la autoridad
israelita y la politica imperialista de Asiria y de otros paises poderosos. Segin Seubert
Augusto, su papel de defensor de los pobres y de la justicia inevitablemente implicaba
la participacién activa en cuestiones de politica nacional.'®

Respecto a lo religioso, ellos denunciaron el culto a dioses extranjeros y la falsa
y manipulada idea de Dios, como producto de un culto vacio, mecanico, hipocrita,

estéril, sin ninguna incidencia en la vida. Especialmente, lo que los profetas no

14 Cf. ibid., p. 20.
15 Cf. Felicisimo Martinez Diez, op. cit., pp. 817-827.
16 Cf. Seubert Augusto, Como entender el mensaje de los profetas, Bogota, Paulinas, 1990, p. 75.
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aceptaban era un culto acompaifiado de terribles injusticias, como si a Dios le interesase
més recibir ofrendas que el bienestar de los pobres y los débiles.'” Los profetas de
Israel exigieron al pueblo una fraternidad plena con su projimo. Estas exigencias son
resumidas en una frase final: “no cerrarte a tu propia carne”, la que podriamos explicar
asi: “no te desentiendas del projimo, que es algo tuyo”.'"® En el Antiguo Testamento, los
profetas miraban con mucha compasion a los débiles de la sociedad, que estaban
representados por los huérfanos, viudas y extranjeros. La defensa de los débiles también
se noto en la época de Jesus. El, antes de denominarse Mesias, fue considerado como un
gran profeta; tomoé partido a favor de los oprimidos, los hambrientos, los pobres sin
techo y los desnudos. Asi, pues, todos los profetas defendian los derechos
fundamentales de las personas y proclamaban a cada uno como imagen y semejanza de
Dios. Ellos se manifestaron en favor de la vida, de la justicia, de los derechos humanos
y de la solidaridad con los excluidos.

Otro aspecto importante de los profetas es promulgar la liberacion de los
oprimidos. Respecto a esto, es iluminativo el acontecimiento del Exodo que muestra la
liberacion del pueblo israelita del yugo egipcio, de manos del gran profeta Moisés;
ademas podemos ver en el libro de Isaias y en las palabras de Jesus en la sinagoga: “El
Espiritu del Sefior estd sobre mi, por cuanto me ungiod; me ha enviado a evangelizar a
los pobres, a pregonar a los cautivos la liberacion, y a los ciegos el don de la vista; a
poner en libertad a los oprimidos, a promulgar un afio de gracia de parte del Sefior” (Lu

4, 18-19; Is 61, 1-3). El profeta anuncia claramente la liberacion de las personas que

17 Cf. José Luis Sicre, op. cit., 1986, p. 101.
8 Cf. ibid., p. 120.
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estan en la pobreza, la desgracia, el mal y la opresion social. En este sentido, la mision
de los profetas es esencialmente liberadora.

Por su parte, los grandes polos del mensaje profético giraban entre la denuncia
y el anuncio. Los profetas mencionaron el castigo y la amenaza y, al mismo tiempo, la
esperanza, el consuelo, la liberacion y la salvacion. Durante el proceso de la denuncia y
del anuncio, estos hombres carismaticos proclamaban la idea por la idea misma, no para
obtener alguna gratificacion. Su anuncio se concentraba en la llegada del Reino de Dios
o del Mesias; es decir, este anuncio implica la esperanza de la transformacion del orden
social injusto. La denuncia de las injusticias socioeconomicas y de un falso culto a Dios,
tal vez era uno de los aspectos mas importantes del mensaje profético. Sin embargo, la
meta final de dichos mensajes no era la critica destructiva sino una invitacidon a la
conversion. En este sentido, Zacarias sintetizaba la predicacion del siguiente modo:
“Convertios de vuestra mal conducta y de vuestras malas acciones” (1, 4). Los profetas
se sintieron como portavoces o voceros de Yahvé y con el deber de cuestionar, regafiar y

corregir incluso a reyes y poderosos.

1.1.3. Sacerdotes en la sociologia de la religion

El concepto comun del “sacerdocio” se concentra en la ceremonia religiosa o el culto
religioso. Max Weber afirmé que “no hay sacerdocio sin culto”." Los sacrificios y el
rendir culto a dios ocupan el centro de los actos sacerdotales. Los sacerdotes presiden
estos tipos de ceremonias que se conectan con un ser sobrenatural. En todas las
sociedades antiguas aparecio el sacerdocio natural para que sus lideres bendijeran a su

pueblo y rindieran cultos oficiales a su dios o a un ser sobrenatural. Por tanto, el

19 Max Weber, Economia y sociedad, México, FCE, 2004, p. 346.
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sacerdote es un hombre escogido entre los hombres, que actiia como representante ante
un dios, y ofrece las ceremonias religiosas y sacrificios. El caracter tipico del sacerdote
es el contacto con la divinidad y su separacion del resto de su comunidad para ejercer
una funcion ritual y religiosa.

Max Weber, al mencionar el sacerdocio, distingue los magos de los sacerdotes,
y separa la magia del culto. Segin este socidlogo, los sacerdotes son funcionarios
profesionales que influyen en los “dioses” mediante la adoracion, en oposicion a los
magos (brujos), quienes, gracias a medios magicos, ejercen una coercion sobre los
“demonios” y los conjuran.”’ La preparacion para llegar a ser mago es algo irracional;
en cambio, los sacerdotes son educados por una disciplina desarrollada en un sistema
intelectual religioso-racional. A diferencia de los magos, que ejercen una profesion libre,
los sacerdotes estan al servicio activo de una asociacion, sea de la clase que sea, es decir,
que son sus 6rganos o funcionarios, y sus practicas benefician a sus miembros.”!

El surgimiento de los sacerdotes, en la historia, tiene una relacion intima con la
“cotidianizacion del carisma”. El término “carisma” utilizado por Max Weber, significa
“gracia o don no cotidiano”, o sea, algo extraordinario.”> Por tanto, una persona
carismatica posee una fuerza sobrenatural o sobrehumana, y muestra su cualidad
extracotidiana e inalcanzable de los demas. En cuanto a la religion, estos personajes se
entienden como enviados de dios y, en la esfera politica, como jefes, caudillos, guias o
lideres.”® Dicho carisma aparece a través de la persona; sin embargo, es algo que no se

consigue por el esfuerzo artificial. Seglin Max Weber, la validez del carisma se confirma

20 Cf. ibid., p. 345.

21 Loc. cit.

22 Cf. Max Weber, op. cit, p. 193.

23 Respecto al carisma, véase Max Weber, op. cit., pp. 329, 356 y 1057.
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por el reconocimiento social, a través de las personas.”* En la historia, los fundadores
de las religiones y los héroes de guerra poseian dichos dones. Jesucristo, Buda, Mahoma,
Confusio, fueron reconocidos como personajes carismaticos.

El proceso de formacion de las organizaciones religiosas y la “cotidianizacion
del carisma” estan muy ligadas al surgimiento del sacerdocio: es decir, cuando
desaparecen los fundadores de las religiones, sus discipulos y seguidores intentaron
cotidianizar el carisma de sus lideres, por medio de la institucionalizaciéon de su
carisma.”” Esta institucionalizacion, las ensefianzas de los fundadores y las ceremonias
reconocidas por sus fieles, fortalecen la consolidacion del carisma a través de sus
escritos sagrados, su doctrina, sus prédicas, sus enseflanzas y acciones pastorales.

Debido a la necesidad de garantizar la continuidad y la permanencia de sus
organizaciones, surgen, naturalmente, los lideres en dichas entidades. Generalmente los
lideres religiosos o el clero componen un estrato sacerdotal o una clase sacerdotal. Los
sacerdotes son especialistas del culto y de las ceremonias religiosas; a la vez, son lideres
religiosos que ensefian y administran la organizacion religiosa. No obstante a diferencia
de los fundadores de las religiones o de sus profetas que poseen un carisma personal
inherente, los sacerdotes, en cambio, poseen un carisma “transmitido” por consagracion,
ungimiento o imposicién de manos.?

De acuerdo con la opinion de Weber, el sacerdote, como lider religioso, no
provoca el cambio social ya que no critica de aspecto social y religioso y, por tanto, no
desafia al sistema establecido. En contraposicion al profeta, el sacerdote distribuye los

bienes de salvacion, gracias a su cargo, aunque su funcion sacerdotal pueda estar

24 Cf. ibid., pp. 193-197.
25 Cf. ibid., p. 199.

26 Loc. cit.
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vinculada a su carisma personal. Pero también en este caso, el sacerdote queda
legitimado por su cargo como miembro de una organizacion de salvacion
institucionalizada.”” Este cargo se obtiene a través de la ordenacion o la imposicion de
manos de la Iglesia. Su puesto y su poder (autoridad) no se basan en su carisma personal
sino en la institucion religiosa establecida. Por ello, el sacerdote cumple un rol de
educador y difusor de la ideologia del statu quo, y es mediador entre la tradicion
religiosa y los creyentes. En este sentido, para Max Weber, los sacerdotes poseen un
128

saber especifico, una doctrina firmemente establecida y una cualificacion profesiona

Entonces, podemos afirmar que el sacerdote es un personaje del statu quo.

1.1.4. Profetas en la sociologia de la religion

A diferencia de la definicién de “profeta” basada en la tradicidon biblica, Max Weber
definio al profeta sociorreligiosamente, respecto al carisma: “un puro portador personal
de carisma, cuya mision anuncia una doctrina religiosa o un mandato divino”.*’ El

sociologo venezolano Otto Maduro definio al profeta de otra forma:

El profeta es aquella persona (o grupo) capaz de hacer explicito lo implicito, capaz de unir lo
desunido, capaz de formular —en su discurso y en su accion— un conjunto de demandas

religiosas insatisfechas de manera tal que los demandantes insatisfechos (laicos y clérigos) se

27 Cf. Max Weber, op. cit., p. 356.
28 Cf. ibid., p. 345.

29 Max Weber, op. cit., p. 356. No obstante, en el concepto weberiano de profeta implica diversos

sentidos: cuando él menciona profetas, considera dentro de ellos, no sélo a los profetas biblicos, sino
también a los renovadores o fundadores de religiones; también a maestros de moral, reformadores
sociales: Jesucristo, Mahoma, Buda, Confusio, etc. Cf. pp. 356-376.
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encuentren expresados en esa formulacion profética y movilicen entonces sus energias en torno

. .30
al profeta, su discurso y su accion.

Una de las mas importantes caracteristicas de los profetas es el hecho de que promueven
la transformacion social en contra de los intereses de los poderosos y, a la vez,
denunciando la injusticia del sistema ya existente. En este aspecto, Max Weber enfatiz6
el caracter renovador o transformador de la sociedad y de la religion por parte de los

profetas.31 Otto Maduro subraya esta caracteristica del siguiente modo:

Un profeta —en el sentido socioldgico aqui manejado— es la persona (o grupo) capaz de producir
una innovacion profética, es decir, una innovacion religiosa adecuada para expresar un conjunto
de demandas religiosas hasta entonces insatisfechas y apta para movilizar en torno suyo a un
conjunto creciente de fuerzas —laicas y clericales— tendientes a transformar la estructura vigente

del campo religioso.*

En este parrafo, el sociélogo venezolano s6lo menciona la transformacion en el ambito
religioso (innovaciones discursivas, rituales y/o organizacionales), pero insiniia en su
misma obra también el aspecto de la renovacion social. El muestra la “teologia de la
liberacion” y los “Cristianos por el Socialismo” como los movimientos proféticos mas
significativos en el campo religioso latinoamericano. La teologia de la liberaciéon y los
“Cristianos por el socialismo” no sélo tuvieron gran influencia en la innovacion en el

campo religioso, sino también en el campo sociopolitico.

30 Otto Maduro, Religion y conflicto social, México, CRT, 1978, p. 155. También en la misma pagina,

Otto Maduro explico al profeta en el argot de la lingiiistica: “el profeta es aquella persona (o grupo) capaz
de unir un significante ya existente a un significado que carecia de significante (la demanda insatisfecha),
construyendo asi un nuevo signo, que mas que mero signo, es simbolo movilizador de las energias
individuales y colectivas de los portadores del significado”.

31 Cf. Max Weber, op. cit., p. 356.
32 Otto Maduro, op. cit., p. 156.
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A diferencia de los sacerdotes que reproducen institucionalmente los discursos
religiosos, los profetas se caracterizan por una propuesta critica y de ruptura. Los
profetas anuncian una orientacion para el cambio ideal; impulsan la movilizacién del
pueblo y de los creyentes. De esta manera, canalizan los movimientos al cambio. El
mensaje de los profetas contiene una critica y un juicio respecto al sistema establecido.
Por tanto, ellos cumplen un papel significativo para la transformacion social. En este
sentido, Pierre Bourdieu enfatizo la caracteristica de lo discontinuo, de lo extraordinario
y de lo extracotidiano de los profetas.*

En cuanto a los profetas, el socidlogo francés Pierre Bourdieu enfatizé mas el
contexto social que permiti6 el surgimiento de estas personas con capacidad carismatica.
Segun ¢l, los profetas expresan extraordinariamente el sentimiento de un grupo o clase
que tiene sed espiritual y material. Ellos saben simbolizar las demandas religiosas y
también saben hacer suyas las inquietudes religiosas. En este aspecto, los profetas son
los verbalizadores de una serie de aspiraciones de la colectividad. Por tanto, el
surgimiento de los profetas y de sus discursos se relacionan con el contexto social dado.
Para el socidlogo francés, este colectivo es casi un co—productor del discurso profético,
por tanto, los profetas no son mas que un resultado de un contexto sociopolitico y

I3 . . . . 34
econdomico que permiten su surgimiento.

33 Cf. Pierre Bourdieu, “Une interprétation de la théorie de la religion selon Max Weber”, en Archives
Européennes de Sociologie, Vol. 12,n. 1, 1971, p. 12.
34 Cf. Respecto a los temas de la demanda religiosa y el profeta consulten las siguietes obras; Pierre

Bourdieu, /bid., pp. 3-21, y el mismo autor, “Genése et estructure du champ religieux”, en Revue
Frangaise de Sociologie, X11, 1971, p. 295-334.
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1.1.5. Sacerdotes proféticos
Max Weber distinguio los sacerdotes y los profetas en los lideres de las religiones. Para
¢l, lo decisivo en la distincion entre ellos, es la “vocacion personal”. Esto separa al
profeta del sacerdote. “Primero, sobre todo, porque el sacerdote reclama autoridad por
estar al servicio de una tradicion santa; en cambio, el profeta se apoya en la revelacion
personal o en la ley.”* Parece que para él, el concepto de sacerdote y el de profeta es
incompatible ya que ellos tienen diferente campo de accion dentro de la religion y de la
sociedad. Creo que en la siguiente afirmacion se sintetiza su postura: “No es ninguna
casualidad que, con excepciones insignificantes, ningin profeta proceda del
sacerdocio”.*® Por ejemplo, los profetas de Israel no provenian de la clase sacerdotal.
Conforme a la postura de Weber, un sacerdote no puede ser profeta, tampoco a la
inversa, porque éstos son lideres religiosos que provienen de un ambiente o situacion
distinta. Considero que segun la opinion de Weber, el término “sacerdotes proféticos” es
logicamente incorrecto y contradictorio.’” ;Es verdad su afirmacion? ;No es posible
mencionar en un sélo término las caracteristicas de estas dos cualidades de lideres
religiosos, sacerdote y profeta?

Después del Concilio Vaticano II, gracias a la experiencia de la Iglesia del
Tercer Mundo, sobre todo a la aportacion del movimiento de la teologia de la liberacion
en América Latina, creo que podemos intentar una nueva categoria conceptual:
“sacerdotes proféticos”. Estos intentos aclararan las caracteristicas de este concepto que

estoy planteando en este estudio.

35 Max Weber, op. cit., p. 356.
36 Loc. cit.

37 Segin Weber, la influencia del poder del carisma profético y las costumbres estables del pueblo

construidas por el trabajo sistematizador de la clase sacerdotal operan en direcciones contrarias. Cf. ibid.,
p. 376.
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El concepto de “sacerdotes proféticos” aun no se ha trabajado con profundidad.
Los diferentes autores, tanto tedlogos como socidlogos que manejan el tema religioso,
solo han mencionado los siguientes términos: la “dimension profética de la Iglesia” o el
“papel profético de la Iglesia”. No especifican a los miembros eclesiasticos (laicos,
sacerdotes, obispos, etc.) que han cumplido el papel profético. Por ejemplo, el superior
general de la Compaiiia de Jesus, P. Arrupe, se refirié a la mision profética de la Iglesia
de esta manera: “La Iglesia debe participar en el mundo politico activamente con la
conciencia de su mision profética, dandole la nueva luz en todo el ambito de la vida
humana, sin olvidar su caracteristica propia y su independencia. Tiene que ofrecer real
ayuda involucrandose en los acontecimientos diarios del mundo, sin confundirse ni
identificarse con el mundo”.*® También el te6logo peruano Gustavo Gutiérrez enfatizd
la denuncia profética y la tarea profética de la Iglesia ante una situacidén de injusticia y
la opresion en América Latina.”’ Aunque en su obra Teologia de la liberacion.
Perspectivas haya insinuado respecto al sector sacerdotal, el papel profético como parte
de su identidad propia, sin embargo no especificé el concepto “sacerdotes proféticos”.
Las personas que aludieron un poco mas detalladamente sobre este concepto fueron el
teodlogo espafiol José¢ Maria Castillo y el socidlogo venezolano Otto Maduro.

José¢ Maria Castillo insinu6é la dimension profética de los sacerdotes del

siguiente modo:

Por lo dicho se comprenden los rasgos nuevos en la vida sacerdotal y religiosa, tal como
muchos agentes de la pastoral la comprenden en América Latina. Sacerdotes y religiosos

—muchas veces constituyendo grupos organizados— han buscado participar mas activamente en

38 Cf. P. Arrupe, “Marxismo and Catechesis”, en AtS (La pastoral), Sedl, nim. 61, 1978, p. 106.

39 Cf. Gustavo Gutiérrez, op. cit., pp. 167-169.
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las decisiones pastorales de la Iglesia, sobre todo en el sentido de que ésta rompa sus
solidaridades con un sistema injusto y opresor, y opte cada vez mas expresa y efectivamente por
los pobres y oprimidos. Ademaés, al implicarse en la praxis de liberacion, han redescubierto la
dimension profética de su ministerio y han intentado —en muchas ocasiones con éxito—
constituirse en un sector mas cercano a la realidad de los pobres y solidarios con la causa de los
oprimidos. He ahi el cauce por donde debe discurrir la vida de los ministros de la comunidad de

. , . . 40
la Iglesia, tanto en el caso de los presbiteros, como también en el caso de los obispos.

También, segin la afirmacion de Otto Maduro, los multiples y crecientes casos de
sacerdotes catolicos que, desde el P. Camilo Torres, han fungido en Latinoamérica como
profetas: “Estos sacerdotes —€l dice- han sido capaces de cohesionar y movilizar en
torno suyo a vastos sectores medios y populares, con un significativo impacto
antihegemonico...”*' Segin mi opinidn, es importante su aseveracidn, pero no es
suficiente; es necesario concretar y desarrollar mas esta idea.

Los sacerdotes proféticos son aquellas personas que tienen los caracteres
sacerdotales y, al mismo tiempo, proféticos. Esencialmente, su identidad es la de ser
sacerdote y su caracter funcional o dimensional es profético. En otras palabras, el
adjetivo “proféticos” muestra sus cualidades o sus funciones. El sustantivo “sacerdotes”
enfatiza su identidad sacerdotal.

Del triple ministerio sacerdotal sefialado por el Concilio Vaticano II, la
tendencia que subrayaba la funcion profética provocod en la Iglesia una acentuacion

creciente hacia la dimension sociopolitica por parte de los sacerdotes. Este énfasis de la

40 Cf. José Maria Castillo, “Sacerdocio, episcopado, papado”, en Ignacio Ellacuria y Jon Sobrino,

Moysterium liberationis. Conceptos fundamentales de la teologia de la liberacion II, Madrid, Trota, 1994,
pp. 311-312.

41 Otto Maduro, op. cit., p. 200.
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dimension profética mostré una fuerte voluntad de la participacion social de los
sacerdotes, porque rompen sus pasividades con un sistema injusto y luchan contra la
violacion de los derechos humanos junto con la declaracion de discursos en favor de la
liberacion de los pobres y los débiles. De esta manera, el surgimiento de los sacerdotes
proféticos tiene una relacion intima con el redescubrimiento de esta dimension profética.

Este tipo de sacerdotes posee una sensibilidad enorme ante el sufrimiento del
ser humano y un don de interpretacion de la voluntad de Dios que se expresa a través de
los acontecimientos historicos concretos y de las personas que los rodean. Dicho don es
la base de sus inspiraciones. Ellos encuentran a Dios mediante los pobres y excluidos.
Por consiguiente, querian hacer la voluntad de Dios; es decir, un culto verdadero que no
es indiferente al dolor del préjimo. Tampoco son indiferentes a las problematicas
sociopoliticas: la pobreza, la esclavitud, la violacién de los derechos fundamentales, la
discriminacion, la exclusion, etc. Ademas, ellos son hombres que saben hacer converger
la demanda religiosa del pueblo y saben orientarla hacia el cambio.

A diferencia de los profetas que surgieron en la periferia del orden establecido,
los sacerdotes, en cambio, son personas publicas privilegiadas en la sociedad y en la
Iglesia. Por tanto, éstos no niegan el sistema religioso establecido al que pertenecen. En
este aspecto, resalta mas la personalidad de sacerdotes, que la de profetas. Los profetas
no intentan crear una nueva organizacion religiosa o una nueva iglesia, sino renovarla.
Como consecuencia reciben la opresion y la persecusion dentro y fuera de dicha
institucion. A menudo los profetas fueron victimas del rechazo, del desprecio, de la
amenaza y del sufrimiento.

En resumen, puedo definir el concepto de “sacerdotes proféticos” de la

siguiente forma: sacerdotes proféticos son aquellos que procuran sociorreligiosamente
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defender los derechos humanos de los débiles y obtener la liberacion de los oprimidos y
de los pobres, a su vez denuncian la injusticia apoyada por una ideologia dominante, y
también proclaman la esperanza y la utopia relacionada con un nuevo orden social.
Como insintia esta definicion, la inspiracion de las actividades de los sacerdotes
proféticos proviene de la religién, particularmente la catdlica y cristiana. Por
consiguiente, la base de las actividades y de los pensamientos estan intimamente
relacionados con el Evangelio. En este sentido, sus actividades se desarrollan
fundamentalmente con la evangelizacion y dentro de ésta, se encuentra el amor a los
pobres, los derechos humanos, la justicia, etc.

También, dentro del ambito politico e ideologico, el papel de los sacerdotes
proféticos se relaciona con el del intelectual organico; sobre todo cuando los sacerdotes
defienden los intereses y los derechos a favor del sector popular y, cuando organizan,
concientizan, movilizan y politizan a los creyentes o al pueblo, ofreciendo una ideologia
de transformacion (o de contra-hegemonia, o como teoria de la liberacion o

democratizacion).

1.2. Intelectual orgénico

Antonio Gramsci, lider y pensador del movimiento comunista en Italia, prestd mayor
atencion a las cuestiones religiosas. El fue uno de los primeros marxistas que trataron de
entender el papel contemporaneo de la Iglesia y el peso de la cultura religiosa entre las
masas populares. Gramsci considera la religion como ideologia y la Iglesia como
organizacion intelectual.** El seguia la idea de religion de Carlos Marx: “la religion es

el opio del pueblo y es la enajenacion de la esencia humana”. Para Marx, la ideologia

42 Cf. Hugues Portelli, Gramsci y la cuestion religiosa, Barcelona, Editorial Laia, 1977, p. 12.
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religiosa, basicamente la de Iglesia catdlica, funciona como un freno para la iniciativa
de las masas en su emancipacion ideoldgica y politica, al mismo tiempo, aparece como
una utopia que mantiene a las clases populares en la ignorancia y en la pasividad. Por
tanto, la teoria marxista sobre la religion insiste en que la religion tiende siempre a ser
funcional, o sea, a funcionar en pro del mantenimiento del equilibrio armoénico interno
de cada sociedad.”

Cuando Gramsci analizaba la situacion sociopolitica de Italia en el periodo de
los afios veinte, utilizaba los siguientes conceptos importantes: el bloque historico, la
hegemonia, la ideologia y el intelectual organico.** Ademas, Gramsci enfatizo mas la
importancia de la funcion de los intelectuales que la de la masa obrera para quebrar el
orden dominante y la burguesia occidental.

Segun ¢l, todos los hombres son virtualmente intelectuales, pero “no todos los
hombres tienen en la sociedad la funcién de intelectuales”.*® Respecto al intelectual
organico que me interesa para esta investigacion, este pensador italiano afirma que cada
clase social esencial tiende a crearse su propio grupo de intelectuales, que le da
homogeneidad y conciencia, en el terreno econdémico, pero también en el
sociopolitico.*®

En relacién con el vinculo organico entre los intelectuales y la clase social,

Gramsci explica asi: “...no existe una clase independiente de intelectuales, sino que cada

43 Cf. Otto Maduro, op. cit., p. 171.

44 Cf. El bloque histérico es la unidad (o vinculo) especial entre las clases existentes, que se hace firme

por una superestructura ideoldgica, aunque esta llena de desigualdad como totalidad de la situacion social.
Se trata de la afirmacion sumaria de la unidad entre la estructura socio-econdémica y la superestructura
politica e ideologica. La hegemonia es un consenso generalmente aceptado por diversos estratos y para la
clase dominante, facilita la dominacién y mantiene su privilegio. La ideologia es una vision del mundo de
una sociedad concreta o un estrato social.

45 Antonio Gramsci, Cuaderno de la carcel, t. TV, México, Era, 1986, p. 355.
46 Jbid., p. 353.
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grupo social tiene su propia capa de intelectuales o tiende a formarsela”.*’” Cada clase o
sector social busca a los colaboradores para que expandan sus derechos y obtenga sus
intereses. Por tanto, cada clase exige de modo natural sus intelectuales organicos. En
este sentido, los intelectuales cubren la necesidad de crear las condiciones mas
favorables a la expansién de la clase ligada organicamente con ellos.*® Segun la
denominacién propia de Gramsci, estos intelectuales son los “funcionarios” de la
superestructura, y como tales, ejercen la hegemonia desde la sociedad civil o desde la
sociedad politica o el Estado.*” Ellos son un grupo de “encargados” en la esfera de la
superestructura, es decir, en el ambito de la conciencia humana, ideas, pensamientos, etc.
Sus funciones principales son el ejercicio de la hegemonia y de la dominacion para un
grupo en el poder.

Conforme al pensamiento gramsciano, sin los intelectuales organicos es imposible
la constitucion del orden hegemodnico. Sobre la relacion entre los intelectuales y la

hegemonia, Gramsci afirma asi:

Los intelectuales tienen una funcion en la “hegemonia” que el grupo dominante ejerce en toda
la sociedad y en el “dominio” sobre ella que se encarna en el Estado, y esta funcion es
precisamente “organizativa” o conectiva: los intelectuales tienen la funcion de organizar la
hegemonia social de un grupo y su dominio estatal, esto es, el consenso dado por el prestigio
de la funcion en el mundo productivo y el aparato de coercion para aquellos grupos que no

“concientan” ni activa ni pasivamente, o para aquellos momentos de crisis de mando y de

47 Antonio Gramsci, Antologia, México, Siglo XXI, 1981, p. 487.
48 Cf. Antonio Gramsci, op. cit., 1986, p. 353.
49 Cf. ibid., p. 357.
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direccién en los que el consenso espontaneo sufre una crisis.>

Desde el aspecto de la superestructura, los intelecutales organicos intervienen en el
proceso de la formacion, concentracion, expansion de la ideologia y la conciencia de
clase. En cuanto al concepto gramsciano sobre los intelectuales, Hugues Portelli resume

del siguiente modo:

Los intelectuales son las células vivas de la sociedad civil y de la sociedad politica, ellos son
quienes elaboran la ideologia de la clase dominante, dandole asi conciencia de su rol y
transformandola en una “concepcion del mundo” que impregna todo el cuerpo social. En el
nivel de la difusion de la ideologia, los intelectuales son los encargados de animar y administrar
la “estructura ideologica” de la clase dominante en el seno de las organizaciones de la sociedad
civil (Iglesia, sistema escolar, sindicatos, partidos, etc.) y su material de difusion (mass media).
Funcionarios de la sociedad civil, los intelectuales son también los agentes de la sociedad
politica, encargados de la gestion del aparato del Estado y de las fuerzas armadas (politicos,

. . 51
funcionarios, cuadros de las fuerzas armadas, etc.).

Para Gramsci, los intelectuales son jerarquizados como una organizacion militar: entre
los intelectuales se distinguen los niveles por su funcion; basicamente, el creador, el
organizador y el educador.’” El creador de las diversas ciencias, del arte y de la filosofia
ocupa un lugar privilegiado en el escalon jerarquico por su capacidad de creacion de
ideologia y de liderazgo en la lucha entre ideologias. El siguiente escalon ocupa el
organizador de masas. El intelectual que cumple este rol forma y administra sus

organizaciones y a sus militantes. Luego, el educador divulga la riqueza intelectual e

50 Antonio Gramsci, Cuaderno de la cdrcel, t. 11, México, Era, 1981, p. 188.
51 Hugues Portelli, Gramsci y el bloque historico, México, Siglo XXI, 2003, p. 98.
52 Cf. Antonio Gramsci, op. cit., 1986, pp. 353-360.
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ideologica de su clase aliada. Los grandes intelectuales crean y transforman las
ideologias, y defienden, intelectualmente, el beneficio de su clase ligada. En este
aspecto, los grandes intelectuales son la piedra angular del bloque intelectual y del
sistema hegemonico. Por consiguente, el estrato social de los intelectuales constituye
uno de los elementos esenciales del bloque historico.™

Asimismo, el pensador italiano distingue entre los intelecuales tradicionales y
los intelectuales organicos. Para él, dentro de la primera categoria se incluye los
profesores, cientificos, literatos, sacerdotes, etc., que al parecer no pertenecen a ninguna
clase social especifica. Sin embargo, si pertenecen a una clase social cuya hegemonia se
ha perdido. El pone a los curas, o los intelectuales eclesiasticos, como la mas tipica
categoria de intelectuales tradicionales. Pero también Gramsci reconoce la dificultad de
la distinsién o limites entre las dos categorias.54

Gramsci alude al clero catolico (sacerdotes) como intelectual, organicamente
ligado con la clase dominante. La influencia de los sacerdotes en el ambito moral,
cultural e ideoldgico es fundamental, especialmente, en el campo rural.
Tradicionalmente, el clero ha sido considerado como categoria intelectual ligada a la
aristocracia terrateniente.”> El clero puede funcionar como un instrumento (o medio) de
dominacion o de realizaciéon de la hegemonia de la clase dominante en el conflicto

sociopolitico, es decir, como un obstaculizador de la liberacion de las clases subalternas

oprimidas. Este cumple el papel de intelectual organico para la clase dominante cuya

53 Cf. Hugues Portelli, op. cit., 2003, p. 117.
54 Cf. Antonio Gramsci, op. cit., 1986, pp. 354-360.
55 Cf. ibid., p. 354.
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funcion es impedir el intento de obtener la hegemonia del sector subalterno y neutralizar
la ideologia subversiva o revolucionaria de este sector.”

Sin embargo, las funciones sociales del clero o de los sacerdotes pueden variar
segun la historia, la estructura y la coyuntura de cada sociedad particular y de cada
sistema religioso especifico. Ademas, segtn la version de Michael Lowy, el clero no ha
sido un cuerpo socialmente homogéneo: a veces, segin la composicion de su clase,
entre el alto clero y el bajo clero se ha dividido en ciertas coyunturas histéricas.”’
Antonio Gramsci subray6 mas el papel del clero a favor del sistema establecido y de la
clase dominante, pero se encuentran no pocas veces otro tipo de rol clerical-después del
Concilio Vaticano II, gracias a la aportacion de los sacerdotes del Tercer Mundo,
especialmente a través de los de Latinoamérica—, el del intelectual orgénico a favor de la
clase subalterna.

Como reconocié Gramsci, el clero cumple el papel del intelectual organico en
la lucha de clase o en el campo politico-ideoldgico. Como lider religioso tiene un rol
sociopolitico y posee una doctrina politica basada en la creencia religiosa.

La influencia del clero catolico, en ciertos paises y continentes, es fuerte en la
esfera sociorreligiosa, ya que monopoliza el sistema religioso que produce la doctrina
ideologica influyente en la moral, cultural e incluso, politica. En sus manos puede crear
practicas y discursos (movimientos e ideologias) que facilitan el consenso de la

dominacion establecida y, a la vez, puede generar una doctrina o una teologia que

56 En cuanto a esto, Otto Maduro enfatizé asi: “un clero que haya sido exitosamente sometido a la

estrategia de autorreproduccion ampliada de las clases dominantes tendera, espontinea e
inconscientemente, a producir, conservar, reproducir, difundir, e inculcar practicas y discursos religiosos
acordes con los intereses de estas mismas clases dominantes; un clero compenetrado, identificado,
‘endeudado’ con las clases dominantes, tenderd —igualmente— a excluir, descalificar y desacralizar
cualesquiera practicas y discursos (religiosos o no) que luzcan como contrapuestos a los intereses de las
clases dominantes”. Otto Maduro, op. cit., p. 179.

57 Cf. Michael Lowy, Guerra de dioses, México, Siglo XXI, 1999, p. 18.
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provoca el rechazo hacia esta misma dominacion. En este aspecto, como miembros y
lideres de la institucion mas antigua y poderosa, los sacerdotes influyen en la
reproduccion de las relaciones sociales, sobre todo en las relaciones de poder y de
hegemonia.

Cuando dentro del bloque historico estable, los sacerdotes y lideres
eclesiasticos, como intelectuales organicos, sostienen a la clase dominante, el papel de
la religion y de la Iglesia es conservador y estabilizador de la sociedad. A la inversa, el
clero puede funcionar como facilitador de la emancipacion de dicha clase, estimulando
las acciones revolucionarias u ofreciendo las nuevas visiones del mundo (ideologia).®
En la situacion de cambio de la relacion de clases por el crecimiento de la fuerza de la
clase subalterna, cuando ellos estan ligados con dichas clases y producen una ideologia
a favor de esta clase, en este caso el papel de la religion y de la Iglesia (sacerdotes) es
mas critica y revolucionaria. Por tanto, es cierto que el papel social de la religion,
Iglesia y clero, no siempre es coherente.

A diferencia de Gramsci, el sociélogo Otto Maduro enfatiza mas el papel de los
clérigos como intelectual organico ligado con la clase subalterna y contra la dominacion

y la hegemonia. Respecto a esto, Otto Maduro dice:

La potencial funcién revolucionaria de ciertas categorias de clérigos ligadas a sectores
subalternos tiende a manifestarse (generalmente de manera minoritaria) en las crisis sociales,
sobre todo cuando se debilitan los lazos de la iglesia respectiva con los sectores dominantes y la
crisis se alarga con un desarrrollo concomitante de movimientos sociales. Esta potencial
funcién revolucionaria de ciertos grupos de clérigos es tanto mas probable cuanto que, por una

parte, los sectores subalternos ligados a tales clérigos efectien demandas religiosas de un

58 Cf. Otto Maduro, op. cit., pp. 173-178.
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marcado contenido autbnomo, antihegemonico, y que, por otra parte, haya en la misma iglesia
el desarrollo de innovaciones teologicas favorables a la autonomia de las clases subalternas. En
este sentido, es de hacer notar que las transformaciones teoldgicas alcanzan un impacto sobre la
vision del mundo de los sectores subalternos sobre todo a través de la liturgia y de la
predicacion: es decir, a través de aquellos canales mediante los cuales la produccion religiosa se

hace presente a las fracciones sociales intelectualmente dominadas del publico laico.”

En este aspecto, el tedlogo Gustavo Gutiérrez explica muy bien el caracter subversivo
del sector sacerdotal y la participacion de los sacerdotes en la politica, como intelectual

orgénico ligado con el sector subalterno. Dice asi:

Son muchos sacerdotes, por otra parte, que consideran un deber tomar posiciones personales
claras y comprometidas en el campo politico. Algunos participan activamente en él, con
frecuencia en relacion con grupos revolucionarios. En realidad, el asunto, en cuanto a lo
esencial, no es nuevo. De muchas maneras el clero ha tenido y tiene, en América Latina, una
participacion directa en la vida politica (apenas disimulada en ciertos casos con pretextos de
tipo religioso). Lo nuevo esta en el que no pocos afirman desembozadamente la necesidad y
obligatoriedad de este compromiso y, sobre todo, en que las opciones que, de una manera u otra,

. ; . . . 60
se van tomando se sitian en una linea subversiva respecto al orden social reinante.

En este caso, el clero acelera y fomenta el cambio social. En América Latina esto es mas
notable. En varios paises de este continente (Brasil, Chile, etc.) la Iglesia aparecio, a los
ojos de la sociedad civil y de los propios militares, como el principal adversario del

Estado autoritario, mas poderoso incluso que el de los partidos de oposicion. Muchos

59 Otto Maduro, op. cit., p. 199.

60 Gustavo Gutiérrez, op. cit., p. 152.
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obispos y los sacerdotes criticaron las violaciones a los derechos humanos y la ausencia
de democracia; a la vez, denunciaron los proyectos de desarrollo nacional impuestos por
los militares y los burgueses que tienen las caracteristicas inhumanas, injustas y
excluyentes de los pobres y de los débiles.

Asi, Otto Maduro afirmo6 también:

Es de notar que en Latinoamérica el sacerdote catdlico se ha convertido a menudo en una suerte
de intelectual organico de ciertos sectores; es decir, el funcionario (religioso) espontaneamente
solicitado por las masas para recoger, sistematizar, expresar y dar respuesta a las aspiraciones y
necesidades de las mismas clases subalternas. Por ello, el sacerdote puede jugar un papel clave

. 1
en las luchas y alianzas de tales sectores subalternos.’

Por medio de los discursos inspirados por la religion, los clérigos pueden tener una
vision que ofrece la utopia de un mundo diferente. El capital religioso es capaz de
inculcar un habitus religioso como principio generador de todo pensamiento, percepcion
y acciones conforme a normas de una representacion religiosa del mundo natural y
sobrenatural, es decir, objetivamente ajustado a principios de una vision politica del
mundo soical.®> En este aspecto, la religion tiene la particularidad de asumir una
funcion ideologica. Por tanto, en el campo politico, a veces, la teologia tiene mayor
fuerza.

Esta nueva visiobn que se presenta como una forma teoldgica (aunque no
unicamente teoldgica sino también filosofica) compite con la ideologia hegemonica del

sector dominante. Ademads, esta teologia ligada y aliada con otras teorias y

61 Otto Maduro, op. cit., p. 199.

62 Cf. Pierre Bourdieu, “Geneése et estructure du champ religieux”, en Revue Frangaise de Sociologie,
XII, 1971, p. 319.
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pensamientos provenientes de la sociedad en distintas disciplinas académicas multiplica
su fuerza influyente. Por tanto debe tener una funcion de desenmascarar a las ideologias
dominantes que tienen un mecanismo ideoldgico que encubre la realidad. Para tener la
eficacia, esta teologia, como el caso de la teologia de la liberacion en América Latina,
debe presentar el propio interés del sector subalterno como interés comun de todos los
miembros de la sociedad. Esta propuesta de los intelectuales organicos (en este caso el
clero) debe ser aceptada como una alternativa realizable. En la sociedad, este
pensamiento teologico, ligado al sector subalterno, debe ser aceptado y debe ser
superior al de la ideologia dominante. Por consiguiente, hay que dar la impresion de que
esto tiene mayor logica y razén justa para ser creible. De lo contrario, es imposible
destruir la ideologia imperante.

Asimismo, si el sector subalterno se alia fuertemente con los clérigos se facilita
la destruccion de la logica del sector dominante ya que generalmente el clero
monopoliza los elementos religiosos ligados con lo sagrado y lo divino. Los clérigos
poseen el poder simbolico y moral. La alta moralidad de ellos ofrece mas seguridad y
mas conviccion a la gente que se opone a la ideologia dominante.

En resumen, si los sacerdotes alientan las acciones del pueblo y de los
militantes de algunas organizaciones laicas, si ofrecen algunos criterios teoricos (en este
caso, recursos teologicos adecuados) que incorporan a la clase subalterba, si educan al
pueblo con su ideologia y organizan al pueblo para superar la dominacién, entonces,
ellos estan cumpliendo un rol de los intelectuales organicos en favor de la clase
subalterna. En este caso, los clérigos que poseen los recursos religiosos, materiales y
personajes eclesiales, facilitan la difusion de conciencia de lucha en todos los ambitos

sociales.

37



38

Por ultimo, como afirmé6 Pierre Bourdieu, los profetas son los productos de la
crisis social. Por tanto, es imprescindible revisar los contextos sociopoliticos y
eclesidsticos que permiten el surgimiento de estas personas con capacidad carismatica.
Especialmente, la breve historia de la Iglesia catdlica coreana ayudard a entender el

entorno de la ASplJ. El siguiente capitulo los trataré detalladamente.
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Capitulo 2. Surgimiento y organizacion de los grupos sacerdotales en

Peray Corea

2.1. Contexto sociopolitico y eclesiastico antes del surgimiento de la ONIS en Peru

2.1.1. La Iglesia catolica peruana antes del golpe de Estado de 1968

La evangelizacion en Pert se inicio con la Conquista, en 1532, cuando el conquistador
Francisco Pizarro capturé y ejecutd el inca Atahualpa. Desde entonces los espafioles
comenzaron a trasplantar su cultura, su idioma y su religion a la poblacion del antiguo
imperio incaico. Esto significo la devastacion de la identidad autoctona y, a la vez, la
modificacion del modus vivendi incaico. Bajo el sistema de “encomiendas”, los indios
se convirtieron en tributarios de los conquistadores y después de sus descendientes; en
vez de recibir la proteccion de los encomenderos, fueron obligados a trabajar en las
minas y en los campos.

Los primeros religiosos que llegaron al Peru, fueron los dominicos, éstos
acompafiaron a Francisco Pizarro en su tercera expedicion. Luego llegaron a Perti los
franciscanos (1533), los mercedarios (1535), los agustinos (1551), los jesuitas (1568),
etc. Para la Iglesia, que enfrentaba un proceso de reforma religiosa y de division
provocada por los protestantes, este nuevo continente ofrecid una nueva espectativa,
desde el punto de vista de la evangelizacion, ya que pensaron en la oportunidad de
construir una nueva Iglesia ideal, como la Iglesia primitiva, sin codicia y sin corrupcion.
Esta evangelizacion, en su primera etapa (1532-1568), no se realiz6 de modo eficaz,
puesto que el bautizo fue realizado masivamente sin ofrecerles suficiente formacion.

Aun asi, la expansion y la presencia de la Iglesia fue cada vez mas notable en el

39



40

territorio. En 1535, fray Vicente Valverde fue nombrado obispo del Cuzco. Con este
nombramiento se establecid la primera diocesis en América del sur. Luego, en 1541, el
papa Paulo III creo la diocesis de Lima bajo la jurisdiccion de fray Jeronimo de Loaysa,
y seis aflos después, esta diocesis se elevo al grado de arzobispado, con el rango de
Iglesia metropolitana. A final de la época colonial, en Peru existian seis diocesis y una
arquididcesis, la de Lima.

Los arzobipos y los obispos poseian un enorme poder politico y econémico, que
no superaba al virrey, quien representaba la Corona espafiola en el territorio de América
del sur. Después del virrey, era el arzobispo de Lima el que recibia mas remuneracion.
El Patronato otorgado por el papa a los reyes espafioles condicionaba el sometimiento
de la Iglesia frente al poder de la monarquia. Este Patronato ofrecid la oportunidad de
intervenir en asuntos eclesiasticos y dio lugar a la burocratizacion del clero y a la
incorporacion de autoridades eclesiasticas al engranaje politico.63 La Santa Sede no
estaba en una situacion politica-econdmica de cristianizar a América, pues necesitaba
enormes gastos y desembolsos economicos. Este Patronato limitaba incluso Ia
intervecion directa del Papa. Ademas, el virrey, que representaba la Corona espafiola,
tenia el derecho de urgir a los obispos del Peru, la visita a sus didcesis y la celebracion
periddica de sinodos y concilios.

Los misioneros, basicamente los de las ordenes y congregaciones, abrieron
escuelas y hospitales para atender a los enfermos y educar a los hijos de espafioles y de
los caciques autoctonos. En la medida en que se constituia el sistema eclesial, la

evangelizacion fue creciendo. La llegada de los jesuitas (1568) y del virrey Francisco

63 Cf. Armando Nieto Velez, La Iglesia catélica en el Perii, Lima, Editorial Juan Mejia Baca, 1980, p.
422.
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Toledo marcé un hito en la segunda etapa de la evangelizacion, pues se mezcldé mas con
la cultura de los autoctonos. Los miembros de las 6rdenes religiosas utilizaron la misa
dominical, los sacramentos, las obras teatrales para ensefiar y difundir la fe y el
catecismo. La celebracion de las antiguas fiestas del calendario astronomico y agricola
de los incas fue reajustada de acuerdo con las solemnidades del culto catdlico. La fusion
entre el catolicismo y la cultura autoctona dio origen a la “religiosidad popular”, por
ejemplo, junto con la devocion mariana, la procesion del “Sefior de los Milagros”
(imagen pintada en 1641 por un esclavo negro) se convirtié en la devocion principal de
los peruanos.

También, con la llegada del virrey Toledo, llegd al virreinato el tribunal de la
“Santa inquisicién”. Esta era exclusivamente para los criollos y a los religiosos, ya que
en el Pert todavia no habian llegado los protestantes ni los judios. Este tribunal no tenia
la facultad ni la jurisdiccion para condenar a los indios cristianos; en cambio, se utilizd
como un medio de control de la moralidad ptblica y de control politico contra la fuerza
subversiva que motivaba la idea de insurreccion contra la Corona espafiola.®* Pero, en
fin, las Cortes de Cadiz suprimieron la Inquisicion en 1813.

En 1581 se celebro el III Concilio limense bajo la convocatoria del segundo
obispo de Lima, Toribio Mogrovejo. Los participantes de esta reunion establecieron las
normas basicas de la evangelizacion para el pais. Estas severas normas eran para cortar
corrupciones y excesos eclesidsticos. Ademas, muchos misioneros exigian profundizar
la fe catdlica dentro de la poblacion originaria del Nuevo mundo. El jesuita José de
Acosta enfatizd la necesidad de hablar la lengua nativa y del estudio de la cultura

autoctona para la ensefianza de la esencia del cristianismo. Gracias a este Concilio, la

64 Cf. ibid., p. 520.
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base de la Iglesia peruana se consolidd. Sin embargo, en la cristianizacion de esta etapa
habia ciertos limites; por ejemplo, estaba prohibida por las leyes reales, la ordenacion
sacerdotal de los indios y de los mestizos.”> Asimismo, la extirpacion violenta de la
idolatria, iniciada intensamente desde siglo XVII, causo el rechazo de la conversion al
catolicismo, debido a que la tradicion idolatrica ancestral formaba parte de su identidad
y de su cultura.

A mediados del siglo XVII, la Compaiia de Jesus y otras 6rdenes religiosas,
como la Franciscana, empezaron a fundar las famosas misiones entre las tribus
aborigenes, especialmente en la selva amazodnica. Desde el punto de vista nacional, los
misioneros catdlicos que trabajaron en esta zona, superando toda clase de obstaculos,
aportaron la integridad territorial del Virreinato del Pert frente a los agresivos y avidos
avances de elementos e intereses foraneos.’® En las misiones, los religiosos gozaban de
cierta autonomia frente al poder civil; en estas zonas estaba restringida la aplicacion del
Regio Patronato. Los misioneros obtuvieron ciertos logros en la evangelizacion. Sin
embargo, la influencia del absolutismo borbdnico, elimind estas misiones. Ademas, la
expulsion de la Compaiiia de Jesus y el intento de reformar las 6rdenes religiosas por
parte de la Corona espafiola, provocaron la reduccion del poder eclesial en el Virreinato.
Asimismo, dichas reformas fueron utilizadas como un instrumento de control de la
creciente influencia de los criollos en las drdenes religiosas. Sin embargo, desde

mediados del siglo XVIII, las rebeliones criollas e indigenas se intensificaron; por

65 El III Concilio limense no rechazé absolutamente la ordenacion sacerdotal de mestizos, ya que, segun

la interpretacion del tridentino, el mestizo hijo legitimo, no estaba impedido para recibir el sacramento del
orden. Asi, pues, los obispos ordenaron también a los mestizos. Pero el rey de Espana les recomendo que
en adelante se abstuviesen de hacerlo. Con esta disposicion real, las ordenaciones de mestizos se
volvieron mas escasas y dificiles. Cf. ibid., pp. 477-478.

66 Cf. ibid., p. 535.
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ejemplo, la rebelion de Tapac Amaru (1780) amenazo la estabilidad de la dominacion
espafiola, a pesar de haber sido controlada por el ejército espaiol.

A finales del siglo XVIII, el malestar de los criollos se intensifico por la politica
de discriminacion que provocaba peleas entre criollos y peninsulares. Ademas, la
politica econdmica espafiola obstaculizaba el crecimiento y el desarrollo propio del
continente latinoamericano. Por tanto, los movimientos contra la dominacion espaiiola
se hicieron presentes en todo el reino espafol, pero finalmente, provocaron su eclipse. A
su vez, la Iglesia colonial, que estaba estrechamente identificada con el poder espafiol,
entr6 en turbulencia. Cuando Napoleon invadié Espana (1808), los criollos de América
tuvieron la oportunidad de separarse de la Corona espafiola. Muchos criollos, incluso
los sacerdotes criollos, declararon la independencia de sus territorios. En general, el alto
clero condeno la rebelion, mientras que el bajo clero, en su mayoria criollo, la apoyc').67

Tras la proclamacion de la independencia del Perti por San Martin, los criollos
crearon la primera asamblea constituyente en 1822, en la cual fueron electos 11
sacerdotes. Durante un tiempo corto, la Iglesia tuvo buena relacion con los
conservadores que formaban la clase oligarquica terrateniente que sustituyo el poder
espafiol. En la Constitucion de 1823 se reconocio al catolicismo como unica religion
permitida en el Pert. No obstante, la Iglesia oficial tenia que enfrentar graves crisis tras
la emancipacion. Muchos obispos espafioles fueron expulsados. Entre 1822 y 1835, José
de Goyeneche fue el tinico obispo que residio en el Perd. Varios sacerdotes apoyaron la
politica de reforma de las drdenes religiosas, impuesta por los liberales. Distintos

gobiernos republicanos asumieron el derecho de patronato y lo utilizaron como un arma

67 Jeffrey Klaiber, “La Iglesia en Perti, Ecuador y Bolivia”, en Enrique Dussel (ed.), Resistencia y
esperanza: historia del pueblo cristiano en América Latina y el Caribe, San José, DEI, 1995, pp. 417-418.
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para oprimir a la Iglesia. En estos tiempos, la influencia eclesial en la politica y en la
sociedad se redujo bastante, aunque la presion de los liberales no fue tan radical: los
liberales de este periodo eran regalistas doctrinarios, pero no mostraron la tendencia
anticlerial, ni antirreligiosa. La influencia del liberalismo dominaba en la elite nacional,
pero no afectd la fe de los sectores populares. Durante el periodo de Ramoén Castilla
(1845-1851, 1855-1862), fue restaurada la mayoria de los obispados en el Peru. Poco a
poco, la Iglesia oficial fue recuperando la capacidad de administracion eclesial y asi se
acercd mas a la Santa Sede.

Sin embargo, el ataque de los liberales no ces6: en 1855 fueron abolidos los
diezmos y un afio después, otros fueros eclesidsticos. Ante este tipo de ataque, la Iglesia
catolica se resistié y mantuvo su estado legal, privilegiado en la Constitucion de 1860,
como Unica religion reconocida y protegida por el Estado peruano.68

Para la Iglesia peruana surgieron nuevos desafios, ademés un liberalismo
agresivo y un positivismo anticlerical, la presencia del protestantismo (1890). En 1915,
los protestantes consiguieron la eliminacion del articulo 4 constitucional, que prohibia
el culto publico para los no catélicos. Ademas, el reconocimiento del matrimonio civil
para los no catdlicos en 1879, la obligatoriedad del matrimonio civil y el derecho al
divorcio en 1930.

Desde la década de los treinta aparecieron las nuevas amenazas para la Iglesia:
el aprismo y el comunismo. El personaje carismatico, Victor Ratl Haya de la Torre,
fund6 en 1924 el partido Alianza Popular Revolucionaria Americana (APRA), con el

apoyo de los obreros y la clase media. Este partido plante6 una politica populista radical,

68 Cf. Jeffrey Klaiber, La Iglesia en el Peru: su historia social desde la Independencia, Lima, Pontificia
Universidad Catolica del Pera, 1988, p. 37.
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antiimperialista y, ademas, antioligarquica. Por consiguiente, los militantes de este
partido se enfrentaron a la Iglesia y a los militares que se identificaban con los intereses
de sector oligarquico. En este mismo tiempo, José Carlos Mariategui fundo el Partido
Comunista Peruano a favor del sector campesino y de los trabajadores. Estas dos
fuerzas de tendencia reformista amenazaron a la Iglesia y el statu quo de aquel tiempo.

Por su parte, la Iglesia también empezd a reaccionar ante estas amenazas y
promovié movimientos y organizaciones laicales. Tras la celebracion de Primer
Congreso Eucaristico Nacional en 1935, creo6 la fundacion Accion Catolica. Los lideres
laicos catolicos, como Victor Andrés Belaunde y José de la Riva-Agiiero, quienes se
preocupaban por el problema social, movilizaron a los fieles catdlicos. La Universidad
Catdlica, fundada en 1917, cumplié su proposito de formar lideres e intelectuales
catolicos. La ensefanza social de la Iglesia, iniciada por el papa Ledn XIII, después de
la promulgacion de la enciclica Rerum Novarum (1891) y el pensamiento de Jacques
Maritain, fueron las “armas” para enfrentar la nueva realidad. Sin embargo, la mayoria
de los catdlicos no participé en Accion Catdlica, ésta mantuvo una mentalidad pasiva y
no lleg6 a la masa catolica.

Algunos militantes catdlicos desilusionados por el limite de Acciéon Catolica
buscaron nuevas maneras, en cierto sentido, mas directas de transmitir el mensaje de la
ensefanza social de la Iglesia dentro del escenario politico. En 1955, ellos formaron una
fuerza politica de inspiracion catdlica: el Partido de la Democracia Cristiana. No
obstante, este intento no obtuvo el resultado esperado como en los casos de Chile y
Venezuela.

Durante este tiempo, el Estado peruano conservéd la relacion cordial con la

Iglesia. En todas las escuelas peruanas, la ensefanza religiosa obligatoria fue un factor
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importante para mantener la influencia catélica. Aunque la Iglesia perdi6 la prerrogativa
monopolista en lo religioso, hasta cierto punto, tuvo la proteccion oficial de la Iglesia
por el Estado peruano.

Pero, la mas grave crisis eclesial surgio en el seno de la Iglesia misma: la
escasez de vocaciones sacerdotales y religiosas. Esta situacidon aparecid después de la
independencia, agravandose con el tiempo. La pérdida de los privilegios de la Iglesia
aumentaron esta crisis. Ante este problema, los papas apoyaron la afluencia de
misioneros, tanto de ordenes religiosas como de las Iglesias de Europa y del norte de
América. En 1970, 61.4% de los sacerdotes eran extranjeros.”

En la década de los cincuenta, la sociedad peruana experimentd un cambio
social fuerte por la industrializacion, la urbanizacion y la emigracion campesina hacia
las ciudades costefias. También la Iglesia peruana inici6 el cambio dindmico. Tras la
consagracion cardenalicia de Juan Landazuri Ricketts (1955), la celebracion de las
Semanas Sociales y la creacion de la “Mision de Lima” empezaron a crear conciencia
en los catolicos respecto a la cuestion social. Ademas, el establecimiento del Consejo
Episcopal Latinoamericano (1955), la influencia del Concilio Vaticano II y la
celebracion de la Conferecia Episcopal de Medellin ayudaron a que la Iglesia peruana

tomara dinamismo y vitalismo.

2.1.2. El cambio social antes del golpe de Estado de 1968
Cuando se inici6 el régimen de Belaunde Terry, en 1963, en la sociedad peruana surgio

la espectativa de una reforma de la estructura social. No obstante, durante este gobierno,

69 James R. Agut, The “peruvian revolution” and Catholic corporatism: Armed Forces rule since 1968
(tesis de doctorado en filosofia), Miami, University of Miami, 1975, pp. 355-356.
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no fue superada la problematica que detuvo el desarrollo del Peru: dependencia,
subdesarrollo, division interna, etc., este problema se remonta hasta la época colonial.
En este tiempo, la Corona espafiola no dejo desarrollarse autonomamente a este pais y
dejo la estructura dependiente y de injusticia en toda la sociedad.

Pero, no solo esta herencia colonial fue el factor principal de este mal sino
también la estructura social del siglo XIX, llamada el “sistema de dominacion del sector
oligarquico”.”® Desde la segunda mitad del siglo XIX, Peri fue dominado por una
pequeiia elite llamada “oligarquia”, compuesta por los propietarios de tierras, del sector
agroexportador de la costa, que estaba ligada a grandes terratenientes de la sierra y
vinculada al capital extranjero. El poder de esta elite abarcaba todo el proceso de
produccion, comercializacion, distribucién y exportacion de los bienes econdmicos.
Este sector poseia una hegemonia econémica y politica y defendia los intereses de su
propia clase, sin consideracion alguna del desarrollo equitativo del Pertd como una
nacion. El principal problema fue la mala distribucion del ingreso y la concentracion de
la riqueza, incluyendo el desarrollo desigual entre la costa y la sierra peruana.”’ Los
campesinos y los sectores populares fueron marginados en el proceso de desarrollo,
asimismo fueron victimas de la explotacion de la oligarquia peruana. Esta oligarquia

resistia con represion la demanda de transformacion social de la clase media y popular.

70 En cuanto a la vasta informacién sobre la oligarquia peruana, véase a Francois Bourricaud et al., La
oligarquia en el Peru, Lima, IEP, 1971.

71 Las inmensas desigualdades rurales presentaban un enorme desafio a las reformas del gobierno de
Belatnde, igual sucedia con la concentracion de la riqueza y el poder en el sector moderno de la costa,
simbolizada por Lima. Respecto a este problema de las desigualdades regionales, Peter Klarén explico
asi: “Entre 1954 y 1959 el ingreso per cépita de la costa, por ejemplo, crecié en 4%, en tanto que el de la
sierra descendid en 7%, Lima, la capital, tenia en este momento 1.8 millones de habitantes,

aproximadamente una quinta parte de la poblacion total del pais, y acaparaba alrededor de 40% del PNB”.
Peter Klarén, Nacion y sociedad en la historia del Perii, Lima, IEP, 2004, p. 396.
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Por 1930, el surgimiento del APRA y del Partido Comunista Peruano (PCP) en
el escenario politico, ofrecid una oportunidad de convergencia de la demanda social en
favor de la transformacion. Estas nuevas fuerzas politicas acusaron a la oligarquia como
la causa del subdesarrollo y de la dependencia imperialista. Sin embargo, el sector
dominante con el apoyo de las Fuerzas Armadas y la Iglesia resistio exitosamente el
ataque del APRA y del PCP.

El esfuerzo por superar el subdesarrollo fue visible a mediados de los afios
cincuenta, en especial durante el régimen del general Manuel Odria (1948-1956) y de
Manuel Prado Ugarteche (1956-1962). La industrializacion conectada con el capital
extranjero dio motivo del cambio drastico tanto en la zona industrial como en la zona
rural. La politica de modernizaciéon del pais concentrada en el proceso de
industrializacion, trajo el rompimiento del orden rural. Los indigenas y campesinos de
la sierra que no poseian tierras cultivables, emigraron para conseguir mejores
oportunidades a las ciudades costefias.

El fenémeno migratorio masivo y la propia explosion demografica afectaron la
imagen de las grandes ciudades, ya que las industrias ubicadas alrededor de estas
ciudades no eran suficientes para absorber a los inmigrantes, de modo que crecio el
desempleo y la marginacion. Finalmente, aparecieron los llamados “Pueblos Jovenes”,
que formaron el cinturon de pobreza en la zona motropolitana. La carencia de servicios
publicos, como salubridad, educacion, luz y agua, estimularon la formacion de
organizaciones populares para exigir derechos basicos. El crecimiento de la conciencia
sobre la resistencia y el aumento del descontento social, tanto en la zona rural como en
las ciudades, se concentraron en la exigencia de una reforma social. Ademas, el

surgimiento del nuevo sector profesional y de la nueva clase media, como consecuencia
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de la industrializacion, provoco el aceleramiento de la demanda para la transformacion
estructural. En este contexto, los intelectuales y los lideres peruanos que se preocupaban
por la busqueda de alternativas, empezaron a crear los nuevos partidos politicos: Accion
Popular (AP), Partido Democrata Cristiano (PDC), Partido Popular Cristiano (PPC),
Movimiento Social Progresista (MSP), etc.

Los protagonistas en el escenario politico de los afios sesenta fueron los
siguientes: las Fuerzas Armadas, el APRA, el presidente Belatinde Terrry, los
empresarios burgueses, el capital internacional encabezado por Estados Unidos, entre
otros paises. El cambio de mentalidad de los militares empez6 con la creacion del
Centro de Altos Estudios Militares (CAEM) en 1954 y del Servicio de Inteligencia del
Ejército (SIE) en 1956. Los miembros del CAEM vy del SIE estudiaban las doctrinas y
las estrategias militares de Europa y Estados Unidos: la teoria de la guerra total, la
geopolitica, la teoria de la seguridad nacional, etc. Las doctrinas militares
contemporaneas enfatizaban el papel de los militares tanto en el momento de guerra
como en tiempo de paz; igualmente, hubo un rol mas activo de los castrenses en la
esfera politica y econdmica. La conclusion de estudios de estas organizaciones
educativas castrenses fueron las siguientes: la crisis economica y la inestabilidad
politica eran los principales elementos que amenazaban la seguridad nacional; en otras
palabras, sin desarrollo y sin estabilidad nacional no hay seguridad nacional.”” Los
militares confirmaron estas teorias durante el periodo de combate contra las guerrillas
en 1965. Esta experiencia permitio a las fuerzas armadas comprobar de primera mano la
asfixiante pobreza y opresion del campesinado de la sierra y afianzar su fe en la crucial

interreaccion entre seguridad y desarrollo nacional. Los militares progresistas sintieron

72 En cuanto a la ideologia de los militares la desarrollaré en el capitulo 5.
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gran responsabilidad en las cuestiones nacionales, en las contradicciones y en la
injusticia social. La mayoria de los oficiales reconocian la necesidad de reformas
profundas.

Cada vez mas se consolidaba entre los oficiales una vision de modernizacion
nacional, para superar la dependencia y subdesarrollo que impedian el incremento de la
potencia nacional. En la década de los sesenta, los militares jovenes formados bajo un
“nuevo profesionalismo” se inclinaron a la intensa politizacion militar. ” El
pensamiento del CAEM justificaba y legitimaba la participacion de los militares en la
vida politica e incluso en el aparato del Estado. Cuando se descubri6 la incapacidad del
gobierno de Belatinde a efectuar las reformas urgentes, los oficiales tenian la percepcion

de que las fuerzas armadas eran la tnica institucion capaz de salvar la nacién. Por tanto,

73 La investigacion sobre el profesionalismo militar la presentod por pirmera vez Samuel P. Huntington.
Después de la investigacion sobre el sistema politico estadounidense, concretamente la relacion entre
militares y civiles, €l insistio en que el desarrollo de profesionalismo militar frend la intervencion militar
en la politica en Estados Unidos. Pero, tras la investigacion sobre el militarismo en Brasil y Pert, Alfred
Stepan presentd el nuevo término “nuevo profesionalismo militar”. Segun ¢€l, las fuerzas armadas
investigaron los problemas sociopoliticos que estimularon el anhelo a la revolucién y crearon sus
programas principales y los métodos de disciplinas que enfrentaron a la situacion subversiva. Por tanto,
las fuerzas armadas altamente profesionalizadas cada vez mas expresaron su atencioén en la politica.
Alfred Stepan insistié en que el “nuevo profesionalismo”, que enfatizo la seguridad interna y el desarrollo
nacional, provoco la expansion del papel de las fuerzas armadas. El distinguié el “profesionalismo”
militar y el “nuevo profesionalismo” militar con el siguiente cuadro:

[Cuadro 2.1]

La comparacion entre el “profesionalismo” y el “nuevo profesionalismo” militar

Distincion

Profesionalismo

Nuevo profesionalismo

Funcidn de las fuerzas armadas

Seguridad externa

Seguridad interna

Técnica militar necesaria

Técnica altamente profesional,
no compartible con la técnica
politica

Técnica politica y  militar
altamente interrelacionada

Campo de actividad profesional
de las fuerzas armadas

Limitado

Ilimitado

Influencia  de  socializacion
profesional

Neutralizacion a las fuerzas

armadas  politicamente

Politizacion a las  fuerzas

armadas

Influencia a la relacion entre
militares y civiles

Aportacion a la despolitizacion a
las fuerzas armadas y al control
civil

Aportaciéon a la administracion
politica y militar, y a |Ila
expansion del rol

Cf. A. Stepan, “The New Profesionalism of Internal Warfare and Military Role Expansién”, A. Stepan
(ed.), Authoritarian Brasil: Origins, Polices and Future, New Haven, Yale University Press, 1973, p. 52.
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secretamente los militares de alto rango empezaron a preparar un golpe de Estado que se
consumo en 1968.

Por su parte, el APRA abandoné su linea ideoldgica original de reformismo
radical en favor del sector popular y del antiimperialismo, a fin de lograr la legalidad del
partido que imponia la oligarquia.”* Finalmente, el partido aprista se alid con la Unién
Nacional Odrista (UNO), que representaba la ideologia del sector oligarquico. Al mismo
tiempo, dicha alianza provocd una de sus mas serias escisiones, dirigida por una
agrupacion llamada “APRA rebelde”, que pretendia defender su ideologia original.

Tras la intervencion de las fuerzas armadas en 1962, para impedir la ocupacion
de la silla presidencial por el APRA, la Junta Militar, presidida primero por Ricardo
Pérez Godoy y luego por Nicolas Lindley, convocé a la eleccion general y presidencial.
En la eleccion presidencial en 1963, gand el arquitecto Belatinde Terry, por medio de la
alianza entre la APy el PDC.” Otro factor importante de este triunfo de Belaunde Terry
fue el apoyo de la clase media, la Iglesia y las fuerzas armadas que esperaban una
reforma democratica. Sin embargo, en las elecciones parlamentarias, el resultado fue

favorable para la alianza entre el APRA y la oligarquia.”

74 La linea reformista del APRA no pudo evitar el enfrentamiento directo con la oligarquia y su aliado: el

ejéreito. Pero en las elecciones de 1956, el partido aprista otorgo sus votos al ex presidente Manuel Prado
Ugarteche (1919-1945) con tal de que éste se comprometiera a devolver la legalidad del partido. En el
segundo gobierno de Manuel Prado (1956-1962), desde este momento, el APRA tenia que abandonar sus
posturas de antiimperialismo y antioligarquia, por lo cual se termindé la expulsion, detencion y
persecucion de los miembros del APRA.

75 Las cifras obtenidas fueron las siguientes: Belatinde, 708,931 (39%); Haya 623,532 (34%); Odria,
463,325 votos (25%), cf. Alvaro Rojas Samanez, Partidos politicos en el Peru desde 1872 a nuestros dias,
Lima, Ediciones F & A, 1985, p. 175.

76 Las curules parlamentarias quedaron distribuidas de la siguiente manera: en el senado, AP-PDC, 19;

APRA, 18; UNO, 7; un total de 44; en la Camara de Diputados; AP-PDC, 19; APRA, 58; UNO, 24; otros
6; un total de 140. Por la alianza estratégica entre Haya de la Torre y Odria, el bloque aprista en el
Congreso se convirti6é en el grupo partidario mas numeroso. Jorge Rodriguez Beruff, Los militares y el
poder. Un ensayo sobre la doctrina militar en el Peru: 1948-1968, Lima, Mosca Azul, 1983, p. 206.
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El triunfo de la alianza entre AP-PDC, provocd una euforia y espectativa de
cambio social a las clases media y popular, incluso a las fuerzas armadas. La pieza
central de su programa era la construccion de infraestructura nacional y el
levantamiento de la arquitectura de obras publicas, por ejemplo, la construccion de una
gran carretera de norte a sur, incluso en la regidon amazonica, también en programas
sociales tales como educacion, salud publica y vivienda.

No obstante, pronto desaparecié la espectativa de la transformacion esperada.
En 1964, la aplicacion de la reforma agraria, la parte mas importante de su compromiso
electoral, fue minima, so6lo beneficio a 14,345 campesinos que se ubicaban en
Yanaconas costefios y comuneros serranos; este nimero ni siquiera alcanzaba 2% de la
poblaciéon campesina necesitada de tierras.’’ Para el presidente Belaunde, los
principales obstaculos de la aplicacion de dicha reforma y otros programas planteados
fueron el impedimento del Congreso y la falta de fondos. El Congreso, controlado por la
oposicion, se negd a aprobar la iniciativa gubernamental para reformar el sistema
tributario e incrementar asi los ingresos. La frustracion de los campesinos y de los
indigenas causada por el incumplimiento de la administraciéon belaundista, motivo
grandes movimientos e invaciones de haciendas por parte de los campesinos. Ademas,
en 1965 estallo el movimiento guerrillero en los valles de la Convencion y Lares. El
surgimiento de los guerrilleros, inspirado por la revolucion cubana, provocod Ia
inestabilidad sociopolitica y econdomica en todo el Pera. Aunque fue controlado pronto
por los militares, este movimiento subversivo dejo una crisis profunda en la nacion.

Con la crisis econdmica, durante el periodo de 1967 a 1968, se intensifico la

crisis de los partidos politicos. Por la causa de la suspension de las reformas por parte de

77 Cf. José Matos Mar y José Manuel Mejia, La reforma agraria en el Peru, Lima, IEP, 1980, p. 103.
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la administracion belaundista, la alianza entre la AP y el PDC se rompi6 en 1967. Por el
mismo motivo, el ala izquierdista de la AP, representada por el ingeniero Edgardo
Seoane, se enfrentd al presidente y al ala derecha. Asimismo, la pérdida de las
elecciones complementarias en Lima, en noviembre de 1967, dio lugar al aislamiento
del jefe de Estado dentro de la AP. El régimen belaundista estaba perdiendo el apoyo
popular e incluso su legitimidad. Por consiguiente, para el presidente, era urgente
conseguir el apoyo del Congreso para resolver problemas econémicos y, a la vez, para
impulsar las reformas agraria, tributaria y crediticia. Igualmente, garantizar una
coyuntura mas favorable en las elecciones de 1969, requeria mas que una buena relacion
con el APRA, un pacto politico.

Por su parte, ante esta situacion de inestabilidad nacional, las crecientes sefiales
de impaciencia de los militares y el avance significativo del ala izquierdista en el terreno
politico presionaron a Haya de la Torre para que salvara el barco hundiente del gobierno
de Belatinde Terry. La posibilidad del peligro cada vez mayor de un golpe de Estado
amenaz6 el futuro triunfo del APRA. Haya de la Torre apoy6 a la formacion de un
gabinete ministerial presidido por Oswaldo Hercelles. Dentro de este gabinete, la figura
mas importante fue el ministro de Hacienda y Comercio, Manuel Ulloa, quien era
propietario de los diarios Extra y Expreso, y empresario vinculado con capital
extranjero. Aunque el pacto entre los dos rivales politicos no fue publico, causé un
cambio de terreno politico: la finalizacion de la alianza entre el APRA y la UNO por el
acercamiento de Haya de la Torre con el presidente Belatunde.

Para la superacion de la crisis economica y politica, Belaunde tenia que resolver
el problema de la International Petroleum Company (IPC) en corto tiempo. El pozo de

la Brea y Parifias permanecia bajo la administracion de la IPC, filial de la Standard Oil
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of New Jersey, por la concesion del gobierno de Augusto B. Leguia (1908-1912 y 1919-
1930). Esta empresa fue simbolo del dominio del capital extranjero. El problema estalld
cuando el procurador general de la Republica detectdo la irregularidad y exigio
juridicamente a la empresa petrolera 143 millones de dolares como impuesto por
retrasos tributarios, puesto que esta empresa habia venido explotando ilegalmente por
mas de cincuenta afios.

En junio de 1967 por votacion en el Congreso, se nacionalizaron los pozos
petroleros, pero la IPC se negd a pagar este monto. Este asunto también provocod el
problema diplomatico con el gobierno estadounidense. Finalmente, el arreglo
apresurado por la administracion belaundista con la empresa petrolera dejaba a la IPC
mas favorecida que al Estado peruano. El gobierno peruano escondi6 el contrato que
mencionaba las clausulas secretas. Pero cuando estalld el escandalo por el extravio de
una parte del contrato, el pueblo peruano se dio cuenta de que el gobierno de Belaunde
no so6lo habia negociado con el poder imperialista afectando los intereses nacionales,
sino que también habia manchado la soberania y la imagen de la dignidad nacional.
Ademas, los escandalos de contrabandos que involucraban a funcionarios de alto nivel
afectaron la credibilidad del jefe de Estado. Hasta la Iglesia catolica, encabezada por el
cardenal Juan Landazuri Ricketts, criticd la inmoralidad y lo antipatridtico del gobierno.
Cada vez fue mas notable el aislamiento del gobierno de Belaunde en la escena politica
y la pérdida de apoyo popular, militar, eclesidstico y de la clase media. Los generales y
coroneles peruanos dudaban de la capacidad de Belaunde para llevar acabo las reformas
que requeria el pais. La actitud servil y de sometimiento del presidente a los intereses

oligarquicos y del capital extranjero desilusion6 a los militares.
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Por su parte, entre 1963 y 1968, el presidente Belatinde Terry aplico la politica
de industrializacion por sustitucion de importaciones recomendada por los teoricos de la
Comision Econdmica para América Latina, dejando la estrategia exportadora de
crecimiento econdémico que preferia seguir durante tanto tiempo bajo la direccion del
Estado oligarquico. La administracion belaundista consideraba que, a través de la
politica econdmica basada en la exportacion en las materias primas, basicamente, los
minerales y los productos agropecuarios no obtenian el desarrollo suficiente que
requeria tanto el pais. Belaunde Terry incentivo la inversion doméstica y extranjera
dandoles generosos aranceles y reduccion de impuestos a las empresas industriales.
También ampli¢ las areas de produccion agropecuaria.

Entre 1963 y 1966, el volumen exportado se increment6 gracias a un aumento
en los precios internacionales del cobre y de la harina de pescado. Durante el mismo
periodo, el campo econdémico marco cifras favorables; incremento de la exportacion;
aumento en el monto de las reservas del Banco Central (de 125 millones a 174 millones
de dolares); estabilidad de la moneda nacional en una tasa de 26.86 por dolar.”® Este
gobierno combinaba la industrializacion por sustitucion de importaciones con
inversiones publicas crecientes. Pero el problema fue el incremento del gasto fiscal sin

.. . . . . . 79
un crecimiento de los ingresos tributarios en el mismo ritmo.

78 Cf. José Deniz, La revolucion por la fuerza armada Perii 1968-1977, Salamanca, Sigueme, 1978, p. 32.

79 El cuadro 2.2 muestra el ingreso y gastos corrientes durante el gobierno de Belatinde.
[Cuadro 2.2] Ingresos y gastos corrientes

( % del PIB)

1961 1962 1963 1964 1965 1966 1967
Ingresos 15.5 15.2 16.7 16.7 17.4 17.3 16.9
fiscales
Gastos 14.9 15.3 16.7 18.6 20.3 20.6 21.2
fiscales
Resultado 0.6 -0.1 - -1.9 2.9 33 4.3
fiscal

Fuente: Banco Central de Reserva, Memoria 1970, pp. 39-45, retomado en Carlos Parodi Trece,
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El estancamiento de la aplicacion de la reforma agraria y la poca atencion a la
agricultura dieron lugar al decrecimiento de este sector. De 1960-1965, el sector
agricola mantenia la tasa de crecimiento de 2.1%, pero en el siguiente periodo, de 1965
a 1968, la tasa declind hasta —1.2%.* La produccion agricola comenz6 a descender;
cada afio el pais tenia que importar millones de dolares de alimentos. A largo plazo, el
gasto en la importacion de alimentos subié de 40 millones de soles en 1940 a 134
millones de soles en 1965.%!

La detencion del programa de las reformas sociales provoco la agitacion
popular, el surgimiento de las guerrillas, la crisis economica de 1967 y la crisis politica
de 1968. En la etapa final del gobierno belaundista aparecieron el estancamiento de la
exportacion, el aumento de importacion, el incremento de la deuda externa (a fines de
1962 alcanzaba 158 millones de dolares estadounidenses, y en 1968 llego a 737
millones de dolares, la declinacion de la inversion extranjera, aumento del costo de vida
(entre 1963 y 1966 subi6 a 45%) y el déficit fiscal, el alza de la inflacion (la inflacion
promedio anual fue de 11.6%, es decir, mayor que el 7% conseguido entre 1950 y
1962).82 Finalmente, en septiembre de 1967, el deterioro de la situaciéon econdémica
forzo6 al presidente a devaluar la moneda 44 por ciento.

Ante esta crisis econdmica el presidente Belainde intentd negociar con las

fracciones oligarquicas —agroexportadores, banca y comercio tradicional, terratenientes

Peru, 1960-200: politicas economicas y sociales en entornos cambiantes, Lima, Centro de Investigacion
de la Universidad del pacifico, 2004, p. 85. Segun este cuadro el déficit fiscal aument6 cada afio, por la
necesidad de cubrir los gastos del programa social y las obras publicas. Hacia 1967, el déficit fiscal
alcanz6 4.3% del PIB.

80 Cf. Carlos Parodi Trece, op. cit., p. 84.
81 Cf. Peter Klarén, op. cit., p. 393.
82 Cf. Carlos Parodi Trece, op. cit., p. 82.
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gamonales— y con el partido aprista. No obstante, por la intervencion militar del 3 de

octubre de 1968 este plan no fue realizado.

2.1.3. Surgimiento de la ONIS
En la década de los sesenta, hubo algunos hechos importantes que influyeron en el
nacimiento del movimiento sacerdotal ONIS en el Pert. Primero, la creciente demanda
de reforma y de transformacion estructural del pais en el ambito popular estimul6 al
sector sacerdotal preocupado por la realidad nacional de injusticia social y econémica.
Segundo, los misioneros procedentes de los paises industrializados nunca habian
experimentado tal realidad social-econdmica tan pobre e injusta. La mayoria de ellos
trabajaba en zonas populares y pobres, por consiguiente, cuestionaron esta situacion.
Para la Iglesia peruana, la afluencia de los misioneros extranjeros significd la
“transfusion de sangre” nueva y la recuperacion del dinamismo pastoral que estaba
debilitado por falta de sacerdotes. Tercero, el desarrollo de la ensefianza social de la
Iglesia y la celebracion del Concilio Vaticano II durante 1962-1965, motivaron al sector
sacerdotal en la construccion de una sociedad mas justa y fraterna.*® Particularmente, la
enciclica Populorum Progressio, de Pablo VI, publicada en 1967, caus6 una reaccion
general de la conciencia sacerdotal. Igualmente, el mensaje del Concilio exigio el
cambio de una mentalidad pasiva e indiferente hacia lo temporal. El Concilio enfatiz6 la
necesidad y, a la vez, la obligatoriedad de una intromision en los asuntos temporales,
tanto por parte del clero como del laicado.

A principios de marzo de 1968, siendo todavia presidente del Peru el arquitecto

Belaunde Terry, bajo estas circunstancias socioeclesidsticas, ciertos sacerdotes peruanos

83 Respecto a la ensefianza social de la Iglesia y el Concilio Vaticano II, véase al capitulo 5.
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motivados por la ensefianza social de la Iglesia propiciaron una reunion de sacerdotes en
Cieneguilla, cerca de Lima, a fin de estudiar la situacion social, politica y eclesial de
Perti. El jesuita Romero Luna Victoria y los sacerdotes diocesanos de Lima, Julian
Salvador y Tadeo Fuertes G., fueron los principales organizadores de dicha reunion.
Frente a los acontecimientos que ocurrian en el pais, los sacerdotes peruanos
preocupados por la realidad nacional iniciaron una reflexion critica y buscaron una
pastoral adecuada. En este primer encuentro, participaron el obispo de Cajamarca
Dammert Bellido y unos 20 laicos, junto a 60 sacerdotes. Tras la reflexion de la realidad
peruana, los participantes acordaron seguir con este tipo de reuniones y crear un
movimiento sacerdotal. Ellos publicaron un documento llamado “Declaracion de los
sacerdotes peruanos”, que denunciaba la grave situacion de injusticia, atraso, opresion y
corrupcion.

Los 35 sacerdotes que firmaron esta declaracion aseguraron que la denuncia
sobre la realidad actual era obligacion de su mision. En la declaracion citan varias veces
la Biblia, particularmente el texto de Isaias. En esta declaracion tocan 16 temas, como el
asunto agrario y de recursos naturales, la fuga de divisas, la tributacion inequitativa, el
contrabando y la crisis moral, el asunto de la educaciéon y de los medios de
comunicacion, el problema laboral, etc. Estos sacerdotes mostraron al problema agrario
como la raiz més grande de la dificil situacién en Pert. Consideraron al Perti como la
nacion proletaria del mundo y a la mayor parte de peruanos como proletarios. Por

ejemplo, respecto a la mala distribucion de la riqueza, decian:

Pero si el Perti es un proletario, la mayoria de los peruanos son mas proletarios atn, porque la
renta nacional, que es de 135 mil millones, seglin las tltimas estadisticas (1965), que se

distribuye del siguiente modo: 24,000 peruanos se llevan 60 mil millones, 11,976,000 peruanos
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se reparten los 75 mil millones restantes. Dicho de otro modo: 24,000 privilegiados disfrutan de
una renta de 2 millones y medio de soles anuales, y 11,976,000 desposeidos apenas pueden
sobrevivir con 6,310 soles al afio, lo que supone un ingreso 396 veces menor que el de esos

S 84
pocos privilegiados.

Asimismo, ellos criticaron a la clase oligarquica por monopolizar la riqueza nacional y
por impedir reformas sociales y la difusion equitativa del ingreso. Rechazaron también a
los consorcios internacionales que lesionaban el interés y la dignidad de la nacidn;
sefalaron ademas la pasividad estatal ante los graves poblemas y exigieron una urgente
legislacion que subsanara estos males.*

Con esta declaracion los sacerdotes peruanos intentaron reparar su actitud
anterior: la indiferencia y pasividad ante el problema de la injusticia social, y su
obsesion por mantener el statu quo. Tomaron pues posicion colectiva frente a los
problemas nacionales y rompieron el silencio pasado. Este documento tuvo mucha
importancia en aquel tiempo, puesto que mencionaron el tema y la direccion de la
transformacion que necesitaba el Pert. Este documento también anticipaba la futura
linea de reforma del gobieno velasquista, sobre todo en los temas de reforma agraria,
educacion, propiedad social en la esfera laboral, prensa, medios de comunicacion, etc.
Pero fue comentado en el pais y en el extranjero, y con €l nacié el Movimiento

Sacerdotal ONIS.* Su publicacion tuvo gran repercusion en los diarios y revistas. Asi,

84 ONIS, “Declaracion de los sacerdotes peruanos”, en Oiga, 265, 22 de marzo de 1968, p. 17.
85 Cf. ibid., pp. 17, 33-34.

86 Segun el padre Felipe Zegarra, el nombre de este grupo sacerdotal ONIS no tiene ninguna relacion con

su caracteristica. Los miembros de este movimiento no sabian de donde provenia dicho nombre. Pero en
la opinion del secretario general, el padre Jorge Alvarez Calderén, tras la publicacion de la primera
declaracion, los periodistas peruanos pusieron este nombre, ya que los sacerdotes peruanos se reunieron
en un edificio de la Oficina Nacional de Informacion Social. Cf. Felipe Zegarra, entrevista con el autor,
30 de mayo de 2002, Lima, Pert, y Jorge Alvarez Calderdn, entrevista con el autor, 31 de mayo de 2002,
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la ONIS entro en la inesperada dindmica de la politica. El 23 del mismo mes, el cardenal
Juan Landazuri Ricketts, arzobispo de Lima, coment6 positivamente la declaracion de
los sacerdotes peruanos y compartio con ellos su preocupacion por la realidad
nacional.*’” También otros 28 sacerdotes peruanos que no estuvieron en las Jornadas de
Cieneguilla, mostraron publicamente su acuerdo con el contenido de la declaracion,
entre ellos aparecian las figuras importantes para la trayectoria del movimiento:
Gustavo Gutiérrez, Jorge Alvarez Calderon, Carlos Alvarez Calderén, Felipe Zegarra,
Luis Crespo, German Schmitz (quien fue nombrado poco después obispo auxiliar de
Lima), etc. Desde entonces hasta 1980, la ONIS desempefié un rol progresista en las
posiciones eclesidsticas en las cuestiones sociales y politicas.

Una pequefia comision redactora de la ONIS convoco a un encuentro en abril y
mayo de 1968, con el fin de reflexionar la direccién y la orientacion futura de este
movimiento. Del 21 al 25 de julio del mismo afio, los miembros de este movimiento se
reunieron en Chimbote, con la participacion de cuatro obispos. En dicha reunion, el
tedlogo peruano Gustavo Gutiérrez presentd, por primera vez en el ambito publico, su
ponencia respecto a la teologia de la liberacion, la misma que estaba en proceso de
elaboracion. Esta ponencia fue la base de buena parte de su futuro libro Teologia de la
liberacion: Perspectiva, que fue publicado en 1971. En opinién de Jorge Alvarez
Calderoén, en este encuentro Gustavo Gutiérrez surge como lider entre los sacerdotes
peruanos, y ello, por su inteligencia, formacion teologica e intuicion politica.88 Dicha

ponencia contribuy6d en la formacion de la orientacion y de la identidad de este

Lima, Peru.

87 Cfr. Juan L. Segundo et al., Iglesia latinoamericana, /protesta y profecia?, Avellaneda (Argentina),
Editorial Busqueda, 1969, pp. 297-298.

88 Cf. Jorge Alvarez Calderon, entrevista con el autor, 31 de mayo de 2002, Lima, Peru.
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movimiento sacerdotal peruano. En este encuentro también se precisé la postura y el
caracter pastoral de la ONIS en la Iglesia y en la sociedad peruana.

En la vispera del golpe de Estado militar, en un ambiente de agudizacion
politica por el contrabando involucrado a altos funcionarios y por el contrato arreglado
indebidamente entre el gobierno belaundista y la empresa petrolera IPC, aparecid la
segunda declaracion de la ONIS en el diario £/ Comercio (el 18 de septiembre de 1968).
En esta declaracion los sacerdotes expresaron su preocupacion por la grave crisis moral
y la desconfianza provocada por las instituciones gubernamentales y sus representantes
en la administracion publica. Junto a otros grupos izquierdistas, la ONIS fue un grupo
que reaccion6 con mucha energia. Ademas, los miembros de este grupo exigieron una
solucion drastica: la confiscacion de las instalaciones del petroleo.

El surgimiento de este movimiento sacerdotal marco un hito en la Iglesia
peruana y por tanto el inicio de una nueva etapa; desde este momento dejo la imagen
conservadora y entr6 en la fila de la Iglesia progresista de América Latina. No obstante,
el surgimiento de este movimiento no fue un fenémeno aislado. En torno a la
celebracion de la II Conferencia General del Episcopado Latinoamericano de Medellin,
Colombia, en 1968, surgieron otros grupos o movimientos sacerdotales en todo el
continente latinoamericano. El tedlogo norteamericano Philip Berryman afirma sobre
esto: “Un elemento cristalizador en el periodo comprendido entre 1965 y 1968 fueron
los colectivos y manifiestos de sacerdotes. Eran muchos. Cuando los sacerdotes
tomaron conciencia del Vaticano II y de los pobres, comenzaron a formar esos

89 . : ., .
grupos”. Este fenomeno fue generacional, una generacion de presbiteros

89 Christian Smith, La teologia de la liberacién: Radicalismo religioso y compromiso social, Madrid,
Paidos, 1994, pp. 181-182.
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latinoamericanos que se preocuparon por la situacion de dependencia, subdesarrollo,
miseria y explotacion. Desde México hasta Argentina se compartian situaciones
similares. Cada vez mas los sacerdotes sintieron la obligacion de acompanar a los fieles
oprimidos por los problemas socioecondmicos, y se interesaron por criticar la realidad.
Muchos sacerdotes tomaron posiciones personales claras y comprometidas en el campo
politico; incluso, algunos participaban activamente con grupos revolucionarios.”

Para estos grupos sacerdotales, el compromiso politico y la participacion de
sacerdotes en el proceso de la liberacion de América Latina era parte de su reflexion
teologica, puesto que la accion evangelizadora incluia la solidaridad con las clases
populares y la transformacion de la sociedad injusta.”’ El Movimiento Sacerdotal ONIS,
desde su inicio en 1968 hasta su desaparicion en 1980, puso el sello de su presencia

tanto en la sociedad como en la Iglesia peruana.

2.1.4. Organizacion de la ONIS

Tras la primera declaracion de la ONIS en marzo de 1968, durante los meses de
invierno, el movimiento sacerdotal peruano consolido su base organizativa. La eleccion
del primer secretario general, Jorge Alvarez Calderén, aportd esta consolidacion. El
pertenecié a la didcesis de Lima y fue compafiero de estudio de Gustavo Gutiérrez,
tanto en Lovaina, en Bélgica, como en Lyon. Fue de las figuras mas importantes tanto
coordinador como organizador; cumplio también el rol de vocero. Poco después, dejo su
cargo al sacerdote Alfredo Pastor, quedandose como integrante activo en toda la historia

de esta entidad sacerdotal.

90 Gustavo Gutiérrez, Teologia de la liberacion: Perspectivas, Salamanca, Sigueme, 1994, p. 151.

91 Cf. Miguel Manzanera, Teologia, salvacion y liberacion en la obra de Gustavo Gutiérrez, Bilbao,
Universidad de Deusto, 1978, p. 265.
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Junto a Jorge Alvarez Calderén aparecieron los lideres y responsables de este
movimiento: Gustavo Gutiérrez, tedlogo de la liberacion; Alejandro Cussianovich,
especialista en educacion; Ricardo Antoncich, secretario general de la Comision
Episcopal de Accion Social (CEAS); Guido Zegarra, Provincial de la Orden franciscana
y vicepresidente de la Confederacion Latinoamericana de Religiosos; Hugo Echegaray,
unos afios mas tarde encargado de la revista Pdginas, y otros.’>

El Movimiento Sacerdotal ONIS fue una organizacion de sacerdotes que
trabajaban y residian en el territorio peruano. Por consiguiente, era una entidad “sub-
grupo” de la Iglesia, a pesar de que mantenia su parte autdbnoma ante la jerarquia
eclesidstica. A la vez, era un grupo no considerado en la jurisdiccion canénica. Su meta
principal fue ayudar a los sacerdotes en su tarea pastoral, en medio de un pueblo
marcado por condiciones sociales de pobreza e injusticia; es decir, un 6rgano para
canalizar y reforzar esa inquietud naciente.”

A diferencia de otras organizaciones sociales, esta entidad sacerdotal limit6 la
pertenencia a sus filas so6lo a sacerdotes, debido a su caracter pastoral.”® Para tener
membresia todos debian haberse ordenado sacerdotes en la Iglesia catdlica. Con
frecuencia, este movimiento, cuando analizaba la realidad peruana, invitaba a los laicos
dirigentes y miembros de las comunidades eclesiasticas, incluso, a sociologos,
economistas y abogados, a fin de escuchar sus opiniones y recibir el apoyo de

conocimiento profesional. Sin embargo, a veces no permitia la asistencia de los laicos

92 Cf. Jorge Alvarez Calderon, entrevista con el autor, 31 de mayo de 2002, Lima, Peru.
93 Cf. Gustavo Gutiérrez, op. cit., 1994, p. 150.

94 El Consejo Nacional de la ONIS firm¢ los siguientes acuerdos, en las reuniones realizadas del 21 al 22
de febrero de 1970: “Reafirmar la originalidad del movimiento, en su condicion de movimiento no oficial.
Reafirmando, por razones de indole pastoral y socioldgica actuales, como un movimiento de identidad
sacerdotal”. Cf. ONIS, Documento de trabajo (Proyecto) (documento mimeografiado), Lima, Servicio de
Documentacion del Instituto Bartolomé de Las Casas, 1972, p. 3, nota 9.
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en las reuniones y cuidaba la confidencialidad de los documentos y la fuga de
informacion.

Segun Michael G. Macaulay, otra caracteristica de la estructura organizativa de
la ONIS fue la descentralizacion: para finales de 1970, se habia dividido en cinco
grupos regionales; Lima, Arequipa (Altiplano), Trujillo, Chimbote, y Chiclayo. Excepto
la ONIS-Lima, estas regiones se unieron bajo la denominacion de ONIS-Norte. En cada
region, habia un responsable o coordinador. En las organizaciones de provincia se
reunieron pocos miembros, alrededor de 10 sacerdotes, aunque se encontraban con
relativa frecuencia. Faltaba la presencia de la ONIS en las regiones rurales, por tanto
descuid6 al sector campesino o indigena, a pesar de su preocupacion especial por el
campesino. Mas de 85% de los miembros de la ONIS trabajaba en la zona metropolitana
de las cinco principales ciudades de Perg.”

Junto con la division regional, dentro del sistema organizativo de esta entidad
sacerdotal estaba el sistema de division funcional; por ejemplo, en Lima habia ONIS-
obrera, estaba integrada principalmente por sacerdotes norteamericanos; también la
ONIS-universitaria, dirigida por los nacionales. Las reuniones funcionales le ayudaron
mucho puesto que se favorecia el intercambio de experiencias y propuestas para el
trabajo pastoral. El movimiento sacerdotal tenia un Consejo Nacional y un Comité
Ejecutivo, el primero, encargado de la publicacion de los documentos y el segundo,
formado por los lideres de esta entidad, encargado de la orientacion. Antes de la
publicacion de sus declaraciones y de sus comunicados, €stos eran analizados y

discutidos primero por los miembros del Consejo Nacional. Los encargados de su

% Michael G. Macaulay, Ideological change and internal cleavages in the Peruvian Church: change,
statu quo and the priests; the case of ONIS (tesis de doctorado en filosofia), Indiana, University of Notre
Dame, 1972, p. 76.

64



65

redaccion eran principalmente sacerdotes peruanos. Los miembros del Consejo
Nacional y del Comité Ejecutivo que eran de 10 a 12 sacerdotes se reunian cada tres
meses para analizar la situacion nacional.

También, como sefiala Macaulay en el cuadro 2.3, los miembros de esta

organizacion sacerdotal trabajaron en diversas areas pastorales:

[Cuadro 2.3] Ocupacion de los miembros de la ONIS

Tipo de trabajo Numero Porcentaje
Parroquias populares 66 30.7
Parroquias de clase media 56 26.2
Parroquias rurales 31 14.5
Escuelas 20 9.4
Movimientos especiales 11 5.1
Profesores universitarios 10 4.7
Varios (tribunal diocesano, etc.) 10 4.7
Superiores de congregaciones 5 2.3
Obispos 4 1.9
Hospitales 1 0.5
Total 214 100

Fuente: Michael G. Macaulay, op. cit., p. 76.

Los sacerdotes jovenes eran los mas activos en el movimiento; se sentian atraidos por la
tendencia progresista para resolver los problemas nacionales. Los sacerdotes peruanos
eran menos activos en comparacion con los misioneros extranjeros. La causa de esta
tendencia fue la siguiente: a diferencia de los misioneros extranjeros, el clero nacional
se sentia menos protegido cuando ocurria un conflicto con los obispos. Sin embargo,

paradojicamente, los lideres eran conformados esencialmente por peruanos de 35 a 54
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afios. Al mismo tiempo, los sacerdotes religiosos eran mas protegidos que los

diocesanos, puesto que contaban con el respaldo de sus o6rdenes religiosas.

La mayoria de los miembros de la ONIS eran misioneros extranjeros, casi 60%,

como lo demuestra el cuadro 2.4.

[Cuadro 2.4] Comparacion de nacionalidad en la ONIS'y en el clero peruano

Pais Perti ONIS
nam. % num. %

Pert 821 38.0 78 384
Espaiia 486 22.5 17 8.4
Estados Unidos y Filipinas 194 9.0 47 232
Italia 98 4.5 -- --
Canada 61 2.8 19 9.4
Irlanda 49 23 16 7.9
Alemania, Austria y Suiza 47 2.2 3 1.5
América Latina 26 1.2 1 0.5
Europa oriental 25 1.2 -- --
Francia 22 1.0 8 3.8
Gran Bretafia 22 1.0 6 3.0
Los pais bajos 12 0.6 7 3.4
Varios 2 0.1 1 0.5
Extranjeros pero con nacionalidad desconocida 297 13.6 -- --
Total 2,162 100.0 203 100.0

Fuente: En cuanto al clero peruano: Pierre M. Hegy, Introduccion a la sociologia religiosa,

Lima, s. e, 1971, pp. 73-77; Michael G. Macaulay, op. cit., p. 72.

La mayor participacion de los extranjeros en la ONIS influy6 en la formacion activa y

dindmica de este grupo sacerdotal. Los sacerdotes espafioles (22.5% del total de los

sacerdotes en Pertl) que trabajaban en el territorio peruano, demostraron poca presencia
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en la ONIS (8.4%); en cambio, los norteamericanos que eran s6lo 9% del total de los

sacerdotes en Pert, tuvieron una presencia mayor en el movimiento (23.2%).

2.2. Contexto sociopolitico y eclesiastico antes del surgimiento de la ASpJ en Corea

2.2.1. Iglesia catélica coreana antes del establecimiento del régimen Yushin

Después del descubrimiento del continente americano, se incrementd competitivamente
la exploracion de terrenos no conocidos en el mundo y los viajes comerciales por parte
de los occidentales, en especial encabezados por los portugueses y los espafioles. En
1516 los navegadores y comerciantes llegaron a China, y en 1542 a Japon, esto facilitd
la misién del catolicismo en el continente asiatico. En 1600, el misionero jesuita Matteo
Ricci llegod a la tierra china para la difusion del catolicismo. Bajo la proteccion de la
dinastia Ming (1368-1644) de China, la propagacion de esta religion obtuvo éxito en el
campo académico confucianista en este pais. Este jesuita present6 la civilizacion y la
cultura occidental y tradujo las obras respecto a la ciencia y a la doctrina cristiana.

A diferencia del proceso de mision catdlica que se realizé forzosamente en
América Latina y en el tercer mundo, la Iglesia catdlica coreana fue formada
voluntariamente por los eruditos y los cientificos confucianistas, quienes desearon
complementar la concepcion de los principios confucianistas que entonces estaban en
decadencia.

Desde principios del siglo XVII, entraron a Corea la civilizacion y la cultura
occidental a través de los delegados diplomaticos coreanos que visitaban
periodicamente a China. Ellos trajeron los libros traducidos al chino relacionados a la

ciencia y al catolicismo. Dichos libros se difundieron con rapidez en el mundo de los
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intelectuales coreanos. En aquel tiempo, tras la invasion japonesa (1592) y la ocupacion
por los manchues (1636) de Corea, la sociedad coreana estaba en crisis politica y moral,
por tanto se increment6 la exigencia de reforma y el ambiente de la resistencia contra el
gobierno de la dinastia Choson (1392-1910). Debido a la causa de disturbio en el orden
politico, se empeoro la situacion econdmica. Junto con esto, una parte de la clase
Yangban, que mantenia el prestigio en todas las areas sociales como la clase
aristocratica, comenzd a arruinarse. Estos fendomenos mencionados mostraron la
division y la contradiccion del sistema feudal, también ocasionaron el derrumbamiento
del sistema de castas en la sociedad Choson, basada en el confucianismo.

Por una parte, la aparicion de los reformistas confucianistas (Silhakja) produjo
fundamentalmente la reflexion acerca del sistema de conocimiento y de la concepcion
del valor del confucianismo tradicional (Songrihak), que predominaba en la sociedad
Choson. Estos reformistas criticaron al confucianismo tradicional porque era metafisico
respecto a la sustancia césmica y la naturaleza humana, y a la vez proponian una ciencia
que generara un beneficio concreto a la vida real. La nueva tendencia académica que
dirigian ellos se encontr6 con el catolicismo y nacidé una nueva ciencia llamada “ciencia
occidental”. Para ellos, el catolicismo fue percibido como la fuente de la civilizacion,
incluso la de la ciencia y la tecnologia occidental, y también se recibié como una mezcla
tanto de la ciencia como de la religion en la sociedad de la dinastia Choson, a través de
la clase intelectual del confucianismo reformista, la cual estaba excluida del poder
politico central.

Alrededor de 1770 aparecieron coreanos que practicaban los ritos y las
oraciones cristianas; pero a la vez respetaban la doctrina catolica. En 1784, entre ellos,

Lee sung Hun, un erudito confucianista destacado, visitd Beijing para recibir el
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bautismo catdlico. Después del regreso de este viaje, el erudito mencionado empezo6 a
bautizar a amigos y conocidos cercanos. Luego con naturalidad se form6 la comunidad
de la fe cristiana en la dinastia Choson.”® En esta comunidad los lideres laicos eligieron
varios sacerdotes entre los laicos destacados, y por medio de ellos, celebraron las misas
y los sacramentos: hoy dia, se les llama “sistema de seudosacerdocio”. En 1786, el ritual
de los sacramentos que estaban dirigidos por los laicos fue cancelado tras la llegada de
la carta del obispo de Beijing. Sin embargo, no se enfrid la pasion de los coreanos con la
nueva religion, ellos fueron a rogar al obispo de Beijing y al papa para que les mandaran
a los misioneros y los sacerdotes.

En 1790 llegd de la capital china una carta del obispo en la que se notificaba la
prohibicién del ritual a los antepasados muertos.”’ Segln esta carta, este ritual fue
rechazado como un acto de idolatria. En 1791 conforme a la instruccion de la carta,
Kwan Sang Hyun y Yun Ji Chung suprimieron la conservacion de su placa ancestral y el
culto a los antepasados muertos. Estas dos personas fueron arrestadas y decapitadas por
el gobierno. Para el gobierno de la dinastia Choson, el rechazo a este ritual significo la
negacion de la base ética y el orden de castas que formaba la sociedad confucianista,
debido a que el ritual simbolizo el privilegio de la clase Yangban. Tras este incidente, el
gobierno persiguid a los catdlicos y también declar6 al catolicismo como una “falsa
religion” que arruinaba el orden social confucianista; esto trajo el cambio de

composiciéon de los fieles catolicos en este pais.”® La mayoria de los creyentes de la

9% Actualmente, la Iglesia catdlica coreana celebra ese afio como aniversario de la fundacion de esta

Iglesia en Corea.

" En 1715 los papas Clemente X1 y, en 1742, Benedicto XIV les enviaron a los misioneros dos decretos
que prohibian el ritual a los antepasados muertos en China. A causa de los decretos ocurrié una gran
persecucion hacia los catolicos en 1784 en este pais oriental. Dicha persecucion fue un golpe muy duro
para la mision en China. Tras esta persecucion, la presencia de la Iglesia catolica se redujo drasticamente
en este pais.

% En el periodo de 1784 a 1791, de los 12 lideres laicos dos tercios era gente de la clase Yangban, pero
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clase Yangban no queria dejar su privilegio social; por tanto, abandonaron la Iglesia.
Desde este momento la Iglesia se lleno de gente de la clase media, de clase subalterna y
de la clase Yangban arruinada.

En realidad, al ver, desde el punto de vista confuciano, el pensamiento o la fe
cristiana significaba una amenaza seria para el orden tradicional y establecido. La
doctrina y la antropologia cristiana que enfatizaban la dignidad y la igualdad del ser
humano, negaban el orden de castas feudal, a la vez que relativizaban la autoridad
monarquica que poseian el altimo poder. Para la clase dominante, el catolicismo fue una
forma de pensamiento antisistema y de movimiento de la fe contra la dinastia porque
incluia los elementos revolucionarios.”

Durante el siglo XIX, los catolicos coreanos sufrieron varias veces la
persecucion, los casos mas importantes € impactantes fueron en los siguientes afios:
1801, 1839, 1846 y 1866. En 1801 el padre Ju Mun Mo, quien pisé por primera vez con
calidad de sacerdote, y los lideres laicos sufrieron martirio. En 1839 los tres misioneros
franceses y los creyentes coreanos fueron martirizados. Bajo esta situacion de terror, el
primer sacerdote coreano Kim Dae Kun fue decapitado en 1846. La mas brutal
persecucion sucedio en 1866, cuando murieron nueve misioneros extranjeros y unos

ocho mil creyentes coreanos.'” Finalmente, la persecucion de 1791 a 1866 produjo la

de 1791 a 1801, de los 38 lideres catolicos habia 9 personas de clase Yangban (24%); 21 personas de la
clase media (55%); 5 personas de la clase baja (13%) y 3 a los que se les desconoce su estrato social (8%).
E73 Mun Kyu Hyun), 2/F% A M F&Fms/Ab (La historia de la Iglesia coreana que
escribimos con el pueblo), vol. 1, Seul, 52l (Bitdurae), 1994, p. 24.

% Cf. =Z% (Roh Kil Myong), “IZAtoll Lttt 8= 7+E2] m3lo| 9IA (“La posicion de la Iglesia
catolica coreana en la historia nacional”), en AfZ (Pastoral), nim. 130, noviembre de 1989, p. 29.

100 Durante el periodo de la persecucion, la autoridad descubrié un “libro blanco” de un creyente coreano

que mencionaba la persecucion. Su autor pidié ayuda a la flota francesa a fin de poner término a la
persecucion presionando al gobierno coreano. Por este asunto, se intensificé la represion a los catolicos y
el gobierno los condend como traidores a la patria porque iban a traer la ayuda extranjera y el
imperialismo internacional. Dicho incidente motivd a que la autoridad tratara a los catdlicos como
criminales politicos.
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muerte de unos diez mil catolicos. La causa de las muertes no sélo fue religiosa sino
también politica. Los catolicos fueron considerados como las personas en contra del
régimen en la sociedad de Choson que estaba basada en el confucianismo.

En 1856 llegaron los franceses con su flota a la costa coreana con la excusa de
reclamar la muerte de tres misioneros franceses. Esto causé miedo en el gobierno.
Luego, al llegar la noticia de la caida de la capital china, Beijing, por la fuerza aliada
entre ingleses y franceses, en 1860 el gobierno de la dinastia Choson entrd en panico.
Ademas, aparecieron los barcos estadounidenses en la costa para exigir al gobierno la
apertura del comercio internacional. Desde este momento, la dinastia Choson estaba
inquieta por el “impacto occidental”. Dentro de su territorio, esta dinastia tenia que
enfrentar el derrumbe de la sociedad feudal; afuera tenia que defenderse de la invasion
de la fuerza extranjera. En 1863, un nuevo gobernante de este pais, Dae Wuan Kun,
fortalecio el poder real y tomd una politica de aislamiento nacional, pero al mismo
tiempo increment6 la represion a los catolicos.

Después de la pérdida del poder de Dae Wuan Kun, tras las firmas del tratado
con Japon (1876), con los Estados Unidos (1882), con Francia (1886) y con otras
potencias del mundo, Choson fue una victima en la lucha por la colonizaciéon occidental.
Especialmente, después del tratado con Francia, la Iglesia coreana se transformé de la
Iglesia escondida a la Iglesia libre. Los misioneros occidentales podian disfrutar el
privilegio del derecho de extraterritorialidad, junto con cierta libertad de predicacion,
aunque ésta no era del todo plena.

Por primera vez, la Iglesia coreana construy6 un templo en Myongdong, en la
capital de este pais. Tras esta edificacion se incrementaron los templos catolicos en

todas las ciudades principales y las aldeas catdlicas. Los establecimientos de escuelas,
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hospitales, casas de huérfanos y de ancianos ayudaron al inicio de las obras filantropicas
y de caridad.

En 1899, por medio de la firma del Tratado Kyomin entre el obispo Gustave
Charles Marie Mutel y un representante de la dinastia Choson, la Iglesia catolica obtuvo
una verdadera libertad religiosa. Este tratado tenia una caracteristica de concordatum.
En ¢l se menciono con la siguiente frase la division entre la religion y la politica: “Los
misioneros no pueden intervenir en la politica nacional, a la vez los funcionarios
publicos no pueden impedir la mision”.'""

Por la persecucion religiosa de mas de un siglo, la politica misionera elegida
por los clérigos franceses que dirigian a la Iglesia coreana, queria evitar el
enfrentamiento con el poder politico. El propdsito principal de dicha politica fue la
reserva de la libertad de la fe y la misioén. Por tanto, en 1910, cuando Choson perdié su
soberania nacional por la colonizacion japonesa, los obispos y los padres franceses
empezaron a controlar a los sacerdotes y laicos coreanos que intentaron realizar la
lucha armada y el movimiento de resistencia. Por ello impidieron la participacion de la
Iglesia en la politica y la transformacion social en Corea, al mismo tiempo no
permitieron las criticas del sistema y de la politica.'**

Ademas, los misioneros franceses reconocian al gobierno japonés como un

gobierno legitimo en el territorio coreano. Para los franceses, fue una cosa natural que

" 238 (Mun Kyu Hyun), op. cit., tomo I, p. 90.

102 En aquel tiempo, los misioneros franceses poseian un estilo propio de su fe influida por el jansenismo
y el dualismo, que separaban lo profano y lo sagrado. Ademas, como miembros de la Iglesia, ellos tenian
un delirio de persecucion por la situacion conflictiva entre la Iglesia y el Estado en su pais natal, que
transcurrio en el siglo XIX. Cf. =ZY (Roh Kil Myong), “7Hst7]o| &= 7tE2m3|et F7tztol AP “La
realcion entre el Estado y la Iglesia catolica coreana durante el periodo de civilizacion”, en /&£ &/ Atz
8toi7 (The Journal of the Korean Catholic Academy of Social Sciences), vol. 4, diciembre de 1987, pp.
64-65.
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los paises potentes dominaran a los paises débiles, ya que como otros paises
imperialistas, Francia administraba a las colonias en el tercer mundo. Por consiguiente,
ellos cumplieron el papel de defensores del orden establecido y del statu quo.'”

Sin embargo, aunque fueron minoria, parte del clero coreano y de los laicos no
estaban de acuerdo con el lineamiento de los obispos franceses. An Jung Kun, el
luchador por la independencia, asesindé a uno de los personajes mas importantes del
gobierno japonés en Corea. An Mong Kun y otros lideres laicos presidieron el
movimiento de independencia. Unos sacerdotes coreanos dieron animo a la lucha por la
independencia y apoyaron dicho movimiento a través de las colectas de fondo; algunos
seminaristas participaron en la marcha contra la colonizacion japonesa. Pero los obispos
condenaron estas actividades y castigaron con la excomunion, destitucidon, suspension
de obras ministeriales y la expulsion del seminario. Respecto a esto, el padre Mun Kyu
Hyun, el actual representante de la Asociacion Sacerdotal para la Justicia, califico los
hechos del siguiente modo: “el pueblo le dio el lado a la Iglesia catdlica ya que la
Iglesia ignoraba el sufrimiento nacional”.'™ Esto tuvo su reflejo en la reduccién de la
tasa de crecimiento de los creyentes durante el periodo de la colonia japonesa.'®

Durante el inicio de la colonizacion japonesa, la Iglesia catdlica tanto en Japon

como en Corea prohibid el culto de adoracion al templo sintoista (Sinsa) por su

% Por ejemplo, cuando estallé en todos los rincones del pais el movimiento nacional anti-japonés,
llamado el “Movimiento independiente del primero de marzo” en 1919, a diferencia de la Iglesia
protestante, la Iglesia catdlica no participd de modo activo en este movimiento. En contra del sentimiento
nacional general, el obispo de la didcesis de Seul, Marie Mutel, expreso su postura pro-gobierno japonés:
“Nuestros fieles catélicos mostraron una ejemplar lealtad al gobierno actual por no participar en el
Movimiento del primero de marzo”. 7% (Mun Kyu Hyun), op. cit., tomo I, p. 126.

% Ibid., p. 36.

1% De 1885 a 1900, la tasa de crecimiento de los creyentes catolicos fue de 7.87% promedio anual, pero
de 1910 a 1919 (afio del Movimiento de Independencia) bajo 2.10%. Y después de 1919 a 1945 (afio de la
Independencia), se quedd en 3%. Cf. =& (Cho Kwuang), 2ZF#&Fw 2007 (La Iglesia catolica, 200

afios), Seul, 34! (Haetbit), 1989, pp. 59-60.
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elemento idolatrico.'” Pero en la década de los treinta, el imperialismo japonés impuso
a los coreanos dicho culto, con el pretexto de que éste no era un acto religioso sino una
expresion de patriotismo y de fidelidad hacia el Estado. En fin, la Santa Sede y la
Iglesia coreana lo permitieron. Sin embargo, la adoracion arriba mencionada caus6 la
resistencia dentro de los coreanos tanto entre catolicos como entre protestantes. Por no
cumplir esta obligacion, algunos catolicos coreanos, entre ellos clerigos, seminaristas y
monjas, fueron encarcelados.

Actualmente, los historiadores de la Iglesia critican que la adoracion al templo
sintoista no fue un acto de adaptacion cultural sino un acto idolatrico y que este tipo de
actitud de la Iglesia institucional fue una colusién y negociacion con el imperialismo
japonés.'” Por fin, la Iglesia concentro las fuerzas para implantar en los creyentes una
fe trascendental que enfatizaba la felicidad después de este mundo, con una actitud
silenciosa e indiferente ante la exigencia nacional y la necesidad popular.

Despues de la Independencia, la Iglesia catolica y la protestante comenzaron a
participar activamente en la nueva situacion, para obtener el mayor beneficio en la
mision y ampliar la influencia social. Ante todo la Iglesia catdlica cooperd con el
gobierno militar estadounidense, debido a que dicho gobierno realizd una politica a
favor de los cristianos que manifestaban su anticomunismo y pro-Estados Unidos. Para
los estadounidenses, los cristianos fueron la tinica fuerza favorable para la politica de

este pais. Por tanto se promovio la organizacion politica de los creyentes y se exhort6 a

1% El templo sintoista (Sinsa) significa el monumento donde se depositan los cadaveres de los
antepasados de los emperadores japoneses o de los hombres de mérito para la nacion. Por tanto, para los
japoneses la adoracién a este edificio era una obligacion. El emperador “dios vivo” y la adoracion del
templo sintoista tenian un caracter de ideologia religiosa y politica. En especial, cumplié un papel de
doctrina para el militarismo japonés que intento la expansion de la colonia y de la guerra de invasion.

17 Cf. 27% (Mun Kyu Hyun), op. cit., tomo L, p. 188.
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participar en la politica para controlar la influencia de la fuerza nacional y del ala
izquierda.

El jefe de la Iglesia catolica coreana, el arzobispo Roh Ki Nam, intervino
activamente en la realidad politica después de la independencia. Por ello, la prensa le
apodo el “obispo politico”. El persuadié a Chang Myon, un lider destacado en el mundo
catolico, para que entrara a la politica y fundara el Partido Democrata; y sostuvo la
politica anti-comunista y la de pro-Estados Unidos. La fuerza de los Estados Unidos y el
gobierno Rhee Syng Man (1948-1960) concedian un privilegio a la Iglesia. A través de
la Iglesia se distribuyeron a los coreanos una gran cantidad de los articulos de ayuda
internacional. Esto contribuy6 al crecimiento del nimero de creyentes catolicos tras la
Guerra de Corea.'”

A finales de los afios cincuenta, la Iglesia catdlica empezd a criticar al
presidente Rhee por su alto grado de corrupcion y su dictadura gubernamental. Ademas,
el intento de alargar el poder politico del presidente Rhee provocé una resistencia civil y
estudiantil el 19 de abril de 1960. Por los disparos de la policia murieron muchos
estudiantes universitarios. Por esta causa el presidente Rhee dejo su cargo y tuvo que
tomar el camino del exilio a Estados Unidos. Bajo el sistema de gobierno parlamentario,
entraron el lider catolico Chang Myon, como primer ministro, y el lider protestante Yun
Bo Sun, como presidente. Pero ellos no tenian suficiente capacidad para resolver el

problema de inestabilidad politica y el desorden social. Por consiguiente, perdio su

1% Cf etz#t (Park Do Wuan), =7/ f§Zix (El arzobispo Roh Ki Nam), Seul, 3=2ma|AdTA
(Instituto de Investigacion de la Historia de la Iglesia Coreana), 1985, pp. 260-270; 7|2 (Roh Ki Nam),
Lto| Z/9E (Mis memorias), Seul, 7t8=2& AL (Editorial catdlica), 1969, pp. 307-351. Al contrario, en
Corea del Norte ocurri6 la persecucion religiosa, los sacerdotes y laicos sufrieron martirio antes y después
de la guerra. Luego, definitivamente desaparecié la libertad religiosa en este régimen comunista. Dicha
guerra, que estalldé en 1950, dejo una herida incurable en el sentimiento nacional, asimismo caus6 que el
gobierno y la Iglesia incrementaran una politica anticomunista.
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poder por el golpe militar dirigido por el general Park Jung Hee el 16 de mayo de 1962.
La alta jerarquia de la Iglesia catdlica, que mantenia una relacion intima con el primer
ministro, Chang Myon, entr6 con naturalidad en el silencio. Este golpe militar significo
el inicio de un gobierno militar de caracter dictatorial que marco el retraso de la
democracia.

Por su parte, en el mismo afio (1962), la Iglesia catdlica coreana establecio
formalmente su propia jerarquia eclesial como una Iglesia adulta, liberada de la
supervision del Vaticano. En 1968, el papa Paulo VI nombro al obispo Kim Su Whuan
como el primer cardenal en Corea. Este nombramiento produjo el fortalecimiento de la
capacidad autébnoma de la Iglesia coreana. Y tras la clausura del Concilio Vaticano II
(1965), el espititu conciliar presidid la renovacion eclesiastica mundial. Este cambio
ocasiond el conflicto entre la Iglesia catdlica y el Estado, y a la vez acelero la

ampliacion de la postura progresista de la Iglesia coreana.

2.2.2. El cambio social antes del establecimiento del régimen Yushin

Las fuerzas armadas coreanas establecidas en 1948 como parte integral de la estrategia
mundial estadounidense crecieron drasticamente a través de la guerra coreana y
fortalecieron mas su organizacion por medio de la “guerra fria”. Inmediatamente
después de la tregua, el nimero de soldados surcoreanos aumentd hasta 720 mil, luego
se redujo, sin embargo mantenia mas de 600 mil soldados en activo. En comparacion
con la capacidad nacional, el numero fue hipertrofiado. El mantenimiento del gran
nimero de soldados trajo como resultado el fortalecimiento de la influencia social y el

poder politico de las fuerzas armadas.
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El golpe de Estado encabezado por el general Park Jung Hee, junto con 3,600
militares, el 16 de mayo de 1961, con la excusa de la incapacidad del gobierno de
Chang Myon en la solucion del caos social y de la pobreza econdmica, tuvo éxito. Los
militares ocuparon las organizaciones y estructuras y, bajo el nombre de la Conferencia
Suprema de Reconstruccion Nacional, concentraron los tres poderes: poder Ejecutivo,
poder Legislativo y poder Judicial. A través de la promulgacion de la Ley de
Emergencia para la Reconstruccion Nacional, se suspendié una parte de vigencia de la
Constitucion. Hasta que se constituy6é un nuevo gobierno y un nuevo Congreso por
medio de la eleccion popular, esta ley cumplio un papel constitucional.

En 1962, el general Park proclamo6 la Ley de Purificacion de Actividad Politica,
con ¢l fin de prohibir los actos de sediciones de los politicos anteriores y de impedir las
actividades de la sociedad civil. Asimismo, con esta ley se suspendieron las
publicaciones de 1,170 diarios y revistas. A la vez, persuadio a la fuerza opuesta al
golpe militar dentro de la fuerza armada y consigui6é la aprobacion de los Estados
Unidos, gracias a la declaracion del lineamiento politico anticomunista y su expresion
de voluntad de transferir el poder al gobierno civil que entrara a través de la eleccion
popular.

Junto con el coronel Kim Jong Pil, el general Park establecid la Agencia Central
de Inteligencia, copiada de la CIA estadounidense, bajo el pretexto de construir la base
de la participacion ciudadana, eliminando los obstaculos del cumplimiento de la tarea de
la revolucion militar. De este modo, el general Park intent6 poner el cimiento para ser el
presidente cuando entrara el gobierno civil a través de la eliminacion de la fuerza

opuesta y de la obtencion de la iniciativa en la competencia del poder politico basado en
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el monopolio de la informacion.'” El golpe de Estado ato al partido opositor bajo la
restriccion politica. Y de modo secreto el general Park organizo el Partido Republicano
Democratico con el objeto de prolongar su poder en el gobierno civil por medio de la
reforma constitucional.

En mayo de 1963, el general Park dejo su uniforme militar, y se presentd6 como
candidato presidencial rompiendo su promesa de no participar en el gobierno civil.
Gano la eleccion presidencial contra su rival, el ex presidente Yun Bo Sun, con 150 mil
votos de diferencia. Luego, en noviembre del mismo afio, el Partido Republicano
Democratico obtuvo la mayoria de los escafios en el parlamento (110 bancos de 175).
No obstante, estas elecciones no fueron limpias puesto que este éxito fue gracias a la red
de informacién de la Agencia Central de Inteligencia, al sistema de organizacién militar
y a los fondos del partido. Tampoco hubo la transferencia de poder al gobierno civil
debido a que todos los miembros del gabinete y los altos funcionarios publicos fueron
militares. En este sentido, fue un gobierno militar.

Después de ser presidente, el general Park impulsé contra la voluntad
mayoritaria del pueblo coreano, la conferencia entre Corea y Japon a fin de normalizar

: . ” fone 110 - .
las relaciones diplomaticas entre ambos paises. Esta conferencia provoco la

' Cf. &4 (Jang Sung Ho), &=&x/#i52 (Teoria del cambio politico en Corea), Seul, #H2staxE
(Informacion Académica Coreana), 2003, pp. 223-230.

10 Tras la segunda Guerra Mundial, los Estados Unidos acumularon un déficit fiscal por el apoyo

economico a los paises aliados y el gasto militar. Asimismo, se debilitaron relativamente en la posicion
internacional y como potencia econdomica debido a la crisis del capitalismo por el surgimiento de las
revoluciones en el tercer mundo y por el apoyo econémico de los paises socialistas a los paises pobres; y
la recuperacion de Europa y Japon. En esta coyuntura, los Estados Unidos querian compartir la
responsabilidad de defensa del capitalismo con sus aliados. Esto fue el fondo del surgimiento de la
politica de incorporacion regional. Ademas, los Estados Unidos, basiandose en su estrategia de
incorporacion regional en Asia oriental, apoyaron la normalizacion de la relacion diplomatica entre Corea
y Japén. Esta estrategia, formada en el marco de la “guerra fria”, significé el establecimiento de un é4rea
anticomunista y de integracion economica regional presidida por Japon. Corea y Japon junto con los
Estados Unidos construyeron un sistema de defensa contra los paises comunistas: Corea del Norte, China
y la Unidén Soviética. Cf. Z2IA 2| (Kim In Gul et al.), 2F&icjAt3lo/ (Manual de la historia moderna
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humillacion de la poblacion, puesto que el propodsito principal fue pedir un préstamo,
aunque el gobierno insistio en que las metas fueran las siguientes: /) el establecimiento
de la nueva relacion con Japon; 2) pedir disculpas de dominacion colonial; 3) discutir el
asunto de indemnizacion por ello. En el futuro, esta conferencia significo el inicio de la
dependencia econdmica y comercial respecto a Japon.

El movimiento contra la conferencia entre Corea y Japon, dirigido por los
estudiantes universitarios y el partido de oposicidon junto con la prensa, fracasé ante el
uso de una represion por parte del gobierno. Tras la proclamacion de la ley marcial en
1964 y del decreto de guarnicion en 1965, los estudiantes protestantes fueron aislados y
dispersados, ya que los militares excluyeron a los lideres estudiantiles de las
universidades y ocuparon los campus universitarios.

Por su incapacidad y su division interna, el partido de la oposicion empezo a
alejarse del pueblo. La politica conciliadora del gobierno ayud6 a acelerar este
fenomeno. También la prensa nacional perdidé su capacidad de lucha por la legislacion
de nuevas leyes que controlaron los medios de comunicacion. El gobierno compro a los
periodistas amarillistas, a la vez que oprimio a los periodistas luchadores a través del
linchamiento y de la detencion forzosa.

En la elecciéon presidencial de 1967, el general Park fue reelecto con la
diferencia de un milléon 16,000 votos contra su rival, el ex presidente Yun Bo Sun. En el
mismo aflo, en la eleccion de diputados, el Partido Republicano Democratico utilizd
todos los medios para conseguir el poder. Dicho partido triunf6 a través de una eleccion

fraudulenta jamas vista en la historia del pais.

de Corea), Seul, EHI7 (Dolbegue), 1998, pp. 272-276, y 297.
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A pesar de la objeccion del partido opositor y los estudiantes, en 1969, por el
general Park, se llevo acabo la reforma constitucional que permitio la reeleccion hasta 3
veces. En el ambiente nacional, la autoridad y la hegemonia del presidente Park fue
atacada en dos elecciones en 1971. Particularmente, en ellas casi iba a perder la eleccion
por el desafio del rival politico Kim Dae Jung. Park Jung Hee se dio cuenta de que no
habia posibilidad de prolongar su poder a través del sistema electoral vigente.''" En el
ambiente internacional, el drastico cambio diplomatico generado por el presidente de los
Estados Unidos Richard Nixon amenazo6 la seguridad nacional coreana. La promesa
publica de la seguridad de Nixon hacia la peninsula coreana no era tan clara. Al
contrario, €l retiré una division de las tropas estadounidenses ubicada en Sudcorea.

Las reacciones del gobierno ante la crisis fueron la militarizacion del pueblo y
la cuartelizacion del pais. De igual modo, bajo el pretexto de la crisis de la seguridad
nacional aumento la represion y la persecucion a la fuerza opositora.

Por su parte, la justificacion del golpe de Estado del general Park fue el
anticomunismo y el crecimiento econdémico. Para los militares, la solucion de las
dificultades econdmicas del pueblo y el desarrollo econdmico fueron tareas principales
ya que estos asuntos estaban ligados con la obtencion de la legitimidad del golpe de
Estado. En aquel tiempo, la expresion mas usada por el general Park fue la
“modernizacion del pais” o la “industrializacion de la patria”. Es decir, éstos

significaron la “industrializacion al modelo occidental”.

"' El presidente Park gand la eleccion presidencial contra su rival Kim Dae Jung, con la diferencia de un
millon de votos (la proporcion de la diferencia 7.9%) en 1971. Sin embargo, el partido opositor insistia en
que si la eleccion hubiera sido limpia, habria ganado el candidato opositor. Ademas, en el mismo afio, en
la eleccion de diputados el margen de la tasa de votos entre el partido oficial (48.8%) y el partido opositor
(44.4%) fue minima. Cf. H{ZZt (Bae Geung Chan), 1970ACH ZEt7|o| =gty wstet =84 (“El
cambio de ambiente internacional y la relacion de dos Coreas en el periodo de los afios setenta”), en &4l
Zsted ¥ ™ (Institucion Coreano de Cultura Espiritual, comp.), 7970£70f Z1Et7/9] & x/ALs/E95(Cambio
sociopolitico de la primera mitad de los arnios 70), Seul, &MY (Baeksansodang), 1999, pp. 59-60.

80



81

Los militares complementaron y usaron el “Plan Quinquenal del Desarrollo
Econémico” establecido por el gobierno anterior. Al principio mostraron una voluntad
de autonomia econdmica e intentaron movilizar el capital nacional y corregir la
estructura irregular de la industria establecida bajo la economia de ayuda internacional.
Igualmente, defendieron una politica de nacionalismo. No obstante, todas estas politicas
resultaron un fracaso antes de pasar dos afios.

Desde 1963, el gobierno militar corrigio el plan por la presion estadounidense.
Los Estados Unidos recomendaron una politica de desarrollo orientada a la exportacion
basada en la mano de obra barata centrada en la industria ligera. Entonces, Corea
empez6 a fabricar los productos de consumo que necesitaban los paises extranjeros. El
gobierno cubri6 el capital indispensable para la inversion con el préstamo internacional,
basicamente de los Estados Unidos y de Japon. Esta politica fue creada con la intencion
de incorporar a Corea en el sistema vertical de division del trabajo internacional. Sin
embargo, en esta politica no fue considerada la situacion propia del pais: el tamafo del
mercado interior, el poder adquisitivo, los recursos naturales y materias primas
nacionales, la situacion nacional de la industria basica relacionada con la agricultura.'?

La economia coreana capitalista fue objeto de gran elogio por la prensa
internacional conocida como el “milagro de rio Hangang”. Comenzaron a aparecer los
monumentos, simbolos visibles del crecimiento econémico por medio de la ampliacion
del capital social indirecto, como las autopistas, los altos edificios, los grandes
complejos industriales, las presas polivalentes, etcétera.

Seglin la estadistica, de 1954 a 1962 el crecimiento econdmico se limit6 a 4.4%

en promedio anual. Pero de 1962 a 1969 crecio 8.9%; en 1961 el PIB per capita fue de

"2 Cf. Zold 9 (Kim In Gul et al.), op. cit., p. 298.
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82 dolares estadounidenses. En 1969 crecié a 210 doélares, ademas durante el mismo
tiempo, el volumen del PIB aument6 de 2,103 millones de dolares a 6,625 millones de
dolares; la tasa de composicion del valor agregado de las industrias primarias bajo de
39.1%, en 1961, a 27.9%, en 1969. Al revés, la tasa de las industrias secundarias subio
de 15.5% a 21.7%; el peso de la industria quimica pesada aument6 de 26.3% a 37.6%;
el volumen de comercio se incrementd de 476,600,000 a 2,446,100,000 dolares, o sea,
crecid 5.1 veces mas. En especial, la exportacion aument6 de 54,800,000 a 622,500,000
dolares, es decir, crecid 11.4 veces mas.'"

Sin embargo, detras del crecimiento econdomico acelerado habian
contradicciones socioecondmicas. Desde el punto de vista de la competencia
internacional, debido a que Corea tenia s6lo mano de obra barata en comparacién con
otros paises, para preservar dicha mano de obra, tenia que mantener la politica de bajo
precio de los productos agricolas, incluso el precio del arroz. En el forzamiento de dicha
politica por el gobierno del general Park habia dos fundamentos teodricos: el primero,
mantener la vida basica de los obreros pobres, el costo de la vida y de los alimentos; el
segundo, el mantenimiento de la politica de bajo precio de los productos agricolas
facilitaba el suministro de la mano de obra barata en zonas industriales ya que los
campesinos pobres y sus familias dejaron su trabajo improductivo para ser nuevas
reservas obreras. A través de estas politicas, las empresas consiguieron la
competitividad internacional necesaria para incrementar la exportacion y la

acumulacion de capital por la alta ganancia. Para el gobierno, dichas politicas facilitaron

13 Cf. 2453 (Im Jong Chol), “7orAcH s= R0l CHet Ib (“La evaluacion de la economia coreana en la
3|8t

década de los afios setenta”), en #=Atz2[&3| ™ (Instituto Coreano de Ciencia Social, comp.), 70£7Cf &=
Ats/Ets 3 &3 (Cambio social coreano y perspectiva en la década de los arios setenta), Seul, HTIA}

(Pyongminsa), 1980, p. 45.
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el control del alza de precios. El gobierno intenté persuadir a los obreros por medio de
la 16gica de “primero crecimiento, luego distribucion”.'™*

No obstante, la politica de desarrollo del gobierno del general Park ya
presuponia el sacrificio y la marginacion de los sectores campesinos y obreros. La
politica de modernizacion concentrada en la industria manufacturera transformé la

sociedad tradicional coreana basada en la agricultura. El peso y la importancia de la

agricultura fue cada vez menor. Respecto a esto véase el cuadro 2.5.

[Cuadro 2.5] El peso de la agricultura respecto al PIB y a la poblacion

Aiio Peso especifico de la Poblacion agricola | Peso especifico de
agricultura respecto al PIB (10, 000 personas) la poblacion
(el precio fijo en 1970) (%) agricola respecto a
la poblacion total
1955 45.5 1330 61.9
1960 39.9 1 456 58.3
1965 37.6 1 581 55.1
1970 26.2 1442 44.7

Fuente: 2214 2| (Kim In Gul et al.), op. cit., p. 304.

La mayoria del presupuesto nacional fue invertido en la zona urbana o industrial, por
consiguiente, la zona agricola se fue estancando o fue abandonada totalmente. Ademas,
la desorganizacion y la indiferencia politica del sector campesino obstaculizaron la

exigencia de sus derechos.

"OCf. M (Kim Ki Suk), 19704704 2= J1EEo Ex/Fo &850 EE 947 (Estudio sobre la
participacion politica de la Iglesia catdlica coreana en los afnios 70), Sell, s+=2|=Zoicistn Hx|e|w st}
MAete|=& (tesis de maestria en Ciencias politicas y diplomaticas de la Universidad Coreana de
Lenguas Extranjeras), 1985, pp. 27-35.
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La destruccion de la base productiva del campo ocasion6 el fenomeno de la
emigracion masiva alrededor de Seul y de las grandes ciudades para conseguir trabajo y

una nueva oportunidad de vida. La gravedad de este fendmeno lo muestra el cuadro 2.6:

[Cuadro 2.6] La poblacion migrante (promedio anual y su tasa)

Ario Poblacion migrante | Promedio anual de | Tasa de poblacion
poblacion migrante migrante en

promedio anual

1960-1966 1,409,000 personas | 243,000 personas 1.8%
1966-1970 2,271,000 personas | 568,000  personas 4.2%
(2,488, 000)* (623,000)*

. *El niimero que aparece entre paréntesis es el niimero aproximado por el nimero de casas,
basado en el censo de 1966. El otro nimero esta basado en el censo de 1960. Fuente: St=7|S1m
Arl2Aed7 2 (Instituto Cristiano sobre Cuestiones Sociales), 1970C] BIFst 280 7|51 (Movimiento
de democratizacion en la década del setenta y el cristianismo), Sell, e=7|51 Ar2|2MATH (Instituto

Cristiano sobre Cuestiones Sociales), 1983, p. 12.

A causa de dicha emigracion, en las ciudades aparecio el fendmeno de urbanizacion y la
explocion demografica. En 1960, la poblacion de Seul representaba 9.8% respecto a la
poblacidn total del pais. Pero diez afnos después se duplicé el porcentaje (17.6%). Esto
significd que cada afo llegaron 260 mil campesinos a la capital en el periodo de 1960-
1970.""° La mayoria de ellos fue absorbida por los barrios pobres de las ciudades.
Muchos de ellos estaban en situacion de desempleo o empleo informal: los ambulantes,
los artesanos, etc. El fruto del desarrollo econdémico se concentré rapidamente en un
estrato social privilegiado; por el contrario, el sacrificio y el precio del desarrollo se

impuso a los pobres urbanos, a los campesinos y a los obreros.

115 Cf. st=7|s 1 ArEl2ModT e (Instituto Cristiano sobre Cuestiones Sociales), 7970L70f /%3 255
ZI5 2 (Movimiento de democratizacion en la década del setenta y el cristianismo), Sell, =751 ALZ|
Exded7# (Instituto Cristiano sobre Cuestiones Sociales), 1983, p. 13.
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También aparecié un desequilibrio en la explotacion regional y la distribucion
local del desarrollo, y todo esto provocd el descontento de la clase popular.
Particularmente, el excesivo numero de obreras acelerd el empeoramiento del ambiente
laboral y la reestructuracion del bajo salario. La organizacion de los sindicatos y los
movimientos laborales fue obstaculizada por el gobierno. El descontento social se
expreso en la autoinmolacion del obrero Chun Tae Il en 1970 y en el incidente del
complejo habitacional en Kwuangju en 1971.

En mayo de 1969 tuvo lugar el problema econémico causado por las empresas
construidas con préstamo. 83 de dichas empresas (45%) fueron incorrectamente
administradas. De igual modo, gran parte del préstamo japonés fue malversado y usado
en el sector privado improductivo y en la especulacion urbanistica. Esto causo el
establecimiento del circulo vicioso de la corrupcion y la injusticia entre las empresas y
el gobierno: el gobierno les ofrecia tratamiento preferente, en especial préstamos e
impuestos; y, al contrario, las empresas pagaban al gobierno comisiones y mordidas.

La politica de industrializacion planteada por los militares manifestd su
preferencia por las empresas grandes puesto que la filosofia de dicha politica subray6 la
eficiencia productiva y el crecimiento econémico mas que una distribucion justa. Por
tanto, las empresas medianas y pequefias experimentaron una drastica caida.'' Bajo el
pretexto de fomentar las industrias clave, el gobierno mostrd apoyo total a las grandes
empresas, incluso su financiamiento preferencial y reduccion fiscal. A la vez permitio
institucionalmente el monopolio y oligopolio en el mercado nacional, con la excusa de
la proteccion de la industria rudimentaria. El caso mas notable fue el “Decreto especial

15 para la estabilizacion y desarrollo econdomico” publicado el 3 de agosto de 1972. Este

6 Cf. 4=& (Im Jong Chol), op. cit., pp. 63-65.
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decreto tenia la intencidon de resolver los problemas como la tasa de deuda excesiva de
las empresas, la debilidad de las industrias financieras y la inestabilidad del mercado de
finanzas. Con ello, se congelaron las deudas privadas que las empresas tenian y fue
rebajado drasticamente el tipo de interés.''” Al final, la carga y la responsabilidad se
pusieron en las espaldas de todo el pueblo.

La politica del crecimiento planteado por los militares agravé la dependencia
exterior. El proyecto de desarrollo hacia el exterior basado en la exportacion mostro su
limite, puesto que cuanto mas se exportaba tanto mas habia que comprar las materias
primas. Por tanto, entre la exportacion e importacion se formoé una estructura de circulo
vicioso. El nivel de la dependencia exterior de Corea llego, en el primer periodo de plan
de desarrollo quinquenal (1962-1966), a 25.5% en promedio; en el segundo periodo
(1967-1971), a 21.6%; en 1975, a 65 por ciento.''®

De este modo, a pesar del crecimiento acelerado, la politica de desarrollo causo
problemas sociales porque no fue acompanada de una distribucion justa. Ademas, en la
medida en que el gobierno del general Park intensificd la represion sociopolitica, la

opinién publica le fue retirando su apoyo.

2.2.3. Surgimiento de la ASpJ
La ASpJ aparecid, sociopoliticamente, durante el proceso de la concentracion del poder
politico en una persona y del fortalecimiento del sistema antidemocratico llamado la

Constitucion Yushin, junto al empeoramiento de la situacion por los decretos de

"7 Cf. 218% (Choi Yong Ho), 1970140 Zgh|o| ZAMMD AldE 0| #8t (“La politica econdmica y el
cambio estructural de la industria de primera mitad de los afios 70”), en HAI2sled7 ¢ ™ (Institucion
Coreana de Cultura Espiritual, comp.), 7970£70f Z/Et7/9] & x/At=E/#95(Cambio sociopolitico de primera
mitad de los arios 70), Seul, #&tMe (Baeksansodang), 1999, pp. 88-89.

"8 E] monto total del préstamo crecié muy rapidamente: 2, 300 millones de délares en 1970; 8, 500
millones de dolares en 1975; 14, 800 millones de dodlares en 1978. Ibid., pp.103-109.
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emergencia y la opresion tiranica; en el &mbito econdmico, la mayoria del pueblo fue

119
En la esfera

victima de la ideologia de la prioridad del crecimiento econdmico.
eclesidstica, se difundid el espiritu de la renovacion del Concilio Vaticano II, conocido
con el lema de “aggiornamento” o de la “Iglesia en el mundo” y la “Iglesia que sirve al
mundo”.

Antes de la formacion de la ASpJ, ya habia algunas sefiales de la atencion y la
participacion sociopolitica de la Iglesia coreana. En 1966 el Episcopado coreano emitid
una carta pastoral que presentaba el espiritu conciliar y exigia su practica en la realidad,
y en 1968 la Juventud Obrera Catolica (JOC) coreana intervino activamente en el
conflicto entre patrones y obreros de la empresa Simdo Textil, a favor de los derechos y
beneficios de los obreros. Este acto le llamo la atencion al gobierno puesto que la JOC
manifestd su oposicion a la politica laboral del gobierno del general Park. Desde este
momento, la JOC fue vigilada por la policia.

De igual manera, en 1969 ocurri6 la interrupcion de la retransmision televisiva
durante la homilia del cardenal Kim Su Whuan, en la misa de navidad, por criticar la
politica opresiva del gobierno de Park. En octubre de 1971, junto con los fieles laicos, el
obispo de la didcesis Wuanju, Ji Hak Sun y los sacerdotes participaron en una marcha y
realizaron una huelga de hambre en la Iglesia durante dos dias a causa de la corrupcion
y actos de deshonra por parte de los agentes de la televisora Munwha.

Por otra parte, el 14 de noviembre de 1971, el Episcopado coreano emitié una
carta que apelaba a la superacion de la injusticia actual. El 15 de agosto de 1972, dos
meses antes de la promulgacion de la Constitucion Yushin, el cardenal Kim pronuncié

en la rueda de prensa el “Mensaje sobre la situacion nacional actual”, donde se

119 Respecto al término Yushin véase el capitulo 4.
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manifestaba la postura de la Iglesia catdlica respecto a la “Declaracion comun de las dos
Coreas el 4 de julio” y el “Decreto de emergencia del 3 de agosto”. En este mensaje, el
cardenal Kim se quejo de la politica del gobierno.'*® El 13 de diciembre de 1973, en un
memorial, el cardenal y los miembros principales de la Conferencia Nacional de la
Defensa de la Democracia mencionaron al gobierno formalmente la necesidad de la
reforma constitucional. También, tres dias después de la homilia de la semana de
derechos humanos el cardenal expresd una opinidn critica en cuanto a la Constitucion
Yushin.

Asimismo, en calidad de persona privada, no como presidente del episcopado
coreano, el cardenal participé como fundador y promotor, junto con 30 personalidades
distinguidas, en la movilizacion de un millén de personas para la peticion de reforma
constitucional. Estos pasos de la participacion sociopolitica y los cambios mostrados
por los miembros de la Iglesia catolica contribuyeron indirectamente al surgimiento y la
organizacion de la ASpJ. Sin duda alguna, el motivo del surgimiento de esta entidad fue
la detencion y el encarcelamiento del obispo Ji Hak Sun, acusado por la Inteligencia
coreana como uno de los instigadores ocultos de la Liga Nacional para Jovenes
Democraticos y Estudiantes.

El acontecimiento de la “Liga Nacional para Jovenes Democraticos y
Estudiantes” ocurrié el 3 de abril de 1973, con el decreto de emergencia nimero 4
pronunciado por el presidente Park, con el fin de impedir la expansion de la

manifestacion y el movimiento estudiantil que exigia la anulacion de la Constitucion

20 Cf. @suFR3| (Iglesia catolica de Mongdong), 23 &2/ LIFH2EA (Historia del movimiento de
derechos humanos de la Iglesia catdlica coreana), Seul, B8HFEn3| (Iglesia catolica de Myongdong),
1984, pp. 95-96.
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Yushin.'”' La Inteligencia coreana detectd un plan de gran movilizacion estudiantil a
nivel nacional, y utilizd esta oportunidad para eliminar la base de la fuerza de
resistencia. La autoridad acuso a esta liga como una organizacion ilicita controlada por
la fuerza comunista. La Inteligencia coreana insistia en que su meta principal era el
derrocamiento del gobierno. Mas aun, relaciond a esta organizacion de los jovenes con
el “Suceso del Partido Revolucionario Popular”.'*

La mayoria de los detenidos relacionados con este acontecimiento fueron
jovenes cristianos y personalidades principales del movimiento estudiantil. Unas 1,204
personas fueron interrogadas por este acontecimiento y 180 acusados fueron
sentenciados por el Tribunal de Guerra: pena de muerte a 14 personas; cadena perpetua
a 13; 20 afios de encarcelamiento a 28, etc.'”® Entre ellos habia personalidades como el

ex presidente, miembros del clero y profesores universitarios. Este acontecimiento

produjo repercusiones en la esfera politica. Ademas, la detencion y sentencia de 15 afios

12l El resumen del decreto de emergencia niimero 4 fue el siguiente: Para los estudiantes, estd prohibido
organizar algunos grupos relacionados con la “Liga Nacional para Jovenes Democraticos y Estudiantes” y
afiliarse en estas organizaciones; también esta prohibida la ausencia sin permiso y rechazo a las clases o
examenes; y es ilegal participar en las manifestaciones, en las reuniones clandestinas y en la sentada de
brazos caidos. Si se violan algunos acuerdos arriba mencionados recibiran la condena desde 5 afios de
encarcelamiento, hasta la pena de muerte. En cuanto al acontecimiento de la “Liga Nacional para Jovenes
Democraticos y Estudiantes”, véase Ol & (Lee Chol), TIHSMRE A&7t 774X (“Desde el
acontecimiento de la Liga Nacional para Jovenes Democraticos y Estudiantes hasta ser condenados a
muerte”), en HFWRIHL|E| (Comité Catolico de Derechos Humanos), A(2/529/ 49/ 197567 48/9/ st4f
(Asesinato del poder Judicial: la matanza de abril de 1975), Setl, &2IAt (Hakminsa), 2001.

122 En 1964, la Inteligencia coreana planed una operacién con el fin de gobernar con el terror y
atemorizar a la sociedad. A través de la tortura acusdé a algunos jovenes nacionalistas como espias
enviados por Corea del Norte. El delito fue la organizacion del Partido Revolucionario Popular y el
intento de derribar al gobierno. Sin embargo, los fiscales negaron sus crimenes y los jueces sentenciaron
como inocentes. Pero en 1974 resurgid este acontecimiento. Todos los involucrados de este partido otra
vez fueron acusados. Los sacerdotes exigian la investigacion exhaustiva y la revelacion de la verdad e
insistieron en que el suceso fue manipulado por la policia y el Servicio de Inteligencia. Pero, tras la
sentencia de pena de muerte de 8 acusados, éstos fueron inmediatamente ejecutados. La fuerza
democratica decret6 el dia de su ejecucion como dia de la “Muerte del Poder Judicial”. Fue un hecho sin
antecedentes en la historia del Poder Judicial. Recientemente, el 24 de enero de 2007, después de muchos
afios, el Tribunal Superior de Corea declard su inocencia y reconocio las medidas incorrectas del gobierno
de Park en este proceso judicial.

15 Cf. gz (Kang Jun Man), 2= EICjAF A2 (Paseo a la historia coreana contemporanea), vol. 2,

Seul, IEatAA AL (Inmulkuasasangsa), 2004, pp. 128-136.
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de encarcelamiento del obispo Ji Hak Sun agitaron al mundo catdlico nacional e
internacional. Los agentes de Inteligencia coreana lo acusaron de tres crimenes: /) el
ofrecimiento de fondos para la Liga Nacional para Jovenes Democraticos y Estudiantes,
a través del poeta Kim Ji Ha, 2) ser instigador oculto de esta Liga; y 3) el intento de
derrocamiento del gobierno en turno.

A través del pronunciamiento de la declaracion de conciencia, el obispo Ji atacd
de manera directa al sistema Yushin y al gobierno del general Park. Esto significo la
guerra entre la Iglesia catolica y el gobierno. El obispo declar6: “La denominada
Constitucion Yushin que destruy6 el régimen constitucional tradicional, el 17 de enero
de 1972, es invalida y se contrapone a la verdad puesto que fue manipulada por medio
de un enganoso referéndum y de los chantajes y violencias contra la voluntad del
pueblo”.124 Ademas critico la Constitucion Yushin y los decretos de emergencia que
atropellaban la dignidad humana y los derechos fundamentales; insistio en que el
Tribunal Militar era titere del gobierno, por consiguiente no tenia facultad para
juzgar.'?

El 10 de julio de 1973, el Episcopado coreano pronuncié una declaracion
respecto a la detencion del obispo Ji Hak Sun; y tras la sentencia de 15 afios de
encarcelamiento del mismo, emitié una carta de explicacion. No obstante, en ellas no
aparecia la toma de medidas ni instrucciones adecuadas, s6lo se pidi6 la oracion para el
obispo. Esto causo6 la desilusion entre los fieles laicos y el clero. Ante esta situacion,
muchas entidades eclesiasticas protestaron contra el episcopado. Entre ellas, la
Confederacion Nacional de la Pastoral Laica mand6 una carta petitoria al episcopado.

En ésta exigié una manifestacion de opinion clara y unitaria del episcopado ante este

12 wesz13| (Iglesia catdlica de Mongdong), op. cit., p. 119.
125 Cf. ibid., p. 120.
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acontecimiento; una instruccion y direccion para los laicos; y el reordenamiento de las
organizaciones eclesiasticas para enfrentar esta situacion critica.'*

Todo esto ocasiond el cambio de percepcion de la realidad sociopolitica del
clero. Los sacerdotes coreanos presidian las ceremonias de las jornadas de oracion en
cada didcesis y se visitaban a fin de animar a la gente. Las jornadas y las visitas
favorecieron en los sacerdotes el intercambio de ideas y un mejor contacto amistoso. Se
empez6 a formar entre ellos la conciencia de la necesidad de un sujeto para manejar este
tipo de situacion. Tras la reunion de los sacerdotes en la diocesis de Inchon, el 26 de
agosto se publico la primera declaracion con el titulo “Insistencia del grupo sacerdotal
nacional que reza”, en nombre del clero nacional, en la cual los sacerdotes manifestaron
su apoyo a la causa del obispo Ji Hak Sun y exigieron la restauracion del sistema
democratico; y al mismo tiempo, expresaron su voluntad de observar atentamente que
se respetaran los derechos fundamentales.'?’

En el seminario del clero celebrado en Wuanju, el 23 de septiembre de 1974,
por medio de la discusion, los sacerdotes catolicos llegaron al acuerdo de que la Iglesia
debia cumplir el papel profético para la salvacion social. Decidieron expresar las
opiniones sacerdotales respecto a la realidad politica, como un acto pastoral basado en
el principio de la salvacion social.'”® Estos crearon una asociacion sacerdotal, y lo
bautizaron: “Asociacion Sacerdotal para la Justicia (ASpJ)”. Asi, por primera vez en la

historia eclesiastica coreana surgié un colectivo sacerdotal que manifestaba su opinion

126 Cf. 7|%3 5|2 A= T4 (Instituto de pastoral de Gaudium et Spes), 2=<9/ £ (Luz de la
antorcha en la oscuridad), tomo 1, Setl, 7|#3t 3|Z AMS o374 (Instituto Pastoral de Gaudium et Spes),
1996, pp. 88-89.

27 Cf. MERHOTHMBAME (ASp)), FFEHE@3/O f/A- 197090 IS E/0 A2ECTE FET Tt
(Posicion de la Iglesia catélica coreana: las actividades de la realizacion de la justicia y evaluacion en
los afios 70), Waegwan, 2% (Benedictino), 1985, pp. 105-107.

1B Cf. 292 (Yun Il Ung), MOtHEE (Fuerzas de Jaeya), Seul, WM (Pyongbomsodang), 1989, pp.
85-87.
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politica y participaba como un grupo de presion contra el gobierno autoritario. El
nacimiento de esta asociacion fue una reaccion del sector progresista de la Iglesia

catolica ante una represion politica.

2.2.4. Organizacion de la ASpJ

Antes de surgir la ASpJ, ya habia unidad sacerdotal en cada didcesis, pero s6lo como
organizacion administrativa encabezada por cada obispo, una afiliacion automatica tras
la ordenacion sacerdotal. A diferencia de esta unidad, la ASplJ supera la barrera de la
didcesis debido a que posee tal caracter por ser una federacion sacerdotal de 14 diocesis
en Corea.

La ASpJ no tuvo ningln control o intervencion por parte de los obispos, solo
fue un organismo voluntario de los sacerdotes que no obtuvo el reconocimiento del
Episcopado como una entidad “oficial” de la Iglesia catdlica. No tenia una oficina fija ni
representante oficial hasta mediados de los ochenta. Los miembros no tenian
obligaciones de presencia en las reuniones y eventos, tampoco habia una formalidad o
un tramite para ser integrantes, solo participar en alguna reunion, ser sacerdotes
catolicos era suficiente.'” Aqui no existia presion ni coaccion. Todo dependia de sus
voluntades. Asimismo, esta asociacion no estaba muy organizada ya que los miembros
no sabian el numero total de los integrantes, tampoco poseian un estatuto ni reglamento
ni organigrama, comun en todos los organismos. En este sentido, desde el punto de vista

administrativo fue una asociacion fuera de lo comun.

12 Cf. mae (Jang Sung Uk), “HERHO|FHHMIALME (“Asociacion Sacerdotal para la Justicia”), en
215 of (Sindonga), julio de 1987, p. 324.
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No recibir el reconocimiento oficial por el Episcopado fue una debilidad y a la
vez una ventaja. Debilidad, por no tener oportunidad de recibir los fondos y presupuesto
de la Iglesia institucional, y tampoco poseer la autoridad y la representacion oficial en el
sistema eclesiastico. Ventaja, por tener cierta libertad y autonomia en las acciones ante
el Episcopado. Sin embargo, esta autonomia fue relativa debido a la caracteristica
organizativa de la Iglesia catdlica; en el nivel personal los sacerdotes eran sometidos
directamente a las instrucciones y ordenes de los obispos de cada una de sus didcesis.
Ademas, tenian voto de obediencia ante su obispo. En este sentido, los sacerdotes no
tenian una libertad total sino relativa."”’ Aunque los miembros de la ASpJ, desde su
fundacion, mostraron descontento por la actitud ambigua del Episcopado, enfatizaban
que la asociacion no era una entidad opuesta y desobediente del cuerpo episcopal sino
un organismo complementario que cubria la ineficacia de aquél."’!

Cuando se fundo la ASpJ en 1974, recibi¢ la firma de 320 presbiteros seculares
y regulares, de un total de 600 en Corea, incluso 20 sacerdotes extranjeros. No obstante,
el padre Ham Sae Hung afirmo que, excepto los sacerdotes que estaban fuera del pais y
de circunstancias particulares, casi todos los sacerdotes participaron.'** El otro dato que
muestra el namero de los participantes de este organismo fue el ayuno en 1987,
realizado por curas a favor de la reforma constitucional que permitiera el voto directo

para la eleccion presidencial: Kwuangju 19, Chonju 23, Setl 62, Andong 18, Wuanju 20,

3% No debemos olvidar que el obispo no puede sujetar la libertad de acciones de los sacerdotes, excepto
por asuntos de la moral y la fe. En este sentido, los sacerdotes poseian ciertos espacios libres para actuar
con su conviccion y su conciencia en el nivel personal.

Bl Cf. znmo|a#™IAME (ASp)), op. cit., 1985, p. 109.

32 Cf. #ME (Ham Sac Hung), zZttol & +=3+ & (Tierra de sufrimiento y tierra santa), Seul, T
(Durae), 1984, p. 243.
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Inchon 36, Masan 22, Chunchon 15, Pusan 28, Daejon 39, Suwuan 38, Chongju 11,
Cheju 11. Un total confirmado de 342 sacerdotes.'*

De 1974 a principios de los ochenta los sacerdotes encargados presidian las
comunicaciones y las reuniones en cada didcesis. Se reunian un lunes (su dia de
descanso) de cada mes o cada dos meses. En el encuentro discutian la situacién nacional
o estudiaban teologia, economia, politica, etc. De vez en cuando, por la necesidad de
profundizar los temas o buscar una nueva orientacion, invitaron en su encuentro a los
profesores y a los especialistas relacionados con las ciencias arriba mencionadas, como
Lee Young Hee, Chang Ul Bong, el pastor Mun Ik Whuan, incluso Kim Young Sam,
Kim Dae Jung, Roh Moo Hyun, etcétera.'**

Para la comunicacion, ellos utilizaron de modo principal el correo y el teléfono.
En el caso de las situaciones de emergencia, se enviaban mensajes de forma personal a
fin de evitar la vigilancia y los espias telefonicos por parte de la policia.

La actividad mas relevante de la ASpJ fue el pronunciamiento de las
declaraciones y los comunicados a través de los diarios nacionales o de los medios de
comunicacion eclesiastica. Para esto, en cada diocesis asignaron unos sacerdotes como
encargados para la preparacion del borrador; y luego se recogian los comentarios y las
opiniones de los sacerdotes y los reflejaban y corregian.135 Sin embargo, de vez en
cuando, sin respetar este procedimiento, la ASpJ emitia las declaraciones preparadas
solo por unos sacerdotes distinguidos reunidos de modo clandestino. Esto fue una
estrategia guerrillera. En todo caso, estas declaraciones tenian el mismo peso debido a

que se emitian en nombre de la ASplJ. Algunos miembros de la asociacion se

3 Cf. 42 (Jang Sung UK), op. cit., p. 341.

3% Cf. ibid., p. 335. Los ultimo tres personajes fueron presidentes de la Republica de Corea: Kim Young
Sam fue electo en 1992; Kim Dae Jung en 1997; Roh Moo Hyun (presidente desde 2003—-).

B35 Cf. 228 (Yun Il Ung), op. cit., p. 169.
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preocuparon por el tono de los pronunciamientos. Segun el padre Mun Jung Hyun, al
inicio de la actividad de la ASpJ, esta asociacion enfrentd las dificultades para escribir
las declaraciones por la falta de experiencia. Por tanto, en caso de que se necesitara, los
padres pidieron apoyo a los abogados y los laicos especialistas, y se reflejaban las
opiniones de ellos. A veces, para tener mayor informacion se utilizaron los seminarios,
las investigaciones en el lugar de los hechos, las grabaciones de testimonios, etc.'*
Junto con la critica abierta al gobierno, se realizaron marchas, manifestaciones
callejeras, jornadas de oracion con ayuno, etc. En todo caso, siempre respetaron el
principio de no-violencia.

Las expensas necesarias para las actividades salieron de los bolsillos de cada
clero. Algunas veces recibieron ayudas en forma de colectas por parte de los creyentes.
En la opinion del padre Ham Sae Hung, no necesitaban gran cantidad de financiamiento
ya que el gasto mas fuerte fue el pago al periddico por el motivo de las publicaciones de
las declaraciones y algunas impresiones."’

De 1985 a 1986, por las participaciones activas de los sacerdotes jovenes
provinciales, la ASpJ empez6 a superar la forma del club y fortalecié la estructura
organizativa.”*® Cada didcesis conté con un coordinador permanente junto con 4-5
sacerdotes recién ordenados que ayudaban al coordinador. Los lideres de la asociacion
fueron los fundadores que actuaron con entusiasmo durante los afios sesenta y a
principios de los ochenta, como Kim Sung Hun, Ham Sae Hung, Mun Jung Hyun, Sin

Hyun Bong, Kim Taek Am, etc. En la di6cesis de Setl, habia unos 20 miembros activos,

136 Cf. Mun Jung Hyun, entrevista con el autor, 8 de enero de 2005, Hamyol, Corea.

BT Cf. gtHI2 (Ham Sae Hung), entrevista con el autor, 14 de diciembre de 2004, Setl, Corea.

8 Después de la década de los noventa, la organizaciéon de la ASpJ fue reforzada con oficinas fijas, e
ingresos fijos por la venta de los libros, calendarios; con su propia editorial y con el instituto de
investigacion, la pagina web, etcétera.
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junto con ellos, 50-60 sacerdotes en las demas diocesis. El padre Kim Sung Hun actuo
como representante de la ASpJ y el padre Ham Sae Hung, como el portavoz oficial.

Por ultimo, una de las mas destacadas caracteristicas de este organismo fue la
“identidad sacerdotal”. No podia afiliarse a la asociacion si no era sacerdote ordenado
en la Iglesia catolica. Es decir, la condicion de calidad de miembro fue ser sacerdote
secular o regular. Principalmente, las universidades catdlicas ubicadas en Seul y
Kwuangju formaron a los sacerdotes hasta que se establecieron otros seminarios en la
década de los noventa. Fueron sacerdotes formados a través de la disciplina y la moral
mas estricta, durante 6 o 7 afios en las universidades. Ademas, los sacerdotes
compartian un mismo estilo de vida no tan comun: celibato. Por tanto, para ellos fue
mas facil tener la conciencia de solidaridad entre compafieros y de fraternidad. Si
aparentemente este organismo se veia como una asociacion ineficaz, sin embargo,
debido a su identidad sacerdotal, actuaron muy fuertes y muy unidos. De igual modo, la
percepcion de la realidad formada a través del espiritu evangélico y la ensefianza
eclesial ayudaron a unir a los miembros que estaban bajo una estructura relativamente

endeble.

Conclusion

En el caso de la ONIS, el abandono de la reforma, la inmoralidad, la corrupcion del
gobierno de Belaunde Terry y el sistema oligarquico, que causaba la injusticia social,
fueron los elementos importantes que estimularon a la organizacion de los sacerdotes.
En el caso de la ASpJ, los sacerdotes se organizaron contra el sistema autoritario y

represivo del presidente Park, quien violaba los principios de democracia y de los
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derechos humanos. La detencion del obispo Ji Hak Sun serd la causa primordial de la
movilizacion sacerdotal en Corea.

Resultd que los dos grupos sacerdotales se situaron en una doble corriente de
cambio; esto es en el contexto de la renovacion de la Iglesia catolica posconciliar, y en
el de una situacién nacional insostenible debido a la injusticia social y a la violacion de
los derechos humanos. Dentro del ambito eclesiastico, la Iglesia empez6 a considerar
que su mision era el “servicio al mundo”. Por tanto, rechaz6 la mentalidad pasiva que
dominaba en la era de la cristiandad. Ademas, ambos casos se situan en el marco global
de la crisis socioecondmica y politica del modelo capitalista dependiente.

Los lideres mas célebres de estas organizaciones sacerdotales eran oriundos de
estos paises, aunque también habia sacerdotes extranjeros. Los lideres de ambos grupos
cumplieron un rol de puente entre la organizacion sacerdotal y los movimientos laicales
en favor de una solidaridad firme. Los asesores de movimientos cristianos laicos como
la JOC, la Juventud Estudiantil Catdlica (JEC), la Union Nacional de Estudiantes
Catolicos (UNEC), la Comision de Justicia y Paz, etc., eran miembros de estos grupos
sacerdotales. El peso del liderazgo fue decisivo en la direccion y orientacion en dichos
movimientos. Todavia en aquel tiempo, las organizaciones y los lideres laicales
dependian mucho del liderazgo sacerdotal. De modo que la asesoria de sacerdotes no
solo se limitaba a la esfera eclesial sino que también llegaba a los asuntos seculares.

Ambas organizaciones sacerdotales no tenian estatuto, ni una estructura
organizativa fuertes, no obstante la identidad sacerdotal fue el factor fundamental de
cohesion y solidaridad entre sus miembros. Estas orgnaizaciones no fueron aceptados ni
reconocidos por la jerarquia catolica como entidades oficiales de la institucion eclesial;

por ello, no hubo apoyo financiero por parte de sus episcopados. Pero su oficialidad
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provenia de su identidad sacerdotal. La otra coincidencia entre estas dos entidades
religiosas era el mantenimiento de su caracter sacerdotal: no aceptaron como afiliados a
los laicos. Los sacerdotes de la ONIS consideraban que la posicion solo sacerdotal
aumentaria la eficacia del movimiento. En el caso de la ASpJ, los sacerdotes no
aceptaban la afiliacion de los laicos por razon de seguridad de los mismos laicos. En
efecto, cualquier persona que criticaba al gobierno era objeto de persecucion o represion.
Lo que no sucedia con los sacerdotes que contaban con la proteccion institucional de la
Iglesia.

Pero, si vemos desde otro angulo, que la restriccion de la membresia de los dos
grupos sacerdotales les ayudd a mantener la identidad sacerdotal; sin embargo, esta
restriccion puede recibir la critica de que estos dos grupos no superaron las
caracteristicas elitistas del clero. En el caso de la ONIS, ésta estaba muy ligada a una
organizacion de caracter laical denominada “Fe y Aaccion Solidaria”, por consiguiente,
tal vez, no era necesario ampliar la membresia hacia los laicos. En el caso de la ASpJ
nunca discutié sobre el tema de ampliar su membresia hacia los creyentes; tampoco
sintio esta necesidad. En este aspecto, la ASpJ posee un caracter mas clerical.

Asimismo, en aquel tiempo los creyentes no tenian un nivel educativo alto
comparado con el clero, menos aun respecto a la teologia y a la pastoral. Ademas, los
creyentes no se consideraron a si mismos como lideres eclesiasticos, incluso los
creyentes mas activos en el &mbito eclesial se consideraban solo simples colaboradores.

A menudo ambos grupos sacerdotales recurrieron a la ayuda profesional y a la
asesoria de los creyentes catdlicos, especialmente, abogados, economistas y socidlogos,
pero nunca los reconocieron como sus miembros. Los sacerdotes de ambos grupos no

superaron la percepcion general de aquel tiempo: de que los lideres eclesiales debian ser
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del clero (sacerdotes o obispos). En este aspecto, podemos decir que, las dos
organizaciones sacerdotales no confiaron suficientemente en la capacidad de los fieles, a
pesar de su convencimiento de que éstos eran “duefios” de la Iglesia. Asi, podemos
afirmar que un limite de la ONIS y de la ASpJ fue cierto clericalismo.

Para comprender bien el papel de estos dos grupos sacerdotales es necesario
revisar basicamente las actividades principales de ambos grupos. Especialmente,
debemos entender los gobierno militares de dos paises que la ONIS y la ASpJ ralizaron
sus misiones. Con el fin de facilitar el estudio de comparacion de las actividades de
estos dos grupos, enfocaré en las actividades de la defensa de los derechos humanos.

Este enfoque me servird como parametro de comparacion.
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Capitulo 3. Actividades de la ONIS a favor de los derechos humanos

El enfoque principal de la comparacion de este capitulo y el siguiente capitulo es las
actividades de la ONIS y de la ASpJ. Para ver claramente la coincidencia y la diferencia
de las actividades de estos dos grupos sacerdotales es mejor comparar dentro de un
mismo capitulo, sin embargo, por el amplio volumen de las paginas debo dividir por dos
capitulos. El punto de comparacion de las actividades de estos dos grupos sacerdotales
se realizara en la parte de la conclusion del capitulo cuarto.

Para entender bien a las actividades de la ONIS y de la ASplJ era necesario
abordar los regimenes militares que tuvieron una interaccion e interrelacion con los
grupos sacerdotales. A veces no veo adecuado utilizar el término “dictadura” cuando lo
aplico a los gobiernos militares que surgieron en la década de los sesenta o setenta en el
tercer mundo. Por esto, utilizo simplemente el término “gobierno militar” o “régimen
militar”. También prefiero usar el término de “gobierno militar autoritario” ya que esto
explica mejor los fendmenos politicos que ocurrieron en ambos paises, tanto en Pera
como en Corea.

El gobierno militar o el régimen militar significan un sistema que gobierna con
militares o las fuerzas armadas. No obstante, esto no implica s6lo los militares que
ocupan los cargos politicos y administrativos, sino que incluye, en un sentido mas
amplio, un sistema de “alianza” o “union” entre los militares y los civiles. Por
consiguiente, el gobierno militar implica que los militares reciben apoyos de los

tecnocratas y, a su vez, las elites tecnocratas dirigen la administracion del pais.
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Ademas, segun la afirmacion del politdlogo Eric E. Nordlinger, todo tipo de gobiernos
militares esencialmente poseen caracter autoritario.'”> Porque la condicién sociopolitica
y econdmica que generan este tipo de gobiernos y la educacion militar, provocan y
fortalecen el autoritarismo. El régimen autoritario posee caracteristicas restrictivas,
exclusivas y represivas.'* Por tanto, también los gobiernos militares autoritarios
muestran las caracteristicas arriba mencionadas.'*' Los gobiernos militares, tanto en
Perru com en Corea también tienen estas caracteristicas, aunque se diferencian por el

nivel autoritario.

3.1. Gobiernos militares en Peru

3.1.1. Gobierno militar de Velasco Alvarado

3.1.1.1. Situacion sociopolitica

El golpe de Estado realizado el dia 3 de octubre de 1968, encabezado por el general

Juan Velasco Alvarado fue exitoso, ya que se llevo acabo sin derramar sangre. Para los

139 Cf. Eric E. Nordlinger, Soldiers in politics, Englewood Cliffs, Prentice-Hall, 1977, pp.110-124.

140 Cf. Amos Perlmutter, Modern authoritarianism: a comparative institutional analysis, New Haven,
Universidad de Yale, 1981, pp. 8-9.
141 El politblogo argentino Gillermo O’Donnell distinguié entre el autoritarismo “tradicional”,

“burocratico” y “populista”. Segun él, varios regimenes latinoamericanos pertenecen a este tipo de
autoritarismo tradicional, por ejemplo, la Nicaragua de Somosa, la Cuba de Batista y el Paraguay de
Stroessner, etcétera. A través del analisis del caso de Argentina y de Brasil, ¢l sintetizo el autoritarismo
burocratico del siguiente modo: /) su principal base social es la gran burguesia, 2) es un sistema de
exclusion politica y economica del sector popular, 3) la supresion de la ciudadania, incluso la liquidacion
de las instituciones de la democracia politica, 4) una mayor internacionalizacion de la estructura
productiva. Respecto al autoritarismo populista se refiere al modelo del gobierno militar de Velasco
Alvarado en Pert. Cf. Guillermo O’Donnell y Philippe C. Schmitter y Laurence Whitehead, Transiciones
desde un gobierno autoritario, Buenos Aires, Paidos, 1988, p. 16; y la obra del mismo O’Donnell,
Tensiones en el Estado burocratico-autoritario y la cuestion de la democracia, Buenos Aires, CLACSO,
1978, pp. 8-10 y 27.
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peruanos, este tipo de golpe no fue nada nuevo, pues éste era el octavo que sucedia.
Pero éste se diferencid de los anteriores tanto por su caracter como por su contenido: No
solo se trataba de un cuartelazo por un reducido nimero de oficiales de las fuerzas
armadas sino que era una cuestion institucional. A diferencia de los anteriores, no fue un
golpe de Estado para defender los intereses de la clase oligarquica, sino que era el deseo
de aplicar drasticamente las reformas sociales incumplidas por el presidente Belatinde
Terry; ademas, no fue una intervencion para resolver una crisis coyuntural, sino que era
tomar el poder todo el tiempo necesario para transformar las estructuras y sistemas
econdmicos y sociales en el Pert.'*

Los escandalos, sobre todo en torno al petrdleo y al contrabando de los ultimos
meses del régimen belaundista, ofrecieron las excusas directas para el golpe de Estado.
Pero también habia otros motivos escondidos: impedir el avance de la izquierda y
obstaculizar la toma del poder por parte del APRA en la eleccion presidencial de 1969;
liquidar la base socioeconémica de la oligarquia; transformar la estructura social injusta,
etc. El general Velasco Alvarado y sus principales colaboradores militares de alto rango
formaron el Gobierno Revolucionario de las Fuerzas Armadas (GRFA). La Junta Militar
nombro al general Velasco Alvarado como presidente.

Los militares desconfiaban del sistema democratico por su ineficacia para
obtener el desarrollo, ya que durante el régimen belaundista que mantenia el sistema de
democracia formal, so6lo hubo pugnas y divisiones entre las fuerzas politicas.
Especialmente, los militares negaban la necesidad de los partidos politicos y del
Congreso para obtener los consensos politicos. Por tanto, disolvieron el Congreso y

prohibieron las actividades de los partidos politicos. Ellos creian que éstos estaban

142 Cf. ibid., pp. 99-100.
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administrados con clientelismo y oportunismo. El presidente Velasco tampoco
respaldaba la idea de la creacion de un nuevo partido que representara la ideologia del
gobierno militar. EI mantenia la postura de la “teoria de no partidos politicos”, porque
para Velasco un partido politico era como algo potencialmente divisorio, negativo y
corruptor.143

El gobierno de Velasco realizo una serie de reformas fundamentales y hechos
significativos con el proposito de fransformar a la sociedad peruana. La primera reforma
implantada por el gobierno velasquista fue la nacionalizacion del pozo de la Brea y
Parifias de la IPC, lo cual provocaba tanta indignacion a los peruanos por su caracter
imperialista. Este hecho simbolizaba la recuperacion de la dignidad nacional herida por
la conducta entreguista del gobierno anterior. Por ende, este gobierno obtuvo gran
apoyo del pueblo peruano, incluso, de los partidos politicos de tendencia izquierdista y,
también, de la Iglesia. El cardenal Juan Landdzuri Ricketts public6 abiertamente una
declaracion, en la cual apoyaba este acto del gobierno militar. Esta nacionalizacion
favorecio a los militares para lograr la legitimacion de su intervencion en la politica.

Tras el golpe militar, los partidos y las agrupaciones que insistian en la
democratizacion rechazaron al gobierno militar. En especial, la AP y el APRA
mostraron antipatia hacia los militares, ya que por ellos, el primero perdié la silla
presidencial y el segundo tuvo que abandonar su deseo de ocupar el poder en 1969.
Durante el gobierno de Velasco, los partidos politicos permanecieron bajo el control
militar y estaban casi inactivos. El gobierno de Velasco oprimia sobre todo al APRA,
pues este partido influyd mucho en la sociedad peruana. En este sentido, el lider del

APRA, Haya de la Torre, insistia en que “sin el APRA no se puede hacer nada en el

143 Cf. Peter F. Klarén, Nacién y sociedad en la historia del Perii, Lima, IEP, 2004, p. 423.
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Pel'l'l” 144

Sin embargo, los lideres militares no aceptaron al APRA como interlocutor
politico, puesto que los apristas no mostraron una trayectoria favorable al servicio del
pueblo, ademés se mostraban enemigos de la revolucién militar.'*’

Pero después de la proclamacion de la nacionalizacion de la IPC, los demas
partidos politicos reconocieron la firme conviccidon pro-reformista de los militares. En
estas circunstancias, los partidos y movimientos de izquierda, incluso los comunistas,
replantearon sus estrategias: algunos de ellos, por ejemplo el PCP, consideraron que la
modificacion politica de los militares en favor de los sectores populares favorecerian
también a sus estrategias partidistas. Asimismo, el PDC dio su visto bueno a la linea
ideologica de la “tercer via” pro-socialista, y a un humanismo revolucionario inspirado
en ideas cristianas. Asi, los sectores de la izquierda y los miembros del PDC se
aproximaron al régimen velasquista a fin de aplicar algunas de sus lineas ideoldgicas, y
compartir algunos cargos en el gobierno.

El general Velasco Alvarado, durante siete afios de su administracion, realizo
una serie de reformas y hechos significativos para lograr el crecimiento economico y el
desarrollo nacional. Las importantes reformas fueron las siguientes: la reforma agraria,
la reforma educativa, la creacion de las comunidades industriales, la aplicacion de la
propiedad social, el establecimiento del Sistema Nacional de Apoyo a la Movilizacion
Social (Sinamos), la nacionalizacion de la prensa y de las industrias estratégicas y los
recursos naturales, etc. Todas estas reformas apuntaban a la eliminacion de la raiz de la
base economica del sistema oligarquico y del sistema dependiente arraigado con el

capital extranjero. Sobre todo después de la aplicacion de la reforma agraria, uno de los

144 Oiga, ntim. 363, 27 de febrero de 1970, p. 15.

145 Cf. loc. cit.
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mas significativos actos de la administracion velasquista, fue cambiar definitivamente la
fisonomia de este pais andino.

Con el transcurso del tiempo, el gobierno de Velasco fue nacionalizando otros
sectores de la economia, entre ellos la mineria, la pesca, la electricidad, el transporte y
el comercio exterior. Estos actos les molestaron a los inversionistas extranjeros,
principalmente, a los de Estados Unidos, que a su vez causaron el enfrentamiento
diplomatico con aquel pais. Entre 1968 y 1969, el gobierno norteamericano amenazé
con aplicar la enmienda Hickenlooper y, luego, la enmienda Pelly.'*® La aplicacion de
estas sanciones provoco efectos negativos a la economia nacional. Ante esta situacion,
que provocaba alta tension diplomatica, Velasco ordend el retiro de las misiones
militares de Estados Unidos. Esta accion vengativa marco un hito de distancia entre
Pert y los Estados Unidos. Es asi como Perd comenzd a comprar armas ya no de
Estados Unidos, sino de otros paises y comenz6 a tener un mayor acercamiento a la
Unidn Soviética y a los paises de Europa oriental, asi como a Japon y China. Asi, pues,
este pais andino encabez6 el movimiento de paises no-alineados del tercer mundo. Su
politica exterior y su apertura a los paises socialistas le ayudo a diversificar su relacion
comercial y diplomatica.

Por su parte, la relacion entre el gobierno y los principales diarios nacionales se
deterior6 cada vez mas con el aceleramiento de las reformas sociales, puesto que dichas
reformas afectaban los intereses de los duefios de los diarios que estaban vinculados con

las familias de la burguesia agroexportadora y financiera. La mayoria de la prensa

146 Ta enmienda Hickenlooper, que tenia intencion de sancionar la nacionalizacion de la TPC, consistia en

dos tipos de sanciones: la suspension de ayuda financiera gubernamental y la eliminacion de la
posibilidad de ingreso del azlcar peruano al mercado norteamericano. Entre tanto la enmienda Pelly
(causada por la captura de los pesqueros norteamericanos dentro del mar territorial peruano, puesto que el
gobierno de Velasco impuso un limite territorial de 200 millas nauticas en el océano Pacifico) establecio
el corte de la ayuda militar y la suspension de la compra de productos pesqueros peruanos.
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mostraba antipatia hacia la politica de transformacion hecha por los militares. En
cambio, los militares acusaban la parcialidad y la falta de objetividad por parte de la
prensa. Ellos consideraron que la prensa y los medios de comunicacién se estaban
utilizando como vehiculos en favor de los intereses de la clase oligarquica e incluso, de
la derecha. En este sentido, calificaron a la prensa como un obstaculo de la revolucion
militar. Por tanto, el gobierno se vio obligado a buscar formas de eliminarla. Empez06,
entonces, a controlar y limitar la libertad de expresion y a la prensa.

En 1972, el gobierno expropidé los diarios Expreso y Extra, con base en el
decreto de ley 18169. Luego, en 1974, a través de otras leyes semejantes, expropio la
mayoria de los diarios de circulacion nacional: La Prensa, El Comercio, Correo, Ultima
Hora, Ojo, Nueva Cronica, etc. Los lideres militares justificaban sus acciones con el
siguiente argumento: la liberacion de la prensa en manos de los minoritarios y la
devolucion de la voz al sector popular. Luego, el gobierno entregd dichos periddicos a
los organos de los sectores significativos de la poblacion organizada que antes de 1968
habian sido excluidos de expresar su propia voz.'*’

Tras estas expropiaciones a la prensa, el sector oligarquico y el ala derecha
criticaron duramente al gobierno. También el Episcopado Peruano expreso su disgusto e
inconformidad por esta accion gubernamental. Desde este momento, la Iglesia oficial
cambid su postura ante el gobierno velasquista retirandole su apoyo. Sin embargo, el
sector eclesiastico progresista, como la ONIS, apoy6 y defendio la posicion del

gobierno de Velasco.

147 Los diarios fueron entregados a las siguientes organizaciones: Organizacion Campesina (E!

Comercio); Comunidad Laboral (La Prensa); Organizaciones Profesionales (Correo); Organizaciones
Culturales (Ojo) Organizaciones de Servicios (Ultima Hora); Organizaciones Educativas (Expreso),
etcétera.
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En marzo de 1973, el presidente Velasco abandond su funcion por una
enfermedad que requeria la amputacion de su pierna derecha. Aunque reinicié su
gestion dos meses después, su salud estaba deteriorandose notablemente. Esto causo la
preocupacion tanto de su gabinete como de las fuerzas armadas; poco a poco fue
surgiendo la idea de sucesion. El presidente Velasco lentamente fue perdiendo control
politico y los contactos, primero con sus ministros y asesores, luego con los oficiales de
alto rango y, por ultimo, con la opinion publica. Desde este afio, aparecieron las sefales
de decadencia economica. Ademas, en el campo social, las organizaciones populares
mostraron sus propios dinamismos e incrementaron sus niveles de presion ante el
gobierno.

La culminacion del desorden social ocurrido en febrero de 1975, cuando una
huelga, sin precedentes, de la Guardia Civil dejo a la ciudad de Lima sin proteccion.
Luego sucedieron motines acompafiados por incendios y saqueos. Cuando el ejército
sofoco los mitines, se dio el resultado fatal: 86 muertos y 155 heridos. Estos sucesos
afectaron la confianza ciudadana al gobierno militar.

En este clima, la marina y la aviacion cada dia iban mostrando su desacuerdo
con la politica velasquista. El caracter personalista y arbitrario de Velasco y de su
gabinete, molestaba a los generales de las diversas ramas de las fuerzas armadas. El
aislamiento de los militares progresistas fue notable a finales de 1974. Cada vez mas, la
legitimidad del presidente y de su grupo se iba reduciendo en la institucion castrense. El
29 de agosto de 1975, el general Francisco Morales Bermudez, el primer ministro y el
ministro de Hacienda, dirigieron el golpe de Estado. Esto marcé el inicio de la llamada

“Segunda fase” del gobierno militar.
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3.1.1.2. Situacion econdémica
Los lideres militares que tomaron el poder en 1968, asumieron también la tarea
econdmica; trabajo que rebasaba sus funciones tradicionales: la defensa ante el ataque
externo y el mantenimiento del orden interno. Ellos conectaron directamente el asunto
del desarrollo econdomico y del bienestar al de la seguridad nacional. Para ellos el
crecimiento econdomico y la correccion de la mala distribucion de los ingresos eran la
tarea principal. Criticaron la politica economica liberal que no daba resultado en el pais.
Por tanto, aplicaron las estrategias que proponian los teéricos de la Comision econdémica
para América Latina: la ampliacion del mercado interior, la industrializaciéon por
sustitucion de importaciones y la mayor presencia del Estado en el &mbito econdmico.
El gobierno de Velasco establecid el Plan Econdmico Quinquenal para los afios
1971-1975 y gradualmente lo aplicd. Para garantizar su éxito, era necesario sustituir el
Estado débil a un Estado mas fuerte. Por consiguiente, a través de la reforma agraria, en
1969, eliminaron la base de los agroexportadores y las elites terratenientes. Luego
llevaron a cabo una politica que superara la dependencia exterior. Las empresas
extranjeras dominaban la gran parte de la economia peruana. Por ejemplo, al finalizar el
gobierno de Belatnde Terry en 1968, las tres cuartas partes de la mineria, la mitad de las
manufacturas, las dos terceras partes de la banca comercial y un tercio de la industria
pesquera, estaban bajo control extranjero directo; en cambio, en ese mismo afio el
Estado Gnicamente controlaba 16% del PIB."*® Por tanto, a través de la promulgacion
de la ley de mineria (1970), el gobierno controlaba la inversién extranjera, cuya ley

otorgaba al Estado el monopolio de la comercializacion de todos los productos mineros.

148 Cf. Peter F. Klarén, op. cit., p. 416.
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La politica proteccionista aplicada por el gobierno militar ayudo, hasta cierto punto, a
crecer el mercado interno.

Los lideres militares creian que el poder del Estado debia tener la capacidad de
conducir el proceso econdmico. No dejaron el asunto econémico sélo en la logica del
mercado y utilizaron una politica intervencionista. Por ello, durante el gobierno de
Velasco Alvarado, el Estado tomo6 un papel de “gestor” del desarrollo econémico, y se
transformoé como el principal propietario de los sectores industriales. La expansion del
aparato estatal fue culminante en este periodo. Todas las industrias basicas y estratégicas
estaban en la reserva del Estado: varias plantas industriales de cemento y papel, las
industrias siderargicas y las construcciones navales, la mayoria de la industria minera y
pesquera, incluso, las industrias bancarias. Se dio un intenso crecimiento de las
empresas estatales tanto en nimero como en tamafio. En 1975, estas empresas ocuparon
mas de la mitad de la produccion minera: las dos terceras partes del sistema bancario,
una quinta parte de la produccion industrial y la mitad de la inversion total en la
economia.'® Estas empresas estaban en manos de los militares retirados y de los
tecnocratas civiles.

Al mismo tiempo, por medio de la ley de la industria y de la propiedad social,
el gobierno de Velasco utilizé la idea socialista del proceso de la modernizacion del
sector industrial. Pero a pesar de la critica de los militares al sistema capitalista, de
modo contradictorio, mantenia la estructura capitalista. Segun la opinion de Fitzgerald,

el gobierno velasquista cre6 un capitalismo de Estado, puesto que el Estado asumio la

149 Cf. loc. cit.
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responsabilidad de organizar la produccion y la acumulacion en el sector moderno de la
economia, ademas la propiedad piblica reemplazé a la privada en areas claves.'™

No obstante, después de 1973 esta politica tenia que enfrentar los resultados
negativos. El capital internacional manifestd su desconfianza y rechazo para invertir en
Peru. Tras la nacionalizacion de las empresas extranjeras, también la inversion privada
nacional fue reducida por las reformas realizadas. Mientras tanto, la exportacion mostrd
su vulnerabilidad por el bajo precio del cobre, el petrdleo, el azicar, y la ausencia de la
anchoveta, y en el rechazo de los productos peruanos en el mercado norteamericano. En
cambio, el cuadro 3.1 muestra la subida del monto total de la importacion por su
crecimiento en la industria, puesto que para producir el Pert nececitaba los insumos, los

bienes intermedios y la tecnologia.

[Cuadro 3.1] Balanza comercial 1970-1975 (en millones de dolares)

1970 1971 1972 1973 1974 1975
Exportaciones 1034 889 945 1112 1503 1290
Importaciones 700 730 812 1033 1909 2390
Balanza comercial 334 159 133 79 -406 -1100

Fuente: Banco Central de Reserva, Memoria 1976, p. 171, retomado en Carlos Parodi Trece, op.

cit., p. 115.

Asimismo, el ahorro privado que financiaba una parte significativa durante el gobierno

belaundista, se redujo grandemente.

150 Cf. Fitzgerald, E. V. K., La economia politica del Peru,1956-1978, Lima, IEP, 1979, pp. 65-97. En el

mismo sentido, en opinion de Henry Pease Garcia, el gobierno peruano procurdé modernizar el capitalismo
peruano, debido a que el Estado fue el propietario de importantes recursos naturales, en gran parte de la
banca y la industria basica, reforzando en su control normativo y operativo del comercio externo e interno.
Cf. Henry Pease Garcia, “Pera actual: crisis politica tras una década militar”, en Cuadernos Politicos,
nam. 19, México, enero-marzo de 1979, p. 76. Anibal Quijano insiste lo mismo en la siguiente obra:
Nationalism and capitalism in Peru, Nueva York, Modern Reader, 1971.
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Las condiciones desfavorables arriba mencionadas obstaculizaban los proyectos
de desarrollo y la aceleracion de la politica de reformas por la falta de fondos, justo en
un momento en que el ritmo de las reformas exigia un mayor gasto publico y las
expectativas de cambio en la opinion publica se aceleraban. Ante este problema, el
GRFA recurrio al financiamiento internacional: principalmente bancos privados
internacionales. El financiamiento externo fue utilizado en las siguientes areas:
refinanciamiento de la deuda externa (18%), gastos de defensa y compra de armas

nuevas (30%), y proyectos de inversion (50%). "

Todo esto provoc6 mayor
dependencia financiera externa y la declinacion de la economia del pais. En cuanto al
incremento del endeudamiento externo, José¢ Deniz explica: “mientras la deuda externa
en 1968 era de 788 millones de doélares, en 1973 la deuda publica externa asciende a
1,491 millones, subiendo a 2,165 millones en 1974. Respecto al producto interno bruto,
equivalen a 16.1% y a 19.2%, repectivamente”.'>

La economia peruana empezo6 a declinar entre 1973 y 1975. En consecuencia,
los acreedores internacionales comenzaron a exigir que el gobierno impulsara un
programa de austeridad. Los salarios reales cayeron nuevamente a nivel de 1968. En
1974 ocurrieron grandes movilizaciones por la escasez de trabajo, por los bajos salarios
y en contra de la sindicalizacion gubernamental. Las movilizaciones dirigidas por los
obreros, mineros, campesinos y maestros agitaron hasta entonces la estabilidad social.
La inestabilidad economica y la insatisfaccion de la clase popular amenazaron la base

del poder politico del gobierno velasquista y facilitaron la toma del poder a manos de

Morales Bermudez, como una nueva opcion militar.

151 Cf. Carlos Parodi Trece, op. cit., p. 113.

152 José Deniz, La revolucion por la fuerza armada: Perii 1968-1977, Salamanca, Sigueme, 1978, p. 76.
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3.1.2. Gobierno militar de Morales Bermudez

3.1.2.1. Situacion sociopolitica

El general Morales Bermudez asumio la presidencia; sin embargo, tuvo menos poder
que su antecesor, puesto que la Junta Militar habia criticado el personalismo de Velasco
Alvarado; esta vez los militares quisieron evitarlo. Por consiguiente, se fortalecio el
sistema institucional de las fuerzas armadas y se establecido la funcion del control
corporativo del gobierno; la Junta asumi6 las maximas decisiones politicas y no sélo la
designacion del presidente y de los ministros.'”

El dia 29 de agosto de 1975, el presidente Morales negd cualquier cambio de
orientacion, ideologia, y principios de la revolucion. Al contrario, firmemente manifesto
la continuidad, la profundizacién y la consolidacion del proceso revolucionario iniciado
en 1968."°* Sin embargo, en el gabinete y en la clipula militar habian fricciones y
conflictos internos, entre progresistas y conservadores. Los burgueses y el sector
conservador de las fuerzas armadas acusaron a las organizaciones populares,
especialmente a los sindicatos y al sector izquierdista, como los principales

responsables de la crisis econdmica y el desorden social. Ante esta situacion, en julio de

153 En este aspecto, el presidente Morales Bermtdez dijo asi en la conferencia de prensa el 30 de

diciembre de 1977: “Yo no me siento un presidente del Peru porque me ha elegido el pueblo, estoy muy
lejos de eso... Yo no soy Director del Pert1; estoy manejando este gobierno en forma institucional”. Cf.
Francisco Morales Bermtdez Cerrutti, Segunda fase: La revolucion peruana 22, Lima, Oficina Central de
Informacién, 1977, p. 42.

154 Al asumir la direccion del Gobierno Revolucionario de la Fuerza Armada en Tacna, el 29 de agosto de
1975, Francisco Morales Bermudez Cerrutti manifesto asi: “...el Gobierno Revolucionario de la Fuerza
Armada continia con sus mismos principios, continia creyente y con fe en sus Estatutos y en su Plan
General de Gobierno, compenetrado de una ideologia y de una filosofia sumamente profunda... Nada de
esto va a cambiar un solo milimetro”, en Segunda fase: La revolucion peruana 1, Lima, Oficina Central
de Informacion, 1975, p. 4.
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1976, se dieron las rebeliones dirigidas por los militares de tendencia progresista; no
obstante fueron rapidamente suprimidas. Estos acontecimientos sirvieron como pretexto
para eliminar tanto a civiles como a militares progresistas dentro del gabinente y dentro
de la institucion militar que manifestaban el pensamiento socialista y pro-velasquista.
En efecto, unos 300 oficiales fueron despedidos.

Por otra parte, surgié la necesidad de un cambio en la politica econémica
debido a la crisis iniciada en 1973. La presion por la exigencia de la recuperacion
econdémica y su normalizacion, no vino sélo del interior del pais, sino también del
exterior. Ademas, habian presiones de los acreedores, como la banca privada
internacional y el Fondo Monetario Internacional (FMI), que exigian medidas
adecuadas para reducir la inflacién, aminorar la deuda externa y recortar los gastos
publicos. Esto apuntaba los ajustes estructurales y la reduccidon de la demanda interna.
Después de la primera ronda de negociacion con el FMI, en junio de 1976, Morales
Bermudez anuncié un “paquete de austeridad” que incluia la eliminacion del subsidio a
la gasolina y a los alimentos de primera necesidad, la devaluacion de 44% a la moneda
nacional y la reduccion de 13% del presupueto nacional. Pero para el gobierno, la
aplicacion de las recetas ortodoxas del FMI, no fue tan facil por la situacion
sociopolitica propia que enfrentaba el pais. Estas medidas afectaban directamente al
publico en general. El disgusto de las organizaciones populares y de los sectores
izquierdistas se increment6. Naturalmente, la gente reacciond con protestas,
manifestaciones callejeras, mitines, huelgas, etc. Ante el alza del precio de la gasolina,
los transportistas limefios comenzaron a protestar, y después en otras areas. El

crecimiento de movilizaciones en el sector popular, en especial, de los “Pueblos
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Jovenes” (barrios pobres) y de los trabajadores organizados, movidos por la izquierda,
amenazo6 el orden social.

La reaccion del gobierno fue represiva. El presidente Morales Bermudez
declar6 el estado de emergencia y el toque de queda; manifestd la ilegalidad de las
huelgas. La intervension militar logrd controlar la agitacion social, aunque la situacion
del estado de emergencia se prolongd por 14 meses mas. En estas circunstancias, se
redujo el movimiento social. El gobierno militar cort6 el didlogo con los sindicalistas y
los izquierdistas. No obstante, la suspension y la limitacion de la garantia de los
derechos constitucionales provocaron el atropello de los derechos humanos. En Ia
medida en que el gobierno utilizaba las medidas represivas, el caracter de gobierno de
Morales Bermudez se asemejaba mas a la dictadura militar derechista del Cono Sur,
como Chile y Argentina. Junto con la represion fisica, este gobierno manejé también
una politica represiva psicoldgica: la difusion de la amenaza de la invasion chilena
causada por el fracaso de la negociacion entre Pert, Bolivia y Chile, para resolver el
problema de la busqueda de la salida al mar por parte de Bolivia. Esta manipulacion
gubernamental desviaba la atencion de los ciudadanos ante el problema central que era
la débil situacion politica y econdmica que vivia el Peru.

No obstante, la violacion de los derechos fundamentales provoco la reaccion de
la Iglesia catodlica contra al régimen militar. En la carta pastoral de julio de 1977, los
obispos de la zona sur andina del Pert alzaron su voz de protesta ante la politica
represiva del gobierno militar de Morales Bermutdez; en la cual ellos indicaron la causa
de la protesta popular de la siguiente manera: “Como causas de fondo descubrimos un

modelo de desarrollo econémico y un sistema social y politico que no toma en cuenta
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los intereses de la mayoria”.'>> En consecuencia, este tipo de actitud represora y mal
manejo de la economia dieron lugar al aislamiento del gobierno militar. La izquierda,
las organizaciones populares, los sindicatos, la Iglesia catolica, los partidos politicos, e
incluso la burguesia estaban descontentos con el régimen.

Tras el levantamiento del estado de emergencia, Morales Bermudez tomo el
camino del desmantelamiento de las reformas iniciadas por su antecesor; por ejemplo, la
suspension de la propiedad social, la desactivacion del Sinamos, el colapso de la
Reforma Agraria, la suspension de la socializacion de la prensa y los medios de
comunicacion. La alianza del régimen con el PCP, con la Confederacion General de
Trabajadores del Pertt (CGTP) y con otros grupos de izquierda se rompid. La Ley de
Estabilidad Laboral que favorecia a los trabajadores fue modificada, y los empresarios
obtuvieron el derecho de despedir a los trabajadores. Finalmente, se eliminaron de las
reformas todo contenido popular. No obstante, el cambio mas significativo de la
filosofia del gobierno militar de Morales Bermudez fue el abandono de la ideologia
socialista; el término “socialismo” desaparecio en los discursos presidenciales y en la
retorica oficial desde la segunda mitad de 1976. Todo esto significo el cambio de rumbo
del régimen, es decir, significando una “contrarrevolucién”. El abandono de la politica a
favor del sector popular facilito la aceptacion de las lineas del capital internacional. El
presidente enfatizo la necesidad de atraer la inversion privada y extranjera para superar
la crisis econémica. Negocid con el capital extranjero, al que se oponian los militares.

Asimismo, las medidas de la liberacion econdémica facilitaron la apertura

politica nacional. Morales Bermudez ofrecié una gestion reconciliadora con los partidos

155 Centro de Estudios y Publicacion, Signo de lucha y esperanza: Testimonio de la Iglesia en América
Latina 1973-1978, Lima, CEP, 1978, p. 39.
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politicos tradicionales; cuya actitud, ya habia iniciado desde 1976, en Trujillo, con el
siguiente discurso; “Aqui, desde Trujillo, este Gobierno Revolucionario de la Fuerza
Armada, que es gobierno para el pueblo peruano, considera necesario manifestar
publicamente, por la salud de la Patria, que esta por encima de todos nosotros, que es ya
tiempo de olvidar encuentros entre hermanos, que se dieron aqui en esta region hace 45
afios”."*® Asi, pues, propuso la reconcilacion entre el APRA y la institucion castrense.
En esta situacion, los partidos politicos que estaban obligados a no actuar en la vida
politica, reaparecieron en el escenario politico, aunque no en una forma dinamica.
Paulatinamente, los partidos politicos, tanto el APRA y el PPC, como AP, junto con la
convocatoria de las elecciones y la recuperacion del sistema constitucional y
democratico, exigieron el retiro del gobierno militar. También el surgimiento de las
evidencias de corrupcion en la compra de armamento, y el mal manejo de las empresas
estatales, generada desde el inicio del gobierno militar, presionaron el retiro de los
militares del poder. Fue también evidente la presion estadounidense por volver a la
formalidad democratica. Ante las diversas circunstancias negativas para los militares,
Morales Bermtidez busco una salida politica: el retorno a los cuarteles y la transferencia
politica a los civiles, manteniendo asi la conservacion de la unidad institucional de las
fuerzas armadas frente a las crecientes divisiones y facciones.

En febrero de 1977, fue publicado el Plan Tupac Amaru, en el cual convocaban
a elecciones para instalar una Asamblea Constituyente en julio de 1978, y la transicion a
un gobierno civil electo en 1980. Sin embargo, el disgusto y la ira popular estallaron

cuando el gobierno militar pronuncié un plan econdémico de emergencia que contenia

156 Francisco Morales Bermudez Cerrutti, Segunda fase: La revolucion peruana 4, Lima, Oficina Central
de Informacion, 1976, p. 75.
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medidas drasticas. La nueva izquierda y las organizaciones populares reaccionaron
inmediatamente y convocaron a un paro nacional, esto el 19 de julio de 1977. Los
izquierdistas que exigian una democracia fundada en el “protagonismo popular”,
continuaron promoviendo y radicalizando las demandas populares. Este paro
considerado el mas grande desde 1919, fue exitoso por su gran apoyo que tuvo. Morales
Bermudez reacciond con el despido masivo de unos 5 mil activistas y lideres
sindicalistas. La tension entre el gobierno y la sociedad se increment6 durante febrero y
mayo de 1978, debido a una segunda y tercera convocatoria de paro nacional.

Durante el corto tiempo de la contienda electoral, los partidos politicos se
revitalizaron; se inscribieron 13 partidos politicos para la anunciada eleccion.””’ En la
campafia el APRA procurd presentarse como “izquierda democratica”, la ideologia
originaria del partido, al mismo tiempo, procurd borrar la imagen reaccionaria de su
alianza con las fracciones oligarquicas de los afios sesenta. Pero su posicion politica fue
central. Relativamente este ultimo partido fue ventajoso durante la contienda electoral
por sus fondos politicos y su capacidad en la propaganda electoral, asimismo por su
carismatico lider, Victor Haya de la Torre.

Un mes antes de la celebracion de las elecciones se dio el segundo paro
nacional debido a otro “paquete de austeridad” gubernamental mas duro que el anterior.
Los trabajadores pidieron la cancelacion de dicho paquete y la liberacion de los
dirigentes sindicales encarcelados. La policia junto con los militares detuvieron a los
principales lideres sindicalistas, a politicos, a maestros de tendencia izquierdista. Esto

afecto a los partidos de izquierda que estaban en plena contienda electoral.

157 Los siguientes movimientos se ubicaron en una tendencia popular: el PDC, Accion Popular Socialista

(APS), el Partido Socialista Revolucionario (PSR), el PCP, la Unidad Democrata Popular (UDP), el
Frente Obrero Campesino Estudiantil y Popular (FOCEP) se ubicaron en el campo popular.
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En esta coyuntura, el resultado de la eleccion para la Asamblea Constituyente
celebrada con grandes manifestaciones opositoras y con una fuerte tension politica, fue
lo siguiente: el Partido aprista, 35%; el PPC, 24%; la nueva izquierda un sustancial 36%
en sus multiples agrupaciones.'”® La abstencion de la AP benefici al PPC, que mostrd
la tendencia derechista y conservadora. Con esta votacion, el APRA obtenia la primera
mayoria de la Asamblea Constituyente con 37 representantes (Haya de la Torre, su lider,
fue elegido presidente en la Asamblea). Ademas, debido a la alianza entre el APRA y el
PPC, Haya de la Torre podia dirigir la Asamblea con una mayoria. El ex presidente
Belaunde Terry y su partido AP se mostraron contrarios a esa convocatoria por ser
ilegitima y, finalmente, rechazaron su participacion en las elecciones.””” Debido a esta
accion, la AP cre6 en la opinién publica su imagen de ser una fuerza opositora a los
militares y a su revolucion. Lo mas sorprendente en todo esto fue el avance de los
partidos de izquierda en el escenario politico.

Los resultados de las elecciones, favorables al APRA, satisficieron en parte al
gobierno. Dentro del gobierno militar y en las fuerzas armadas se increment6 la
preocupacion debido al resurgimiento de la izquierda, especialmente la tendencia mas
radical como la de Hugo Blanco, que habia insistido durante la contienda electoral la
disolucion del ejército. El Frente Obrero Campesino Estudiantil y Popular (FOCEP),
partido al que pertenecia este politico ex guerrillero, obtuvo 12.34%.'" Ante esta
amenaza, el gobierno de Morales Bermudez vio al APRA como una alternativa

favorable para los militares, ya que Haya de la Torre habia mostrado una postura

158 Cf. Peter F. Klarén, op. cit., p. 439.

159 En el otro extremo, Patria Roja —una de las varias agrupaciones maoistas— se negd también a
participar en las elecciones, con el argumento de que el poder sélo se conquista con los fusiles.

160 Cf. Henry Pease Garcia, “Pert actual: crisis politica tras una década militar”, en Cuadernos Politicos,
num. 19, México, enero-marzo de 1979, p. 85.
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reconciliatoria durante toda la Segunda fase del gobierno militar y garantizaba a los
militares el retorno honorable a los cuarteles. Los militares consideraron al APRA como
unico partido capaz de sostener la gobernabilidad y el control sobre las masas en un
momento crucial para ejercer la austeridad econdmica; y para los militares, este partido
también ya no era considerado una potencial amenaza revolucionaria para el orden
establecido, como lo habia sido antes.

Después de la formacion de la Asamblea Constituyente, el gobierno castrense
no podia ejercer su poder politico pleno, puesto que los partidos politicos aparecieron
como un nuevo grupo de poder legitimo en la politica. Por tanto, el gobierno militar de
Morales Bermuidez tuvo que dialogar con los politicos civiles, en especial, con el APRA.
A la vez, este periodo significo una etapa de recomposicion lenta del poder, y a su vez,
la redaccion de la nueva Constitucidon. A esta situacidon post-electoral, es decir, después
de agosto de 1978 hasta la fecha de entrega del poder al gobierno electo en 1980, Henry
Pease Garcia la califico como la “Tercera fase”.'!

Antes de morir, Haya de la Torre firmé en 1979, la nueva Constitucion, que
incorpora los siguientes contenidos: el sufragio universal a todo ciudadano mayor de 18
afios, incluyendo los analfabetas; la reduccion del periodo presidencial de 6 a 5 afios sin
contemplar la reeleccion; la reduccion del papel de las fuerzas armadas que se reducia
solo a garantizar la soberania e integridad territorial de la Republica. Los diputados
eliminaron el siguiente papel que daba el pretexto de la intervencién en la politica:
“garantizar la Constitucion y las leyes de la Republica y la conservacion del orden

9 162

publico”.

161 Cf. ibid., pp. 85-87.
162 Cf. Peter F. Klarén, op. cit., p. 440.
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Durante este tiempo, no cesaron las movilizaciones populares y las acciones
sindicales; los mineros y empleados publicos siguieron protestando intensamente y la
prolongada huelga de maestros complicaba mas atn la coyuntura politica. En enero de
1979, los trabajadores convocaron a otros paros generales, que fueron bloqueados por
los militares. Para el gobierno castrense, la violencia represiva fue casi la unica manera
de enfrentar esta situacion de tension social.

Tras la muerte de Haya de la Torre, Armando Villanueva del Campo asumio el
liderazgo del APRA. Por tanto, ¢l obtuvo la candidatura presidencial para las elecciones
de 1980. Al volver de Estados Unidos, el ex presidente Belaunde Terry retornd
exitosamente al escenario politico. La intensa critica hacia los errores del gobierno
militar y las promesas politicas de Belaiinde como creacién de un millén de empleos y
los programas para el sector provincial, dieron buen resultado. Su imagen carismatica y
sus ideas modernas, pluralistas, desarrollistas, centristas y democraticas satisficieron la
espectativa popular que esperaba la estabilidad econoémica.

El resultado de la eleccion presidencial del 19 de mayo de 1980 fue el siguiente:
Belaunde obtenia 45%:; en tanto que el APRA, 27%; el PPC, 10%; la izquierda, 16%.'%3
La izquierda, en comparacion con las elecciones de 1978, perdia 14% y esto
fundamentalmente por la incapacidad de unirse. Los militares se vieron frustrados con
estos resultados, sin embargo, no tuvieron otra alternativa que devolver el poder a la
misma persona que habian depuesto 12 afios atrds. En fin, resultd que el proyecto
ambicioso de los militares peruanos, es decir, el del transformar las estructuras

socioeconomicas y lograr la democracia social de participacion plena, habia fracasado.

163 Julio Cotler, Politica y sociedad en el Peru, cambios y continuidad, Lima, IEP, 1994, p. 136.
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3.1.2.2. Situacion econdémica

Cuando se inici6 la Segunda fase del gobierno militar, esta vez dirigido por el general
Morales Bermudez, la situacion socioecondmica peruana estaba deteriorada. Después de
agosto de 1975, la meta principal de Morales Bermtdez fue la recuperacion de la
economia, porque los indicadores macroecondémicos mostraban la negatividad de la
economia. Las tasas anuales de crecimiento del PIB marcaron 3.3% en 1975;

comparado con las de 1973 habian decrecido hasta la mitad. Sin embargo, la tendencia

desfavorable continuod: bajé -10.2% en 1977, y -1.8% en 1978; el déficit fiscal mostrd

una tendencia creciente, en 1973 fue -3.9%, en 1975 lleg6 a -5.6%, mostré -7.5%, punto

maximo en 1977; igualmente la brecha externa lleg6é a 11.3% del PIB en 1975; en 1973
la deuda externa fue de 4,132 millones de doélares, pero en 1975 fue de 6,257 millones
de dolares (en 1979 fue de 9,334 millones de dolares, es decir, se duplicod entre 1973 y
1979); en 1973 las tasas anuales de inflacion fue de 13.8%, pero en 1975 fue de 24%
(llegd a 73.7% en 1978).'** Por otro lado, el desempleo y subempleo fueron
incrementandose. Por tanto, fue inevitable un reajuste de la politica econdmica.

Los acreedores de la banca privada internacional y el FMI presionaron a los
altos funcionarios que decidian la politica econdmica nacional, para que tomaran las
politicas liberales y la liberalizacion del mercado. Esto signific6 la reduccion o la
cancelacion del papel del Estado en la economia como promotor o planificador del
desarrollo; ademas, la cancelacion o retraccion de las reformas aplicadas por los
generales de la Primera fase, habian intentado una politica de justa redistribucién en

beneficio de la mayoria.

164 Cf. Carlos Parodi Trece, op. cit., pp. 138-140.
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Tras la negociacion con el FMI en junio de 1976, el presidente Morales
Bermudez aplico las primeras medidas de ajuste buscando la estabilidad economica, y a
la vez, para satisfacer las demandas de los acreedores internacionales; sin embargo, esto
trajo consigo resultados negativos: la recesion general y el estancamiento social.
Durante la renegociacion en diciembre de 1976, el FMI exigi6 la aplicacion de una
politica de shock para restablecer el equilibrio de las desniveladas variables
macroecondmicas. Pero los tecndcratas del gobierno militar objetaron dicha exigencia
por sus elevados costos sociales y politicos, y se pronunciaron en favor de una
estabilizacion gradual. Igualmente, los militares de alto rango manifestaron su rechaso a
la propuesta de este 6rgano financiero internacional, ya que impedia incrementar la
compra de armamento.

La situacion econdmica se deterioré alin mas en 1977 y 1978, ya que las
medidas aplicadas por el gobierno no funcionaron. No se pudo reducir la importacion, a
pesar de la devaluacion de la moneda nacional, ya que la mayor parte de la importacion
era de insumos basicos para mantener la industria. Mas atn, el gasto publico no se
redujo, sino que aumentod de 35.7% del PIB en 1975 a 36.1% en 1976, puesto que el
gobierno no podia evitar el gasto para la defensa nacional; la compra de armamento para
enfrentar la supuesta amenaza chilena, y el pago de interés sobre la deuda externa
fueron inevitables para el gobierno.'®

La mision del FMI llego a Lima en febrero de 1977 para supervisar y
monitorear el proceso de aplicacion de las medidas econdémicas. Este organismo exigio
aun mas la reduccion del déficit fiscal, el reforzamiento de los niveles de reserva y la

prohibicion del financiamiento respecto al excesivo gasto publico; finalmente exigio

165 Cf. ibid., p. 143.
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aun mas un dréstico programa de austeridad econdmica contra la posicion gradualista de
los tecnocratas peruanos. Después de la aplicacion de una serie de reajustes, los ingresos
de los trabajadores cayeron 30% en relacion con lo que tenian en 1973. La politica
econdmica del gobierno provoco el primer paro nacional en julio de 1977. En octubre
de 1977, el gobierno de Morales firm6 con el FMI el acuerdo de “stand-by”.

Ante los pedidos de la burguesia nacional, el gobierno establecié una nueva Ley
de Estabilidad Laboral y la nueva Ley de Industrias que facilitaron las actividades
empresariales para atraer mayores inversiones privadas tanto nacionales como
internacionales, y para disciplinar a los trabajadores. Esta politica economica de libre
movimiento de capitales, junto con la politica de la reduccion del papel del Estado,
favoreci6 al sector capitalista extranjero y a la burguesia nacional. Paulatinamente, junto
con el proceso de liberalizacion de importaciones, las politicas de libre mercado se
fueron introduciendo en Peru.

Desde 1978 hasta la entrega del poder en 1980, el gobierno militar realizd un
programa de estabilizacion mas rigida. Se devalu6 el sol peruano 15.4%. Y se elevo el
precio de la gasolina y de otros productos basicos. El deterioro econdémico dio lugar en
1978 al segundo y tercer paro general. Afortunadamente, en 1979 la situacion
internacional dio un cambio favorable para el Peru, especialmente en lo referente al
auge de los precios internacionales de las materias primas. Los precios de los productos
de exportacion, como el petroleo, el cobre, la plata, se incrementaron de manera
notable; al mismo tiempo, aumento la exportacion. Como consecuencia, después de tres
afios, el nivel de reserva volvid a ser positivo. El cuadro 3.2 muestra las reservas en

—1,025 millones de dolares en 1978, pero en 1979, en 553.9 millones de ddlares.
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[Cuadro 3.2] Reservas internacionales a fin de ario
(en millones de dolares USA)

1970 | 1971 | 1972 | 1973 | 1974 | 1975 | 1976 | 1977 | 1978 | 1979

Reservas | 422 | 346 397 |411 |693 116 | -752 |-1101 | -1025 | 554

Fuente: Banco Central de Reserva del Perti, Memoria 1982, p. 122, retomado de Carlos Parodi

Trece, op. cit., p. 144.

No obstante, en la medida en que aplicaba dichas medidas econémicas, el régimen
castrense perdia el apoyo popular y de un sector importante de la izquierda. Ademas, la
situacion de bancarrota econdmica, las presiones del FMI y de otros organismos
financieros internacionales, las divisiones internas al gobierno y las fuerzas armadas, el
aislamiento y el rechazo general a los militares, asi como las numerosas movilizaciones
y paros generales realizados entre 1977 y 1979 fueron determinantes y obligaron al
gobierno a retirarse del escenario politico. Asi, los militares tuvieron que regresar a sus
cuarteles, con las manos vacias, al no lograr su meta principal, que era el desarrollo
econémico y la proteccion de la soberania nacional ante el dominio del capital
internacional.

A finales de la administracion del presidente Morales Bermudez, renuncio la
politica interventora del Estado que propuso el tedrico econémico Keynes. Las
demandas de privatizacion de empresas publicas del sector empresarial cada vez mas
cobraron fuerza. En 1979 y 1980, el proceso de reprivatizacion sefiald un recogimiento
del sector empresarial del Estado. Finalmente, se inicié un periodo de liberalizacion y
privatizacion de la economia, que consistio basicamente en devolver la toma de

decisiones a los empresarios.
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3.2. La ONIS a favor de los derechos humanos

En el Peru, la falta de respeto a los derechos humanos era muy frecuente. Desde la
Conquista, los autdctonos no disfrutaban plenamente sus derechos como ser humano. La
clase social se dividid por el color de piel. A pesar de que los papas reconocieron la
dignidad de los nativos, sin embargo, los conquistadores los trataron como objeto y no
como persona. En este pais como en toda Latinoamérica imperaba la explotacion del
hombre por el hombre.

En el transcurso del tiempo fue creciendo la conciencia sobre los derechos
humanos. A finales de los afios sesenta del siglo XX, los campesinos, los obreros, los
pobres urbanos no eran respetados. Esta cultura de irrespeto a los derechos humanos,
tenia que ver con el debilitamiento de la sociedad civil. A excepcion de la Iglesia, las
instituciones, los partidos politicos, los gremios e incluso la prensa, no eran sélidas ni
tenian gran peso en el sistema politico. Todo esto se acrecentd aun mas ante el poder
represivo del Estado.

Como miembros de la Iglesia, los sacerdotes de la ONIS tenian una percepcion
particular sobre el valor humano. Ellos consideraron que el hombre fue hecho a imagen
de Dios (cf. Génesis, 1. 27). Por tanto, todo los hombres tienen dignidad s6lo por el
hecho de ser personas. Toda persona no debia ser tratada como objeto ni instrumento
sino que debia ser un fin en si misma. Esta idea sobre la dignidad humana y los
derechos humanos se profundizo en la enciclica Pacem in Terris y en el documento de
la Conferencia General del Episcopado Latinoamericano en Medellin. Los obispos
latinoamericanos reunidos en Medellin se comprometieron a defender los derechos de
los pobres y oprimidos, que padecian bajo los gobiernos militares y de las clases

dominantes. Ellos, ademas, criticaron la violencia institucionalizada en toda América
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Latina. Asi los sacerdotes de la ONIS recibieron gran influencia tanto del documento
papal como del episcopal latinoamericano.

La situacion de los derechos humanos empeoré cuando asumi6 el poder la
fuerza armada en 1968. Durante los regimenes militares se suprimieron los derechos
politicos, sobre todo el derecho de elegir libremente al presidente de la Republica y a los
representantes del pueblo. Sin embargo, en el primer periodo del gobierno militar, a
diferencia del segundo, el grado de atropello de los derechos humanos no era tan fuerte,
debido a que el gobierno de Velasco se desarroll6 abriendo espacios sustantivos para las
clases populares. El caracter antidemocratico sustantivo del régimen militar se not6 mas
durante el gobierno de Morales, puesto que este gobierno llevo a cabo una politica
represiva para controlar los movimientos populares y las movilizaciones de
reivindicacion de los derechos humanos.

Durante el gobierno de Velasco, la ONIS no se pronuncié mucho respecto a la
situacion de la violacion de los derechos humanos: s6lo denuncié una condicion de vida
que no garantiza la dignidad humana; defendio el derecho de tener techo; criticé el
subempleo, el desempleo y los salarios bajos.'® La ONIS enfatizo el derecho a la vida
y los derechos sociales, econdmicos y politicos; es decir, todo aquello a lo que el
hombre tiene necesidad para vivir con dignidad como persona humana.

Para los sacerdotes de la ONIS, el bien y el derecho no fueron términos
abstractos, sino que se concretaban en la preocupacion por las personas mas débiles
socialmente. Estos sacerdotes exigieron a los gobernantes tener especial cuidado con los
mas pobres, como los campesinos, obreros, urbanos pobres, quienes no tenian

posibilidades de defender sus propios derechos y sus legitimos intereses. La ONIS

166 Cf. ONIS, Declaraciones de la ONIS, Servicio de Documentacién del Instituto Bartolomé de Las
Casas (documento mimeografiado), Lima, enero de 1977, pp. 1-2 y 28.
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abordo el asunto de la pobreza, desde la perspectiva de los derechos humanos, puesto
que la pobreza causa la miseria, la enfermedad, el hambre, la marginacion. Es decir, la
pobreza deshumaniza y destruye la naturaleza humana. Los miembros de este grupo
sacerdotal compartieron las angustias del pueblo, que brotaban de lo mas intimo: su
dignidad. Por tanto, condenaron formalmente todo atropello a su dignidad.

Respecto a la condena de muerte del joven Raul Flores Madrid, los sacerdotes
de la ONIS, junto con otras organizaciones y personalidades, dirigieron una carta al
presidente Velasco, solicitindole la derogacion de la Ley de la pena de muerte. En esta
misiva, expresaron sus dudas sobre la justificacion y la eficacia de esta pena,
especialmente en una sociedad, como la peruana, en la que existian condiciones de
injusticia y marginacion. Para ellos, la causa de fondo de la mayoria de los actos
delictivos era la pobreza. Criticaron también graves injusticias por parte de los grupos
dominantes de la sociedad.'®’

Durante la Segunda fase, la ONIS asumi6 como tarea principal la defensa de los
derechos humanos, y por tanto se hizo solidaria con quienes la defendian. El gobierno
militar de Morales decret6 el estado de emergencia con el pretexto de evitar desoérdenes
como los ocurridos en Lima y Callao. Esta declaracion facilito en cierta forma la
justificacion de la represion, la misma que era destinada a impedir las protestas
populares y a eliminar cualquier critica a la politica del gobierno. El gobierno tomé el
control absoluto de los medios de comunicacion escritos y hablados. Asimismo, al
establecer el toque de queda se suspendieron las garantias individuales y sociales. Por

tanto, se interviene, se detiene, se persigue y se prohibe toda reunion. El solo hecho de

187 Cf. Expreso, 22 de junio de 1973. Durante el gobierno militar de la Segunda fase, también, ante la
situacion de la aplicacion de la pena de muerte a un campesino y militante popular, Daniel Raymundo
Sanabria, quien fue acusado de matar a un policia, la ONIS, otra vez, en un viernes santo de 1979, declaro
el rechazo de la pena de muerte.
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que habia un paro significaba por parte del gobierno militar una inmediata persecucion
y detencion de dirigentes y lideres asi como a la suspension de su estabilidad laboral.
Las detenciones, deportaciones, allanamientos y persecuciones eran situaciones
cotidianas, inclusive algunos detenidos fueron llevados a la Justicia Militar. De esta
manera bajo el pretexto de establecer el orden y eliminar a todo “comunista”, el
gobierno militar de Morales utilizd, segiin Henry Pease Garcia, el “discurso de lo
subversivo”, lo que era en si una “caseria de burjas”.'®®

Ante la violacion de los derechos fundamentales, la Iglesia catdlica reacciond
contra el régimen militar, a pesar de que ella tenia en su interior grandes discrepancias
debido a diversas posiciones surgidas por la teologia de la liberacion, la influencia de la
teoria de la dependencia, las comunidades eclesiales de base, etc. A diferencia de la
Primera fase de la revolucion militar (1968-1975), el cardenal Juan Landéazuri Ricketts y
el obispo Luis Bambarén junto con los sectores progresistas de la Iglesia peruana, como
la ONIS, la CEAS y otras comunidades eclesiales de base, criticaron el atropello
gubernamental. La critica de la Iglesia ya se habia iniciado en diciembre de 1975; los
obispos peruanos habian publicado una carta pastoral exhortando al gobierno a acelerar
el proceso de transferencia del gobierno a los representantes del pueblo. Esta habia sido
la primera declaracion oficial de la Iglesia en la que criticaban a los militares por no
haber cumplido con las expectativas.'® Posteriormente se siguieron las denuncias de
otros obispos, como los del sur del pais, e incluso la del mosefior Dammert Bellido,

Rodriguez Ballon. Esto origind el aislamiento del gobierno militar de Morales. La

168 Cf, Henry Pease Garcia, Los caminos del poder: Tres afios de crisis en escena politica, Lima, Desco,
19790, p. 184.
19 Cf. CEAS, “Participacion popular”, Lima, diciembre de 1975.
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Iglesia en general, en Peru, estaba al servicio de la defensa de los derechos humanos,
fue la “voz de los que no tienen voz”.

En cuanto al atropello a los derechos humanos, la presion hacia el gobierno
militar no s6lo venia de parte de la Iglesia, sino también de otras direcciones, incluso de
la Comision de Derechos Humanos de la ONU y de la nueva administracion de Jimmy
Carter. En agosto de 1977, el gobierno de Morales Bermudez firmé el reconocimiento
de la declaracion de la ONU sobre los derechos humanos.

La violacion de los derechos humanos en el Pertl, comparada en aquel entonces
con otros paises latinoamericanos, fue menos tragica especialmente por el niumero de
torturados y muertos; sin embargo, era muy similar en las demas violaciones. Pero todo
lo demas en el Perti fue masivamente violado: libertades y necesidades materiales,
garantias de organizacidon gremial y politica. La aplicacion de esta politica represiva,
violatoria de los derechos humanos, tuvo una direccion clara: el pueblo, los trabajadores,
los campesinos, los dirigentes sindicales y sus asesores, los dirigentes politicos de la
izquierda, l6gicamente opositora al régimen.

Como miembros de la Igleisa, los sacerdotes de la ONIS criticaron la violacion
de los derechos fundamentales: torturas, abaleamientos, muertes, abusos de autoridad,
represion politica. Asi denunciaron la violencia institucionalizada y la muerte lenta de
pueblo. Finalmente, la ONIS exigi6 el levantamiento del estado de emergencia y el
restablecimiento de las garantias constitucionales, la inmediata derogacion de leyes que
afectaban los derechos de los trabajadores, asi como la reinstalacion de los despedidos,
la libertad de los dirigentes sindicales, la eliminacion de toda forma de maltrato a los

presos, la libertad de expresion, entre otras garantias.
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3.2.1. La ONIS en el campo laboral

Antes de iniciarse el régimen militar de Velasco Alvarado, el movimiento obrero-
sindical era débil. So6lo habia una central de trabajadores surgida en 1962: la
Confederacion de Trabajadores del Perti (CTP). Pero, en 1968 confluyeron varios
elementos que marcaron toda la década siguiente respecto a movimientos de obreros. Se
logré organizar la Confederacion General de Trabajadores del Peri (CGTP) y las
federaciones independientes, como la de pescadores y la de mineros; éstos encontraron
caminos de mayor autonomia. En 1971 fueron reconocidas la CGTP, controlada por el
PCP, y la Confederacion Nacional del Trabajo (CNT), de orientacion catolica. A finales
de 1972 fue reconocida la Confederacion de Trabajadores de la Revolucion Peruana
(CTRP), organizada por el ministerio del Interior y por el Sinamos.

En el reconocimiento de la CGTP por parte del gobierno habia una motivacion
politica: contrarrestar la influencia de la CTP aprista. Ademas, el impulso de la creacion
de la CTRP por parte del gobierno de Velasco tenia un propésito claro: neutralizar a
apristas y comunistas mediante el ofrecimiento de mejores ventajas sindicales y la
formacion de sindicatos y federaciones paralelas.'”® Todo este reconocimiento, el
crecimiento de organizaciones sindicales y el desarrollo del movimiento obrero fueron
favorecidos por la politica pro-popular de este gobierno militar. Las tres leyes siguientes
fueron fundamentales para el desarrollo del sector obrero: la Ley de Comunidad

Industrial, de Estabilidad Laboral y de Propiedad Social.'”!

170 Segtin los datos del afio 1974, la CGTP contaba con 37% de afiliacion sindical, la CTP con 29%, la
CTRP con 27% y la CNT con 7%. La CGTP se constituy6 asi en la central sindical mas importante del
pais. Bajo la influencia de la CGTP, se produjo un crecimiento de la sindicalizacion en las pequefias y
medianas empresas. Sin embargo, a pesar de la intensa labor de sindicalizacion llevada por el gobierno y
los partidos de izquierda, ésta slo alcanz6 aproximadamente 18% de la poblacion asalariada.

7! E] movimiento sindical que se desarrollé entre 1968 y 1977 presentaba algunos elementos novedosos
frente a su historia anterior: /) contaba con la proteccion del gobierno militar que si bien cred instancias
externas a la tradicion laboral del pais, lejos de perseguir a la organizacion sindical, la apoy6 de manera
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Los militares reformistas estaban conscientes de que en la estructura tradicional
de la industria peruana, no habia posibilidad de lograr el desarrollo y la independencia
de la dominacion interna y externa. Por tanto, la reforma de la empresa y la
transformacion de la estructura industrial se convirtieron en uno de sus objetivos
centrales. En 1970, el presidente Velasco promulgdé una ley polémica en el ambito
industrial: la Ley de Comunidad Industrial. La Comunidad Industrial establecio los
derechos y responsabilidades de los trabajadores que tendrian participacion en
propiedades, utilidades y gestion de las empresas industriales.'”

La Ley de Estabilidad Laboral les ofrecia la proteccion minima a los
trabajadores industriales. Esta ley promulgada por el gobierno militar en su Primera fase,
redujo el periodo de prueba a so6lo 3 meses. Pero, esto fue uno de los aspectos que mas
conflictos le generd al régimen con los empresarios. La Ley de Propiedad Social fue
presentada por el gobierno de Velasco Alvarado el 1° de mayo de 1974, como la
alternativa a la propiedad privada. El gobierno sostenia que a largo plazo la hegemonia
entre diversas formas de propiedad corresponderia al sector de propiedad social.'”

Los sacerdotes de la ONIS expresaron su opinion a favor de dichas leyes,

especialmente la Ley de Propiedad Social y la Ley de la Comunidad Industrial, puesto

casi abierta; 2) como resultado del proceso anterior, el APRA perdio peso sustantivo en el movimiento
sindical, mientras que el Partido Comunista (con el apoyo tacito del gobierno de Velasco) y la nueva
izquierda se afirmaron en las direcciones sindicales mas importantes, impulsando nuevas organizaciones
sindicales; 3) la ley de Estabilidad Laboral prolongada por los militares, aceleré el proceso de
sindicalizacion que se vivia en aquel entonces. Cf. Eduardo Ballon (ed.), Movimientos sociales y crisis: el
caso peruano, Lima, Desco, 1986, p. 22.

72 La Comunidad Industrial funcionaba como persona juridica que nacia en una empresa industrial como
representacion del conjunto de los trabajadores. Para formar esta comunidad se requeria de mas de 6
empleados de tiempo completo o mas de un millon de soles de ventas brutas.

173 E] proyecto de propiedad social era muy similar al modelo de kibbutz en Israel y el modelo de
Yugoslavia, disenado primero para ayudar a los amplios sectores sociales, en el real acceso al campo de
propiedad y al derecho econdémico. El fundamento de la propiedad social es valorar al trabajo como
fuente de propiedad y como origen del capital. En esta empresa de propiedad social los trabajadores dejan
de ser asalariados. No obstante, contraria a la expectativa, este proyecto no se realizé plenamente.
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que estas mismas leyes favorecerian la participacion mas justa de todos los trabajadores
en la distribucion de los bienes economicos y ayudarian al acceso de los trabajadores
tanto en la propiedad como en la direccién de las empresas.'”* Los sacerdotes se
expresaron a favor del cambio profundo en las soluciones directas y radicales del
modelo de propiedad. Ellos sefialaron el efecto positivo del sistema de la propiedad
social, que funcionaba a favor de las necesidades de las mayorias. Enfatizaron que estas
organizaciones facilitarian el ascenso de los trabajadores al poder econémico y politico
y disminuirian el riesgo del burocratismo; creyeron que a través de la aplicacion de estas
leyes, los trabajadores podrian convertirse en agentes de su propio destino.'”

Ante la politica gubernamental en favor de los trabajadores, la prensa y las
revistas de tendencia derechista defendieron a las empresas privadas. Expresaron el
temor de los empresarios ante la existencia del proyecto de propiedad social. El tema
central de debate publico se concentrd en el asunto de la propiedad privada. Para su
argumentacion, los empresarios acudieron al aspecto cristiano, especialmente al
pensamiento de la Iglesia catdlica. Basandose en la doctrina tradicional de la Iglesia, la
Sociedad Nacional Industrial (SNI), que representaba al sector empresarial y a sus
medios de comunicacion, insistio en el derecho de propiedad como derecho divino.

El sacerdote Ricardo Antoncich, uno de los lideres de la ONIS, critico Ila
argumentacion de la SNI e insistio6 en que la absolutizacion del derecho de la propiedad
privada era ilegitima.'’”® El 15 de agosto de 1970, la ONIS emiti6 una declaracion
denominada “Propiedad privada y nueva sociedad”, en ella mostré su posicion respecto

a la propiedad privada:

17 Cf. ONIS, Declaraciones..., p. 15,y Expreso, 29 de junio de 1970.
175 Cf. ONIS, Declaraciones..., pp. 34-35.
176 Cf. Noticias, 7 de agosto de 1970, p. 2.
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La conservacion de la propiedad privada de los medios de produccion no es lo que caracteriza a
una sociedad humana, libre y justa. El mensaje cristiano afirma que los bienes econdmicos son
de todos y para todos. La propiedad debe subordinarse a fines superiores. El interés social es
mas importante que el interés individual, pues s6lo la socializaciéon permite una auténtica

personalizacion.'”’

También, el cardenal Landazuri y el obispo Bambarén emitieron unos pronunciamientos,
en los cuales insistian en que la propiedad privada no constituia para nadie un derecho
incondicional y absoluto.'”™ Las declaraciones de estos obispos peruanos y las de la
ONIS fueron positivas y ttiles para el gobierno de Velasco, ya que ante los ataques de la
derecha y de las clases burguesas, la Iglesia defendia estas leyes de reforma. En cambio,
la burguesia denunci6 la infiltracion comunista en la Iglesia. La Iglesia —o mas bien
parte de ella— fue atacada y cuestionada por la ultraderecha, que se sentia aludida por
sus declaraciones.

Por su parte, a pesar del apoyo del gobierno de Velasco Alvarado a la
organizacion sindical, hubo importantes huelgas y movilizaciones sindicales, sobre todo
despues de la crisis economica de 1973. La expansion de las huelgas constituy6 el
primer terreno de confrontacion entre el régimen reformista y el movimiento obrero en
su conjunto. En la mentalidad militar toda huelga era subversiva. Estas huelgas
estalladas implicaron el fracaso de la politica reformista en el seno del movimiento
obrero. Los afios de 1973 a 1975 fueron los de mayor protesta social. Durante este

periodo, hubo un encuentro significativo entre los partidos de izquierda y el movimiento

177 ONIS, Declaraciones..., p- 18.
178 Cf. José Deniz, op. cit., p. 116, y Correo, 30 de septiembre de 1973.
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sindical. Ademas, las movilizaciones fueron pasando de un caracter meramente gremial
a un caracter politico opuesto al gobierno.

Basicamente, la ONIS reconoci6 la justicia y la validez de las protestas y la
reivindicacion de los derechos de los obreros. Durante la huelga de Industrias
Metalurgicas Triumph en 1969, tras la toma de los templos y la ocupacién de la catedral
de Trujillo, como una manera de llamar la atencion de la opinién publica, los sacerdotes
de la ONIS se solidarizaron con estas causas. También, al ocurrir las huelgas de los
obreros de Texoro, Fénix y Mayolica Nacional, causadas por la amenaza de despido
masivo, la ONIS protesté de forma enérgica el 22 de enero de 1970 por las injusticias
sociales realizadas por los empresarios, por ejemplo: despidos de los obreros, las
injustificadas declaraciones de quiebra, los silencios de los medios de comunicacién, la
presion ejercida sobre las autoridades laborales, la retraccion de inversiones y el éxodo
de capitales. Denunci6 las estructuras de la sociedad capitalista como causa profunda
del problema laboral, puesto que dicha sociedad perseguia so6lo el lucro y ademas
comercializaba el trabajo humano.'”

El 12 de noviembre de 1971, en relacion a la huelga minera y a los sucesos de
Mina Cobriza, la ONIS emitié una declaracion en la que condeno la violenta accion
policial que condujo a la muerte de cinco trabajadores. Asimismo, exigio la libertad de
los trabajadores detenidos y rechaz6 las medidas represivas y violentas para debilitar a
los sindicatos. Manifestd su solidaridad en la lucha por la justicia social."*® De la
misma manera, ante la huelga de hambre de los obreros del sindicato de Construccion

Civil de Marcona, exigio la reivindicacion de los derechos elementales del trabajador.

17 Cf. ONIS, Declaraciones..., p. 11.
180 Cf. ibid., p. 26.
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Durante el gobierno de Velasco Alvarado, la ONIS percibié que entre los
trabajadores no habia suficiente conciencia de clase ni solidaridad con la lucha de otros
sectores populares. Por consiguiente, los miembros de la ONIS asumieron a nivel
parroquial la tarea de impulsar la toma de conciencia de los trabajadores sobre sus
realidades tragicas. Ellos consideraban que la concientizacion de los trabajadores
ofreceria las bases para la organizacion politica. Cada sacerdote de la ONIS, desde su
parroquia, tenia como responsabilidad acercarse a los trabajadores, a través de la
homilia, la educacion religiosa y las actividades culturales. Ello permitié6 un contacto
directo entre sacerdotes y obreros.

En la Segunda fase del gobierno militar de Morales, el gobierno necesitaba mas
inversiéon y apoyo de la burguesia nativa para superar la aguda crisis econdmica.
Dicho gobierno seguia la logica del capitalismo para resolver el problema econdémico.
Por ende, el gobierno comenz6 a acercarse mas al sector empresarial. Sin embargo los
empresarios exigieron: revision de empresas estatales, cambio de la Ley de Industrias,
modificacion de la ley de Comunidad Industrial y la ley de Estabilidad Laboral,
abandono o reduccion progresiva del rol empresarial del Estado, especialmente en la
industria, etc.'® Estas exigencias fueron aceptadas poco a poco durante la Segunda fase.

Ademas, la burguesia nativa demando6 “disciplina laboral”, que fue impuesta
progresivamente por el gobierno y la cual impedia toda protesta de los trabajadores,
prohibia en la practica toda huelga y aplicaba una politica laboral que s6lo escuchaba las
demandas patronales y lanzaba amenazas de despidos y de represion, sin buscar una
negociacion laboral. '™ Para este gobierno, también, lo sindical era visto como

potencialmente subversivo. Por tanto, los militares intentaron quebrar sindicatos

181 Cf. Henry Pease Garcia, op. cit., 1979b, p. 144.
82 Cf. ibid., p. 238.
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opositores y formaron entes paralelos. Endurecieron la politica laboral, el caracter
antisindical y pro-patronal.

En 1976, bajo el estado de emergencia, la movilizacion obrera decrecié y
lentamente empezd a acumularse el descontento frente a las medidas econdmicas
impuestas por el FMI y a las medidas en favor de la represion social. La afectacion de la
vida de los trabajadores y del sector popular causada por los primeros paquetes de ajuste
econdémico, junto con las politicas laborales desfavorables, provocaron la reaccion del
movimiento obrero-sindical.'®

Primero, el dinamismo de la protesta sindical se inici6 en las provincias, pero
inmediatamente se expandid hasta la capital, Lima. La CGTP convocd a un paro
nacional y a una accidn unitaria del proletariado a nivel nacional. Este paro dio un golpe
fuerte al gobierno de Morales, quien reaccion6 inmediatamente al puro estilo castrense:
represion y castigo a los organizadores del paro. El gobierno promulgé una ley (D. S.
010-77-TR) que permitia el despido de los trabajadores y los dirigentes sindicales. Asi,
mas de 5,000 trabajadores y lideres sindicales fueron despedidos. En respuesta de esta
represion, la direccion de la CGTP convoco nuevamente a un paro para el 27 de febrero.
Es mas, tras el siguiente paquete econdomico, en mayo de 1978, las organizaciones
sindicales como la CGTP, CNT, Confederacion Nacional Agraria (CNA), CTRP, etc.,
convocaron a otro paro nacional cualitativa y cuantitativamente superior a los anteriores.
Durante este proceso, la presencia de las organizaciones de izquierda fue muy notable,

especialmente a través de la central de la CGTP. Estas movilizaciones fueron muy

'83 La propiedad privada fue suspendida y la ley de Estabilidad Laboral fue modificada, lo cual facilito el
despido en situaciones de crisis. Pero, finalmente, bajo el pretexto de lograr mayor productividad y de
mejorar las relaciones laborales entre patrones y trabajadores, esta modificacion ayud6 a deshacerse de
trabajadores con salarios altos y de trabajadores antiguos, para contratar otros a menor costo. También, la
Comunidad Industrial se concretd en febrero de 1977 en una Ley que desnaturaliz6 el modelo original y
redujo la participacion de los trabajadores en la propiedad y en la gestion de la empresa.
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significativas en el movimiento sindical, ya que mostraron la ruptura de la pasividad
tradicional de los obreros.

En esta situacion, la alianza entre el régimen militar de Morales Bermudez y la
burguesia y el sector de derecha fue muy notable. La politica de los ministerios de
Trabajo y del Interior beneficio abiertamente a las empresas en conflicto. También
aparecieron los signos de ofensiva patronal endurecida; los gremios empresariales,
como SNI, Asociacion de Bancos, continuaron su campafia aunandose a la prensa oficial
y de derecha, y calificaron al paro como “fracaso del intento rojo de chantajear al
gobierno”. Ellos calificaron las huelgas y paros como maniobra comunista o como
intento desestabilizador. Culparon a los sindicatos y a los trabajadores de la crisis
econdmica. Para los empresarios y para el sector de derecha, en este caso también, el
discurso anticomunista fue la bandera central. Junto con éstos, los empresarios
presionaron al gobierno para que endureciera su politica laboral y, a la vez, apoyara a
las fuerzas politicas que se opusieron al paro (APRA, AP, PPC).

Durante estas huelgas y paros en la Segunda fase, la Iglesia, sobre todo los
obispos progresistas y la ONIS, estuvo presente con su solidaridad activa en favor de los
trabajadores. Se preocupd por la situacién nacional y el sufrimiento de la clase popular
y los desprotegidos. Desde enero de 1976, los sacerdotes de la ONIS se preocuparon por
la situacion de ilegalidad de la huelga, del despido de trabajadores y de la detencion de

los dirigentes sindicales. Ellos expresaron su preocupacion del siguiente modo:

Los problemas aqui sefialados tienen como causa desencadenada de un lado, la actual crisis
capitalista y, de otro, las orientaciones basicas de la politica economica adoptada en el pais, lo
que agrava las ya deterioradas condiciones de vida de las clases mas pobres. La cuestion

principal no es pues s6lo saber si las futuras decisiones economicas afectaran en mayor o menor
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medida a las clases populares. La cuestion es mas bien como impedir que las condiciones
vigentes las sigan afectando. Por lo tanto, la protesta y movilizacion del pueblo en defensa de

sus legitimos intereses no pueden ser consideradas fruto de manipulacion.'®*

También, tras la huelga de Nylon en 1976, la ONIS emiti6 un domumento llamado
“Mensaje de solidaridad al acto de Masas de Copacol”, y en ¢l exigio la libertad de
luchadores sociales, dirigentes sindicales y asesores. Critico al gobierno por su
abandono de objetivos reformistas y por la defensa del orden burgués. Proclamo la
dignidad del trabajo humano.'® Asimismo, emiti6 una declaracién llamada “Situacion
del pueblo y responsabilidad cristiana”, el 17 de enero de 1977, en ella, denunci6 al
gobierno por el intento de legitimacion de la suspension de la estabilidad laboral.'®
Ademés, tras el paro nacional del 19 de junio de 1977, la ONIS expres6 su solidaridad
con la lucha obrera que avanzaba contra el intento de descabezar al movimiento sindical.
Rechazd al gobierno y al sistema, por provocar la muerte lenta de los trabajadores
pobres. Pero, también, ante el avance del sector obrero en la escena politica nacional, la
ONIS manifestd su contento por ser protagonista.187

En diciembre de 1977, en la vispera de la huelga de Sider-Peru, junto a la carta

de denuncia del obispo de Chimbote, la ONIS manifesto la legitimidad de la demanda

de los trabajadores sidertrgicos.'® En febrero de 1978, ante el desalojo de los

18 ONIS, Declaraciones..., p. 50, 0 ONIS, “Comunicado”, en Correo, 6 de enero de 1976.

185 Cf. ONIS, “Mensaje de solidaridad al acto de Masas de Copacol”, en Pdginas, Lima, num. 2, mayo de
1976, pp. 27-28.

186 Cf. ONIS, “Situacién del pueblo y responsabilidad cristiana”, el 17 de enero de 1977, Lima, Servicio
de Documentacion Bartolomé de Las Casas, documento 167.

187 Cf. ONIS, “Al pueblo en lucha por sus derechos”, 8 de septiembre de 1977, Lima, Servicio de
Documentacion Bartolomé de Las Casas, documento 166.

18 Cf. ONIS (Chimbote), “Pronunciamiento”, 28 de diciembre de 1977, Lima, Servicio de
Documentacion Bartolomé de Las Casas, documento 41.
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trabajadores depedidos que estaban en huelga de hambre, los sacerdotes manifestaron su
solidaridad con ellos.

Por otra parte, ante las huelgas de hambre que iniciaron tomando varias iglesias
de la capital, la jerarquia eclesiastica, especialmente, el cardenal Landazuri procurd
mediar en el conflicto ante el gobierno. La carta y gestiones personales del cardenal
facilitaron la reinstalacion de los despedidos. Las centrales sindicales como CGTP, CNT,
CTRP, expresaron por ello el agradecimiento al cardenal. En cambio, la furia
empresarial se dirigio6 contra la Iglesia. Los empresarios y los conservadores utilizaron
la moral cristiana para atacar a los huelguistas. Ellos insistieron en que lo cristiano era
condenar la huelga de hambre como “pecado”, puesto que era un atentado contra la vida.
Pero, tras el paro nacional de mayo de 1978, los sacerdotes de la ONIS reconocieron las
huelgas de hambre como un instrumento de denuncia y lucha contra una politica que
condenaba al pueblo al hambre y a una muerte lenta. Ellos recordaron mas las causas de
esta resistencia extrema. Condenaron al capitalismo “como una maquina que siembra la
muerte en diversas formas”. También apreciaron el movimiento obrero-sindical como
un camino en la construccion de su propio poder. Y declararon que la causa de la crisis
no era el pueblo. Criticaron el encarcelamiento y la tortura practicada por la policia y
rechazaron la nueva ley que permitia el cierre de fabricas, los despidos masivos, la
reduccion del personal, la generalizacion del trabajo por contrato y del trabajo
eventual.'?

En agosto de 1978, iniciaron la huelga de la Federacion Nacional de Mineros y
la de los trabajadores estatales. En abril de 1979 se produjeron enfrentamientos entre la

policia y los obreros que habian tomado la fabrica Cromotex, con un saldo de 6 muertos

18 Cf. ONIS, “Del hambre a la lucha”, en Paginas, Lima, num. 18, octubre de 1978, pp. 28-31.
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y muchos heridos y presos. Aqui también se manifesto claramente la solidaridad eclesial.
Luego, los miembros de la ONIS denunciaron el abuso de poder y la brutalidad del
gobierno de Morales Bermudez: tortura, exilio, muerte.'”® Ante este tipo de criticas, el
gobierno acuso6 al sector progresista eclesiastico como subversivo y comunista.

En mismo afio, mas de mil sacerdotes, incluso los de ONIS, religiosos y
religiosas, emitieron un pronunciamiento ‘“Danos hoy nuestro pan de cada dia”, en el
que denunciaban el hambre creciente en el pueblo y el sistema que lo producia. En
Pucallpa, ante la situacion de empobrecimiento progresivo, de presion y marginacion de
las clases populares, los miembros de la ONIS emitieron los pronunciamientos
condenatorios, junto con la JOC, JEC y MTC. Durante todo el tiempo de los gobiernos
militares, sobre todo de la Segunda fase, los sacerdotes de este grupo gestaron diversos
tipos de apoyo y solidaridad: visitas a presos y familiares, colectas, difusion de
problemas obreros, a menudo distorsionados y ocultados, campaias de firmas para
presionar a las autoridades gubernamentales, captura de huelguistas de hambre que
luchaban por su reinstalacion, etcétera.

A pesar de los paros nacionales y las huelgas, el gobierno de Morales no
cambid la politica econdmica ni su actitud contra la movilizacion sindical. Este régimen
no tenia la capacidad de articular consensos en el campo laboral. Los movimientos
obrero-sindicales debilitaron la base del poder de este régimen militar. Luego, cuando
entrd un régimen mas democratico en 1980, el movimiento obrero-sindical se debilitd y
aumentd la confusion y mostré sus limites. Especialmente, el espacio sindical de la
izquierda fue restringido considerablemente. También, tras la disolucion de la ONIS en

1980, la intervencion de la Iglesia en los conflictos sociales, disminuy6 notablemente.

1% Cf. ONIS, “Protesta y solidaridad”, en Pdginas, Lima, nam. 25, octubre de 1979, p. 49.
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3.2.2. La ONIS en el campo rural
Durante los afios de los gobiernos militares (1968-1980), la sociedad peruana se
caracteriz6 como una sociedad rural. La mayoria de la poblacion de este pais se
dedicaba a la agricultura. Pero, por el problema estructural, el campo peruano sufria una
baja productividad agricola. El campesinado se hallaba aislado y no tenia experiencia de
organizacion politica nacional. El grado de pobreza fue impresionante. La protesta rural
crecid cada vez mas. Las necesidades del campesinado exigian una reforma agraria. El
problema del agro fue una de las causas principales del subdesarrollo del Pern.'”! El
nucleo del problema agrario se concentro en la estructura de la propiedad de la tierra.
Extremadamente la tenencia de la tierra estaba polarizada, dado que en 1961, 83.2% de
los propietarios poseia 5.5% del total de la superficie, mientras que 0.4% acaparaba
75.9% del 4rea total."”* Por tanto, como lo que sucedié en mayo de 1964 (una reforma
agraria), habian intentos de resolver el problema del agro a través de la promulgacion de
los decretos ley, sin embargo, este intento gener6 solo insatisfaccion y frustracion en los
campesinos peruanos. La aplicacion de la ley beneficio solamente a 14,345 campesinos;
este nimero ni siquiera alcanzo6 al 2% de la poblacion campesina necesitada de tierra
para sobrevivir.'”?

El 24 de junio de 1969 el gobierno militar de Velasco Alvarado promulgé la ley
de la Reforma Agraria, ¢ inicid6 un proceso de cambios radicales que nadie habia

intentado antes. La transformacion del sistema del agro, dirigido a superar el

1 Segtin José Carlos Mariategui lo menciond en su obra: “el problema agrario —que la Republica no ha
podido hasta ahora resolver—, domina todos los problemas. Sobre una economia semifeudal no pueden
prosperar ni funcionar instituciones democraticas y liberales”. José Carlos Mariategui, Siete ensayos de
interpretacion de la realidad peruana, México, Era, 1979, p. 49.

12 Cf. José Deniz, op. cit., p. 97.

193 Cf. José Matos y José Manuel Mejia, La reforma agraria en el Peru, Lima, IEP, 1980, p. 103.
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estancamiento y el retraso que afectaban a los campesinos peruanos. Durante el discurso
de la declaracion de la Reforma Agraria, el presidente Velasco manifestd su lema
principal: “jCampesino, el patrén no comera mas de tu pobreza!”'** Este programa se
destino a dar “la tierra a quien la trabaja”.

Los objetivos principales de la reforma planteada por el gobierno militar fueron
los siguientes: sustituir los regimenes del latifundio y minifundio; incorporar a la
poblacion rural en la vida econdmica del pais e incentivar la participacion campesina en
la vida politica del pais, lo cual significaba incrementar sustancialmente el nivel de
ingreso rural; crear condiciones de mercado estable; reducir el subempleo rural;
promover la organizacion y movilizacion campesinas; reorientar los recursos de capital
hacia la industria.'”> Para el gobierno de Velasco, la ley de la Reforma Agraria fue
como un instrumento estimulador del proceso de industrializacion del pais. Este
gobierno buscaba la transferencia de capitales agrarios al sector industrial via pagos en
bonos de las tierras afectadas.

Empero, una semana antes de la promulgacion de la Reforma Agraria, los
lideres de la ONIS recibieron la informacion secreta sobre el nuevo decreto de dicha
reforma, por medio de los amigos que tenian altos puestos en el gobierno. Entonces, el
20 de junio del mismo afio, cuatro dias antes de la promulgacion de la reforma, los 54
firmantes de los sacerdotes de la ONIS emitieron un pronunciamiento relacionado con
la Reforma Agraria, que causo fuerte repercusion tanto en la Iglesia como en la sociedad
peruana. Estos pretendieron utilizar su peso social basado en la cultura y en la

moralidad sacerdotal, ademas ellos exigieron la correccion de graves defectos del

194 Cf. Juan Velasco Alvarado, Velasco: La voz de la revolucién, tomo 1, Lima, Editorial Ausonia, 1972, p-
55.
195 Cf. ibid., pp. 43-55, y cf. José Deniz, op. cit., p. 98.
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anterior sistema agrario y la participacion de los campesinos en el proceso de desarrollo
nacional.

De esta manera, los sacerdotes intentaron influir en el contenido del decreto;
expresaron el apoyo a los grupos reformistas militares que recibian presiones de los
grandes terratenientes y de los militares conservadores que se encontraban dentro de las
fuerzas armadas. En este pronunciamiento, los sacerdotes de la ONIS, en lugar de la
expropiacion de las tierras que promulgara el gobierno de Velasco, insistiran en un
camino aun més radical: la confiscacion de las tierras.'”® Ellos enfatizaron que la
indemnizacion para los terratenientes y para los agroexportadores no eran necesarias,
puesto que bajo el sistema injusto anterior, ellos ya habian recibido beneficios
suficientes durante mucho tiempo. Los sacerdotes de la ONIS subrayaron mas la
concientizacion, la participacion, y la liberacion de los campesinos, mas que el
incremento del ingreso econdmico, la productividad y la eficacia agricola, elementos
que enfatizo6 el gobierno militar."’

El presidente y los militares progresistas aprovecharon el apoyo publico de los

sacerdotes de la ONIS. Velasco Alvarado cito textualmente la declaracion de la ONIS:

Lo que importa es que se cumpla la transformacion social y econémica de nuestro pais para
hacer de ¢l una nacion libre, justa y soberana. Desde este punto de vista, se debe recordar la
posicion de los hombres de la Iglesia. En una reciente declaracion de los Sacerdotes de la ONIS,
se sefiala la imperativa urgencia de una genuina reforma agraria en el Pert y se sostiene que “en
una concepcion cristiana del hombre y del mundo, los bienes de la tierra se ordenan a todos los

hombres, para permitirles la realizacion de su vocacion y destino”. No estamos solos. En la obra

196 Cf. ONIS, Declaraciones..., p. 8.
197 Cf. Thomas James Maloney, The catholic church and the peruvian revolution: Resource exchange in
an authoritarian setting, tesis de doctorado, Austin, University of Texas, 1978, p. 230.
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de la reforma agraria tendremos a nuestro lado a los campesinos, a los obreros, a los estudiantes

. ; . . . . , 198
y a la inmensa mayoria de los intelectuales, sacerdotes, industriales y profesionales del Peru.

Como se ve, Velasco esperaba una reaccion positiva del pueblo hacia su proyecto de
reforma ya que tenia gran apoyo de los sacerdotes y de la misma Iglesia.

La aplicacion de la ley de Reforma Agraria se realizd mediante una afectacion
masiva, rapida y drastica. La primera accion gubernamental fue la expropiacion de los
complejos agroindustriales de la costa en los cuales 60% de acciones eran de propiedad
extranjera. Se determind la cancelacion del latifundio y se establecidé una nueva
distribucion de tierras basada en la mediana y pequeiia propiedad. Pero, la expropiacion
de la tierra no significo la nacionalizacion ni la socializacion de la tierra. Los
campesinos que habian obtenido tierras debian pagar a los anteriores propietarios una
indemnizacion en efectivo y en bonos.

El gobierno militar en su Primera fase disolvio la Sociedad Nacional Agraria
(SNA), controlada por los garandes propietarios agroindustriales, y fundd la CNA,
conformada por los diferentes sindicatos y directivas de las nuevas organizaciones
cooperativas. Para la realizacion de esta reforma, lo mas importante fue la creacion de
cooperativas de produccion. Se establecieron, asimismo, diferentes formas de propiedad
cooperativa y asociativa, en las que destacan las Cooperativas Agrarias de Produccion
(CAP), formadas sobre la base de los complejos agroindustriales: las Sociedades
Agricolas de Interés Social (SAIS), integradas por los trabajadores de los antiguos
latifundios y comunidades dedicadas a la agricultura y la ganaderia.

A pesar de que la reforma agraria suprimio las grandes fincas privadas, tuvo un

efecto limitado. La reforma agraria no estuvo acompafiada de una transferencia

%8 Juan Velasco Alvarado, op. cit., p. 54.
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considerable de recursos desde el sector urbano. En estos gobiernos militares se notd
una ausencia general de medidas para el desarrollo global del campo. La reforma logro
relativamente poco en favor de los pobres rurales. Tampoco hubo un impacto positivo
en la productividad. Los campesinos no recibieron suficientes beneficios de Ia
reforma.'” Las cooperativas no tuvieron éxito econdmico ni lograron estimular nuevas
formas de organizacion agricola. Sin embargo, el efecto positivo de la reforma fue la
destruccion de las bases socioeconomicas de la oligarquia agroexportadora y de gran
parte de los terratenientes regionales. En este sentido la reforma agraria parecia haber
sido mas de aspecto politico que economico.

La aplicacion de la reforma agraria enfrentd poca resistencia por parte de los
agroexportadores y de los grandes terratenientes por mas que éstos mostraron su
disgusto. Durante el proceso de la realizacion de la reforma, los miembros de la ONIS
que trabajaban en el sector campesino, tanto en la region andina como en la costa,
detectaron ciertos defectos y la ambigiiedad de dicha reforma. En cuanto al problema de
la transferencia de la tenencia de la tierra, los sacerdotes afirmaron que la aplicacion de
la entrega de la tierra s6lo a los campesinos establecidos provocaba nuevas injusticias
para los campesinos eventuales. También, criticaron el abuso de autoridad de los
funcionarios ejecutores de la reforma. Exigieron que el campesino tenga el poder de

decisién. >

' El 24 de junio de 1976, séptimo aniversario de la promulgacién del Decreto 17716, era la fecha
prevista para culminar el proceso de afectaciones de tierras con destino a la reforma agraria. La meta
anunciada desde un principio debia ser de 10 millones de hectareas y la poblacion potencialmente
beneficiada alcanzaria un maximo de 400 mil familias. Pero las tierras expropiadas hasta ese momento
comprendian 7,200 mil hectareas y la transferencia de tierras adjudicadas es de 6,909,197 hectareas. En
octubre de 1975, con una poblacion econdmicamente rural de 2,178,036 personas, la reforma agraria
habia beneficiado s6lo a 250 mil familias, era aproximadamente 11.5% de la poblacion rural. Susana
Mendoza Hernandez, Las fuerzas armadas peruanas y su proyecto de modernizacion 1968-1975, tesis de
maestria en Estudios Latinoamericanos, México, UNAM, 2002, p. 171, y José Deniz, op. cit., p. 105.

290 Cf. ONIS, Declaraciones..., pp. 13-14.
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Ademas, los sacerdotes de la ONIS sefalaron los problemas fundamentales del
campo: la emigracion campesina, la falta de organizacion global y de mutua confianza
entre los campesinos, la carencia e inactividad de organizaciéon sindical, el
endurecimiento de la actitud represiva por el gobierno contra todas las organizaciones
espontaneas, la falta de integracion y planificacion de la reforma agraria, asi como el
analfabetismo, la mentalidad pasiva y dependiente y los aspectos negativos que tuvo el
Sinamos.””" Segun el criterio de los sacerdotes de la ONIS, los campesinos no tenian la
capacidad de organizarse, de defenderse, de movilizar a la gente para defender sus
intereses. Para los sacerdotes, la ingenuidad politica del campesinado habia sido gran
obstaculo para lograr el progreso rural. Por eso consideraron que el campo y las
organizaciones campesinas eran lugares privilegiados para un trabajo de concientizacion.

Durante la aplicacion de la ley de la Reforma Agraria, los campesinos
realizaron huelgas debido a los salarios y a las desigualdades de ingreso entre
profesionales y campesinos. Igualmente, a lo largo de todo el proceso ocurrieron los
enfrentamientos entre los trabajadores campesinos y los funcionarios del gobierno,
inclusive con los dirigentes de las cooperativas que buscaban sus propios beneficios.
Los sacerdotes de la ONIS que trabajaban en zonas rurales, emitieron un comunicado en
la ciudad de Ica, junto con el “Movimiento Fe y Accion Solidaria”, que estaba formado
por varios grupos laicales como el MTC, JOC, JEC y UNEC. En este comunicado los
sacerdotes criticaron la conexion entre la oligarquia local y algunos sectores oficiales
del gobierno. También, rechazaron la alianza entre el sector tradicionalista de la Iglesia

y el grupo del poder en Ica.**

0L Cf. ibid., pp. 13-15.
202 Cf. Fe y Accion Solidaria (centro de Ica), “Comunicado”, en Pdginas, nim. 51, Lima, marzo de 1976,
separata nim. 6, pp. 38-40.
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Debido a la tardanza de la aplicacion de la reforma en la sierra, los campesinos
marginados de los beneficios de la misma reforma, invadieron las tierras en
Andahuaylas (Departamento de Apurimac). Por ello muchos campesinos fueron
victimas de la represion del gobierno. Tras este suceso, se dio lugar a otras ocupaciones
de tierra en diferentes regiones como Cajamarca, Ancash, Pasco, Junin, Cuzco y Puno.
El problema de los campesinos sin tierras se fue agudizando hasta provocar invasiones
violentas en el norte del pais como en Chiclayo y en Alto Piura. Los comités de
campesinos pobres pidieron el reconocimiento de sus derechos a la tierra y a la
organizacion autonoma.

Ante estas situaciones, la ONIS emitid6 una declaracion el 16 de octubre de
1974, en la que expresd su apoyo y solidaridad con los campesinos, y condené las
medidas represivas y de violencia. Acusd de complicidad con los terratenientes a ciertos
funcionarios del Estado. Exigio la libertad de los dirigentes de los movimientos
campesinos y de sus abogados. Reafirmé también la necesidad de organizaciones
autonomas campesinas como la CNA.**® De la misma manera, la ONIS pidi6 la unidad
y consolidacién de su poder, como instrumento indispensable de su plena liberacion.***

Cuando subi6é al poder el general Morales Bermudez, éste suspendi6 la
realizacion de la reforma agraria motivando la desilusion de los campesinos y de los
sectores progresistas de la Iglesia. La politica agraria era ya entonces fuertemente
cuestionada como parte de la politica econdmica global. Las relaciones ciudad-campo
adquirieron en el periodo una agudizada linea desfavorable al sector rural. El problema

no era solo agrario, en cuanto a redistribucion de tierras. En el aspecto propiamente

203 Cf, ONIS, Declaraciones..., p. 40.
204 Jpid., p. 47.
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economico habia incapacidad en el Estado de volcar créditos, asistencia técnica y
proyectos realistas que incentivaran la produccion alimenticia y la incorporacion al
mercado de vastos sectores campesinos. La estructura productiva no fue tocada y la
politica de comercializacion asi como los precios fijados por el Estado, afectaron
decisivamente la produccion y el nivel de vida de los campesinos. Los campesinos, por
tanto, se sentian cada vez mas abandonados y explotados.

En este gobierno militar de Segunda fase, los sacerdotes en lugar de exigir la
continuacion de la reforma agraria pidieron la liberacion de los campesinos detenidos y
el respeto hacia las organizaciones de los campesinos eventuales. El 15 de enero de
1976, los 10 campesinos presos mandaron una carta ante la ONIS, en la que pedian su
intervencion en la liberacion.*”

En julio de 1977, los cinco obispos de la region sur andina del pais (una de las
mas pobres, mas rural, mas marcada por la presencia del pueblo quechua y aymara),
hicieron publica la declaracion “Recogiendo el clamor”, en ésta condenaron la represion
y violencia de las fuerza publica. En septiembre de 1978, los mismos obispos emitieron
otra declaracion llamada “Acompafiando a nuestro pueblo”, en la que denunciaron la
situacion de injusticia y del campesinado explotado. También, desafiaron problemas
concretos como la escasez de dinero, la falta de tierras, la desvalorizacion de los
productos del campo, de salud, de educacion y de sometimiento burocratico. Estas dos
declaraciones fortalecieron la linea pastoral liberadora que los sacerdotes de la ONIS
estaban aplicando en el campo. Dicha pastoral llevaba un acompafiamiento del proceso

de la reivindicacion de sus derechos y solidaridad con los campesinos marginados. En

25 T0s campesinos decian en su carta: “Nosotros, solidarizandonos plenamente con los principios
cristianos, solicitamos al movimiento sacerdotal ONIS para que, por intermedio de dicha organizacion,
hagan una campaiia exigiendo al actual gobierno que decrete una Amnistia General, para que asi podamos
salir de las carceles todos los luchadores sociales”; en Paginas, vol. 2, nim. 2, Lima, mayo de 1976, p. 34.
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este contexto, los sacerdotes de la ONIS participaron en su marcha que habia convocado
la Confederacion de Campesinos del Peru (CCP).

Este grupo sacerdotal pretendia jugar cierto rol en favor de la liberacion del
campesinado e incentivod sus criticas y ayudd a establecer las relaciones entre las
personas y las organizaciones que luchaban por su liberacion.*® Finalmente promovio
la concientizacién en las comunidades campesinas a fin de lograr la participacion y
autogestion efectivas en la dinamica del cambio social. No obstante, estos sacerdotes
evitaron liderar el movimiento campesino y optaron por dedicarse a despertar la

conciencia sobre la situacion opresora.

3.2.3. La ONIS en el campo estudiantil y educacional

Segun los educadores catolicos de la linea progresista, la educacion tradicional peruana
era estructuralmente selectiva, clasista y creadora de dependencia interna y externa.”®’
En este sistema educativo, se encontraba la raiz de los problemas de Perti: subdesarrollo
y dependencia. Si bien el sistema educativo no era el tnico responsable de este
problema, sin embargo, como parte de la estructura global de la sociedad, la educacion
tenia mucho que ver con el desequilibrio cultural y socioeconéomico del pais. Los
problemas estructurales de la situacion socioecondmica afectaron la realidad
educacional peruana. El sistema educativo funcioné como un aparato o como una

institucion discriminatoria e injusta. Dicho sistema mostr6 las siguientes deficiencias:

sorprendente aumento de la poblacion estudiantil, promedio de escolaridad inferior a los

2% T 0s miembros de la ONIS, unos 30 sacerdotes, participaron en los cursos de reforma agraria
preparados por la CEAS y la Desco para los sacerdotes peruanos. Reflexionaron el papel de la Iglesia y de
los sacerdotes en el proceso de la reforma. Ademas, los problemas rurales fueron los temas tratados con
frecuencia en los Encuentros Nacionales de la ONIS. Los sacerdotes de este grupo dedicaron su pastoral
principalmente a nivel parroquial rural.

27 Cf. Noticias Aliadas, num. 78, Lima, 7 de octubre de 1970, p. 3.
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tres afios, altos indices de analfabetismo, ensefianza academicista, autoritaria y
desconectada de la realidad nacional **®

El gobierno militar de Velasco Alvarado consideraba que el sistema educativo
tradicional habia sido un elemento de justificacion para beneficiar el orden establecido
que facilitaba la explotacién de la mayoria por una minoria privilegiada.**” La reforma
educativa, entonces, debia ser su tarea principal, a la vez un instrumento eficaz de la
transformacion estructural del pais y de la liberacion del hombre.”'® La reforma
educativa fue enfocada como un proceso global indisolublemente relacionado con la
transformacion estructural de la sociedad peruana superando el criterio unilateral de la
mera modernizacion pedagogista. Es asi como el presidente Velasco declard: “...sin una
transformacion efectiva y profunda de la educacion peruana es imposible garantizar el
éxito y continuidad de las otras reformas estructurales...”*'! Para el presidente Velasco,
la reforma educativa era mas importante que la reforma agraria.*'

Debido al incremento de la demanda de los servicios educativos, y como una
manera de frenar las protestas estudiantiles de 1969 frente a la pérdida de la gratuidad
de la ensefianza, el gobierno dict6 en febrero de ese afio la ley universitaria nim. 17437,
la cual fortalecia la autoridad del rector y disminuia la presencia estudiantil en los

organos de decision de las universidades. La ley recortd la autonomia y el autogobierno

de las universidades, incluso su funcion critica y orientadora. Se perdia la condicion de

208 Cf. José Deniz, op. cit., p. 191.

299 Cf. Ernst Kerbusch, op. cit., p. 175.

219 E] gobierno militar asumio la responsabilidad de impulsar econémicamente el proyecto educativo. Asi
en 1975, el presupuesto educativo se convirtié en el segundo presupuesto mas alto del Estado. Para el
bienio 1973-1974, el presupuesto represento la cuarta parte del presupuesto nacional; durante este periodo,
el sistema educativo sirvié a 4,300 mil alumnos. En 1975, se beneficiaron 4,500 mil educandos. Cf. José
Deniz, op. cit., p. 192.

2 Ibid., p. 191.

212 Cf. Oiga, ntim. 364, 6 de marzo de 1970, p. 31.
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estudiante universitario por realizar cualquier forma de activismo o proselitismo politico
partidario dentro de la universidad.*"

El fracaso de la ley universitaria exigid la profunda reforma educativa. El
gobierno militar de Velasco Alvarado dictd una ley integral de reforma educativa (la ley
num. 19326, en marzo de 1971), cuyas bases doctrinales fueron formuladas por Augusto
Salazar Bondy y Walter Pefialoza, basandose en modelos de universidades
norteamericanas y europeas. Los objetivos planteados eran: educacion para el trabajo y
el desarrollo, educacion para el cambio estructural y perfeccionamiento de la sociedad
peruana; educacion para la realizacion del hombre y la independencia nacional, estimulo
de la conciencia critica y la cooperacion nacional y fomento de la autoeducacion.

Entre los miembros de la ONIS, unos 30 sacerdotes (lo que correspondia a
14.1% de sus miembros) se dedicaban al campo educativo, especialmente en las
escuelas y universidades. Inclusive el te6logo Gustavo Gutiérrez y varios miembros de
la ONIS, dieron clases y talleres sobre teologia y ciencias sociales en las universidades.
Ellos influyeron ideoldgicamente en los estudiantes peruanos y, a su vez, los sacerdotes
recibian también influencia de los propios alumnos de tendencia izquierdista. Asimismo,
la UNEC y la JEC fueron el nucleo de las actividades de los estudiantes catolicos. Los
sacerdotes de la ONIS fueron importantes asesores en dichas entidades.

Desde la primera reunion, en marzo de 1968, el grupo sacerdotal de la ONIS
exigié una reforma educativa integral para el desarrollo nacional. También, enfatizé la
necesidad de superar el analfabetismo, que entonces era de 4 millones; sefial6 ademas la
urgencia de orientacion de la democratizacion de la educacion, de ensefianzas técnicas y

de investigacion cientifica. El gobierno de Velasco, al igual que la ONIS, plante6 la

213 Cf. Manuel Lajo Lazo, “Universidad y Junta Militar en el Pert”, en Mensaje, nim. 178, mayo de
1969, pp. 175-179.
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necesidad de una educacion técnica. Para los sacerdotes de la ONIS, la reforma
educativa debia contribuir a eliminar las estructuras socioecondémicas de dominacion y
no debia limitarse a cambios de planes, programas, equipos y sistemas pedagogicos. En
general, la ley de la reforma educativa promulgada por el gobierno militar de la Primera
fase fue similar al planteamiento educativo de la ONIS. Ambas propuestas consideraban
que la educacion era fundamentalmente un instrumento de liberacion. Tanto la ONIS
como el gobierno, adoptaron la filosofia educativa de Pablo Freire: la concientizacion y
la liberacion.

Para la Iglesia catdlica, la educacion ocupa un lugar esencial para la transmision
de la fe y para mantener la moral cristiana. Por tanto, el asunto de la educacion fue
considerado de gran interés para la Iglesia. Ella cubria la mayor parte de la educacion
privada peruana y de prestigio tradicional; tenia conciencia de su responsabilidad en
esta tarea. El sector conservador de la Iglesia catolica expresé sus objeciones a algunos
aspectos de la reforma educativa planteada por el régimen militar. Este sector reproch6
la tendencia del plan educativo enfocado al cambio estructural y al desarrollo
econdmico; manifestd su temor ante un cambio técnico-ideologico y exigidé que dieran
més a lo humanistico y a la educacién religiosa.”'* Por su parte, algunos obispos
insistieron en que el principal objetivo de la educacién debia ser el desarrollo de la
persona y no el desarrollo econdmico nacional, aunque la educacion tuviera una
dimension econdmica y politica. Respecto al proyecto de la reforma educativa, ellos
observaron el riesgo del estatismo, totalitarismo y la monopolizacién de las ideologias

por parte del Estado.*"”

214 Cf. El Comercio, 28 de agosto de 1970, y Thomas James Maloney, op. cit., pp. 267-277.
215 Cf. La Prensa, 25 de septiembre de 1970, p. 8.
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No obstante, los sacerdotes de la ONIS, a diferencia de este sector conservador
eclesial, respaldaron la posicion del gobierno militar. Estos sacerdotes rechazaban la
educacion solo para las clases privilegiadas; por ello, exigieron a la misma Iglesia no
vincularse con el sector oligarquico. Los sacerdotes subrayaron la educacion que
buscaba la concientizacion y la solidaridad que llevaba a una mistica revolucionaria y
que ayudara a superar todo individualismo y todo conformismo. Asimismo, ellos
exigieron la revision de la educacion religiosa basandose en el criterio de un auténtico
sentido de servicio. Recalcaron la fidelidad al Evangelio y la educacion de la fe
expresada dentro de la vida, més all4 de las aulas.*'®

El sector estudiantil, especialmente el nivel universitario, estaba altamente
politizado y activo. Los universitarios produjeron varios disturbios en Lima y en las
cuidades grandes como Arequipa. Ademas, gran parte de este sector estaba bajo
influencia de la organizacion izquierdista. Por tanto, el gobierno de Velasco, por medio
de esta ley, intentd debilitar el protagonismo sociopolitico de los centros de educacion
superior y despolitizar a las universidades, puesto que los universitarios en general
mantuvieron una posicion critica ante el régimen militar.

En relacion con el analfabetismo, los miembros de este grupo sacerdotal
expresaron una especial atencion, sobre todo cuando ocurrio el debate sobre el derecho
a voto de los analfabetos en 1978.2'7 La ley electoral de 1978 marginaba un amplio

sector de la poblacion electoral. Para el sector progresista de la Iglesia catdlica, como la

216 Cf. ONIS, Declaraciones..., pp. 3, 6, 16, 22-24.

7 Los datos censales recogidos en 1972 sefialaban una tasa de analfabetismo de 27.7% que en cifras
significan 2,189,100 analfabetos adultos. Son datos impresionantes que dejan al descubierto una dolorosa
realidad nacional. Ademas, es necesario destacar la mayor incidencia del analfabetismo en la poblacion
femenina. La mujer presenta los mas bajos indices de escolaridad y en consecuencia los porcentajes mas
altos de analfabetismo (2.5 veces mas que el varon). Cf. Paginas, nim. 15, vol. III, Lima, mayo de 1978,
p. 36.
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ONIS y la CEAS, la ley que restringia los votos de los analfabetos fue ilegitima;
considerd que la eliminacion de los derechos electorales de los analfabetos era un acto
injusto. Por ende, los sacerdotes de la ONIS exigieron la reivindicacion del derecho de
votar de los analfabetos.*'®

Por su parte, ocurrieron agudos conflictos entre el gobierno y el Sindicato
Unico de Trabajadores de la Educacién Peruana (SUTEP), que era el mas grande del
pais. Durante el gobierno de Morales Bermudez, las huelgas de los maestros fueron mas
frecuentes y mas fuertes. En mayo de 1978, las huelgas de maestros a nivel nacional,
convocadas por el SUTEP, duraron dos meces. La ONIS apoy¢ la legitimidad del
sindicato, que congregaba a mas de 140 mil maestros. Después de varios meses de
huelga en julio de 1978 los maestros lograron un triunfo espectacular. Sin embargo, el
incumplimiento de los acuerdos por parte del gobierno origind en 1979 el reinicio de las
huelgas. Estas se prolongaron debido a la dura posicion gubernamental. Como una
estrategia de lucha y protesta, los maestros del este sindicato ocuparon las catedrales e
iglesias de algunas ciudades (Arequipa, Huancayo e Iquitos). Los obispos del sur andino
manifestaron sus apoyos y sus solidaridad, a diferencia de algunos obispos que estaban
desacuerdo con las huelgas como el obispo del Callao, Ricardo Duran Flores. En
numerosas parroquias y en las universidades catdlicas se realizaron jornadas de
reflexion y ayuno en solidaridad con los maestros.

La ONIS, por su parte, exigio al gobierno cumplir el Acta de 1978 y elabor6 un
comunicado, “Frente a la huelga de los maestros”, en el que se solidarizd con los

maestros, pidio la regularizacion de los salarios, el reconocimiento oficial del SUTEP, y

218 [ a Democrata Cristiana, el Partido Socialista Revolucionario, el Partido Comunista Peruano, la CNA
y otros actores de la izquierda, reclamaron el voto de todo ciudadano mayor de 18 afios —incluyendo los
analfabetos—. Pero, el gobierno de Morales Bermudez cerr6 el debate apoyado por los partidos de derecha,
incluso el APRA. Cf. Henry Pease Garcia, op. cit., 1979b, p. 264.
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criticd la postura ambigua y muchas veces falsa de los medios de comunicacion ante la
huelga.’’’ A peticion de los maestros, el cardenal Landazuri ofreci6 la mediacion de la
Iglesia en el conflicto. Sin embargo, el gobierno militar, al mismo tiempo, comenzo6 a
sustituir a los maestros en huelga; es asi que en septiembre de ese afio habia mas de 7
mil maestros cesados, ademas de los 500 maestros presos y los 29 muertos entre
maestros y civiles. Ante esta situacion, los sacerdotes de la ONIS denunciaron la
negativa del gobierno de Morales al didlogo, la falsedad de las declaraciones oficiales,
la corrupcion y el abuso de autoridad. Exigieron la libertad para los presos; cesar la

., . . 220
represion y sancion para los responsables respecto a estos actos ilegales.

3.2.4. La ONIS en el campo de los pobres urbanos

Bajo el gobierno militar de Velasco Alvarado se plasmaron nuevos actores al interior de
la movilizacion social, principalmente, el movimiento de pobladores de los barrios
pobres de la ciudad, llamados “Pueblos Jovenes”.”?' La causa de la formacién de éstos
tenia mucha relacion con la migracion masiva de la década de los cincuenta y sesenta.

La destruccion del campo y el avance del proceso de industrializacién y urbanizacion

facilitaron dicha migracion a las grandes ciudades de las zonas costeras.

219 Cf. ONIS, “Frente a la huelga de los maestros”, en Paginas, nim. 23, junio de 1979, pp. 74-77.

220 Cf, ONIS, “Protesta y solidaridad”, en Pdginas, nim. 25, octubre de 1979, p. 49.

21 Respecto al modus vivendi de los habitantes de los “Pueblos Jovenes”, la periodista italiana, Oriana
Fallaci describi6 en 1968 de la siguiente forma: “Las barriadas son especies de grandes establos,
construidos en madera, a veces con planchas corrugadas, raramente en piedra o en ladrillo. Por lo general
tienen solo una pieza, sin piso, sin luz, ni agua, ni camas, ni muebles donde colocar las cosas, ni hornillas
donde cocinar lo poco que hay de comer... No hay, naturalmente, ninglin bafio, ni un sitio donde lavarse,
ya que ni siquiera hay agua... Los dietistas afirman que para vivir se necesitan de 2,300 a 3,200 calorias
diarias; los expertos de la FAO sostienen que en las barriadas de Lima no se llega siquiera a las 1,200, es
decir, que sus pobladores se alimentan como los prisioneros de los infernales campos de concentracion
alemanes: Mauthausen, Dachau, etc.”. Oriana Fallaci, “Lima: ciudad perdida”, en Oiga, nim. 289, 6 de
septiembre de 1968, p. 22.
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El gobierno militar no realiz6 ninguna reforma urbana, debido a que ésta
hubiera afectado los intereses empresariales de construccion vinculados a importantes
sectores economicos. Inicialmente, el gobierno de Velasco habia creado la Oficina
Nacional de Pueblos Jovenes, en diciembre de 1968, cuya politica se habia basado en el
fomento de la autoayuda y en el tradicional reparto de alimentos, estableciendo una
nueva forma de organizacion para estos barrios.

En este contexto, se produjo la primera movilizacion masiva de los pobres
urbanos. La mas importante de este periodo, fue aquella que llevo a la ocupacion de
terreno en Pamplona el 28 de abril de 1971. Alrededor de 200 familias de la periferia
limefia invadieron terrenos privados. Esto marcé una diferencia respecto a ocasiones
anteriores; las ocupaciones de tierras se habian realizado en terrenos sin duefio o
pertenecientes al Estado. Pedro Ruggere, parroco de esta zona, fue mediador entre los
pobladores y la autoridad. Sin embargo, el gobierno considerd esta invasion como
“delito de usurpacion”, e intento el desalojo de forma violenta, donde resultd un muerto
y numerosos heridos.

El 9 de mayo, el obispo Bambarén, particip6 en la misma zona de invasion en
una misa dominical expresando su solidaridad con los pobladores pobres. En esta misa
lo acompaii6 el obispo German Shimitz, miembro de la ONIS, junto con otros siete
sacerdotes, entre ellos varios lideres de la ONIS, como Alejandro Cussianovich. Al dia
siguiente, el obispo Bambarén fue arrestado por orden directa del ministro del Interior,
el general Armando Artola, acusandolo de incitador de la invasion.

Pero esta detencion provocod fuerte resonancia en la sociedad peruana y a nivel

internacional. Especialmente, a través de comunicados, las organizaciones catdlicas
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manifestaron su inconformidad y expresaron el apoyo total al prelado limefio.””* En
particular, el sacerdote Alfredo Pastor, secretario general de la ONIS de aquel entonces,
expresO su solidaridad con los detenidos y apoyd a quienes luchaban por encontrar
algunas soluciones a su necesidad. También critico la politica contradictoria del
gobierno.

Finalmente, el gobierno de Velasco tuvo que reubicar a las familias invasoras en
nuevos asentamientos de “Villa El Salvador” y “Villa Maria del Triunfo”. Este incidente
llevo al gobierno a replantear sus relaciones con los pobladores. Se busco encauzar la
accion de los Pueblos Jovenes a través del Sinamos y de las “acciones civicas” del
Ejército en la construccion de obras de infraestructura.

A pesar de estos intentos de la reubicacion de los pobladores de algunos
Pueblos Jovenes, se produjeron otras invasiones. El 30 de septiembre de 1972, dos mil
familias sin techo ocuparon el terreno “la ladrillera Conde de Vega”, situado en la
avenida Argentina. El gobierno militar de Velasco no aceptd que los pobladores se
quedaran en ese terreno, y los trasladé a Villa El Salvador. También, los diarios E/
Comercio 'y La Prensa insistieron que tal expropiacion violaba el derecho de propiedad
privada.”*® Sin embargo, los invasores exigieron al gobierno la expropiacion de este
terreno que no estaba en uso. Dijeron que los duefios habian presentado falsos titulos de

dicho terreno, ademas insistieron en que ellos no eran invasores sino rescatadores de los

22 Entre los personajes y organizaciones que expresaron su protesta estuvieron: el cardenal Landézuri, el
provincial de la Compaifiia de Jestis, la Conferencia Peruana de Religiosos, la UNEC, el MFC vy el
Movimiento Sacerdotal ONIS. Ademas, la presion y la intervencion inmediata por parte del cardenal
Landézuri fueron muy eficacez para la solucion rapida de este problema de detencion y de la invasion en
Pamplona. Mas tarde, el ministro Artola tuvo que renunciar a su cargo. Este enfrentamiento entre el
obispo Luis Bambarén y el ministro del Interior constituyd el conflicto mas famoso entre el gobierno
militar y la Iglesia durante todo el régimen de Velasco. Sin embargo, irénicamente, este incidente no
afect6 la relacion entre ambas instituciones sino al contrario, contribuyd a un acercamiento entre ellas. Cf.
estos comunicados y las protestas se encuentran en NADOC, nim. 206, 2 de junio de 1971; Noticias, 13
de mayo de 1971; Noticias Aliadas, nim. 37, 15 de mayo de 1971, p. 1.

23 Cf. El Comercio, 3 de octubre de 1972 y La Prensa, 6 de octubre de 1972.

157



158

derechos que garantizaba la “Carta de los Derechos Humanos” y de la Constitucion

224
Peruana.

Estos fenomenos de invasion se produjeron en las principales ciudades del
pais, especialmente en la costa: Chimbote, Cuzco, Arequipa, La Oroya, Huancayo,
Trujillo, etc. El “Movimiento por una Iglesia Solidaria”, la CGTP, las Federaciones
Estudiantiles, los sindicatos principales, incluso el Arzobispado de Lima, apoyaron la
lucha de los pobres urbanos.

Los sacerdotes de la ONIS, por su parte, insistieron en la necesidad de una
“reforma urbana” que satisficiera las legitimas aspiraciones de los pobres urbanos,
considerando sus situaciones reales y sus limitaciones economicas. Ellos mismos fueron
testigos de la urgencia y gravedad de este problema, puesto que la mayoria de los
sacerdotes de esta organizacion trabajaba en Pueblos Jovenes.**

A través de su comunicado del 11 de octubre, los miembros de la ONIS se
expresaron asi: “Es derecho fundamental de todo hombre tener un techo decente donde
vivir y disfrutar de lo que la tierra produce. Cuando determinadas formas de propiedad
privada impiden ese derecho fundamental, se descalifican por si mismas. Mas alla de
aspectos legales, los rescatadores del 1° de octubre reclaman ese derecho fundamental y
exigen el restablecimiento de esa justicia elemental”.”*® Los sacerdotes manifestaron la
prioridad de la justicia més que la legalidad. Para los sacerdotes de la ONIS, cuando la

justicia entre los hombres no existe, Dios es ignorado. Luchar por establecer la justicia

entre los hombres es comenzar a ser justo ante el Sefior. Amor a Dios y amor al projimo

24 Cf. Comité Directivo Primero de Octubre, “Comunicado nim. 17, en Rescate, CEP, noviembre de
1972, pp. 7-8.

3 Seglin Michael G. Macaulay, entre los miembros de la ONIS, 66 sacerdotes (30.7%) trabajaron en
zonas pobres de grandes ciudades. Especialmente, el secretario general de este grupo, Jorge Alvarez
Calderén, dedicaba toda su vida a la pastoral de los Pueblos Jovenes. Cf. Michael G. Macaulay, op. cit.,
pp- 76-77.

6 ONIS, Declaraciones..., p. 28.
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son inseparables. Por tanto, para estos sacerdotes, los menos favorecidos, tener la
prioridad era una cosa justa.**’

También los sacerdotes reflexionaron en torno al problema de la vivienda y a
los pobres urbanos en el V Encuentro Nacional realizado en Huachipa en 1972.
Analizaron la problematica central de los barrios populares. Segin sus analisis, el
problema principal proviene de la desocupacion, es decir, un alto procentaje de
pobladores vivian en una situacion de inestabilidad laboral. Los pobladores no podian
rentar una casa, puesto que el sueldo no alcanzaba para cubrir sus necesidades
prioritarias. Las organizaciones de los pobladores no tenian base fuerte, tampoco tenian
conciencia de clases ni de solidaridad con la lucha obrero-industrial (minera, pesquera,
campesina). Asimismo, los pobres de estas zonas no tenian acceso a la prensa ni a los
medios de comunicacion. Las veces que tenian algiin acceso a estos medios eran
facilmente objeto de instrumentalizacion por parte de la derecha. La politica desgastada
de los organismos oficiales, la lentitud burocratica, la corrupcion, la represion violenta
del gobierno obstaculizaban las reivindicaciones de los derechos fundamentales de los
pobres. Para superar toda esta situacion, la ONIS realizo un proyecto pastoral cuya tarea
era concientizar al pueblo de su situacion y generar un verdadero proceso de
politizacion; en efecto, la ONIS estaba convencida de que el trabajo pastoral conlleva
implicaciones politicas.”**

Al inicio de la crisis econdmica, el gobierno no contaba con recursos suficientes
para dotar de servicios a los pobladores, por tanto, utilizé una politica de control de las
organizaciones de los barrios. Poco a poco surgieron luchas por la autonomia vecinal,

acrecentandose en ellas la influencia de la izquierda radical. El encarecimiento del costo

27 Cf. Loc. cit.
228 Cf. ONIS, Declaraciones..., p. 17.
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de vida y el desempleo golpearon duramente a los pobladores. En Villa El Salvador, en
donde inicialmente los pobladores tenian grandes expectativas del gobierno militar, se
produjeron progresivamente enfrentamientos con la burocracia estatal. En la zona norte
de la ciudad, como en Collique, comenzaron a suscitarse grandes movilizaciones.
Después de 1975 se incrementaron las invasiones y las protestas por los servicios
bésicos, como caminos, agua, luz, transporte pablico.**’

Al iniciarse el gobierno militar de Morales Bermudez era ya evidente el
cuestionamiento al gobierno y a sus organizaciones como el Sinamos, que se expresaron
sobre todo, en los paros nacionales de 1977 a 1979. La respuesta del gobierno fue un
mayor control militar y una consecuente represion.

Proyectos ambiciosos de organizacidon vecinal y autogestion fueron sustituidos
por una politica de estabilizacion y de reduccion del gasto publico realizado por el
presidente Morales Bermudez. En esta situacion, se busco una solucion a los principales
problemas de los Pueblos Jovenes a partir de una iniciativa vecinal. Este esfuerzo de los
pobladores, de una u otra forma, fortalecio la organizacion de barrio. Entre julio de
1979 y agosto de 1980 se formaron varias federaciones departamentales de Pueblos
Jovenes, con el objetivo de crear una Central General de Pueblos Jovenes, lo que no
llegd a concretarse. De todos modos, una tendencia era muy clara: el fortalecimiento de
las organizaciones de base y, cada vez mas, la creciente expresion de reclamos. Ante
esta tendencia de solidaridad, la ONIS manifestd su satisfaccion ante el crecimiento
solidario entre los mismos sectores populares y ante su busqueda por tener una voz

propia.

229 Sobresalen las siguientes movilizaciones: la marcha de pobladores de “Villa El Salvador”, en abril de
1975, solicitando solucion al problema del agua y del transporte; la marcha de los Pueblos Jovenes de “El
Rescate” en apoyo a los metaltirgicos, en marzo de 1974; y posteriormente, en junio de 1976 los sucesos
de Vitarte, donde la poblacion se movilizé en apoyo a la huelga de los obreros de la Nylon.
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3.3. La ONIS a favor de la liberacion
Las actividades en defensa de los derechos humanos y las acciones de la lucha de
liberacion por parte de la ONIS no fueron separadas sino ligadas estrechamente. Para la
ONIS, el movimiento de liberacion se orientaba al desarrollo humano y la liberacion
integral del hombre oprimido. Por tanto, podemos afirmar que para la ONIS, la
proteccion de los derechos humanos poseia una dimension teologica y pastoral, en
cambio, sus actividades de lucha por la liberacion tenian una dimension mas politica.

Para comprender realmente las actividades que realiz6 la ONIS, las mismas que
buscaban la liberacion, es importante distinguir la “teologia de la liberacion” y el
“movimiento de la teologia de la liberacion”. La teologia de la liberacion es un conjunto
coherente de ideas religiosas sobre y para la liberacion. En cambio, el movimiento de la
teologia de la liberacion, no es sélo un conjunto de ideas y creencias teoldgicas sino
ademas el intento de movilizar a una feligresia o al pueblo creyente, que estaba inmovil,
a emprender una accion colectiva contra los enemigos opresores que se presentaban en
el proyecto de promocion de cambio social. Este movimiento articula un conjunto
esfecifico de ideas: la teologia de la liberacion. No obstante, como movimiento, consiste
en algo mas que ideas, es decir, posee la organizacidn, dirige una accion y orienta al
cambio social. >

Como sacerdotes, los miembros de la ONIS consideraron que la construccion
de una sociedad nueva que garantizara la liberacion integral del hombre no era ajena a

su mision pastoral. Creian que esta lucha por la liberacion era la tarea evangélica, y que

B0 Cf. Christian Smith, Teologia de la liberacién: Radicalismo religioso y compromiso social, Madrid,
Paidos, 1994, pp. 45-46.
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el mensaje evangélico contenia la buena noticia de la liberacion.”' Por eso, a través de
la marcha, de gestos de solidaridad, de manifestaciones de protesta, de la participacion
en huelgas de hambre y de emitir declaraciones, pronunciamientos y comunicados, estos
sacerdotes procuraron participar en la lucha de liberacion del pueblo.

Este movimiento sacerdotal de liberacion se ubica en el gran movimiento de
liberacion que se llevaba a cabo en el ambito latinoamericano, como el caso de la
revolucion cubana, pero tiene elementos propios. Para la ONIS, hablando
teologicamente de la liberacion, significaba la liberacion del pecado. Sin embargo, en la
vida comun y la sociedad la liberacion signific6 mas que nada la liberacion de la
dominacion y de la dependencia politica y econdmica. La situacion de dependencia y de
la vida inhumana del pueblo peruano estimulo a los sacerdotes peruanos a participar en
los asuntos nacionales. La percepsion de dicha dependencia fue el inicio de la lucha por
la liberacion.

La ONIS califico la situacion peruana, como una dependencia del sistema
capitalista e imperialista.””> Asimismo, consideré que ante la invasion de las empresas
trasnacionales, bajo el sistema del capitalismo internacional, la fuerza imperialista,
encabezada por los Estados Unidos, saqueaba las riquezas naturales del pais, las cuales
debian ser el soporte del desarrollo nacional. Esta entrega de la riqueza nacional a los
grandes consorcios de capital extranjero fue calificada por el grupo sacerdotal como una
traicion a la patria; y la problematica en torno a la IPC y el petroleo era una clara
evidencia: el colonialismo economico. Por tanto, para la ONIS la liberacion significo la

superacion del sistema capitalista que genera la dominacion del hombre por el hombre;

B1 Cf. ONIS, Declaraciones..., p. 44 y ONIS (Chimbote), “Pronunciamiento”, 28 de diciembre de 1977,
Lima, Servicio de Documentacion Bartolomé de Las Casas, documento 41.
B2 Cf. ONIS, Declaraciones..., p. 13.
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asi al igual que otros grupos politicos, la organizacion sacerdotal asumi6é como parte
central de sus discursos los siguientes temas: la superacion del neocolonialismo, del
imperialismo, de la dependencia y del capitalismo. Sin embargo, para lograr esta meta,
descarto la via de la lucha armada. A pesar de que dentro de la Iglesia habian casos de
sacerdotes que habian optado por la lucha violenta, como el caso de Camilo Torres en
Colombia, sin embargo, los sacerdotes peruanos vieron mas factible optar por la via
pacifica como fue el caso de Allende en Chile, quien habia logrado construir el
socialismo por la via electoral y democratica.

Las actividades de la ONIS por la lucha de la liberacion se concretaron con el
apoyo del gobierno militar de Velasco Alvarado, quien habia iniciado la revolucion y la
reforma social. La ONIS creyé que el pluralismo de la relacion diplomatica y la
ampliacion de la relacion comercial del gobierno con los paises de Europa oriental, con
China y con la Unién Soviética, facilitaria la superacion de la dependencia. Confid
también en la politica de reforma que encabezo el presidente Velasco. Sus reformas
estaban dirigidas para quebrar el sistema oligarquico, que habia causado el
subdesarrollo y la dependencia econémica. La ONIS consideré que dichas reformas
beneficiarian la liberacion del sector popular. Para la ONIS, al interior del pais los
enemigos principales eran la oligarquia y la burguesia. A través de declaraciones,
pronunciamientos y comunicados, los sacerdotes mostraron su confianza al proyecto de
los militares reformistas y defendieron al gobierno ante los ataques del sector
oligarquico y de la burguesia. Sin embargo, la confianza de la ONIS en el gobierno no
era total, mantuvieron un apoyo critico que los llevdo también a reprochar algunos

proyectos gubernamentales y la pasividad estatal.

163



164

La ONIS se esforzo para aliarse con el sector popular. La unidad entre las
organizaciones populares y el sector progresista, incluso la izquierda, era el instrumento
indispensable para la plena liberacion.”® Por tanto, reafirmé su militancia en el seno
del movimiento popular expresandole su firme solidaridad. Para incrementar mas su
apoyo al sector popular, la ONIS mantuvo una so6lida relacién con las comunidades
eclesiales de base y con otras entidades catdlicas que mostraron su tendencia pro-
popular: UNEC, CEAS, el Centro de Estudios y Publicaciones (CEP), el Movimiento de
los Trabajadores Catodlicos (MTC), JOC, JEC, Instituto Bartolomé de Las Casas, Fe y
Accién Solidaria y otros.

Los sacerdotes de la ONIS expresaron su solidaridad con el pueblo peruano y
con los pobres de la sociedad: los oprimidos, las victimas sociales, los campesinos y
obreros que luchaban para obtener la liberacion. Gustavo Gutiérrez, lider de la ONIS,
definia solidaridad de la siguiente forma: “hacer nuestros sus problemas y sus luchas,
saber hablar por ellos”.”** Para la ONIS, la solidaridad con el pueblo oprimido
implicaba la transformacion del orden social, que generaba dicha opresion. La
solidaridad no se limit6 a la esfera nacional, sino que se extendio a otros paises.

En mayo de 1972, la ONIS expreso su solidaridad al pueblo vietnamita que
entonces luchaba contra el imperialismo norteamericano, organizé manifestaciones
junto al “Movimiento por una Iglesia Solidaria”, incluso junto a grupos marxistas y del
Partido Comunista Peruano. También, en 1973, manifesté su repudio a la visita del
general Hugo Bancer (dictador de Bolivia) y a la de Gustavo Leigh (general de Chile),
ya que los gobiernos militares a los que ambos pertenecian cometian serias violaciones

a los derechos humanos e implantaban una fuerte represion a los grupos populares que

3 Cf. ONIS, Declaraciones..., p. 47.
2% Gustavo Gutiérrez, Teologia de la liberacion: Perspectivas, Salamanca, Sigueme, 1994, p. 167.
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exigian reivindicaciones.”> La ONIS tildo al gobierno chileno de Augusto Pinochet
(1973-1990) como “régimen de terror”. Asimismo, entre los dias 28 y 31 de octubre de
1978 se celebraron en Lima diversos actos de solidaridad con el pueblo nicaragiiense, en
presencia del poeta y sacerdote Ernesto Cardenal, representante del Frente Sandinista de
Liberacion Nacional. Al mismo tiempo, denunciaron al imperialismo norteamericano.

Los miembros de la ONIS consideraron a los medios de comunicacion,
incluyendo a la prensa, como instrumentos utiles en favor de la liberacion y de la toma
de conciencia; en efecto, estos medios poseian un papel educativo e ideologico. Ante la
expropiacion de la prensa y los medios de comunicacion, €stos pasaban a manos de
pequenias familias y grupos de poder, que los controlaban de acuerdo a sus intereses. Por
tanto, casi la totalidad de la prensa se mostraba contraria a la revolucion y a una politica
de transformacion social. Ademas, la prensa internacional y los partidos de derecha se
unieron contra el gobierno de Velasco. Por tal motivo, la ONIS criticé también la
orientacion de la prensa y de otros 6rganos de comunicacion, los cuales callaron las
reivindicaciones del pueblo y sus reclamos y ocultaron los conflictos laborales y otros
acontecimientos significativos favorables para la vida del pueblo. Por eso, los
sacerdotes calificaron la expropiacion de estos medios como pasos positivos. Luego, el
gobierno de Velasco repartié los diarios y los medios de comunicacion a favor de los
sectores populares organizados.23 6

Para la ONIS, la libertad de prensa debia garantizar ante todo los derechos de
expresion de los sectores marginados. Por eso, aseverd que sin la garantia de estos

derechos de expresion no habria una auténtica libertad de prensa. Estaba convencida de

25 Cf. ONIS, Declaraciones..., pp. 31-32, 40 y 49.

26 E| gobierno repartio dichos diarios: para la organizacién campesina, E/ comercio; para la comunidad
laboral, La Prensa; para la organizacion profesional, Correo; para las organizaciones educativas, el
Expreso, etcétera.
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que solo asi se harian irreversibles los pasos del pueblo en su busqueda de la

. ., 237
liberacion.

La ONIS consider6 que el sector popular tuviera voz propia, ya que al
tenerla poseia un instrumento estratégico en su lucha.

Los sacerdotes reconocieron la importancia del espacio politico para el
movimiento de lucha de liberacion. Para la ONIS, la concientizacion, la unidad y la
organizacion de los movimientos populares fueron los instrumentos indispensables para
la plena liberacién del pueblo.®® Los sacerdotes exigieron la politizacion del sector

popular: esto es la participacion del pueblo en la discusion de los proyectos nacionales y

en las decisiones politicas.

BT Cf. ONIS, Declaraciones..., p- 39.
B8 Cf. ibid., p. 47.
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Capitulo 4. Actividades de la ASpJ a favor de los derechos humanos

4.1. Gobiernos militares en Corea

4.1.1. Gobierno militar de Park Jung Hee

4.1.1.1. Situacion sociopolitica

A través del régimen Yushin (§41=##7), el gobierno del presidente Park Jung Hee se
transform6 de un régimen militar semi-autoritario (que se ubicaba entre un sistema
democratico y un sistema tipicamente autoritario) a un régimen militar autoritario con
caracter represivo.”’ Ante el cambio de la situacion internacional y nacional, el
presidente Park desarroll6 una ldgica de la necesidad de un régimen eficaz, en la cual él
insistia en que era urgente la unidad nacional y el fortalecimiento de la potencia
nacional para lograr la unificacién entre las dos Coreas. El mismo insistio en que la

240
Pero las verdaderas

maxima eficacia del régimen provenia de un liderazgo fuerte.
razones de Yushin fueron las siguientes: la superacion de la crisis del régimen causado
por la amenaza de los partidos de oposicion en las elecciones precedentes y la
instalacion de un sistema que aseguraba la toma de poder a largo plazo. Para €l y sus
seguidores militares la solucion fue el establecimiento de la Constitucion Yushin. La

“Declaracion Comin de las dos Coreas”, emitida el 4 de julio de 1972, fue utilizada

como excusa de la necesidad de dicho régimen; en ésta se establecieron tres principios:

239 El término Yushin significa la “renovacion” o la “reforma”. El régimen Yushin significa la “Cuarta

Republica (de 1972 a 1979)” que gobernd el presidente Park a través de una Constitucion antidemocratica
y represiva. También se llama la Constitucion Yushin.

240 Cf. “La declaracion especial del presidente” el 17 de octubre de 1972.
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autonomia, unificacion pacifica y unidad nacional; igualmente expresé acuerdos sobre
intercambios a través de una Comision de Coordinacion.

El 17 de octubre de 1972, el presidente Park declar6 el estado de emergencia;
por medio de un pronuciamiento especial, se disolvieron la Asamblea Nacional y los
partidos politicos, a la vez suspendieron la vigencia de ciertos articulos constitucionales
y las actividades politicas de los ciudadanos; ademdas se orden6 el cierre de las
univeridades y la censura de la prensa y de los medios de comunicacion. Luego, a través
de un referéndum controlado, Park establecidé la Constituciéon Yushin. Conforme a la
nueva Constitucion se realizaron las elecciones presidenciales. A través de los
representantes de la Conferencia Nacional para la Unificacion, en 1972, Park obtuvo
2,357 votos validos de 2,359 en total, y so6lo 2 votos fueron declarados como votos
anulados. Luego, seis afios después, en las elecciones de 1978, Park obtuvo 2,577 votos
de 2,578, solo un voto fue anulado.**' Estos resultados no mostraban ni un voto en
contra, reflejaban que el proceso de estas elecciones fue so6lo un acto formal e
insignificante.

Los importantes contenidos de dicha Constitucion fueron los siguientes: la
introduccion del sufragio indirecto para la eleccion presidencial, a través de la
Conferencia Nacional para la Unificacion, formada por los representantes elegidos por
los ciudadanos; la cancelacion del articulo que prohibia el renombramiento del
presidente y la apertura de la posibilidad de gobernar por largo tiempo; la concentracion
del poder en el presidente ignorando los principios democraticos, como la division de

los tres poderes (ejecutivo, legislativo y judicial); la eliminacién del poder de la

241 Cf. 2%3# (Ho Chang Hun), R2/4xgf g0y 2t=&%/ (Régimen Yushin y la politica coreana
contempordnea), Seul, 2& (Orum), 2001, p. 37.
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Asamblea Nacional que supervisara al gobierno y, a la vez, el sometimiento del poder
legislativo al poder presidencial por el otorgamiento al presidente del derecho de
disolucion de la Asamblea Nacional; el derecho a nombrar a una tercera parte de los
diputados federales y jueces del Tribunal Supremo. Bajo este sistema, fue imposible
iniciativa alguna de una reforma constitucional, puesto que no habia un medio
democratico para transformar la dictadura.

Como vimos arriba, el régimen Yushin se presenta esencialmente diferente al
sistema anterior presidido por el mismo Park (1963-1972); es decir, se trata de una real
eliminacion del sistema democratico formal. A pesar de que el régimen anterior contenia
ciertos elementos autoritarios, basicamente no negaba la necesidad del aparato
institucional democratico y de su legitimidad. Por ejemplo, los ciudadanos y el sector
popular podian mostrar su rechazo y sus objeciones. En cambio, con el régimen Yushin
se impuso el silencio en toda la esfera social, incluso en la politica. Al inicio, a causa del
miedo no hubo movilizacion significativa por parte de la fuerza opositora. Este régimen
provoco no soélo la reaccion de la parte democratica, sino que también produjo el circulo
vicioso entre la represion y la resistencia.

En octubre de 1973, como consecuencia de la exigencia de la investigacion
sobre el “Secuestro del lider politico popular, Kim Dae Jung” y de la manifestacion
contra el régimen dirigido por los alumnos de la Universidad Nacional de Seul, se
rompi6 finalmente el silencio impuesto. Esta manifestacion se extendi6 especialmente a
todas las universidades y movid no s6lo al campo educativo y a la prensa, sino también
al sector religioso.

Tras la conferencia de prensa realizada el 13 de diciembre del mismo afio,

distinguidas personalidades representativas de cada campo social pronunciaron un
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documento llamado “Acuerdo comun para la recuperacion del sistema democratico” y, a
la vez, iniciaron el “Movimiento por un millon de firmas”. Entre los lideres catolicos
participantes, estuvieron el cardenal Kim Su Whuan y el obispo Ji Hak Sun. Estos
insistieron en la garantia de los derechos fundamentales y de los mecanismos de
division de poderes, el aseguramiento de un mecanismo de eleccion que posibilitaba el
cambio de gobierno y la garantia de la recuperacion de la democracia basada en el
respeto a los derechos humanos. La recoleccion de mas de 300 mil firmas en solo diez
dias, provocoé la preocupacion del gobierno, el cual reaccion6 con los decretos de
emergencia num. 1 y nam. 2, los que prohibian la solicitud de la reforma constituyente.
Con esta accion del gobierno, el 8 de enero de 1974 se inicid el periodo de decretos de
emergencia, que duraron hasta 1980.%*

El gobierno de Park oprimi6 abiertamente cada vez mas a los movimientos de
oposicion, por medio de un sistema burocratico y la seguridad publica: la policia, la
Agencia Central de Inteligencia Coreana, el ejército, etc. Logicamente, asi crecid aun
mas el aparato controlador del gobierno y de sus agentes. Con esta violencia legal, estos
organos fueron muy eficaces para controlar la sociedad y oprimir la resistencia civil;
especilmente, la Inteligencia Coreana dirigia todas las operaciones importantes contra la
fuerza de oposicion.

Para el presidente Park, la noticia de la derrota de Vietnam, el 30 de abril de
1975, fue util y oportuna porque asi pudo controlar al pueblo con el pretexto de la
seguridad nacional. Record6 ¢él, que el establecimiento del gobierno comunista en

Vietnam podia ocasionar lo mismo en Corea, por los comunistas norcoreanos. Asi,

242 En cuanto al contenido de los decretos de emergencia, consulte la siguiente obra: Ze!Zd 2| (Kim In
Gul et al.), op. cit., p. 328.
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emitid el decreto de emergencia num. 9. Ademas, a fin de fortalecer la base de dominio
y desarraigar la fuerza opositora en todos los campos, este mismo afio pronuncio la “ley
de seguridad social”, la “ley de defensa civil”, la “ley de impuestos de defensa” y la
iniciativa de la reforma educativa. También, en 1977, emiti6¢ la “ley especial sobre lo
antinacional”. Mediante estas leyes y la militarizacion de la sociedad, el gobierno de
Park controlé eficazmente a la sociedad, con el nombre de la seguridad nacional.

Por su parte, poco a poco el gobierno de Park permiti6 los establecimientos de
los partidos de oposicion, pero bajo el control y vigilancia gubernamental. De 1976 a
1979, los partidos de oposicion estaban dividido por las facciones distintas. Esta
division y enfrentamiento interior provocaron el debilitamiento de la fuerza opositora.
El presidente del partido de oposicion, Lee Chol Sung, mostr6 un lineamiento
ideoldgico ambiguo puesto que defendia la Constitucidon Yushin.

Mientras tanto, a través de los agentes de Inteligencia coreana, el gobierno de
Park soborn6 a los diputados y burédcratas estadounidenses para que influyeran en la
politica exterior de los Estados Unidos hacia Corea. Este suceso internacional, llamado
“Escandalo Coreano”, ocurrido en octubre de 1976, deteriord la relacion diplomatica
entre Corea y Estados Unidos. Esto mostré abiertamente en los Estados Unidos la
imagen inmoral del gobierno militar de Park. Mas ain, después de las elecciones del
presidente Jimmy Carter, la relacion de ambos paises se enfrié atin mas, ya que Carter
insistio en el retiro de la tropa estadounidense de Corea y mostrd una postura dura ante
los actos contrarios a los derechos humanos en Corea. En estas circunstancias de
presiones internas y externas, Park se aisl6 cada vez mas del apoyo nacional e

internacional.
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También, el alejamiento de la opinion publica del partido gubernamental y del
presidente Park se manifesto la eleccion de diputados, realizada el 12 de diciembre de
1978: en efecto, el partido de oposicion Neo-Democratico gan6 1.1% de votos mas que
el del gubernamental. Por consiguiente, el gobierno desconcertado movilizé la fuerza
policiaca a fin de bloquear las reuniones de protesta y enfrentar a los lideres opositores:
religiosos, politicos, intelectuales y universitarios. Se trataba de una estrategia de mano
dura que incluia las medidas de arresto domiciliario, detencion, persecucion, etcétera.

En esta circunstancia sin precedente, los campesinos y los trabajadores para
defender sus derechos y sus beneficios empezaron a organizar sistematicamente
diversas resistencias contra el gobierno y su politica. Desde 1977, estos sectores
populares aparecieron como una fuerza politica real y mostraron su mayor presencia en
los movimientos sociales.

Por consiguiente, en la medida en que el gobierno reprimia cada vez con mas
intensidad, se formo6 una alianza amplia de fuerza democratica en la que convergian
diversos movimientos de oposicion, bajo la bandera de la democratizacion. Los
movimientos estudiantil, campesino, laboral, de los pobres urbanos, se solidarizaron y
se unieron con este mismo proposito: la recuperacion del sistema democratico y la
eliminacion de la dictadura. Igualmente, la parte mas progresista de la Iglesia catolica,
como la ASpJ, la JOC, la Asociaciéon Campesina Catolica y algunos obispos lucharon en
primera fila a favor de la democracia y los derechos humanos. Especialmente, la ASpJ
representaba a los movimientos anti-régimen en los sectores religiosos incluyendo el
mundo protestante, puesto que particip6é desde 1974 activamente en dicho movimiento.

Con el “Levantamiento de Busan y Masan”, la manifestacion y la protesta de

las trabajadoras de la empresa Comercial YH, fue desiciva la caida del gobierno de Park.
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Dicha manifestacion acontecié cuando la empresa Comercial YH cerré indebidamente
su empresa. Las trabajadoras jovenes que perdieron inesperadamente su trabajo, se
reunieron en el edificio del partido de oposicion para realizar la lucha en favor de los
derechos de vida. Pero, en la accion represora de la policia murié una trabajadora, y
fueron detenidos con violencia los diputados y los miembros de dicho partido. Ademas,
detuvieron a las personas relacionadas con las entidades cristianas y cat6licas, acusadas
de intrigantes de dicha manifestacion. Luego, a través del Tribunal Superior, el gobierno
militar despojo el puesto de diputado de Kim Young Sam, el nuevo presidente electo del
partido de oposicion. Este hecho provoco el enfrentamiento directo entre los dos grupos
politicos representativos. Como ultima opcion, todos los diputados del partido de
oposicidn renunciaron a sus cargos, € iniciaron abiertamente la lucha contra el régimen.
Mientras tanto, en las ciudades de Busan y Masan se dieron sendas protestas de
los universitarios y de los ciudadanos que exigian la suspension de la presion del
gobierno al partido de oposicion, junto con una real democratizacion. En Busan fueron
arrestados 1,058 personas, entre ellos 397 estudiantes, y en Masan, al menos 505. A fin
de superar esta crisis politica, el presidente Park pronunci6 la ley marcial e intenté una
fuerte represion. Sin embargo, el levantamiento no fue sofocado sino que se extendiod
aun mas. En estas circunstancias, dentro de la cupula del poder, hubo una division
respecto a la misma politica de represion desencadenada. Es asi como el 26 de octubre
de 1979, Park fue asesinado por el jefe de Inteligencia coreana, quien habia sido su
mano derecha. Este incidente marc6 el fin de la dictadura del gobierno de Park y de su

partido, el Partido Republicano, que habia durado 19 afios en el poder.
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4.1.1.2. Situacion econémica

Ante la demanda popular sobre la democratizacion, el presidente Park intent6 llevar una
politica de estabilizacion y crecimiento econdémico, que a su vez legitimara su poder
ante el pueblo. Por eso, al pronunciar la Constitucion Yushin, frente al pueblo coreano,
Park se comprometid a que su gobierno lograria mil ddlares de ingreso per capita a nivel
nacional, y que la exportacion seria de 10 mil millones de délares, todo esto a principios
de los ochenta.

El gobierno de Park que pretendia, en la década de los sesenta y principios de
los setenta, una politica orientada al capitalismo presidida por el Estado, procur6
establecer un alto grado de mejoramiento de la industria para superar la deficiencia
econdmica. Ya en la coyuntura de comercio internacional, aparecid la sospecha de
desplome del sistema de Bretton Woods y los indicios de decadencia del liberalismo en
el comercio internacional. Esto significd la apertura de una etapa de neo-proteccionismo.
Este tipo de cambio de orden internacional funcioné como elemento negativo para
Corea, que utilizaba la politica econémica enfocada en la exportacion de la industria
ligera y el comercio elaborado. Especialmente, este pais oriental, que mantenia un alto
grado de dependencia del mercado de Japon y de Estados Unidos, entré en un estado de
incertidumbre. Todo lo econémico en Corea era dependiente y subordinado al
intercambio comercial intenacional y al bajo salario de los trabajadores; por tanto, se
requeria imprescindiblemente del cambio de politica econémica. Junto con estos
aspectos, para superar la crisis de la seguridad nacional provocada por el retiro militar
parcial estadounidense y la politica de Nixon, Park nececitaba establecer la base de una
industria para la defensa nacional, por consiguiente, siguié prioritariamente una

industria quimica y pesada.
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El 12 de enero de 1973, en la conferencia de prensa el presidente Park
promulgé la “Declaracion de industrializacion de la industria quimica y pesada”. El
gobierno asignd 6 areas como parte de las industrias preferenciales de crecimiento
rapido: la quimica, sidertirgica, electronica, mecanica, de construccion naval, metal no
ferroso. A fin de obtener el desarrollo de las industrias quimicas y pesadas, el gobierno
invirti6 grandes cantidades de dinero fomentando la construccion de areas industriales y
de capital social indirecto, como carreteras, bases de comunicaciones, transportes,
electricidad, puertos, agua de uso industrial, etc. Los fondos requeridos para este
proyecto eran no so6lo nacionales sino también internacionales; para ello, en 1973, el
gobierno reform6 la Ley de Introduccion de Capital Extranjero a fin de ampliar la
inversion. El gobierno ofrecio, sin excepcion a las empresas que invirtieron en estas
industrias, los beneficios fiscales como la reduccion o exencion de impuestos y de
aranceles; estas empresas fueron tratadas de forma especial respecto al asunto de la
relacion laboral. Para finales de los setenta, por un lado, la asistencia gubernamental
apoyo6 al mercado, mendiante el otorgamiento del monopolio y oligopolio del capital
privado e internacional en el mercado interior, lo cual elimin6 la competencia. Por otro
lado, el gobierno generé la demanda estatal y cumplié con el rol de consumidor
principal. Ademas, asignod y fomentd varias empresas grandes como las referidas a la
industria de guerra. Asi, el gobierno de Park apoy6 la venta de los productos y también

la acumulacion del capital de las grandes empresas.243

243 Cf. olx{3| (Lee Jac Hyee), 1970 ACH F8t7|o| XA 2T A4 X 0| 848} (“La politica econdomica y el
cambio estructural de la industria de la segunda mitad de los afios 70”), en HAI23sted7@ ™ (Instituto
Coreano de Cultura Espiritual, comp.), 7970L7Cf FEF7/9] HX/AE/#7E (Cambio sociopolitico de la
segunda mitad de los afios 70), Setl, @AM (Baesksansodang), 1999, pp. 111-122.
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Para finales de los afios setenta, el gobierno presidio el proceso de privatizacion
de las empresas estatales de gran tamafo, éstas principalmente fueron vendidas a las
grandes empresas privadas. Como consecuencia, las grandes crecieron ain mas, como la
de Jaebol, que obtuvo una posicion dominante en todos los sectores de la industria tanto
en la ligera como en la quimica y pesada.”**

Durante el tercer periodo del plan de desarrollo econdmico (1972-1976) del
gobierno de Park, gracias al crecimiento de la industria quimica y pesada, hubo un alto
crecimiento que se reflejo en un promedio anual de 9.7%. El oil shock de 1973 provoco
un severo impacto en la economia coreana, ya que Corea dependia casi en cien por
ciento de la fuente de energia importada, sobre todo el petroleo. No obstante,
afortunadamente superd la crisis gracias al “boom” surgido por las construcciones en
Medio Oriente. Las principales empresas coreanas del sector de la construccion
aprovecharon esta oportunidad para expandir sus mercados y exportar grandes
cantidades de obreros. En 1977, Park presumi6 en el mundo el crecimiento econdémico

coreano, superando en unos afios el logro de la meta que prometié al inicio de su

régimen Yushin: conseguir mil dolares como concepto del ingreso per cépita y también

244 Jaebol es el término coreano. Este término indica unos grupos poderosos empresarios y grandes

capitalistas que forman una fuerza en el mundo financiero y econdmico en Corea. Unas empresas de gran
tamafio monopolizaban la manufactura y el mercado coreano. El cuadro 4.1 muestra el cambio de nimero
de las empresas filiales de los principales 5 grupos de Jaebol.

[Cuadro 4.1] £l cambio de numero de las empresas filiales de los principales 5 grupos de Jaebol

Samsung Hyundai LG Daewoo SK Total
72 81 | 72 81 72 81 72 81 72 81 72 81
Industria 5 5 0 1 1 3 1 5 5 7 13 21
ligera
Industria 4 11 4 26 15 |24 0 12 0 6 23 79
quimica y
pesada
Manufactura 9 16 4 27 16 27 1 17 5 13 35 100

Fuente: DHYZA 42 (Diario econdémico), BIMAY (dnuario empresarial), EH=HALER
(Centro de Productividad Coreana), 7I™MZ=MEE (El registro de investigacion empresarial), cada afio, en
o|x4s| (Lee Jae Hyee), op. cit., p. 132.
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la exportacion de 10 mil millones de dolares. El cuadro 4.2 muestra el proceso de

cambio del ingreso y la tasa de crecimiento econdomico en Corea:

[Cuadro 4.2] El cambio del ingreso y la tasa de crecimiento economico

Afio Produto nacional Producto interno Producto interno La tasa de
bruto (millones de | bruto (millones de bruto per capita crecimiento
dolares) dolares) (en dolares) economico (%)

1969 6,625 6,549 210 13.8
1970 8,105 8,055 252 7.6
1971 9,456 9,464 288 9.1
1972 10,632 10,674 318 53
1973 13,446 13,550 395 14.0
1974 18,701 18,866 540 8.5
1975 20,795 21,124 590 6.8
1976 28,550 28,917 797 13.4
1977 36,629 37,160 1,008 10.7
1978 51,341 51,997 1,392 11.0
1979 61,361 62,325 1,640 7.0
1980 60,500 62,600 1,592 -4.8

Fuente: 2214 2| (Kim In Kal et al.), op. cit., p. 338.

Como un ejemplo del crecimiento econdmico en Corea, el ingreso per capita era en

1972 de 318 dolares estadounidenses, pero el tltimo afio del gobierno de Park llegd a

1,640 dolares.

No obstante, detras de tal crecimiento econdmico aparente habian muchas

contradicciones. Al transformarse la estructura industrial por otra de alto valor agregado

y de alta tecnologia, los paises capitalistas avanzados apoyaron a Corea para que

estableciera una industria pesada que en los paises adelantados, como Japon, ya estaba

en decadencia. La mayoria de este tipo de produccion provocaba una alta contaminacion

ambiental. Generalmente, esta industria seguia la via de importacion en materia
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mediana, luego de su transformacion, ensamblaje y de exportacion. Sin embargo, la
industrializacion de la quimica y la pesada orientada hacia la exportacion y que
dependia del capital extranjero, causé el aumento de la tasa de dependencia del
comercio exterior y el crecimiento de la dependencia econdmica coreana del exterior.
Durante este periodo, se incrementd drasticamente la deuda externa. Por ejemplo, a
finales de 1978 Corea adeudaba 18,200 millones de ddlares, era el sexto pais mas
adeudado del tercer mundo.

A partir de finales de la década de los afios setenta, por la inversion repetida
innecesariamente de las grandes empresas en el sector de la industria quimica y pesada,
se hicieron también instalaciones excesivas y por tanto un mal manejo de su
administracion. Mas atn, la economia coreana orientada hacia la exportacién se
enfrentdé a una serie de situaciones dificiles como la depresion econdmica mundial de
1978 y el segundo oil shock. Debido a la declinacion del porcentaje de operacion de la
empresa quimica y pesada, y al incremento del desempleo durante la inflacion, la tasa
de crecimiento econdomico cayd 4% durante los ultimos meses de 1979. El capital se
concentrd en una minoria, en las grandes empresas monopolizadoras. Por tanto, las
pequenias y medianas que estaban marginadas del apoyo gubernamental, quebraron. A
pesar de que la politica de desarrollo orientada hacia la exportacion logrd un aparente
crecimiento, distorsiond de manera severa a la economia coreana; la politica econémica
realizada sin consideracion de una distribucion justa, provoco la desigualdad de la
riqueza y la profundizacion de la contradicion social.

Desde el punto de vista de la macroeconomia, es verdad que la economia
coreana crecid y su desempleo se redujo bastante, en consecuencia la pobreza real

desaparecid considerablemente; sin embargo, la pobreza relativa se increment6. La
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politica de exclusion y de represion mantenida durante todo el periodo del gobierno de

Park causo el crecimiento de la fuerza opositora y una exigencia por la democracia.

4.1.2. Gobierno militar de Chun Doo Han

4.1.2.1. Situacion sociopolitica

El asesinato inesperado del presidente Park ocasion6 un vacio de poder en Corea del Sur,
que enfrentaba a la fuerza comunista de Corea del Norte. E1 27 de octubre de 1979, el
Cuartel General declard la ley marcial en todo el pais e impuso el toque de queda, la
censura de prensa, el cierre temporal de las escuelas, la prohibicion de reuniones al aire
libre. Bajo el estado de sitio, la fuerza armada controlaba oficialmente todo tipo de
aparato estatal. Conforme a la ley, el Primer Ministro, Choi Kyu Ha, asumia
automaticamente el cargo de presidente interino. A pesar de que segun la ley debia ser el
centro del poder. Sin embargo, puso limites en su politica. En efecto, ¢l no era de la
fuerza armada, y tampoco pertenecia al partido gubernamental.

En las fuerzas armadas hubo sintomas de lucha entre facciones: un grupo
representaba la fuerza armada vieja, encabezada por el jefe del Cuartel General de la
Ley Marcial, Jeong Sung Wha en calidad de jefe de Estado Mayor General, quien
mostré su posicion a favor de la democratizacion gradual bajo la direccion del
presidente interino; el otro grupo representaba la nueva fuerza armada, dirigido por el
jefe de Inteligencia Militar, Chun Doo Han, quien prefirio6 quedarse en el poder
siguiendo el lineamiento de Park, y con la excusa de desterrar errores cometidos
anteriormente y crear un nuevo orden politico. Finalmente, el 12 de diciembre, este

ultimo grupo logré ocupar el poder en el ejército a través de una sublevacion realizada
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con el pretexto de que el jefe del Cuartel General de la Ley Marcial, Jeong Sung Wha,
estaba involucrado en la conspiracion del asesinato de Park. Tras su arresto fueron
detenidos unos 30 generales, de los cuales la mayoria fue expulsada de las fuerzas
armadas. Luego, los altos puestos y los cargos militares importantes fueron ocupados
por miembros del nuevo grupo. Mediante esta rebeliéon militar, el general Chun Doo
Han tomo no soélo el poder militar sino también la iniciativa en la situacion politica.
Cada vez mas, el presidente interino Choi fue perdiendo poder real, y haciéndose un
titere de las fuerzas armadas.

El 21 de diciembre de 1979, con el motivo de la iniciacion del gobierno de Choi
Kyu Ha, éste dio un indulto especial a 1,691 presos, entre ellos 561 involucrados en los
decretos de emergencia anteriores; igualmente 759 universitarios que habian sido
borrados de la lista del registro universitario, fueron reintegrados como estudiantes; asi,
también, 19 profesores volvieron a sus puestos originales; ademas, en febrero del afio
siguiente, el gobierno de Choi rehabilité de sus derechos ciudadanos a 575 politicos,
incluyendo al lider politico de Jaeya Kim Dae Jung y al obispo Ji Hak Sun.**

De este modo, la muerte de Park Jung Hee provoco una gran espectativa a los
politicos del partido de oposicion y a lideres opositores al régimen militar. Estos
pensaron que por la muerte de Park se acababa la etapa de la dictadura y se volvia a la
“primavera de la democratizacion”. Para obtener el poder politico, el partido de

oposicion y las personas de Jacya empezaron a preparar la futura eleccion presidencial.

245 Cf. &M= (Jang Sung Ho), op. cit., p. 196. El término Jaeya indica las personas no afiliadas en

algunos partidos politicos, sin embargo si actian como la fuerza de oposicion del régimen. Podria ser una
parte de las organizaciones de la sociedad civil, pero claramente tiene una tendencia politica.
Generalmente, surge cuando los gobiernos autoritarios no dejan de organizar los partidos politicos de
oposicion. Este tipo de personas se denomina “persona de Jaeya” y las organizaciones formadas por ellos
llaman “entidades de Jaeya”. La mayoria de ellos mostrd el caracter progresista y nacionalista mas que los
miembros de los partidos de oposion.
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No obstante, debido al rompimiento de la negociacion entre Kim Young Sam (el
presidente del partido de oposicion) y Kim Dae Jung (ex precandidato presidencial del
mismo partido), se dividio la fuerza democratica.

A mediados de 1980, en una situacion politica nebulosa, los universitarios que
tenian conciencia politica actuaron con rapidez. Desde la primavera de este afio, los
universitarios ya habian iniciado la lucha por la democratizacion en las universidades.
Luego, cada vez mas, fueron extendiendo su estrategia hacia la situacion nacional. E1 15
de mayo, las manifestaciones callejeras organizadas por todas las universidades de Seul
ocuparon todas las calles de la ciudad, en las cuales los estudiantes exigian la abolicion
de la ley marcial y el retiro de los politicos de Yushin. En la plaza de la estacion de Seul
se reunieron mas de cien mil ciudadanos y cincuenta mil estudiantes como protesta.

El 17 de mayo, en Seul y Kwuangju, fueron arrestados los representantes
universitarios y los lideres de los movimientos democraticos, incluyendo Kim Dae Jung.
El gobierno amplié la ley marcial en todo el pais. Esto significé el sometimiento del
aparato estatal a las fuerzas armadas, en especial, a la faccion del general Chun Doo
Han. Segtin Jang Sung Ho, la ampliacion de la ley marcial ocultaba otro proposito: la
destruccién de la base politica de los politicos existentes y sus partidos.**®

En la ciudad de Kwuangju, los ciudadanos y los estudiantes protestaban por la
ampliacion de la ley marcial y el arresto de Kim Dae Jung, quien era de esta region.
Luego, ocurrié el sofocamiento forzoso, violento y en el que mataron a muchos
ciudadanos, amenazaron a otros, entre ellos a los ciudadanos y estudiantes que incluso
no habian participado en dicha protesta. Por esta causa, el pueblo de Kwuangju se

levanté contra la autoridad, y como forma de autodefensa organizé un ejército de

246 Ibid., p. 216.
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resistencia civil. La resistencia empezd a luchar contra el ejército y la autoridad. Todo
esto sucedio del 18 al 27 de mayo, y dejo entre muertos y desaparecidos alrededor de
unos dos mil.?*’ Esta participacién militar coreana que conté con la autorizacion de las
fuerzas armadas estadounidenses, provoco el sentimiento anti-americano en Corea. El
incendio de la casa de cultura estadounidense en Busan, en 1982 y su posterior toma en
Seul, en 1985, fueron los acontecimientos mdas notables que se expresaron en un
sentimiento anti-americano.

Tras el sofocamiento del Levantamiento de Kwuangju, el general Chun Doo
Han y su grupo de seguidores aparecieron al frente del escenario politico. El general
Chun disolvié la Asamblea Nacional y tom6 posesion del cargo de presidente a través
de la Conferencia Nacional para la Unificacion, ello el 27 de agosto de 1980. Chun fue
el tnico candidato presidencial y fue electo casi por unanimidad. El 22 de octubre del
mismo afio, tras la confirmacion de la nueva Constitucion, las nuevas fuerzas armadas
fundaron un aparato legislativo transitorio denominado: “Conferencia Legislativa para
la Unidad Nacional”. Estas nuevas fuerzas armadas disolvieron todo tipo de partidos
politicos a fin de controlar eficazmente a la sociedad y la misma politica; fundaron
ademdas nuevos partidos, tanto el partido gubernamental (el Partido de Justicia y
Democracia) como el de oposicion (el Partido Coreano Democratico y el Partido
Nacional). No obstante, estos ultimos partidos no eran verdaderamente de oposicion,

sino que eran semi-partidos gubernamentales, formados por viejos politicos e

247 Cf. Comision de Investigacion de la Historia Popular Coreana, Historia popular coreana II, Casa

Editorial Fulbit, 1993, p. 374. La cifra oficial de muertes por el levantamiento de Kwuangju, segun el
Cuartel General de la Ley Marcial, fue de 189. Sin embargo, basdndose en el registro de muertos y
desaparecidos que escribieron los bajos cargos de funcionarios, James Palais insisti6é en que el niimero de
muertes fue de dos mil. Cf. James Palais, “Humun Rights in the Republic of Korea”, en The Asia Watch
Committee, Human Rights in Korea, Nueva York y Washington D.C., 1985, pp. 41-42.

182



183

intelectuales que mostraron un caracter décil y obediente al gobierno. Por consiguiente,
dichos partidos tenian un limite estructural: no podian cumplir su funcion critica contra
la administracion del poder Ejecutivo. El 15 de enero de 1981, el Partido de Justicia y
Democracia reconocido al general Chun como presidente del partido y candidato
presidencial. Conforme a la nueva Constitucion, el 25 de febrero del mismo afio, fue
elegido nuevamente presidente de la Republica en eleccion indirecta. Chun obtuvo
4,755 votos validos; esta cifra significo 90.2% de apoyo de los representantes
eclectorales.*®

La muerte del ex presidente Park no fue el fin del sistema Yushin. Aunque la
nueva Constitucion fue menos anti-democratica que la de Yushin, basicamente otorgaba
al presidente de la Republica un poder semejante al de Park.**

A fin de controlar el orden, las nuevas fuerzas armadas organizaron en la nacion
el “Movimiento de purificacion social” y las “Medidas especiales para desterrar los
vicios sociales”. Por su tamafio y magnitud de miembros del “Movimiento de
purificacion social”, mas o menos 1,316 mil, este movimiento se podia comparar con el
“Movimiento de Nuevo Pueblo” formado por Park, que habia sido también una especie
de movilizaciéon de masas. Detuvieron a pandilleros que provocaban el desorden y la
contaminacion del ambiente social, asi como a los chantajistas y narcotraficantes.
Fueron arrestados 57,561 personas, de las cuales 3,025 fueron remitidas a juicio y los

restantes eran obligadas a recibir una educacion reformatoria militar; dicha educacion

248 Cf. &M% (Jang Sung Ho), op. cit., p. 251.

249 La caracteristica de la nueva Constitucion: Elegir al presidente indirectamente a través del colegio
electoral y otorgarle el derecho de disolucion a la Asamblea Nacional; elegir a las dos terceras partes de
diputados a nivel local y una tercera parte en el distrito electoral en el ambito nacional. Esto fue
beneficioso para el partido del gobierno. Pero las caracteristicas mas notables fueron la abolicion de la
reeleccion presidencial y la ampliacion del periodo del mandato a siete afios. Cf. ibid., pp. 282-283.
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genero6 una disputa ya que por su caracter represivo iba contra los derechos humanos de
esta gente; en efecto, habian muerto 54 personas.””’

Para la ampliacion de la base de su poder, el presidente Chun dependi6 de las
fuerzas armadas mas que Park; por esto en el régimen de Chun se notdé mas el caracter
militar. Este nuevo presidente no gozaba de poder absoluto puesto que la influencia
institucional de las fuerzas armadas en su administracion era mas destacada. Los
aparatos de Inteligencia coreana y el ejército cumplieron funciones centrales para el
control social como en las del periodo del presidente Park. Dichos 6rganos presidieron
las operaciones politicas y efectuaron la represion popular. Ademas, este gobierno
foment6 un ambiente de terror y de guerra y los utilizé a su favor para la seguridad de
su gobierno.

Para resolver la inquietud politica generada por la ilegitimidad mostrada
durante la toma de posesion, el gobierno de Chun controld con violencia a todos los
ambitos sociales. Al mismo tiempo, sujetd al pueblo un serie de leyes anti-derechos
humanos. Concretamente, el control social se llevo acabo por el fortalecimiento de la
ley: de seguridad nacional, de reunioén, de manifestacion, laboral, de sindicatos.

Sobre todo, el gobierno de Chun control6 a la prensa y los medios de
comunicacion a través de unas estrategias como la abolicion y fusidon forzosa de las
empresas. Dentro del gobierno habia un departamento de control de la prensa y de la
emision que inspeccionaba a los diarios y a las empresas de radiodifusion y television.
Este departamento utilizé la estrategia conciliadora y, a la vez, amenazadora sobre la
direccion de estas empresas. Asi, los agentes gubernamentales incitaron a los medios de

comunicaciones a hacer difusiones en favor del gobierno y a eliminar las informaciones

250 Cf. ibid., pp. 255-256.
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que exigian reformas democraticas constitucionales y el levantamiento de la ley marcial.
De esta manera, el gobierno pudo manejar y manipular a la opinién publica. En esta
perspectiva, el gobierno de Chun, como el de Park, empezd6 a hacer la
instrumentalizacion de los 6rganos de educacion a fin de difundir su ideologia.

A través de todo este proceso, Chun puso en marcha a su régimen y luego, para
finales de 1983, comenzd a utilizar una politica de apaciguamiento. Esta estrategia
significara una estabilizacion del gobierno de Chun. Quité el toque de queda; obtuvo la
invitacion de los Juegos Asiaticos en 1986 y de los Juegos Olimpicos de Setl en 1988.
Lo mas importante fue que el gobierno de Chun devolvié la rehabilitacion general a los
presos politicos y reintegraron a los universitarios expulsados de las universidades. Con
estas medidas, el gobierno trataba de congraciarse con el pueblo y procuraba obtener la
estabilidad de su régimen. Sin embargo, estas medidas permitieron a los movimientos
estudiantes y a la oposicion en general, reorganizarse. Volvieron a cuestionar la
legitimidad del régimen y exigieron la verdad respecto al levantamiento de Kwuangju
ocurrido en 1980.

Los campesinos, los trabajadores y los pobres urbanos lucharon para obtener
sus derechos de vida, y se solidarizaron con ellos en el proceso de la lucha contra el
régimen autoritario. Los universitarios se comprometieron con esta misma causa: la
recuperacion del sistema democratico. Muchos jovenes universitarios tomaron la
desicion por si mismos para convivir con las victimas de la sociedad; trabajaron en las
fabricas, en el campo, en las zonas urbanas marginadas escondiendo su identidad y
concientizaron al pueblo. Lideraron el movimiento de lucha contra el régimen y la lucha
contra Estados Unidos, utilizando métodos impactantes como el incendio, la toma de

oficinas, el uso de la violencia, pero éstos fueron utilizados como defensa ante la
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represion policiaca. Ademds, en 1984, tras la organizacion del Nuevo Partido
Democratico Coreano que incorpord a los politicos y lideres de oposicion y de la
“Conferencia por la Democratizacion” formada por los miembros de la sociedad civil,
se reiniciaron activamente el movimiento de la reforma constitucional y Ia
democratizacion. Estas demandas populares sumadas a las revelaciones de actos de
corrupcion como el de la acumulacion de la riqueza de la parentela de Chun, el
movimiento financiero fraudulento llamado el “Suceso de Jang Young Ja”, originaron
que el régimen comenzara a tambalearse.”>' Por afectar notablemente al régimen, en
efecto, se comenzo6 a perder credibilidad y legitimidad, que estaban abajo.

Después de la eleccion general realizada en febrero de 1985, el partido de
oposicidn y las personas a favor del movimiento de democratizacion enfocaron su lucha
por la reforma constitucional y acorralaron al gobierno de Chun.”* En 1986 y 1987,
dos hechos rebasaron la situacion y dieron un giro en favor de las demandas
democraticas: en la delegacion de Buchon, una joven fue violada, y el famoso caso de
Park Jong Chol a quien la policia torturd y asesind. Estos acontecimientos provocaron
una enorme ira al pueblo coreano. Ademas, las medidas de defensa de la Constitucion
pronunciada por el presidente Chun en una declaracion especial el 13 de abril de 1987,
ocasionaron mas protestas populares.

Mientras tanto, en la misa por las victimas del levantamiento de Kwuangju, el

18 de mayo de 1987, la ASpl revel6 la verdad respecto al “Suceso de Park Jong Chol”;

251 Fue un hecho financiero fraudulento causado por un pariente del presidente Chun, Jang Young Ja. Ella,
en 1982, junto con su esposo, subdirector de Inteligencia coreana, cometi6 el fraude financiero mas
grande de la historia coreana. Su relacion de parentesco con Chun y su cercania al servicio de Inteligencia
coreana facilitaron este fraude. Este suceso repercutio no solo en el mundo econdmico sino también en el
mundo politico; varias empresas quebraron y varios ejecutivos, incluidos politicos, fueron detenidos. Tras
el juicio, fueron sentenciados dos responsables.

252 En esta eleccion, el partido gubernamental solo obtuvo las 148 curules de 276 en total.
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es decir, la ASpJ mostré con pruebas la intervencion gubernamental sistematica que
habia tratado de ocultar y minimizar.*>®> Esto evidenci6 claramente la inmoralidad y la
ilegitimidad del gobierno del presidente Chun. Tras esta revelacion, bajo la direccion de
la “Conferencia Nacional para Obtener la Reforma Constitucional”, los ciudadanos y los
universitarios, como fuerza central, realizaron marchas y manifestaciones a nivel
nacional. La protesta del 10 de junio fue la clave para exigir la aceptacion de demandas
democraticas por parte del presidente Chun. La “Declaracion del 29 de junio” de 1987
incluia la aceptacion de las demandas populares como la eleccion presidencial directa y

234 No obstante, debido a la division de los lideres entre

la reforma constitucional, etc.
los partidos de oposicion y la fuerza de Jaeya, y el fracaso de tener un unico candidato
presidencial, el movimiento opositor perdio la eleccion presidencial ante su adversario

Roh Tae Uoo, candidato del partido gubernamental. Sin embargo, las luchas y esfuerzos

del pueblo aportaron avances para la democratizacion de Corea.

4.1.2.2. Situacion econémica
Por primera vez, la economia coreana registro el crecimiento bajo cero (-6.2%) en 1980

y amenaz6 el desarrollo econémico y la acumulacion del capital. Las causas principales
fueron el segundo oil shock aparecido en 1979, el estancamiento de la situacion
econdmica internacional y la inversidon excesiva en la industria quimica y pesada. Corea,

que no tenia petrdleo ni recursos naturales suficientes, dependia en materias primas y las

253 Respecto al “Suceso de Park Jong Chol” véase al 4.3. La ASpJ a fovor de la democratizacion.

254 Ademas, la “Declaracion del 29 de junio” incluia basicamente la ampliacion de la libertad de los
ciudadanos e implicaba los siguientes contenidos: la garantia de los derechos fundamentales; la libertad
de prensa, la garantia de la libertad de actividades de los partidos politicos, la ampliacion de la autonomia
en educacion y en la region, la depuracion social, la amnistia y la rehabilitacion de los presos politicos, la
modificacion de la ley de eleccion presidencial enfocada en el sufragio directo de los votantes.
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fuentes de energia del mercado internacional. La crisis econdmica provoco la inflacion
y la introduccion de grandes cantidades de capital internacional y el exceso del
suministro monetario.

Desde principios de los afios ochenta, el gobierno de Chun intent6 realizar una
politica de estabilizacion econdmica para superar la crisis. Con el fin de estabilizar la
excesiva inflacion y el alto costo de vida, realizdé la reduccion del presupuesto
gubernamental, el control del salario laboral y la reduccion del flujo monetario. Esta
politica resultdé exitosa: la balanza de pagos internacionales mejoraron; en 1981 el
déficit de la balanza de pagos lleg6 a 4,600 millones de ddlares y en 1983, se redujo a
1,600 millones de dolares, finalmente, registrd el superavit de 4,600 millones ddlares en
1986; y en consecuencia, la tasa de crecimiento econdémico mostrada negativamente en
1980, se recuperd consecutivamente: en 1982, 5.4%; en 1984, 8.4% y en 1986,
12.5%.%%

El gobierno de Chun Doo Han, junto con la politica de estabilizacion industrial,
realizd una politica econdmica de “puertas abiertas” al mercado y el ordenamiento de
las empresas administradas incorrectamente. No obstante, la politica de ajuste de la
estructura industrial que inici6 en 1982 con el Quinto Plan de Desarrollo Econémico,
solo fue un proceso de adaptacion al sistema de division del trabajo internacional a
través de la colaboracion del capital y de la cooperacion tecnoldgica. Al mismo tiempo,
en el interior del pais, esta politica fortalecio el sistema del capital monopolista. El
gobierno llevo las siguientes politicas: el apoyo intensivo a las industrias crecientes, la
canalizacion a la industria de alto valor agregado, la racionalizacion de Ia

administracion empresarial y de la produccion, la transformacion de la rama empresarial

255 Cf. &% (Jang Sung Ho), op. cit., p. 301.
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de la industria en decadencia y su estancamiento, el encause de la base de produccion al
extranjero. Pero, estas politicas no apuntaban la reduccion de la concentracion
econdmica en Jaebol, sino que fomentaban el enriquecimiento de Jaebol.*® En el
proceso de liquidacion de las empresas administradas incorrectamente, a través del
apoyo financiero y la reduccion de impuestos, el gobierno dio un tratamiento preferente
a las mas grandes que compraron las empresas mal manejadas. Mediante este proceso,
las grandes empresas monopolistas se hicieron cada vez mas grandes en la economia
coreana. Ademas, ante la exigencia de los Estados Unidos de “abrir las puertas” al
mercado, el gobierno efectud la politica agricola abierta buscando salvar las industrias,
especialmente la manufacturera. Por esto, el campo se hizo victima del crecimiento
econdémico.

El presidente Chun seguia una politica de crecimiento econdmico superficial y
de acumulacion de capital que habia iniciado Park, la cual ignoraba la distribucion del
ingreso y riqueza. Mientras mas se profundizaba la estructura industrial, Corea, que
realizaba la industrializacion guiada por el Estado, mas necesitaba de la intervencion
estatal. Con el pretexto de la necesidad de proteger la base de acumulacion del capital,
este gobierno realizo el control estricto sobre la resistencia latente, como la de los
trabajadores y campesinos. Para la acumulacion del capital, efectué6 una politica
econdmica a favor del sector empresarial, y al mismo tiempo, reprimia a los campesinos
y los trabajadores que se oponian al gobierno y a las empresas. El gobierno consideraba
que la demanda del bienestar social y del concepto publico sobre la tierra eran
peligrosos. También la propiedad privada y empresarial fueron protegidas

exclusivamente, como parte de la defensa del sistema capitalista.

256 Cf. deld o (Kim In Gul et al.), op. cit., p. 397.
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Durante el periodo de los afios ochenta, las peores contradicciones estructurales
economicas fueron la profundizacion de la dependencia econdmica del exterior y la
concentracion de la fuerza econdmica en las grandes empresas.”>’ La economia coreana
dependia del Japon mas que de otros paises, sobre todo, Corea tenia que importar
medios de produccion del Japon como materias industriales, maquinarias, instrumentos
industriales, etcétera.

La cuestion central no fue la concentracion de la fuerza econdmica, sino su
proceso de acumulacion de la riqueza que se formaba fuera del mecanismo econémico
normal, a través de una relacion y método inadecuados como: la alianza politica y
econdmica entre la autoridad y las grandes empresas, y el tratamiento preferencial en
finanzas. A pesar de ser empresas grandes mostraban una estructura financiera débil y
con poco capital propio. Las empresas fueron administradas por la parentela de sus
duefios. En cambio, algunas empresas que no mantenian buena relacion con el gobierno,
no podian crecer econdémicamente, llegaron incluso a la quiebra. Los vinculos
economicos y politicos entre el gobierno y las grandes empresas produjeron corrupcion
e injusticia. En la década de los afios ochenta, la esfera economica dependia de la esfera
politica. Por consiguiente, se habia fortalecido una alianza entre dos grupos: los
militares con los burdcratas y elites empresariales.

La crisis del gobierno de Chun provenia no tanto del campo econdmico sino del
campo sociopolitico. Aunque el crecimiento econdémico contribuyé a la estabilizacion

del régimen militar, sin embargo la politica autoritaria que reprimia las demandas

257 Los 30 principales Jaebol dominaron la mayoria de las industrias quimica y pesada. Por ejemplo,

ocuparon 50% en la produccion en las siguientes areas: industria petroquimica, la fabricacién en carbon,
plastico, goma, los metales, las maquinas y maquinarias. Cf. ibid., pp. 400-402.
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populares, la falta de legitimidad y moralidad obstaculizaron la estabilidad socio-

politica. Por tanto, Chun tuvo que enfrentar el desafio permanente de la fuerza opositora.

4.2. La ASpJ a favor de los derechos humanos
Junto a la democratizacion, la cuestion de los derechos humanos y de la dignidad de las
personas, fueron el eje central de la actividad de la ASpJ.>>® Las actividades de apoyo y
de solidaridad que llevd a cabo esta organizacion sacerdotal en el campo politico,
laboral, rural, estudiantil y de los pobres urbanos, estaban relacionadas directa e
indirectamente con los derechos humanos. Es decir, los sacerdotes de la ASpl
consideraban que la politica antipopular (como la politica de exportacion basada en la
mano de obra barata, la politica de bajo precio de los productos agricolas, la politica
preferencial del crecimiento y explotacion) afectaba la vida de los obreros, campesinos,
pobres urbanos, llevandolos a una vida inhumana. Por tanto, en sentido amplio, todas
estas actividades de la ASpJ pueden sintetizarse en un proyecto que defendia los
derechos humanos.

Es necesario recordar que el motivo directo de la fundacion y de la actividad de

la ASpJ fue la percepcion de la situacion de violencia de los derechos humanos, como la

28 Desde antes del surgimiento de la ASpJ, la cuestion de los derechos humanos ya era tema central de la
Iglesia catolica en general. La carta del episcopado coreano, del 14 de noviembre de 1971, habia sefialado
que el elemento principal de la realizacion de la justicia social era la dignidad humana y que cualquier
sistema o estructura social que lo ignorara debia ser condenado. Igualmente, en 1973, en una conferencia,
el cardenal Kim habia sefialado que la causa principal del atropello de los derechos humanos era la
absolutizacion del poder y que la recuperacion del sistema democratico normal era tarea fundamental del
gobierno. También, el siguiente afio, en la “jornada de oracion para la recuperacion de los derechos
humanos”, el cardenal cit6 textualmente el siguiente mensaje del Sinodo Mundial de Obispos: “La
promocion de los derechos humanos es una exigencia del Evangelio y, a la vez, una tarea principal de la
actividad eclesial”. 7|&1 8|% ALS 34 (Instituto Gaudium et Spes, comp.), &5=£9/ HE: 7, 807K

gIx5l2&590/ 5921 (Antorcha en la oscuridad: el testimonio del movimiento de democratizacion en los

anos 70y 80), tomo I, Seul, 7|&at 5% M5 A7 4 (Instituto Gaudium et Spes), 1996, p. 187; cf. &=7|
S MBEMAFH (Instituto Cristiano sobre Cuestiones Sociales), 1970£7Cf BHEst 258 7/5&
(Movimiento de democratizacion y cristianismo en los aiios 70), Sedl, #=7|51n M3|E2xATH
(Instituto Cristiano sobre Cuestiones Sociales), 1983, p. 170.
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detencion del obispo Ji Hak Sun, de los universitarios y del poeta Kim Ji Ha, quien fue
detenido varias veces por sus obras poéticas. Por tanto, la participacion de la ASpJ en lo
social fue motivada por la represion politica del gobierno autoritario de Park hacia la
fuerza democratica, la cual constituia un serio problema de los derechos humanos. Su
primera declaracion, el dia de su fundacion, el 26 de septiembre de 1974, trata
precisamente de los derechos humanos.

En un principio, la ASpJ junto con la Comision de Justicia y Paz expresaron su
defensa de los derechos humanos con jornadas de oracion, las mismas que congregaban
a obispos, sacerdotes, religiosos, laicos e incluso a pastores y fieles de iglesias de
protestantes. >° En dichas jonadas, la ASpJ inicid, asimismo, una campafia de
recoleccion de firmas en favor de los detenidos. Por su parte, la represion del gobierno
favorecio la union entre un sector de la Iglesia catélica y los protestantes. Ademas, estas
jornadas fueron un espacio favorable para que los familiares de los detenidos expresaran
sus reclamos y sus peticiones. Los sacerdotes de la ASpJ, como Mun Jung Hyun
participaron en manifestaciones y en actos publicos en los que se pedia la liberacion de
los detenidos; es por ello, que muchos sacerdotes fueron arrestados. Bajo la situacion de
emergencia decretada por el gobierno, las celebraciones religiosas fueron practicamente
el tinico espacio de expresion.

La ASpJ exigi6 la verdad respecto a los hechos acaecidos en 1974, en torno al

Partido Revolucionario Popular. En este mismo afo, la ASpJ exigié la investigacion

% 1a Comision de Justicia y Paz fue la organizacion oficial del episcopado coreano que se encargaba de
los asuntos de los derechos humanos. Muchos sacerdotes activos de la ASpJ trabajaban al mismo tiempo
en esta comision. Esta comision fue motivo de enfrentamiento al interior del episcopado y de la iglesia en
general y a veces fue un canal de dialogo entre ellos. Desde el 10 de julio de 1974 hasta el 30 de
diciembre del mismo afio, se celebraron 63 jornadas de oracion, que congregaron un promedio de 2,225
sacerdotes, 1,430 religiosos y 94,115 fieles. Cf. 7|3t 5|2 A5 74 (Instituto Gaudium et Spes), op.
cit., tomo I, p. 201.
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sobre la muerte del profesor Choi Jong Kil, quien muri6 durante el proceso
interrogatorio policial, tras declararse opuesto al régimen.

Los lugares de detencion del Servicio de Inteligencia eran lugares de tortura y
amedrentamiento. Durante el proceso judicial, ante el hecho de que los detenidos eran
obligados a autoculparse, la ASpJ organiz6 el movimiento de la “declaracion de
conciencia”.*®® En una situacion de atropello de los derechos humanos, esta declaracion
de conciencia era el unico medio que ofrecia credibilidad mas que el informe policial,
de alli, que se extendid a nivel nacional y se prolong6 hasta finales de la década de los
ochenta.

También la ASpJ ofrecié asesoria juridica a diversas personas acusadas en los
siguientes hechos: “Acontecimiento de Namminchon (1979)”, “Acontecimiento de Kim
Jae Kyu (1979)”, “Levantamiento de Kwuangju (1980)”, “Acontecimiento de
Chonminhakyon (1981)”, “Incendio de la casa de cultura estadounidense en Busan
(1982)”, “Toma de la casa de cultura estadounidense en Seul (1985)”, “Acontecimiento
del 3 de mayo de 1986”.%°' Los sacerdotes de la ASpJ organizaron grupos de abogados
de derechos humanos para defender los detenidos y acusados. Los sacerdotes y los
miembros de la Comision para la Justicia y Paz intervinieron en los procesos de juicios
cuando designaron a los abogados de derechos humanos y los solventaron. El obispo Ji

y el sacerdote Ham Sae Hung sobresalieron en el apoyo de las actividades de asistencia

260 En la “declaracion de conciencia”, la persona declaraba su pensamiento y su conviccion libremente
por escrito, antes de ser detenida, situacion en la que por tortura y amenazas psicoldgicas eran obligadas a
decir lo contrario. Tales es el caso de Kim Ji Ha y Ho Won Chun, quienes entregaron su declaracion de
conciencia a la ASpJ, antes de ser detenidos.

1 Todos estos acontecimientos fueron relacionados con los asuntos politicos nacionales. Muchos
acontecimientos, excepto el acontecimiento de Kim Jae Kyu y el levantamiento de Kwuangju, fueron
ligados con los movimientos estudiantiles de cardcter antirrégimen y antiestadounidense. Los sacerdotes
de la ASpJ defendieron a Kim Jae Kyu, el jefe de Inteligencia coreana, quien habia asesinado al
presidente Park. Segun los sacerdotes de la ASpJ, Kim era un héroe nacional ya que intentd recuperar el
sistema democratico eliminando al sistema dictatorial. Defendieron, ademas, a los detenidos durante el
levantamiento de Kwuangju puesto que éstos habian luchado por la democratizacion del pais.
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a los acusados, asi como en su proteccion dentro de las carceles e inclusive, en el apoyo
econémico de sus familias.

La situacion tragica de los derechos humanos en Corea, se difundié a nivel
mundial, después de la detencion del obispo Ji Hak Sun, de la ejecucion de los
involucrados con el suceso del Partido Revolucionario Popular, y de las expulsiones del
misionero James P. Sinnott y del pastor George Ogle, etc. Junto con éstos, aportaron a
su difusion articulos y columnas de The New York Times y Washington Times. Desde el
22 de mayo de 1977, el presidente estadounidense Jimmy Carter enfatizo la politica de
relaciones exteriores basada en los principios de los derechos humanos y califico
positivamente las actividades de los sacerdotes de la ASpJ.*** Por otro lado, los
diputados de la Camara Baja enviaron cartas al presidente Carter, en las que sefalan el
caracter antidemocratico y la represion de derechos humanos del gobierno de Park, y
exigieron la reduccion del prespuesto asignado al apoyo militar a Corea. Estas
situaciones favorecieron la politica de Carter, quien insistia en el retiro de los militares
estadounidenses de Corea. Pero, a pesar de la visita oficial de Carter a Corea en 1979,
no cambid mucho la situacion respecto a los derechos humanos.

Ademas de estas actividades arriba mencionadas, la ASpJ ayud¢ a difundir la
cultura de la denuncia respecto a varios casos de violacién de derechos humanos, dentro
y fuera de la Iglesia. Ante las torturas sexuales de las universitarias en la delegacion
policial de Buchon en 1986, la misma asociacion denuncio al gobierno de Chun y

dirigi6 una reunion nacional en la catedral Myongdong para protestar esos abusos.

62 Cf. 7|%3 5|2 A= 9474 (Instituto Gaudium et Spes), op. cit., tomo II, p. 216. El sacerdote Kim
Sung Hun fue el vicepresidente de la Comision Coreana del Movimiento de Derechos Humanos, formada
por los sectores progresistas de las iglesias tanto catdlica como protestante. También el sacerdote Ham
Sae Unug fue encargado del Departamento de Derechos Humanos en la Comision de la Justicia y Paz.
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4.2.1. La ASpJ en el campo laboral

Tras el golpe de Estado en 1961, el general Park disolvid los partidos politicos, el
parlamento, las organizaciones sociales, y la Federacion Coreana de Sindicatos de
Obreros (FCSO). Luego reorganizo la FCSO, poniendo como sus lideres a partidarios
del gobierno, lo que llevd a que esta organizacion perdiera su autonomia. Asi, la
promulgacion de la Ley Sindical de 1963 fue s6lo nominal. En 1970, el gobierno de
Park promulg6 una ley que prohibia los conflictos laborales y la formacion de sindicatos
en empresas extranjeras. Un afio mas tarde, a través del establecimiento de una Ley
Especial de Proteccion Nacional, limitd el derecho sobre negociacion colectiva y el
derecho a huelga. De esta forma se les privaba a los trabajadores de sus derechos. La
FCSO en lugar de defenderlos, favorecié la politica laboral del gobierno y de los
empresarios.263 Ante este ambiente laboral, la inmolacion en 1970 de Chun Tae II,
trabajador textil, y el asesinato de Kim Jin Su en 1971, marcaron un hito significativo en
la historia del movimiento laboral.

El 3 de marzo de 1975, en una jornada especial de oracion, la ASpJ se
comprometio en su participacion radical en defensa de los intereses de los trabajadores,
y suscitd la atencion de la Iglesia en los asuntos laborales y en su apoyo a los
trabajadores. En la década de los afios setenta, surgieron muchos movimientos laborales,

entre los que destacaron los de los centros laborales de Insunsa, Mercado Pongwha,

263 Por ello, los obreros que luchaban por la libertad de los movimientos laborales acusaron a la FCSO de
complicidad; decian: “La Federacion Coreana de los Sindicatos Obreros que deberia ser centro de defensa
de los derechos de 5 millones de trabajadores, es ahora refugio de la aristocracia laboral de falsos
sindicalistas y de partidarios del gobierno. Se trata de una organizacion que se ha transformado en nido de
corrupcion e injusticia”. OlEfZ (Lee Tae Ho), 1970 =&282| HA” (“Trayectoria del movimiento
laboral en los afios 70”), en &&%# (Han Sung Hun et al), RA/AAL 21Fst2& (Sistema Yushin y el
movimiento de democratizacion), Setl, &M (Chunchusa), 1984, pp. 190-191.
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264 Estos movimientos resultaron ser

Dongil Textil, Sindicato Comercial YH, etc.
incomodos al gobierno y por tanto, fueron perseguidos. Esta situacion llevé a la ASpJ a
organizar diversas actividades de protestas junto con sectores progresistas de las Iglesias
protestantes, asi como fuertes pronunciamientos que defendian las exigencias de los
trabajadores. Como se fortalecia cada vez mas la resistencia de los trabajadores, el
presidente Park creia que algunas organizaciones eclesiasticas y fuerzas religiosas
estaban infiltradas en la esfera sindical, y que agitaban el conflicto laboral e impedian la
estabilidad social.”® La policia consider6 a la JOC como intrigante y persigui6 a sus

266

miembros como delincuentes.” El lider de la ASpJ, Ham Sae Hung, insistio en que en

aquel entonces, el Unico lugar para apelar era la Iglesia. Asi en la esfera laboral la
- - . 267
influencia de la Iglesia era grande.

Hasta mediados de la década de los setenta, el movimiento laboral no habia
tenido una organizacion politica ni una base popular firme, ademas no habia conseguido
su autonomia. Pero, después de 1977, el movimiento laboral comenzé a cambiar, al
recibir claramente el apoyo de las entidades eclesiales progresistas y de los movimientos
estudiantiles y, ademds, comenzo6 a solidarizarse con los movimientos populares que

luchaban por sus derechos. Es decir, desde este momento, los movimientos laborales

organizados mostraron su fuerza opositora, incluyendo la demanda politica mas alla de

6% Respecto a estos movimientos laborales, véase HEDHOITHMBAME (ASp)), BFA/IFimo ¢4
1970L70) 71 E 8 AF2&o/73 &1 &7} (Posicion de la Iglesia catdlica coreana: enfocado en la ASpJ),
Waegwan, 2% (Benedictino), 1985, pp. 198-245.

25 Cf. oledz (Lee Tae Ho), op. cit., p. 227.

266 Desde 1957, la JOC era la inica organizacion que se encargaba de la pastoral laboral. Sus miembros

presidieron los diversos sindicatos y se encargaron de formar a los obreros en la importancia de defender
sus derechos. Asimismo, los instruian sobre la situacion laboral y los caminos de accion que debian seguir.
Dentro de la JOC cabe resaltar el papel importante de algunos personajes de la ASpJ como Michael
Bransfield, Whang Sang Kun, Park Hong y el obispo Ji Hak Sun.

267 Cf. Ham Sae Hung, entrevista con el autor, 14 de diciembre de 2004, Setl, Corea.
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la exigencia econémica. Ante el crecimiento de la fuerza laboral en 1977, el régimen de
Park empez6 a aplicar a los obreros la Ley de Seguridad Nacional, la Ley contra el
Comunismo y los decretos de emergencia, que solo los aplicaba a los universitarios y
los intelectuales de la fuerza opositora. Ante esta situacion, la ASpJ exigio
principalmente la suspension de los decretos de emergencia y de la misma Ley de
Seguridad Nacional. Esta ley aplicada solo para asuntos de defensa nacional ante una
amenaza de Corea del Norte o extranjera, el gobierno la estaba usando también para los
movimientos laborales, para sofocarlos de raiz con todo el peso y estrategia que
significaba esta ley. Exigié también el establecimiento del salario minimo y, al mismo
tiempo, denunciaron la alianza entre la politica gubernamental y los grupos econémicos
del poder, que estaban generando el sufrimiento inhumano de los trabajadores. Lo
condenaba como una delincuencia imperdonable.

En la década de los ochenta, el gobierno de Chun siguié la misma politica
laboral de su antecesor. El control de los movimientos laborales y de los sindicatos se
hizo notorio cuando éstos debian pedir una autorizacion del establecimiento de las
organizaciones al gobierno y no s6lo una simple comunicacién como antes, asimismo
cuando no se permitid la unificacion de las diversas asociaciones sindicales, esto
ocasiond el debilitamiento del movimiento. En este sentido, también se agreg6 una ley
laboral que prohibia en los movimientos sindicales la intervencion de terceros. Esto
tenia la intencion de bloquear la intromision, especialmente de grupos eclesiasticos,
como de la ASpJ y de la JOC. Al mismo tiempo, el gobierno legitimé la intervencion
directa del Servicio de Inteligencia, con el pretexto de perseguir supuestamente a los
criminales ordinarios. Esta accion ocasion6 una dura represion y elaboracion de una

“lista negra” de los lideres obreros.
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Es asi que la situacion de los trabajadores no mejoroé en el gobierno de Chun. Y
a pesar de que crecié la poblacion laboral, se redujo, sin embargo, el nimero de los
miembros afiliados a los sindicatos. Por ejemplo, en 1979 los afiliados eran 1,090 mil;
en cambio, en 1981 fueron 970 mil y en 1982, 840 mil.”®® Las grandes empresas que
gozaban de la proteccion del gobierno no permitieron el establecimiento en ellas de la
creacion de sindicatos. Por otro lado, los obreros fueron obligados a trabajar mas horas

en comparacion con los del resto del mundo, como sefiala el cuadro 4.3.

[Cuadro 4.3] Horas de trabajo semanal de trabajadores

de la industria manufacturera (unidad: horas)

Afio Corea |Japon | EEUU | Alemania | Inglaterra | Suecia | Taiwéan | Singapur
1970 |52.5 433 39.8 43.8 44.9 - - -

1975 |50.5 38.8 39.5 40.4 42.7 384 50.8 48.4
1980 |53.1 41.2 39.7 41.6 41.9 37.6 51.0 48.6

Fuente: 2214 2| (Kim In Gul et al.), op. cit., p. 345.

En estas dificiles circunstancias, el obrero Park Young Jin se inmol6 exigiendo el
aumento de salario, la reduccion del trabajo a 8 horas, la cancelacion de “trabajo
extraordinario durante la noche”, el trabajo obligatorio de horas extras y el despido
injusto. Posteriormente suscitaron 3 inmolaciones mas.

Durante el gobierno de Chun, las luchas mas importantes de la ASpJ en la
defensa de los derechos de los trabajadores, fueron su intervencion en el Control Date y
la Textil Taechang. En 1982, la empresa trasnacional estadounidense Control Date
unilateralmente efectué despidos masivos y finalmente cerré la empresa. Ante esta

situacion, la ASpJ envi6 un carta abierta al presidente Ronald Reagan, en la que acusaba

1)

268 cf, 7@ 5|2 MS 474 (Instituto Gaudium et Spes), op. cit., tomo VI, p. 224.
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de inmoralidad a dicha empresa. Pero el Departamento de Estado norteamericano en
respuesta afirmé: “El cierre era la tUnica forma de contrarrestar las maniobras
izquierdistas dentro de la empresa”.*® Los sacerdotes insistieron en que la empresa
habia violado el acuerdo laboral. Respecto a la empresa Textil Taechang, en 1983
despidié indebidamente a los obreros afiliados a la JOC aduciendo que ésta era una
entidad comunista: “Si entra la JOC en la empresa, ella fracasa”. Ante esta situacion la
ASplJ organiz6 también sonadas protestas.

También, la ASpJ apoyo en 1985 a la Comision de Justicia y Paz, la cual
presentd a la Asamblea Nacional una solicitud con 124,841 firmas que exigian la
reforma de la Ley Laboral para garantizar el derecho de organizacion y de huelga. Los
sacerdotes de esta asociacion expresaron, pues, su interés en el asunto laboral y més al
saber que una gran mayoria de la masa popular pertenecia a este sector. Sin embargo,
ellos sabian que tanto la Iglesia como las organizaciones civiles no podian resolver el
problema. La posicion principal de la ASpJ era que los derechos y los beneficios de los
obreros fueran conseguidos no como una limosna de los empresarios sino por la lucha y

la unidad de los mismos obreros.

4.2.2. La ASpJ en el campo rural

Durante los gobiernos militares de Park y de Chun el campo rural comparado con la
zona urbana, se encontraba en una situacion de abandono. Para satisfacer la demanda de
mano de obra barata en la zona industrial se necesité de los hijos de los campesinos.
Ademas, era inestable la base econdmica rural por el incremento de deuda agricola, la

importacion masiva de productos agricolas extranjeros y por mantener el precio de los

9 Ibid., tomo V, pp. 157-160.
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productos rurales. En este sentido, la region rural estaba aislada de la politica de
desarrollo gubernamental. A pesar de que el presidente Park intent6 un movimiento
llamado “Movimiento de Pueblos Nuevos”, para mejorar la situacion econoémica rural,
esto solo obtuvo un éxito menos.””® Basicamente, el problema de este movimiento era
que se trataba de una movilizacion gubernamental forzosa de la poblacién rural que
buscaba mantener el régimen militar.

La primera organizacion catdlica para la defensa de los derechos y beneficios
de los campesinos fue la Asociacion Campesina Catolica (ACC). En 1975 con el fin de
potenciarla, la Conferencia Episcopal Coreana ayudo6 a establecer sacerdotes asesores de
la ACC en cada diocesis. Muchos sacerdotes de la ASpJ comprometidos con la pastoral
rural, fueron nombrados asesores.?’!

Los sacerdotes de la ASplJ analizaron la realidad rural e indicaron las cuatro
siguientes causas que generaban la explotacion del campesinado: 1) la logica de
explotacion inclinada a un aparente crecimiento, 2) la obediencia silenciosa y sumisa
juntamente con la falta de autonomia campesina, 3) la manipulacion de la realidad rural
por parte de la prensa, 4) la falta de medios para expresar sus inconformidades.””* Bajo

la percepcion de esta realidad, la actividad de la ASpJ se concentr6 en el apoyo a la

0 E1 “Movimiento Pueblos Nuevos” fue inventado por el gobierno de Park en 1971, como un sistema de
movilizaciones campesinas con el propodsito de incrementar el ingreso econdémico rural, y la
modernizacion del campo. Las obras principales fueron la remodelacion de las casas, el arreglo de los
caminos, del sistema de riego y la construccion de puentes, etc. Hasta cierto punto este movimiento
obtuvo éxito en la transformacion de la fisonomia rural, pero no logré su principal proposito que era el
desarrollo rural estructural.

"1 1 a mayoria de asesores de la ACC tanto a nivel diocesano como nacional fueron miembros de la ASpJ.
Por tanto, la influencia de esta asociacion sacerdotal fue notoria en la actividad de la ACC. Se puede
distinguir de una forma especial a los asesores de la diocesis de Andong, Chunchon, Chonju, Kwuangju;
también al sacerdote Jeong Jo Kyong, asesor a nivel nacional de ACC y al sacerdote Lee Jong Chang,
presidente de la Comision de Derechos Humanos de los Campesinos. En la década de los ochenta, los
sacerdotes Park In Jo, Lee Sung Woo, So Jeong Hyun, Kim Sung Jo y Mun Jeong Hyun empezaron a
investigar el problema rural y participaron activamente en el movimiento campesino.

72 Cf. Mz Mo|THAMKE (ASp)), op. cit., 1985, p. 253.
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actividad de la ACC, solidarizandose y prestandole asesoria, mas que la participacion
directa en nombre de la ASplJ. Esta asociaciéon sacerdotal apoy6 las siguientes
actividades organizadas por la ACC: las comisiones de tomas de medidas, preparacion
de declaraciones y organizando las protestas, huelga de hambre y jornada de oracion.””

La ACC cumplié un papel protagénico en la educacion y en la animacion del
movimiento campesino y de sus lideres. Esta educacion se concentrd en una fuerte
concientizacion, la misma que se propago6 en todas las regiones rurales a través de la
pastoral catolica. La investigacion realizada por la ACC sobre la realidad campesina,
sobre “la condicion actual de arrendamiento del agro” en 1974 y sobre “el costo de
produccion de arroz” en 1975, ayudd a la ASpJ a tener una percepcion clara de la
situacion rural. Estas investigaciones ayudaron a todos a ver la politica agraria del
gobierno de Park basada en el sacrificio de los campesinos. Finalmente, en 1977 tanto la
ASpJ como la ACC insistieron en la democratizacion de la Asociacion Cooperativa
Agricola (ACA), ya que hasta entonces funcionaba como una ‘“agencia
gubernamental”.?™*

A través de una declaracion pronunciada el 18 de octubre de 1977, la ASpl

insitio en la recuperacion de derecho de la eleccion directa para elegir al presidente y los

23 Ademas las siguientes actividades: la garantia del costo de arroz (1975-1993), la democratizacion de
la Asociacion Cooperativa Agricola (1977-1983), la indemnizacion del dafio de camote en Hampyong
(1976-1978), la correccion del sistema tributario sobre el agro (1981-1982), la realizacion de una politica
agraria democratica (1980-1993), la oposicion contra la importacion de los productos agropecuarios
(1979-1993), la indemnizacion del costo de la carne (1985), la cancelacion de la deuda rural (1985), el
acontecimiento de Ho Won Chun (1979). Cf. A& (Ham Sae Hung), Zofot &/xt7F m=5/o Alts/H/EE
ZI& (Yugo y cruz: funcion sociocritica de la Iglesia), Seul, 2=ell (Bitdurae), 1993, p. 205.

2" Esta cooperativa se habia fundado con el propésito de fomentar la ayuda mutua de los miembros y
proteger los beneficios de los campesinos. Sin embargo, tras el golpe de Estado, el gobierno de Park
limit6 la autonomia de esta entidad con el pretexto de que los campesinos todavia no tenian suficiente
capacidad democratica, promulgando, de esta manera, una ley temporal (en 1962) que restringia sus
elecciones internas. Asi que el mismo gobierno nombrd a sus jefes y ejecutivos. Estos, logicamente,
sirvieron a los intereses del gobierno y no al de los campesinos.
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s . ey . . . , 2
lideres de esta cooperativa, y exigié también, su independencia y su autonomia.’’”

Gracias a la lucha conjunta de la ACC y la ASpJ mejoré algo la situacion democratica
en la ACA. La ACC ayudo a difundir la situacion antidemocratica de la ACA y obtuvo
un apoyo fuerte en la recoleccion de firmas que buscaban la eleccion directa en dicha
organizacion. Finalmente, después de la “resistencia civil de junio de 1987, la ACC y
la ASpJ, junto a otras organizaciones campesinas, lograron la eliminacion de la ley
temporal que impedia la eleccion directa y la autonomia relativa de la ACA.

Respecto a los dafios provocados por la politica agricola gubernamental y por la
misma ACA, los miembros de la ACC y de la ASpJ exigieron las respectivas
indemnizaciones, como en el caso del “Camote en Hampyong”, ocurrida en 1978, en
donde se lograron los reclamos gracias al apoyo decidido de la ACC y los sacerdotes de
la ASpJ, quienes junto con los campesinos habian realizado una huelga de hambre
durante 9 dias. Este hecho marc6 por primera vez en la historia coreana el triunfo de los
movimientos campesinos ante el gobierno.

A finales de los setenta, al fortalecerse el movimiento campesino, el gobierno
de Park fustigd a la ACC del siguiente modo: “La ACC utiliza la Iglesia como un
refugio y agita a los campesinos, ademas es una entidad que recibe apoyo y proteccion
de los sacerdotes que creen en la teologia de la liberacion”.”’® Consideraba que detras

de todo este movimiento campesino y de la ACC estaba la ASpJ como intrigante y

275 cf. 7|&a 5% M5 474 (Instituto Gaudiu

8

A et Spes), op. cit., tomo II, p. 346.
276 ¥M# (Jeong Sung Hun), et=MFn3|o| 52125 (Movimiento campesino de la Iglesia catdlica
coreana), en F/A4RAE £F J/HAAE FYR AR £F 50FH J/H & XN 24 EEHFLEAY &F,
(Coleccion de articulos conmemorativos para la ordenacion sacerdotal de 50 afios de Choi Suk Woo,

tomo II: Reflexion sobre la historia de la Iglesia catolica coreana), Seil, e=13|AMeAT7A (Instituto de
Investigacion de Historia de la Iglesia), 2000, p. 770.
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agitador. Sin duda alguna, el gobierno de Park identificé a los sacerdotes de la ASpJ con
los seguidores de la teologia de la liberacion.

Durante el gobierno de Park, el movimiento campesino sufri6 varias
represiones, entre las mas conocidas estan el “Suceso de Chunchon de la ACC” y el
“Suceso de Ho Won Chun”.*”” Estos dos sucesos causaron el enfrentamiento entre el
gobierno militar y la Iglesia catolica, y muy especialmente con el sector progresista.

En cuanto al “Suceso de Ho Won Chun”, la ASpl] pronuncié varias
declaraciones durante el verano de 1979, en ellas manifest6 la condenacion explicita del
régimen militar. Esto significo el alejamiento de la Iglesia catdlica del régimen militar
de Park, y al mismo tiempo, su participacion con otros movimientos de oposicion que
aceleraron finalmente la caida del régimen a finales de 1979.

Como en el gobierno de Park, en el gobierno de Chun, los campesinos
enfrentaron una fuerte crisis. La décaca de los ochenta fue un tiempo de importacion de
productos agropecuarios extranjeros en gran escala. La baja repentina del precio de la
carne en 1984 y en 1985 fue el resultado de una politica agricola de puertas abiertas del
gobierno de Chun. Al ir quedando vacio el campo, cayd también la tasa de
autosuficiencia de alimentos hasta en 30%. Ademas, el acuerdo de “Ronda de Uruguay”,

que se aplicaria desde 1987, provoco temor en el campo coreano.

277 Respecto al “Suceso de Chunchon de la ACC”, ante la critica de la politica agricola del gobierno

realizada en un escrito difundido por la ACC, el gobierno arrest6 a los lideres sentenciandolos a 5 afios de
prision. En el caso de Ho, quien habia sido secuestrado durante dos semanas por la policia por haber
defendido la indemnizacion campesina, la ASplJ salid en su defensa, haciendo publico su secuestro
violento y los abusos recibidos. Sin embargo, fue nuevamente detenido junto con otros sacerdotes de la
ASpJ, acusados, esta vez, de difamadores. Salieron en defensa de éstos, muchos sacerdotes, obispos
progresistas, con el apoyo de numerosos fieles. En toda esta situacion el gobierno lanzo duros ataques
contra la Iglesia catdlica y evitd que los medios de comunicacion difundieran la verdad. La Iglesia y la
ASplJ consideraron que este enfrentamiento era practicamente entre la verdad y la mentira.

203



204

En esta circunstancia, el movimiento campesino coreano se enfocd en la
resistencia a la importacion de productos agropecuarios extranjeros. Una de las metas de
la visita oficial del presidente estadounidense, Ronald Reagan, a Corea en 1983, fue
acelerar la apertura del mercado coreano. Por su parte, esta politica fue el resultado de
una negociacion para facilitar la exportacidon de los productos de las empresas. Segln la
légica gubernamental, el campo debia sacrificarse para que no recibiera ningin
impedimento en la exportacion de los productos industriales que se encaminaban al
desarrollo nacional y la exportacion. En este mismo afio, Corea gast6 1,100 millones de
dolares para importar los productos agropecuarios de los Estados Unidos.””® Las
organizaciones campesinas realizaron manifestaciones en las que exigian la anulacion
de la importacién y la indemnizacion y eliminacién de la deuda. También, el gobierno
militar de Chun mantuvo la politica de bajo precio de los productos agricolas con la
excusa de la estabilidad del costo de vida.>”

Antes de la “resistencia civil de junio de 19877, la ACC que se encargaba de
90% de toda la capacidad del movimiento campesino coreano, particip6 activamente en
la manifestacion por la democratizacion ya que sin ella no habrian resultados positivos.
Por tanto, las organizaciones campesinas insistieron en que “sin la superacion de la

dictadura militar y de la fuerza extranjera no habria la garantia de sobrevivencia del

pueblo... buscamos el camino de la vida de diez millones de campesinos, obteniendo asi

278 Por tanto, se ubicaba como el tercer pais mas importador de estos productos de los Estados Unidos.
Corea ya habia importado desde el extranjero 99% de trigo, 99% de maiz, 93% de algodon, 57% de cuero.
cf. §4%# (Jeong Sung Hun), op. cit., p. 791.

279 En cuanto a esta politica, la ACC insisti6 asi: “Durante 3 afos pasados (1982-1985), la deuda familiar

campesina se ha incrementado 110.4%, pero al contrario, los bienes totales de los 50 Jaebol subieron a
81.9%... El alza de costo de vida no esta guiado por el precio de los productos agricolas, sino (que) estan
conducidos por el precio de las materias primas internacionales, la tasa de cambio, la inflacion monetaria
provocada por el apoyo privilegiado en favor de las grandes empresas llamadas Jaebo! y la garantia del
beneficio monopolizado por parte del gobierno”. 7|&1t s|% A= 474 (Instituto Gaudium et Spes), op.
cit., tomo VI, pp. 156-157.
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la Constitucion democratica”. En este sentido, la ACC cooperd organicamente con los
sacerdotes de la ASpJ. La ACC apoyo6 a la ASpJ principalmente en la formacion de una
“Organizacion Nacional para Obtener la Constitucion Democratica” en 1986. Gracias a
la ACC que poseia la red nacional, la ASpJ mostré su capacidad organizativa a nivel
nacional. Dentro de esta organizacion, la ASpJ y la ACC cubrieron las 60 principales
ciudades y municipios, de un total de 90. Atin mas, cuando la ASpJ efectuaba la “lucha
para conseguir un candidato Uinico para la eleccion presidencial y para el fin del régimen
militar”, los miembros de la ACC se solidarizaron con los sacerdotes de la ASpJ. Asi, la
ASpJ y la ACC se apoyaron mutuamente. Para este grupo sacerdotal, defender la

dignidad de los campesinos fue una de las metas centrales en las actividades del campo.

4.2.3. La ASpJ en el campo estudiantil y educacional

Después de la década de los sesenta, entre los sectores sociales que mas criticaron a la
politica gubernamental fue el de los universitarios. Ellos cumplieron un rol decisivo en
el proceso de la caida del gobierno de Rhee Syng Man (1948-1960) el 19 de abril de
1960; esta experiencia favorecid mas la politizacion del sector universitario. Asimismo,
junto con el sector eclesiastico progresista, ellos fueron la fuerza democratica mas
visible durante los gobiernos militares de Park y de Chun. Bajo una dificil situacion
para organizar y fortalecer la fuerza opositora, las universidades funcionaban siempre
como centros del movimiento de la oposicion politica. Los universitarios fueron la
fuerza de choque contra el régimen, a su vez sufrieron y fueron el sector mas

. 280 . . . . . .
sacrificado.” Los universitarios utilizaron varias estrategias de lucha: el rechazo del

280 En este sentido, el lider de la ASpJ, el sacerdote Ham Sae Hung dijo: “Debido a que los jovenes
universitarios dirigieron los movimientos de democratizacion en Corea, ellos fueron el eje principal en la
historia contemporanea coreana”. 7|3t 5| AHS 374 (Instituto Gaudium et Spes), op. cit., tomo I, p.
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programa de estudios juntamente con los exdmenes, las manifestaciones callejeras, las
huelgas de hambre, etc. En los casos extremos, utilizaron la inmolacion.”®!

El gobierno de Park sabia que el sector universitario era el mas amenazante. Por
consiguiente, a través de la represion policiaca, el presidente Park buscod controlarlo
durante su gobierno. Asi, por un lado utilizé la Ley Marcial, conjuntamente con
decretos de emergencia y, por otro lado, credé sanciones académicas como las
expulsiones temporales y definitivas. Asimismo, la Secretaria de Educacion exigio a las
autoridades educativas el informe de los alumnos y de sus organizaciones, y una
vigilancia permanente. También hubo un control represivo a los profesores
universitarios opuestos al régimen, muchas veces excluyéndolos de la lista de
renombramientos. Todas estas acciones obviamente generaron desconfianza en el
ambiente universitario.

El primer contacto de la ASpJ con los universitarios fue a propodsito del
acontecimiento de la Liga Nacional para Jovenes Democraticos y Estudiantes en abril
de 1974, en el que el obispo Ji Hak Sun fue detenido junto con otros universitarios.
Desde esta ocasion la ASpJ expresoé una atencion especial a los universitarios y a sus
movimientos.”** Tuvo diversos contactos con la Federacion Nacional de Universitarios
Catolicos; incluso fueron asesores de dicha entidad. Tras las sentencias relacionadas con
esta liga, los sacerdotes de la ASpJ exigieron la liberacion de los presos universitarios.

También critico la posicion de la Secretaria de Educacion, que prohibia el regreso de los

22.
281 EI caso mas sonado fue el de Kim Sang Jin, alumno de la Universidad Nacional de Seul, en 1975. En

la década de los ochenta, aument6 este método de la lucha; tal como el de Kim Wui Ki, Kim Tae Hun,
Whang Jung Ha, Jo Sung Man, etcétera.

282 T.a ASpJ reflexiond varias veces sobre la situacion de los movimientos estudiantiles y también se

pronuncid sobre la injusticia y la represion que vivian. Por ejemplo, el 16 de junio de 1986 los sacerdotes
discutieron bajo el tema del “Movimiento estudiantil, la pastoral para los jovenes”.
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alumnos a las universidades. Después de este acontecimiento se debilitd el movimiento
estudiantil, pero nunca desaparecido la manifestacion de los universitarios. En cada
momento importante en lo politico nacional, la movilizacion estudiantil se reactivo.

El gobierno de Park continu6 su politica represiva contra los universitarios;
cerrd algunas universidades y expulsaron a los lideres estudiantiles; ademas, bajo el
pretexto de evitar la socializacion como Vietnam, les exigié un entrenamiento militar,
llegando incluso a militarizar las escuelas y universidades.”®

Durante 1977 y 1978, en los movimientos estudiantiles se not6 un cambio
significativo; los universitarios empezaron a mostrar su interés en los movimientos
laborales, campesinos, de pobres urbanos, que estaban creciendo notablemente.”** A
partir de este momento, los movimientos universitarios penetraron mas en el mundo
popular, solidarizdndose con los obreros y campesinos, trabajando en las fabricas, en las
industrias, participando en la concientizacion de los trabajadores y apoyando en las
organizaciones de sus sindicatos. Los universitarios definieron asi al movimiento
estudiantil: “Movimiento intelectual que aporta la creacion historica del pueblo”.?®

En 1978, 11 profesores de la Universidad de Chonam que difundieron una
declaracion llamada “Nuestra orientacion educativa”, fueron despedidos. Ellos insistian
en que la vida cotidiana y la universidad deben humanizar y, al mismo tiempo,

democratizar. Los sacerdotes de la ASpJ apoyaron tal opinion y criticaron la politica

283 Para la militarizacion de las escuelas, el gobierno establecio la “Unidad de Defensa Nacional

Estudiantil”, que elimind las organizaciones estudiantiles autéonomas, y que lejos de representar los
intereses estudiantiles, cumplié una funcion paramilitar.

284 Este fendmeno se relaciond con el establecimiento de la vision historica popular que insistia en que el

pueblo es el sujeto de la historia. Ademas, ante el incremento de concientizacion del sector popular y el
crecimiento de los movimientos populares, confirmaron sus convicciones a través del aumento de los
movimientos populares.

285 st=7|Sm ALE|E2AeIT# (Instituto Cristiano sobre Cuestiones Sociales), op. cit., p. 100.
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educativa del gobierno militar ya que ésta no fomentaba la libertad humana, Ila
conciencia democratica, el amor, sino trataba al ser humano como objeto de explotacion
y de represion y fomentaba la division y la desconfianza. También, exigieron la
eliminacién de la militarizacién en las universidades.”®® Sin embargo, este tipo de
practica del gobierno, no cedio, por el contrario, continu6 incluso durante el gobierno de
Chun.

Igualmente, los sacerdotes de la ASpJ mostraron su interés en la cuestion
educativa en general; apoyaron la lucha en favor de la democratizacion y la reforma
educativas dirigidas por los maestros democraticos y los profesores despedidos. Ellos
defendian la postura de que la democratizacion social y la reforma educativa formaba
un cuerpo.

Durante el gobierno de Chun, también los universitarios estuvieron en la
vanguardia del movimiento social, cuando ocurri6 la intervencion militar en la politica
nacional en 1979, ellos protestaron contra el general Chun Doo Han. En este contexto
sucedio el levantamiento de Kwuangju en 1980. Tras este levantamiento aparecié como
nueva caracteristica del movimiento estudiantil, la nueva percepcion y la
reconsideracion sobre el rol de los Estados Unidos en Corea. El motivo fue que ante la
resistencia civil en el levantamiento de Kwuangju, hubo permiso de sofocar este
levantamiento, ya que el Departamento de Defensa de los Estados Unidos apoyo6 la
represion por parte del gobierno en lugar de apoyar al pueblo coreano en sus

aspiraciones por la democratizacion. Desde este momento, los universitarios ya no

286 Cf. 7|&nt 5|2 AFS 474 (Instituto Gaudium et Spes), op. cit., tomo III, p. 111.
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denominaron al ejército estadounidense y su gobierno “liberador” o “alianza de sangre”,
sino “imperialista”.**’

Bajo esta situacion, el incendio ocurrido en la casa de la cultura de los Estados
Unidos en Busan en 1982, fue una expresion de ira de los universitarios hacia este pais.
En este incendio muridé un estudiante. Los promotores del incendio se refugiaron en una
parroquia administrada por el sacerdote Choi Ki Sik, miembro de la ASpJ, quien sin
saber la situacion les ofrecio refugio. Poco después, al darse cuenta de lo que pasaba les
insistio a entregarse. Los sacerdotes de la ASpJ ayudaron en esta entrega. Sin embargo,
las autoridades exigieron a sus comandos que procedieran la persecucion; es asi como
los sacerdotes de la ASplJ fueron interrogados y el sacerdote Choi detenido. Luego se les
aplicd la Ley de Seguridad Nacional. Con esta actitud, los universitarios se dieron
cuenta de que estar contra los Estados Unidos era estar contra Corea, lo que
supuestamente favorecia al enemigo comunista.

La prensa progobiernista aprovechd la situacion para calumniar a la Iglesia

catolica como aliada de la fuerza comunista, decia a la opinién publica que los sectores

287 La denominacion “liberador” proviene de la liberacion de Corea de la colonizacion japonesa (1910-

1945) ya que después del triunfo de los Estados Unidos en la Guerra del Pacifico durante la segunda
Guerra Mundial, ayudo a la liberacion coreana desde Japon. La otra denominacion de “alianza de sangre”,
se origind por la participacion de tropas estadounidenses en la Guerra de Corea. En esta guerra los
muertos de tropas de los paises aliados fueron 35 mil; ademas, 115 mil heridos y 1,500 desaparecidos. Si
consideramos que la mayoria de los soldados de la ONU fueron formados basicamente por los de EEUU,
no es dificil entender el término de “alianza de sangre” en Corea. Las siguientes palabras ilustran el
cambio de parecer de los universitarios: “Los imperialistas estadounidenses y su grupo de titeres han
reprimido y explotado durante 40 afios a nuestra nacion. Su dominio colonial continta del establecimiento
de la base militar nuclear en la peninsula coreana que amenaza a 60 millones de vidas. Ha apoyado la
division del pais en norte y sur; ha impuesto un sistema fascista para controlar a cabalidad el pais.
Finalmente, ha permitido una invasiéon econémica que ha generado miseria. Es asi como no se levanta
nuestro pueblo, continuara esta situacion por largo tiempo”. 7|&nt 5|2 AtS 9374 (Instituto Gaudium
et Spes), op. cit., tomo III, p. 469.
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progresistas de la Iglesia eran semilleros de agitaci(')n.288 El gobierno utilizo este
ambiente contra la Iglesia para amenazar a la ASpJ.

Por su parte, los sacerdotes de la ASpJ, en una declaracion, advirtieron sobre la
politica de difamacion por parte del gobierno. También junto con la fuerza democratica
presentaron un cuerpo de defensores legales, en el que estaba incluido Lee Don Myong,
presidente de la Comision de Justicia y Paz, y también Roh Moo Hyun, quien seria
después presidente de la Republica (2003-). Los sacerdotes de esta organizacion
insistieron en que la actitud del sacerdote Choi fue justa, ya que la causa del incendio
estaba relacionada con el levantamiento de Kwuangju y la inmoralidad del gobierno.
Finalmente exigieron la renuncia del gobierno por su incapacidad para gobernar.

Después de estos hechos, se fue difundiendo cada vez mas en el pueblo coreano
un sentimiento antinorteamericano, y ante el intento del gobierno de establecer la nueva
Ley sobre la Estabilizacion Académica en 1984 se radicaliz6 la lucha de los

29 Bl 14 de noviembre del mismo afio, 264

universitarios en contra del régimen.
universitarios ocuparon la oficina del partido gubernamental, como una forma de
protesta. El afio siguiente, los universitarios tomaron durante 3 dias la casa de cultura
estadounidense en Setl.””° En 1986 fueron detenidos 1,287 universitarios durante una
manifestacion en la Universidad de Kunkuk. En vez de llamarlos “estudiantes”, la

policia y el Servicio de Inteligencia los denominaron “elementos de revolucion

comunista”.

288 Cf. 2% (Mun Kyu Hyun), op. cit., tomo I11, p. 208.

289 Esta ley perseguia los siguientes propoésitos politicos: prohibir las reuniones y las manifestaciones

dentro de las entidades educativas y suprimir las organizaciones estudiantiles autéonomas. Poseia las
caracteristicas similares con los decretos de emergencia durante la época del gobierno de Park.

290 73 estudiantes de las 5 principales universidades participaron esta toma exigiendo la verdad sobre el

levantamiento de Kwuangju y las disculpas de los Estados Unidos. Estos alumnos fueron severamente
castigados y encarcelados.

210



211

En 1987, ante una dura y violenta represion policial a los estudiantes y algunos
sacerdotes de la ASpJ que los habian acompafiado para que éstos pudieran retirarse
pacificamente, la ASpJ denuncié publicamente tal hecho, organizando una huelga de
hambre como protesta y exigiendo la renuncia inmediata del gobierno de Chun.

Los sacerdotes de la ASpJ se sintieron muy motivados al observar las acciones
de los movimientos estudiantiles, quienes sin buscar sus intereses propios luchaban por
los ideales nobles de la democratizacion del pais. Los sacerdotes compartian con ellos la
percepcion de la realidad, aunque diferian de las ideologias pro-socialistas radicales de

algunos grupos de estudiantes.

4.2.4. La ASpJ en el campo de los pobres urbanos

Después de mediados de la década de los sesenta, el rapido avance de la
industrializacion y de la urbanizacion de las grandes ciudades, produjo pobres urbanos y
zonas urbanas pobres. Sin permiso de la autoridad correspondiente y sin pago de
impuestos, los pobres construyeron, alrededor de las principales ciudades, las casas de
carton en terrenos libres; incluso alrededor de rios y bajo puentes. Estos sitios fueron los
terrenos del Estado o del publico. La gran mayoria provenia del olvidado campo, para
buscar una mejor vida y empleo. Generalmente, ellos no tenian una educacion adecuada,
ni tecnologia ni capital. Tampoco poseian las capacidades para organizarse asimismos.
Mostraron una tendencia pasiva y conservadora. La concentracion excesiva de la
poblacion urbana causada por la inmigracion masiva, generd la falta de trabajo, de
espacio de vivienda y de servicios basicos. Sin embargo, el gobierno de Park no presto
atencion y dejo la instalacion de toda esta gente, ya que ella serviria de mano de obra

barata a las fabricas y a las industrias recién instaladas. Tal situacidon facilitdo la
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acumulacion de capital por parte de las empresas y ayudd a la competitividad de la
industria coreana.

A finales de los sesenta y principios de los setenta, el gobierno de Park intento
arreglar el problema de las casas de carton y el problema de los barrios pobres, con el
proposito del “embellecimiento del ambiente urbano” y de la “utilizacion eficaz del
terreno”. Por ello, impulsé los proyectos de la politica de descentralizacion de la
poblacion y los de construccion de una nueva ciudad planeada en la zona metropolitana.
En ésta se trasladaron mas de 150 mil pobres urbanos. Sin embargo, el gobierno fallé en
sus calculos econémicos de financiamiento y mantenimiento, por ello, no puso la
atencion adecuada, lo que provoco disturbios y levantamientos de toda esta gente.

El presidente Park utilizé la politica de desalojo de las viviendas construidas
indebidamente e intento la politica de desplazamiento de su poblacion. Pero, después de
la década de los setenta, este tipo de politica mostrd defectos puesto que no consideraba
la condicion y la posicion de los pobladores trasladados y de los inquilinos pobres. En
consecuencia, esta politica de desalojo caus6 choques con los pobladores pobres.

La Iglesia catolica empezd a poner atencion al sector de los pobres urbanos
desde 1968, cuando los miembros de la JOC participaron en el programa de la Comision
de la Misién Urbana, organizado por el Instituto de Investigacion Urbana en la
Universidad de Yonse. Pero, en la década de los setenta se desarrollo el movimiento de
los pobres urbanos, después de la organizacion de la poblacion en los barrios pobres en
Changsindong, Sinsoldong, Jungrangchon, Chonguechon, Tukbang. La caracteristica
mas notable de este movimiento fue que en este ambito solo existian las actividades de

las organizaciones religiosas tanto catolicas como protestantes.
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Entre los sacerdotes de la ASplJ, que participaron mds activamente en el
movimiento de pobres urbanos, estdn John V. Daly, Lee Ki Woo y Kim Pong Do. El
jesuita John V. Daly, quien por primera vez se comprometio en este movimiento, fundo
junto con los fieles como Jae Jung Gu, las comunidades de produccion de los pobres
urbanos, como de tipo fincas, y apoyé la construccion de aldeas de pobres, en zonas
metropolitanas. También, organizd las asociaciones cooperativas de créditos para ayudar
a los pobres urbanos. Tras dichas construcciones se desarrolld poco a poco el
movimiento de pobres de la ciudad, puesto que estas aldeas y comunidades facilitaron
las organizaciones de pobladores. A través de la ayuda mutua, estos pobres de dichas
comunidades expresaron la solidaridad con otros pobladores que estaban en lucha
contra el desalojo de las viviendas.

A diferencia del gobierno de Park, quien manejé una politica de desalojo de los
barrios pobres, el presidente Chun utilizé la politica de desarrollo del centro y de las
periferias de las ciudades. Esta politica que se inicio desde 1980 fue asi: los pobres
organizaron las asociaciones poblacionales y asignaron a las empresas de construccion
para que desalojaran las viviendas rusticas y construyeran los departamentos. Estas
empresas en su busqueda de beneficios econémicos construyeron departamentos que
resultaron caros y por tanto, de dificil acceso a los pobres. Quienes a pesar de gozar con
el subsidio gubernamental se vieron obligados a vender a bajo precio sus derechos de
adquisicion a especuladores. El problema fue con los inquilinos pobres que habian
adquirido derecho de ocupacion de esos terrenos publicos. Estos habitantes pobres se
negaban a dejar las casas porque a pesar de que eran rusticas pagaban una renta baja. Es
asi como las empresas y los pobres duefios de las casas convinieron en desalojar a los

inquilinos, contratando a gente para tal fin. Los habiantes se defendieron reclamando su
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derecho a la vida con el apoyo de la Iglesia. En la lucha de los inquilinos pobres de las
casas de carton sobresalian las protestas en Sanguedong, Mokdong, Sadangdong. En
estos barrios pobres los sacerdotes luchaban a favor de los inquilinos. El sacerdote John
V. Daly, quien los apoyo, recibio la amenaza de expulsion del pais, pues, segun el
gobierno, estaba violando la ley de migracion por su participacion.

Respecto a la participacion de los sacerdotes y la Iglesia en su apoyo a los
pobres urbanos, el lider de la ASpJ, Ham Sae Hung, la calificé asi: “En esos tiempos, en
que los pobres urbanos que perdieron sus viviendas recurrieron a la Iglesia y ésta
respondio en forma activa. La Iglesia, especialmente los sacerdotes y religiosos, al
apoyar a estos pobladores de Sanguedong, Mokdong, Sadangdong, etc., se mostré como
una Iglesia valiente”.*”!

La lucha de John V. Daly, de los religiosos, incluso de los laicos que trabajaron
en estos barrios, ayudo a formar la Comision Catdlica para los Pobres Urbanos. Esta
organizacion dirigié todos los movimientos relacionados con los asuntos de los pobres
urbanos. Y ante la presencia del cardenal Kim Su Whuan, el sacerdote John V. Daly
insistio en la necesidad de establecer una entidad permanente que apoyara la pastoral de
los pobres urbanos. Finalmente, en 1987, el cardenal Kim dispuso la fundacion de la
Comision Pastoral para los Pobres Urbanos, en la que integraron varios sacerdotes de la
ASpJ y ocuparon puestos directivos. El sacerdote Kim Pyong Do asumi6 el cargo de
presidente de esta comision; John V. Daly y Lee Ki Woo cumplieron un rol importante
en la direccion pastoral.

Por su parte, la Comision de Justicia y Paz y la ASpJ pidieron que la politica de

desarrollo del centro y de las periferias de las ciudades que estaba llevando a cabo el
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74 (Instituto Gaudium et Spes), op. cit., tomo VII, p. 24.
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gobierno debia enfocarse hacia la proteccion de los pobres y no en la logica capitalista

] : . L 292
que respondia a los intereses de los inversionistas.

La ASplJ, especificamente, critico
el desalojo de las viviendas en la zona de Songnam, en donde debian contruirse las
instalaciones deportivas para los Juegos Olimpicos de 1988. Propuso, por el contrario,
un proyecto alternativo que favorecia los intereses de los pobres.*”

La ASpJ insistid en que el problema central de los pobres urbanos no era la
pobreza sino la desigualdad. Enfatiz6 en que la politica econdmica coreana, desde su
inicio, se realizd a costa del sacrificio de los pobres. Para la ASplJ, la pobreza de los
pobres urbanos no era debido a su negligencia, ni a su incapacidad, sino por una
estructura institucional que marcaba una politica determinada. Denunci6 el hecho de

que el gobierno de Chun fabricara presos politicos con el pretexto de que éstos violaban

. N 294
las leyes, cuando lo que ellos reclamaban era sélo su derecho a vivir dignamente.

4.3. La ASpJ a favor de la democratizacion
Desde su creacion, la ASpJ reclamé incesantemente la reivindicacion de la democracia
junto con el respeto de los derechos humanos. En una palabra, promovi6 los derechos
humanos en la esfera social y la democratizacion en el ambito politico. Pero ambas
actividades no se pueden separar, estan ligadas estrechamente.

Luego de un andlisis de la realidad, la ASpJ calificé al gobierno militar de
autoritario y dictatorial ya que no permitia la critica y la libertad de disentir. Lleg6 a una
conclusion de que en dicha situacion coreana era imposible el respeto de los derechos

humanos sin el establecimiento de la democracia. Es asi como organizaron la campafa

292 Jpid., tomo VI, pp. 161-164.
293 Jbid., tomo VII, pp. 174-176.
294 Jpid., p. 138.
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contra el decreto de emergencia gubernamental y contra la Constitucion Yushin (1972),
que no respetaba los principios democraticos, como la division de poderes.

En esta lucha por la democratizacion, los sacerdotes de la ASplJ, desde 1975,
enfocaron su exigencia de renuncia del presidente Park y su gobierno, y en la exigencia
de la reforma constitucional, porque consideraban que con ello se lograria el desarrollo
y el consenso nacional.””’

En la medida en que la represion politica crecia cada vez mas, se formaba la
solidaridad entre los miembros de la fuerza de oposicion encabezada por los
universitarios, intelectuales y los sacerdotes de la ASpJ. Todos ellos llegaron a un
acuerdo: la lucha en favor de la democratizacion del pais, estableciendo asi, la
Conferencia Nacional para el Restablecimiento de la Democracia. En esta Conferencia
Nacional participaron muchos lideres de la ASpJ como Yun Hyung Jung, Ham Sae
Hung, Sin Hyun Bong, An Chung Suk, Yang Hong, Lee Cang Bok, Park Sang Rae. La
oposicion se constituyd organicamente en un movimiento del pueblo y para tal fin
asignaron a los sacerdotes en puestos importantes: Yun Hyung Jung como presidente
permanente y a Ham Sae Hung como vocero. De esta manera, los sacerdotes de la ASpJ
participaron protagénicamente en este movimiento nacional. En la situacion dificil que
se vivia, el rol que jugaron los sacerdotes fue decisivo. Esta conferencia dependia de la
gran red de las organizaciones eclesidsticas que habia en todo el pais. Los sacerdotes
ayudaron en el establecimiento y la unidad de las diversas organizaciones locales y
regionales.

La ASpJ estaba convencida de que en una situacion en la que los medios de

comunicacion omitian las actividades de la oposicion y en la que se distorsionaba la

295 228 (Yun Il Ung), MotMEIE (Fuerzas de Jaeya), Seul, BHMY (Pyongbomsodang), 1985, p. 97.
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informacion, era dificil la auténtica democracia; por tanto, exigio la libertad de prensa e
invitd a los comunicadores a ser fieles y vigilantes de la verdad. En este contexto en
octubre de 1974, por primera vez, alrededor de 200 periodistas del diario Donga se
levantaron contra la direccion de la prensa por parte del gobierno de Park. En respuesta,
el gobierno obligd a los duefios de los medios de comunicacion a despedir a los
periodistas de oposicion, y también cortd el financiamiento a los medios que no
cumplian este mandato.

Ante este acto represivo, los sacerdotes de la ASpJ dieron su apoyo efectivo,
especialmente a los periodistas despedidos, organizando diversas campaifias para exigir
su reinstalacion. También ellos hicieron colectas para solventarlos. A la vez, los
sacerdotes alentaron a los periodistas para que organizaran los sindicatos de periodistas.
La posicion de la ASpJ frente al control institucionalizado de la prensa, era firme, ya
que éste significaba “matar la democracia”.**® Sin embargo, la situacion de la prensa no
mejoro sino hasta 1987.

En 1976, durante el debilitamiento del movimiento estudiantil, ocurrié el
“Suceso de la Catedral Myongdong” encabezado por los lideres de Jaeya y los sectores
progresistas del cristianismo. Este suceso tuvo lugar debido a la lectura de una
declaracion durante una misa el dia de fiesta nacional, en un momento en que se habia
promulgado el decreto de emergencia. Tal declaracion contenia los siguientes puntos: el
restablecimiento del sistema de democracia y de la funcion de la Asamblea Nacional, la
independencia del Poder Judicial, etc. Este hecho provoco la detencion de personajes

importantes, incluidos cinco sacerdotes lideres de la ASpJ.*’ De ellos, 20 fueron

6 Cf. 7|1%3 5|2 A= 9474 (Instituto Gaudium et Spes), op. cit., tomo VII, p. 285.
7 Junto con cinco lideres de la ASpJ (Ham Sae Hung, Sin Hyun Bong, Mun Jung Hyun, Jang Dak Pil,
Kim Sung Hun), la detencion de Yun Bo Sun (ex presidente de la Republica de Corea), Kim Dae Jung (ex
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sentenciados e incluso, algunos hasta con 8 afios de prision. Esto tuvo gran repercusion
en el pais.

Desde 1977, el gobierno de Park reprimid y presiond directamente a la ASpJ
porque estaba involucrada en el movimiento popular.®®® Asimismo, intenté dividir la
unidad de la Iglesia catolica a través de la calumnia. El 1° de marzo de 1978, 23
sacerdotes de la ASpJ y 66 lideres sociales nuevamente emitieron una declaracion
conjunta denominada “Declaracion democratica del primero de marzo”. En ella
criticaron las diversas acciones del gobierno de Park como las de economia, politica,
diplomacia, el asunto de la unificacion de las dos Coreas, etc. Ademas, denunciaron que
el régimen Yushin habia hecho de la sociedad coreana una especie de “carcel”, lo cual
amenazaba de esta forma su seguridad y su prosperidad.””” De hecho, muchos lideres
del movimiento de oposicion y la fuerza de Jaeya fueron encarcelados como presos

politicos. El cuadro 4.4 muestra los encarcelados durante la década de los setenta:

candidato presidencial del partido de oposicion en aquel tiempo y el presidente de la Republica de Corea,
de 1997 a 2002), Ham Suk Hun (lider de Jaeya), varios pastores y tedlogos, se impactd a la sociedad
coreana.

%% E| misionero James P. Sinnott fue expulsado y los sacerdotes Kim Pong Sang, Yu Kang Ha, Jong Ho
Kyong fueron detenidos. Ademas, los sacerdotes Ham Sae Hung, Mun Jung Hyun volvieron a ser
detenidos. Continuaron las detenciones forzosas, las persecuciones, las amenazas, los linchamientos, el
espionaje telefonico a los sacerdotes. El hecho mas sonable fue el Suceso de Chonju ocurrido en 1978.
Los sacerdotes pertenecientes a la didcesis de Chonju fueron linchados por la policia con su porterior
detencion. Ante esto, la didcesis de Chonju, la ASpJ y diversas organizaciones de la Iglesia catolica
protestaron abiertamente ganandose la solidaridad de numerosos ciudadanos. Es asi como el jefe policial
y el gobernador de lugar tuvo que disculparse. Todo este hecho, ciertamente, favoreci6 la unidad entre los
sacerdotes de la ASplJ. Cf. respecto a la operacion de gobierno #F1 Ho|F&#HAME (ASp)), EF=FA/Fi
of P& 1970LCH JIEE/0) Al2/EHo/7E EFEZ EIf (Posicion de la Iglesia catdlica coreana: las
actividades de la realizacion de la justicia y evaluacion en los aiios 70), Waegwan, 2% (Benedictino),
1985, pp. 162-164.

29 Cf. 7|83 5|2 A= 9474 (Instituto Gaudium et Spes), op. cit., tomo III, pp. 246-251.
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[Cuadro 4.4] Andalisis sobre los presos politicos durante la década de los setenta
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Afio 1970 | 1971 | 1972 | 1973 | 1974 | 1975 | 1976 | 1977 | 1978 | 1979 | Total
Estudiantesy | 2 |43 1 | 165 |246 126 |27 |90 |230 |267 |1197
jovenes
Trabajadores y 69 7 149 5 511 7 58 | 41 242
campesinos
Sacerdotes y 1 3 12 4 122 |11 7| 22 82
pastores
Organizaciones 1 5 1 8 | 35 50
religiosas
Periodistas y 5 3 2 13 14 | 1 6 20 | 20 84
literatos
Los demas 41 |28 |16 50 | 11 |20 5 24 | 854 | 1049
Total 7 | 156 |39 |234 |331 [160 |71 |120 |347 |1239|2704

Fuente: Citado en ZS#& (Kim Dong Chun), “1960

, 7oc] glF3E 25

Miziol chgrolclgz 7|

(“Ideologia de oposicion de la fuerza del movimiento de democratizacion durante los afios 60 y 70”), en

AR MQIT A T(Instituto de Investigacion Historica, comp.) 2F&x/9/ X/Hfo/HE27/9 Ch& o/HE =7/

(Ideologia dominante y de oposicion en la politica coreana), Seul, SAHIEAL (Roksabipongsa), 1994, p.

218. Fuente original: =7|51¥2|3|0l#223| (Comision de Derechos Humanos del Consejo Nacional

de las iglesias de Corea), 197070 2/F812& (Movimiento de derechos humanos en la década de los 70),

tomo III, Seul, KNCC, 1987, p. 2066.

Como podemos ver, desde 1974 hasta finales del gobierno de Park, la ASpJ fue el eje

central de toda la lucha del movimiento pro-derechos humanos y pro-democratizacion.

Ademas, fue dentro del sector religioso, la organizacién que mas criticé al gobierno,

como se muestra en el cuadro 4.5:

[Cuadro 4.5] Frecuencia de la critica al gobierno en el ambito catolico (1974-1979)

Sujeto de critica

Frecuencia

La Aspa 21.3% (30 veces)
Obispos (personal) 15.6% (22)
Episcopado coreano 9.9% (14)
Comision de Justicia y Paz 9.2% (13)
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Conferencia de fieles a nivel nacional 9.2% (13)
Cardenal Kim Su Whuan 8.5% (12)
Los demas 26.3% (37)
Total 100% (141)

Fuente: #/3% (Choi Jong Chol), #&3s| HH stolxol m3|et =7t (Iglesia y Estado bajo el
régimen de Park Jung Hee), en 2Z% (Ho Kyong Whuan, comp.), Z2/9 7/ (Iglesia y Estado), Inchon,

QIH7tEClcHstm £EE (Editorial de la Universidad Catélica de Inchon), 1997, p. 674.

Por ello, el presidente Park la consideraba el grupo mas incomodo para su gestion.*”

Pudo controlar a todos los sectores incluyendo la prensa, pero no a la ASplJ. Park y su
gobierno no sabian como manejar a la Iglesia catolica y a esta asociacion sacerdotal. Es
muy significativo lo que expreso el pastor Yun Il Ung: “Los miembros de la ASpJ no
fueron personas que cambiaban facilmente sus convicciones ante los amedrentamientos
del gobierno y sus amenazas”.”"!

Durante y después del levantamiento de Kwuangju, los sacerdotes de la ASplJ
de la diocesis de Kwuangju, al lado de su obispo, Yun Kong Hee, tuvieron un papel muy
activo. Ante la inminente presion militar, los sacerdotes Kim Sung Yong y Jo Chol Hyun
intentaron mediar entre los jefes militares y los cuidadanos alzados en armas. El
gobierno sefialaba que el levantamiento habia sido provocado por los comunistas, en
cambio, la ASpJ afirmaba que este levantamiento se produjo como reaccion a la politica
represiva del nuevo gobierno. Tal posicion critica al gobierno provoco, légicamente,
persecucion y encarcelamiento a los sacerdotes.

Después de 1985, los universitarios, la principal fuerza democratica, reiniciaron

activamente sus actividades dentro del movimiento de democratizacion. En las

elecciones generales de febrero del mismo afio se realizo una alianza entre los partidos

300 Cf. & (Yun I1 Ung), op. cit., pp. 74-75.
O Ibid., p. 127.
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de oposicion y de Jaeya. El partido de oposicon Sin Han consigui6 ser la primera fuerza
en la Asamblea Nacional. En esta nueva situacion que se vivia, los sacerdotes de la
ASpJ volvieron a manifestarse protagonicamente en la lucha por la democratizacion. En
este contexto, los puntos de discusion eran la eleccion presidencial directa y el
establecimiento de un gobierno democratico, de alli, la ASpJ se unid a la peticion de

reforma constitucional, a través de una declaracion en la que decia:

Hay una latente exigencia de democratizacion en las universidades, en el mundo laboral, en el
campo y en todos los sectores de la sociedad... Esta exigencia se ha consolidado en las
profundidades del corazon del pueblo... y por ello, no pueden ser acalladas mas... Nosotros
pensamos que la democratizacion no se puede negociar sino que debe realizarse... Por tanto, las

leyes opuestas a los derechos humanos y a la democracia deben ser urgentemente reformadas.*®

En enero de 1987, tras la tortura y muerte del joven universitario Park Jong Chol, la
ASpJ exigid, durante la celebracion religiosa, la verdad sobre este asesinato y el castigo
respectivo a los responsables; asimismo pidi6 la disolucion de los 6rganos de tortura y
finalmente, pidio6 la renuncia del presidente y su gabinete. Luego, realizé una marcha.
En respuesta, el 13 de abril de 1987 el presidente Chun declar6 la ruptura del
didlogo sobre la reforma constitucional. Ante tal medida el cardenal Kim y la ASpJ
expresaron su desilusion. Los sacerdotes de la didcesis de Kwuangju, en su mayoria
miembros de dicha asociacion sacerdotal, iniciaron una huelga de hambre que se
expandio a todas las diocesis del pais. Al mismo tiempo, promovieron la recoleccion de

firmas en donde exigian la reforma constitucional. En esta recoleccion participaron

7|83 8|g A 474 (Instituto Gaudium et Spes), op. cit., tomo VII, p. 133.
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también los sacerdotes, en pocos dias se consiguieron 700 firmas entre mil sacerdotes
que trabajaban en Corea.’”

En todas estas protestas fue decisiva, la revelacion de la verdad en torno a la
muerte de Park Jong Chol. En efecto, a nombre de la ASpJ, el sacerdote Kim Sung Hun,
en una declaracion llamada “Es distorcionada la verdad respecto al suceso de Park Jong
Chol”, denunci6 con pruebas lo que se sospechaba: la muerte de este joven universitario
no fue producto de una situacion accidental sino de un flagrante asesinato politico
institucionalmente organizado. Tal noticia ocasiono6 el repudio ciudadano, el mismo que
llevara a la destitucion de tres ministros y de los jefes responsables de seguridad
nacional y policial, algunos de los cuales fueron incluso encarcelados. Todo ello
favoreci6 la alianza entre Jaeya y los partidos de oposicion, estableciendo asi la
“Conferencia Nacional para Obtener la Reforma Constitucional”.***

El 1° de junio de 1987, el gobierno eligié a su candidato presidencial. Esto
ocasion6 que dicha Conferencia Nacional de oposicion convocara a una gran
movilizaciéon nacional que se centrd en torno a la catedral Myongdong en Seul. El
gobierno puso alrededor de 60 mil policias para bloquearlo. Asimismo preparaba la
promulgacion de la Ley Marcial. El 24 de junio fracas6 un intento de didlogo entre el
gobierno y la oposicion, lo que motivo otra gran manifestacion con un millén 400 mil
manifestantes. Finalmente, el 29 de junio de 1987, el gobierno de Chun tuvo que aceptar
las exigencias del pueblo, la reforma constitucional y, entre ellas, la eleccion

presidencial directa que estaba suspendida desde el gobierno de Park.

303 cf. & (Yun Il Ung), op. cit., p. 224.

304 E] sacerdote Kim Sung Hun fue uno de los lideres mas importantes de esta conferencia. Esta entidad

fue organizada principalmente por la sociedad civil: como la Alianza de Unificacion Democratica, la
ASpl y los sectores progresistas de la Iglesia tanto catolica como protestante.
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Conclusion

Durante la Primera fase del gobierno militar peruano se not6 el liderazgo fuertemente
personalizado del presidente Velasco Alvarado, sin embargo, es necesario separar el
caso del gobierno de Velasco de las formas tradicionales de dictadura militar. Este
gobierno mostr6 su caracter populista: no excluy6 coercitivamente al sector popular de
la politica y de la economia. Aplico una politica de reforma de tendencia mas radical.
Por su tendencia pro-socialista y su orientacion anti-oligarquica se diferencio de otros
gobiernos militares. En cambio, el gobierno militar de Morales Bermtidez se puede
identificar con otros gobiernos militares latinoamericanos que surgieron durante la
década de los sesenta y setenta, especialmente los del cono sur, que tenian una tendencia
restrictiva, exclusiva y represiva. Ideoldgicamente, mostré la inclinacion pro-capitalista
y pro-burguesa.

Durante el gobierno de Park se notd mas el cardcter dictatorial. La opinion
personal del presidente fue desiciva en la aplicacion de la politica econdémica y la
administracion del pais. En este aspecto, en este régimen no se notd el caracter
institucional de las fuerzas armadas. Pero poseia la caracteristica de la alianza entre los
militares, los tecndcratas y el sector burgués. También este gobierno militar liquidé al
sistema democratico y excluy6d al sector popular de la politica. En este sentido, era
similiar con el “autoritarismo burocratico” al que se refirid6 Guillermo O’Donnell.
Igualmente, el gobierno de Chun mantenia la misma politica que utilizé su antecesor.
Este gobierno control6 forzosamente todo el sector popular organizado, especialmente a
los sindicatos. Aplico una politica econdmica que favorecia la acumulacion de capital

para el sector burgués. Tanto el gobierno de Park como el de Chun mostraron una
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tendencia represiva y autoritaria. También estos dos regimenes militares gobernaron al
pais con la ideologia de la seguridad nacional basada en el anti-comunismo y con el
discurso de democracia al estilo coreano. Estos gobiernos tenian las caracteristicas
conservadoras y de tendencia de derecha.

Las actividades de los sacerdotes de la ONIS y de la ASpJ se concentraron en
las acciones intelectuales y reflexivas. Debido a que uno de los oficios importantes de
los sacerdotes era la predicacion de la “palabra”; ellos criticaron a través de sus homilias,
de los diarios y de los medios de comunicacion eclesial, el sistema, que generaba la
violacion a los derechos humanos. De ahi su influencia sociopolitica en los asuntos
nacionales a través de sus declaraciones, pronunciamientos, comunicados. Pero también
realizaron acciones concretas, junto con las organizaciones de movimientos populares y
la fuerza de oposicion politica, tales como la participacion en las manifestaciones
callejeras y en las marchas de protesta. En caso extremo, como una expresion de su
solidaridad, participaron junto a las victimas del sistema en las huelgas de hambre y en
las jornadas de oraciones y vigilia exigiendo las reivindicaciones. En este sentido, la
ASpJ fue mas radical que la ONIS, ya que los regimenes militares coreanos utilizaron
mas el poder de la fuerza publica represiva. Esto provocod que los sacerdotes coreanos
tomaran medidas mas impactantes. Sin embargo, gracia a la influencia de la teologia de
la liberacion, en el nivel ideoldgico, la ONIS fue mas progresista y radical que la ASpJ.

Ambos grupos expresaron sus solidaridades con las luchas populares y
apoyaron a las organizaciones y movimientos de lucha. A través de las acciones, los
sacerdotes de ambas partes penetraron con éxito en las clases populares apenas
politizadas. Los sacerdotes eran invitados a las reuniones y los movimientos populares.

Su participacion significaba la presencia de la Iglesia. Sus actividades abarcaron todos
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los ambitos sociales y todos los movimientos populares: campo laboral-industrial, rural,
estudiantil y de los pobres urbanos.

En el caso peruano, las actividades de los sacerdotes progresistas se proyectaron
en torno a planes de reformas sociales del gobierno. Muchas veces se manifestaron
antes de las promulgaciones de dichos planes, y esto para influir en sus contenidos y
presionar a favor de los beneficios de los pobres. De esta manera dieron orientaciones y
direcciones a las reformas. Ellos sabian que después de la promulgacion de los decretos
y las leyes, solo les quedaria una cosa: criticarlos. A menudo, criticaron a las clases
privilegiadas y antirreformistas y apoyaron la posicion ideoldgica del gobierno militar
de Velasco por la afinidad ideologica con la ONIS: la similitud en rechazo del
imperialismo y el sistema oligarquico; la politica pro-pueblo y pro-socialismo;
humanismo, etc. El respaldo politico de los miembros de la ONIS a la Primera fase del
gobierno militar se reflejé sobre todo respecto al establecimiento de la propiedad social,
la reforma agraria, industrial, educativa, y la expropiacion de los recursos naturales y de
la prensa. Ellos creyeron que las reformas y los proyectos del gobierno de Velasco
beneficiarian al pueblo y a la transformacion social. Segiin mi parecer, este apoyo de los
sacerdotes progresistas a un gobierno militar casi fue unico en el mundo. La explicacion
de este fendmeno proviene del caracter excepcional de este gobierno militar; es decir,
siendo un régimen militar, realizd6 una reforma estructural radical contra el sector
oligarquico y, al mismo tiempo, estuvo a favor del sector popular y busco construir una
sociedad socialista. De todos modos, la ONIS no olvidé mantener una postura critica en
los asuntos nacionales y ante estos gobiernos militares.

En la Segunda fase del gobierno militar, la critica de los sacerdotes peruanos al

gobierno se concentrd en su politica represiva y en las politicas econdmicas pro-capital
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internacional y pro-burguesia. En esta Segunda fase en la que gobern6 Morales, la
ONIS se convirtio dentro el sector eclesial como uno de los ejes centrales de la fuerza
opositora. La razon de la conversion de la linea politica de la ONIS tenia mucha
relacion con el cambio de color politico y de ideologia del gobierno de Morales.

Los grupos sacerdotales de la ONIS y la ASpJ compartian la misma perspectiva
sobre los derechos humanos: la teologica y la religiosa. Segiin esta perspectiva el
fundamento de los derechos humanos es la dignidad de la persona humana revelada por
Dios como el unico ser creado a imagen y semejanza del Creador y como hijo de Dios.
Esta teologia fue avalada también por la ensefianza social de la Iglesia. Para los
sacerdotes de ambos grupos, toda persona debia tener lo necesario para llevar una vida
humana digna (alimento, vestido, vivienda, derecho a elegir libremente su gobierno,
educacidn, trabajo, respeto a la vida, libertad de expresion, libertad religiosa, etcétera).

Pero, en la realidad, bajo los gobiernos militares, los dos grupos sacerdotales
comprobaron el atropello de los derechos humanos, aunque la situacion peruana fue
menos tragica que la de Corea del Sur. Por la intensidad y el contenido de la violacion
de los derechos humanos, la realidad coreana puede compararse con la situacion
argentina y chilena.

Desde su nacimiento hasta su disolucion (1968-1980), la ONIS se preocup6 por
la defensa de los derechos humanos. El respeto de la dignidad de la persona humana fue
su mision central. Todas las acciones de este grupo sacerdotal emanaban de este
principio. La ONIS actué no como una fuerza revolucionaria con violencia sino
extrictamente como una palanca, como una influencia, como un elemento reformista.

Para la ONIS, la tarea principal no fue la revolucion, sino la recuperacion de los

226



227

derechos humanos perdidos y violados. Esto mostro la caracteristica del movimiento
sacerdotal que se sustentaba en el mensaje evangélico de la fe catolica.

A la vez, en el campo social y politico, los sacerdotes realizaron un movimiento
de liberacion. Para superar los problemas de la dependencia, el subdesarrollo y la
desigualdad social, ellos insistieron en la necesidad de un cambio total o la reforma
radical. Como intelectuales, los sacerdotes peruanos enfatizaron la liberacion de la
dependencia econdmica, politica, y cultural. Para ellos, politicamente, la liberacion
significo el cambio del sistema injusto que causaba la explotacion del hombre por el
hombre. A diferencia del caso coreano, la mas importante exigencia popular peruana no
se limitd al ambito politico, sino llegd al grado de pedir el cambio del statu quo del
sistema capitalista, etc. Por tanto, los sacerdotes de la ONIS enfocaron su accién en la
transformacion social integral.

En particular, este movimiento sacerdotal peruano se enfocd en los derechos
economicos y en la defensa de los pobres. Esto se not6d en la defensa que daban hacia
los pobres urbanos que no gozaban ni del derecho a una vivienda digna. Ante el anhelo
de liberacién de los peruanos oprimidos, la ONIS reflexionaba sobre la dignidad
humana y el Evangelio. Busco la solucion en la pastoral liberadora que defendian y
promovian los derechos humanos de los marginados. Este trabajo pastoral se proponia
fundamentalmente la construccion de una Iglesia que brindaba el testimonio de Cristo
liberador empefiada en la construccion de una sociedad justa. Por tanto, a través de
dicha pastoral la ONIS contribuy6 a la formacién de una conciencia de clase y a la
difusion de la opcion por las clases populares. Todo esto fue un esfuerzo de liberacion
de los miembros de la ONIS. Las actividades de la defensa de los derechos humanos se

concentr6 en el movimiento de liberacidon. La categoria de liberacion implica el ambito
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sociopolitico, econdmico e, incluso, teologico. Aunque el concepto de la liberacion es
mas amplio y completo que el de derechos humanos, para los sacerdotes de la ONIS no
pueden separarse ambas categorias.

Sus acciones de liberacion y de derechos humanos abarcaban todos los campos
sociales. En el caso del campo laboral e industrial, este grupo sacerdotal subray6 la
necesidad de organizar los sindicatos y los derechos al trabajo, el paro laboral, la
expresion libre. En el campo rural, estudiantil y de los pobres urbanos también exigid
peticiones similares. También los sacerdotes pidieron al pueblo organizarse y
solidarizarse entre ellos para superar la dependencia y para obtener el poder.

En el caso de la ASplJ, también los sacerdotes coreanos realizaron la lucha en
favor de los derechos humanos y de la justicia social. Con la misma razén de la ONIS,
ellos actuaron basandose en las exigencias del Evangelio. Pero ellos percibieron que la
estructura de dominio del régimen militar era esencialmente represiva, inmoral y
violenta, contra el respeto de los derechos humanos. Por tanto, su lucha se concentrd en
un movimiento de rechazo al régimen militar y en favor de la democratizacion. Esta
formaba parte del discurso central de los intelectuales y de los movimientos populares
coreanos. Para los sacerdotes, el sistema antidemocratico y la dictadura eran el pecado
original que genera todos los males en la sociedad coreana.

El enfoque de la lucha de los sacerdotes coreanos fue la exigencia de la
democratizacion y el rechazo de la dictadura militar mas que la superacion de la
contradiccion del capitalismo o del cambio de estructura. Esta es la razon por la que la
ASpJ utilizaba el término de “democratizacion” mas que el de “liberacion”. Para ser
llamado un régimen democratico, por lo menos debe mantenerse un organismo de

representacion del pueblo, la division de poderes publicos y el catacter de Estado de
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derecho y, también, garantizar la libertad de expresion y un juego de partidos con
elecciones libres. Pero, los regimenes militares de Park y de Chun no cubrian esta
espectativa, Por el contrario, se not6 mas el caracter represivo y autoritario. Los
sacerdotes de la ASpJ consideraron que la tarea para eliminar la dictadura militar y el
sistema antidemocratico era la ensefianza de la Iglesia para realizar la justicia. Por tanto,
para la ASpJ, la democratizacion era la tarea principal.

Estos sacerdotes coreanos divulgaron la necesidad de crear las condiciones
sociales que motivaran una autoridad justa, contar con los bienes que necesitan los
pobres, limpieza en las votaciones y una representacion auténtica de los interesados.
Ellos sabian que una democracia no es un concepto fijo sino que implica un proceso de
democratizacion construida dia con dia en toda relacion social. Por consiguiente,
creyeron que la democracia dependeria el esfuerzo del pueblo. También los sacerdotes
coreanos tenian conviccion de que si obtenian la democratizacion se resolverian por si
solos otros problemas. Asimismo, consideraron que la recuperacion de los derechos
humanos y la democracia coinciden con el espiritu evangélico. Por ello, plantearon la
democratizacion del pais como tarea y, a la vez, la “cruz” que los cristianos de aquel
tiempo debian cargar.

Ademas, Corea, a diferencia del Perq, estaba en vias de lograr el desarrollo
econdmico. Frecuentemente se cita el caso del éxito econdmico de Corea como un
ejemplo o modelo de superacion del capitalismo dependiente en el mundo. Por tanto,
ellos prefirieron la reforma dentro del sistema mas que la revolucion que indica el
cambio total del sistema.

A diferencia de la ONIS, la ASpJ enfocd su praxis mas en el ambito politico.

Esto, en mi opinidén, marca la diferencia entre estos dos grupos sacerdotales. La ASpJ se
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convirtid desde su nacimiento en una principal fuerza opositora. A diferencia de la
situacion peruana, Corea era un pais mas uniforme socio-culturalmente. No habia el
sistema de castas que marco la estratificacion social y la discriminacion. Asimismo, no
era tan marcada la desigualdad econémica como en el caso peruano, y este asunto de
desigualdad se fue superando poco a poco por el éxito econdomico.

En Corea, el conflicto entre el régimen militar y los sacerdotes catdlicos fue
mas intenso y constante, los sacerdotes coreanos recibieron mas amenazas y
persecucion por parte del gobierno militar tanto de Park como de Chun. Asi, las
actividades de los sacerdotes de la ASpJ fueron mas reaccionarias que las de los
sacerdotes de la ONIS, es decir, tomaron medidas casi automaticamente y actuaron
inmediatamente a los acontecimientos sucedidos; en efecto, ante la represion
gubernamental fuerte, a los sacerdotes de la ASpJ solo les quedaba la forma de
reaccionar y resistir. En cambio, los sacerdotes de la ONIS actuaron basandose mas en
una perspectiva teoldgica profunda, bajo un proyecto solido y con previa reflexion.
Estos también tomaron medidas reaccionarias ante los acontecimientos nacionales, sin
embargo sus actividades eran respaldadas por un caracter premeditado. En efecto,
gracias a la teologia de la liberacion, sus orientaciones de actividades eran mas
concretas.

Las grandes diferencias en las actividades de la defensa de los derechos
humanos en ambos grupos sacerdotales fueron las siguientes: /) A través de la prensa
internacional y las organizaciones internacionales de derechos humanos, la ASplJ intent6
provocar “escandalo” respecto a la violacion de dichos derechos que ejercian los
gobiernos militares. Presiond al gobierno de Jimmy Carter y a la Camara Baja de

Estados Unidos. 2) Para defender los derechos humanos la ASpJ hizo alianza con otras
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Iglesias protestantes de caracter progresista. En particular, organizé la jornada de
oracion con el fin de facilitar las participaciones de los protestantes. 3) La ASpJ,
activamente, particip6 en la fundacion de la unidad de los abogados por la defensa de
los derechos humanos. 4) La asociacion sacerdotal coreana encabezo el “Movimiento de
la Declaracién de Conciencia”. Esto trajo consigo el enfrentamiento entre la conciencia
y poder.

Sin embargo, a mi parecer, habia mds coincidencias entre ambos grupos
respecto a las actividades de los derechos humanos. Tanto la ONIS como la ASpl
difundieron la conciencia de los derechos humanos, en especial, en los mas necesitados.
En ella, enfatizaron el derecho politico del pueblo de participar en la vida publica y en
la administracion del Estado. Para ambos grupos, los derechos humanos fueron
anteriores a la sociedad y fue el criterio para medir la legitimidad moral de las
autoridades. Bajo este criterio basado en el respeto de los derechos humanos, los
sacerdotes de ambos grupos condenaron y deslegitimaron a los gobiernos militares,
especialmente, al gobierno de Morales Bermudez y los gobiernos de Park y de Chun.

Para defender los derechos humanos y conseguir la liberacion y la
democratizacion, las actividades de ambos grupos sacerdotales enfocadas en el acto de
concientizacion y de organizacion del sector popular y cristiano fueron fundamentales.
La ONIS reconoci¢ la realidad permanente de la lucha de clases en la sociedad. Ademas,
estimulaba para que el pueblo la conociera. Exigio al sector popular y cristiano para que
participe activamente en la lucha para conseguir sus intereses y reivindicar sus derechos.
En especial, mostro la situacion de explotacion y enfatizo la pobreza, las injusticias y la
marginacion causadas por esta diferencia de clases. En cuanto a la estructura de

explotacion, los sacerdotes de la ONIS consideraron que las empresas trasnacionales y
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el imperialismo estadounidense formaron la situacién de neocolonialismo e insistieron
en que las argumentaciones de la teoria de la dependencia poseian los elementos
verdaderos. Este tipo de cuestionamiento y de la insistencia de los sacerdotes ayudo6 a
concientizar al pueblo. Ademas, los sacerdotes difundieron la idea de que la Iglesia
institucional colaboro y sirvi6 a la ideologia dominante. Ellos inculcaron esta situacion
eclesiastica a los creyentes catolicos e insistieron en que todos los cristianos debian
tomar partido en favor de los pobres y oprimidos. Subrayaron que la opcion por los
pobres es la opcion y la voluntad de Dios. Ademas sostenian la idea de que el pueblo y
la clase subalterna debian luchar en el proceso de liberacion como el sujeto de la
historia y de su propio destino. También insistieron en que la construccion de una
sociedad justa y el espiritu del Evangelio coincidian. Enfatizaron en que el compromiso
de los cristianos en la lucha por la transformacion ayudaria a adelantar el advenimiento
del Reino de Dios. Concretamente, la ONIS estimulé al sector popular para que
organizara entidades que ayuden a defender los derechos, ademas exigi6 la necesidad de
solidaridad entre las victimas de la sociedad injusta.

En el caso de la ASpJ insisti6 en el derecho de resistencia del pueblo. Para esta
organizacion sacerdotal, la comunidad politica existe en funcion del bien comtin, el cual
debe ser buscado por la autoridad, en armonia con la convergencia de las opiniones
publicas. Pero, cuando el ejercicio de la autoridad traspasa el limite del ambito de la ley
moral, los ciudadanos tienen derecho a defenderse del abuso de autoridad. Por ello,
proclamé que el pueblo tiene derecho de eligir a su gobernante y a su gobierno, por
tanto tiene el derecho de veto de las dictaduras militares que provocan la injusticia y la
violacion de los derechos fundamentales. Insistié en que el levantamiento del pueblo

ante una tirania era algo justo y necesario. Subrayé que este tipo de derecho no
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contradice la doctrina de la Iglesia sino todo lo contrario.

También, la ASpJ contribuyé en la concientizacion del sector popular
subrayando que el pueblo es el duefio de la politica. Por tanto, exigio la lucha por la
recuperacion de la democracia y la toma del poder por parte del pueblo. Para la ASpJ el
Unico camino viable para superar la opresion y la injusticia era la recuperacion del
sistema democratico. Para lograr esto, esta asociacion sacerdotal coreana también
concientizo a los fieles cristianos para que tomaran partido en favor del sector popular
puesto que esto era exigencia evangélica. Por tanto enfatizo que los laicos deben asumir
como obligacion propia la instauracion del orden temporal, especialmente el orden
politico ya que la dignidad humana promueve mas eficazmente este orden politico. Esta
exigencia sacerdotal ayudd a formar y dinamizar las organizaciones de caricter laical.
Finalmente fomentd la participacion de los laicos en el proceso de democratizacion del
pais.

Tanto la ONIS como la ASpJ procuraron fomentar la organizacion del sector
popular, puesto que el pueblo que no estaba organizado no tenia suficiente fuerza para
superar la opresion y para obtener su liberacion. Por consiguiente, estos dos grupos
sacerdotales exigieron al pueblo unidad y solidaridad entre las organizaciones populares.

Basicamente, los sacerdotes de la ONIS participaron en las organizaciones
laicales como asesores, y en muchos casos como lideres. Contribuyeron a la
dinamizacion organizacional de la UNEC, la JOC, la JEC, el MTC, etc., y en especial,
encabezaron la fundacion y la organizacion del CEP, del Instituto de Bartolomé de Las
Casas, de la Fe y Accion Solidaria. Aun mas, los sacerdotes de la ONIS ayudaron al
sector popular que se ubicaba en las zonas mas populares (llamado “Pueblos Jovenes™),

puesto que la mayoria de los miembros de la ONIS ejercia la pastoral en estas zonas.
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Por ejemplo, apoyaron en el establecimiento de la Central General de Pueblos Jovenes
que tenia como tarea la reivindicacion de los derechos del pueblo, como la de exigir al
gobierno: vivienda, educacion, salubridad, agua, electricidad, etc. En este proceso, los
sacerdotes ofrecieron las casas parroquiales como lugares de reunion y el intercambio
de informacion.

A pesar de que la ONIS no intervino directamente en el proceso de la
organizacion de los sindicatos laborales, sin embargo, si promovid indirectamente el
establecimiento del sindicato a través del MTC. Difundi6 la idea de que la Iglesia apoya
totalmente la organizacion de los sindicatos, ya que éste es el unico modo para
garantizar la reivindicacion de los derechos de los trabajadores. En este aspecto, la
ONIS apoyo y legitimé el movimiento laboral que dirigié la CGTP, la CNT y el SUTEP
(sindicato de maestros). Del mismo modo, contribuy6 en la expansion de la influencia
de la organizacion de campesinos como la CNA y de la CCP en zonas rurales.

Como la ONIS, la ASpJ infundié animo para organizar las entidades populares
y cristianas. A través de la JOC, indirectamente, estimuld la organizacion de los
sindicatos. En particular, a pesar de la critica y la acusacion de los duefios de la prensa y
del gobierno, ayudod en el establecimiento de los sindicatos de los periodistas. En zonas
rurales los sacerdotes asesoraron a la ACC; participaron directamente en el proceso de
formacion de esta organizacion catdlica. También, los miembros de la ASpJ presidieron
el proceso de creacion de la Comision Catolica de los Pobres Urbanos y la Comision
Pastoral para los Pobres Urbanos. Asimismo, organiz6 varias Jornadas de Oracion junto
con la Comision de Justicia y Paz que sirvieron para abrir espacio de participacion de
los protestantes. Con el fin de ayudar a los detenidos y a los reos politicos, organiz6

activamente la Unidad de los abogados de defensores de los derechos humanos: esta
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unidad recibié el apoyo econdémico de los sacerdotes. En el ambito politico, entre las
organizaciones que recibieron el apoyo directo de la ASpJ, se encontraba la Conferencia
Nacional para el Restablecimiento de la Democracia y la Conferencia Nacional para
Obtener la Reforma Constitucional. Dichas organizaciones cumplieron casi como una
funcion del partido de oposicion o de un movimiento de resistencia civil en el terreno
politico. Bajo la situacion controlada por el gobierno militar, los sacerdotes ofrecieron la
plataforma eclesial para facilitar la organizacion nacional de dichas entidades y
cumplieron un papel primordial para que funcionara esta organizacion. Por consiguiente,
los sacerdotes ocuparon puestos nucleares en dichas entidades politicas.

Entonces, es obvio que tanto la ONIS y como la ASpJ participaron en el
proceso de concientizacion y de organizacion del sector popular y de los fieles catdlicos.
Ambos grupos sacerdotales subrayaron la necesidad de la participacion del pueblo y de
los cristianos en la transformacion social. En este aspecto, los dos entidades
sacerdotales cumplieron funciones similares. La caracteristica mas notable de la ASpJ,
fue que promovié mas la concientizacion y la organizacion en el escenario politico. En
el caso de la ONIS se enfocd mas en difundir la situacion injusta que provocaba la
pobreza y el desequilibrio social, especialmente las causas que las provocaban. Por eso,
estos sacerdotes peruanos insistieron en la idea de que, para superar la situacion de
injusticia e inhumana, era necesaria la reforma total en todas las gamas sociales,
especialmente en la reforma econdémica. Entonces, la ONIS propuso el camino de la
liberacion integral; mientras que la ASpJ, el camino de democratizacion. Estas
diferencias de enfoque de los dos grupos sacerdotales provienen de la situacion
sociopolitica propia de cada pais. En el caso de Per, la situacion estructural

sociopolitica y econdmica era mas compleja que en Corea. En el caso de Corea, su
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problema principal estaba dentro del los problemas politicos. Por ello, la ASpJ
concentr6 sus actividades en la defensa de los derechos humanos, en los
acontecimientos politicos.

En fin, podemos afirmar que, la participacion activa de los dos grupos
sacerdotales en el proceso de la concientizacion y de la organizacion del sector popular
y cristiano prueba el cumplimiento de la funcién de “intelectuales organicos” de los
sacerdotes de ambos grupos. Ademas, la defensa de los derechos de los pobres, la
denuncia contra los poderosos injustos y la interpretacion de la voluntad de Dios en
favor de las victimas sociales en los acontecimientos historicos muestran el
cumplimiento del papel de “sacerdotes proféticos”.

Las actividades de la ONIS y de la ASpJ dependen de sus bases ideoldgicas y
teologicas. Las ideologias de ambos grupos guiaron sus actividades. En este aspecto, es
impresindible revisar las teologia y el pensamiento de la Iglesia cadtolica que tuvieron
funciones de una ideologia. También, junto a otras ideologias y teorias, es util colocar
estas teolgias dentro del terreno ideologico. El siguiente capitulo trataré las ideologias

de la ONIS y la ASpJ.
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Capitulo 5. Base teoldgica e ideoldgica de la ONIS y la ASpJ en el

terreno ideologico

La injusticia social y la amenaza de derecho de vida del pueblo peruano provocaron la
participacion de los sacerdotes peruanos en el movimiento de transformacion
sociopolitica. Igualmente, en Corea es cierto que el sistema autoritario de Yushin causé
la intervencion de los sacerdotes coreanos en la politica en favor de los derechos
humanos y de la democratizacién. Sin embargo, la situacién grave de la estructura
social injusta y del atropello de los derechos fundamentales no sélo era urgente en aquel
tiempo sino en otros tiempos también. Por ende, para comprender bien no so6lo era
importante la situacion social de cada pais, sino también era primordial abordar algunos
elementos del cambio de idea, de pensamiento y de la teologia de la Iglesia catolica.
(Cual fue el motor principal que llevo a las actividades de los sacerdotes sin dividirlos?
Es decir, (cudl fue la base teoldgica e ideologica de la ONIS y de la ASpJ? Para mi
investigacion es importante considerar este punto de vista. En este capitulo voy a
analizar los contenidos de la base ideoldgica de la praxis de ambos grupos sacerdotales.
Luego, ubicaré esta misma base en el terreno ideologico de ambos paises.

Pero antes de iniciar este capitulo, quisiera aclarar el término “ideologia” que
voy a usar en esta investigacion. La multiplicidad del sentido de la categoria de esta
palabra causa confusion. Generalmente, la ideologia tiene un sentido negativo. En este
aspecto, la influencia de Carlos Marx fue decisiva. Para ¢l la ideologia aparecidé como
las ideas y las teorias que son socialmente determinadas por las relaciones de

dominacion entre las clases y que justifican tales relaciones dotandoles de una “falsa
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conciencia”.*”> También porque este tipo de ideologia no refleja la realidad, por tanto,
debe ser rechazada y criticada.

Pero este término posee otro sentido positivo. O sea, segun el diccionario
politico, “la ideologia designa el genus, o una species variadamente definida, de los
sistemas de creencias politicas: un conjunto de ideas y de valores concernientes al orden
politico que tienen la funcion de guiar los comportamientos politicos colectivos”.**®
Ademas, la ideologia es una expresion de cosmovision de una clase o un grupo, a su vez,
implica un sistema de ideas, de opiniones y de pensamientos para defender los valores
de cada grupo. En este estudio utilizo el término “ideologia” en el sentido positivo antes
mencionado.

Sin duda alguna, la ideologia no es un mero producto individual, sino un fruto
social determinado en cada individuo. La ideologia tiene poder de orientacién de las
actividades particulares que influyen al pensamiento y a la conciencia de los
individuales, o sea, es capaz de determinar las conductas humanas. Por consiguiente, los
individuos demandan ideologias, ya que éstas les ofrecen un mensaje sistematico capaz
de proponer un sentido unitario a la vida y una vision coherente del mundo y de la
existencia humana.*”’

La ideologia no existe “en estado puro”, sino que se expresa a través de un
medio concreto de los seres humanos. El lenguaje humano es privilegiado en esta
mediacion ideologica, especialmente, en la religion. En el lenguaje de la religion y de la

teologia se expresa a través de la forma del destino, de la providencia y de lo sagrado.

305 Cf. Mario Stoppino, “Ideologia”, en Norberto Bobbio et al., Diccionario politico, México, Siglo XXI,
2002, p. 756.

306 Jhid., p. 755.

307 Cf. Pierre Bourdieu, “Une interprétation de la théorie de la religion selon Max Weber”, en Archives
Européennes de Sociologie, Vol. 12,n. 1, 1971, p. 9.

238



239

La religion juega un rol importante en la creacion y sustento de esquemas
(estructuracion) de percepcion, es decir, en la relacion entre estructuras de poder y
estructuras mentales establecidas (pensamiento, ideologia) a través de la intermediacion
de sistemas simbolicos. El campo religioso juega el rol externo de legitimacion del
orden establecido en la medida en que mantiene el orden simbodlico contribuyendo
directamente a conservar el orden politico.””™ La Iglesia concretamente asume esta
funcion con claridad al contribuir a la conservacion del orden politico cuando
contribuye a la conservacion del poder religioso. Es decir, mantiene el orden politico al
mantener el orden simbolico.”

La estrategia de la clase dominante es ampliar, desarrollar, profundizar su poder
simbolico (moral, religioso, etc.) para que se consolide su poderio econémico y politico.
La religion juega un papel importante puesto que determina las principales
orientaciones y limites de la sociedad. Las ideologias provenientes de la religion tienen
la capacidad de movilizar sectores significativos del ptblico en general, especialmente
de los creyentes. La teologia puede ofrecer la funcion de mantener el equilibrio y la
armonia interior de la sociedad, o por el contrario, puede cumplir un rol transformador y
reformador, aunque este rol es muy raro y excepcional. En las creencias religiosas los
sectores dominados encuentran no s6lo una comprension de la realidad injusta, sino
también, una justificacion que les sirve para transformar su situacion. En este sentido,
podemos decir que el confrontamiento de ideas y de politicas se manifiesta en el campo

religioso.

308 Cf. Pierre Bourdieu, “Genese et estructure du champ religieux”, en Revue Frangaise de Sociologie,
XII, 1971, p. 328.

309 Loc. cit.
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Por su parte, la Iglesia catolica niega algun intento de aplicacion de esta palabra
“ideologia” en su doctrina o su fe. Sin embargo, si el cristianismo tiene un sistema de
ideas y de valores que provocan una reaccion de las personas, esto es una ideologia.
Aqui, por tanto, revisaré el pensamiento teoldgico y las doctrinas de la Iglesia como un

especie de ideologia.

5.1. Base teologica e ideoldgica de la ONIS

5.1.1. La ensefianza social de la Iglesia

La ensefianza social de la Iglesia se entiende como un conjunto de principios y criterios
¢ticos de accidon que se basan en la Sagrada Escritura, en la ensefianza de los Padres, en
la investigacion de grandes tedlogos y magisterio de la Iglesia, especialmente en las
instrucciones de los ultimos papas.’'® Esta ensefianza social subraya la mision de la
Iglesia, la misma que tiene que ver con lo sociopolitico y, por tanto, con los problemas
sociales. Ofrece principios ideoldgicos. De esta manera las iglesias locales buscan en

esta ensefianza la legitimidad de sus acciones sociales.

310 Cf. Secretariado General del Celam, La evangelizacion en el presente y en el futuro de Ameérica

Latina. Puebla, México, Libreria parroquial de Claveria, 1996, num. 472. La ensefianza social de la
Iglesia inicié con la promulgacion de la enciclica Rerum Novarum de Ledn XIII en 1891. El proposito
principal de esta ensefianza es el respeto a la dignidad humana y a la proteccion de los derechos
fundamentales; es decir, el desarrollo humano y su liberacion integral. Por tanto, de los principios de la
enseflanza social de la Iglesia, los més importantes son: la dignidad humana, la solidaridad y la
subsidiariedad. Ademas, esta ensefianza propuso una alternativa que no era técnica sino ética. La Iglesia
reconoce el limite de su enseflanza social puesto que no se puede aplicar a toda situacion y en todas partes.
El magisterio eclesiastico a través de su enseflanza social quiere responder a su mision pastoral; insiste en
la legitimidad de su intervenciéon en las realidades socio-politico-econdmicas. Entre los documentos
principales de la ensefianza social de la Iglesia estan: Rerum Novarum, Quadragesimo Anno, Gaudium et
Spes, Mater et Magistra, Pacem in Terris, Eclesiam Suam, Populorum Progressio, Octogesima Adveniens,
Laborem Exercens, Solicitudo Rei Socialis, Centencimus Annus, etc. En cuanto a los tres principios,
véanse Manual de Doctrina Social Cristiana, Imdosoc, 1991, pp. 75-152. Para profundizar sobre esta
ensefanza, véase las siguientes obras: Umberto Mauro Marsich, Estudios de enseiianza social cristiana, t.
1, México, Imdosoc, 2002; Mario Toso, Doctrina social hoy, México, Imdosoc, 1998; Ildefonso Camacho
Larafia, Doctrina Social de la Iglesia: Quince claves para su comprension, Bilbao, Desclée de Brouwer,
2000; Jesus Iribarren y José Luis Gutiérrez Garcia (eds.), Once grandes mensajes, Madrid, BAC, 2002.
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La ONIS recibié una influencia significativa de esta ensefianza especialmente
en su etapa inicial ya que sus principales fundadores fueron expertos en la ensefianza
social de la Iglesia como los sacerdotes Romeo Luna Victoria y Julidan Salvador.
Asimismo, el sacerdote Ricardo Antoncich fue uno de los mas influyentes en la linea de
dicha ensefianza durante toda la vida de la ONIS.*"!

Sin duda, el Concilio Vaticano II (1962-1965) jugd un papel importante en la
reflexion de la ONIS, ya que este concilio significd una renovacion interna en toda la
Iglesia. En efecto, la Iglesia catolica reflexion6 sobre su pasado y su presente desde la
perspectiva de los “signos de los tiempos”. Significaba para la Iglesia abrirse al mundo
moderno con su actitud positiva. La flexibilidad del Concilio Vaticano II favorecio la
formacion de grupos sacerdotales en América Latina, como lo fue la ONIS. Los
sacerdotes de este grupo aceptaron el espiritu del concilio para aplicarlo en el contexto
latinoamericano. Analizaron la realidad y los nuevos fenomenos culturales, sociales,
politicos y econdmicos, desde las exigencias del Concilio como la atencioén a las
realidades temporales y la lectura de los “signos de los tiempos”.

El Concilio Vaticano II habia abierto las puertas para que las iglesias locales se
preguntaran como evangelizar desde su propia realidad.’'® La Segunda Conferencia

General del Episcopado Latinoamericano en Medellin (Colombia), en 1968, tomd muy

311 Los sacerdotes de la ONIS reconocieron la influencia teoldgica e ideoldgica de la orentacion del

Concilio Vaticano II, de Medellin, de la XXXVI Asamblea Episcopal Peruana y del documento Justicia
en el mundo en los diversos documentos de la ensefianza social de la Iglesia. También, la enciclica
Populorum Progressio (progreso de los pueblos) de 1967 motivo a la ONIS a reflexionar sobre la tragica
situacion de los paises subdesarrollados. De alli que en su primera declaracion “Declaracion de los
sacerdotes peruanos” citd hasta cuatro veces la enciclica. Michael Gregory Macaulay reconocié también
la influencia de la ensefianza social de la Iglesia en la ONIS. Cf. ONIS, Declaraciones..., pp. 1-6; ONIS,
Documento de trabajo (proyecto), (documento mimeografiado) Servicio de Documentacion del Instituto
Bartolomé de Las Casas, 1972, p. 7; Michael G. Macaulay, op. cit., pp. 12-13, 29.

312 Roberto Oliveros, “Historia de la teologia de la liberacion” en Ignacio Ellacuria y Jon Sobrino,

Misterium liberationis. Conceptos fundamentales de la teologia de la liberacion, Madrid, Trotta, 1994, p.
30.
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en cuenta el espiritu del concilio; en efecto, los obispos latinoamericanos sefialaron la
importancia que tiene para América Latina la dimension social del Evangelio. Los temas
centrales que se trataron en Medellin son: los pobres y la justicia; amor al hermano y la
paz en una situacion de violencia institucionalizada; unidad de la historia y dimensioén
politica de la fe. Asimismo, denuncid la situaciones de injusticia y de pecado que vivian
los pueblos latinoamericanos. Los miembros de la ONIS junto con el cardenal
Landéazuri y el tedlogo Gustavo Gutiérrez, contribuyeron teologicamente en dicha
conferencia.’"

En cuanto al analisis social de América Latina, la conferencia en Medellin
adoptd la vision de la teoria de la dependencia que surgido en el propio ambiente
académico latinoamericano en la década de los sesenta. Esta teoria mostro la causa
profunda de empobrecimiento de las mayorias. La situacion de pobreza, miseria,
dependencia, sacudieron la conciencia cristiana de muchos sacerdotes y religiosos. Casi
en todas las declaraciones de la ONIS aparecian algunas ideas fraccionadas de esta
teoria. Segun esta teoria, la situacion de explotacion de este continente no era casual,
sino causal. El subdesarrollo del ambito latinoamericano fue el subproducto del
desarrollo de los paises avanzados. Solo se podra superar dicha situacion injusta
rompiendo con el sistema capitalista imperante.3 14

Los documentos de la XXXVI Asamblea Episcopal del Peru, de Justicia en el

mundo, del Sinodo de Roma en 1971 y de la Tercera Conferencia General del

313 En la Conferencia de Medellin, Gustavo Gutiérrez aportd el nacimiento de los documentos de
“Justicia”, “Paz” y “Pobreza de la Iglesia”.
314 Respecto a esta teoria puede consultar las obras de F. H. Cardoso y E. Faletto, Dependencia y

desarrollo en América Latina, México, Siglo XXI, 1971; André Gunder Frank, Sociologia del desarrollo
y subdesarrollo de la sociologia, El desarrollo del subdesarrollo, Barcelona, Editorial Anagrama, 1966;
Ruy Mauro Marini y Margara Millan (coords.), La teoria social latinoamericana: tomo II. Subdesarrollo
y dependencia, México, El Caballito, 1994. También son utiles las obras de Raul Prebisch, Anibal Pinto,
Theotonio Dos Santos.
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Episcopado Latinoamericano reunida en Puebla en 1979, ofrecieron un ambiente
propicio al Movimiento Sacerdotal ONIS y una gran influencia a su praxis.’’> Estos
documentos, seran como la carta magna para la praxis pastoral liberadora de este
movimiento sacerdotal. Ofrecieron, también, legitimidad a las acciones de la ONIS. Los
contenidos esenciales de la ensefanza social de la Iglesia, entre ellos, el humanismo, la
necesidad de justicia y solidaridad con los pobres dieron el cimiento de la ideologia de
esta organizacion sacerdotal. Esto se desarrollo en la idea de la exigencia de la justicia y
la solidaridad con los explotados, los marginados y los pobres.

La ONIS acept6 la ensefianza social de la Iglesia, sin embargo, la criticd por su
dificultad en aplicarse a realidades concretas, es decir, por sus principios abstractos. La
mayoria de los miembros de la ONIS consideraron que esta ensefianza no era suficiente
para afrontar adecuadamente la realidad y la tarea de transformacion. Creyeron que
dicha ensefianza, en cuanto mediacion tedrica, se limitd a ofrecer los criterios y
orientaciones concretos en la lucha de liberacion.’'® Por tanto, surgié la necesidad de
buscar una teologia adecuada para que guiara la pastoral liberadora, lo que significa el
desplazamiento del eje central de la base ideologica y teoldgica, precisamente cuando el

sacerdote Gustavo Gutiérrez expuso el tema de la teologia de la liberacion en el 1

315 La ONIS cit6 los documentos de Puebla en su etapa final. En general, la linea teoldgica e ideologica

de la ONIS coinciden con la postura de Puebla. En Puebla, hubo mucha tension entre la linea de la
teologia de la liberacion y la linea teologica tradicional. Los sacerdotes de la ONIS influyeron
fuertemente en esta conferencia, para que se afirmara nuevamente la pastoral liberadora.

316 En este aspecto el tedlogo peruano Gustavo Gutiérrez dijo asi: “En el caso del magisterio eclesiastico

sera necesario aceptar que, dada la materia, hay tomas de posicion que estaran muy marcadas por el
caracter coyuntural de determinadas situaciones. Se trata de situarse a nivel de las decisiones historicas
sin pretender erigir normas rigidas apelando a principios abstractos que bastaria con aplicar a la realidad”;
Gustavo Gutiérrez, op. cit., 1994, p. 311, nota 46. El jesuita Ricardo Antoncich, casi como tUnica
excepcion, mantenia firmemente la linea de la ensefianza social de la Iglesia y creyd en su aplicacion.
Ricardo Antoncich, entrevista con el autor, 22 de octubre de 2004, Lima, Peru.
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Encuentro Nacional de la ONIS en Chimbote, en julio de 1968.>'" Luego se concretd
cuando Gustavo Gutiérrez publicé el libro célebre Teologia de la liberacion.
Perspectivas, en 1971. Después de 1971, la teologia de la liberacion represento la linea

ideologica y teologica de la ONIS.

5.1.2. Teologia de la liberacion

Gustavo Gutiérrez ofrecid un nuevo criterio para entender la teologia, segin ¢l la
teologia es la “reflexion critica de la presencia y accion de la Iglesia en el mundo a la
luz de la fe”>'® Desde esta perspectiva teoldgica, defini6 la teologia de la liberacion del
siguiente modo: “la teologia de la liberacion sera una reflexion critica desde y sobre la
praxis historica de liberacion en confrontacion con la Palabra del Sefior, vivida y
aceptada en la fe > Pero, bajo esta definicion, surgieron diversas lineas de la teologia
latinoamericana que reflexionaron sobre la liberacion.”®® Para evitar la confusion entre

las diversas teologias de la liberacion, el término “teologia de la liberacion” lo usaré

estrictamente para referirme a la linea teologica de Gustavo Gutiérrez.

317 A partir de 1969, se nota el cambio de la corriente de los fundamentos teologicos. Ya en la tercera

declaracion publicada en octubre de ese aflo, tras el II Encuentro Nacional de la ONIS, aparecian las
siguientes palabras y conceptos teologicos: la participacion de los oprimidos en la lucha por la liberacion,
el pueblo como agente de su propia liberacion, la opcién por los oprimidos, la solidaridad con los
trabajadores, la dimension sociopolitica del Evangelio y de la vida cristiana, la transformacion social y
estructural y la concientizacion. Cf. NADOC, niim. 96, 15 de octubre de 1969, pp. 1-3.

318 Gustavo Gutiérrez, Hacia una teologia de la liberacion, Bogota, Indo-American Press Service, 1971,

p- 18.

319 Gustavo Gutiérrez, “Praxis de liberacion. Teologia y anuncio”, en Concilium, nam. 96, Madrid, 1974,
p. 367.

320 G. Mugica distingue cuatro tendencias fundamentales en esta teologia: 1) la teologia populista

(representada por Juan Carlos Scannone y Luis Gera); 2) la teologia que asume la racionalidad de la
praxis revolucionaria como mediacion (representada por Hugo Assmann y Pablo Richard); 3) la teologia
del cautiverio (representada por Leonardo Boff); y 4) la teologia de Gustavo Gutié¢rrez. Cf. Juan José
Tamayo, Para comprender la teologia de la liberacion, Estella Navarra, Verbo Divino, 1998, pp. 125-
130; Joao Batista Libanio, Teologia de la liberacion. Guia diddctica para su estudio, Santander, Sal
Terrae, 1989, pp. 249-269.
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La clave para entender la relacion entre la teologia de la liberacion y la ONIS,
es el pensamiento del tedlogo peruano Gustavo Gutiérrez, ya que su reflexion teologica
fue el denominador comin de ambas partes. A partir de 1968, este tedlogo participd
activamente en el movimiento del grupo sacerdotal ONIS como su lider intelectual y su
redactor principal de sus documentos. Su aporte ayudd en la orientacion y en la
identidad de esta organizacion.**!

Para Gustavo Gutiérrez la reflexion teoldgica debe estar ligada intimamente con
el quehacer pastoral de todo tedlogo. Sin experiencia de la praxis pastoral el te6logo no
puede hacer una auténtica teologia viva.’** Cuando se fund6 la ONIS, en marzo de
1968, la teologia de la liberacion estaba en su etapa inicial. En 1968, la reflexion
teologica de Gutiérrez todavia no estaba estructurada completamente, aunque ya toco
algunos de sus puntos esenciales en el I Encuentro Nacional de la ONIS en julio de ese
afio. Para ¢él, el espacio de la pastoral liberadora de esta organizacion sacerdotal fue un
lugar de reflexion teologica. En esta organizacion colabor6 intensamente con otros
tedlogos como Jorge Alvarez Calderdn, Carlos Alvarez Calderdn, Ricardo Antoncich,
Alejandro Cussianovich, Luis Fernando Crespo, Hugo Echegaray, etc. Es asi como
muchos sacerdotes de la ONIS reconocieron la influencia de Gustavo Gutiérrez en los
miembros de esta organizacion, y por tanto, en su linea ideoldgica, teoldgica y

pastoral.**

321 Jorge Alvarez Calderén, entrevista con el autor, 31 de mayo de 2002, Lima, Peru.

322 Ep efecto, su experiencia le ayudo a llegar a tener esta conviccion. El tuvo una experiencia pastoral en
zonas populares de Lima y particip6é en diversos talleres y encuentros de la UNEC, lo que le ayuda a
elaborar su reflexion teologica.

323 Cf. Entrevistas con Jorge Alvarez Calderén (31 de mayo de 2002 y 14 de octubre de 2004), Luis

Fernando Crespo (23 y 29 de mayo de 2002), Alejandro Cussianovich (20 de octubre de 2004). Asimismo,
la ONIS reconoci6 la influencia teologica y el respaldo doctrinal por parte de la teologia de la liberacion
de Gustavo Gutiérrez, del siguiente modo: “La vision teoldgica ganada desde esta experiencia
(experiencia por la opcion por los oprimidos) y plasmada en los lineamientos de la teologia de la
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No obstante, a la vez, también Gustavo Gutiérrez recibio la influencia de sus
compafieros tedlogos y sacerdotes de la ONIS a través de las reuniones, discusiones y
reflexiones.”®* Este grupo sacerdotal acompaiié, pues, la reflexién de Gustavo Gutiérrez.
Por tanto, podemos decir que la teologia de la liberacion es un producto teoldgico-
pastoral de los sacerdotes de la ONIS.

En resumen, la formacion de la teologia de la liberacion tiene una relacion
estrecha con la praxis pastoral de la ONIS. El grupo sacerdotal ofrecio los elementos de
la reflexion teoldgica para la formacion y el desarrollo de esta teologia. Igualmente, la
teologia mencionada guiaba y verificaba el movimiento y los actores pastorales de esta
organizacion sacerdotal. Por tanto, podemos afirmar a la ONIS como uno de los lugares
de la formacion de esta teologia y, a su vez, como un movimiento de la teologia de la
liberacion. En otras palabras, la teologia de la liberacion (teoria) y la pastoral liberadora
de la ONIS para transformar la sociedad peruana injusta (praxis), estaban ligadas en una
relacion de teoria-praxis en una sola accién profética.’®

El concepto de liberacion es el nucleo de la reflexion tanto en la ONIS como en
la teologia de la liberacion. La palabra “liberacion” es la mas adecuada dentro de la
reflexion teologica ya que ésta implica la dimensién biblica y, a su vez, politica.**®

Gustavo Gutiérrez percibid la importancia del deseo de liberacion en los peruanos mas

liberacion, constituye el marco doctrinal que ilumina y alimenta nuestra vida como movimiento en la
Iglesia al lado de los oprimidos”. ONIS, Documentos de trabajo..., op. cit., p. 7.

324 En la obra de Gustavo Gutiérrez, op. cit., 1996, se detectan algunas pistas de la influencia de la ONIS

a este tedlogo peruano. Este autor citd varias veces las declaraciones de este grupo sacerdotal y menciond
el nombre de sus compaifieros de esta entidad. Cf. pp. 151-170, y 308.

325 Cf. mi obra, Sacerdotes y transformacion social en Perii (1968-1975), México, UNAM (CCyDEL),

2005, pp. 236-238. Sin embargo, la teologia de la liberacion no puede ser considerada como una mera
teoria ya que desde sus principios hermenéuticos hasta sus proyecciones esta anclada en la praxis.

326 Segun Gustavo Gutiérrez, el concepto de la liberacion implica tres niveles: el politico (también

econdmico, social), el humano en el proceso historico y el de la liberacion del pecado. Cf. Gustavo
Gutiérrez, op. cit., 1994, pp. 282-283.
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que el deseo de desarrollo, progreso, crecimiento econdmico, modernizacion,

. .. ., 327
industrializacion.

El término “liberacion” condensa gran parte de la aspiracion del
pueblo peruano que estaba bajo una situacion de dependencia politica y econdmica
durante los afios sesenta y setenta. La percepcion de esta situacion es el punto de partida
del proceso de lucha de liberacidon. La importancia del uso de esta categoria no estaba en
su uso frecuente, sino en la presencia en la ONIS como lucha de liberacion. Para este
grupo sacerdotal la tarea principal fue la liberacion del pueblo; mas concretamente la
liberacion de los oprimidos.**®

La opcién por los pobres es fundamental en la ONIS y en la teologia de la
liberacion. ® Esta preferencia viene, principalmente, de la conviccion biblica y
evangglica, puesto que Jesucristo optd y se identifico a si mismo con los pobres; pero
también es una conviccidon politica. La opcion por los pobres es la orientacion
fundamental y el criterio central del Movimiento Sacerdotal ONIS.* Para los
sacerdotes de este movimiento, dicha opcion implica quitar radicalmente la causa y el
origen de la pobreza, es a la vez pastoral y politica. Ademas, exige la construccion de
una sociedad en la que no existan pobres ni victimas del sistema injusto. Aqui viene la
necesidad de la transformacion social. En otras palabras, optar por los pobres es

solidarizarse e identificarse con los intereses de la clase oprimida. Gustavo Gutiérrez

asumi¢ la idea de la solidaridad que mencionaron los obispos reunidos en Medellin del

327 Cf. ibid., pp. 127-137.
328 Cf. ONIS, Documentos de trabajo..., pp. 7y 12.

329 Para ambas partes, la categoria de “pobre” incluye a los oprimidos, los marginados, los explotados,
los enfermos y otras victimas sociales. Gustavo Gustiérrez define al pobre de la siguiente manera: “El
pobre es el subproducto del sistema en que vivimos y del que somos responsables. Es el marginado de
nuestro mundo social y cultural. El mas pobre es el oprimido, el despojado del fruto de su trabajo, el
expoliado de su ser de hombre”. Gustavo Gutiérrez, ‘“Praxis de liberacion. Teologia y anuncio”, en
Concilium, nim. 96, junio de 1974, p. 355.

330 Cf. ONIS, Documento de trabajo..., pp. 4-5.
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siguiente modo: “Debemos agudizar la conciencia del deber de solidaridad con los
pobres, a la que la caridad nos lleva. Esta solidaridad significa hacer nuestros sus
problemas y sus luchas, saber hablar por ellos”.**' Para la ONIS, debe concretarse en la
denuncia de la injusticia, en la lucha cristiana contra la intolerable situacion.

La construccion de una sociedad mas justa se logra a través de la lucha de
liberacion siempre y cuando participe el pueblo pobre y oprimido. Los sacerdotes de la
ONIS creyeron en la capacidad del pueblo como agente de su liberacion y gestor de su

. . 2
historia. >

Por ello, intentaron promover la participacion de todos los sectores
populares en la decision politica que afecta sus vidas, para que el pueblo tome el poder
real. La ONIS mir6 al pueblo como oprimido, pero al mismo tiempo lo considerd, con
una mirada positiva, como sujeto de su destino. La conviccion de esta organizacion
sacerdotal fue que el pueblo podia llegar al poder politico s6lo contando con una
izquierda que realmente se identifique con sus intereses.*

El lineamiento de la ideologia de la ONIS y de la teologia de la liberacion del
tedlogo Gustavo Gutiérrez fue pro-socialista, por tanto, anti-capitalista. Esta fue la
caracteristica ideologica mas notable de la ONIS y esta teologia. Para este movimiento
sacerdotal, el sistema capitalista resulta esencialmente deshumanizante, ya que las
estructuras de la sociedad capitalista persiguen el lucro como tnico fin, y comercializa

el trabajo humano.>** Por eso califico el caracter del capitalismo realizado en Peru y

América Latina como anti-popular, anti-democratico y anti-nacional: “la explotacion

331 Cf. Gustavo Gutiérrez, op. cit., 1996, p. 167; y Secretariado General del Celam, Medellin. La Iglesia

en la actual transformacion de América Latina a la luz del Concilio Vaticano II. Conclusiones, México,
Libreria Parroquial de Claveria, 1968, “Pobreza de la Iglesia”, num. 10.

332 Cf. ONIS, Documento de trabajo..., p. 21; y ONIS, Declaraciones..., pp. 6, 8-9.
333 Cf. ONIS, Documento de trabajo..., p. 21.
334 Cf. ONIS, Declaraciones..., pp. 10y 33.
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capitalista tiene un nombre para el pueblo: muerte”.>*> Por tanto, rechazo al capitalismo,
tanto en su forma econdmica como en su base ideologica, que favorece el
individualismo, el lucro y la explotacion del hombre por el hombre. Exigi6 al pueblo, la
ruptura con el capitalismo, con los antiguos habitos de libre competencia y con el
interés individualista.”*® En la misma logica, tanto la ONIS como Gustavo Gutiérrez
negaron el sistema capitalista como alternativa para obtener el desarrollo
latinoamericano.”’ Por ende, ambos preferian un sistema politico socialista.™*® Esto
reflejo la situacion propia del ambito latinoamericano durante de los afios sesenta y
setenta. Entre los grupos y personas que levantaron la bandera de liberacion
latinoamericana, la inspiracion socialista fue mayoritaria. En este contexto, el proyecto
histérico de los sacerdotes progresistas peruanos fue la construccion de una sociedad
socialista mas justa, libre, democratica y humana. Esta sociedad debia basarse en la
apropiacion social de los medios de produccion. Pero estos sacerdotes no propusieron
un modelo socialista concreto, solo sefialaron el rechazo a las dogmatizaciones del
marxismo totalitario caracterizado como materialistas, ateos, anticristianos. Ellos
plantearon un socialismo no copiado, enfatizado en la realidad propia del continente
latinoamericano.>*’

La teologia de Gustavo Gutiérrez incluye el analisis politico concreto como
parte de su tarea pastoral y teologica puesto que los cristianos que han optado por un

compromiso liberador experimentan lo politico como una dimension que abarca y

335 Jbid., p. 29;y cf. p. 41.

336 Cf. ibid., p. 20.

337 Cf. Gustavo Gutiérrez, op. cit., 1994, p. 137; y Oiga, 24 de julio de 1970, p. 28.

338 Cf. ONIS, Documento de trabajo..., pp. 5 y 49; y Gustavo Gutiérrez, op. cit., 1996, pp. 138-142.
339 Cf. ONIS, Declaraciones..., p. 30; y Gustavo Gutiérrez, op. cit., 1994, pp. 138-142.
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condiciona exigentemente todo el quehacer humano.>*® Para este grupo sacerdotal, lo
politico se ubica en un lugar privilegiado de la transformacion de las estructuras injustas.

Al igual que el tedlogo aleman, J. B. Metz, una de las aportaciones teologicas
de Gustavo Gutiérrez fue el redescubrimiento de la dimension politica del Evangelio.
Para ¢€l, el anuncio evangélico, precisamente en tanto que mensaje de amor total, tiene
una insoslayable dimension politica.341 Es decir, la exigencia evangélica que menciona
la justicia y el amor al prdjimo estimula la participacion de los cristianos en el proceso
de la lucha de liberacion y de la politica. En este sentido, el lider de la ONIS, Alejandro
Cussianovich afirmé: “La opcion plenamente evangélica y religiosa de la Iglesia es
también una opcidn politica, no partidaria, pero igualmente politica”.’** Y todo esto, a
través del método de la “concientizacion” que desarrollo el pedagogo brasilefio Paulo
Freire, quien también fomento la idea de la intervencion de los cristianos y de los
oprimidos en el escenario politico.**  Por tanto, el anuncio evangélico y el mensaje de
Jesucristo tienen, pues, una funciéon concientizadora o, en otros términos,
politizadora.*** Para Gustavo Gutiérrez, la fe cristiana debe ser practica. La fe no se
mueve en un nivel abstracto de ideas, sino que es opcion y accidon concretas. Por tanto,

la fe debe operar en el nivel estratégico-tactico, especialmente en el ambito politico.

340 Cf. ONIS, Documento de trabajo..., p. 21.
341 Cf. Gustavo Gutiérrez, op. cit., 1994, p. 309.
342 Alejandro Cussianovich, Nos ha liberado, Salamanca, Sigueme, 1976, p. 193.

343 Este método, “concientizacion” o “conciencia critica”, ayuda a los oprimidos para que tengan

conocimiento de su situacion opresora, encuentren su propio lenguaje y se hagan menos dependientes,
mas libres, y comprometidos en la transformacion y construccion de una sociedad mas justa. En el ambito
politico, la toma de conciencia de esta clase oprimida provoca la participacion en la lucha de liberacion.

344 Cf. Gustavo Gutiérrez, op. cit., 1994, p. 308. Macaulay afirmé6 que la concientizacion fue el método
principal de la ONIS. Cf. Michael G. Macaulay, op. cit., pp. 44-46.
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Los sacerdotes de la ONIS practicaron la idea sobre la concientizacion y la
dimension politica del evangelio a través de sus acciones pastorales. En cuanto a la

relacion entre la pastoral y la politica, la ONIS afirm¢ asi:

Politica y pastoral pertenecen a 6rdenes distintas, con metas y estrategias propias de cada una.
El trabajo pastoral se propone fundamentalmente la construccion de una Iglesia “signo de
salvacion y testimonio de Cristo liberador”. La accidn politica, por otra parte, tanto en sentido
genérico como en el sentido propio de la militancia, se dirige al cambio de las estructuras de la
sociedad y finalmente a la toma del poder. Esta distincion no excluye una incidencia mutua
entre politica y pastoral; una Iglesia auténticamente cristiana no puede dejar de tener influencia
sobre la sociedad global, asi como el cambio de la sociedad condiciona y modifica la presencia

de la Iglesia.**

Los integrantes de este grupo sacerdotal asumieron como parte de su tarea estar
presentes en las realidades concretas, ya que el cristianismo debia evangelizar la
totalidad de la existencia humana, incluida la dimension politica. Expresaron sus
opiniones ¢ ideas acerca de la politica nacional, e intentaron influir en ella, con el apoyo
del peso social que tenia el clero exigi6 al gobierno militar tomar las medidas y politicas

adecuadas en favor de las clases populares.

5.1.3. La ONIS en el terreno ideoldgico en Peru
El terreno ideoldgico en el Peru tiene una relacion estrecha con el terreno politico de

, 346 . . . J .
este pais.”” A diferencia de los gobiernos militares coreanos, que mostraron una misma

345 ONIS, Documento de trabajo..., pp. 20-21.

346 Al criticar a los politblogos y economistas burgueses, el concepto de “terreno” que corresponde a una
metafora espacial fue utilizado por primera vez por Marx, en la version de la traduccion francesa de su
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tendencia ideologica, los regimenes militares peruanos tuvieron diferente ideologia. El
gobierno militar de Velasco realizd su proyecto con una tendencia reformista radical,
con el respaldo politico por parte de las organizaciones de los movimientos populares y
del sector izquierdista, incluso el sector progresista de la Iglesia catdlica, como el
Movimiento Sacerdotal ONIS. Junto a estos sectores, el gobierno militar de la Primera
fase constituyo el bloque reformista. Ellos lucharon contra la fuerza antirreformista,
formada por los grupos de la oligarquia, los empresarios y los partidos tradicionales de
tendencia derechista como el APRA, el PPC y la AP.

En cambio, durante la Segunda fase del gobierno militar, dirigido por el
presidente Morales Bermudez, se transform¢ el terreno politico debido al cambio de la
tendencia ideologica del gobierno militar: antirrefomisma. Este gobierno traiciond su
alianza ideologica con el pueblo y se acerco al sector tradicional dominante y al sector
antirreformista.

Para entender la relacion entre la ONIS y las fuerzas sociopoliticas, y la
influencia o el papel ideoldgico de esta organizacion sacerdotal en el terreno ideoldgico

99347

peruano es util la revision y andlisis de la “ideologia imperante y la de oposicion

durante los dos gobiernos militares.

obra El capital. Luego se desarrolld por Antonio Gramsci y Louis Althusser. Se usa en los siguientes
términos: “terreno ideoldgico” y “terreno politico”. Asimismo, “terreno ideoldgico” es una cantidad
variable que condiciona estructuralmente el espacio y esfera de la lucha politica y la regla de juego. Esto
define como la lucha politica, qué puede y qué no puede. Generalmente, el “terreno ideoldgico” que se
enfrenta entre la ideologia dominante y la ideologia de oposicion se forma en torno a la hendidura politica
(political cleavages). Esta hendidura fue visible en el proceso de enfrentamiento y de conflicto entre dos
ideologias opuestas. Cf. Z'd (Kim Niyong), “Sx, &3, a2|n 2iFset ¢t= 7122 3 Hilgyd ¥
olclgz7| I8 usl, 374, Abz|EAel JiZ ot P& (“Dictadura, industrializacion, democratizacion y la
Iglesia catolica: hendidura politica, terreno ideoldgico y la reflexion sobre la relacion entre Iglesia, Estado
y relacion social”), en 7tE2! ALB|W&I (The Journal of the Korean Catholic Academy of Social
Sciences), vol. 16, mayo de 2004, p. 31, nota 2.

347 Aqui prefiero utilizar el término “ideologia imperante” en vez de la “ideologia dominante” que se usa

frecuentemente en el analisis del “terreno ideoldgico”. Porque la palabra “dominante” causa confusion en
mi an4lisis. La “ideologia dominante” significa una ideologia de la clase dominante en una sociedad. Pero,
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5.1.3.1. Ideologia imperante

Cuando las fuerzas armadas tomaron el poder politico en 1968, la ideologia de la ctupula
militar predominé en las actividades politicas. El caracter peculiar de su ideologia, sobre
todo la de la Primera fase del gobierno, fue muy interesante, puesto que modifico el
terreno politico peruano durante la década de los setenta. Por tanto, es necesario ver el
proceso de formacion de dicha ideologia y su contenido.

Las fuerzas armadas peruanas de 1968 no eran igual a las de 1962. Se
transformo lentamente, desde que el general José del Carmen Marin asumi6 el mando.
Los oficiales del CAEM, que fueron protagonistas del gobierno de Velasco Alvarado,
aceptaron la doctrina de la “seguridad nacional”.’*® Ademas, los idedlogos militares
desarrollaron esquemas mas amplios del concepto de seguridad nacional, e incorporaron
el fundamento de la categoria sobre “seguridad integral”, que resumio la idea principal

del siguiente modo: “un pais no solamente estaba amenazado por posibles enemigos

en el caso de Pert, la clase dominante fue la oligarquia o el sector privilegiado, que disfrutaban tanto el
poder econdmico como politico. Durante los gobiernos militares (1968-1980), el poder politico de la
oligarquia disminuyo, pero nunca perdi6 el poder politico ni econdmico. Por tanto, en estos tiempos ellos
eran la clase dominante. Ademas, durante mucho tiempo, los oficiales de las fuerzas armadas fueron el
pilar que sostenia al sistema oligarquico y al sistema existente. Excepto algunos generales de alto rango,
los oficiales no pertenecian a la clase dominante. En la etapa de gobiernos militares, los oficiales de alto
rango fueron una fuerza imperante o gobernante a través de la Junta Militar y otras organizaciones
militares o paramilitares. Las ideologias de la clase dominante y las ideologias de los militares no
pertenecian a una categoria de ideologia dominante. Por consiguiente, para evitar la confusion voy a
utilizar el término “ideologia imperante”. Esta “ideologia imperante” fue utilizada para gobernar o reinar
y para orientar al pais. Por tanto, aqui la “ideologia imperante” significa la ideologia del gobierno militar.
Por su parte, la “ideologia de oposicion” significa una ideologia contra la ideologia imperante del
gobierno (en este caso, los gobiernos militares de Velasco Alvarado y Morales Bermudez). Esta ideologia
resiste y se enfrenta con la ideologia imperante.

348 Ta “seguridad nacional” es una doctrina de guerra que concibe un enfrentamiento entre Este y Oeste y

en el que la democracia es débil; tal seguridad nacional es mas importante que los derechos humanos y
estd amenazada no s6lo por un enemigo externo sino también por uno interno. Para el proyecto de Estado
y sociedad tal doctrina reposa en dos ejes: la imagen de la existencia de una crisis, por un lado, y la
afirmacion del rol militar como factor de estabilidad social, por otro.
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externos, sino por el hambre, la miseria, el subdesarrollo y la explotacion social”.** En
este sentido el general Marin reiterd: “...para los habitantes de los paises pobres como el
Perti, la seguridad nacional debe significar que todos tengan algo para defender: una
parcela de tierra, una casa, su salud propia y la de su familia y el alimento diario...
nuestra seguridad depende de otra cosa, del bienestar general, del desarrollo
nacional...”**® En consecuencia, la politica de seguridad esta subordinada al desarrollo
socioeconomico. En wuna palabra, no hay defensa nacional sin desarrollo
socioeconémico.” Por tanto, no tiene sentido aspirar a un ejéreito fuerte si no se
consigue un bienestar general.

Este concepto amplio de seguridad nacional provocd el cambio de mentalidad
de los militares peruanos. Para este cambio, la percepcion de la realidad sociopolitica de
la década de los sesenta aportd, sobre todo, el entendimiento de peligro de guerrillas y
de subversion campesina. Para los oficiales militares, la oligarquia y la fuerza extranjera,
encabezadas por empresas trasnacionales, eran responsables de esta amenaza potencial a
la seguridad nacional, puesto que estos sectores privilegiados y extranjeros provocaron
la desigualdad social y el subdesarrollo. En cuanto a la comprension de la realidad
peruana, los uniformados del CAEM vy del SIE afirmaron: “el poder real no se
encontraba en el poder Ejecutivo, Legislativo, Judicial o Electoral, sino en los
latifundistas, explotadores, banqueros y en las compafiias norteamericanas”.’>* Por

consiguiente, para los oficiales progresistas, la Unica manera de solucionar este

349 Zavala Augusto Zimmermann, E/ plan inca. Objetivo.: Revolucién peruana, Lima, El Peruano, 1974,
p- 55.
350 Dirk Kruijt, La revolucion por decreto, Lima, Mosca Azul, 1989, p. 61.

351 Cf. Joseph Comblin, E! poder militar en América Latina, Salamanca, Sigueme, 1978, p. 128.

352 Cf. Victor Villanueva, Nueva mentalidad militar en el Peru, Lima, Editorial Replanteo, 1969, p. 50.
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problema nacional era la eliminacion del sistema oligarquico a través de la
transformacion estructural. Segtn la opinion de los oficiales, si s6lo se trata de eliminar
la guerrilla, este acto solo quitara el efecto, pero no la causa. Para eliminar la causa se
necesita una transformacion estructural.’

En este contexto, los militares progresistas peruanos formados en estas escuelas
castrenses superaron el concepto reducido de defensa nacional en la conservacion de la
integridad y soberania del pais frente a una amenaza exterior y en el mantenimiento del
“orden publico” y de la “paz interna”. Y empezaron a buscar su rol en el escenario
politico para conseguir la transformacion estructural y el desarrollo nacional. Para
conseguir el desarrollo y bienestar generalizado, los militares progresistas necesitaban
un gobierno militar fuerte y los proyectos concretos.

Una caracteristica de la tesis de seguridad nacional de los militares peruanos fue
la superacion de la implicacion del concepto de la bipolaridad Este-Oeste y del
anticomunismo. A diferencia de los oficiales coreanos, los oficiales peruanos no estaban
atrapados en la ideologia del anticomunismo, por el contrario, éstos tuvieron una
relacion diplomatica y comercial con los paises comunistas. Ellos querian sustituir los
esquemas de la guerra total contra el comunismo, la cual insistian los idedlogos
militares estadounidenses, por una estrategia contra las agresiones economicas del poder
hegemoénico.**

Estas ideas o ideologias fueron expresadas fundamentalmente en los siguientes
tres documentos: “Manifiesto del Gobierno Revolucionario”, “Estatuto del Gobierno

Revolucionario” y “Plan Inca”. Los dos primeros fueron pronunciados casi

353 Cf. Dirk Kruijt, op. cit., p. 91.
354 Cf. Joseph Comblin, op. cit., p. 203.
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inmediatamente al golpe de Estado del 3 de octubre de 1968. Pero el documento mas
completo sobre la ideologia del gobierno militar de Velasco Alvarado, fue dado a
conocer el 28 de julio de 1974. Los cuatro coroneles, Fernandez Maldonado, Rodriguez
Figueroa, Gallegos Venero y Hoyos Rubio, fueron los redactores del “Plan Inca”. Ellos
se ocuparon de la seccion ideoldgica del plan.

El “Manifiesto”, primer documento emitido publicamente por la Junta Militar,
contenia su orientacion ideoldgica, la que mostré las causas que determinaron la
decision de intervencion politica de los oficiales progresistas. Segun este documento, la
causa fue el incumplimiento de la reforma estructural por parte del gobierno de
Belaunde Terry. También manifestd la condena del orden social y econdmica injustos
existentes, y alli expresod los siguientes objetivos de la futura accion del gobierno:
transformar la estructura del Estado, las estructuras sociales, econdmicas y culturales;
mantener una actitud nacionalista y una posicion independiente; restablecer el principio
de autoridad, el respeto y la obervacion de la ley, la justicia y la moralidad. Declaro, a la
vez, su fidelidad a los principios de la tradicién occidental y cristiana.”> El “Estatuto”
manifestd basicamente la misma idea, solo que enfatizdé mas la necesidad urgente de la
atencion especial para los sectores menos favorecidos de la poblacion, la soberania y la
dignidad nacional.**®
Segtin el “Plan Inca”, las ideologias principales del gobierno militar de Velasco

Alvarado eran el nacionalismo y el humanismo revolucionario.””” Para los oficiales

355 Cf. José Deniz, op. cit., p. 59.
356 Cf. Loc. cit.

357 En el “Plan Inca” podemos encontrar gran influencia ideoldgica de los siguientes partidos politicos
como el APRA, el PDC, el MSP y de otros sectores progresistas, como el de la Iglesia catolica (incluso la
influencia de la teologia de la liberacion) y también de algunos personajes nacionales como José¢ Maria
Arguedas. Cornejo Chavez, el lider del PDC y Ruiz Eldredge, presidente del MSP, fueron asesores civiles
muy influyentes de Velasco. La propuesta de ley para la empresa comunitaria presentada por el PDC, dos
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peruanos, la lucha por la soberania significo la lucha contra la dominacién extranjera.
Por consiguiente, la lucha por recuperar la soberania y por la liberacion de la
explotacion y del dominio extranjero fue el objetivo central.>>® Por ello, los militares de
la Primera fase efectuaron la nacionalizacion de la empresa petrolera norteamericana,
IPC. La nacionalizacion de las principales industrias mineras, pesqueras y la banca fue
realizada bajo esta ideologia.

El modelo de la revolucion peruana encabezado por Velasco Alvarado reflejo su
esencia profundamente humanista, socialista y participatoria. Humanista, porque toma
al hombre como fin y no como medio. Este proceso de revolucion adopté un sistema de
ideas orientadas a rechazar todas aquellas doctrinas autoritarias que relegan a la persona
a un segundo plano.”” El humanismo revolucionario peruano rechazo la explotacion
del hombre. Por ende, puso énfasis en la prioridad del trabajo humano mas que en el
capital.

Uno de los pilares doctrinales del gobierno militar de la Primera fase era el
socialismo. Su rasgo comun consiste en sostener la transferencia de los medios de
produccion de los explotadores a los trabajadores. Ideologicamente, la revolucion

peruana rechaza el capitalismo, puesto que, segun la comprension militar, su

meses antes del golpe de 1968, mostrd notables coincidencias con la futura ley de propiedad social. En
cuanto a la similitud de la ideologia entre el gobierno militar de Velasco Alvarado y el APRA, José Deniz
afirm¢ lo siguiente: “El GRFA y el APRA se parecen en ideologias: No es tan s6lo oportunismo aprista
decir que no hay tantas diferencias entre el programa de ellos y del gobierno. Tienen su parte de verdad.
Claro que fue unicamente la fuerza armada la que lo hizo realidad y no ellos, cuando partieron el poder
politico”. Pero la influencia del APRA en los proyectos y la ideologia de los militares limita la ideologia
de los afios treinta, ya que el lineamiento de este partido cambié notablemente a lo largo de los afios
posteriores. José Deniz, op. cit., p. 47; y cf. Dirk Kruijt, op. cit., pp. 85-92.

358 Cf. Carlos Howes Beas, Fundamentos ideolégicos de la revolucién peruana, Lima, Debate, 1973, p.
100.
359 Cf. ibid., p. 84.
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predominio en el Pert fue la causa fundamental de su dependencia y subdesarrollo.*®

Por tanto, las medidas concretas del gobierno revolucionario se alejaron del sistema
capitalista dependiente. Esta ideologia socialista fue pronunciada con frecuencia en los
discursos de los militares de alto rango. Podemos leer esta idea en la version del general
Jorge Fernandez Maldonado: “Somos socialistas, porque el socialismo se define por el
tipo de aprobacion de los medios de produccion y en el Pert los medios de produccion
no estaran ni en manos privadas de produccién como en el capitalismo, ni en manos del
Estado como en el comunismo, sino mayoritariamente en manos de los mismos
trabajadores”.*®' En este aspecto, la ideologia militar de la Primera fase se resume por
la “tercera via (ni capitalismo ni comunismo)”.

La meta del gobierno militar fue la construccion de la democracia social de
participacion plena. Segun la opinion del presidente Velasco Alvarado, la democracia de
participacion implica que todos los hombres libremente organizados intervienen
directamente en todas las esferas de decision.’®® Basada en esta idea, el gobierno
promovié la participacion del pueblo en las diversas dimensiones sociopoliticas y
econdmicas. A través de un aparato estatal como el Sinamos, los ministros canalizaron
la participacion de los trabajadores, los campesinos y los pobladores de las barriadas.
No obstante, el intento de integracién de las masas anonimas en estructuras politicas
fracasé por el temor de una movilizacion descontrolada de la poblacion. A diferencia del
proyecto de Velasco Alvarado y de sus seguidores, el caracter autoritario del gobierno

militar impidié la participacion democratica del pueblo. El apoyo a la participacion

360 Cf. Velasco Alvarado, La voz de la revolucion: Discursos del presidente de la Republica General de

Division, Juan Velasco Alvarado 1968-1970, tomo 1, Lima, Oficina Nacional de Difusion del Sinamos,
1972, p. 223.

361 Carlos Howes Beas, op. cit., p. 105.

362 Cf. ibid., p. 93.
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popular, entendida como un proceso de transferencia del poder y del robustecimiento
de las organizaciones sociales, constituyd quiza la dimension mas compleja y
contradictoria de la revolucién.*® Ademas, aunque el presidente Velasco pronunid su
voluntad de realizacion de su utopia, indudablemente habia un desfase entre el discurso
y la practica del régimen militar.

Respecto al modelo ideoldgico del gobierno militar de la Primera fase, podria

apreciarse en el esquema 5.1:

363 Cf. Francisco Guerra Garcia, Velasco: del Estado oligarquico al capitalismo de Estado, Lima, Centro
de Estudios para el Desarrollo y la Participacion, 1983, p. 88.
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[Esquema 5.1] Modelo ideologico del proceso peruano

- o [ p— e

OBJETIVO FINAL

Democracia social de
participacion plena.

I

ELEMENTOS ESENCIALES

Sistema politico: participatorio apoyado en las
bases populares.

Sistema economico: pluralista basado en el prioritario
sector de la propiedad social.

Sistema social: sustentado en comportamientos y
valores morales que enfaticen la
justicia, libertad, trabajo,
participacion, solidaridad,
creatividad, honradez, respetoy
dionidad humana.

i

SE DEFINE

RECHAZA

Nacionalista N ) ) -
Independiente Antiimperialista > Sistema capitalista

Sistema comunista

Doctrinariamente fundamentada en el
humanismo revolucionario

f

LEGADO PENSAMIENTO — -
SOCIAL Participatoria
—
Socialista Titiciaiis P — Pluralista
CANCELAR SOCIEDAD

Subdesarrollada; capitalista; oligarquica;
sometida a intereses imperialistas.

Fuente: José Deniz, op. cit., pp. 66-67.
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Dentro del terreno ideoldgico peruano, entre las ideas del gobierno militar de Velasco
Alvarado y el pensamiento de la ONIS existian ciertas afinidades. Esta afinidad
ideologica se nota en las siguientes lineas ideologicas y de pensamiento: la importancia
de la liberacion del pueblo peruano; el rechazo del imperialismo y del sistema
oligarquico; la promociéon de la cultura occidental y la ética cristiana; el
pronacionalismo incluso a favor de la politica de nacionalizaciones de los importantes
sectores industriales; una politica a favor del pueblo y del humanismo; un prosocialismo
de caracter latinoamericano que se diferencia de un “socialismo real e historico”; la
democracia social de participacion plena para que la clase popular asuma el poder e
intervenga en las decisiones politicas, etcétera.

Desde la década de los sesenta, los idedlogos militares de primer nivel ya
habian recibido la influencia del sector progresista de la Iglesia catolica. Por ejemplo,
para sustentar sus demandas reformistas recurrieron a las ideas progresistas del
sacerdote dominico francés José Maria Lebret, muy estimado en los circulos militares
peruanos.®® Asimismo, el jesuita Romeo Luna Victoria, promotor de la formacion de la
ONIS, fue un célebre profesor en escuelas castrenses como el CAEM vy la Escuela de

Inteligencia Militar.’®

364 Los lideres militares invitaron a este francés a establecer un diagnostico del Estado socioecondémico

del pais. Este sacerdote dio una serie de conferencias, dejé su huella en el CAEM. Especialmente,
humanismo y la “posicion tercerista” (anticomunista y anticapitalista) de ¢l tuvieron gran influencia en el
movimiento democrata cristiano y en los oficiales militares progresistas de Pert. La orientacion
ideoldgica del sacerdote Lebret era claramente opuesta a las politicas economicas de corte ortodoxo
liberal.

365 Su influencia en los oficiales fue notable, en particular entre los militares del gobierno de Velasco

Alvarado. Este sacerdote fue un experto en la ensefianza social de la Iglesia y en las ciencias sociales.
También fue uno de los seguidores mas notables en el clero durante el periodo del gobierno de Velasco
Alvarado, y particip6 activamente en el proyecto de reformas como miembro de los asesores del comité
en el Ministerio de Educacion. Este sacerdote escribio varios articulos que defendian la postura del
gobierno militar en revistas como el semanario Oiga y en los periédicos. Cf. Michael G. Macaulay, op.
cit., pp. 150-158.
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Ademas, tras la organizacion de la ONIS, los intelectuales militares de alto
rango, como los principales redactores del “Plan Inca”, fueron invitados a la ONIS en
mas de una ocasion. Los miembros del grupo sacerdotal tuvieron didlogos y discusiones
con estos militares influyentes en el campo ideologico. En estas reuniones, Gustavo
Gutiérrez influy6d en estos militares, especialmente, en cuanto a la necesidad de la
liberacion del pueblo peruano desde la explotacion, 1a opresion y la pobreza.

También, desde el inicio del gobierno militar de Velasco Alvarado, los militares
de alto rango (Ernesto Montagne Sanchez y Ferndndez Maldonado), incluso el
presidente de la Republica, consideraron a la ONIS como la fuerza principal de apoyo
ideologico, sobre todo del ambito eclesiastico. Los militares sabian que la Iglesia era
uno de los ejes influyentes en el Pert, sobre todo en la esfera cultural e ideoldgica. La
Iglesia catolica ha jugado y juega un rol politico de primera magnitud. Su influencia
ideoldgica abarca todo el espectro de la estuctura social del pais. Por tanto, el gobierno
militar utiliz6 el apoyo politico de la ONIS y del sector progresista de la Iglesia catolica
a su favor.

La ONIS tenia una expectativa enorme sobre el gobierno militar puesto que éste
podia realizar una transformacion estructural necesaria, por tanto, lo ayudoé abiertamente
en sus proyectos politicos. Los sacerdotes de la ONIS apoyaron la reforma educativa, la
propiedad social y la nacionalizacion de la prensa, defendiendo la posicion del gobierno
contra los sectores conservadores y burgueses, dentro y fuera de la Iglesia. En el
polémico debate en torno a la propiedad privada, los sacerdotes de la ONIS rechazaron
la logica de los empresarios que insistia en el derecho de propiedad como derecho

divino. Los sacerdotes, citando la enciclica papal Populorum Progressio, alegaron que
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la propiedad privada no constituye para nadie un derecho incondicional y absoluto.*®

En este sentido, también el cardenal Juan Landazuri Ricketts y los obispos progresistas,
como Luis Bambarén respaldaron la posicion de la ONIS.

Tanto el episcopado peruano como la ONIS apoyaron al gobierno militar de
Velasco Alvarado, pero ambos mantuvieron sus posiciones criticas. El episcopado
peruano apoyo los programas de reforma en linea general; incluso con el auxilio publico
a través de su vocero. Sin embargo, tuvo algunas objeciones en algunos de sus
planteamientos, como es el caso de las expropiaciones de la prensa. Por otro lado, la
ONIS, a diferencia del episcopado, expreso aun sus insatisfacciones respecto a las leyes
(reforma agraria, industrial, y de la propiedad social) manifestando que éstas eran
insuficientes. En este sentido este grupo sacerdotal fue més radical. También jugd un rol
de “escudo” ante los ataques ideoldgicos y politicos de los grupos oligarquicos
conservadores. Si bien, la ONIS y el episcopado apoyaron la politica militar, sin
embargo, nunca legitimaron al gobierno militar.*®’

Durante el régimen militar de Velasco Alvarado el sector izquierdista crecio
notablemente debido a la tendencia ideologica anti-capitalista. Al principio tanto los
comunistas como los izquierdistas temieron la toma del poder por parte de los militares,
pero debido a la liberacion de los presos izquierdistas y a una politica conciliatoria con
la izquierda, Velasco consiguié su respaldo. A esto se afiade el proyecto socialista
implantado por el gobierno. Es asi como el PCP expres6 publicamente: “el total apoyo a

la digna y enérgica conducta gubernamental frente a la amenaza yanqui y a las diversas

366 Cf. ONIS, “Declaracion de sacerdotes peruanos”, en Qiga, num. 265, 22 de marzo de 1968, p. 34;

“...no hay ninguna razon para reservarse en uso exclusivo lo que supera la propia necesidad, cuando a los
demas les falta lo necesario”. Populorum Progressio, nim. 23.

367 Cf. Jeffrey Klaiber, La Iglesia en el Peru. Su historia social desde la independencia, Lima, Pontificia
Universidad Catolica del Pera, 1988, pp. 389-390.
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medidas tomadas a favor del pueblo”.**® La izquierda peruana no critico publicamente a
la politica del gobierno militar. Los lideres de este sector izquierdista consideraron que
el cambio del ambiente politico a favor de la transformacion estructural, con un rumbo
hacia la construccion del socialismo, beneficiaria a ellos. Sin embargo, el presidente
Velasco Alvarado mantenia cierta distancia con algunos partidos izquierdistas. El sabia
muy bien la diferencia ideologica con el PCP, en efecto, no estaba de acuerdo con el
sistema totalitario del comunismo. Para el gobierno militar la buena relacion con el PCP
era pura politica estratégica.

La buena relacion entre la izquierda y el gobierno militar en su Primera fase,
favorecio la estabilidad laboral, puesto que el PCP organizaba varios movimientos
populares y controlaba la organizacion sindical mas fuerte de Pera, la CGTP. Pero, la
discrepancia entre las diversas tendencias ideologicas de la esfera izquierdista impidid
la unidad y el crecimiento de su fuerza.*®

Destacadas figuras de este sector izquierdista, como Henry Pease Garcia, el
economista Javier fguifiiz y el ex senador Rolando Ames, eran catolicos. Los miembros
de la ONIS tuvieron posiciones politicas definidamente de izquierda. Por tanto, los
sacerdotes de la ONIS mantuvieron buena relacion con este sector que mostraba una

tendencia moderada. El sacerdote Gustavo Gutiérrez tenia contacto con los estudiantes

368 Alvaro Rojas Samanez, Partidos politicos en el Perti desde 1872 a nuestros dias, Lima, Ediciones
F&A, 1985, p. 241.
369 La division en el seno de la izquierda tenia varios factores determinantes, basicamente por su

diferencia ideoldgica y estratégica. Habia el PCP-Unidad, el PCP-Patria Roja, el PCP-Bandera Roja,
Vanguardia Revolucionaria (VR), el Partido Comunista Revolucionario (PCR), mas tarde el Partido
Socialista Revolucionario (PSR), etc. Los izquierdistas seguian distintas lineas, como maoista, marxista-
leninista, estalinista, trotskista, y castrista. Dentro del mundo izquierdista peruano habia la llamada
“nueva izquierda” formada por el Movimiento de Izquierda Revolucionario (MIR), el Frente de Izquierda
Revolucionaria (FIR) y el Ejército de Liberacion Nacional (ELN). Esta “nueva izquierda”, que negaba
toda posibilidad pacifica de ascenso al poder, desconfiaba de los partidos tradicionales de la izquierda
como el APRA, el PCP. Este sector del ala izquierdista, por su radicalidad, no tenia buena relacion con el
gobierno militar.
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universitarios de este sector a través de los cursos sobre Mariategui y filosofia politica
en la Facultad de ciencias sociales de la Universidad Catolica.

Al asumir el poder, los militares empezaron a organizar al pueblo,
especialmente al sector campesino, laboral y de barrios urbanos a través del Sinamos.
Los movimientos, las organizaciones de cada sector social manifestaron su respaldo a la
revolucion militar. Aunque habian ciertas protestas y manifestaciones organizadas por
los campesinos, la mayoria de éstas no eran por la discrepancia de la ideologia y
programa gubernamental sino por la falta de radicalidad o la incapacidad de los
burocratas y técnicos que conducian la reforma directamente.

La similitud en la ideologia y por una necesidad estratégica que buscaba
adecuadas reformas estructurales, formd una especie de alianza “invisible” entre el
GRFA, las organizaciones populares, el sector izquierdista y el sector progresista de la
Iglesia catolica en contra del sector tradicional dominante, conformado por toda la
oligarquia y los empresarios aliados con el capital internacional. También esta alianza
estratégica bloque6 el retorno de los partidos tradicionales como la AP y el APRA, ya
que por un lado, la AP fue incapaz de realizar reformas estructurales y, por otro, el
APRA tuvo una alianza con el sector oligarquico, lo cual era una traicion al anhelo
popular. La AP deseaba retomar el poder perdido por el golpe militar y el APRA insistia
en un gobierno civil para llegar al poder. Antes del golpe militar el partido aprista tenia
mas posibilidades para ocupar la silla presidencial. Pero, el gobierno militar de Velasco
Alvarado bloque6 eficazmente el retorno del sector oligarquico y de los partidos
tradicionales al escenario politico, utilizando su fuerza militar y el apoyo popular.
Ademés, a través de la expropiacion de la prensa, el gobierno bloqued eficazmente el

control de la opinién publica por parte del sector oligdrquico y empresarial. Las
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reformas aplicadas consecutivamente por medio de decretos, eliminaron los cimientos
de estos sectores tradicionales que objetaban la revolucion peruana.

Pero cuando inici6 la Segunda fase del gobierno militar, dirigida por el general
Morales Bermudez, se cambi6 la linea ideoldgica, y por tanto, las politicas en general.
Aunque este gobierno oficialmente mantuvo el discurso reformista como el gobierno
anterior, sin embargo, este discurso se quedd en meras declaraciones retoricas y
formales.

Por tanto, para el sector de la burguesia privada, que se opuso a las reformas
dirigidas por el gobierno militar de Velasco y su caracter estatista, la toma del poder del
general Morales Bermiidez fue una sefial de cambio de orientacion ideoldgica y politica-
econdmica, puesto que este nuevo presidente representaba una linea reformista-liberal.
Paulatinamente, Morales Bermudez empez6 a dictar también medidas orientadas a
favorecer a los sectores conservadores civiles, especialmente a la burguesia empresarial.
Este sintoma de cambio de ideologia imperante se not6 cuando expulsé del gobierno a
los militares progresistas y a los asesores civiles que habian colaborado con Velasco
Alvarado. Esta Segunda fase del gobierno militar publicé el nuevo plan de gobierno
llamado “Plan Tupac Amaru”, aunque esto fue como un intento de anular las reformas
estructuras realizadas hasta entonces.

Todos los hechos sefialaban el giro politico conservador del gobierno que
lentamente desmantelaba las reformas, especialmente aquellas que beneficiaban
directamente a los sectores populares. Este gobierno claramente tomo6 el camino de la
politica antipopular. La politica laboral se endurecié por medio de la ilegalizacion de las
huelgas y la congelacion del nivel promedio de los salarios reales. La reforma agraria y

la politica de acumulacion de la propiedad social fueron praticamente paralizadas. El
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retiro del subsidio en los principales alimentos y la anulacion de la politica a favor de
los sectores populares menos favorecidos provocaron la resistencia popular. Las
protestas sociales que exigian una politica econémica mas justa fueron reprimidas
duramente. Sobre todo después del paro nacional del 19 de junio de 1977, el gobierno
militar de Morales Bermudez endurecid su posicion y ya no trataba de cuidar su imagen,
especialmente en cuanto a las medidas economicas. El eje de su gestion solo se centrd
en llegar a un acuerdo con el FMI para conseguir mas fondos y negociar la deuda
externa.

El gobierno de Morales Bermudez abandond poco a poco la ideologia de
“tercera via”. Ideoldgicamente, la politica general del régimen militar dio un viraje a la
derecha y la politica econdmica, entonces, se inclind hacia una orientacion capitalista y
pro-burguesa. La alianza politica con el APRA facilito el giro derechista del gobierno de
Morales Bermudez. Otra vez, el poder econdmico se volvia a quedar en manos de la
propia burguesia. Desde mediados de 1976, desaparecio la ideologia de la revolucion
socialista en el discurso oficial del presidente. El proyecto del establecimiento de la
Comunidad Industrial y de la propiedad social fueron cancelados. De modo natural, este
proceso facilitoé el abandono del proyecto de construccion de la democracia social de
participacion plena basada en el apoyo popular, planteado por los militares cercanos al
ex presidente Velasco. Por tanto, la participacion de los trabajadores en la gestion y la
utilidad de la empresa fueron desapareciendo paulatinamente. Todo este cambio de
ideologia y la politica del gobierno de Morales Bermudez generd la condena de los
sectores populares y, por su puesto, del sector izquierdista que inicialmente habian
apoyado al gobierno militar. También la ONIS se manifest6 en contra de la politica

general del gobierno militar de la Segunda fase.
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5.1.3.2. Ideologia de oposicion

Durante todo el tiempo del gobierno militar de la Primera fase, el bloque antirreformista
formado por terratenientes, agroexportadores, banqueros, empresarios, partidos politicos
de derecha y el capital internacional se constituyd como la fuerza de oposicién. Todos
estos sectores que pertenecian tradicionalmente a la clase dominante fueron marginados
y relegados politicamente por el gobierno de Velasco. Sin embargo, mantenian la fuerza
econdmica aunque en menor grado que en tiempos anteriores. Para no confrontarse con
la fuerza militar y para sobrevivir tenian simplemente que someterse. Por consiguiente,
ante la realizacion de las reformas sociales (como la agraria, la educativa, la industrial,
la de propiedad social y la expropiacion de la prensa, etc.), ellos no protestaron con toda
su fuerza.

El bloque derechista dejo de ser poco a poco la fuerza de oposicion politica en
la Segunda fase militar. En efecto, el gobierno de Morales Bermidez ira abandonando la
ideologia reformista de su predecesor debido especialmente a la hendidura politica
(political cleavages) provocada por la crisis econdémica y por la division entre
reformistas y contarreformistas al interior de las fuerzas armadas. Finalmente, el
presidente Morales Bermudez retornd al cldsico modelo de economia liberal con una
fuerte injerencia de las empresas multinacionales. Ante este cambio ideoldgico del
gobierno, el bloque de oposicion al de Velasco empez6 a aliarse con el actual gobierno
militar y retomd su poder como sector dominante del pais recuperando su fuerza
principal en el escenario socio-politico-econdémico. Este sector de tendencia

antirreformista que ahora comenzaba apoyar al nuevo régimen militar, tenia la siguiente
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ideologia: democracia liberal, pro-capitalista, pro-capital extranjero, desarrollismo
economico, contraria a la intervencion estatal.

Asimismo, reaparecieron los partidos tradicionales como el APRA y la AP, que
habian sido marginados en el escenario politico durante el gobierno de la Primera fase
militar. El APRA y los empresarios se movilizaron habilmente presionando al gobierno
militar y, a su vez, apoyaron lo que le dejara mayor beneficio con miras en las proximas
elecciones. Ademas, en este apoyo tactico habia otro proposito: obstaculizar el avance
politico del sector popular y de la izquierda. También, tanto el APRA como la AP iran
presionando la transferencia democratica del poder.

Todo este cambio politico afecté naturalmente a todo el sector reformista que
habia estado ligado al gobierno de Velasco; entonces, se distancié del actual gobierno de
Morales Bermtidez y se convirtio en el nuevo bloque de oposicion. Es asi como la ONIS
pasa al sector de resistencia, opuesto al gobierno militar.*”® El bloque reformista, desde
su nueva situacion de oposicion, insistia en la misma ideologia que habia llevado el
gobierno de Velasco, caracterizado por un nacionalismo, humanismo, pro-socialismo.
La ONIS, junto con el bloque de oposicion, ademas, insistio en el respeto a los derechos
humanos y en la justicia social.

La ONIS critico la disolucion de las politicas reformistas y, también, rechazo
los intereses de aplicacion de soluciones capitalistas que buscaban aumentar las

inversiones nacionales e internacionales. Califico de entreguista y pro-imperialista al

370 En un inicio de este segundo gobierno militar, los sacerdotes de la ONIS no mostraron su rechazo, ya

que creian en los discursos del presidente Morales Bermudez en los que se afirmaba el seguimiento de la
linea ideologica de la Primera fase. Pero un afio después, al descubrirse su proyecto de politica
antipopular, procapitalista, incluso pro-capital internacional, la actitud y la posicion de la ONIS se volvid
contra el gobierno militar de Morales Bermtidez. Cf. ONIS, “Mensaje de solidaridad al acto de masas de
Copacol”, en Paginas, num. 2, Lima, mayo de 1976, pp. 27-28.
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gobierno de Morales Bermudez.>”' La critica de la ONIS se concentr6 en la politica
antipopular. Condené a las fuerzas armadas, las clases burguesas y el imperialismo,
como los principales protagonistas de las lineas antipopulares.®’> La represion
gubernamental creci6 a través de las siguientes medidas: el cierre de fabricas, los
despidos masivos, la reduccion del personal, la generalizaciéon del trabajo por contrato y
del trabajo eventual, la tortura, la detencion forzosa, llevar a tribunales militares a los
trabajadores y campesinos. En esta situacion, la ONIS califico a este gobierno como una
dictatura aliada con la clase dominante.>”® Ademas, para los sacerdotes de la ONIS, la
revolucion ya habia terminado cuando el régimen de Morales Bermiidez abandon6 el
proyecto de la construccion del socialismo y de la democracia social de participacion
plena basada en el apoyo popular. Esto significo el regreso a la situacion anterior a la
revolucidn iniciada en 1968. Los sacerdotes consideraron el “Plan Tupac Amaru” como
un intento de anular las reformas estructurales realizadas.

La ONIS se declard a favor del paro nacional de 1977, y de los movimientos
sindicales, de maestros, y en favor de la movilizacion de la izquierda. Ante el
surgimiento del pueblo como protagonista opositor en el escenario politico actual, la
ONIS lo consider6 como resultado de una maduracion de la conciencia popular.

Este grupo sacerdotal cumplié un papel de puente entre la Iglesia y la izquierda;
aporto la transferencia de la clase media a la izquierda y contribuy¢ al acercamiento de
la Iglesia a la clase popular. Sin embargo, los miembros de este grupo sacerdotal no se

incorporaron a la militancia de ningun partido izquierdista. Igualmente, la ONIS

371 Cf. ONIS, “Al pueblo en lucha por sus derechos”, 8 de septiembre de 1977, Lima, Servicio de
Documentacion Bartolomé de Las Casas, documento 166.
372 Cf. ONIS, “Del hambre a la lucha”, en Pdginas, nim. 18, Lima, octubre de 1978, pp. 28-31.

373 Cf. ONIS, “Al pueblo en lucha por sus derechos”, 8 de septiembre de 1977, Lima, Servicio de
Documentacion Bartolomé de Las Casas, documento 166.
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manifiestd su adhesion a los movimientos populares que mostraban una tendencia
opositora al gobierno. Declard asi: “el Movimiento Sacerdotal ONIS reafirma su
militancia en el seno del movimiento popular y su participacion en los esfuerzos por
darle consistencia y organizacion crecientes en la perspectiva del proletariado”.’™ La
represion del gobierno al sector opositor ayudd a solidarizarse entre la ONIS y la
izquierda.

Aun en el clima de represion durante la Segunda fase del gobierno militar, la
izquierda avanz6 politicamente, sobre todo en la eleccion de la Asamblea Constituyente
de 1978. Cinco partidos de izquierda obtuvieron mas de 31% del sufragio. Esto fue un
incremento sorprendente comparado con la eleccion de 1962 (6%).°” Ademis, el
movimiento popular crecid6 notablemente; antes de las comunidades industriales, el
porcentaje de sindicalizacion en el pais era de 8%, mientras que en 1973 pas6 a 27%, y
luego en 1977, a 32%.%"® En el bloque de oposicién, la izquierda fue la fuerza politica
mas visible en las luchas populares de aquel entonces. Jugd un papel muy importante a
lo largo del pais, pero a pesar de sus avances, en parte espectaculares e inesperados, no
llegod a articular y orientar la voluntad colectiva que se iba forjando.

Todo el bloque de resistencia, incluyendo la ONIS, deslegitimoé al gobierno de
la Segunda fase, puesto que interrumpida la revolucion, los militares perdian la
legitimidad de gobernar. Tras el paro nacional de 1977, cada vez mas se noto la

incapacidad del régimen para manejar el asunto de la crisis econdomica y politica.

374 Cf. ONIS, “Mensaje de solidaridad al acto de masas de Copacol”, en Pdginas, nim. 2, Lima, mayo de
1976, pp. 27-28.
375 Cf. Abraham F. Lowenthal, “El experimento peruano reconsiderado”, en Cynthia McClintok y

Abraham F. Lowenthal (comps.), El gobierno militar. Una experiencia peruana 1968-1980, Lima,
Instituto de Estudios Peruanos, 1985, p. 447.

376 Cf. José Deniz, op. cit., p. 184.
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Ademas, la presion popular fue decisiva para que el gobierno militar declarara la
eleccion de formar una Asamblea Constituyente y entregara el poder al gobierno civil en
1980. En este contexto, la ONIS jugo el rol de grupo de presion.

En torno al gobierno militar débil y agonizante luchaban dos fuerzas
adversarias de distintas ideologias: el bloque de oposicion y el de dominacion.
Finalmente, en la eleccion presidencial de 1980, gand la residencia el arquitecto
Belatinde Terry de la AP, quien habia sido derrocado por los mismos militares en 1968.
El pais con esta asuncion, regres6 a la democracia formal. Se debilito la izquierda y
luego, surgio el terrorismo encabezado por “Sendero luminoso”. Por otro lado, en 1980,

la ONIS opto por desintegrarse y salir del escenario sociopolitico eclesial.

5.1.4. Conflictos ideoldgicos en la Iglesia peruana y el camino de disolucion de la
ONIS

En los afios setenta, el episcopado peruano, junto al brasilefio fueron calificados como
entre los mas progresistas del episcopado latinoamericano. El cardenal Landazuri,
arzobispo de Lima, jugo6 un rol decisivo para la expansion del sector progresista de la
Iglesia y para el sostenimiento de una unidad eclesiastica en el Pert. Ademas, la
relacion estrecha de la ONIS con los obispos progresistas Jos¢é Dammert Bellido, Luis
Bambarén, German Schmitz, entre otros, beneficié su sobrevivencia. Aunque no todos
los obispos respaldaron a la ONIS, sin embargo, los obispos, al igual que la conferencia
episcopal peruana nunca la criticaron ni la condenaron. Segun la afirmacion de Luis
Pasar4, la relacion entre los obispos y la ONIS se mantuvo armonica, ya que este grupo

sacerdotal permanecid en el terreno politico dentro de las lineas generales que el
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episcopado peruano trazaba.’’’ Esta caracteristica se diferencid con otros grupos
sacerdotales latinoamericanos que tuvieron una constante confrontacion con la jerarquia
eclesidstica.

A pesar de que la ONIS tuvo una buena relacion con el episcopado peruano, a
nivel personal hubieron conflictos con algunos obispos conservadores. El primer
conflicto al interior de la Iglesia peruana fue entre la ONIS con un obispo conservador,
en marzo de 1969. Los miembros de esta organizacion que trabajaban en la ciudad de
Trujillo, respaldados por los seminaristas de esta didcesis, reclamaron al arzobispo
Jurgens, por haber expulsado de su didcesis a tres sacerdotes espafoles integrantes de la
ONIS. La razén fue el respaldo que dieron a la huelga de trabajadores metalurgicos y su
critica a la inauguracion de un lujoso club de golf en presencia del arzobispo. Entre los
sacerdotes y el arzobispo, el nuncio apostdlico, Romulo Carboni, califico a esos
sacerdotes como “rebeldes”, por lo cual acusoé a los lideres nacionales de la ONIS,
especialmente a Gustavo Gutiérrez, Jorge Alvarez Calderén, Carlos Alvarez Calderon, y
Alejandro Cussianovich, también de rebeldes. Ante este hecho, alrededor de 150
sacerdotes emitieron una carta publica que criticaba la intervenciéon del nuncio en
asuntos internos de la Iglesia peruana. También el episcopado peruano recordd
publicamente al nuncio que la disciplina eclesiastica era responsabilidad de la jerarquia
peruana.’”® Finalmente, debido a este asunto, el nuncio tuvo que dejar su cargo en este
pais.

Otro conflicto ocurrido entre la ONIS y el sector conservador peruano fue

respecto a la revista Informe, en la que escribian varios periodistas del diario de la

377 Cf. Luis Pasara, Radicalizacion y conflicto en la Iglesia peruana, Lima, El Virrey, 1986, p. 72.
378 Cf. Jeffrey Klaiber, op. cit., 1988, pp. 398-400.
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ultraderecha. Tras la marcha de las organizaciones populares de la ONIS e incluso de
grupos marxistas contra la guerra de Vietnam, en mayo de 1972, los conservadores
criticaron al sector progresista eclesiastico. Ellos lo definieron como un acto politico. Es
asi que en junio del mismo afio la revista Informe publico un articulo titulado “;Qué es
la ONIS?”, y en el cual la califico como grupo politico.”” Ante este ataque ideologico,
el secretario general de la ONIS, Jorge Alvarez Calderén y el jesuita Ricardo Antoncich,
el secretario de la CEAS, enviaron cartas que exigian correccion de los puntos erroneos
de la revista.

Es interesante confirmar la percepcion de los sacerdotes limefios sobre las
actividades de la ONIS. Segin Thomas J. Maloney, 66% de los sacerdotes limefios
opinaba negativamente sobre la posicion asumida por la ONIS ante la problematica
nacional.*®® Para ellos, la linea de este grupo resultaba demasiado avanzada, en
particular, por su participacion en el terreno politico y su reconocimiento de la situacion
de la lucha de clase.

Con el transcurso del tiempo, tanto en la Iglesia peruana como en la
latinoamericana, se fortalecid progresivamente la posicion conservadora. Segiin una
investigacion de los contenidos de las declaraciones del episcopado peruano, se constatd
que los de caracter “progresista” pasaron de 98.8%, en 1969, a 39% en 197538 Y es
precisamente en este aio, cuando la ONIS pidi6 sin éxito un pronunciamiento episcopal

frente a una deportacion masiva de opositores, dictada por el gobierno de Velasco

379 Cf. Informe, nam. 74, 8 de junio de 1972, p. 44.
380 Cf. Thomas James Maloney, op. cit., p. 379.

381 Cf. Luis Pasard, op. cit., 1986, p. 135; citado en Mary Helen Mooney, The role of the Church in
Peruvian Political Development, tesis de maestria, Ontario, University of Windsor, 1976, p. 55.
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Alvarado, por tanto la ONIS procedié entonces a publicar por cuenta propia un
comunicado de protesta, que deja a los obispos en un casi forzado silencio.***

Cada vez mas la Iglesia peruana se marcaba por diferencias visibles y albergaba
incluso movimientos y organizaciones de uno y otro sector; el sector conservador
representaba al Opus Dei y el Sodalitium Christiane Vitae; y el otro sector progresista
encabezado por la ONIS, la Fe y Accion Solidaria, el Centro de Estudios y
Publicaciones y el Instituto Bartolomé de Las Casas. A partir de 1975, los conservadores
utilizaron por varios afios un semanario llamado Opinion libre, para denunciar, segin
ellos, “la infiltracion comunista”. En 1978 aparecio el libro Como lobos rapaces, de
Alfredo Garland, dedicado a presentar organizadamente una acusacion contra el sector
progresista.

El fortalecimiento del sector conservador de la Iglesia catdlica tanto nacional
como internacional se visualizoé en 1979, alrededor de la celebracion de la Conferencia
General del Episcopado Latinoamericano en Puebla. El choque directo entre los
progresistas y los conservadores tuvo impacto en la esfera eclesiastica. La linea del
pensamiento de Gustavo Gutiérrez y de la teologia de la liberacion fue criticada
publicamente. Este choque y conflicto teologico e ideologico se repitido en la Iglesia
peruana tras la reunion en Puebla.

Después de esta conferencia, los obispos peruanos recibieron varias presiones y
criticas por mantener una postura que respaldaba al sector progresista, al te6logo
Gustavo Gutiérrez y a la teologia de la liberacion. Esta tendencia de represion hacia al
sector progresista y la campafia contra la teologia de la liberacion provocaron un debate

entre los lideres sacerdotales sobre la disolucion de la ONIS. Logicamente, se redujeron

382 Cf. Loc. cit.
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en este tiempo las actividades de este grupo sacerdotal, para que finalmente en 1980 sus
propios lideres decidieran su disolucion.

En mi opiniodn, el gran motivo de su desaparicion fue evitar una mayor division
de la Iglesia peruana y conservar la union, la misma que consideraron muy importante
los miembros de la ONIS, por mas de que algunos no estaban de acuerdo con su
disolucion.

Lo que no tenemos que olvidar es que, como lo enfatizé Luis Pasara, la ONIS
mantuvo buena relacion con el episcopado peruano durante su existencia. Este
movimiento sacerdotal, desde su fundacion, permanecié en dialogo, colaboracion y
servicio con la jerarquia eclesial. Los lideres de la ONIS tenian un vinculo estrecho con
la Conferencia Episcopal Peruana: los miembros de este movimiento sacerdotal
participaron ampliamente en la redaccion de documentos de episcopado peruano.

Aqui otra vez afirmo que la maxima autoridad eclesial peruana, la Conferencia
Episcopal Peruana, no criticd, ni conden6 a la ONIS. La critica de los obispos a la ONIS
y a las organizaciones laicas progresistas era a nivel personal. Por ejemplo, el obispo
Ricardo Durand encabez6 la critica a la posicion teoldgica de Gustavo Gutiérrez. Pero,
desde 1980, cada vez mas los obispos conservadores expresaron su preocupacion por
los sintomas de la division interna de la Iglesia peruana supuestamente provocada por
las posiciones sobre la teologia de la liberacion. En 1983, especialmente el cardenal
Joseph Ratzinger, prefecto de la Sagrada Congregacion para la Doctrina de la Fe, del
Vaticano, envid a los obispos peruanos una carta en la que se hacia un listado de las
objeciones encontradas a la teologia de Gustavo Gutiérrez. Desde entonces se
intensifico cada vez mas la critica y la censura del Vaticano, situacion que provoco ain

mas la confrontacion entre los obispos conservadores y los obispos progresistas. Con
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mucha dificultad, el cardenal Landazuri y otros obispos defendieron la postura teoldgica
de Gustavo Gutiérrez.

Reafirmo, por tanto, que el Movimiento Sacerdotal ONIS no fue victima del
hostigamiento del episcopado peruano ni de la curia romana, puesto que este
movimiento sacerdotal se habia disuelto unos afios antes. Si no se hubiera disuelto la
ONIS en 1980, también habria recibido ataques severos del Vaticano y de los obispos
conservadores peruanos. Después de la disolucion de la ONIS, los movimientos
eclesiales de tendencia progresista debilitaron su fuerza de movilizacion y perdieron
notablemente el apoyo por parte de los obispos en general. Cabe sefalar que los
nombramientos de los obispos conservadores eran cada vez mas frecuentes. Finalmente,
en 1985, con el paso al retiro del cardenal Landazuri finalizaba, en cierta forma, la

proteccion del sector progresista.

5.2. Base teologica e ideologica de la ASpJ

5.2.1. La ensefianza social de la Iglesia

Tras la clausura del Concilio Vaticano II (1965), a través de la carta pastoral “Concilio
Vaticano II y la Iglesia coreana”, el episcopado coreano se expreso receptivo al espiritu
de dicho concilio, sin embargo, en la practica no lo concretdé como se esperaba. La
Iglesia coreana no enfrentd la crisis causada por el ateismo y el positivismo como en
Occidente. La mayoria de los catolicos actuaron a espaldas del concilio. Segun la
opinién del obispo René Dupont hubo una reforma litirgica, pero la Iglesia coreana

actuaba lejos atin del espiritu del concilio.*™

383 Cf. 2% (Mun Kyu Hyun), 2/Z7 g7 (L EF£Fms/A (Historia de la Iglesia catdlica

277



278

No obstante, hubo una minoria, entre los miembros de la Iglesia, que la
aceptaron y practicaron. El sacerdote Chun Micael, el obispo Ji Hak Sun, el cardenal
Kim Su Whuan, el lider de la ASpJ, Park Sang Rae, destacaron por difundir dicho
espiritu.

Aunque el establecimiento y la actividad inicial de la ASpJ no fueron
estimulados por el Concilio Vaticano II, los miembros de este grupo sacerdotal buscaron
rapidamente el fundamento de su actuacion en este concilio. Respondieron a las
exigencia del concilio: la defensa de la dignidad del ser humano, la apertura y servicio
al mundo, el juicio moral sobre el orden actual, la comprension de la voluntad de Dios
que habla en la historia y en los acontecimientos, etcétera.

Entre los documentos conciliares, la Constitucion pastoral Gaudium et Spes, fue
uno de los que mas impulso la participacion en lo social. La ASpJ aludié con frecuencia
a dicha Constitucion como fundamento de sus actividades. Asi, cuando las iglesias
locales y las organizaciones eclesiasticas juzgaban los acontecimientos, lo hacian
basandose en el Evangelio y en la refleccion de la Gaudium et Spes, que insistia en la
necesidad de incluir en compromiso el aspecto politico (cf. GS, nam. 76). Ademas, ésta
tuvo también en cuenta lo siguiente: el principio de la dignidad humana como el
fundamento mds importante para un juicio moral y para cualquier acciéon. Es muy

significativo lo que la ASpJ afirmo6 en su primera declaracion: “La Iglesia tiene derecho

coreana que escribimos con la nacion), tomo III, p. 57. Por ejemplo, en 1987, segun el organo de
investigacion eclesiastica, la tasa de lectura sobre los documentos conciliares fue de 16.9%. De éstos s6lo
2% ley6 todos los documentos, y 14.9% ley6 superficialmente. Esto significa que la mayoria de creyentes
no sabia la existencia del concilio y su espiritu. Respecto a esto véase 2&AM (Park Mun Sae), “X| 2&+ d}
ElZt 32ol3et st=2#F1 3" (“Concilio Vaticano I1 y la Iglesia catdlica coreana”), en %M AR £& 50F
A 7IdAd3| (Comision conmemorativa de 50 afios de la ordenacion sacerdotal de Choi Suk Woo), #/4/
R ME FES0FH I/ =& A 15 BI5ALSF @3/Af (Coleccion de articulos conmemorativos para la
ordenacion sacerdotal de 50 afios de Choi Suk Woo, tomo I: Historia nacional y la historia de la Iglesia),
Seul, gt=m3ALAT A (Instituto de Investigacion de la Historia de la Iglesia), 2000, pp. 681-682.
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y obliacion de proclamar y convencer la dignidad de ser humano, su derecho de vida y
los derechos fundamentales. Por consiguiente, para reivindicar los derechos
fundamentales violados y atropellados, sin considerar quiénes fueron agresores, la
Iglesia posee derecho y obligacion de proclamar, resistir, luchar contra sus
agresores”.”** Los sacerdotes de la ASpJ tenian la conviccion de que la defensa de los
derechos humanos era una de las mas importantes misiones de la Iglesia y por esto no
debia mantenerse neutral cuando estos derechos eran violados.”® Comprendieron que
el servicio al projimo y al mundo era mision de la Iglesia. Es decir, su mision era en si
una obra humanizadora y, por tanto, era una tarea que recuperaba la imagen de Dios en
el hombre. Para la ASpJ, en esto consistia la salvacion.**®

La ASp] exigia corregir el injusto sistema que imperaba en la sociedad coreana,
y que era causado por el poder estatal. Ham Sae Hung afirm¢6 asi: “La Asociacion
Sacerdotal para la Justicia se ha dado cuenta de la falsedad del régimen actual... Como
dijo San Agustin, el Estado debe basarse en la justicia, de lo contrario no se diferencia
de un grupo criminal. Los sacerdotes han descubierto claramente la esencia de este
grupo criminal, “idolo contemporaneo”, al que debe rechazar y combatir”.**” Por ello,
como su nombre mismo indica, la Asociacion Sacerdotal para la Justicia, su
pensamiento y su accion giraban en torno a la “justicia”. Los miembros de esta
asociacion reflexionaron el documento “Justicia en el mundo” del Sinodo de obispos de

1971, que sefialaba que las misiones principales de la Iglesia, eran la lucha contra la

384 7|mn 5|2t ALS o474 (Instituto Gaudium et Spes, comp.), &5 29 L 7 oIl FIFs259 5
27 (Antorcha en la oscuridad: el testimonio del movimiento de democratizacion en los afios 70 y 80),
tomo [, Seul, 7|&a 8|Y ArS 74 (Instituto Gaudium et Spes), 1996, p. 103.

¥ Ibid., tomo 11, 1996, pp. 300-302.

%6 gMg (Ham Sae Hung), o/ &Atof @2/ ASHEE F/5 (Yugo y cruz: funcion sociocritica de
la Iglesia), Seul, w<8| (Bitdurae), 1993, p. 397.

¥ Ibid., p. 191.
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injusticia social y participar en las actividades de transformacion (cf. nim. 6). Ellos
insistieron en justificar que su participacion en las acciones sociopoliticas eran respuesta
a la exigencia de la justicia.”™® A través de sus declaraciones y homilias, estos
sacerdotes ensefiaron a los fieles y al publico en general, que la practica de la justicia
era el elemento esencial de la fe, y sobre todo, dieron ejemplo con sus acciones.

La ASpJ consideré como fundamento de sus actividades el “bien comin”, que
es el conjunto de condiciones que facilitan la vida social, el cual incluye vestidos,
alimentacion, casa, educacion, instruccion, libertad, preservacion de vida, etc. (cf. GS,
nam. 26). La politica serd el aparato natural y adecuado para lograrlo, porque la
comunidad politica nace, pues, para buscar el bien comin, en ¢él encuentra su
justificacion plena y su sentido (cf. GS, num. 74). De alli que la ASpJ exigio la
correccion de una politica distorsionada, dictatorial e injusta. Para estos sacerdotes el
fundamento de juicio politico era, entonces, el bien comun.

La ASplJ acepté la ensefianza social del episcopado coreano. Sus sacerdotes
proclamaron que ellos actuaban respetando las ensefianzas sociales expresadas mediante
las cartas pastorales colectivas del episcopado coreano. En este aspecto, el episcopado
no podia refutar de modo fuerte a la ASpJ, puesto que tedricamente los obispos
ensefaban los mismos contenidos de la ensefianza social de la Iglesia que declaraba este
grupo sacerdotal.

El 5 de julio de 1975, en el documento llamado “Con motivo de la
proclamacion de afio santo”, los obispos coreanos sefialaron: “Ensefiar la justicia social,

despertar a la gente respecto a la necesidad de la concientizacion sobre la cuestion social,

SBBUFENHO|THMIANME (ASp)), AHFELZEO/FEHFAME &E 25FH /2275 A}2 & (Documentos
conmemorativos de 25 afios de la fundacion de la ASplJ), 4-5 de octubre de 1999, documento interior
numero 36-6, pp. 58-59.
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y destacar la importancia de los derechos humanos fueron la responsabilidad y
obligacion de la Iglesia, sobre todo, de los lideres eclesiasticos, como obispos y
clero™® De este modo, el énfasis acerca de la ensefianza social de la Iglesia y la
mencion de la responsabilidad social del clero impulsaron la participacion de los
sacerdotes en las actividades de justicia social. Resultd que a diferencia de sus
manifestaciones, el episcopado coreano no cumplio6 bien la tarea de la reflexion y de dar
las instrucciones de accion adecuada. Pero, los sacerdotes de la ASpJ orientaron a los
creyentes comprometidos y a las organizaciones del movimiento social.

Para la asociacion, la dignidad humana como imagen de Dios, la justicia social
y el bien comin, como los elementos importantes de esta ensefianza, fueron la base
tedrica, teologica e ideologica. De la ASpJ, sin embargo, lo que mas se ubicaba en la
base de las actividades era la ensefianza biblica, lo referente al mensaje y acciones de
Jesus. En este sentido, el sacerdote Ham Sae Hung defini6 a estas actividades como
parte de un proyecto evangélico.’”® Los contenidos biblicos que dieron soporte a los
mensajes y actividades de la ASpJ fueron los siguentes: el libro de Exodo, los libros
proféticos como Is 61, 1-3, las parabolas del buen samaritano (Lc 10, 25-37), la
narracion del juicio final (Mt 25, 31-46), parrafos de la Epistola de Santiago, los cuales
enfatizaban la importancia de la accion y de las obras (St 14-26), eteétera.”’!

Acerca del pensamiento democratico, éste fue un arma importante en la lucha
contra el régimen militar. La Iglesia defendia la democracia, como la expresion de un
régimen politico y social que va de acuerdo con la dignidad de la persona humana, su

libertad y su destino trascendente. Se trata de la democracia como un estilo de vida

¥ 7|mo s A2 ¥4 (Instituto Gaudium et Spes comp.), op. cit., tomo 1, p. 60.
% stMlg (Ham Sae Hung), op. cit., 1993, p. 187.
' Ibid., pp. 190-191.
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propio de un pueblo maduro y responsable.’”> La Iglesia aprecia a la democracia en la
medida en que asegura la participacion de los ciudadanos en las opciones politicas y
garantiza a los gobernados la posibilidad de elegir y controlar a sus propios gobernantes,
o bien la de sustituirlos oportunamente de manera pacifica.

En este aspecto, la ASpJ consideraba que la democracia era un sistema mas
compatible con la dignidad y la libertad de los ciudadanos, por esto afirmo asi:
“Nosotros creemos que en el orden politico, el sistema democratico es el sistema
politico mas adecuado para conseguir la mision original de la comunidad estatal”.***
Sus sacerdotes rechazaban el sistema autoritario que predominaba y las acciones
gubernamentales que atropellaron la libertad de los individuos y de los grupos bajo la
forma de “seguridad nacional”. Por consiguiente la asociacion exigid repetidamente la

apertura al sistema democratico, la division de poderes y finalmente el cambio de

gobierno, todo esto de modo pacifico.

5.2.2. Teologia Minjung y teologia de la liberacion

La teologia Minjung (2185 = K& = pueblo) naci6 en la década de los setenta, cuando
la sociedad coreana estaba economicamente en proceso de industrializacion,
urbanizacidon y crecimiento rapido, y que politicamente luchaba contra el régimen
Yushin para recuperar el sistema democratico. Los tedlogos coreanos reflexionaron
teologicamente esta situacion social. A través de So Nam Dong, An Bong Mu, Hyun
Young Hak, Mun Dong Whuan, Park Hyung Kyu, quienes participaron activamente en

el movimiento antirrégimen, la teologia Minjung fue sistematizando su pensamiento.

32 Héctor Gonzélez Uribe, “La politica: totalitarismo, autoritarismo, democracia”, en Manual de
doctrina social cristiana, México, Imdosoc, 1991, p. 253.
3% 7|t 8|2 A= A (Instituto Gaudium et Spes, comp.), op. cit., tomo I, p. 103.
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Ellos eran pastores y tedlogos protestantes; por tanto, algunos consideraban a la teologia
Minjung como una corriente teologica protestante. De parte del mundo catdlico a través
del analisis biblico del sacerdote So In Suk y del poeta Kim Ji Ha, también se
contribuy¢ a la formacion de la teologia Minjung.

Los te6logos de Minjung sostenian que el pueblo no era sélo objeto de
liberacion, sino también sujeto de la historia y de la cultura. Ellos no se preocupaban
por definir el concepto de Minjung.*** Sin embargo, el Minjung que se entiende
generalmente entre los tedlogos coreanos, es el pueblo politicamente reprimido,
econémicamente explotado y culturalmente marginado. En esta categoria Minjung
incluye a los obreros, a los campesinos y a los pobres urbanos. Pero, se puede incluir,
también, dentro del concepto Minjung a los burgueses reprimidos y a los intelectuales
aliados al sector subalterno, quienes no pertenecen a estos tres estratos sociales.*”

En 1975, en la revista Pensamiento cristiano, el profesor So Nam Dong intento
incluir el concepto Minjung dentro de la reflexion teoldgica. Pero el nacimiento oficial
de la teologia Minjung tuvo lugar en la reunion preparatoria de la Comision de Tedlogos
Asiaticos en 1979, cuando los tedlogos coreanos acordaron llamar “teologia Minjung” a
esta nueva tendencia teologica.

Los tedlogos de Minjung buscaron comprender los acontecimientos historicos

desde lo biblico. Ellos intentaron descubrir ¢ interpretar la voluntad de Dios que se

3% En este aspecto, el profesor An Bong Mu afirmé asi: “Cuando alguien me pregunta: ;Qué es
Minjung?, yo niego conceptualizar el Minjung. La ciencia occidental comprende todas las cosas a través
de la conceptualizacion. Yo no hago asi. Porque si se establece el concepto, esto se aleja de la sustancia.
Luego, solo queda la pelea con el concepto muerto, que no es la sustancia” o2 (An Bong Moo), #/5
218t 0/otZ| (Relato sobre la teologia Minjung), Seul, g=4180i74 (Instituto de Teologia Coreana),
1991, p. 27.

3% Cf. olzo (Lee Ho Dae), 2= g/xs/250I4 @39 Fx/x ofgto) rfz 247 (El estudio sobre el rol
politico de la Iglesia en el movimiento de democratizacion en Corea), tesis de maestria en Ciencia politica
y diplomatica en la Universidad Sogang, 1999, p. 37; y #A& (Ham Sae Hung), op. cit., 1984, pp. 98-99.
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revelaba en la historia concreta; es decir, en el sufrimiento, en la muerte del pueblo y
por tanto, en la resistencia, en la esperanza de liberacion del pueblo y en el
“acontecimiento de Jesus”. Este acontecimiento significa la encarnacion, el sufrimiento,
el crucifixion, la muerte y la resurreccion de Jesus, a fin de salvar la humanidad. Los
tedlogos de Minjung creen que se repite este tipo de acontecimientos todos los dias en la
historia del pueblo. Se encuentran en todas las parte el pueblo sufriente, crucificado,
muerto por el poder injusto e inmoral. Por tanto, ellos intentan buscar a Jesucristo en los
rostros del pueblo e identifican al pueblo con Jesucristo. Estos tedlogos también
quisieron escuchar la voz de Jests en el clamor del pueblo y en consecuencia, Jesus es
el pueblo y el pueblo es Jesus.

El tema de la reflexion teoldgica de los tedlogos coreanos es el pueblo mismo vy,
también la experiencia del sufrimiento y de la lucha por la reivindicacion de los
derechos humanos. Entre los temas centrales destacan el acontecimiento de la liberacion
de Jesucristo, las actividades del Espiritu Santo y del “Reino del Mesias”. Para estos
tedlogos, el acontecimiento de Jesus es la liberacion, y al mismo tiempo, la resurreccion.
En este aspecto, el Minjung se convierte en un medio para entender a Jesus, y a su vez,
Jests ayuda a entender al Minjung. Jesucristo vino a este mundo para servir al pueblo,
sobre todo a los mas necesitados, y percibieron, asimismo, a Jesis como un miembro
mas del pueblo (Minjung).

La tarea de los tedlogos de Minjung, que actian de acuerdo con los
acontecimientos historicos, es testimoniar la experiencia de Dios y actualizar el
“acontecimiento de Jesus”. Por consiguiente, insisten en que los creyentes experimenten
la liberacion y la cruz en el pueblo que sufre, mas que en las celebraciones y cultos

religiosos solemnes. Para los tedlogos de Minjung, la “Iglesia verdadera” que se
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construye junto a Dios, no es una estructura fisica sino la misma comunidad que
experimenta y realiza la liberacion.**®

Para la teologia Minjung, el camino para obtener la liberacion y la solucion del
sufrimiento del pueblo es la recuperacion y ejercicio de la justicia. En esta teologia la
justicia tiene mayor importancia que el amor. Sin la realizacion de la justicia no hay paz,
ni perdon, ni amor. Porque solo a través de la realizacion de la justicia se cura la
enfermedad social y se recupera la dignidad del pueblo.

La teologia Minjung recibié gran influencia de la discusion respecto al pueblo
que florecia en el ambito académico, de los movimientos universitarios, de derechos
humanos, de democratizacion y de la cultura popular. En la esfera académica, recibi6 la
influencia de la “historia de Minjung”, que insiste en el pueblo como el sujeto de la
historia y de la “ciencia politica de Minjung”. Los tedlogos coreanos tomaron las
materias de reflexion teologica de los escritores de la Comunidad de Letras practicas
que colaboraba con la revista Creacion y critica.™®’ La mayoria de estos escritores
tenian profunda comprension de la cultura coreana.

También la teologia Minjung recibid influencia de la teologia de la liberacion
latinoamericana y de las teologias progresistas protestantes. El tema de la liberacion de

los oprimidos fue decisivo para los tedlogos coreanos.3% Pero, el enfoque de la

3% Cf.MzIE (So Jin Han), @IE4lstol2t 20722 (;Qué es la teologia Minjung?), en &'Z&i4d
(Saengwhalsongso), nim. 92, abril de 1991, pp. 53-61.

37 Baek Rak Chon, Go Un, Kim Ji Ha fueron muy conocidos en esta comunidad. Conceptos referidos a
la lamentacion y sufrimiento del pueblo coreano, la danza de mascara, el cuento popular de Kin Ji Ha,
fueron de gran ayuda en la formacién de la teologia Minjung.

3% Sin embargo, los tedlogos Minjung insisten en que la teologia Minjung estrictamente es coreana. Es
decir, aunque la teologia Minjung y la de liberacién comparten el tema general sobre la liberacion, sin
embargo, la teologia Minjung se ubica en el mundo teoldgico como una teologia propiamente coreana
debido a que maneja el tema de la liberacion del pueblo en la situacion histérica propia coreana. Cf. Z&
5 (Kim Yong Bok), “Gl&alstol xtz|ofjZz (“Evaluacion de la teologia Minjung”), en EAt&ITA
(Instituto de Nuestro Pensamiento), z= 7/&£&/ o/C/2 & Z/2/7} (;Adonde ira la Iglesia coreana?), Seul,
MZAM (Sokwuangsa), 1997, p. 506.
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reflexion de este tema estuvo centrado en el asunto politico, especialmente, el de la
liberacion del régimen militar autoritario. La teologia Minjung estaba enraizada en la
experiencia de la resistencia y de la lucha contra el sistema politico autoritario de los
regimenes militares de Park y de Chun. Esta teologia coreana es una ideologia de
resistencia contra el poder politico y la base de la praxis cristiana progresista de este
pais. En este sentido, la teologia Minjung fue una teologia politica. Como los sacerdotes
de la ASplJ, los tedlogos de Minjung declararon la dictadura militar arrogante como un
“demonio”, buscaron una nueva vision politica que abriera otro mundo mas justo donde
se respetara la dignidad humana. La teologia Minjung presenta a Jesus como el “Siervo
de Yahvé” que se encarno en el pueblo, y también como el Mesias que levanta al pueblo
donde se vuelve protagonista de su historia y de su politica.

El planteamiento y la metodologia de la teologia latinoamericana fueron muy
significativas para la formacion de esta teologia coreana. Con la aplicacion de la
metodologia, podian conseguir un analisis detallado sobre el sufrimiento del pueblo
durante el proceso de la industrializacion. Los lugares de accion de los tedlogos de
Minjung fueron las zonas marginadas de las ciudades, las fabricas, los campos, y otros.
En estos lugares, se leyo la Biblia y se reflexiono teologicamente.

Sin duda, la experiencia y la mision de los cristianos y de los pastores
progresistas en estos sitios fueron la base de la formacion de la teologia Minjung.
Ademas, también los tedlogos reconocieron la influencia del pensamiento y de la accion
de los sacerdotes obreros de Francia, de la Juventud Obrera Catolica, de la Asociacion
Campesina Catolica, y sobre todo, de la ASpJ.

A diferencia de los pastores y tedlogos protestantes, los sacerdotes de la ASpJ

no se preocuparon por teorizar teoldogicamente sus actividades y sus pensamientos. Ante
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los acontecimientos de atropello a los derechos humanos y ante la represion politica
incesante, los sacerdotes apenas podian reaccionar y enfrentarlos. Sin embargo, sus
documentos y sus declaraciones ofrecieron elementos basicos a la teologia Minjung.
Respecto a esto, los sacerdotes de la ASpJ insisten asi: “Al ver la reflexion teoldgica
Minjung, se puede apreciar que las actividades de la ASpJ le han ofrecido un soporte
importante. Se percibe que los tedlogos de Minjung tanto catélicos como protestantes
asumen nuestro documento ‘Proclamamos el Evangelio para la democracia y la vida del
pueblo’ del 10 de marzo de 1975”.%

Asimismo, para los tedlogos de Minjung los acontecimientos nacionales y las
actividades de los cristianos y de la ASpJ fueron objeto de reflexion teoldgica. Sin
embargo, los sacerdotes de la ASpJ no escribieron articulos teoldgicos importantes
sobre la teologia Minjung. Ellos compartian los temas teoldgicos esta teologia, ya que
unidos a los tedlogos protestantes y a los pastores progresistas luchaban mas
eficazmente por la democratizacion del pais. Por tal motivo publicaron juntos muchas
declaraciones y asimismo marcharon juntos en las manifestaciones callejeras.

No solo la ASpJ influy6 en la formacion de esta teologia coreana, sino que a su
vez recibid su influencia. Los tedlogos y pastores mas representativos de esta teologia
fueron muy amigos de los sacerdotes de la ASpJ puesto que se opusieron junto al
régimen autoritario. Asi, los sacerdotes recibieron una influencia considerable de los
tedlogos de Minjung. Al inicio del debate sobre la teologia Minjung, los sacerdotes de la

asociacion la consideraron como una imitacion de la teologia de la liberacion

¥ HMEDHOTHMIAMY (ASp)), EFHE@s/S P& 19700 IIEE MIEOFEH EHEH T
(Posicion de la Iglesia catdlica coreana: las actividades de la realizacion de la justicia y evaluacion en
los arios 70), Waegwan, 2% (Benedictino), 1985, p. 150.
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latinoamericana.*” A medida que la teologia Minjung era sistematizada teologicamente,
los sacerdotes se dieron cuenta de la necesidad de teorizacion de sus actividades. Pero
ésta se realizé después de 1994.*' La relacién entre esta teologia y la asociacién fue
pues, al mismo tiempo, complementaria y dialéctica.

Si bien la teologia Minjung hizo aportaciones significativas a la base ideoldgica
de las acciones de la ASplJ, ella no fue decisiva. En efecto, el debate sobre el “pueblo”
no era el tema exclusivo de la teologia Minjung. A pesar del intenso ataque y complot
gubernamental hacia la teologia de la liberacion, para los sacerdotes de la ASpJ, esta
teologia latinoamericana fue mas atractiva, ya que era catolica, ademas estaba
tedricamente mas sistematizada que la teologia Minjung. Por tanto, intentaron buscar el
fundamento teoldgico de sus actividades en esta teologia de la liberacion.

Mientras la asociacion de sacerdotes se dedicaba a las actividades en defensa de
los derechos humanos y de la recuperacion de la democracia, la teologia de la liberacion
se presentaba como una teologia progresista, aunque asi la percibia s6lo un reducido
sector de la Iglesia catdlica. Al inicio, la gran mayoria de la ASpJ atn desconocia la
existencia de la teologia de la liberacion.*” Al principio sélo unos pocos sacerdotes
utilizaron la teologia de la liberacion como eje central de sus reflexiones teologicas. Por
tanto, no se difundia esta teologia en el mundo clerical, ni se le daba mayor importancia.
Entre los miembros del grupo sacerdotal, por primera vez, Park Sang Rae intento
difundir la teologia de la liberacion. Inmediatamente después del establecimiento de la

ASpl, el 29 de octubre de 1974, en un seminario organizado por la misma asociacion, se

40 Ham Sae Hung, entrevista con el autor, 14 de diciembre de 2004, Seul, Corea.

401 En 1985, por la influencia de la teologia Minjung dentro de la reunion de la ASpJ, surgi6 la discusion
de la necesidad de sistematizar teoldgicamente las actividades de la ASpJ. Y para esto se fundd finalmente
el Instituto Pastoral Gaudium et Spes en 1994.

402 Cf. AxIst (Kim Ji Ha), &% #4«2f (Tierra del sur y cancion de barco), Seul, =& (Durae), 1985,

p. 54; 7l&m 8|% M 474 (Instituto Gaudium et Spes, comp.), op. cit., tomo II, p. 136.
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realizd una conferencia llamada “Espiritualidad de la teologia de la liberacion”. El
jesuita Lee Han Taek, miembro de la ASpJ, conocia esta teologia y también conocia al
sacerdote Camilo Torres y los Cristianos por el Socialismo. Asi, Lee Han Taek envio al
tribunal un estudio con el que comprobaba que el pensamiento del poeta Kim Ji Ha no
era de ideologia comunista, sino de la teologia de la liberacion. El mismo Kim Ji Ha,
que habia conocido a tedlogos de la liberacion como Hugo Assman, Gustavo Gutiérrez,
a través de su declaracion de conciencia, testificd que la teologia de la liberacion habia
influido en su pensamiento y en sus obras. Por otro lado, Ji Hak Sun, el obispo de la
didcesis Wonju, habia conocido al obispo Dom Helder Camara y por tanto, conocia
dicha teologia.

Por estos afios, en Corea, no se habia difundido atn la teologia de la liberacion,
debido a que los libros de esta teologia no se habian traducido. Aun mas, los libros
provenientes del extranjero eran controlados y censurados por el gobierno. Serad hasta
1977 cuando por primera vez la gran obra de Gustavo Gutiérrez, Teologia de la
liberacion: Perspectivas, se traduce en coreano. Desde este afio, esta teologia fue la
base teologica de las actividades de la ASpJ.*”® Cuando el sacerdote Mun Jung Hyun
estaba en la carcel, leyd unas 10 veces esta obra. Tras su lectura, ¢l sabia que sus
actividades en defensa de los derechos humanos y de la liberacioén del pueblo podia ser
materia de reflexion teoldgica, y confesd que desde este momento, tenia mas conviccion
sobre las actividades que habian realizado. Y es asi que para muchos sacerdotes de la
ASpJ, la obra de Gustavo Gutiérrez comenz6 a motivar el estudio sobre la teologia de la

liberacion.

% Mun Jung Hyun, entrevista con el autor, 8 de enero de 2005.
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A mediados de los ochenta, el ataque intensivo de la prensa y del gobierno de
Chun a la teologia de la liberacion afectd también a la ASplJ. En efecto, para la prensa
nacional esta teologia fue considerada como una teologia marxista, y la misma que
agitaba a la sociedad y a la Iglesia.*** También, la ASpJ por su identificacion con la
teologia de la liberacion fue severamente criticada. Pero, la postura anticomunista de la
Iglesia catdlica y de los sacerdotes neutralizo esta critica de la prensa gubernamental.

En resumen, puedo considerar como fundamentos tedrico-teologicos de las
actividades de la ASpJ los siguientes: la opcion preferencial por los pobres y oprimidos
como sujetos de la historia, la relacion entre liberacion del pueblo y salvacion, la
dimension politica de la fe y del Evangelio, la necesidad de la solidaridad, el rechazo de
la pobreza que deshumaniza, el papel de Jesucristo como liberador, el énfasis de la
participacion de los cristianos en lo sociopolitico, la relacidon entre la construccion de
Reino de Dios y la realizacion de la justicia, etc. Gracias a la teologia de la liberacion, la
ASpJ logro tener un soporte teoldgico para sus acciones y pudo asi, contar con las
estrategias para enfrentar los ataques tanto del sector gubernamental como de los grupos

conservadores de la esfera eclesiastica.

5.2.3. LaASpJ en el terreno ideoldgico en Corea

Para fortalecer el sistema del régimen y el dominio eficaz de la sociedad coreana, los
gobiernos de Park y Chun aprovecharon la situacion de la division de la peninsula
coreana. Sera en esta situacion de confrontacion con Corea del Norte (comunista)

cuando el gobierno de Corea del Sur (anti-comunista) implanta la politica de “Seguridad

404 Atn mas, tras la publicacion de los documentos de la Sagrada Congregacion para la doctrina de la fe
“Libertatis Nuntius” en 1984 y “Libertatis Conscientia” en 1986, los medios de comunicacién anunciaron
publicamente que la teologia de la liberacion habia sido condenada por el Vaticano.
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Nacional”, la misma que sostendrd su tendencia autoritaria. Y para cubrir la falta de
legitimidad causada por derrocar ilegalmente al gobierno anterior, el régimen de Park
implanta la politica desarrollista, que trae el crecimiento econémico. También, el
presidente Chun, su sucesor, sigue esta misma politica. Sin embargo, la toma de poder
por medio del golpe militar del 12 de diciembre de 1980 y el levantamiento de
Kwuangju marcaran el declive de este gobierno.

En esta situacion los militares de alto rango, los empresarios de Jaebol y los
capitalistas, los tecndcratas y otros grupos de poder econdémico justificaron el
autoritarismo gubernamental y la represion del pueblo. Mientras tanto, la fuerza de
oposicion conformada por el sector popular organizado como sindicatos no
gubernamentales, estudiantes, Jaeya, partidos de oposicion y también sectores
eclesiasticos progresistas, marcaran su posicion de resistencia basada en una vision de
democracia liberal, derechos humanos, justicia social y la teoria Minjung.*” De esta
manera, se produce una division en la sociedad coreana. Se trata del enfrentamiento
entre la ideologia implantada por el régimen gubernamental y la ideologia resistente de

la oposicion.

5.2.3.1. Ideologia imperante

Después de la derrota del Japon en la segunda Guerra Mundial, los Estados Unidos
invadieron Corea, y la gobernaron directamente durante 3 afios (1945-1948). El plan
tenia tres objetivos ideoldgicos: el establecimiento de un pais anti-comunista, la

instalacion del sistema econdomico pro-capitalista y la institucionalizaciéon de Ia

495 Ta teoria Minjung considera al Minjung (pueblo) como centro y eje de toda la estructura socio-
politica-economica. A mediados de los setenta surgié en Corea esta teoria en casi todas las area de
ciencias sociales, humanidades y artes, tanto en economia, ciencias sociales y politicas, literatura, teologia
como en musica, pintura, etcétera.
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democracia liberal basada en el sistema parlamentario. Sin embargo, en la practica, puso
més atencion en los dos primeros propositos.*®

Durante el gobierno pro-estadounidense de Rhee Syng Man fueron eliminados
del escenario politico, los izquierdistas y nacionalistas que habian participado
activamente en la politica. La guerra con Corea del Norte ayudoé a fortalecer la ideologia
anti-comunista. La guerra de Corea dejo casi tres millones de corenos entre muertos y
heridos, millones sin hogar y separados de sus familias. Esta guerra provocada por
ideologias antagdnicas, por intereses, y por el enfrentamiento de la fuerza internacional
representado por cuatros paises (los Estados Unidos, Japon, China y la Union Soviética)
alrededor de la peninsula coreana, defini6 fisica e ideolégicamente el destino de este
pais lejano oriente, es decir, dividieron a Corea del Norte y Corea del Sur. Los Estados
Unidos aliados con Japon formaron una linea de defensa del capitalismo a lo largo del
paralelo 38 de la peninsula coreana. Por tanto, después de la zona de Medio Oriente, la
peninsula coreana se considera como una zona muy peligrosa por los conflictos
ideoldgicos y militares. Para los Estados Unidos, Corea es una plataforma estratégica
para detener la influencia comunista de China y la Union Soviética. Con el pacto de
tregua se reafirmo la division de las dos Coreas, lo cual ocasiondé una tension
permanente en la peninsula. La ideologia nacionalista o de reunificacion de las dos
Coreas se debilitd frente al anti-comunismo. La situacion de enfrentamiento con el
gobierno comunista ocasiond una inestabilidad en el pais, y facilito la expansion de la
idea de que Corea del Norte era el enemigo principal y no el pueblo hermano.

La influencia de este pais norteamericano fue decisiva. El anticomunismo se

ubica el centro de las politicas nacionales e internacionales de Corea del Sur. Por tanto,

6 Cf. /&% (Choi Chang Jip), #= g/552/o/ 0/Z (Teoria de democracia coreana), Seul, BZAt
(Hankilsa), 1993, p. 162.
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no se permite otra ideologia diferente al capitalismo. Ademas, el sistema internacional
de la guerra fria afecto a esta peninsula, y produjo la confrontacion entre las dos Coreas.
Ambos paises tenian que asignar gran parte de su presupuesto nacional cada afio para la
denfensa nacional. Compraron los equipos militares y armamentos de los Estados
Unidos y de la Unién Soviética. Esto beneficio a Japon y los Estados Unidos. Japon no
necesitaba invertir grandes cantidades de dinero para la defensa nacional, puesto que
Corea del Sur cumplia el rol de guardia en la zona del noreste de Asia. Mientas tanto, el
pais norteamericano mantenia un mercado de venta de armamentos y la influencia en
esta zona.

Con el objeto de obtener el apoyo de los Estados Unidos, el presidente Park,
tras el golpe de Estado, sefial6 como principio fundamental de su politica nacional la
linea anti-comunista. Ademas, adoptd la doctrina de seguridad nacional como su
ideologia principal. Dicha doctrina fue muy util en la situacion de enfrentamiento
directo entre el comunismo y el capitalismo. Segin esta doctrina, los derechos
fundamentales fueron sometidos bajo el pretexto de la seguridad nacional. Asimismo,
los alumnos, desde primaria hasta la universidad, deben cubrir la horas de clase de la
educacién con teorias anti—comunistas, que han impuesto los gobiernos militares. Esta
educacion ha plasmado la idea de que sin la sobrevivencia del Estado no hay
prosperidad ni tranquilidad cuidadana. Ademas ha insistido en que existe la democracia
después de la garantia de la existencia del Estado. La sociedad entré en un proceso de
militarizacion. El ejército se situé encima de la sociedad como encarnacion de los
intereses nacionales. Segun esta doctrina, los ejércitos poseen la tinica fuerza posible
para guardar el orden social y mantener el sistema politico y econdomico. Es decir, para

el presidente la seguridad nacional era idéntica al anti-comunismo.
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Igualmente, el presidente Park utilizo el discurso de “democracia liberal”. Pero,
este discurso no estaba basado en el respeto de la libertad personal y politica, sino que
solo fue una doctrina para justificar el control estatal y la oposicion al comunismo. Para
el presidente Park, la democracia liberal significo solo un sistema politico que garantiza
el capitalismo liberal y al mismo tiempo, se opuso al comunismo. Paradogicamente,
bajo el discurso de la democracia liberal, el presidente Park no limitaba el poder estatal
sino que lo promovia, por tanto, ignord el sentido original de la teoria clasica de la
democracia liberal que surgi6 con el fin de controlar el poder estatal, que deja fuera el
control del pueblo.

El presidente Park y su gobierno sustituyeron la logica de la democracia liberal
por la “democracia al estilo coreano”; es decir, de acuerdo con su ldgica, bajo la
situacion especial como la coreana, es peligroso aplicar todos los principios
democraticos occidentales. Al considerar la realidad nacional que habia provocado la
division coreana y de la confrontacion con el comunismo, fue inevitable la reduccion de
la libertad y algunos derechos fundamentales. Por tanto, insistieron en una ideologia que
enfatizaba la eficacia administrativa y la disciplina.*”’ Para la fuerza dominante, la
razon de ser del Estado no era garantizar los derechos humanos y la democracia sino
mas bien proteger la sobrevivencia del Estado. Para fortalecer la idea anti-comunista,
Park utilizé también como argumento la situacion sobre la unificacion de Vietnam, que
era controlada por los comunistas.

El gobierno de Chun considerd que para la seguridad nacional, se debia matener

la estabilidad nacional y se debia prevenir la agitacion social. Por consiguiente, como en

47 Segun el politélogo Choi Chang Jip, el presidente Park, en lugar de la “democracia liberal occidental”,
insistio en la necesidad de una “democracia al estilo coreano” que enfatizaba la virtud y valor de la
cultura tradicional de confucianismo, como el orden social jerarquico y autoritario, y a la vez insistio en
una “democracia administrativa” que subrayaba la disciplina y eficacia burocratica. Cf, ibid., pp. 207-208.
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el caso mencionado del levantamiento de Kwuangju, los militares no tuvieron cuidado
en el uso de la violencia, considerando las acciones de los movimientos opositores al
régimen como intervenciones pro-comunistas e izquierdistas. En este sentido, para los
regimenes de Park y de Chun, mantener la seguridad nacional y el orden anti-comunista
era una tarea prioritaria a costa de cualquier accidn, incluso violenta. En fin, estos
regimenes llegaron a ser un estatismo conservador de ultra-derecha.**®

El desarrollismo fue el otro elemento principal de la ideologia de los regimenes
de Park y de Chun. Durante el gobierno de Park, el término “desarrollo” significo la
“modernizacion de la patria”, y la “modernidad” implicaba la economia autofinanciada
y la industrializacion que coincidian con el seguimiento del modelo capitalista
occidental y con el crecimiento econdmico cuantitativo para superar la pobreza.
Concretamente, contenia el crecimiento econdmico autonomo dirigido principalmente
por las grandes empresas nacionales y por el establecimiento del sistema del orden
economico liberal. No obstante, esta ideologia fue utilizada como base de represion al
movimiento laboral con el pretexto de mantener la estabilidad social y econdmica. Sin
embargo, el establecimiento del orden econdmico liberal y la economia autofinanciada,
perdieron su significado cuando se increment6 gradualmente la intervencion estatal en
la esfera econémica y cuando se transformé en una economia dependiente del sector
econdomico extranjero.

El gobierno de Park construy6 con facilidad una estructura institucional del

capitalismo dirigido por el Estado sin una amenaza o desafio del sector privado y

48 Cf. Z=#& (Kim Dong Chun), “1960, 1970KCH RIFEst 25M2iel chgtoldg 27" (“Ideologia de
oposicion de la fuerza de movimiento de democratizacion durante los afios 60 y 70”), en UAMEFMATA
™ (Instituto de Investigacion Historica, comp.), Z=&x/9 X/Hfo/H=2=27/9 Chgo/H=22>] (Ideologia
dominante y de oposicion en la politica coreana), Setl, GAHIEAL (Roksabipongsa), 1994, pp. 234-237.
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popular, incluso de los capitalistas. Este sistema estatal de caracter autoritario, hizo
posible la construccion de una base social estable fundamentada en el uso de la fuerza
publica, el impulso de alto grado de la industrializacién por medio del financiamiento
extranjero, y la alianza entre las elites militares, los tecnocratas y los capitalistas. Se
trata de un sistema capitalista dirigido por el Estado sostenido por la doctrina del
desarrollismo. Esta doctrina desarrollista implicaba la creencia de que solo el
crecimiento continuo bajo el sistema capitalista garantizaria el progreso de la vida
nacional y del bienestar social. De hecho, el éxito de esta ideologia garantiza el
mantenimiento del régimen de Park y de su bloque dominante. En el sentido gramsciano,
este éxito facilito la obtencion del consenso ciudadano para mantener el poder
gubernamental.*””

Im Hyun Jin y Song Ho Kun, a través de la investigacion sobre el sistema
ideologico de Park, afirmaron que durante el proceso de perseguimiento del crecimiento
economico, aumento la intervencion estatal en los asuntos economicos, la concentracion
del poder y, al mismo tiempo, el convencimiento del pueblo. En esta prosperidad
economica, tanto Park como Chun resaltaron en sus discursos el peligro de una
catastrofe, por lo que controlaron de esta manera al pueblo.*'’

El cuadro 5.1 expresa esquematicamente el contenido de la ideologia imperante

del gobierno de Park:

9 Debido a que ningun sistema politico puede gobernar solo por la fuerza piiblica forzosa, seglin Weber,
es necesaria la “legitimacion a través de la ideologia”. En este aspecto, si utilizamos la 16gica gramsciana,
podemos afirmar que en Corea habia el “dominio basado en el consenso”. La gran parte de la poblacion
aceptaba los valores intelectuales y las normas morales del sector dominante.

40 Cf. ¢#7, 422 (Im Hyun Jin y Song Ho Kun), “stmszmel xlujoldlg@ 27| (“Ideologia
dominante del régimen de Park Jung Hee”), en dAtEXedTA B (Instituto de Investigacion Historica,
comp.), EFE*/9 x/Hfo/H=2=7/9 g o/HIE22/] (Ideologia dominante y de oposicion en la politica
coreana), Seul, AAHIEA (Roksabipongsa), 1994, p. 197.
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[Cuadro 5.1] Andlisis de la ideologia imperante en Corea
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Ideologias principales

Sub-ideologias y sus politicas

Seguridad Nacional

Desarrollismo

Democracia liberal

Anti-comunismo

Politica de estabilidad social

Anti-laboralismo

Modernizacion de la nacion

Primero crecimiento, luego distribucion
Economia enfocada en la exportacion y dirigida

por el Estado

Democracia al estilo coreano
Superioridad del Estado ante la sociedad
civil

Limitacion de derechos individuales

Fuente: Cf. ($%l, 65

= (Im Hyun Jin y Song Ho Kun), op. cit., p. 183.

Pero, estas tres ideologias principales fueron, al mismo tiempo, las del gobierno de

Chun, puesto que estos dos gobiernos compartieron las mismas bases ideologicas y la

politica econémica. Respecto a la democracia liberal, quiero mencionar que dicha

democracia no fue realizada en la practica, pues para este gobierno, esta democracia no

era su sentido original sino que significaba la democracia al estilo coreano.

Por ultimo, tenemos que recordar que la permanencia larga de estos dos

regimenes militares autoritarios fue posible por la siguiente razon: la implantacion de

una fuerza dominante que incluia, poder absoluto concentrado en un lider militar, y que

a su vez, estaba sostenido por el orden juridico, la fuerza armada, la prensa, los

, o . 411
tecndcratas, los capitalistas y el apoyo norteamericano.

11 Cf. 2%% (Choi Chang Jip), op. cit., p. 179.
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5.2.3.2. Ideologia de oposicion

Aunque los gobiernos de Park y de Chun carecian de legitimidad, el sector dominante
que colabord con el régimen autoritario, consolid6 el sistema de represion para impedir
las protestas politicas y el rechazo al sistema econdmico. Esto provoco la alianza de la
fuerza anti-hegemonica que estimuld la formacion de una ideologia contraria ante la
expansion de la ideologia del gobierno y del sector dominante.

Dentro del bloque de oposicion, el “sector intelectual”, formado principalmente por
universitarios, escritores, profesores universitarios, sacerdotes y pastores protestantes,
encabezd la formacion de una ideologia contraria y de diversos pronunciamientos del
rechazo a los gobiernos militares.*'> El contenido esencial de esta ideologia opositora
esta sustentado en los principios de la democracia, de derechos humanos, de la justicia
social y la teoria Minjung.

Por otra parte, dentro del sector intelectual, la exigencia en favor de la
democracia de los sacerdotes catolicos, considerados como un grupo en cierta forma
independiente y opuesto al comunismo, tendra un peso significativo en la opinion
publica. En este sentido, los sacerdotes catolicos que gozaban de buena reputacion y no
tenian intereses politicos, como la toma de poder, seran el grupo que podra criticar al
gobierno sin que éste pudiera acusarlos de comunistas ni de ambiciones politicas. Por
tanto, el grupo sacerdotal y los universitarios que no buscaban la toma del poder se
convirten paraddgicamente en la fuerza politica mas representativa de Corea.

Cuando analizamos los documentos y las declaraciones de la ASpJ, junto con

otros intelectuales del bloque de oposicion, los sacerdotes de esta asociacion no

12 Respecto a la formacién del “sector intelectual” y a la explicacion sobre la falta de participacion del
pueblo en la formacion de discursos criticos en Corea, véase Z&& (Kim Dong Chun), op. cit., pp. 216-
228.
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permitieron la actitud gubernamental que destruia el sistema democratico y que
arbitrariamente efectuaba el poder estatal basado en el anti-comunismo y en la
seguridad nacional. Ellos plantearon que la libertad de pensamiento y la personalidad
individual fueron los valores mas importantes que los principios de estatismo.
Enfrentaron al discurso decorativo (o nominal) sobre la “democracia liberal”, en que
insistia el bloque dominante. Es decir, insistieron en que los gobiernos de Park y de
Chun, respaldados por la absolutizacion del poder de un gobernante, al mismo tiempo,
por el “sin derecho” de mucha gente, fueron un sistema anti-democratico. En opinién de
estos sacerdotes, para utilizar el término “democracia”, los gobiernos autoritarios de
Park y de Chun no satisfacian los elementos democraticos basicos y la garantia de la
libertad.*"

Los sacerdotes de ASplJ criticaron a los regimenes autoritarios de Park y de
Chun, quienes actuaban bajo el emblema de la doctrina de “seguridad nacional”. Estos
regimenes, segun ellos, confundian “seguridad nacional” con la seguridad del poder

politico y del Estado.*'*

Rechazaron que se utilizara la situacion de la division de las
dos Coreas y los discursos anti-comunistas para lograr sus intereses.”’> Ante esta
situaciéon anti-democratica y contraria a los derechos humanos, los sacerdotes
propagaron la idea sobre el “derecho a la resistencia”, de la que habia hablado el papa

Pablo VI. En efecto, Pablo VI afirmaba la legitimidad del pueblo para recurrir a la

insurreccion en el caso de un gobierno tirano y contrario a los derechos

5 Cf. 7l 5
4“4 Cf Jlma IS 474 (Instituto Gaudium et Spes, comp.), op. cit., tomo I, p. 104.
415 Por esto mismo, el sacerdote Sin Hyun Bong dijo: “El régimen actual est4 usando demasiado a Corea

del Norte. No es exagerada la afirmacion de que desde la década de los 70, se mantenga el gobierno de
Park (Corea del Sur) gracias al presidente Kim Il Sung (Corea del Norte)”. Ibid., tomo II, p. 90.

i 4 (Instituto Gaudium et Spes, comp.), op. cit., tomo II, p. 245.
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fundamentales.*'® Por ello, también el sacerdote Sin Hyun Bong afirmé que revelarse
contra la tirania era derecho del pueblo.

Los sacerdotes de la ASpJ no desconocian la division de Corea, tampoco
cuestionaban la politica anti-comunista del gobierno en si misma, sino que exigian la
supresion de las leyes anti-democraticas, y pedian el establecimiento de una democracia
real como pilar de lucha anti-comunista.*'” Ellos estaban convencidos de que la
humanizacion del pueblo era imposible si no se recuperaba el sistema democratico.

Los sacerdotes de la ASpJ y los intelectuales utilizaron también el discurso
sobre el “nacionalismo”, aunque en forma limitada. Sin embargo, este discurso era
utilizado por ambas partes (bloque dominante y bloque de oposicion). El sector
dominante tomo el discurso nacionalista como su ideologia principal, pero en forma
tedrica, ya que su politica econémica tenia una fuerte dependencia de los Estados
Unidos y Japon; mientras que el bloque de oposicion tomaba el discurso del
“nacionalismo” como desarrollo del propio pais y la bisqueda de unién de todo el
pueblo coreano; serd a partir de los afios ochenta, debido al levantamiento de Kwuangju,
cuando se afiadira al discurso de nacionalismo un sentimiento anti-estadounidense.

Ante todo, la base de la ideologia fundamental de la ASpJ y de los intelectuales
fue el discurso de la “teoria Minjung”. Ellos colocaron al pueblo como una fuerza
opuesta contra el bloque dominante. Por ello, en este concepto incluyeron no sélo a la
masa popular o gente humilde, sino también, a los ciudadanos comunes. Segun ellos, en
una situacion en la que se eliminaba la participacion del pueblo y en la que se daba una

explotacion econdmica y una represion politica, era imposible la construccion de una

416 Cf. Pablo VI, Populorum Progressio, num. 31.

7T Cf. 71 Y A= 474 (Instituto Gaudium et Spes, comp.), op. cit., tomo L, p. 366. La superacion
del anti-comunismo de la ASpJ sera posible en 1989, cuando el sacerdote Mun Kyu Hyun visit6 a Corea
del Norte. Desde este afio, los sacerdotes coreanos consideraron a la gente norcoreana como hermanos.
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democracia verdadera en la que el pueblo participara como sujeto de la historia. Los
sacerdotes insistieron en que la causa fundamental que impedia la realizacion de la vida
humana del pueblo, no era su negligencia ni su insuficiencia de desarrollo econémico,
sino la contradiccion estructural de explotacion, de represion, y ausencia de justicia.*'®
En la declaracion denominada “Procuremos el Evangelio popular de la democracia, la
nacion y la vida popular”, pronunciada el 1° de marzo de 1979, la ideologia en que
insistieron los sacerdotes, mostro la necesidad del “pueblo” mas que la de “clase”.

Por tultimo, sintetizaré lo relacionado a la ideologia de la fuerza imperante y de
la fuerza de oposicion. Ambas fuerzas utilizaron la misma estructura de discurso de la
democracia liberal. Es decir, la idea de “democracia liberal” fue el recurso comuan de la
ideologia de las dos partes opuestas. Se trata s6lo de una lucha ideoldgica sobre la
interpretacion de la democracia liberal. Esto significé que bajo el terreno ideologico
coreano, el “arma” que podia utilizar la fuerza opuesta fue muy limitada.*"”’ A la vez,
significo que la fuerza opositora no cuestionaba la doctrina de la “seguridad nacional”
ni el desarrollismo, que era la base de la hegemonia del bloque dominante.

Ademas, a pesar de que la ASpJ y los intelectuales del bloque de resistencia
criticaron el discurso del “desarrollismo” y de la “modernizacién”, basandose en la idea
de la distribucién justa de riqueza y en la idea de justicia social, sin embargo, ellos no
negaron la ideologia de la modernizacion y desarrollismo en si mismos. El desarrollo y
la modernizacion que insistieron los sacerdotes no era so6lo para la clase dominante, sino
para el pueblo en general. El desarrollo debia ser el que garantizara la dignidad humana

y la libertad. Ademas, el desarrollo significaba la distribucion justa de los beneficios

#ot 5|2 MF @74 (Instituto Gaudium et Spes, comp.), op. cit., tomo I, pp. 430-341.
8§#& (Kim Dong Chun), op. cit., p. 248.
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obtenidos. Por esta razén, negaron la logica de “primero crecimiento, luego
distribucion”. Los sacerdotes prefirieron la politica de la distribucion justa mas que el
mero crecimiento econdmico para la minoria.

Por otra parte, el discurso de los derechos humanos, del derecho a la vida y de
la democracia, mostraba limites para penetrar en la vida de la masa popular: Primero,
las exigencias de democracia, de libertad tenian repercusion en la clase media y en el
mundo intelectual, pero no asi en los obreros, campesinos, pobres urbanos, quienes
vivian en una situacion de desempleo, de deuda, y de bajo salario, y que parecia
encontrar de alguna forma respuesta en la politica econémica de los gobiernos militares
de Park y de Chun. Por esto, el movimiento opositor no contaba con la fuerza ideologica
suficiente para derrocarlos. Sin embargo, especialmente la asociacion sacerdotal se
presentd como una fuerza moral critica que aporté un trabajo de concientizacién y de
organizacion en los sectores campesinos y obreros. Significé uno de los principales
centros de la ideologia opositora en Corea. Y como ya sefialé, la ASpJ sera el
movimiento motivador en el ambito eclesiastico y entre los cristianos en general en la
toma de conciencia para la defensa de la democracia y de los derechos humanos.
Cumplio el rol de “intelectual organico” dentro de todo el bloque de oposicion en la

sociedad coreana.

5.2.4. Conflictos ideoldgicos en la Iglesia coreana y la busqueda del camino
alternativo de la ASpJ

Debido a una tradicion eclesiastica que enfatizara la unidad y la solidaridad, se veia al
episcopado coreano, antes del gobierno de Park, como una organizacion fuertemente

unida. No obstante, desde cuando el presidente Park empezo6 a ignorar los principios
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democraticos y a fortalecer el régimen autoritario, aparecid la discrepancia y la division
dentro del episcopado. Esto provenia de la inconformidad en los siguientes asuntos: la
diferencia sobre la percepcion de la realidad sociopolitica y la diferencia de la posicion
ante la toma de medidas en los asuntos nacionales y ante la relacion con el gobierno
militar dictatorial. Los obispos coreanos no mostraron objecion sobre la mision de la
Iglesia en su ensefanza del bien comin y de la justicia social, sin embargo, se
confundieron en la participacion sociopolitica de la Iglesia.

La inconformidad del episcopado tuvo lugar por primera vez ante la detencion
del obispo Ji Hak Sun. Por esta situacion, los fieles y el clero exigian el
pronunciamiento y la toma de medidas por parte de la ctpula eclesiastica. Sin embargo,
la declaracion de las autoridades eclesiasticas salid tres meses después. Finalmente, esta
actitud ambigua y tibia del episcopado estimul6 la participacion activa del clero coreano
y provoco la creacion de la ASpl. La aparicion de este grupo sacerdotal perturbo aun
mas. Algunos obispos de tendencia progresista respaldaron las actividades de estos
sacerdotes, criticaron al régimen y exigieron justicia. Por ejemplo, el cardenal Kim Su
Whuan expresd en varias ocasiones su posicion personal. Pero, la critica de estos
obispos no fue a nombre del episcopado sino a titulo personal. Segtin la afirmacion del
sacerdote Ham Sae Uung, en el episcopado coreano no hubo consenso, tampoco mostro
en su conjunto una opinién respecto a la situacion nacional.*® El episcopado, que
representaba a la Iglesia institucional, no pretendia mantener una relacion incomoda y
de confrontacion con el poder estatal, ya que esto afectaba, segun ellos, los intereses de
la Iglesia. Por tanto, para no ser cuestionada por su participacion politica evito la

intervencion en las situaciones sociopoliticas.

20 Ccf.edg (YunIl Ung), op. cit., 1985, p. 124.
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En febrero de 1975, la conferencia episcopal coreana emitié una declaracion
bajo el titulo “Prometiendo la eficaz participacion social”, en ésta los obispos exigieron
que todas las actividades relacionadas con la participacion social de las organizaciones
eclesidsticas debian realizarse a través de la Comision de Justicia y Paz. Esta comision
estaba sometida al control del episcopado. Igualmente, en mayo del mismo afo, a través
de la declaracion episcopal denominada “Prometiendo hacer didlogos”, los obispos
llamaron al dialogo con la autoridad para resolver los problemas y evitar la persecucion
a los sacerdotes. Esto causé el debilitamiento de las actividades de la asociacion
sacerdotal. Segun la afirmacion del sacerdote Mun Kyu Hyun, se traté de un intento de
restringir y controlar las actividades de la misma asociacién a nivel episcopal.**! Para
no dar la impresion de una division al interior de la Iglesia, la asociacion limitd sus
actividades. Pero el episcopado coreano no busco6 el didlogo con la autoridad ni tampoco,
soluciones a las situaciones. Por ello, la asociacion emitid una carta titulada “A los
obispos que estan en silencio”. En ella exigia por parte de los obispos una clara
posicion: “Ante la falta de conciencia y de justicia evangélica, el silencio significa anti-
conciencia y estar a favor del grupo tirano”.**

Tras el “Suceso de catedral Myongdong” en 1976, tres sacerdotes de la ASpJ
fueron detenidos y otros cuatro fueron enjuiciados. Ante este hecho, el episcopado
coreano mostrd una actitud ambigua; dijo que dichos sacerdotes no habian actuado con
intencion de tomar el poder o incitar a la subversion, sin embargo, su actuacion no era
acorde con la vision de la Iglesia. De esta manera el episcopado se encontraba en un

dilema, por un lado sabia que la justicia y los derechos humanos eran exigencia
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IS 474 (Instituto Gaudium et Spes, comp.), op. cit., tomo I, p. 402.
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evangélica, pero por otro lado, una efectiva defensa le provocaria un conflicto con la
autoridad establecida. Finalmente, se dividieron las opiniones de los obispos sobre la
participacion de los sacerdotes progresistas. Por ejemplo, algunos obispos
conservadores como Se Jung Kil, Lee Mun Hee y Kim Nam Su, mantuvieron una buena
relacion con el gobierno militar, y presionaron a los sacerdotes de sus respectivas
didcesis a no participar en el movimiento de la asociacion sacerdotal.

Durante los ochenta, bajo el gobierno de Chun continuaba esta situacion. La
preocupacion social del episcopado fue minima. Tras el levantamiento de Kwuangju en
1980, el episcopado sélo pidié una oracion especial por los habitantes de esta ciudad. Se
reservo su juicio moral sobre el orden politico. Solo el arzobispo de Kwuangju, Yun
Kyong Hee, continu6 la lucha. Cuando detuvieron a Choi Ki Sik, uno de los lideres de
la ASpJ, acusado de participar en el “Incendio de la casa de cultura estadounidense” en
1982, los obispos mostraron una opinion aparentemente unificada. Ellos defendieron la
posicion del sacerdote Choi Ki Sik. En el ambito eclesiastico, se sabia que este
sacerdote habia brindado refugio a los estudiantes, apelando a su conciencia sacerdotal.

No obstante, la tendencia politica pastoral del episcopado era evitar conflictos
con el régimen y mantener cierta distancia en los asuntos sociopoliticos. Enfatizo la paz
social y la concordia entre la Iglesia y el Estado. En este tiempo, el episcopado coreano
necesitaba la ayuda de la autoridad para lograr éxitos en los eventos eclesidsticos
importantes como la visita papal, la canonizacion de los 103 martires coreanos, el 200
aniversario de la mision del catolicismo en Corea, etc. Este ambiente eclesial afectd la
actividad de la ASpl. Pero, el episcopado coreano no pudo frenar el movimiento de
democratizacion y del antirrégimen porque la asociacion exigia lo mismo que

demandaba el pueblo, es decir, la democratizacion y la defensa de los derechos humanos.
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El episcopado siempre subrayaba la importancia de esto mismo, aunque solo era en
forma retorica. Los obispos sabian que la ASpJ recibia el respaldo popular y ciudadano,
de alli que no podian impedir abiertamente las actividades de este grupo sacerdotal.

Solo en noviembre de 1987, unos dias antes de la realizacion de la eleccion
presidencial, cuando fracaso el dialogo para obtener un unico candidato presidencial por
parte del partido de oposicion y del sector Jaeya, la ASpJ manifesto el apoyo critico al
candidato Kim Dae Jung. Ante este apoyo, algunos obispos criticaron a la ASplJ, por no
respetar la neutralidad politica. Igualmente, el episcopado, a través de un
pronunciamiento, expresd abiertamente su inconformidad: “Debido a que la Iglesia
acepta el pluralismo en la realidad politica, las personas que tienen un cargo oficial en la
Iglesia no pueden apoyar ni objetar a ningun candidato o partido politico, en nombre de
la Iglesia. Por tanto, deben mantener una postura independiente. Esto es correcto y
justo”.*?

En este sentido, lo que era mas dificil para los miembros de la ASplJ era la
actitud anti-conciliativa de algunos obispos y sacerdotes conservadores, mas que la
misma persecucion y represion gubernamental. Las actitudes de los sacerdotes
conservadores provocaron a los miembros de esta asociacion muchas frustraciones y
desilusiones. Por ejemplo, en julio de 1978, los 107 sacerdotes conservadores formados
en 8 didcesis y en 3 ordenes, reprocharon a los miembros extranjeros de la asociacion
que trabajaban en el area del movimiento laboral y de derechos humanos. Asimismo,
mas tarde, para presionar a la ASpJ, los sacerdotes conservadores fundaron la Comision
Catolica de Salvacion de la Nacion, y mandaron al episcopado una carta que contenia

tal reproche. Ademas, en octubre de 1979, unos dias antes del asesinato del presidente

3 Ibid., tomo VIIL, p. 292.
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Park, los 49 sacerdotes conservadores viejos emitieron una carta llamada “Rogamos al
episcopado”. En ésta, ellos lamentaron la secularizacion y la pérdida de dignidad de la
Iglesia, la pérdida de la autoridad eclesial y de la division de los obispos, la exigencia
del control de las declaraciones de las entidades no oficiales de la Iglesia y del control
de la intervenciéon en los asuntos nacionales de los misioneros extranjeros.*** Los
sacerdotes conservadores creyeron que la ASpJ provocaba la division interna de la
Iglesia catolica y debilitaba la autoridad de los obispos.

Por otra parte, después de la “Declaracion del 29 de junio” de 1987, en Corea se
logré la democratizacion significativa, aunque no era completa. Se aceler6 el proceso de
liberalizacion; se garantizan las libres actividades de la prensa y de los partidos
politicos; los reos politicos fueron liberados y se logro la reforma constitucional que
garantiza la eleccidon presidencial directa, etc. Por tanto, en Corea disminuy6 la carga
politica en el discurso de la democratizacion como un Issue politico en comparacion con
la época de la dictadura militar. Asi, algunos obispos y los sacerdotes conservadores
insistieron en la finalizacion del rol de la ASpJ y por tanto exigieron su disolucion. Pero
a diferencia de la ONIS (Pert1), quien habia decidido disolver su mismo movimiento, la
ASpJ busco un camino distinto: otras alternativas de lucha (o un nuevo Issue).

Los sacerdotes de la ASpJ detectaron la causa del retraso del sistema
democratico y el dominio del régimen militar en la situacion de division de las dos
Coreas. Bajo el sistema de la guerra fria y a través de la Guerra de Corea, esta division
profundizé la confrontacion ideoldgica (capitalismo vs. comunismo). Los sacerdotes de

este grupo llegaron a la siguiente conclusion: el pecado original del pueblo coreano es la

42 Ibid., tomo VIIIL, pp. 486-488.
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division. Por consiguiente, para ellos, solo la reunificacion de las dos Coreas era la
unica manera de liberar este pecado.

Los gobiernos militares monopolizaron el debate sobre el tema de la
reunificacion y prohibieron el contacto civil con el gobierno de Corea del Norte.
Después de la Guerra de Corea, ambos regimenes, tanto del Sur como del Norte,
aprovecharon y utilizaron el debate de la reunificacion solo para sus beneficios politicos.
No habia avanzado el proceso de reunificacion de las dos Coreas casi durante 40 afios.
Por tanto, la ASpJ intentd cuestionar la monopolizacion gubernamental del asunto.
Exigio6 la apertura sobre el debate de la reunificacion y la participacion de la sociedad
civil en este desafio. Al mismo tiempo, exigid la abolicion de la Ley de Seguridad
Nacional, que eliminaba la libertad de pensamiento y de ideologias y que habia sido
utilizada como instrumento de represion.

En 1989, los sacerdotes enviaron un representante de la ASpJ a Corea del Norte
para escoltar a una universitaria que particip6 en el “Festejo de Poyongyang”. Este acto
provoco la represion y la detencion de varios miembros de la ASp] ya que fue
considerada como un desafio al régimen de seguridad nacional. Dentro y fuera de la
Iglesia hubo una polémica sobre el papel de la Iglesia y de los sacerdotes. De este modo,
ante la problematica de la reunificacion de las dos Coreas, las actividades de los
sacerdotes marcaron un hito en la participacion social de la Iglesia. En la sociedad
coreana, sus actividades difundieron la idea de que el asunto de la reunificacion no era
solo del gobierno sino de todos los coreanos. Desde este momento, la reunificacion se
convirtio en tema principal en la opinion publica. Especialmente, los ciudadanos
sudcoreanos empezaron a considerar a los norcoreanos como hermanos y no como

enemigos. La sociedad civil y la Iglesia catolica empezaron a ayudar a los norcoreanos,
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ya que enfrentaban hambre y una crisis econdomica. La cruz roja coreana y la ASpJ
enviaron alimentos (arroz, maiz), medicamentos, fertilizantes, etc. Estas actividades de
la sociedad civil y la Iglesia ayudaron a mejorar la relacion entre ambos paises.

Ademas, junto con el movimiento de reunificacion de las dos Coreas, la ASpJ
realizd actividades en busca de la proteccion del medio ambiente. La industrializacion
habia destruido el ecosistema. La exigencia de la proteccion del medio ambiente era
cada vez mas fuerte. Las entidades que trabajaban por la proteccion del medio ambiente
pidieron ayuda a los sacerdotes de la ASplJ. Asi, desde la década de los noventa, la ASpJ

se comprometio también en esta causa.

Conclusion

Ambos grupos sacerdotales utilizaron la ensefianza social de la Iglesia como su base
teorica. Por tanto, los siguientes conceptos fueron utilizados frecuentemente: la
dignidad humana, los derechos humanos, el bien comun, la justicia social, etc. En el
caso de la ONIS, se fue utilizando cada vez menos esta ensefianza. Se sustituy6 por la
teologia de la liberacion que se desarrolld dentro de sus actividades y sus reflexiones, a
través de un tedlogo propio: Gustavo Gutiérrez.

La ASpJ no tenia un teologia propia puesto que no dedicaron mucho tiempo
para sistematizar su pensamiento tologico. A pesar de que los sacerdotes de la ASpl
dieron y recibieron la influencia en el proceso de la formacion de la teologia Minjung
(Pueblo), por la influencia de los tedlogos protestantes, ellos no consideraron esta
teologia como suya. Aun asi, la reflexion teologica sobre Minjung les ofrecido un
fundamento firme: Dios presente en el pueblo, y la opcion de Jesucristo por el pueblo.

Los te6logos de Minjung entendieron al pueblo teologicamente; la teologia, como algo
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que le pertenece al pueblo. La novedad fue la ampliacion de su objeto de reflexion, de
“solo fieles creyentes” al “pueblo” en el que no todos son creyentes. Varios
fundamentos teoldgicos de esta teologia sustentaron las actividades de la ASplJ. Sin
embargo, ellos aceptaron la teologia de la liberacion como “su teologia”, puesto que
para ellos esta teologia surgié en el ambiente catdlico. Gracias a esta teologia importada
de América Latina, ellos obtuvieron una base teologica-ideoldgicamente méas firme. A
través de los discursos y las declaraciones de la ASpJ, difundieron ideas de la ensefianza
social de la Iglesia, la teologia de la liberacion y la teologia Minjung en la sociedad
coreana. Esto significara ideas nuevas y frescas para los coreanos y los activistas de los
movimientos populares.

Los sacerdotes de la ONIS pretendieron la transformacion de la estructura
existente del sistema capitalista que causaba la injusticia social. Por tanto, aceptaron la
ideologia de ni comunismo ni capitalismo, que plante6 el gobierno militar de Velasco.
El enfoque ideoldgico particular de la ONIS fue la superacion del capitalismo. Los
sacerdotes peruanos progresistas consideraron que dentro del sistema capitalista, el Pera
no tenia ninguna esperanza de escapar del subdesarrollo; ademas, a través de la via
capitalista no podria surgir un nuevo hombre ni una sociedad nueva, ya que los moéviles
inherentes a todo tipo de capitalismo son el lucro y egoismo. La percepcion critica de
ellos sobre la realidad, se inicié desde la preocupacion causada por la explotacion y la
represion bajo el capitalismo, por consiguiente, presentaron una alternativa concreta: el
socialismo. Esto es algo nuevo en la esfera eclesiastica. Los sacerdotes peruanos
superaron el esquema de la bipolaridad Este-Oeste y del anti-comunismo. A diferencia
de los sacerdotes coreanos, ellos no estaban atrapados en la ideologia del anti-

comunismo.
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En cambio, los sacerdotes de la ASpJ no negaron nunca el sistema capitalista, al
contrario, mostraron su confianza. En el terreno politico coreano, después de la Guerra
coreana, no hubo alianza con la izquierda, puesto que ya habia desaparecido. En Corea,
ningin movimiento popular insistio en el socialismo o en el pensamiento de izquierda
como alternativa. Los sacerdotes de la ASpJ nunca dudaban sobre la politica de anti-
comunismo que insistian los gobiernos militares. Ellos no superaron el limite de la
pared ideoldgica marcado por los gobiernos militares y la Iglesia: el anti-comunismo y
el sistema capitalista. En cuanto a la teoria de la seguridad nacional, la ASpJ reconocio6
la realidad de la situacion vulnerable por el enfrentamiento con Corea del Norte, con el
comunismo. Pero, a la vez, critico el abuso de esta ideologia para oprimir los
movimientos populares. Ellos consideraron que el comunismo era enemigo del
catolicismo. Esto marco una diferencia ideologica entre la ONIS y la ASpJ.

Dentro de los terrenos ideoldgicos de ambos paises, la ONIS se ubicod en la
fuerza reformista encabezada por el gobierno militar de Velasco Alvarado, junto con el
sector popular organizado y con el ala izquierdista que mostraron la tendencia anti-
capitalista y pro-socialista. Este bloque de reformistas luchdé contra la fuerza del
antirreformismo formado por el sector oligarquico y burgués, y los partidos de
tendencia pro-derechista. Pero, en 1976, cuando el gobierno militar de Morales
Bermudez se convirti6 en la principal fuerza antirreformista, pro-burguesa empresarial y
pro-capitalista que tom¢ la politica de represion ante el movimiento popular, la ONIS se
convirtié en una fuerza politica opositora contra el gobierno militar.

Igualmente, la ASpJ se situd en el bloque de la fuerza politica opositora contra
los regimenes militares tanto de Park como de Chun. La ASpJ represent6 dicha fuerza

tanto en la esfera eclesial como en el terreno politico. Este grupo sacerdotal participo
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activamente en la formacion de la fuerza de oposicion junto con el sector popular
organizando a los universitarios, a los partidos de oposicion y a la fuerza de Jaeya.
Luché contra el sector dominante formado por el gobierno militar, que recibia, a su vez,
el apoyo de los Estados Unidos, de las grandes empresas como Jaebol, de los
tecnocratas, etc. Los gobiernos militares utilizaron las siguientes ideologias para
justificar su dominacién: la seguridad nacional basada en un anti-comunismo, el
desarrollismo economico, la democracia al estilo coreano. En cambio, la ASpJ y la
fuerza politica opositora lucharon con los siguientes elementos: Democracia real, los
derechos humanos, justicia social, la teoria Minjung, etc. Respecto a la disputa en torno
a la democracia habian dos interpretaciones sobre democracia; la de la oposicion y la
del gobierno; cada parte utilizo6 el concepto de democracia a su manera.

Ante todo, la inspiracion ideoldgica mas fundamental de la ONIS y de la ASpJ
se basaba en lo religioso y en lo teoldgico. Especialmente, el Evangelio y la figura de
Jesucristo fueron las fuentes de su creencia y su convencimiento. El evangelio ofrecia el
criterio para sus reflexiones criticas. El anuncio evangélico tiene, pues, una funcion
concientizadora o0, en otros términos, politizadora. Los miembros de estas
organizaciones consideraron que la exigencia evangélica de la construccion del Reino
de Dios en el mundo terrenal tiene una estrecha relacion con la realizacién de una
sociedad justa. Ellos creyeron que el establecimiento de una sociedad justa se realizaba
con mayor eficacia a través de la practica politica. Anhelaban una evangelizacion que se
logra a través de la obtencion de la democratizacion y de la liberacion integral del
hombre. Se trataba del redescubrimiento de la dimension politica del Evanglio.

Para ambos grupos, la politica se ubica en un lugar privilegiado. Sin duda, la

vida humana tiene una dimensidon politica, por tanto, vieron a la politica desde una
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optica positiva. En este aspecto, la Iglesia en la historia no puede ignorar la dimension
politica, la cual condiciona y cuestiona la vida cristiana, ya que lo politico abarca toda
realidad humana. La ASpJ incluy6 el analisis politico concreto como parte de su tarea
pastoral ya que los cristianos que habian optado por un compromiso de liberacion del
pueblo coreano experimentaron lo politico como una dimension que abarcaba y
condicionaba exigentemente todo el quehacer humano.

Por medio de la accion pastoral, los sacerdotes relacionaron “evangelizacion” y
“politizacion”. Por tanto, ellos quisieron utilizar una plataforma pastoral para provocar
una toma de conciencia critica y para organizar a los sectores populares. Por ejemplo,
segun el criterio de la ONIS, la accion pastoral de la Iglesia, la evangelizacion no escapa
a la realidad de una sociedad dividida en clases y, por tanto, en lucha de clases. En este
aspecto, es comprensible que el mensaje de la Igleisa esta llena de ideologias. Los
sacerdotes de ambos grupos aprovecharon el peso social de la Iglesia y de los sacerdotes
para los intereses de los sectores pobres y desprotegidos. Ellos desearon que a través de
cierta eficacia politica y de una estrategia adecuada, el pueblo consiguiera el poder
politico. Para ellos, en lo politico no hay neutralidad. La Iglesia debe tomar posicion
clara para el sector popular. Para los sacerdotes de ambos grupos, la accion pastoral es
una forma, no la tnica, de entrar en el proceso politico global. Entonces tanto la ONIS
como la ASplJ reconocieron la unidad y complementariedad de ambos: La
evangelizacion y la politizacion tienen elementos propios, primero evoca al aspecto
explicitamente cristiano (pastoral), y segundo el aspecto politico.

Ideoldgicamente, ambas organizaciones sacerdotales representaron la tendencia
progresista en el ambito eclesial de su pais. Chocaron con los conservadores que querian

mantener la postura tradicional del papel de la Iglesia: mantener sus privilegios y
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alianzas con los sectores dominantes. Pero ambos grupos sacerdotales no tuvieron
problema directo con el episcopado de cada pais. En el caso coreano, el episcopado no
favorecia las actividades de la ASplJ, pero tampoco ocurria un enfrentamiento directo o
publico entre estas dos entidades eclesiasticas. Gracias a la demanda comiin del sector
popular y a los cardenales y a los obispos progresistas que supieron detectar los anhelos

del pueblo, los dos grupos sacerdotales pudieron continuar sus actividades.
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CONCLUSIONES GENERALES

El objetivo principal de esta investigacion es comparar la ideologia y las actividades del
Movimiento Sacerdotal ONIS y de la Asociacion Sacerdotal para la Justicia, que
participaron en el proceso de la transformacion sociopolitica, bajo los regimenes
militares tanto en el Pert como en Corea del Sur, respectivamente.

Como sefialé las hipotesis en la introduccion, he deseado investigar el papel de
estos movimientos sacerdotales, desde la perspectiva de los sacerdotes proféticos y, a la
vez, de los intelectuales organicos como plante6 el filésofo, Antonio Gramsci. También
he intentado dar una explicacion respecto a la posible razon de la diferencia de los
enfoques de los dos movimientos: la ONIS, en el movimiento de liberacion (Peru), y la
ASpJ, en el movimiento de democratizacion (Corea). Para comprobar las hipotesis, he
analizado el contexto de su surgimiento, sus organizaciones, sus actividades principales,
su ideologia y también las caracteristicas de los regimenes militares de ambos paises. Ya
como parte final de mi estudio, quiero sefialar algunos puntos mas relevantes de mi
investigacion.

1. Tanto la ONIS como la ASpJ nacieron en el contexto de una Iglesia que se
renovaba y en paises que enfrentaban una crisis econdmica y politica del modelo
capitalista. Especialmente, la injusticia social y el atropello de los derechos humanos
ayudo a florecer el deseo de cambio social en el pueblo. En el Pert habia el rechazo del
sistema oligarquico que generaba el subdesarrollo y la dependencia sociopolitica. De
modo igual, en Corea el pueblo mostraba el rechazo de la dictadura militar y deseaba la

recuperacion del sistema democratico.
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Ambas organizaciones sacerdotales no eran reconocidas como las entidades
catodlicas por la jerarquia eclesial. Sin embargo, mostraron su representatividad tanto en
la esfera eclesiastica como social. Estas dos organizaciones no aceptaron como sus
miembros a los laicos: en caso de la ONIS, por mantener la eficacia sacerdotal en su
movimiento; en el caso de la ASplJ, por proteger a los laicos de la represion
gubernamental.

Estos dos grupos sacerdotales actuaron en el ambito popular, especialmente en
los campos laboral, rural, estudiantil y de los pobres urbanos. Pero en una palabra, los
sacerdotes de ambos grupos participaron en la lucha en favor de los derechos humanos.
Las actividades del acompafiamiento y de la solidaridad con las organizaciones y
movimientos populares eran notables, incluso con las entidades catdlicas.

Pero, también en las actividades se noto la direrencia de ambos grupos. La
ONIS se enfocd mas en la lucha por la liberacion. La exigencia popular peruana se
concentro en la liberacion del sistema oligarquico y de la desigualdad social, también en
la superacion del subdesarrollo. La necesidad de cambio abarcaba todas las areas
sociales. Por eso, la ONIS insisti6 en la transformacion total del pais. En cambio, la
ASpJ, en la lucha por la democratizacion del pais. A diferencia de la ONIS, este grupo
sacerdotal coreano actu6 mas en el ambito politico. Esta distinciéon provino de la
diferencia del contexto sociopolitico de cada pais y del caracter de los gobiernos
militares. Era diferente la exigencia popular lo cual se reflejo en las actividades de
ambos grupos.

La base ideoldgica comun de ambos grupos era la ensefianza social de la Iglesia.
Solo la ONIS se distancié de ella. Paulatinamente, se sustituy6 por la teologia de la

liberacion. En cambio, la ASpJ seguia la linea de dicha ensefianza, pero cuando se
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introdujeron las obras de la teologia de la liberacion latinoamericana, se transformo esta
teologia como la ideologia principal de esta asociacion sacerdotal, mas que la teologia
Minjung.

La ONIS tenia una teologia propia que guiaba sus acciones: la teologia de la
liberacion. Por tanto, este grupo sacerdotal fue mas reflexivo y mas profundo en su base
teorica. Ambos grupos sacerdotales compartian una misma linea ideologica: a favor del
pueblo. Pero, la ideologia politica marcé su diferencia. La ONIS mostré una tendencia
ideologica de pro-socialismo y anti-capitalismo. Ademas, superd la vision bipolar Este-
Oeste y anti-comunista. En cambio, la ASpJ confid en el sistema capitalista y mostrd su
ideologia anti-comunista.

Por la afinidad ideoldgica entre el Movimiento Sacerdotal ONIS y el gobierno
militar de Velasco, los sacerdotes de este movimiento apoyaron abiertamente a este
gobierno. Pero, cuando entr6 el gobierno militar de Morales Bermudez se transformoé
por una fuerza de oposicion a este gobierno, puesto que esta Segunda fase del gobierno
militar se convirtié como la principal fuerza antirreformista, pro-burguesa empresarial,
pro-capitalista, y anti-popular. A diferencia de la ONIS, la ASpJ siempre mantuvo la
tendencia de oposicion, ya que tanto el gobierno de Park como el de Chun mantenian el
sistema autoritario y represivo. Estos regimenes militares gobernaban con el pretexto de
la seguridad nacional basada en un anti-comunismo, el desarrollismo econdémico y la
democracia al estilo coreano.

Los dos grupos sacerdotales tomaron un papel de los partidos politicos de
oposicion. Complementaron un vacio generado por la ausencia de los partidos de
oposicion. En estos paises fueron controlados o eliminados dichos partidos por los

propios gobiernos; sobre todo durante los gobiernos de Park, de Chun y de Morales
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Bermudez. Sin embargo, tanto los sacerdotes de la ONIS como los de la ASpJ evitaron
su participacion dentro de los partidos politicos y en la dirigencia de los sindicatos.

2. (Nos podemos preguntar si los sacerdotes de ambos grupos se considerban
ellos mismos profetas? En mi opinion personal, ellos no se consideraron explicitamente
profetas, pero si tenian el convencimiento de que debian cumplir su papel profético,
sacerdotal y real. Sabian que la Iglesia debia jugar un rol en el mundo. Gustavo
Gutiérrez afirmo: “la Iglesia de América latina debe hacer la denuncia profética de toda
situacion deshumanizante, contraria a la fraternidad, a la justicia y a la libertad,
criticando, al mismo tiempo, toda sacralizacion de las estructuras opresoras a las que
ella misma ha podido contribuir. Denuncia publica es su situaciéon en la sociedad
latinoamericana.”**

Aunque ellos nunca se autodenominaron profetas, sin embargo si tenian
conciencia de que su identidad sacerdotal era urgentemente profética. Los sacerdotes de
la ONIS y de la ASpJ consideraron que el anuncio del Evangelio y, por tanto, la
denuncia de la injusticia era su mision principal. Su labor evangélica desde esta
perspectiva significaba el advenimiento del Reino de Dios. En el caso de la ASpJ,
liderar actividades de denuncia contra el abuso del poder politico militar era una accion
mas de su trabajo. Ellos procuraban interpretar la voluntad de Dios en los
acontecimientos historicos y en los asuntos nacionales. La siguiente afirmacion de la
ASpJ muestra la conciencia de su mision profética: “Estamos seguros de que los
siguientes trabajos corresponden a nuestra mision: controlar el abuso de poder politico,
defender los derechos fundamentales, tomar partido a favor del pueblo, proclamar la

ensefianza evangélica y despertar la conciencia sobre el deber y la obligacion del

425 Gustavo Gutiérrez, op. cit., 1994, p. 306.
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gobernante y del pueblo.”***

Lo interesante es que esta afirmacion implica, a la vez, la conciencia de jugar el
rol de intelectual organico; es decir, la alusion de defender los derechos e intereses del
pueblo, y el intento de justificar la legitimacion del pueblo.

Y nos volvemos a preguntar ;los integrantes de la ONIS y de la ASpJ estaban
conscientes de que ellos debian cumplir el papel de intelectuales organicos? En ninguna
declaracion ni documento de la ONIS se encuentra la expresion sobre los conceptos de
los “intelectuales organicos”. Sin embargo, considero que los miembros de este
movimiento conocian bien sobre el pensador Antonio Gramsci y sus conceptos
sociofilosoficos, puesto que Gustavo Gutiérrez, Jorge Alvarez Calderén, Ricardo
Antoncich, Alejandro Cussianovich, entre otros, sabian sobre la disciplina de las
ciencias sociales. El tedlogo Gustavo Gutiérrez mencion6 dos veces a Gramsci en su
primera obra Teologia de la liberacion. Perspectivas. En ésta, este lider de la ONIS
subrayo el papel de los intelectuales organicos e insistid en que los tedlogos debian
cumplir dicho papel en la sociedad para que asi cumplieran su compromiso liberador.
Ademas, €l relaciona intimamente entre el rol de los intelectuales organicos y el papel

profético de los tedlogos de la siguiente forma:

Pero, si la teologia parte de esta lectura y contribuye a descubrir la significacion de los
acontecimientos historicos, es para hacer que el compromiso liberador de los cristianos sea mas
radical y mas licido. Solo el ejercicio de la funcion profética, asi entendida, hara del tedlogo lo
que, tomando una expresion de A. Gramsci, puede llamarse un nuevo tipo de “intelectual

organico”. Alguien, esta vez, comprometido personal y vitalmente con hechos historicos,

426 MEDHO|FHMIAME (ASpl), EFAIFims/of 94 1970L0) IEE A2/E o/ FE EE5E B
(Posicion de la Iglesia catdlica coreana: las actividades de la realizacion de la justicia y evaluacion en
los arios 70), Waegwan, 2% (Benedictino), 1985, p. 116.
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fechados y situados, a través de los cuales paises, clases sociales, hombres pugnan por liberarse

. ., ., . . , 427
de la dominacion y opresion a que los tienen sometidos otros paises, clases y hombres.

El Movimiento Sacerdotal ONIS deslegitimé la logica y la teoria de los sectores
dominantes, como la oligarquia, los terratenientes, los banqueros, los agroexportadores,
etc. A su vez, legitimo la exigencia y la reivindicacion de los derechos fundamentales
del pueblo. Declar6 que el esfuerzo del pueblo para superar la miseria y la opresion era
justo y correspondia a la voluntad de Dios.

Como Gustavo Gutiérrez los lideres de la ASpJ no mencionaron del concepto
de “intelectuales organicos”. No obstante, procuraron difundir los pensamientos y las
ideologias que favorecian los intereses del sector popular, aunque no tenian suficiente
capacidad para formularlo tedricamente. El esfuerzo de la difusion de la teologia
Minjung y de la liberacion y la critica sobre la “Doctrina de Seguridad Nacional”, de
“Democracia al estilo coreano” y de la logica de “primero crecimiento, luego
distribucién” significaba, sin duda, su rol de intelectuales organicos.

Lo que quiero insistir en esta investigacion es no como ellos se percibieron
respecto al papel de “intelectuales organicos” y al papel de “sacerdotes proféticos”, sino
como yo los percibo a ellos.

Segun la tradicion de la sociologia de la religion, generalmente los sacerdotes
cumplieron un rol especifico: servir al sistema establecido, educando y difundiendo la
ideologia del statu quo. Pero los sacerdotes de la ONIS y la ASpJ cumplieron otro tipo
de papel: provocar la transformacion social y desafiar al sistema establecido. A través de

sus actividades mostraron sus capacidades de cohesionar y movilizar a vastos sectores,

427 Gustavo Gutiérrez, op. cit., 1994, p. 70. Este tedlogo peruano menciond dos veces sobre Gramsci en

su obra: una, cuando se refirio a la “filosofia de praxis” y otra, cuando hablo sobre el papel de los
“intelectuales organicos”. Respecto a ello consulte pp. 57 y70.
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medios y populares contra el poder hegemoénico. Ellos cuestionaron la situacion de
explotacion del hombre por el hombre, denunciaron los abusos de poder e intentaron
corregir el sistema injusto a través de la solidaridad con los movimientos populares y
con la fuerza opositora, anunciando la esperanza y la utopia relacionada con un orden
social nuevo. Este tipo de actividades mostré una tendencia muy clara: el alejamiento
del papel tradicional de los sacerdotes; es decir, romper la alianza con el sector
oligarquico y servir a la clase subalterna. Estos sacerdotes anunciaron y declararon la
liberacion del pueblo y de los pobres. Ellos supieron hacer suya la demanda insatisfecha
de los pobres y del sector marginado como campesino, laboral, estudiantil, etc. Por tanto,
podemos encontrar los elementos del concepto de “sacerdote profético” en las
actividades de los sacerdotes de la ONIS y de la ASpl.

Por su parte, podemos afirmar otras caracteristicas de los dos grupos
sacerdotales. Los sacerdotes de ambos grupos cumplieron el papel de animadores en la
estructura ideoldgica del sector subalterno o popular en cada pais. Sus funciones
fundamentales fueron las siguientes: crear una ideologia, o una teologia adecuada para
los creyentes y el pueblo; educar y organizar a las masas y las comunidades cristianas
que luchaban contra la represion y buscaban obtener las reivindicaciones.
Especialmente los sacerdotes de la ONIS, a través del tedlogo Gustavo Gutiérrez,
mostraron su capacidad de crear la teologia de la liberacion como una ideologia que
provoco el rechazo al sistema de dominacion.

En cambio, los sacerdotes de la ASpJ no mostraron la capacidad creadora de la
ideologia, como en el caso de la ONIS. Sin embargo, aportaron elementos a la
formacion de la teologia Minjung. Su mayor capacidad se notd en la difusion de la

ensefanza social de la Iglesia y de la teologia de la liberacion en la sociedad coreana.
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Igualmente, destacaron en la insistencia de la necesidad de la democratizacion del pais.
Algunos criterios teoldgicos e ideoldgicos que incorporaron al pueblo alentaron las
acciones del pueblo y de los militantes de los movimientos populares. Sin duda, los
sacerdotes de ambos grupos contribuyeron a la organizacion del sector popular, sobre
todo esto se destacd en la organizaciones cristianas que participaron activamente en los
movimientos populares. Ademds, como sacerdotes, ellos educaron a los fieles en las
parroquias y a las masas en las reuniones populares, a través del método de
concientizacion. Especialmente, la influencia de los sacerdotes en el ambito moral,
cultural e ideologico fue fuerte en el Pert.

El hecho de ayudar a la comunidad y a cohesionar los movimientos y a articular
sus necesidades y organizarse, puede significar lo que Antonio Gramsci llama
“intelectuales organicos”. Por tanto, podemos afirmar que los sacerdotes cumplieron un
rol de intelectual organico en la lucha por la liberacion o en el campo politico-
ideologico. En este sentido, los sacerdotes de la ONIS y la ASpJ superaron el rol
sacerdotal pasado: funcionar como un instrumento de dominacién o de realizacion de la
hegemonia de la clase dominante en el conflicto sociopolitico. Los sacerdotes de ambos
grupos cumplieron el papel de los intelectuales organicos, pero esta vez no a favor del
sector dominante, sino a favor del sector subalterno y contra la hegemonia. Estos
sacerdotes supieron recoger, sistematizar, expresar y dar respuesta a las aspiraciones y
necesidades del sector popular y de los pobres.

Por otra parte, respecto a la influencia de la ONIS a la ASpJ quiero hacer la
siguiente aclaracion: Fuera del influjo evidente de la teologia de la liberacion en la
teologia Minjung, la influencia entre estos dos grupos sacerdotales no era clara. Los

lideres de la ONIS tenian una relacion estrecha con otros grupos sacerdotales
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latinoamericanos, pero desconocian la existencia de la ASpl, por consiguiente, no
podian tener contacto ni intercambio. Por otro lado, los lideres de la ASpJ tampoco
tenian informacién sobre los grupos sacerdotales latinoamericanos. A pesar de que el
tedlogo Gustavo Gutiérrez habia mencionado varias veces, en su primer libro a estos
grupos sudamericanos, ningiin miembro de la asociacion sacerdotal coreana sabia de la
existencia de la ONIS, ni de otros grupos sacerdotales latinoamericanos.*® Por tanto,
podemos concluir que en el nivel institucional ambas organizaciones eran totalmente
independientes de la influencia.

Gustavo Gutiérrez se considerd padre de la teologia de la liberacion ya que fue
uno de los principales lideres e idedlogos de la ONIS; en efecto, la teologia fue la
plataforma de las directrices y acciones de este movimiento religios. Por otro lado, la
ASplJ conocia Gustavo Gutiérrez y, en cierta forma, asumia su teologia. Entonces,
podemos decir que, si bien por un lado no hubo un contacto directo entre la ONIS y la
ASplJ (sea por la lejania geografica, sea por los medios de comunicaciébn menos
desarrolldos en la época, sea por poco interés que habia de latinoamérica hacia el Asia 'y
viceversa), por otro lado, si podemos decir que hubo una influencia “indirecta”,
precisamente, a través del tedlogo Gustavo Gutiérrez y la teologia de la liberacion.
Consideraré, por tanto, que la teologia de la liberacion fue el comun denominador entre
la ONIS y la ASpJ.

3. Deseo mencionar el futuro de los miembros de estos dos grupos sacerdotales
después del fin de sus gobiernos militares, aunque en mi estudio no me corresponde
haber analizado los siguientes afios (después de 1981 en el caso peruano y de 1988 en el

caso coreano), creo necesario mencionar brevemente el futuro de estos dos grupos

428 Cf. Gustavo Gutiérrez, op. cit., 1994, pp.150-174.
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sacerdotales. En el Pert, cuando subio al poder el gobierno civil de Belaunde Terry en
1980, la ONIS ya se encontraba en un proceso de disolucion. Dos factores influyeron a
este proceso. Primero, los sacerdotes de esta organizacion consideraron que ya habian
cumplido sus metas, puesto que el sector popular, laboral, campesino, pobres urbanos,
ya estaban madurando tanto en su organizacion como en su capacidad de lucha. Ademas
de que la izquierda estaba avanzando en el esfera politica con su propia voz. Pero, tal
vez, el segundo factor fue el mas importante: el resurgimiento y el fortalecimiento del
sector conservador de la Iglesia catolica tanto nacional como internacional. Alrededor
de la III Conferencia General del Episcopado Latinoamericano en Puebla (1979),
ocurrio el choque directo entre los progresistas y los conservadores dentro de la Iglesia.
La division de la Iglesia, como resultado del proceso de renovacién de la Iglesia catdlica,
fue notable. La teologia de la liberacion y el pensamiento de Gustavo Gutiérrez fueron
criticados publicamente. Otros movimientos sacerdotales latinoamericanos y los
movimientos progresistas de la Iglesia catolica de este continente fueron criticados en
sus respectivos episcopados de estos paises. También, en la Iglesia peruana empezaron a
aparecer los sintomas del conflicto interno: la division de opinion en el interior del
episcopado en torno a la teologia de la liberacion y a las actividades de la ONIS. La
presion del Vaticano comenz6 a llegar al episcopado peruano. Los lideres de la ONIS
decidieron disolver este grupo sacerdotal para evitar mayores problemas.

En cambio, en Corea, los sacerdotes de la ASpJ tomaron otro camino. A través
de la eleccion presidencial directa, cuando se dio la democratizacion formal en 1987, los
sacerdotes recibieron presion para la disolucion de su movimiento. Esta presion
provenia del interior de la Iglesia, la misma situacion que en el Perd. Sin embargo, la

decision de los sacerdotes coreanos progresistas fue buscar el cambio de direccion del
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movimiento: de una busqueda de la democratizacion a un movimiento que queria la
unificacion de las dos Coreas y del medio ambiente. Por el respaldo que la ASpJ recibia
del pueblo coreano, este grupo sacerdotal podia resistir la presion proveniente de parte
de la jerarquia catolica y del sector conservador de la Iglesia.

4. Por ultmo, los sacerdotes de la ONIS y de la ASpJ no buscaron un lugar de
privilegio en la sociedad, sino que compartieron los gozos y las esperanzas, las tristezas
y las angustias de los hombres de aquel tiempo. Ellos constituyeron el sector minoritario
dentro de la Iglesia de cada pais; sin embargo, destaco su rol progresista y su
compromiso ético con los pobres y con la clase popular. Sus impactos politicos
principales contribuyeron a la creacion de un espacio de lucha a favor del sector popular.
Ellos fueron los primeros actores del sector catdlico progresista que jugaron un rol
publico en cada pais. Por la participacién activa de los dos grupos sacerdotales en la
transformacion sociopolitica bajo los regimenes militares, mostraron la imagen positiva
de la Iglesia catolica en la sociedad. Las actividades de ambos grupos aportaron que los
sectores populares permanecieran en la Iglesia. Estas actividades contribuyeron también
en el desarrollo del movimiento popular y del proceso politico. En este aspecto, ellos no
limitaron su rol solamente a interpretar el mundo, sino ademas a transformarlo.

Estos sacerdotes crearon un nuevo tipo de accidon pastoral liberadora y
formularon un nuevo tipo de compromiso social. Sus acciones denunciaron la injusticia
social y el abuso de autoridad y condujeron a la concientizacidon, organizacion,
movilizaciéon y politizacion de las comunidades eclesiasticas y de los movimientos
populares en busca de una democratizacion y de una liberacion integral. Ellos

consideraron que la transformacion social para la construccion de una sociedad mas
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justa y la liberacion de los oprimidos no eran ajenas de la mision pastoral de la Iglesia y
de los sacerdotes.

Como declaré el Concilio Vaticano II, “Es deber permanente de la Iglesia
escrutar a fondo los signos de la época e interpretarlos a la luz del Evangelio” (Gaudium
et Spes, num. 4), en este caso la Iglesia expresa la atencion en los asuntos relacionados
con el ser humano y la sociedad como la dignidad humana, los derechos humanos, la
justicia social, politica y economica. Los sacerdotes que trabajan estrechamente con los
laicos continuaran las actividades de “dar su juicio moral, incluso sobre materias
referentes al orden politico, cuando lo exijan los derechos fundamentales de la persona o
la salvacion de las almas” (Gaudium et Spes, nim. 76). Especialmente, bajo la situacion
de la violacion de los derechos humanos y de la represion, este tipo de sacerdotes
influird, en cualquier forma, en el asunto politico nacional; esto es debido al contenido
del mensaje evangélico que incluye los elementos liberadores y transformadores, y al
modelo de Jesucristo que opt6 por los pobres. Con tal de que los sacerdotes crean que la
construccion del reino de Dios es la obligacion de los cristianos, ellos cumpliran, en
cualquier forma, el rol del sacerdote profético y el de los intelectuales organicos, aunque

tengan diferentes modelos como los que he presentado en este estudio.
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