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introduccion

A partir de los resultados electorales del afc 2000 en México, surgié de
nuevo en el ambiente social la descabellada idea de que por fin, nuestre pais
accederia a nuevos oOrdenes de convivencia y mejoramiento  econdmico
generalizado. La idea era simple: los anteriores gobiernos posrevolucionarios
habian sido incapaces de lievar a buen término las consignas y los deberes de las
naciones inevitablemente Modernas. Las razones arguidas por los cientificos
scciales o por la opinion publica en general se enfocaban en suma, a la mala
administracién de los anteriores regimenes politicos, donde las perversiones dsl
patrimonialismo estatal, ideoldgico y costumbrista se habian resuelto en ia

pcbreza y la marginacian.

Pero estas ideas no eran nuevas. Desde hacia décadas por los corrillos
socigles se susurraba del dudoso desemperfio de los gobiernos anteriores, de sus
exclusiones, favoritismos, corruptelas y negligencias. La nacion estaba consciente
de su desarreglo e injusticia, de su pobreza y desesperanza, y aunque lo
expresaba en el disimulo de sus formas cotidianas. en el susurro o en la
conspiracion (institucional o no), todos de una u otra forma eran participes del

sistema tan estigmatizado

La esperanza en la creacion de un pais ordenado, justo y desarrcllado
economicamente, forman parte de las estructuras de pensamiento moderno que
obligan al progreso y al bieneslar generatizado. En la politica, en lo social, nadie

puede querer mas que las buenas nuevas por venir, los metarrelatos siempre



halaglienos, las teleologias escatologicas que tranquilizan ta realidad hurafa y
desencantada. Nadie que se considere Humano podria poseer oiras ideas |a
colectividad, independientemente de su origen, tiene como lo mas preciado —
amen de su vida misma -- la idea de la posibilidad del mejoramiento sistematico y
la convivencia arménica. Extrafia idea sin duda. como si las anomalias sociales
fueran las excepciones, materiales susceptibles de dar forma y orden a las
esencias intemporales. como si los sistemas sociales fueran funcionales por
definicion. Es probable que este vigoroso optimismo haya sido una de las mayores
herencias de la Modernidad: establecer atalayas conceptuales, macizos
inquebrantables desde donde se podra dirigir la mirada, las honestas deducciones

y silogismos, hacia el futuro redentor.

Pero las buenas intenciones no son suficientes, quizd Unicamente para
refuncionalizar las condiciones prevalecientes y con ello asegurar el futuro siempre
incierto. Quiza por ello sea necesario comenzar a expulsar todas esas ideas que
rondan por nuestras cabezas, todos escs sistemas ideoldgicos que estructuran
nuestra estancia mundana. Tarea desconstructiva, Modema, de critica a los
conceptos, a las abstracciones que dan permanencia al mundo, que dan sentido a
eso que 'lamamos vida (organica, social, cultural etc.). £l andamiaje conceptual
Moderno contiene fisuras que no podemos soslayar. No debemos continuar
rumiando las mismas cuestiones a partir de los mismos preceptos. Unicamente
aceptando las insuficiencias de nuestros discursos de convivencia, podremos
comenzar a percibir |a fatuidad de nuestras acciones, el cansancio de io mismo
siempre refulgente en lo novedoso, v las oprobiosas relaciones de poder que nos

asechan.

Las transformaciones de nuestras relacicnes sociales no se agotan en Igs
cambios de gobierno y sus accicnes, de hecho probablemente 5610 constituyen
mecanismos de dominacion perfeccicnados. Lo tangible y escueto es que eslas
relaciones perpetian las diferencias entre quienes funcionan como desposeidos y

quienes no lo son. En todo caso, debemos comenzar a bombardear todos esos



discursos gue ocultan una realidad mas oprobiosa, no para rescatar la inexistente
verdad, sino para transgredir iodo el aparato ideclégico que nos conmina a la

esperanza y el porvenir,

El problema se situa en la Historra. Es en su concepto, en su horizonte, en
donde las aberraciones de los sistemas sociales tienen cabida. No puede en
estricto encontrarse otro espacio para la existencia mas que el inaugurado por la
Historia y perpetuado toscamente por la Politica. (Pensar en una prehistoria

humana es siempre un sinsentido)

La Pdlitica, su ejercicic del poder, escudrifa y visibiliza, repite y reproduce:
ardena. Es por ello que la relacién y sintonia simbolica existente entre Politica e
Historia es tan fundamental: la polfitica sélo tiene sentido (sea al futuro, sea al
pasado) porque mantiene una relacién de complicidad con la Historia, porque una
es para otra, porque no puede pensarse la historia si no se establece primero una
relacion de poder politico que sea capaz de abrir e iluminar los espacios del ser y
refuncionalizarlos. Solamente en el devenir, en los procesos de acumulacidn de
informacion y progreso de los estatus sociales y cientificos que dan orden a

nuestras relaciones de poder, es como ia Historia obtiene su prestigio.

Hacia delante porque hay un hacia afras, o al revés. La convertibilidad de
los conceplos, la causa y el efecto, la esencia y 'as formas, ta metominia de las
abstracciones que dan cuenta de nuestra existencia, son algunas de las
estrategias de poder que permiten el esiablecimiento de estructuras de existencia

real.

Exislen por lo menos dos niveles: el de la medicidn y el calculo, vy el de lo
innombrable. Las cifras y numeros de lo social permiten esclarecer y difundir
publicitariamente los discursos del gobierno soslayando las miserias cotidianas,
reforzando vacuamente las ideas de progreso y bienestar. Nada mas que

estructuras ideoldgicas reversibles, gue reproducen miticamente el orden de Ia



sociedad. Resulta abrumador el Estado y sus formas de organizacion, maquina
preductora de absurdos, donde los poseidos y |os desposeidos frecuentan la
llamada realidad. Dan ganas de volver el estdbmago ante esta repeticién de buenos
desegs. de programas racionales y consenscs sociales. Por otro lado, 1o
innombrable se pierde en la cotidianidad, en las zonas sin escenificacién, en lo
nebuloso del discurso paralelo y metaférico, y lo que se pierde es el sentido del

discurso institucional, precisamente porque lo valida: la critica.

La razén critica, tan Moderna, tan esperanzadora, tan furibunda, permite
intuir desde el otro lado del ser -- del real, del construido por la repeticion
ordenadcra de |a politica e histaria -- las falacias de la costumbre, la podredumbre
de lo sucedido y por suceder para claudicar finalmente, a pesar de todos sus

arrebatos, en el gesto de ia desesperanza y la complicidad con o establecido.

Ce cualquier forma, esa es nuesira tarea moderna. A sabiendas de la
inutilidad de los enunciados criticos y deconstructivos, debemos reforzar el intento
de acometer la “realidad”. Empresa fallida de antemano, inexistente, perc quizas

reccnfortante.

La hipdtesis que aglutina la presente investigacién se centrara en todo
caso, en intentar demostrar como, de alguna manrera, la concepcion gue tenemos
de la Histeria esta intimamente ligada a los mecanismos de poder
institucionalizados gue rigen nuestra vida social. Lejos de ser la histona un mero
concepto propio del desarrollo del conocimiento del "Hombre”, su definicidn y
enunciados convalidan el disenc y egjercicio del poder politicc. Los procesos
cognoscitivos y de canstruccion sccial, reificados y ponderados hasta el cansancio
y mas alla de sus justificaciones libertarias, son en Gltima instancia discriminantes

y opresores.

La investigacion pondera ios sesgos idecldgicos en el disefic de la

estructura administrativa del estado moderno, sus falsas promesas de crigen y



teleoldgicas, sus contradicciones e inocuidades, pero finalmente su  caracter

enloquecedoramente operativo y funcional

De esta forma, es posible que ef estado de podredumbre e inequidades que
envuelven el escenario social no sea consecuencia del desarrollo histdrico de Ia
humanidad, de sus etapas o sus momentos, de sus equivocos, abusos o mala fe,
sino mas bien de la espiral de sus estructuras de pensamiento de origen, del
azaroso e intermitente devenir de |0s conceptos que dan estadia y significado a

nuestra existenca

Y si esto fuera cierto, las tencdencias, practicas y expectativas de orden sdlo
serian mecanismos narcoticos de olvido ante lo irracional e impredecible del
Mundo. Intentar dar sentido al aqui y al ahora necesariamente se resuelve en el
pasado pulrefaclo — las mas de las veces - y en el futuro significativamente
redentor y de ahi, quizés, el vuelco imemediable y apologético del Hombre
Historico (y quiza por lo mismo, solo la alusién a la intemporalidad mitica de la
prehistoria se salve del devenir corrupto en el que viajamos). La Politica sdlo
puede darse si los hombres se asumen como seres historicos. La voluptuosidad

del devenir explicita un antes informe y una finalidad totalizadora.

En todo caso. hablar de una Historia del mal — por llamarla de alguna
manera -- solo es una forma de decir las cosas. Se puede también hablar de o
maravilloso de la Historia humana, de sus logros, de sus luchas y heroismos. de
sus construcciones y epopeyas colectivas e individuales. Pero sélo es una forma.
Del mismo modc podemos discurrir estadisticamente de sus deformaciones y
limitaciones. de sus tentaciones ecuménicas y totalizadoras. Es una cuestién de

sentido, pero scbre todo de estética.

Por lo mismo, es procable que el sinsentido sea en Ultima instancia, mas
embaucador y peligroso gue su contrario, no porque quiebre y pulverice Ia

realidad ni muchc menos, sino porque precisamente legitima el escenario



mundano, porgue supone un orden escurridizo que siempre se escapa, una
verdad refulgente e imprescindible que guizas nunca haya existide ni existira. E!
optar por un enunciado o por otro que corrobore puntualmente los desechos de

realidad, es quiza, una cuestion estética, como el escribir mismo.

La politica, su accidn, siempre posee prestigio. Es un instrumento que
ejerce el poder. Carece de importancia si las cendiciones econdmicas, sociales o
culturales producidas por ella entre los hombres sean diferenciadas. Eso nunca ha
sido lo importante. Lo significativo es gue aun se sigue creyendo gue la accidn de

la politica posibilitara el desamrollo y bienestar de la convivencia social

Perc en fin. El presente trabajo quiere ser un esfuerzo tedrico, cuyo método
aspira a ser hermenéutico, esto es, existe la pretension de realizar una
interpretacion razonable y creible de los enunciados elaborados por algunos textos
que en mi entender, son significativos en la tematica abordada y quizas con algo
de suerte, demostrativos y explicativos de las hipdtesis sugeridas. Esta por demas
sefalar, gue este trabajo no tiene la intencion de acotar la multiplicidad de teorias
y pensamientos gue en relacidn a la tematica se hallan escrito. La idea del escrito
es mucho menar. También puede ser cenveniente mencionar, que no se intenta
hacer un recorrido cronolégico de enunciados pertinentes que abarquen la
cantidad bibliografica que sobre el asunto debe de existir, sino mas bien Ia
utilizacién de algunos textos representativos que pudiesen en lo posible resultar

convalidatorios de las hipotesis expresadas.

El trabajo se divide en cinco apartados, que en estricto no dividen
tajantemente el mismo. Mas bien se incorporan como descansos de aliento, en el
intento de construir y explicar as ideas que sobre la historia y su relacion con la
politica mantenge. Estoy conciente de las enormes insuficiencias del trabajo, que
quizas se atemperen por las mias propias, por las gue me pertenecen, esperando
de cualguier forma, que elio no sea mativo de malentendidos de lo poco que se

quiere hacer notar agul



Y vi6 Dios que la luz era buena. ..

Génesis

Desde cierta distancia las cosas no son como parecen. La ciudad, el
espacio donde se representa lo social (sitio de la construccion rugosa vy real),
donde nuestro acontecer cobra sentido, adquiere cierto aire de insignificancia si la
cbservamos desde arriba. Deslizandose en el sopor de la noche, y en su extrana y
absurda voluntad voladora, los aviones, nos plantean una perspectiva que no deja
de causar cierta desazon: pequefas luces silenciosas se abren a nuestra vista,
sumidas en una inmensidad de oscuridad. Las voces y el ajetreo, la moral y los
discursos, la construccion y la produccion desaparecen de su cotidiana repeticion:

s6lo el frio metalico y monodtonc zumbido de las turbinas.

Sin embargo, es ahi, en el espacio geogréafico, en el espacio de la
construccion arquitectonica, en los limites del ejercicio del poder politico real,
donde se desamolla la vida -- y no séio la social - La geometria urbana. sus
trazos racionales y artisticos, determinan los alcances de lo vivo, de lo real. A
partir del zocalo originario, donde el poder politico, la trascendencia, la
reproduccion y el intercambio se representan, la vida se acrecienta y excrescienta,
la espiral helicoidal baudrillardiana: del cédigo genético gue se desdobla, al
desquiciamiento cancerigeno. De la ciudad, o de la polis, o como quiera llamarse,
surgen las coordenadas que dan sentido a la existencia social, la Unica posible; lo
demas, lo ingente, lo incontrolable, es el lugar de nadie, (del western por
conquistar), de la lenta repeticion (y hasta hace poco, de la evolucion), de la

aburricion: l1a naturaleza.



“La vida no es sino una variedad de la muerte, y una rarisima variedad’,
diria Nietzsche. Los ciudadanos, los descendientes preclaros de los hijos de Digs,
establecen continuas certidumbres en los pequenos intersticios de la eterna
oscuridad, diminutas enramadas de tempo que iluminan la exirafieza de su
permanencia mundana. Frente al abismo de la nada, el sol de la afirmacidon, del
quehacer diario, de la reflexion: del habito. La representacidn de la vida se da
como un proceso continuo de iluminacidn, que extiende a la par que anuncia,
formas de un orden dictado por el poder. Las cosas que vemos, los aclos que
contamcs, las expectativas que nos formamcs dizg tras dia, pasan necesariamente
por procesos scciales de significacion, los cuales, a su vez, son originados en

ultima instancia por estructuras reales de ejercicio de poder.

Lo que se ilumina es lo Unico real y Dios lo sabia bien. El gesto de apertura
de lo real se da como coniraposicion a la eternidad, como juego o deseo
inescrutable que da pie a la permanencia y a la memoria (pero también a la falta).
La eterna oscuridad carece en lo profundo, de significacion; a lo mucho podria
encomendarsele las formas cadticas que se diluyen a la luz del orden temporal, y
eso, aun, tendria que verse. Las tinieblas es lo constante, lo que no deja ver, lo
que impide aprehender y sujetar los objetos. El reconocimiento de nuestra
existencia pasa por lo otro y por los otros, por aquello gue nos refleja. El castigo
de Edipo es la ceguera, pero no la auto infligida por |la desesperanza, sino la peor
de las cegueras: deambular con exquisita certeza hacia su destino sin opcion
alguna de ejercer su voluntad y saber. No hay oscuridad mayor que el mirar sin

ver, que actuar bajo el patrocinic de un deseo desconocido e inapelable.

El mundo de o social, es el mundo de lo significado, el Unico existente.
Solamente a partir del concepte de sccializacion, que atrapa una evidencia que
guiere ser logica, antropomérfica e histdrica (Aristételes), se puede comenzar a
dilucidar el comportamiento vy el pensamiento de los hombres. No existen otros
mundos, ni siquiera los abiertos por la ciencia gue no son mas que, en estricto,

subsidiarios de la significacién primera. Nada gue no este concebido a partir de las



relaciones humanas puede adguirir el rango de lo verdadero y por lo tanto, de o
falso, del sentido. y por lo tante del sinsentido. La sociedad es signo puro, vinculos
aleatorios que escapan a la pesadez de lao material: metaforas linglisticas que

instituyen rangos de orden y certidumbre.

No es a partir de los inaprensibles objetos como los hombres estructuran
sus ideas, éstos siempre les han dado la espalda. Mas cercano en todo caso seria
comprenderlo al revés: la produccien material ha sido la coartada de realidad que
posibilita y legitima el desarrollo pingle de las ideas. No es que la naturaleza
productora sea el ambito evidente e insuperable de la realidad a partir de la cual
se puede comenzar a pensar y a exponer (y a expandir), discursivamente el
conocimiento -- de hecho, esta naturaleza, en apariencia evidente y en constante
transformacién es resultado del pensamiento delineado sociaimente --, SiNo que es
a partir de un desarrollo continuo de |a realidad construida por el hombre dentro
del espacio social como los pensamientos y ias ideas adquieren su valoracién y
sentido. La realidad es social, pero va mas alla de lo que se pudiera considerar
como propiamente humano, alcanza los lindercs propios de lo que por si mismo
siempre se ha considerado como auténomo, como algo ajeno a las veleidades
programaticas de nuestro raciocinio, como fuerza vasta e insuperable, como su

contraparte: la naturaleza.

Los hombres, el Hombre, tiende a aparecer y a actuar en éste espacio
geografico y cuadriculado de lo real, elaborado y desarrollado por ellos mismas,
con plena seguridad de sus actos, sin la menor duda que ias cosas son como son,
a la Pangloss, sin reparar que quiza lodo sea un equiveco, gue sus relaciones
carecen, por decirlo de alguna manera (y quiza de una manera inconveniente), de
sentido y espontaneidad, que sélo son el reflejo de una historia gue Ios cine y
abruma impidiéndoles la posibilidad de moverse en otras direcciones, ahogando
su imaginacion y “libertad”. que sélo repiten sentimientos Yy pensamientos ya
sentidos y pensados, y que la catastrofe arrecia en la ya de por si, su friste

existencia.



Probablemente todo el problema del sentido, en su exposicion
esperanzadora o de desencanto recurrente, se relacione con el concepto de la
Historia. La historia es el dnico lugar donde la existencia tiene cabida y no
unicamente la “humana” (res gestas) como podria intuirse a las primeras, sinc que
también gbraza toda aquella que se desenvuelve cacdticamente en el ofro espacio
como su contraste: la naturaleza sublime, espacio verdadero y transparente que
nos permite sacar dividendos positivos de nuestro aleluya cotidiano. La Historia es
lo especifico y envolvenie, es el espacio huidizo, en perpetuc movimiento que
fiuye calido y triunfante. De cara a la oscuridad intemporal, abismal, de cualquier

distancia tomada competentemente, la Historia, cualquier historia. resulta risible.



Y tan hartos estaban fos hombres de s/
mismos, que a toda costa quisieron
poseer un rincon del mundo al cual

no pudiesen alfcanzar las miserias
hurnanas: enfonces se inventé

la naturaleza buena.

Nielzsche

La Historia no solo es un concepto. Es alge mucho mas peligreso y
determinante de lo que uno pudiera creer en un primer momento. No se reduce
meramente 2 una lécnica moderna historiografica conciente de investigacion y
descripcign, analitica y cuasi cientifica de fos hechos recopilados y registrados
(histonam rerum gestarum). Eso es lo gue comUnmente nos quieren hacer creer,
como si los pacientes y penetrantes especialistas en la recoleccidn e
interpretacion de los acontecimientos, de lo real, accedieran a un espacio $i no
cristalino, si por loc menos limpic de 1o que sucedid, aun a pesar que nos insistan
con un acento de dudosa humildad, todas sus limitaciones epistemologicas vy

cognoscitivas.” Sin embargo, resulta necesario hacer un esfuerzo por detenerse

U ver Bochenski, LM. Los métodos actuales del pensamiento, Rialp. Madnd. 1979, Como bien lo sefiala
Bochenski “el fenémeno del conocimiento indirecto se nos ofrece como algo curioso y, a primera vista. no s¢
entiende como puede ser posible lal conecimiento. Pero es incuestionable que conocemos muchas cosas
indireclamente, mds aun. en todo conocer estd entremezclado un conocer indirecto”™ pp24

De igual forma, el autor tiene razon al afinmar que los tradicionales crilerios para dilerenciar a la Historia de
las llamadas Cicncias de la Naturaleza, no estriban en lo absoluto en que unas tengan por cbjeto las “cosas
matenales ¥ sus acontecimientos” estableciendo “leves supratemporales”™; ¥ la otra par su pare. (rate con
“objetos espinluales” considerando lo pasado como 1al. “Mds clara ¢s la distincion metadica™ las cicncias
historicas  san  incapaces de cslablecer enunciados generales. sicipre formula hipdtesis v enunciados
singulares explicativos (reduccidn regresiva) que en si musinos constiluyen un sistema axiomdtico. “En
ningun caso lencmos induccion’™

Es por ello. que la cicncia historica no solamenle es descriptiva. sino fundamentalmente explicativa. Los
enunciados que utiliza la historia son conocidos de antemano cn su sentido. ¢n su valor de verdad. son
proposiciones objctivas. a parlir de los cuales se deduce el enunciado que se quicra exphear.  Asi. “por
cjemplo. s¢ ticne un cnunciado sobre un vigje de un personaje cualquiera v se quuere saber por qué emprendid
1al viaje, para cllo sc loma otro caming, conocido va por los histonadores como verdadero y se muestra que el
cnunciado sobre cl viaje quc sc intenta explicar cs deducible de ¢1.°

Bochenski nos refiere algunos rasgos esenciales del método histérico contrastindole con las ciencias
naturales: a) “Las ciencias hisléricas son siempre empincas. Sus fundaimentos constan tambicn de enunciados
prolocolarios sobre fenémenos en cl sentido “cientilico-natural™ de la palabra. esto es. sobre procesos
observables. El hecho de que scan fendmenos preténitos no modifica cl estado de cosas. (.....). Mientras que ¢l
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un instante y comenzar a pensarla de manera distinta, con distancia. La histena no
nacio ingenua ni carente de culpa, desde su inicio ha formado parte de los
discursos legitimadores que dan sentido a las configuraciones scciales. Desde
siempre, la Historia, ha manifestado una profunda simpatia y colusién con los
sistemas politices de toda laya. Desde su origen, ha estabiecido esirechos lazos
con las voluntades de poder y afirmacion en turno, reproduciendo certidumbres y

ordenando la existencia. La Hisloria debe ser entendida por lo mismo, y quizas

clentifico uene ante si. en general. enunciados protocolarios. formulados en un lenguaje preciso por otros
Investigadores del mmisino circulo cultural y que. en prncipio, no ofrecen dificultad alguna para su
interpretacion, el historiador sc ve obligado a comenzar con los llamados documentos, que dificren
considcrablemente, de los cnunciados protocolarios”. b) “Las fuentes histéricas estan escritas las mas de las
veees en un lengudjc menos conodide v proceden muv a menudo de ambientes culturales distintos, mncluso
extrafios para ¢l investigador. Con frecuencia entre las palabras hay una conexion axiomatica desconocida.
Ademas, Ia misma credibilidad de los documentos es sicmpre cuestionable. No se trata de informes escuetos
obtenidos en el laboratorio. redaciados por especialistas en la materia, cuvo erhos cientifico, es, ¢n general,
garantia sufliciente de sinceridad (. ) El esquema para las ciencias historicas es como sigue: documenios-
cnunciados sobre los hechos-enunciados explicativos™ ¢) “Hay otra diferencia entre las mencionadas
cicncias. La cantidad de los documentos y Ios hechos referidos en ellos es tan enorme que una de las primeras
tareas dcl historiador es la de una prudente seleccion de materiales. Es verdad que también el cientifico se
encuentra ante un elevado nomero de enunciados protocolarios v quizds un nlmero fodavia mavor de
fendimenos. Pero gracias a su método inductiva (merced a la tendencia a establecer enunciados generales).
puede hacer la seleccién con mayor facilidad, puesto que lo que le inleresa son las generalidades. Por el
contrario, ¢l historiador s¢ encuentra ante una cantidad imponente de documentos, sin un principio que le
oriente en ia eleccidn, {.....) Por eso, las ciencias histéricas no son nomoféticas (que cstablecen leves). sino
tdeogrdficas (que describen propiedades). por lo que no pueden aplicar la induccion”. d) *;Segin qué regla
debe hacerse la seleccidn de los documenltos? (.....).Parece ser que cn el Uhimo recurso. fo que decide la
seleccidn es una valoracion _subjenva”. e) “El estilo empleado actualmente en las ciencias histéricas es poco
rguroso. se da gran valor a la clegancia y belleza de diccién, Pero. si en vez de considerar la forma
analizamos los metodos de pensamiento que sc ocultan tras de ella, encontraremos que cn la mvesligacién de
documentos, lo que primeramente s¢ usa cs ¢l mélodo semidtico. recurriendo también a la ayuda de la
axiomatica (axiomatizacidn). aungue no en el mismo grado de rigor que en la 16gica y en las malemAticas. En
primer lugar cstd la investigacién critica del texto, a menudo corromnpido por los defectos de Lrascripcion. con
el fin de reconstrurr el texto en su forma pristina. Para cllo, s¢ emplean inétodos muy complejos, reductivos en
pare e incluso deductivos: hasti la misma cstadistica puede jugar un papel importante en ello Despucs vicne
la interpretacién propiamenic dicha. que se hace por medio de la aplicacion de las reglas de fa definicion
dentro de un sistema axiomilico. Lo que tenemas son las palabras: la significacion de una palabra en un
cnunciado se deiermina reunicndo otros enunciados que contengan la misma palabra. primeramente cn ¢l
mismo docwmento. despuds cn otros cscritos del mismo autor. v, finalmenle. en escritos de olros aulores del
mismo periodo. Asi resulla posible delerminar cada ves mds, la significacion de una palabra, excluyendo
deductivamentc distintas hipatesis referentes a su significicion. En la realidad. este procedimicnto semiotico
va combinado con la reduccion deniro de 1a elaboracion de una abundante cantidad de cnunciadaos histéricos,
hipdlesis. teorias. etc.: lodo lo necesario pam Hegar a la significacién de un signo. f) Una ver que hava sido
interpretado el documente. esto cs. después de que el histonador ha detenninado lo que el aulor queria degir,
la tarea proxima a realizar cs la llanada critica historica Esta consisle esencialmenie en que se intenta
determinar si el correspondicnte cnunciado es verdadere El procedimiento que se emplea para clle es el
explicatvo, ¢l mismo - logicamente considerado — que se emplea en las ciencias naturaltes: lo cual se hace
incorporando el enunciado en un sistema axiomdtco. Es verdad que los sislemas construidos por los
historiadores ordinariamente son poco precisos ¢n lo que a su forma sc refiere, pero ¢l desarrollo menul cs
idéntico al de los sistemas exactos™.(Ibid pp 239-255).(Los subrayados son mios)




con premura, no solo ccmo memoria objetivada del hombre, sino también como

representacion radicalizada de lo real.

La Historia, sin recato alguno, se despliega grandilocuente, hinchada de
magnificencia y sentido aun en su irracionalidad mas éspera y estridente: repleta
de aullidos, chasquidos de metales, de sangre, de cuerpcs, ropajes y disfraces, de
objetos en movimiento y frases rabiosas e inteligentes; un mundc escénico,
brillante y defirante, como el escudo de Aquiles: hirviendo de acontecimientos. La
historia es lo mas vivo de lo vivo, es lo mas real de lo real, es la certeza de la
existencia aun a pesar de no ser en el fondo mas que ruinas, polvo silencioso y
entrecortado que se le obliga a parlotear y a hacer ruido, rafagas de viento en la
scledad de la quietud y el sinsentido. Pura y iisa intermitencia que se ahoga en la

vastedad de la muerte

La Historia no es muy antigua, pero se ha hecho antigua. A partir del siglo
XIX se puede decir que la historia adquiere el rango de cientificidad que la
caracteriza hoy en dia.? El optimismc de este siglo le ctorgd el prestigio de
creencia capaz de enfrentar y recolectar lo real, con lo cuai, se hace participe del
coenecimiente prevaleciente y legitimo de la modernidad. (Y también, como todo
conocimiento moderno que se asuma como tal, cuenta con su particular historia
de accesis, de origen y desarrolio, de tumbos y sufrimiento, para itegar a ser io
que es). La historia es una cuestion de acumulacién de informacién, las mas de
las veces sesgada, donde la relacion entre la evidencia y los hechos pocas veces
resulta simple y directa, donde lo innintelegible y fragmentado de las huellas se

entrefaza confusamente con las transformaciones continuas de Juicio de las

P egl siglo XIX [ue una gran época para los hechos. < Lo que yo quicro — dice Gradgrind en Tiempos
dificiles -, son Hechos... Lo inico que se necesita en la vida son Hechos > Fn conjunlo. los historiadores
decimonénicos estaban de acuerdo con ¢l. Cuando Ranke. en el cuarlo decenio del siglo. apuntaba, cn
legitima protesta contra la historia moralizadora, que la tarea del historiador era < sélo mostrar lo que
realimenie acontecio (wei es eigentlich gewesen) > esle no muy profundo aforismo wvo un éxito asombroso.
Tres gencraciones de historiadores alemanes. britanicos e incluso franceses, sc lanzaron al combate cntonando
la formula migica wer es eigentlich gewesen. a modo de conjuro, encaminada, como casi todos los Conjuros. a
ahorrarles la cansada obligacion de pensar por su cuenta. Los positivistas ansiosos por consolidar su defcnsa
de la fustoria como ciencia. contribuyeron con el peso de su influjo a este culto de los hechos.” Carr. Edward
H.. ; Qué es la historia?, Aricl, México. 1990, pp 11-12.
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distintas consideraciones culturales prevalecientes de cada época. Pero la historia
también es un esfuerzo de interpretacidon factual, donde el material recogido
(sacrificado diria Calasso), levantado metodolégicamente, ya implica por si mismo
un acto de fe legitimante, determinado previa e ineludiblemente por el objeto
propic de su estudio. La historia probablemente ya no sea mas y a grandes rasgos
sOlo una, ni se mueva pesada y agitadamente por el esfuerzo con los mismos
ritmos, ni siguiera se puede plantear ya que se dirija linealmente como apoteosis
escatoldgica judeocristiana. No obstante, |a histona permanece fiel a su estructura
de origen, a su dimensidn de significacion coherente de la existencia, a su espacio

de preduccion y orden, a su travelling tranquilizador.

La idea generalizada de una historia neutra, interpretativa de los hechos
duros e inobjetables que acaecieron, capacitada para dar coherencia a la red de
acontecimientos, es al final de cuentas, contra la que debemos revolvernos. No
precisaments porque esta historia universal sufra de fisuras por doquier, ni porque
las conciencias politicas triunfantes (o en su caso, el Espiritu objetivado) delimiten
su progresién racional legitima; ni siquiera por estar prefada ideolégicamente
desde su origen, de discursos determinantes para las conciencias de quienas los
tejen y de los cuales, al parecer, no existe escapatloria alguna. Esos
planteamientos a final de cuentas resullan sospechosos, y quiza probablemente
mal intencionados, al hacernos gratuitamente complices de la ilusion del progreso

de la verdad.

En realidad, Ia rebelion contra el concepto de Historia, como rebelion a una
imposicion ideologica que se reifica, deberia de pasar por una critica simultanea al
Poder mismo, a su predominio, a su tautclégica fuerza, a su "dura e inflexible
naturaleza™ (Esquilo); ya gue ambos comparten originariamente el destino de la
temporalidad, en tanto gue la misma idea que poseemos de la historia compele
ineluctablemente a los hombres a su existencia diaria, a su sentido, pero de una
manera absorbente y violenta a la vez gque excluyente: significando su acontecer

progresivo como “Hombre” y legitimando al tiempo sus diferencias y privilegios,



negando asi, toda posibilidad de acceder a otro orden, que por decirlo de algunra
manera, seria el de la improbable y tan sobradamente sobada libertad®. Frente a
la fria res gestas de los hombres como individuos sociales sin significacién --
repertorio de datos y hechos duros sin ilacion, huellas palidas de mortuorias
miradas --, se sobrepone el discurso ideolégico y los mecanismos politicos de
dominacion y discriminacion del conocimiento hermenéutico de la historiam rerum

gestarum

Pero podria agregarse un poco mas. El conocimiento historico, ademas de
hacer alarde de su tonelaje cognoscitiva que lo capacita para formar parte de las
equipos epistemicos de las Grandes Ligas del saber modernc, también opera
consecuentemente en su misma logica de saber totalizante y excluyente,
permeandc en la generalidad de las conciencias, la tenebrosa idea de una Historia
Universal politica {que como bien explicd Weber, sélo puede ser Occidental). Y no
nay duda, de que esta universalidad sdlo puede responder a las estrategias
inconscientes de orden y sentido producidas por los relatos de dominacion del
poder politico de la Modemidad. La Historia, |la verdadera historia, discriminante y
sin cortapisa, en la gue todos vamos abordo sin comprar necesariamente pasaje,
es la de los grandes gestas y acontecimientos (napoleonicos, proletarios,
democraticos, etc.), la del poder universal, la que produce y reproduce a los

hombres en el sopor de los suenos en vigllia: la res publicae gestae.

Y es precisamente en esta Histeria politica donde la critica hacia el
concepto de libertad se hace presente. La historia Universal se relata con
desagrado, porque en esencia es una historia de podredumbre y muerte, una
Historia del mal, en tanto que repite hasta el hartazgo los mismos sinszbores de la
existencia social. Es agui propiamente, donde las re-vueltas politicas
revolucionarias adquieren forma para estropearse de nueva cuenta. Es aqui,

donde los hombres recrean sus ritos fundacicnales a largo plazo, aunque a la

Esta idea contradice la comunmente esgrinnda: el Estado, como colofén de la Historia. es ¢l anico que
posibilita la libertad del Hombre.



vuelta de la esguina sean recibidos por pencsas bofetadas de intratables
reglidades. En 1a historia Universal, los hombres muestran y exteriorizan sus
peores instintos, se vuelven pasionales y egoistas, ansiosos por cumplir y desvelar
sus deseos, por mas logicamente enunciados que puedan ser éstos. La morat en
la histeria universal carece de referentes claros por su multiplicidad. Las buenas
intenciones de las praxis politicas se perpetuan en el Terror (siempre io hacen), y
la razén de Estado mantiene el control practico y discursivo de la libertad, que
reiteradamente se zanja como realidad por construir. La razdén se encierra en la
deduccion a partir de pequefias inducciones de realidad gestual. El futuro es
confiscado en funcion de un pasado siempre insificiente, lleno de sacrificios y
sangre {y hay que recordar que no hay peor afrenta para la razdn que el discurso
ritual, aguél que intenta exorcizar lo azaroso y cadtico del mundo por medio de la
repeticion de los gestos primordiales, aquél, que en palabras de Eliade, produce
‘categorias arquetipicas en lugar de aconfecimientos de personajes historicos™).
Y aunque la razén pueda sonrcjarse al mirar hacia atras, siempre vera las cosas
de manera optimista, volviéndese de nueva cuenta solidaria con la moral en turno
y con el futuro emergido de elia, no dejando de esbozar cierta sonrisa de
comprension y esperanza: el pasado con toda su podredumbre resulta una
minucia, un mal mener, una necesidad ante la inevitable instalacion, de una vez vy
por todas, de la verdadera razén que alejara fa injusticia y la deshonra de Ia
axistencia. (Es en este sentido, que la dimension de la libertad queda encuadrada
dentro de los grandes discursos emancipatorios de la modernidad, que a decir de

Lyotarc® se ensefiorean como narracion de metarrelatos.)

Sin embargo y hablando con propiedad, el ambito propiamente politica es
del Estado — histérica y conceptualmente asible por la distincién entre regulacion
individual de la conducta y formas externas y obligatorias que rigen al conjunto
social --. El Estado Moderno posee los atributos y fundamentos, ideolégicos y

practicos, que le permiten maniobrar y adherirse cual tentdculos en el escenario

* Eliade, Mircea, EI mito det eterno retorno, Ahanza/Emecé, Espafia, 1985, pp 50
* Ver Lyotard. Jean-Francois. La condicidn postmoderna. Plancty. Espaiia, 1993



social. Asi, el Estado contiene un poder politico maximizado y distribuido en
diversas instituciones, amparado en el usc legitimo de la coercion que se ejerce
sobre un territorio preestablecido y una poblacion determinada, que a su vez se
caracteriza por compartir (en o necesario, eso no importa), conjuntos de ideas
politicas descritas normativamente {las mas de las veces, como contratos

fundacionales).

No obstante, o politico, su ambitc, su espacio y su ejercicic se imponen real
y concretamente en las conciencias y en los cuerpos de los hombres,
independientemente de las formas historicas que asuman. La politica, como
gjercicio de poder legitimado por cuaiesquiera significacion simbdlica dentro de o
social no es privative del orden racional moderng, (en el que los hombres asumen
su somelimiento blandamente como interiorizacion individual de la voluntad
general y no como imposicidn de una voluntad externa ajena e inevitable, como se
acostumbraba en la antigtiedad). Mas bien debemos de observar el fendmeno del
poder en todo caso, como un proceso confinuo de diferenciacidén e imposicion de
voluntades entre los hombres, independientemente de las “figuras” que pueda
llegar a “sustantivar’. Que la Modernidad imagine presuntuosamente una supuesta
superioridad en su vigilancia racional del acontecer con la forma Estado (que no
es mas que una técnica burocratica exponencial y sistematizada del poder
palitico), que suministra significaciones que facilitan la comprensién de la escision
y dispersidén de su voluntad individual, no desmerita en forma alguna, ni
desaparece el hecho — que es lo fundamental -- de la existencia de un ejercicio del

poder como origen y sostén de la Historia y su violencia.

De la pofis griega, de la civitas romana, o de los impenum medievales,
pasando por las comunidades tribales o ahistéricas; no necesariamente ia
conceptualizacion moderna gue escinde la moral y la politica podria determinar
con soltura una distincidn fundamental del poder de unos individucs sobre otros
(que existieran esclavos o siervos resulta fortuito e intranscendente en terminos de

los objelos de poder, estar excluido de la significacion del Hombre



conlemporaneo, o padecer la podredumbre del asalariado en cualesquiera de sus
matices. redunda en la misma insatisfaccion — quizas aun mayor — de nacer

despreciado por la vida).

Al final de cuentas, y en eso es en |o que hay gue insistir, lcs conceptos de
territorio. legitimidad de la coercién, fragmentacion y equilibrio del poder, cultura
politica. etc, no son determinantes para definir el ambito propiamente de ic Politico
y entronar las diferencias entre quienes padecen el poder v entre quienes o
detentan y ejercen. Inclusive, todo poder se aplica en el espacio socialmente
determinade, valorativamente legitimado y reificado por “instituciones” vélidas y
gue a grandes rasgos, constituyen la zona irreductible de lo social. Todo lo que se
necesita en la politica son hombres (o menos que eso), augue mas recientements,
solo se necesite del Hombre. Lo determinante de la politica es su poder hacer, su
proceder, su producir gue se resuelve en la diferencia, en la oposiciéon, y por lo
mismo — y también en lo corto--, en la vida y la muerte, en la pertenencia al ambito
de la lumincsidad o el de la oscuridad, en el de la representacion de la existencia y
en el de |a desaparicion de la nada. Y para ello basta la existencia del género

humano.

El ambito de lo propiamente politico, es en realidad, el ambito de la historia.
En este sentido, especificar la politica moderna a partir de su diferenciacion vy
exclusion con la moral, no es {o fundamental (sblo es una mala interpretacion del
Principe de Maquiavelo). El juicio determinante de la politica no es la racionalidad
operativa de la modernidad, sino la existencia de los hombres mismos y ésta no

puede darse mas que en las coardenadas sefaladas y delimitadas por la Historia.

Mas aun, en realidad pretender diferenciar a la moral ¢ a la religion de la
racionalidad metddica moderna solo conlleva a suponer un despliegue o desarrollo
de nuestras capacidades de ordenacion del entorno y una superioridad de la
actualdad, que siempre se enuncia como progresiva {es por ello gue todo sistema

social se puede dsfinir como Moderno: se actualiza. San  Agustin —
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independientemente de su interiorizacién e individualizacién de sus Confesiones --

es un moderno que observa el derrumbe de su mundo con el Imperio). De ahi:

1) que los acontecimientos histéricos tengan una finalidad. No una causa, sino un
juicio sintético a priori, que posibilita encadenar los acontecimientos como

portadores de sentido.

2) pero también, que se puede establecer una diferenciacion tajante entre
conceptos abstractos, carentes de sustancia e ideologizados, como Dics y la

moral, y conceptos verdaderos, propios del progreso de la razén.

3) ello supcne entonces, y a diferencia de pensadares contranatura (como
Nietzsche), que la razon no ss ideologizante, y en este sentidc excluyente y

productora de diferenciaciones

4) por lo mismo, pareceria que estamos liberados de todos los dogmas de la
antigliedad, sin entrever, que la modernidad en si misma es un dogma. La ilusién
del porvenir, del progreso, de la verdad, de la ciencia, del desarrollo del Hombre,
de la libertad, de la igualdad (y de la democracia recientemente), todo forma parte
de las nuevas categorias que dan sentido a la existencia, todas ellas legitimadas

por una idea de la Historia que la envuelve y les da vida.

5} en este sentido la historia corre hacia delante, a pesar que sus averiguaciones y
construcciones ideologizantes corran hacia atras. La historia es el futuro y en eso

no se engano el buen Heidegger®.

6 “También la naturaleza tienc su lustoria. Pero.  quicre decir cstlo que también los negros lienen historia? ;O
cs mds bien que ta naturaleza no tiene historia? Ella. la historia, puede diluirse en €] Pasado, pero. a su vez, no
todo lo que desaparcee cn cl pasado es algo que pasa a ser parte de a historia Cuando se mueven las hélices
de un avion. entonccs, cn rigor, no <acentece> nada Pero cuando csc avidn es el que llcva al Fithrer hasia
donde csti Mussolini, entonces acacce histona. El veelo deviene histona. El avion deviene historia v es, lal
vez, cuidado en un musco. El caracter histérico del avién no depende del girar de sus hélices, sino de lo que
emerge de esa reunion en ¢l fnturo, Resulta asi dudoso que pasar a la hisloria signifique: irse al pasado
Cuando wr puehlo pasa a la historta etfo quicre dear: él entra al futuro. Siose sale de la historia, él va no
tiene nunca mds magtin futuro. El pasa a la historia (el pasado) en tanto que se sale de la historia (el fanuro), -
iQué complejo es cl pensar acerca de nuestro propio scr, suponiendo que la <historia> ¢s algo que lo
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8) de ahi probablemente. todas las luchas conceptuales y de buenos deseocs de
los disefadores de conceptos politicos. Las mejores formas de gobierno siempre
giran como productoras de un estado social de excepcidon: el del edén. Las luchas
revalucicnarias e idecldgicas participan del mismo engafio: suponer que las cosas
pueden llegar a poseer la estabilidad, el orden y la justicia. A lo mucho se podria,
desde los distintos andamics conceptuales, resanar y apuntalar una Historia que

se resquebraja Laimagen de /as ruinas pasadas es ef espejo del porvenir.

Marx tenfa razon el primer hecho histérico es la vida’. Como también ia
lenia al explicar gue no existia una diferenciacian entre Ia historia v la naturateza.
Un falsc problema. En lo que pecaba de crédulo era en suponer que esta
existencia necesitaba reproducirse como ftal, como limite antropolégicc. En
realidad los hombres no viven, para reproducirse (division de trabajo, instrumentos
de produccion, fuerzas productivas, etc), sinoc mas bien para encuadrar en la
reproduccion de los signos, como estructuras inconscientes que los obliga a
existir. De igual forma Marx estaba en o cierto en sostener que era un equivoco
creer en la prehistoria, un sinsentido. La prehistoria solo puede darse como ilusion
alnolégica, aungue la historia por si misma también es ilusoria en un afan
interminable de dar sentido. Es una construccion, un nueve relato apaciguador

ante lo informe del munda.

dislingue especialmente! La tierra no puede ni entrar ni salirse de la historia. Pero si tal vez la superficie de la
tierra. Una planicie. un rlo. pucden ser ef lugar de una batalla decisiva para la historia universal Decimes ast
de un pedazo de tierra que €l estd lleno de historia. Esto quicre decir que el suelo terriqueo también accede a
la lustoria. pero no segun la contimndad que estudia la geologia. sino que es la historia de los pueblos la que
se vincula al suclo v los pueblos hacen historia en la medida que comienzan por crear el espacio ¥ el suelo.
Hacer no significa claborar - EI pucblo es hecho por la historia. €1 pasa a la historia (fuluro) en tano quc s¢
sale de la hisloria (pasado). Sceuro cs. cntonces. que la historia en ningin caso es una sccuencia de
acomiecimientos. La tierra no tiene histona perque solo el hombre es histérico.” Heidegger, M., Ldgica,
Anthropos. Espania. 1991, pp. 4143 [.as cursivas son mias.

7 Ver Marx. Carlos, La ideologia afermuna, Pucblo v Educacion. Cuba, 1982, A pesar del enorme calibre v
alcance congeplual y analitico del materialisimo historico. ésle parece sufrir de las mismas insuficiencias y
exclusiones de las reflexiones modernas en su acomelida por constrwir lo social. Marx, para comenzar a
hablar desde su pulpite. ucne que inventar una Historia bastante sucimia y csquemitica (modos de
produccion). que se dice universal v maligna
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El Estado modernc y su aclitud vigilante, asi como su ejercicio de poder
sistematico, desde siempre ha estado al asecho del Hombre. figura conceptual
configurada simultaneamente por el misma. Suponer gque el Estado y su limitado o
ilimitado poder son consecuencia del desarrollo racional y espiritual de los
hombres, tendiente a especificar y expandir por todos los intersticios sociales sus
nobles y operativas ideas de libertad, es una confusién contra la cual debemos
responder: el poder y toda su parafemalia de signos discriminantes y excluyentes
(de la vida misma) nacieron con la historia. El Estado no es el colofon de la
Historia (como tampoco la Libertad es ef remate del Estado). Los hombres no
estan juntos en la Historia para acceder mistica y pautatinamente (conciencia
autoflagelada) a los reinos de Dios, cualesquiera que sean sus nambres. No hay
tal ascesis de angustia y zozcbra, de mortificacion del cuerpo y el alma como
proceso metddico y escalonado de crecientes estadios, como sucede con los
santos lluminados. Sin embargo, podria aventurarse con la misma imagen, que
todos los hambres de una manera siempre han sido iluminados, es decir,
representados, dotados de existencia, pero en este caso por un Poder y una
Historia que nacieron juntas, envolviendo, estrujanda y conformando todo

acontecer.



Las representaciones orales no pueden ser
aceptadas como correctas representaciones
hechas por el constructor

An6nimo

La Historia inicia con la construccion material y mnoménica. Cuando el
pader politico es capaz de vigilar la produccion y ta reproduccién de los hombres.
En el momentc en que se delimita el area del poder, a través de la administracion
de los recursos en juego dentro de! ambito de lo social, es cuando se puede decir
que la historia inicia su camino de acumulacion a trevés del tiempo. El gjercicio de
poder esta intimamente {igado al proceso de edificacion material, ya sea como
construccicn del habitat que protege de la naturaleza, o como construccién
simbolica de acceso al orden supraterrenal. Como sea, la arquitectura especifica
el momento en que la vigilancia del poder se hace posible. La ciudad del hombre
frente a la Ciudad de dios. La administracién publica se desarrolla de la misma
manera, extiende sus espacios dentro del orden urbanistico para llevar a cabo

mejor sus tareas burocraticas de planificacidn y vigilancia del acontecer.

La Ciudad es el espacio de la iluminacidn de las actividades humanas. Es,
en el laberinto de las piedras, donde se da la permanencia a la existencia.
Solamente a parlir de los registros de los censcs, de las propiedades, y de los
Iributos, es posible comenzar a expandir las huellas de lo que somos. Lo demas,
lo que ya estd, lo que escapa al escrutinio del poder polilico, es intemporal, es

accesorio, por mas vasto que pudiera ser éste ?

¥l hipétesis central de la magnifica y ¢sclarccedora obra de Chilelel. /<7 nacrmriento de la Fistoria, consisie
cn demostrar como. la vida politea y la asuncién del estaruro politico constituyen los elementos
fundamemtales  para el desarrollo v consideracion de la existencia coma exisiencia scnsibleprofana, como
acontecunicntos dentro del dever. dignos de ser anotados ¥ representados para el camule de generaciones
presenles v futuras Este hecho singualar. al parecer de Chalelet. ticne su origen en la cuenca del mediterrinco
en el siglo 1V a (. época marcada por luchas sociales que enfrentan a la antigua anstocracia propictaria con
la burguesia comercianie Lo que esta en juego cn cl conllicto, dird Chitelel, con dilerentes modalidades
scgun los Estados. es la definicion misma de ciudadania. De hecho. en este momento surge ¢l fogdgrafo que
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El contar es indispensable ta division que hacemos de los espacios y 10s
tiempos es un medio de controlar la disformidad del mundo. Se analiza, se parte,

para hallar mentalmente correspondencias y repeticionss.

De hecho una de las pretensicnes de la humanidad es medir todo a su
alrededor, de encontrar fuera de su ambito de existencia (cultura), patrones de
comportamiento que le permitan establecer certidumbres mas alla de su estructura
vivencial. La naturaleza es la zona donde la improbable repeticion tiene que ser
encontrada. Las formulas de la ciencia maderna tienen como objetivo encontrar
habitos donde sélo se encuentran acontecimientos Unicos, donde so6lo se atisban
inercias y catastrofes inexplicables. No es fortuito que la repeticion en el método
cientifico tenga que realizarse en un ambiente previamente establecido como
protocolo. De esta forma, una teoria cientifica encuentra su posibilidad de
validacion (falsabilidad), en tanto que permite en cualquier momento,
independientemente de las diferencias de tiempo y espacio, mostrar series de
modelos previamente enunciados y explicados. Mas aun, gracias a este esfuerzo
por hallar signos de repeticion en la naturaleza, es como las ciencias duras se
presentan como modelos a sequir en las estructuras y funcionamiento de los

comportamientos sociales. La apuesta en este sentido de la imagineria social, no

sc opone v releva al mitdgrafo: **Si se quicren considerar esquemdticamenic las cosas. ¢l poder va no era cl
palnmonio de las famifras, sino que pertenecia a los individuos. El Estado cesaba de ser definido como feudo
tradicional. v tomaba su aspecto juridico, Desde entonces lo regulaba una constitucion susceplible de ser
conocida por todos. que fijaba los derechos y deberes de cada uno. Ademds, dada su exiension, la ciudid
debia apovarse e una administracién organizada estriclamenle. En (al organizacion era necesaria la
conslitucién de archivos que fueran una cspecic de memornia del Estado ¥ guardaran ¢l recuerdo de los actos
oficiales que hubicran marcado Ia vida de 1a ciudad. Ademas, cl desarrollo de los contralos comerciales. ¢l
desde entonces caracler inter -<nacional> de las gucrras y la apancién de un derecho nuevo que se esforzaba
por sustituir los habitos de conquista y de venganza por reglas de justicia. obligaron a los Estados a plantear
los tralados en (érminos claros, a asegurarse alianzas indiscutibles y a conservar la huclia de los principales
acontecimicntos nacionales e inlernacionales. La obra de los lngdgrafos corresponde. pues. a una necesidad
precisas es importanic, en tal eventualidad presente, poder cvocar con cerieza el pasado y hacer valer o5 actos
anteriores de ta civdad para justificar su bucna [y su derecho Todavia hay mas: cn la medida en que
subsisten las formas antiguas del pensamiento anbguo. se tiende a <<fundar>> el orgamsmo politico. la ndhac.
de igual manera que se aseguraba la nobleza de la yévog dandole por ancestro un dios a un héroe. Es asi cono
cl devenir profano segun cl tempo sagrade de Iz levenda y se introduce [a idea de una continnidad hisiorica
que va de los origenes nuticos a un pasado prepiamente polilico; v aunque cn alguna forma la ciudad se
cncucntra sacrahizada, el dalo legendario deja de estar fotalmente aislado del devenir elective, Chitelet,
Francois. £1 racimiente de la historia, Tomo [ Siglo XXI. Espaiia, 1985, pp48-4Y
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seria tanto predecir ios acontecimiento por venir. como el de localizar las fuentes
que estimulen el desdoblamiento de la imagen originaria. No es gue el prestigio de
las ciencias modemas no se funde en la posibilidad de prevenir los
acontecimientos, localizar las causas que redunden en efectos probables. Esto es
cierto, sin duda, pero si lo vemos bien, quizd sea algo muy secundario en el
esfuerzo cognoscitivo del saber moderno. Probahlemente el intento sea aln mas
vasto y fundamental: disefar estructuras mentales de apaciguamiento, de orden,
de tranquilidad cotidiana que soslayen el rumor de |0 incierto y la elocuencia muda

y abismal del mundo.

En este sentido, seria un emmor suponer gue el conocimiento de lo social
busca superarse a partir de la imagen exitosa de las ciencias de la naturaleza,
notablemente seguras de si mismas a pesar de la critica epistemoldgica y a los
constantes ataques a su desarrelio histdrico. El éxito en todo caso se encuentra en
la misma praxis de lo social que da sentido a toda la variedad de ideas
fantasmagoricas, incluyendo a la ciencia misma. Lo cierto, lo previsible, lo
acumulable, lo verificable, las leyes en suma, no son categorias por ganar a partir
de un recursoc metddicc de ascesis paulatina, y al cual estarian condenadas a
participar las ciencias del hombre. originalmente limitadas gnoseoclogicamente,
sino que mas bien, es partir del triunfo del ser social como realidad dura y evidente
gue las ensonaciones ideoldgicas adquieren la patina reiterativa que las vuelve
inexpugnables. Seria falso suponer de esta manera que el proyecto de control de
los mecanismos saciales se encuentran influenciados por la objetivacion cuasi
triunfante de conocimients cientifico. Lo contrario es mas cercano a 1o gue sucede:
es a partir del éxito inconsciente de las estructuras sociales que dan forma y vida
al acontecer, que los hechos adquieren la fortaleza de sentido. No es casual por lo
mismo, el caracter repetitivo (y esquizofrénico) de la explicacién de los enunciados
cientificos y sus métodos reductivos: solamente redundando artificiaimente hasta
el cansancio las circunstancias de los hechos aprehendidos, es que la realidad se
vuelve posible y transmisible. Como en todos Ios casos significativos, y éste no

deja de serlo, la verdad surge como un acto profundo de fe.



El ejercicio del poder no escapa a las ensofiaciones de la realdac.
Pareciera siempre gue en el orden de o social las reificaciones de las voluntades
de los hombres que ejercen el poder se encuentran no solo legitimadas por un
orden trascendente de sentido que da validez al mandato y a |a obediencia. sino
que ademas esta legitimacidn se encuentra respaldada por la evidencia de la
fuerza que convence &l mas incrédulo y rebelde. A la amenaza del uso de la
fuerza fisica. a su monopolio y legitimacion, a su posibilidad de coartar
momentanea o definitivamente el movimiento de los hombres se le ha atnbuido
consecuencias (poderes). gue por mucho N coinciden con su gesto. La
obediencia, la cbediencia social, nunca se ha producido a partir del temor a la
coercion o a la muerte. Esto resulta innecesario. Se aobedece por que se quiere
obedecer; porque se desea (La Boeétie). La superioridad avasalladera del ejercicio
de la fuerza fisica nunca ha sido suficiente para establecer la multitud de
diferencias dentro de lo social, por ello el caracler y sello simbdlico que acompana
a todo gesto de ejercer la voluntad sobre nosotros. Eso podria ser claro y evilaria
cualquier discrepancia scbre el asunto. Pero lo que no es tan claro es el afirmar
que de hecho, no existe nada detras (ni la amenaza ni la muerte) que respalde las
relaciones de sujecion y obediencia entre los hombres. No es a partir del hecho
insdlito de la cenquista de la muerte dentro de lo social como los hombres
comparten sus diferencias de voluntad, ni siquiera como una traslacion simbdlica
de esla realidad dura y cortante que se incrusta en la conciencia y en la memoria
del hombre, y que daria fe a su rol dentro de la sociedad. La coherencia de las
diferencias de poder dentro de la sociedad no simbolizan una verdad evidente y
que siempre estaria ahi, latente, en espera de reificarse, De hecho, la violencia y
la muerte no forman parte del espacic de lo social, porque éste es el espacio
privilegiado de lo que llamamos vida. No es la naturaleza donde podremos hallar
ia vida, en realidad ese es el reino del azar (Clément Rosset)’ y de la oscuridad,
del comer, del masticar y defecar; de |la violencia y de la muerte. En estricto solo la

vida puede darse en el &mbito representado geograficamente por la sociedad Es

? Ver Clément Rosscl, La unti-naturaleza. Taurus, Espafa, 1984



ahi, solo ahi, donde Ia repeticion de nuestras acciones cobran sentido y en donde
existe la posibilidad de extender graciosamente el fulgor de la existencia. La
naturaleza — y digamcslo de una vez —, no es el lugar de la existencia, ni de la
certidumbre , ni de las leyes, ni de la verdad, es mas bien, el paisaje, el landscape
gque se percibe desde la ventana (o ei Discovery Chanel), cortina pintada de

manchas y colores, parajes que dan sentido a la escencgrafia mundana.

Es por ello que la violencia en las sociedades se esconde v no se le permite
estar mas que como intermitencia. El Estado, sus normas e institucicnes plantean
la posibilidad de delimitar rigurosamente los sitios donde sus acciones difieran los
procesos de oscuridad y muerte. Y esta delimitacion aparece de inmediato como
construccion material urbanistica, donde los espacios de habitat, de produccién
alimentaria y objetual, de administracién y servicios a la comunidad, corren a la
par de la proliferacién y produccion de signos y simbolos de toda especie La
ciudad, las ciudades, aparecen deslumbrantes como hechos factuales, como
sentido inobjetable de presencias, como esquemas racionales donde lo vivo pulula
y s& desarrolla. Las ciudades son orden y represantacion primera de lo social. La
pretension de orden de las sociedades modernas recapitula la intencion de
mantener en vilo, artificiaimente, los procesos de existencia. La busqueda
recurrente y ancestral de vestigios de ciudades perdidas, donde el orden
primigenio se acercaba mas a las esencias, quizas no séio confirmen el estade de
orfandad mental de las comunidades sucesivas en todos los fugares y en todos los
tiempos. sino aue también pondera la idea de ser la edificacién material la primera
huella histdrica. Es por ello que puede sefnalarse gue la matriz y verdadera ciencia
historica es la arqueologica, esa, que sin mucho ruido v a partir de escasas ruinas
(piedras) abre e illumina nuevas areas discursivas y de saber. Se escapa de la
naturaleza, como se escapa de la muerte, lo cual no significa en abscluto que la
naturaleza sea esencia y realidad, o intemporalidad cronologicamente anterior a |a

cultura, sino que simple y llanamente su cadtico acontecer (cada dia menos
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' representa tcdo el mal por exorcizar. {Es posible por lo

caotico, por cierto),
anterior, que el pensamiento de Locke sea mas cercano a los procesos reales de
ejercicio de poder. La proteccion de la vida y la propiedad, como fundamento
contractualista facilita la comprensién del zoom politikon en un espacio circunscrito
por la vigilancia del poder politico; frente, por ejemplo, a la posicion moral
Hobbsiana de una naturaleza, que a grandes rasges, se aparece maligna vy

caolica )

La muerte no debe de tener cabida en lo sccial La cultura en su sentido
mas amplio, es el velo gue oculta la violencia de toda muerte, de todas las
muertes; asi como las estadisticas y los censos de gobiernoc. esconden
groseramente las penalidades y contrariedades de la existencia diaria. De hecho,
los conceptos que capturan lo social (el lenguaje mismo inclusive), Unicamente
participan de este olvido de lo vivido en aras del entendimiento. Los pueblos, la
sociedad civil, el estado, la burguesia, 'a burocracia, el individuo etc., es lo
verdaderamente existente y jamas sufren procesos de descomposicion: la muerte
es, en todo caso, bastante personal y avasalladora, se da en la carne y en los
huesos, y de eso es mejor no hablar. Los sistemas de conocimiento y de
comunicacion entre los hombres, jamas daran cuenta en su generalidad, de la

podredumbre cotidiana y especifica del acontecer infimo de las personas.

Pero si {a naturaleza es incapaz de dotarnos de una realidad a fuerza de
repetirse, entonces la construccion arquitectonica de la ciudad favorece el
despliegue de la vida y el sentido. Resulla por demas sefnalar, que estos espacios

de construccion se encuentran intimamente ligados a 10s espacios originarios y

10 . . L
No ¢s del todo improbable que la naturaleza y sus procesos conslituyan una construccion discursiva del

hombre. La naturaleza tnvestipada v dominada por la tecnociencia adquicre cada dia mds un perfil apacible v
antropocéntrico que la acercan al orden socital. De ahi quizas. la tendencia de prolegerla. velar por sus
“derechos™ y convertida en una escenografia bucolica, La naturaleza va no se domina. se cuida. La
proliferacion de asociaciencs civiles v obligaciones gubcrmiunentiles einpecinadas en preservar y resguardar
¢l espacio moralmente bueno de lo naturat pareceria confirmarlo. No dudo. que no en un tempo muy lejano.
no sblo los grandes mamileros contarin con rescrvacioncs vy asoClaciones para su proteccidn, sing que
también las hasta hoy insigrificantes hormigas, gozarin de los privilegios de la exislencia. No tardara ¢l dia
cit que toda la ticrra sea un santuario. asi conio toda es zona hislorica. con la humanidad.



sagrados La viabilidad de los circulos o cuadriculas de piedra que se amontaonan,
forman parte de los trazos y de las huellas implementadas por primera vez por las
deidades. Las ciudades son una extension del origen. de lo eterno, del poder y
voluntad anterior a la existencia mundana. De ahi su viabilidad y privilegio, que no
es mas que el de la cercania, el de la contiglidad, el de Ia analogia; que no es
mas que a la vez, el del desdeblamiento o la amputacién primera. La sospecha del
origen de la edificacion material como espacic de lo sagrado, y por lo mismo
sacrificial no constituye ninguna novedad, pero permite trazar por lo menos la linea
que recorre |a existencia: el vuelco de lo sagrado e irrepresentable a los teritcrios
mundaros y escenicos. Octavio Paz describe, alucinadamente, la persistencia

material del area sagrada:

“Las geografias también son simbolicas: los espacios fisicos se resuelven en arquetipos
geométricos que son formas emisoras de simbalos. Lianuras, valles, montaias: los accidentes del
terreno se vuelven significalivos apenas se insertan en la historia. El paisaje es histérico y de ahi
que se convierta en escritura cifrada vy texto jeroglifico. (....) Cada tierra es una sociedad: un
mundo y una visién de! mundo y del frasmundo. Cada historia es una geografia y cada geografia
una geometria de sfmbofos. (....) ta geografia de México tiende a la forma piramidal como si
existiese una relacién secrela pero evidente entre espacio natural y geometria simbélica y entre
ésta y lo que he llamado nuestra historia invisible. Arquelipo arcaico del mundo, metafora
geométrica del cosmos. la pirdmide mesoamericana culmina en un espacio magnético: la
plataforma-santuario. Es el eje del universo, el sitio en que se cruzan los cuatro puntos cardinales,
el centro del cuadrildtero: ef fin y ef principic dei movimiento. Una inmovilidad en la que se acaba y
reengendra la danza del cosmos. Tiempo petrificado, los cuatro lados de la pirdmide representan
los cuatro soles o edades det mundo y sus escaleras son dias, meses, afos, siglos. Armiba, en la
platafonma: el lugar del nacimiento de los dicses y el shar del sacrificio: punto de convergencia
entre el mundo humano y el divino, tiempo, es el centro del movimiento, el fin y el principio de las

B .11
eras: presente eterno de los dioses

Sinembargo, gue la Historia inicie como construccion material y que ésta se

encuentre configurada por los mecanismos de poder legitimados, que facilitan el

" pas Oclavio. Posrdara F.C 17 Miéxico, 1997, pp 293-294. Las cursivas son mias.
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orden y la estabilidad y por lo tanto, la consecucién de eso que llamamos vida
frente al desorden y cpacidad de la naturaleza, no significa en absoluto una
supremacia moral del ambito social. De hecho, |a Historia (¢ el poder palitico, o las
ciudades'® o ta existencia) siempre ha sido mal vista, nunca ha sido el sitio de
esplendor, donde la libertad, la igualdad, 'a fraternidad y el bienestar sean los
determinantes. La historia es el espacio de la continua corrupcion, de todo aquelio
que en cuanto abyecto y miserable pudiera significar la condicién humana: la
historia es la historia del mal porque en ella nada permanece, pcrgue en ella o

unico seguro e indefectible es la muerte.

12 La Ciudad desde siempre ha gozado de poce prestigio. Dentro de sus paredes ¢l mal cobra mayor fuerza.
No es casual que las sociedades anglosajonas. las mds propensas a erigir descomunalmente durame los
ultimos dos siglos de mercadeo capualista. hallan padecido todo tipo de contradicciones ¥ devaneos morales.
Parece ser. que cl ideal democritico Jeffersoniano se cumplia en la sociedad agrania aténuca, ideal pensado
en la enormidad de espaciv despoblado. Que en el siglo XX, la industrializacion fundamenialmente haya
pulvenizado cl idcal bucolico y paisajista al emerger el hacinamiento, es un accidente con el que no contaba la
democracia de los padres fundadores.

La Ciudad, --herencia inglesa. herencia dickensoniana. herencia marxista—se hard rcal con todos sus
horrores Milton. el gran poela protestante, cucnta ¢cdmo cl Angel caido y sus huestes tienen dos opciones, la
valicnle v heroica disputa & Dios padre o la golfa estratagema de Mammon: la ciudad. el nuevo reino det mal.
En todo caso. la maldad va unida a lo mds ferreno. a la conglomeracion humana. De hecho ¢l noreamericano
contemporince licnde fundamemalmente a ser suburbano. En ¢l downtown las personas trabajar. se divierten.
Inlercambian ¥ sc pervierien -- todos ellos. procesos de decadencia y muerte--- en los suburbios en cambio, s¢
vive naluralmenle. s¢ vive moraliente. se vive verdaderamente.

En cste sentido. Baudrillard tiene razon en decir que lo urbane ya no sc encuentra mas materiadizado. sino que
esencialmente “es ¢l fugar de la ejecucion del signo como de una sentencia de vida v de muerre”. No
obstante ello. Baudrillard esta consiente de la imposibilidad del desvanccimiento del poder en la zona de
muerte: “La ciudad va nio es ¢l poligono politico-indusirial que era en el siglo XIX, es ef potigono de fos
signos, de fos media, del codige. ¢ L) £ sistena puede abstenerse de la cindad fabricanie, productora,
espacioempo de la mercancia v de lax relaciones sociales mercantiles. Heav signos de ello en esia
evolucion. Pero no puede abstenerse de lo urbano cumo espacioftiempo del codigo v de la reprodiceion,
porque ¢l centralismo del codigo es fa definicion musma del poder.” Baudrillard. Jean. El intercambio
simbélico y la muerte, Monie Avila Editores, Venezuela, 1993, pp 91-92. Las cursivas son mias
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El hombre ante todo es un animal
gue se mueve en un planeta iluminado por el So!

Ernest Becker

En la historia tiene lugar el acontecimiento, lo irepetible por excelencia y
definicion. Pero los acontecimientos tienden a permanecer y cobrar sentido en la
historia mediante el predominio de la causalidad, gque viene a ser, por decirlo de
alguna manera, su esencia, y asi basta con retroceder en realidad un poco — & la
infancia, a los ancestros. a los unicelulares, al Big Bang — para encontrar el motivo
y armar la cadena. El azar hace explosion en el reino de la causalidad. El
punteado disforme dsl acontecimiento se vuelve linea recta, se vuelve sentido con

la historia.

El sentido lo es, cuando se vuelve visible. Perc reino de lo irepetible la
hisloria simula repeticién. La miseria, el dolor parecen ser unoc mismo. Los
hombres pasan, los hombres mueren. La historia diria Marx, pasa de la tragedia a
la farsa, y la farsa es que se repite: el absurdo de una pretendida continuidad, de
una muerte inapelable, de un poder insopartable. El sentido de la historia es hacia

atras (causa) y hacia delante (liberacion).

La causalidad remite a un principio fundador capaz de resolver la violencia
del caos de los eventos. Ordenar el mundo fragmentado de acontecimientos
espontanecs serd la consigna permanente del Hombre en su bilisqueda de
permanencia, liguidacion de la incertidumbre de la vida, que no puede aceptarse
sin el control del espacio circundante; operacion espectral que adquiere su mejor
momento en la causalidad cienlifica. (Operacién espectral, porgue desde su inicio,
los sistemas de pensamiento que abrieron la marcha de la ciencia tuviercn sus

dudas sobre el asunto. Hume dira por ejemplo, que el conocimiento extraido de Ia



experiencia, de la realidad, es en uitimo términa una cuestidén de costumbre, aun a

pesar de su método inductivo.)™

El hombre se aterra ante lo inesperado, al no tener conirol de ello. Todo es
movimiento y degradacion en la naturaleza. El hombre entra a la historia, para
alejarse de la naturaleza. El hombre en Iz historia puede ser libre y puede por lo
tanto elegir su desting, puede producir, puede crear. Pero al hacerlo, no habra
cambiado nada, pensara que con cada nueva institucion, cada nueva revolucion
(cada nuevo giro), su existencia sera mas deleitosa. Vera con asombro sin
embargo, gue nada cambia, continda el mal, de ahi que se imaginara que existen
gguivocaciones o errores gue no le han permitido acceder al sosiego. Tratard
entonces de cerrar instituciones y costumbres tendientes a escapar del mal. Pero
cada nuevo intento sera una nueva falla. La historia es la historia del mal y asi se
lo imaginara. La Historia inicia como una restitucion de una naturaleza corrompida
y continuara como una re-restitucion sucesiva de si misma. De ahi que la historia
sea una historia por instaurar, una relacion social, un compromiso de convivencia
y existencia. La historia sera una Historia de la pclitica. Y |a politica, ni gue decirio,

gs una finalidad aplazada.

La Historia representa, en muchos sentidos, el espacio humano de la
corrupcion. Lugar predilecto de |a escenificacidn, la historia ha sido colmada desde
siempre de todo aquello, que en cuanto despreciable e ignominioso pudiera
encarnar la suerte de los hombres. Todos los horrores, todas las atrocidades,

todos los secretos y todas las conspiraciones, todas las traiciones y todas las

135 - R . - B L

Se conficsa que ¢l esluerzo nriximo de 1a razon consisie en reducir a su mayor simplicidad los principios
productorzs de los fendmenos naturales v reducir los miltiples cfectos particulares a unas pocas causas
generales medianic razonamientos basados ¢n Ja analogia. In experiencia v la observacion. Pero cn lo que
respecla a las causas de las causas generales seria en vano si tratdsemos de descubrirlas. La mas perfectn
flosofia de upo nalural s6lo algja un poco mas nuestra ignorancia (.....) aun después de tener cxpericncia de
las operaciones de causa v cfecto. nuestras conclusiones extraidas de la experiencia no sc fundan cn
rizonamientos ni on ningan proceso de entendinmento.” “Por 1anto. lodas las infcrencias denvadas de la
experiencia son cfecio de La costumbre v no del razonamiento.” “Toda ereencia en los hechos o en cosas
existentes en ta realidad se deriva meramente de algin objeto presente en fa memoria o en los senlidos v una
apuntacron  acostumbrada entre ése v oalgin otro objeto” Humc, David, Imvestigaciones sobre el
enfeniimicato humane. Losada. Argentina, 1939, pp 69-88. Las cursivas son mias.



impunidades, todos, todo, todos nosotros, todos los males. Padres, hijos, amigos,
pueblos, todos, todos juntos desplegandose, encontrandose, sucediéndose:
frenesi delirante de jornadas y palabras hundidas en la resefa sin fin del espacio

mundano.

Ya las primeras historias contadas en el mundo conocido daban cuenta de
la profunda irracionalidad de los nechos historicos y sus secuelas de
podredumbre. Herodoto, con la irrafrenable ambicion de Creso; con el sangriento
dominio de Ciro sobre Qriente Medio; con las “locuras’ de Cambises contra
hermanos y aliados; con las batallas de Maratén: con las disputas griegas.
Suetonio, con los punales sobre Julio César, con las diarias ejecucicnes del
pervertido Tiberio: con el ataque a Bretafia por Claudio; con las estratagemas de
Neron y Agripina; con los excesos de Caligula: con los excesos del Imperio sobre

la Republica.

Discontinuidades. La historia es la historia del mal porque en ella nada
permanece, porgue en ella o Unico continuo es la muerte, su Unico hecho

irrenunciable.

Que la Historia pueda denominarse historia del mal radica en que ella no ve
acontecimientos, sino actos, no ve eventualidades. sino voluntades La
arbitrariedad de los acontecimientos (lo que acontece; no los hechos ‘relevantes”)
pertenecen a la naturaleza, pero no pueden ser historicos en un sentido
narrativo™, al menos que lraslademos los términos y hagamos una historia natural
— bioldgica, geolégica, fisica, astronémica etc. — que en rigor no puede ser una
historia del acontecimiento (azaroso), sino una historia de una voluntad humana

naturalizada.

14 L . . . . . ‘

No cs lacil advertir que clase de significacioncs deberfan ser las que los historiadores podrian atribuir a
tos aconlecumientos, que pudicra producir una distincién filosoficamenic importanic enlre clases de
narraciones” Danto. Arthur C.. Historia y Narracién. Paidos, Espafia, 1989, pp 84
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El sentido de los actos humanos nunca ha sido una proyeccion, siempre ha

sido una historia, estoc es, una narracion.

Una de las ensonaciones, se cuenta, es que anteriarmente los hombres
vivian en la naturaleza. de ahi su probable terror y fascinacion a lo inesperado,
pero de ahi también su significacién: la naturaleza crea trascendencias, porque

también ella es trascendencia:

“Para el hombre arcaico el cosmos seria de suyo, una manifestacion de lo sagrado, una
hierofania. Mediante los simboios cdsmicas, el hombre entraba en relacién con la realidad
fundamental de la existencia. El sol y la tierra, el agua, la montaiia, la selva y la roca (....) le
manifestaban lo divino. Este hombre se mueve en el mundo abierto a lo Otro. En los signos del
mundo humano, lo Otre se deja traslucir y, con su presencia carga objetos que en adelante no son

- .16
ya simplemente culturales o naturales.

La historia por su parte (también se cuenta), sélo puede temer voluntades y
mantener a raya la naturaleza (ciencia) sera la tarea de una voluntad humana que
presupone poder. Cuando F. Bacon inicia el viraje de los {dolos al conocimiento,

tiene que ver con el poderio del hombre:

“La filosofia y fa enseflanza suminislran una singular ayuda y preservan en contra de la
incredulidad y el error: pues nuestro Salvador dice *Vosolros errdis ne conociendo las escrituras ni
el poder de Dios” poniendo de este modo, delante de nosoltros, dos libros o volimenes para

estudiarlos si es que deseamos asegurarnos contra el error: primero, las Escrituras reveladoras de

* Vergot, Antaine, Pstcologia religiosa. Taurus, Espafia, 1975, pp 58-39. El problema plameado por Vergol
cs saber s1 cxistc una estructura rehigiosa fundada cn la “experiencia religiosa”™ Experiencia de caracler
afectivo ("la percepeidn del munde como signo de [o diving™), que sca anterior a la intencionalidad del
escucha intelectual de las religioncs superiores. Asi dird que “hemos designado 1a expresion rcligiosa como la
captacion, de lo que ¢s hwnano v terrestre del impacto de lo totalmente-Otro.” “En otro tiempo permeable, 1a
frantera entre lo sagrado y lo profano se ha endurecido en nuestra época. El progreso de la culira cientifica y
la afinnacion del Dios trascendenic de la revelacion cristiana han sido las causas de desafeceion (....) la
desacralizacién del mundo v la historizacion del universo constituyen fenomenos culturales que han afectada
prolundamente a lo religioso.....” (Ibid pp 106)

Aqui lo que interesa destacar no cs ¢l supuesto desgaste religioso. sino la distincion entre naturalcza

hicrofdnica & histona.
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la voluntad de Dics vy, después, las criaturas expresando su poder, de lo cual es, o altimo, clave de

. A16
lo anterior......

La tarea primitiva en cambio, sera la de sosegar (ritualizar) la naturaleza

pero nc dominarla Los primitives no viven con dicses, sino con fuerzas:

“Viajeros, misioneros o eindlogos siempre han subrayado. para celebrarfo o deploraro, el
vivo apego que los puebios primitives sienten hacia sus costumbres y tradiciones. su profunda
refigiosidad. Una estancia un poco prolongada en el seno de una scciedad amazdnica, por
ejemplo. pemmile no sdlo Ia piedad de los salvajes, sino también la influencia de la preocupacion
religiosa en la vida social al punto que parece borrarse el limite entre el dominio de (o profano y lo
sagrado: la naluraleza, tanto como la sociedad, esta alravesada de un extremo a atro por lo
sobrenatural. Es asi que animales o plantas pueden ser a la vez seres naturales: una caida del
arbot que traiga como consecuencia la herida de una persona, una mordedura de serpiente, el
atague de una bestia o el paso de una eslrella fugaz, seran interpretados no como accidentes, sino
como efectos de una agresion deliberada de poderes sobrenalurales tales comao los espirilus de la
selva. las almas de los muerlos, y a veces, chamanes enemigos (.....) la vida religiosa aprehendida
en su realizacion ritual se despliega en un espacio exterior a lo que e} pensamiento occidental

acostumbra denominar esfera de lo divino: Los dioses estdn ausentes de 16s cultos y los rilos que

celebran los hombres porgue no les estan destinados."17

16 Bacon, Francis, Del adelanto y progreso de la ciencia divina v humara, Juan Pablos. México. 1984,
ppls0. La ciencia no inicia sino con Ja modernidad que provee de un método. Cuando sc quicre hablar de
ciencia en la antigiiedad se hace a través de un prejuicio (no sin ironia Jean-Dider Vincent dird que 2 cada
tcoria clentifica moderna se dispone de un antiguo griego a su servicio).

Weber: = A la par de esle descubrimicnto del espiritu de la Hélade (se reficre a la conceptualizacién). como
frute del renaciniiento. la segunda gran herramienia del tmbajo experimental o racional como medio de una
experiencia digna de confianza. sin cuvo auxilio habria sido imposible la ciencia empirica de nuestros dias. lo
cual no excluye el que anies no se hubicra experimentado. (.....) Las técnicas experimentales como principios
indispensables de la investigacién cicntifica son, sin cmbargo. obras del Renacimicnto. Las avanzadas de esta
nueva corriente son los genales artistas renacentistas. Leonardo v sus iguales v, per sobre todo, y en forma
por demnds caracteristica. los masicos del siglo X VI, con el clavicordio experimental de prucbas: de sus manos
pasd I expermentacion artistica a los experimentos cientificos especialmente en la obra de Galilco v en las
formulaciones feoréticas precisadas por Bacon y mas adelante por las universidades curopeas (.....) No hay
trabajo cientifico que no tenga siempre como presupuesto la validez de la 16gica v de la metodologia, que son
disciphnas fundamentales. en general. de nucstra crientacion del mundo™ (Weber, Max, E7 politica y el
cientifico. Premia Editora, México. 1988, pp 74-76)

"7 Clasiress. Pierre. Investigaciones en antropologia pelitica. Gedisa, México. 1987, pp73-74. Lo que quicre
decir Clastress con “dioscs ausentes™. os que las narraciones arquelipicas no son ritualizadas en forma
personal v privada. sing que consliluven con su repetida nominacion Ley social. que manticne reglas v
nonnas legadas por los ancestros. No hay dioses porque no hay culto personal. lo cual no quiere decir que no
scan religiosos. sino que su relactén con 1o divino es Social, es Ley fundadora. En esic scnlido podria
argumentarse que (ampoco viven en la naturaleza. sino en una sociedad petrificada.



Lo inmediatamente anterior, solo para sefalar de manera obvia vy
estereatipada, la diferencia existente entre historia y naturaleza. Una narracion
més. EI hombre de la naturaleza carece de control de su ambito, esta expuesto a
la incertidumbre del acontecimiento, que aun cuando pueda significarlo, queda
sujeto a un orden trascendente, a un orden externo al que se le puede apelar,

servir o sufrir, pero nunca determinar.

Pero de la misma forma, también podria argumentarse que estos hombres
no pertenecen a la historia porque no viven en el tiempo, son ahistéricos. La idea
gue tenemos del primitivo es intemporal, pudiéndose decir que sélo existe una
estructura de comportamiento primitivo disefiada por un conocimiento cientifico
que lo hace posibie. Asi la arqueologia encontrard restos y la antropologia y
elnclogia restos vivientes. Se puede ciertamente hacerse una idea de los
primitivos generalizéndolos, pero no pueden nombrarlos. Habria razones para ello:
los primitivos vivian en la naturaleza porque no dejaron representaciones y si las
dejaron son tan escasas y oscuras que solo se puede especular sobre su

comportamiento o ponerles un lugar en el tiempo.

El' conocimiento del primitivo, paraddjicamente, es moderno, esto en
palabras de Collingwood, es la ensefianza de Vico. ‘Los salvajes en todo tiempo y
en todo lugar son mentalmenie salvajgs. De aqui que si estudiamas a los salvajes

modernos podremos saber como eran los salvajes antiguos.”'®

La historia comienza con los antiguos, es decir, can la “civilizacion”, con la
representacion de su pensamiento que puede ser recogido y posteriormente
narrado porque ha sido edificado y acumulado. Se ha hecho visible. Una
civilizacion puede ser codificada porque ha sido descifrada, y ha sido descifrada
porque ha dejado referentes. El paso seria en términos esquematicos, el transito
de grupos gregarios (incertidumbre espacial), a sociedades sedentarias

{certidumbre  espacial), de recolectores-cazadores (incertidumbre  de

*® Collingwood. R.G.. La idea de la historia F.C E.. México, 1990, ppT6.
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supervivencia), a sociedades agricolas y de comercio (certidumbre de
supervivencia), de palabras (incertidumbre mneménica), a escritura (certidumbre
mneronica). En todo caso la diferencia estaria en funcion de la ausencia de
Jerarguizacion de las sociedades primitivas y la radical division de las sociedades

historicas™®

Con la historia el hombre se hace libre, se hace responsable, quedando
enmarcado en el escenario donde su voluntad es capaz de actuar y crear. Salir de
la naturaleza ~ por expresarlo de algun modo — es escapar del mal que constituye
lo impredecible de los acontecimientos.?® El hombre moderno expulsa estas
significaciones para explicarse racionalmente el absurdo de los eventos naturales.
De ahora en adelante la naturaleza queda significada por otros estatutos, por

leyes inmanentes a la naturaleza, que la ciencia moderna ha descubierto.

Pero pensar en una diferencia entre naturaleza e historia es sélo una
manera de expresarlo, de hecho ne existe tal diferencia, tal contraposicién, porgue
ambas estan sujefas al acontecimiento que es ineludiblemente azaroso. Que
pensemos que el hombre sale de la incertidumbre de la naturaleza z la
manipulacion de los hechos resulta de una fantasmagoria sustentada en una

historia gue nos dice gue el hombre puede dominar®' y dominarse, la historia

w "Salvajes anteriores a la civilizacion. pueblos antcriores 4 la escritura. socicdades anleriores a 1a Historia:
cstas son las bien lamadas sociedades primuivas. las primeras en desarrollarse en la ignorancia de la divisién,
las primeras en existir antes de la fatal desventura (.. ). La ausencia de Estado. criterio inherente a la
antropelogia por el cual se determina el ser de las socicdades primilivas...." (Clastres, Investigaciones en
...... ppl22)

“El primutivo no puede concebir unt “sufmnicnto™ no provocado (. ..). El primilivo lucha contra ¢l
“sufnimicnio” con 1odos los medios a su alcance pera lo soporia moralmente, porque no cs absurdo”. (Eliade,
El'mitodel. . pp92)

! No es casual que nuestros contemporancos hablen del poder<ciencia en términes baconianos: “La ciencia y
la tecnologia exigen wna relacion especial de la humanidad con la namraleza, En la ciencia natural. la
naturaleza ¢s cl objeto que el sujeto humano busca distingnir metédicamenie. En cl rabajo v la tecnologia, la
naturalesa es la materia de 1a que el sujeto humano puede disponer. apropiarse y a la cual puede dar forma. En
fa ciencia natural ¥ en la wccnologia los seres humanos se experimentan a si mismos como los sujelos
dommanies de su mundo. no solo cemo ¢ centro v ¢l punte de referencia de todas las cosas, sino fambién
como fundamento ontoldgico. come ¢l ser principal vy cl que lo determina todo. (. ..) Los humanos loman en
5¢no a la manuraleza en el camino de su toma del poder.” Moltmann, Jiirgen. “La altenacién v la iberacion de
Li naturaleza™ en Rouner. Leroy 8. (compilador). Sebre la naturaleza. F C.E.. México. 1989, ppl31
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también es acontecimiento, es decir. también es estallido de eventos sin caracter

de necesidad.

El poder que estd en todas partes y en ninguna, ese poder gue no nos

atrevemaos a llamarlo por su verdadero nombre, la muerte.

La muerte es el mundo. El mundo es el espacio de la consumacién. Lo
caracteristico de nuestro alrededor es la penuria de presencia, su falta de solidez,
su tambaleante estabilidad. £l mundo gira y al hacerlo a cada instante las
imagenes coslficadas se desprenden de algo: de un poco de existencia Lo
esencial del mundo no es la vida. como quieren que creamos, sino la muerte. E
hervidero de formas y colores que sublimizan hasta el hastio nuestros buenos
sentimientos, es en realidad un hervidero de lo disforme y Io opaco: basta mirar

con mas detenimiento para darse cuenta que la muerte es lo especifico.

Matar y comer Algunos autores han penetrado en lo profundo de ésta
extrana obviedad. La vida no se impone por sus temblorosos instantes de igual
forma que la luz no se impone en su vibracion a la oscuridad. Si la vida o el
movimiento parecen sobreimponerse a la quietud y a la muerte, es por un desec
de ilusion lrasladado al extremo, a los limites La estrategia de la muerte nunca ha
sido terminar con ia vida, nunca ha sido imponer su oscuridad de un solo golpe,
porque sabe bien a bien gue eso es innecesario; la muerte cuenta con la vida, con

todas sus minucias temporales, como productora de oscuridad.

La muerte no produce, Unicamente aguarda. El secreto de la muerte es su
letargo, su vacuidad, su desdén eterno (y por lo mismo siempre sera vista como
lenebrosa, oscura, silenciosa). La incapacidad creadora de la muerte es
subsanada por su complice, por esa mascara de palpitaciones scleadas que
llamames vida. La muerte nunca ha asechado a nadie ni a nada: {a vida es quien

lo hace. La gran marrulleria de la muerte es su inaccesibilidad, su desprecio de



actuar. La malignidad nunca ha sido su etiqueta; la patente siempre le ha

pertenecido a la vida. La vida es el mal. ¢ Como no temblar ante tal envergadura?

Se comienza a sospechar de la perversidad de |a vida, cuando cobramos
clerta conciencia de la interdependencia de los actos, cuando percibimos que cada
accion es una consumacion y por lo mismo, una afectacién a lo otro. Ningin acto
es libre, porque forma parte de la cadena de la existencia. La aceptacion y
reiteracion que algunos seres humanos realizan hasta nuestros dias, de sistemas
religiosos que hacen hincapié en la inexistente evolucion del pensamiento, en la
concepcitn de una visidn en donde el ser sdlo as particula en el Todo, donde |a
lberacion del hombre se lleva a cabo, no por el pensamiento propiamente
discursivo y racional, sino por la iluminacién interior y la intuicion, son en un
sentido, ejemplos de formas planas, incrédulas y rebeldes, de acometer las
supercheria de la autonomia secular Occidental. Los hombres modernos pedran
concebir la causalidad y todos sus artificics de sentido, pero eso no es suficiente.
La causalidad es una linea pura de superacion al futuro, y las ramificaciones de la

existencia no entran en el desorden ilimitado de la supervivencia.

La existencia es un desprendimiento y al final de cuentas una sustitucion,
diria Calasso®®. Estar presentes en el mundo, vivir en él, es una violencia. Dios
nunca nos procred con amor. Su sacrificio (su asesinarse, recogerse, arrancarse:
separarse), como dice Calasso, fue doloroso. El mundo es una parte de la
divinidad, es e! fruto de un acto violento (como nacer o sustituir nuestro horadado
y0). Nuestra culpa es eslar vivos y alguien tiene gue pagar ese exceso. Et mundo
estd endeudado, esta culpado. El mundo es muerte, huele a ella, arrastrando la

ofrenda vy [a inmolacién de mil maneras,

Si los hombres arrastran una culpa, esto se debe a su necedad de estar
vivos, al ser parte de |a existencia, al sustituir unz cosa por otra, al desgarre de la

eternidad.

2 Calasso. Roberto. La ruina de Kasch. Anagrama, Espafia. 1989,
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Cuando Calasso nos llama la atencidn y nos dice que olvidemos el
protocolar sacrificial como método de expiacion y lo entendamos como la “culpa, la

"® no hace mas que revelarnos una nueva trama condensada: el

unica culpa
mundoc es el espacio del sacrificio, del reconacimienta de lo Otro, o de o que viene
siendo lo mismo, de la violencia y el desorden, es decir, de la muerte. es decir mas

precisamente, de la vida.

Si la existencia puede entenderse como una muere perpetua ¢ Qué
acontecimientos histdricos provocaron gue se comenzara a olvidar esta verdad?
¢En gué momento los hombres alejaron la culpa de su existencia? ¢Como
entender al mundo contemporaneo dotado de un orden precario, pero a la vez
seguro de si mismo? Sélo a partir de la idea del mundo como espacio de
indefectibles inmolaciones se puede comenzar a concebir la consternacion y el
desaliento, El mundo moderno traslada los ancestrales compiejos de articulacion y
ritualizacién que exorcizaban los males del mundo, a nuevos sistemas que
encaran el hastio del dolor en proyeccicnes lujuriosas de bondad y continuidad.
Las ceremonias y ritualizaciones de las sociedades anrteriores a la modernidad
facilitaban ef continuo de la vida en tanto que las zonas de supervivencia eran
hierofanicas y, en este sentido, dotadas de realidad y sentido. Los procescs y
formulas de repeticion del orden establacido mantenian la estabilidad de las
formas. La modernidad, repite bajo olras conceptualizaciones, los mismos
mecanismos de redundancia y artificialidad que dan permanencia y sentido a la
existencia. Todos los procesos y estructuras mentales del hombre contemporaneo
se sumen en el unico lugar donde se ies puede hacer hablar; la historia, la nueva
escatologia. La exégesis de la realidad construida por la modernidad, se

constituye como la perpetua tarea de los nuevos iniciados.

2 Ibid. pp 137. El parrafe completo dice asi: “El sacrificio no sirve para expiar Ia culpa, como lecmos cn los
manualcs. El sacrificio es la culpa, la tnica culpa ™
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La historia es pura representacion. Alli los hombres J/imitan tos actos del
munde. La historia inicia cuando el sacrificio deja de tener sentido. No cuando
termina el sacrificio, ya gue eslo no puede suceder. sino cuando los signos
pierden su encanto, cuando se vuelve innecesario pagar la deuda a fos dioses. La
historia inicia mas exactamente, cuanda el relafo se impone, cuando las
secuencias narrativas desgarran el orden, cuando se desea suprimir la repeticion
(muerte) de los actos que mantienen la existencia (en términos antropolégicos:
cuando et liempo deja de ser mitico y ahistérico para volverse lineal e histdrico).

La historia surge cuando las palabras se intercalan de manera distinta.

Lyotar, explicando & los nifios:

“Un acontecimiento séla se introduce en la tradicién en la medida en que esta involucrado en una
historia que, a su vez, esta sometida a Ia regia de los nombres, tanto por lo que cuenta (sus
referentes): sus hérces, sus lugares, sus tiempos, como por su manera de ser narrada (su
ramador, sus oyentes). De esta manera, el vacio que, en principio, separa dos frases y gue hace
de una frase un acontecimiento, resulta llenado, colmado por el relalo que estd, por otra parte,
subordinaco a la repelicion del mundo de los nombres y a la permutacién de éslos entre las

. L. 24
instancias”,

De ahora en adelante la naturaleza hara su esplendorosa aparicién. En ella
puede suceder el acontecimiento momentaneamente (azar). soOlo mientras se
descubre el orden (de hechc hasta el caos lo tiene, si seguimas a sus tedricos). en
ella se legilima la muerte (cadena alimenticia, recursos naturales, muerte natural,
razon de Estado, etc.), en ella puede tener cabida la repeticion (ciencia — razén).
La naturaleza es lo otro, quiza el relevo de Dios. La historia es al espacio de lg

humanidad y ni siquiera de tcda. Sélo algunos actos cobran sentido en la historia:

‘Lo que la gente piensa cuando habla de |a historia de la humanidad (.....) es /a historia def poder
politica. La historia de la humanidad no existe, s6lo existe un namero indefinido de historias de
toda suerte de aspectos de la vida humana. Y uno de ellos es la historia del poder politico, 1a cual

ha sido elevada a categoria de historia universal. Pero esto es, creo, una ofensa contra cualguier

M Lyolard. Jean-Francois. La postodernided fexplicada a los nifios). Gedisa. México. 1989, pp 56
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concepcion decente del género humana y equivale casi a tratar la historia de| peculado, del reho o
del envenenamiento, como la historia de la humanidad. En efecto, fa historia del poder politico no

es sino la historia de la delincuencia internacional y del asesinato en masa, ™

Ahora bien, ¢ por qué puede sefialarse que la historia es una hisloria de la
podredumbre o de ia carniceria? Podria aducirse de nueva cuenta dos
argumentos. El primero es porque la historia al ser la historia del poder sélo se
limita & narrar los acontecimientos politicos. Cuando se lee la historia, 1a Historia
Universal, no se lee |a historia de los individuos vulgares e inciertos {por cierto, las
masas no lo son), sinc la de los poderosos, de los verdaderos, de su gobiemo. de
sus escaramuzas, de sus construcciones y parlotecs. Pero de igual forma, la
politica de un buen tiempo para aca. ha concebido la insuperable idea de mejorar,
de progresar. La historia no se detiene en |a fentifud de una vida andénima, sino en
la rapidez del nacimiento-orden-destruccion-nacimiento social, que se puade

condensar, gue se puede referir, que se puede contar.

El segundo argumento y probablemente el fundamental. es que ia muerte
no se aleja con la naturaleza. La muerte esté en la historia y se repite. Esto es lo
insoportable para el hombre moderno y sus buenas intenciones: el mundo sceial,
histérico, del progreso, de! bienestar, continla escenificando imagenes virtuales y
articulando simulacros discursivos. La muerte sigue celebrando sus oficios y

expidiendo olores putrefactos sin la necesidad de canoénigos recalcitrantes. Las

= Popper, KR, La sociedud abierta y sus enemigos, Paidos. espafa, 1982, pp 431432

Que Ia historia sea una histona del mal. o dz Ia decadencia. o de la degeneracion (la nueva escatologia)
estriba. mas alli de la antinomia naturaleza‘culiura (centrada en analisis. al final de cuentas. contractualistas ¥
antropoldgicos de toda lava), ¢n rasgos muy claros y que a final de cucmias se reducen a una concepeidn del
moviutiento ¥ fe en ¢l resulado final de la historia humana. Popper lo seiiala asi al enfrascarse en su busqueda
de indicios que puedan explicar ¢l historicismo (“afirmacion que Ia historia esta regida por leyes listéricas o
evolutivas especificas. cuyo descubrimiento podria profundizar ¢l desting del hombre™). aclarando la funcidn
de Ia idea de movimicnio comae equivalente a la idea de corrupcion en la vida griega. Los “MNujos” y el cambio
del cosmos de Herdclito se inscriben en fa decadencia social ¢ hislerica de 1a socicdad aristocritica y tribal v
el ascenso de la democracia pricga. Para Popper. ¢l sistema poliico Platénico se inscribe en el orden del
movinuento, en ¢l orden de la decadencia social <el cambio cs ¢l mal v ¢l repose diving>. La tentativa de
Platon sera delencer el cambic a partir no dc la creacion de un estado nucvo (democracia), sino en funcién del
TCgreso a un eslado (apologia csparana} que sc acerque mis 4 la Idea (fucra del espacio y del tiempo), que por
ser estable, sc significa mas real. La funcién del Gobernante scra de csta forina detener toda tansformacion
palitica.(Dec ahi también. ¢l juego lerminolégice platdnico entre 1o social enfermo ¥ cl médico gobernante).
[in esta expresion del regreso se perftla by concepcion del escape de la kistoria



convenciones artificiales vy legilimas de nuestros acuerdos y ensofaciones
sociales no suspenden la muerte, Unicamente somatizan, aletargan nuestros
temores e hinchan nuestras expectativas y credulidades, como las palabras
hilvanadas decorativamente: el bien, el progreso, el bienestar generalizado se
trastocan en dogmas de fe a través de su reiteraciéon racional, El mundo lineal,
escatolégico, sin embargo, continla maltratando nuestras esperanzas: el ciclo

(repetitivo) en su unico real significadc: la desaparicion.

Pero si el mundo, o ahora la historia, continda siendo un rastro, una
carniceria sin fiturgia, sin técnicas esotéricas de ritualizacion que mantengan bajo
buen cobijo la existencia, es porque algo sucedio. La cuestion nunca seria
encontrar el punto de paralisis ¢ de ruptura que transformé toda una estructura
mental a olra, eso seria finalmente confabular con la historia. El pase -- aunque
sea Inteligible como conceptualizacion esquematica y compendiada --, de las
llamadas comunidades primitivas & las tradicionales o modernas, en términos
temporales, se sabe, es algo que jamas sucedié (como lo supo Canetti), pero de lo
que tambien podemos estar ciertos, es que no debemos remitir burdamente tal
transito, a los acontecimientos descritos como histéricos. Busqueda de signos y no
de hechos. Esa es la tarea. No la averiguacion pertinaz y obstinada de hechos
universales gue nos clarifiquen el inicio, el origen del espectaculo escenificado,
sino encuentro accidental de signos diurnos gue abran nuevas dimensiones

narrativas del Espectaculo.

Si fuera cierto que nuestra pensamiento no parte de la realidad, sino que se
dirige hacia ella, luego entonces la exploracién del origen de jo real escasea de
sentido, pero no de historia. Lo real puede ser explicado y relatado como inicio
renovado’ redundado, peroc no podra ser nunca apresado en su tartamudeo: no es

la produccion de un saber y un conocimiento anterior.
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Puede resultar indispensable — y quizas forzoso -, comenzar a discurrir de
algo mas fundamental e insidioso que cualquier interpretacion del pasado: acerca
de lo gque nos mantiene vivas. Y es0 que nos mantiene vivos probablemente se
encuntre en la franja neurdtica e inconsciente de la “psique”; el ofvido. E! habito, la
costumbre, la tradicion, en suma, la repeticion, constituyen las formas suaves vy
racionales que atemperan la insegura conciencia QOccidental, con ellas el mundo
pavoroso y demoniacce se suspende momentaneamente (tiempo), pero también
con ellas y simultaneamente, se instalan las zonas donde la vida es factible. La
ciudad es el espacio sagrado de |la existencia, es el microcosmos cuadriculado de
sentido, es el lugar donde la irracionalidad no cesa de operar, es por elio que lo
social, se colma de podredumbre, de hastio y mal olor sacrificial: el hacinamiento
(de bombres, de objetos, de signos). La Historia Universal condensa y cuenta en
la celeridad del manchado tipografico. Los modernos somos herederos de todos
los relatos y mitos psicotrépicas que atiborran nuestra conciencia y memoria;
narramos para olvidar, para que nos olvidemos. (No es casual que tanto Hume,
como Bacon, dos de los precursores del métodoe moderno del conocimiento,
vieran, no sin perplejidad y desencanto, en la costumbre (repeticion) el verdadero
demiurgo de |a realidad. De hecho, se podria hacer un seguimiento hermenéutico
de sus textos y comprobar, que frente al allegro triunfante de sus pesquisas
epistemnologicas, se esconde el terror v la melancolia de la insuficiencia de Ia

razdn y de la vacilante interccnexion de las causas y los efectos).

Calasso-

“Una hisloria intermitente, cuantica. Expansion de huellas fosforescentes. Vasta oscuridad
protectora. Destellos eléctricos. Descubrimienios del escenaric concreto, incluso del polvo posado
sobre los muebles. Absoluta inseguridad de la secuencia. Vaniloguio de las formas Reposc de

invernadero noclurno.” 2

Narrar sin secuencia, porque no hay hisloria. Hablar desde el fragil

acantilado, porque no hay macizo eterno ni camino cierto y seguro. Construir,

¥ Calasso. La ruina. .. . pp 184
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porgue no hay nada edificado, a sabiendas perfectamente, que la construccion
tiens que desaparecer. Los acontecimientos que se entrecruzan en toda narracion
no son fos unicos ni los fundamentales, pero si lo suficientemente indiscretos para
denotar los signos de la transfiguracion del mundo: de la sustitucion a nuevos

habitos.

La muerte es lo anico real, el mundo es el espacio del sacrificio y la
inmolacion. Sustituir la muerte es la Unica tarea, cuando se sabe gue es
insustituible. Todos los sistemas de pensamiento, todas las ensofiaciones del
hombre. todas sus construccicnes y todos sus relatos, todas sus relaciones y
todos sus objetos apuntan a ello: suplantar temporalmente la muerte. Es por ello,
que la vida puede pensarse como intermitencia, como casualidad, como

relampago, como impertinencia: menos que probable.

La Historia es la historia del mal, porque en ella nada permanece, porgue
en ella lo unico continuo es fa muerte, su irracionalidad, sus tnicos hechos

irrenunciables.
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Sabre que es el sofista tan elocuente
Platon*

Los hombres se relacionan. No sé por gué ni desde cuando, pero lo hacen.

Los hombres al refacionarse estructuran mecanismos de dominacion.

Toda dominacion es legitima, mientras prevalezca.

Probablemente al estructurar mecanismos de dominacion estos se funden en una
estrategia de Poder.

El poder no puede ser conceptualizado. Siempre que se hace se llega a la aporia
fuerza-poder.

El poder siempre es violento. Pero la viclencia no siempre es fisica. Sélo se puede
especufar sobre el poder.

El Poder no es, se ejerce. 8ol asi se representa

Todo efercicio de poder estd simultaneamente legitimado.

Se obedece porque se quiere, aunque no se sepa bien a bien que se quiera.

El poder se ejerce en toda relacion humana.

El Poder crea Instituciones.

El mundo es un Espacfo Ritual.

El Poder es ia institucion del espacio ritual (que lo instituye quiero decir).

El espacio ritual ha sufrido cambios de forma en la historia.

Con la Modernidad, el poder se ha transfigurado en el poder de la masa.

El poder palitica se gjerce en funcidn del orden, y en ocasionas de /a prosperidad.

El poder politico no tiene origen, pero si historia.

* Ciado por Coomaraswamy. Ananda K.. Sebre la Doctrina tradicional del arte, Sophia Peremnis, Espaia.

2001, pp 23.
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Si fuera cierto, si pudiéramos imaginar al mundo como un giganiesco
espacio escenico, en constante pulsacién y resuello, en constante mutacion, en
constante ritualizacicn, entonces de cualquier modo, no tedo acto humano tendria
significado. Solo aguellos que se encuentren delimitados por una sene de valores
compartidos pueden adguirir et rango que les otorga sentido. Este sentido en todo
caso, no es en lo absoluto perpetuo, sufre transfiguraciones que respcnden
forzosamente a codigos temporales que los vuelven obligatorios a la conciencia.
Es por elle que el hombre nc es hombre porque se lo proponga o porgue se lo
diga a si mismo, sino en clara referencia a un codigo social que impone sus
coordenadas de certidumbre al conjunto de dispositivos de movimiento

intelectuales y motores.

El sentido de los actos humanos no inicid de ninguna maners ¢omo una
proyeccién, surgié como una historia, esto es, como una narracion. Es a partir de
Hegel que el relato es trastocado y visto hacia el futuro en tanto sistema
acabado.”” Por supuesto, Ios relatos contados son anteriores: la felicidad, la paz,

el bienestar siempre han abanderadc las propuestas de las buenas almas, desde

> ver Hegel. G W.F.. Fenomenologia del espivitu. F.C E., México, 1990. Par Hegel la verded se desarrolta.
Las cosas mismas no se reducen 4 su fin, sino incquivocamenle a su desarrollo. El resuliado no es tado lo
reafl. smo su union al devenir. Si layverdad sc desarrolla, ello quiere decir un par de cosas:

a) Quc lodo sistema filosdlico anterior no se reduce a un problema de verdad o falsedad. Buscar la
contradiccion en la diversidad de sistemas solo proveca Ja pardlisis de lo cierto y,

b) por 1o tanla. debe entenderse a wales sistemas como momentos indefectibles pero ain inracabados de la
verdad (el error de los demis sistemas radica en dirigirse al fin sin el esfuerzo explicar su desarrollo, Ie cual
equivale a supriniir kas relaciones de las cosus mismas con el saber y adentrarse en un mds alld)

St la verdad sc desarrolla v el resuliado es una conjuncion con el devenir, ello significa la exwstencia de
disuntas formas o figuras de Ia verdad Ha Hegado la hora, persard Hegel — la [lusiracion lo ha permitido --
de captar ¢l desarrollo del saber real (cicneia) v ya no su {ikia (filosolia). La verdad de esta manera. se ha
transfigurado de lo sublime v ediiicanie, a un sistema serio dc cientificidad (en el sentido dc allegarse
conceplos intelecuvos. explicativos v de exposicion). Ello por una doble necesidad:

a) Interna Por L misma nalumleza de la ciencia, cs decir, por su armazén conceplual,

b) Externa. Fundamentalmente por la festoria, cs decir, por la aberlura espacio/ticmpo,

Pero que Ia filesofia sc vuelva ciencia por csta doble necesidad. marca delinitivamente, una nueva forma de
alrontar ¢so ¢que Hamamos saber El saber se manifiesla luminoso, v esta manifestacion  pucde ser
aprehendida. sino en su totalidad. s1 por lo menos cn su devenir y en su tendencia. La verdad sc resuelve asi.
como oy umiento conceplual ¢ stdrico. o lo que es lo mismo, coma inovimicnto de razonamienios
acumulades en el tempo. Sc podria decir, gue el cspirilu se manificsta asi misino lucpo de un largo periodo
de Ictargo v de constantes ¥ eimibles avatares, Y es con esta demencial idea, que Hegel arremete furibundo a
toda la anterior csclerosis conceptual ¢ incluso, a la vida misma (experiencia): al pasade. El espiritu wvo
necesartamente que sulrir tropezones v retrocesos para lograr su - propia represenlacion gue  surge
esplendorosa. De esta forma. la Historia tiene, disfruta de pleno v justificado sentido, s vuchve progresiva y
aprehensible (aunque na escatologica) a pesar de su sin namero de contradicciones y momenlos irracionales
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la escatologia judea cristiana. hasta las enaltecidas por la diseminacién del poder

politico democratico ilustrado.

Probablemente la politca no solo poses el privilegio de concentrar el
espacic mas luminoso del ejercicio del poder, suponiendo la existencia de otros
dominios microscopicos perc iguaimente reales, sino de ser ademas, el espacio
determinante que permite la representacion del ser, en la medida en que soélo
actia en lo sccial. Si esto fuera cierto entonces, la politica siempre habria servido
como eje regulador a la concepcién del hombre. Sin ella, el hombre como género
desapareceria y esto nc debido precisamente a su capacidad funcional
ordenadora, gue es incontestable, sino también y mas profundamente, por ser elia
misma la que le proporciona cabal existencia. Es por lo mismo que puede
especularse que el hombre no es un ser condenado a sufrir la sujecion.®
Solamente el hombre como categoria antropolégica, como relevo bioldgico o como
concepto linglistico ha podideo padecer las aberraciones de su estancia terrena.
Unicamente como conceptc el hombre puede ser referido y unicamente de este

modo ha sido medido y criticado.

La politica ha sido desde siempre, la promotora qus mantiene vivo al
hombre, que le permite estar presente y representarse. La historia del hombre ha
sido fundamentalmente politica y no pudo haber sido de otra forma. Politica e
Historia forman el encuadre geométrico en donde los hombres son capaces de

sobravivir,

La Historia, ya se ha dicho mas arriba, no es muy antigua, pero se ha hecho
antigua. El oplimismo del siglo diecinueve le dié prestigio de creencia capaz de
enfrentar y recolectar lo real. De ahi hacia nosotros ia historia ha sufrido crisis

existenciales, que van desde un pretendido refinamienlo que la salve de la

2“ No son los excluidos de los procesos sociales de preduccion material los sercs mds marginados. Habria que
preguntarles a los poetas. De hecho los oprimidos - siervos. esclavos, proletarios—son parte del engranaje del
poder y su scatido. Los poclas, al no nombrarlos (o confiscarlos cultural ¢ institucionalmente), son los mids
separados del imbilo real. Platon olisqued bicn csto - el peligro de la palabra -- en su Repiiblica.



incongruencia, hasta el desencantc de la critica epistemolégica. ¥ aunque
posiblemente la historia ya no sea una y se mueva a distintos ritmos y en distintas
‘zonas de sombra”, como dirfa el magnifico Braudel®® sigue mostrando su
compromisc con el poder politico. Pueden haber muchas historias (“rapidas” y
Ylentas”, “universales” y “triviales”), pero todas son subsidiarias de la Unica historia

real que las envuelve: !a historia palitica.

Cuando algunos histeriadores comienzan a realizar "la historia material® o
lenta de la humanidad, es porque sienten la insuficiencia de la historia (rapida,
universal, politica), no porque sean capaces de construir (iluminar) nuevos
Grdenes de existencia, sino porque no hay orden, no hay limites, no hay linea: sélo
un punteadc chispeante. Todos nuestros procesos de percepcion y conciencia al

final de cuentas, son una cuestion de perspectiva, de distancia, de velocidad:

“‘Queda por justificar una dltima decisién: ni mas ni menos que la intreduccian de la vida cotidiana
en el tereno de !a hisloria. ¢Era inutil? ¢Necesario? Lo cotidiano estd formado por pequerios
hechos que apenas quedan marcados en el tiempo v en el espacio. Cuanto mas se acorta el
espacio de la observacidn, més posibilidades existen de encontrarse en el propio entorna de la
vida material: los grandes circulos corresponden normalmente a ta gran histeria, al comercio de
targo alcance, a las redes de i|as economias nacionales o urbanas. Cuando se acorta el tiempo
observado. aparece el acontecimiento o el suceso; el acentecimiento quiere ser, se cree, tnfco; el
sucesc se repite y, al repelirse, se convierte en generalizado, mejor aun, en estructura. Invade
todos fos niveles de la sociedad, caracteriza maneras de ser ¥ de actuar continuamente

perpetuadas. A veces bastan algunas anécdotas para que se ilumine el panorama, para seflalar

modos de w’da.":"l

Es por lo anterior, gue quizds pudiera ser admisible determinar al

incrementc de velocidad como factor de origen de la percepcion y por tanto de lo

® Braudel, Fenand, Civilizucién material, economia ¥ capitalismo. 1 Las estructuras de lo cotidiano: lo
posible y 1o impesible, Alianza Editonal, Espafin, 1984,

No pucdo dejar de mencionar ¢l maravilloso texto de Braudel. Bl desmesurado esfuerzo intelectual e
hisloriogrifico del mas conspicno representante de los Annales, nos muestra con una claridad Fascinanie v
nunca letalmente celebrada. aquellas “zomas de sombra™ hasta entonces inexistentes de la realidad. La longue

durée serid la gran ensciiansa por mucho. de Ia verdadera historiogrfia del siglo veinte

30 - .
Idem. p 7. Las cursivas son mias,



asible y cognoscible, resultando permisible supcner ademas, que la incuestionable
y fulgurante aceleracién comunicacional reinante entendida como extensién
humancide activa, permita establecer con holgura las demarcaciones al mundo
mediante segmentos en mavimiento, es decir, mediante la creciente produccion
de tcdo tipo de objetos y de medios de trasiacién espacial que provocan la
desincronizacion del tiempo. Entendido asi, quizas el equilibrio v la armonia lineal
de la historia como secularizacién moderna judeo-cristiana, explote en la
conciencia moderna no para el regreso a la afiorada temporalidad mitica {ciclica),
sino para su ofuscamiento, para su paulatina detencisn (entropia): para su

ausencia.

O como también lo sefiala enloquecedoramente Paul Virilio: Ia busqueda de
las formas es en realidad la basqueda del tiempo, del deseo de permanencia, del
deseo de certidumbre en las representaciones ilusorias del mundo. "Es nuestra
duracién lo que piensa’, dird Virilio, la velocidad se significa como la primera

produccion de la conciencia, como idea anterior a la idea:

“La velocidad trata ia vision como materia prima, con la aceleracion viajar equivale a filmar, no
tanto producir imagenes cuanto huellas mneménicas nuevas, inverosimiles, sobrenaturales. En fal
contexto, hasta la misma muerle deja de experimentarse como algo mortal Y se convierte, como
para William Burroughs, en un simple accidente técnico, {a separacion final entre banda de imagen
y banda de sonido. Titanic o Zeppelin, la caldstrofe final se le antoja al pasajero del vehiculo
girante una hipétesis insensata, irreal, y mientras el navio se hunde continda bailando al son de la
orguesta. Pero el despropésito entre lo ilusorio de la fiesta y lo sabito del accidente es sélo
aparente: el vuelo acelerado o el viaje rapido han metamorfoseado insidiosamente la fiesta y
consagrado el naufragio como fin dlimo del placer. ¢No es acaso el deseo de esa fiesta
esencialmente vivida como sin mafana lo que ha empujado a generaciones enteras al
cosmopolitisme de los trenes y ios trasatianticos, al de los palacios internacionales y los lempios

del cine, antes de arrastrarlos a [0s aeropuertos, antes de venderies billeles de viaje con maquinas

. . 31
aulomaticas en los supermercados? 3

M Virilio, Paut. Estética de la desaparicion. Anagrama, Espafin. 1988, pp 67-68



La historia puede ser descrita asi, como recorrido espectral, como
imagenes en inercia y en constante desvanecencia y por lo mismo, como una
historia sin sobresaltos, demasiado acostumbrada a |la catastrofe resenada, a la

descomposicion aleatoria y flacida.

No obstante, y a pesar de sus probables incongruencias, a la Historia no se
le puede acusar de ser una historia de la sinrazén. Todo lo contrario. La historia
surge con la razon, en tanto que episteme convenientemente validada y jegitimada
por el saper moderno. Es por ello que solamente un prejuicio moderno puede
hacernos creer que Herodoto, Plutarco o Suetonio forman parte de la tradicién
historica. Y aunque si bien es cierto que los “historiadores antiguos® no hablaron
desde la razon, si se hicieron razonables ai atacar el mismo problema: sacar a la
luz los hechos del poder. Es mas, si poseen un valor interpretativo y cultural es

porque ya forman parte de la Historia, porque en su mirada el poder mismao se ve.

Tipografias, relieves, linealidades: arrebatos de manchas entintadas,
sacudidas de conciencia que escriben y describen luces desfallecientes en el

prolongada y sifencioso letargo.

La historia es el lugar de la visibilidad de las formas, de la representacion
del insospechado acontecimiento. Quedar al margen de ella, de la “corriente
histdrica”, es quedar petrificado, inadvertido, suspendidc. Pero como en toda
representacion, la luminosidad del poder radiante de la historia, se dirige al
escenario, desde donde ventajosamente y con cierta malicia se nos dice —
paraddjicamente -- que el drama somaos nosotros, los mudos testigos, los
espectadores. Y si que lo somos {y probablemente eso sea lo Unico cierto). La
representacion precisa de una masa fatigada y deseante, para que los "actores”
de la historia hagan su papel (“la historia del mundo es la biografia de los grandes

hombres” diria Carlyle).*” Los actores por supuesto reciben el crédito del asunto.

2 Carlyle. Thomas. De fos héraes, el culte de los héroes y {o hervice de la historia. Trillas, M¢éxico, 1989,
ppl4
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El engafio, la perversion reside en todo caso, en suponer que |os espectadores
hacen historia. De hecho, sélo la padecen. Cuando Edipo (o Lenin) se dirige hacia
su destino, el pueblo se liberard. Edipo hace historia, el pueblo la padece. En el

poder de Edipo (conocimiento) radica la vida del pueblo.

Como sea, quedar al lado, al costado de la historia, es condenar nuestras
acciones a la oscuridad de lo irrelevante, a perder el privilegio de la existencia. 1.a
historia es el unico sitio donde nuestro actuar adquiere brillo y significado. Sumida
en el movimiento, en el tiempo, la historia no acepta la quietud del no deseante.
Aguel que solo ve la historia, es aquel que la sufre, no el que la hace. Apostar por
la contemplacién y la serenidad imperturbable, significara retroceder ante la
apertura de la zona libertaria. La historia es el Unico lugar donde la libertad es
posible, no la llamada politica o filosdfica (que también tiene cabida sin duda), sino
la real, la verdadera, la del movimiento: libertad del creador o productor.
Historicamente, los que sufren, los despaoseidos, los ignorantes, los siervos, los
proletarios, la peguefa burguesia® etc., han padecido historia. Los
levantamientos populares son movimientos de entrada, aquellos que se rebelan
actuan, quieren entrar a la historia. Y no es casual que traten de romper el poder

existenle: saben que la existencia y la produccion se encuentra alii.

De cualquier forma, si la hisloria es representacion, esta ha sido parcial. No
todo acto puede pasar a la historia. La historia se ha limitado exclusivamente a
recoger las escaramuzas del poder politico en turnc. El punteado histdrico es un
recorrido cronolégico imperturbable, en donde los avatares de [a praxis politica
occidental tienen la mayor preponderancia. El predominic de los meétodos y
razonamiento occidental se ha vertido, entre otros dominios, & los establecidos por
la instrumentalidad productiva, que a su vez. han tendido a especificarse en

estructuras de produccion material que determinan los espacios de saber y

33, N . . . .

Scria un error creer que I insatisfacaién de los hombres atraviesa tnicamente la zona de Ia produccién
objetual. Ta paulatind muere del género humano, su prixis  combistica. recorre  hipertrofica e
inmiscricordemente los tejidos de la conciencia voraz v deseante La elusividad de los signos siempre ha sido
lo fundamenial.



voluntad de poder de ilos estados nacionales. La historia mundial, ecuménica y
grandi-elocuente pondera la simulacion de las narraciones en aras de la
supremacia ideoldgica que fomenta modos culturales y sistemas de intercambio
simbdlico obligatorios para el conjunto de la comunidad mundial o aldea global.
Frente a la intemporalidad de la accién y gesta arquetipica, mitica y ahistorica, se
levanta la gigantesca construccidn temporal, normativa e historica de las
sociedades modernas. La legitimidad de la politica modema gravita en el
pseudoconsenso de la representacion y fragmentacion del poder y voluntad
individual, estructurando su prestigic en actos contractualistas fundacionales,
originarios y racionales, que mantienen y extienden su predominio mediante Ia
repeticion de nuevas férmulas accesibles a las conciencias ilustradas y racionales
de los individuos modemos (gue ni ilustrados, ni modernos son en su mayoria;
solo delgadas laminas que cubren y dan forma a las capas tectonicas gue se
mueven en distintas temporalidades de manera imperceptible y diacrénica), y mas

alla de cualquier actualizacion y reificacion de la viclencia fisica.

Las asociaciones politicas surgen como las nuevas cofradias legalizadas y
sistematizadas gue mantienen el control de un conocimiento exotérico del poder —
¥y por lo mismo. supuestamente accesible a las mayorias --, manteniendo el orden
y manteniéndose asi mismas con el ritual reiterativo de enunciados normativos
que se imaginan racionales. Las Instituciones politicas modernas se abren como
los espacios reglamentados y codificados, pero también como las zonas
arquitectonicas en donde las ideas de la politica y de las humanas esperanzas
pueden introducirse y posteriormente cristalizarse e interiorizarse. Ei tiempo y sus
distintos ritmos de aceleracion, que nc es otra cosa que la temporalidad construida
por los escenarios paliticos en complicidad con la historia, marcan las formas y
desafios hologramicos donde es posible alternar cara a cara, con lo real. Es por
ello que la posibilidad de cambio o sustitucion de quienes ejercen el poder politico
— de Ja viclencia de quienes originariamente lo delegan -- siempre se ernicuentra
presente. ya que resulta a todas luces altamente estimable romper o recompener

los esquemas de vida social que no cumplan con las promesas de bienestar,
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equidad, justicia y libertad social. Y al igual que los procesos de escrutinio
democraticos legitiman la pertinaz vigilancia y la artificial operatividad de los
individuos sociales a decir de Jinger,** asi también, el discurso emanado de las
instituciones politicas habilita y pondera la critica y la intimidacion verbal a lo
establecido, que invariablemente aparece como insuficiente, llegando incluso al
extremo de conminar, de facultar en lo profundo, todas las formas de violencia
fisica de grupos e individuos que se dicen opositores conscientes ¥ que actdan en
franca rebeldia contra el poder organizado estatal. Mas adn, la legitimacidn del
poder politco moderno exige la confrontacion en un espacio inundado por la
sinceridad, la humanidad y los buenos deseos. Levantarse en armas y actuar en el
Terror, constituye el delicado arrebatc de quienes aun confian en la plenitud y
verdad de los sentimientos y moralidad contemporanea (el caso de los zapatistas
del sureste mexicano). La incapacidad para resolver la problematica sistémica del
yo moderno, con sus inseparables vacios, soledades e incertidumbres, se desliza
en farmas de impostura chillona y elucubradora, donde el nosotros {pueblo,
nacion, clase, hombre, etc), cimienta y justifica la accion libertaria y totalitaria.
Cuestion al final de cuentas, de conceptos y comunicacion, de sentido y verdad.
Lo fundamental de todo ello es que esta legitimacion de la insurreccidn no es
cuestionada, sino méas bien alentada. La reproduccién del didlogo racional y las
expectativas de transformacion y progreso generalizado, explican y desarrallan el
trance social y las anomalias de orden y funcionamiente. El Estado toma cuerpo,
Los signos repetidos y las costumbres aduenadas®® por las conciencias sociales

dan por supuesto enunciados comunicativos carentes de pesadez y firmeza en la

H Jinger. Emst. La emboscadura, Tusquets, Esparia. | 988.

% pama Francis Bacon la naturaleza humana se caracleriza ¢n lo coro, POr scr corrupta ¥ cncontrarse en
constante degradacion (al ser incapaz de imatar al “primer precedente”). La sociedad cn proporcidn, padece de
la misma decadencia. No hay salida porque la bondad humana es una excepelon y el mal, lo mas constantc.
Pretender sobreponerse al decaimiento social (que nunca es un error, §ino un exces0),a traves de la recta razén
quc intenta rdpidamente innovar cn el liempo ( “que altera las cosas para empeorarlas™; la listoria), cs un
inlento fallide. Es por cllo que Bacon, el gran antifice dei mélodo moderno de conocimiento, considerard a la
costumbre o el hibito dentro de lo social. si no como la mejor opcion. si como lo apropiade. La sujecion a la
costumbre scri la dnica accién que permita mantener la umidad social v al Estado. Un exariicn puntual de los
(extos baconianos (Novunt Organum, Del adelanto y progreso de i ciencia divina y humana. y sobre tedo de
sus Fasaros). muesiran con rucha suficiencia. su terror a la histona ¥ su cnorme esfuerza por mantener un
orden mediante Ja lenta repeticion del hibito.
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inestable realidad. Detras de las consignas normativas, legales y morales, se
encuentra sin encontrarse, la aridez, el vacio, la nada: ni dioses ni cosa alguna
gue cerciore ef origen y justifique el ejercicio de eso que ltamamos poder politico.
Por elio el formidable esfuerzo simbdlico de la politica por multiplicar hasta el
cansancio sus ocurrercias, sus espacios sagrados y sus valores compartidos: la

nueva trascendencia que da sentido real a la escasa realidad.

Es por lo mismo, que no podemos dejar de pensar habituaimente en esos
téerminos, de lo impertinente de desligamos de la red de signos gue enmarafian
nuestrcs pensamientos y que constituyen las sefieras cogniciones que evidencian
el estado de cosas prevalecienies; por elto es, que continuamos certificando las
relaciones instauradas y validadas por el poder; por ello, es que las instituciones
construidas socialmente superan la cronologia y las excentricidades de los
individuos como categorias politicas o filoséficas;, es por ello, que seguimos
adorando las peguerieces de los partidos politicos y la sarta de obtusos que se
inscriben como los apdstoles iluminados de las inobjetables asociaciones que
mantienen el control y el dominio del tiempo — y por lo mismo de lo estable —, a
través de la redundancia enunciativa y prolongada exposicion comunicacional. La
historia se presenta asi, como la complice que contiene y da vida a toda la
parafernalia politica, es su zona de abertura de lo real (de lo desdefable y
deseado, de lo posible e imposible), donde la duracién social toma forma. La
historia se inscribe asi, como el gran bastion palitico, como su fortificacion. Por ella
fuimos algo (nuestra memoria), y por ella somos y seremos mas: hay que entrar a
la historia coma se entra a la vida. Los pueblos — y tal vez esa fue la verdadera
herencia que subyace en la llustracion --, tienen que iluminarse (conocimiento)
para disipar los fantasmas irracionales (los “idolos”) de la antigiiedad. "Lievar las
luces” para iluminar; “llevar las luces’ para actuar, “llevar las luces” para ser libre,

(¢ El Africa es negra por exceso de melanina o por falta de luminosidad?)

50



¢Que en qué circunstancias la conciencia se transfigura en busqueda de
liertad? ¢ Que cuando el poder se convierte en idea? Quizds cuando el dominio

se vuelve visible.

Si seguimos el planteamiento sugerido per K. R. Popper relativo al arigen
del historicismo, en donde el disefio platdnico detona en la sentencia “el cambio es
el mal y el reposc es divino” (idea heraclitiana de los “flujos’), ¢ No se perfilaria en
su apuesta al regreso {encomio espartano), el terror a la historia que se vistumbra
decadente en su movimiento? ¢ Serd posible que la modernidad y su progreso
hayan trasladadc los términos instigando a la historia del mal, ya no a su
recomposicion originaria, sino a su finalidad placentera? iNo es éste acaso el
trabajo encomendado a la palitica? .Y no sera cierto que el descontento se
perpetda pusslo que la politica es una finalidad, una teleologia indefectibiemente

aplazada?

Si lo inmediatamente anterior fuera cierto, entonces quizas también lo es la
existencia de un una crisis historica en |la modernidad-- que desquebraja y pone
entre paréntesis la viabilidad de las ambigledades tetricas emanadas del poder --
y no hay duda de que ésta se deba (la supuesta crisis), a que la modernidad
misma ha abierto una nueva vision sobre los sinsentidos y contradicciones del
individuo racional de dominacién e Instrumentalidad y de su truculenta y
fantasmagérica historia filosédfica. Cecmo sea que sea, la fragmentacién y la
creciente antipedacion entre la llamada razén secular enunciativa y propositiva,
carente de teda fe y aliento (quizas sdlc gremial), y Ia razén practica como Gltimo
refugio consolador de tanta divagacion institucionalizada, tiende a desmoronar y
deshonrar paulatinamente el pensamientc moderno como proyecto histdrico, adn a
pesar que nuestra realidad se incline a forzar de continuo el enfrentamiento y la
confusién tedrica con fos mismos presupuestos enunciados y extendidos por las

ideas ilustradas.



Es en este sentido la apologélica e inacabada idealizacion y exacerbacion
del prejuicio que acompafia a todas las teorias sociales, a saber: la vida no salo
tiene gue vivirse — eso se da por descontado -, sino que ademas puede y debe
hacerse moralmente, con justicia, equidad y decoro. En todas las sociedades
historicas siempre aparece pronta, organica e inequivoca, la posibilidad de recrear
formas y medios de progresivo mejoramiento. La teorfa social tiene como nucleo
a la teoria historica y la historia es el dominio, el territorio, la prolongacian de toda
posibifidad en la zona franca de la necesidad La preeminencia de la necesidad
histérica devora y rechaza cualquier suceso mental alterno, por mas fabuloso y
esperanzador que pudiera resuitar éste, si es que par supuesto, ello realmente

pudiera llegar a suceder.

La nistoria adquiere sentido porque se apila, porque se amontona: porque
se condensa, esto es, porque se cuenta. La cuestion es comprensible, el espacio
de la narracion, frente a frente (fonica o escrita), siempre sera una sintesis, un
compendio del devenir del mundo. No existe mamotreto, no existe memorial o
legajos susltos, lo suficientemente grandes para no poder digerirlos con soltura.
Esto es, la historia la palpamos, la olisgueamos, la tragamos y digerimos. Es agui
por tanto donde surge la satisfaccion o et desencanto. De hecho las revoluciones,
las ideas revolucionarias siempre se fundamentan en el recuerdo, en la velocidad
Y en la premura: en el cuento. Desde Platén hasta Marx, pasando por todas las
buenas conciencias sofiadoras, ilustradas en las soledades de sus buhardilias y
cubiculos, ia solicitud, la exigencia por instalar una nueva narracion ha sido

sustancialmente la misma.

La historia es asimilable y al serlo nos convertimos en seres
iremediablemente conscientes. La historia es veloz, de ahi su drama. Todas la
razones arglidas hacia delante o hacia atras tienen la facultad de mover nuestras
pasiones. Pero es en el contexto de la velocidad donde en realidad se perfila lo
gue verdaderamente nos con-mueve. La similitud tan cacareada de continuo entre

la historia y la narracion nunca ha sido casual es el sitio del paroxismo de



nuestros impetus, de nuestros ardores, de nuestras pasiones. (No deberiamos de
tomar con tan poca seriedad a los escritores cuando nos dicen que el libro se
escribe solo, o que ef personaje se desarrolla a si mismo. Seria esto muy cercano
a la idea de una historia que se crea y recrea al sujeto. En el caso del escritor,
estaria en posicién de trascendencia —como Dios o la razén en la historia —

observando con morbo y placer un desarrollo hilarante).

Lz historia es racional porque se mueve, porque se engarza de palabras y
se desarralla conceptualmente, porque forma pare de los discursos modernos
alojados en la prejuiciada pero indiscutible causalidad y confrontacion, que fractura
y sintetiza;, porque en ella se avizora el salto de todas las iracionalidades
amontonadas en nuestra memoria, porque en ella se cumpie la promesa de
proyeccion cristalina, pura, limpia. La historia es racional, porque los didlogos
politicos se funden en el acuerdo de (as palabras, en la violencia controlada por
las estructuras discursivas que envuelven todas las tentativas de progreso %
perfeccion. La historia es racional porque se instaura en el futuro, porgue todo su
compendio enunciativo apuesta a la transfiguracion de la realidad grosera, y en
muchas ocasiones, incontestable. Los hombres, el hombre, tiende a imaginar que
el estado de las cosas puede mejorar, gue el conocimiento es factible y
acumulable, formado y organizado en una linea recta inequivoca, donde cada
enunciado que refleja la realidad apresada se acopla consecuentemenie con el
anterior. La historia es racional, porque pretende soslayar todas las anomalias
anteriores, porque la ingenieria tedrica avala las utopias racionales, porque los
acuerdos y estructuras de quienes gobiernan han superado estadios de ejercicio
de poder poco humanos, porgue el individuo se ha entronado como categoria
digna de emanciparse, parque las frascendencias se han alejado paulatinamente
de los discursos ciertos y veridicos, porque a la incertidumbre sempiterna se le
deslizan murmullos contestatarios del horror que le dan solidez y estadia. Porgue
las palabras nombradas retienen en la conciencia residuos de realidad: parque las
palabras escurridizas, vacias y hurafias, constituyen por lo menos sentidos

gratificantes para poder asirse, porque ias palabras se unen entre si en una espiral
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que se reproduce por si misma, porgue los signos determinan al hombre y a su

continua, aungue vacilante, marcha.

Cuando Voiltaire hace hablar a Pangloss, no hace mas que ver la locura de
la historia. El Mejor Mundo Posible sigue siendo el de la podredumbre. Asi, al
repetirle a Candido y Conegunda lo incontestadle del mundo. no hace mas que
suponer una irracionalidad historica que debe ser remplazada. De alguna manera
Collingwood sefala esto: Ios ilusirados no pueden ver mas que el pasado como

irracional.
Ausencialexilio;
Lo estable se piensa, lo inestable queda fuera del dmbito mnemaonico.

Segun Coomaraswamy,* reconocida autoridad en estudios sobre el arte Yy
doctrinas tradicionales, en términos puramente estéticos, existe una probable y
significativa relacion en el occidente mitoldgico, entre Alenea y Hefesto. El arte,
desde |la Grecia antigua dira en sintesis. es un compuesto no diferenciado entre un
saber y un hacer, representados respectivamente, por las deidades mencionadas.
Este saber de hecho, es. también en sintesis y en dltima instancia. mimesis de un
paradigma o modelo invisible, cuya iconografia se resuelve en el hacer, en ef

producir, en |a extensién del mundo.

Lo que puede llegar a ser interesante, es que cabria la posibilidad de
aventurar que esta idea o esta concepcion del arte occidental descrita por
Cocmaraswamy, se encuentra emparentada a lo sugerido reiterativamente en este
escrito, en donde se ha pretendido hacer notar come los procesos de construccion
y edificacion del sentido se encuentra relacionado a los trazos arquitectonicos y a
la produccion material, constituyenda el marco referencial que da coherencia y

significacion a la Historia. Esto es. resulta en verdad complicado suponer gue

6 s . . . ‘ -
I Coonuaraswamy, Ananda K. . Sobre ta Doctrina tradicional del arte. Sophia Perennis. [spaia. 2001



exista una diferenciacién categérica entre la produccion cosificada y su
ampliacion, y la generacion y reproduccién cognoscitiva. Las dos producciones
son una misma, emergen del mismo proceso de iluminacion y representacion, son,
al final de cuentas, consecuencia directa de Hefesto (“el noble vastago de la luz"),
secuelas de un acto primordial al gque solo se puede acceder lateraimente,
oblicuamente, simbdlicamente. Es asi, que tcda produccion, tocdo hacer, toda
tecnica — al igual que el descubrimiento del saber-- es una imitacién de ideas
insustanciales, ligeras, invisibles, que surgen y se expresan a partir del soliloguio,

de la intericridad, de la impresion de imagenes trascendentes.

Inclusive, y yendo alin mas lejos, se podria establecer una relacion
naturalmente luciferina entre el Hefesto sofocleano y el Mmamén miltoniano,*” gue
promueva la idea sugerida aqui. Ambos, seres subterrdneos, deformes vy
empecinados, trabajan lastimesamente el material que da forma al mundo; los
dos. preparan el simulacro, el deseo y la seduccion del mundo. Y este material
pacientemente elaborado no puede ser otro mas que el de la ciudad, el de lo
social, el de lo histérico, el de la permanencia, el de la pedredumbre: imagenes

reificadas, redundancias en decadencia, copias de las copias.

“La imitacién, el caracter distintiva de lodas las artes, tiene, por consiguiente, un doble aspecto: por
una parle, el lrabajo del intelecto {(nous) y. por olra, el de las manos (cheir}. (....) La obra de arte
es, pues, un producto a la vez de la sabiduria y el método, o la razén y el arte (scphia o logos, y
fechne). Cabe sefialar que las referencias primarias de las palabras sophia y episteme, cf. El
hebreo hochima y el sanscrito méya, ataien a la <habilidad> o <ciencia> del artista, a partir de las
cuales se ha desarroliado el sentido de <sabiduria>; y que mientras que techne a menudo puede
traducirse por <arle> en cuanto opuesto a <labor sin arte> (atechrios tribe), esta distincion es la
misma que existe entre la simple <industria> (&ibe) y el <metddo> (methodes). Equivale a lo
mismo decir que en cuestiones de artesania 0 manufactura (cheirotechnike) hay una parte mas

relacionada con la ciencia (episteme), y otra menos, y que <sin enumeracion, medida, y pesq, las

v Oclavio Paz en su didlogo “Una mancha de tinta” (Tlempo Nublado) ha sefialado —dentro del €squena
versado por Milton — a los Estados Unidos de América coma la represeniacion moderna de Mamunén en
t¢rminos de produccién. Eslo es cicrto. pero tambrén el hiecho de que la apuesia sin-vergticnza de Mammon cs
la de la construccion, Ja edificacion. ¥ por lanlo. la perduracién: la ciudad. la polis. la Histora. Poder que
produce. poder poderoso
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artes (fechnai) serian relativamente sin valor... y una cuestion de mera practica y trabajo>; o
distinguir arte (fechine) y mera experiencia (emperia) de ciencia (episteme), aunque el artista
necesitaba ambas cosas. Todas éstas formulas conslituyen un antecedente de las medievales Ars
sine scientia mihil y Sciemtia reddit opus puichrum. (... ) Alenea y hefesto <comparten una
naturaleza comun al haber nacido del mismao padre> y viven juntos en un santuario (hireon) comun

(o ) De ellos derivan todos los hombres su conocimiento de las artes, ya sea direcla o

kndirectamente._."38

El discurso moderno, aguel que nos da vida y significancia, pasa
necesariamente por mecanismos mentales psicotropicos, de somnolencia y olvido.
La contiglidad. la similitud, lo semejante como expresiones epistémicas del saber
del orden clasico, “la Historia de Io mismo” (Foucault)“, no se ha superado,
continua rondando nuestros pensamientos a la manera de la imitacién y la
repelicion. Armreciar con palabras la oscuridad, instaurar ordenes gloriosos de
sentido; proyectar racionalidades de convivencia elusivas; construir instituciones
sociales permanentes; diglogar no solo clara y distintamente, sing también
normativamente; asumir nuestro artificial origen y rescatar nuestro orden politico;

comunicarnos y ponernos de acuerdo de nuestras impresiones en el devenir del

¥ Cooma raswamy. pp 4548

**“No resulta fcil establecer ol estatulo de las discontinuidades con respecto a la historia en gencral. Menos
aim sm duda con respecto a la historia del pensamicnto. ;Se quicre trazar una particion? Todo limite no es
quizi sino un corte arburario cn un conjunto indefinidamente mavil. (....) La discontinuidad — ¢l hecho de
que en unos cuanlos ancs quiza una cultora deje de pensar como o habia hecho hasta entonces y se ponga a
pensar en otra cosa ¥ de mancra difesente — s¢ abre sin duda sobre una crosion del exterior, sobre este espacie
que. para cl pensamicnto. csui del atro lado, pero sobre el cual no ha dejado de pensar desde su origen. (A
principios del siglo XVII. en esle periodo gue equivocada o correctamente ha sido llamado barroco. cl
pensanticnto deja de moverse dentro del elemento de la semejanza. La sumilitud no es va la forma del saber,
sino. mids bien. la ocasion del crror. el pehgro al que uno se ¢xpone cuando no sc examina el lugar mal
iluminado de las confusiones. <<Es un habito [recuenie — dice Descartes en Jas primeras lineas de las Regulae
-~ cuando sc han descubieno algunas semgjanzas entre dos cosas, el atribuir a una y a otra, ain en aquellos
punios cn que de hecho son diferentes. Jo que se ha reconocido como cicrio solo de una de las dos>> La
¢poca de lo semejanie estit en vias de cerrarse sobre si nismo. No deja. detrds de si. mas que juegos. Juegos
cuvos poderes de encantamicnlo surgen de esie nuevo parenfesco cntre la semejanza v la ilusion; por lodas
partes se dibujan las quimeras de la sunititud. pero se sabe que son quimeras: ¢s el liempo privilegiado dcl
lrempe-ioctl, de la tlusion comica del 1eatre que se desdobla y representa un weatro, del quid pro quo. de los
sucnos v de las visiones, cs ¢l ticmpo de los sentidos engaiiosos: ¢s cl tiempo cn el que las metdforas, las
comparaciones v las alegorias deflinen ¢l cspacio poélico del lenguaje. Y por ello mismo el saber del siglo
XV deja el recuerdo deformado de un conocimiento mexclado v sin reglas en el que todas las cosas del
utndo podrian acercarse por ¢! azar de las oxperiencias, tradiciones o credulidades. De ahora cn adelante, se
olvidarin lag bellas figuras rigurosas y obligatorias de la similitud ¥ sc tendra a los signos que las marcaban
por ensuerios v encantos de un saber que no Hegabi ilin a ser raciomwnl.” Foucaull. Michel, Las palabras y las
cosas. Siglo XXI México 1986, pp. 57-38. Las cursivas son mias



mundo: foda pasa por /as palabras, por el lenguaje, nuestro suefio de permanecer

despiertos.

Nietzsche, haciendo notas sobre retérica:

“En el filosofo las actividades se continGan a través de una metafora. La tendencia al dominio
unitario. Todas las cosas tienden a lo inconmensurable, el carcter individual de la naluraleza es
raramente firme, siempre trata de abarcar cada vez mas. Es una cuestién sumamente humana
preguntarse por la lentitud o la rapidez. Vistc cdesde el lado de lo infinitamente pequedio, toda

evolucion es siempre infinitamente rapida.”
“El sentido poiftico de los antiguos griegos: demostrar su fuerza para fa mefdfora.”

‘Las abstracciones son metonimias, es decir confundir la causa y el efecto. Ahora bien, todo
concepto es una metonimia y en ios conceptos se precede a si mismo el conocimiento. La

<verdad> se convierte en un poder, cuando nosctros la hemos primero liberado como abstraccion.”

“La imjtacidn es el medic de toda cuitura, mediante el cual se genera poco a poco el instinto. Toda
comparacion (pensarmiento original) es una imfacion. Asi se forman las especies, de manera que
las primeras solo imitan intensamente ejemplares semejantes, es decir, imitan al ejemplar mas
grande y al mas poderoso. La inculcacion de una segunda naturaleza por medio de la imitacion. En
la procreacion lo mas notable es la reproduccién inconsciente, ademas la educacién de una

segunda naturaleza.”

‘La imitacicn presupone una recepcién y, luego, una trasposicidén continuada de la imagen recibida

en mil metaforas, todas actuando. Lo analogo — .7

‘La imitacién se contrapone al conocimiento en que el conocimiento justamente no trata de hacer
valer una trasposicidn, sino que quiere fijar la impresién sin metaforas y sin consecuencias. Con lal
motivo la impresion se petnfica: primero atrapada y limitada por los conceptos, luego muerta y

desollada y, como concepto, momificada y conservada.”

“Sin embargo, no hay expresiones <propias>, ni conocimiento propio sin metdforas. Pero la ilusion
subsisie en ello, es decir, la fe en una verdad de |a impresidon sensible. Las metaforas mas
comunes, las usuales, valen ahora como verdades y como medida de las més extrafias. En si, aqui

domina s6lo la diferencia entre costumbre y novedad, frecuencia y rareza.”
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"Conocer no es mas que trabajar con las metaforas preferidas, por censiguiente una imitacién ya
no percibida como imilacion. Por lo tanto, el conocimiento naturalmente no puede penetrar en el

reino de la verdad "

“En la sociedad politica es necesario un compromiso firme: este se fundamenta en el usa comiente
de metaforas (cada cosa inusual las perturba, y por cierto las deslruye). Por consiguiente usar asi
cada palabra, como la utilza la masa, es conveniencia politica y moral. Ser verdadero no quiere
decir mas que apartarse del sentido usual de las cosas. Lo verdaderc es el ente, en contraposicion

aloirreal. La primera convencidn es aquella sobre |o que debe valer como <ente>.”

“El impulso de verdad comienza con la observacién inlensa, de coma se contrapone el mundo
verdadero y el de la mentira y cdmo toda vida humana es insegura, cuando la verdad-convencién
no liene validez en absoluto: es una conviccion moral de la necesidad de una convencion fija, si

una sociedad humana debe existir.”

“El conocimiento, considerado en sentido estricto. séle liene la forma de la tautologia y esta vacio.
Todo conacimiento que nos impele es una identificacién de Jo ino-déntico, de lo semejante, es

decir, es esencialmenle ilogico.”

‘Nosotros solo conseguimas un cencepto por este camino y luego actuamos como si el concepto
<hambre> fuese algo real, cuande la verdad es que ha sido formado por nosotros sdlo a través de
prescindir de todos los rasgos individuales. Presuponemos gue la naturaleza procede segun tal
concepto: pero aqui primerc |a naluraleza y después el concepte son antropomorficos. Hacer caso
omisa de lo individual nos proporciona el conceplo y con elio comienza nuestro conocimiento: en la
rofulacion [Rubrizeren], en la formacion de géneros. Sin embargo, no hay correspondencia con la
esencia de fa cosas; se trata de un proceso cognoscitivo que no afecta a la esencia de las cosas,
Muches rasgos particulares nos definen una cosa, pero no todos: la igualdad de estos rasgos nos

induce a unir muchas cosas bajo un conceplo,”

“El hombre como medida de las cosas es también |a idea de la ciencia. Toda ley natural es en

Ultima instancia una suma de relaciones antropomarficas.”

"Vivimaos y pensamos bajo puros efectos de lo #égico, en el no saber y en el saber errdnec.”
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‘Metafora significa considerar como Jgual, algo que se ha reconocidoc en un punto como

. 40
semejante.

La concepcidn de Nietzsche relativa a la retdrica se emparenta con la
propuesta desarrollada en este escrito. Todc lenguaje es metafdrico dira
Nietzsche, esla conformado por figuras o iropos aleatorios que construyen
realidades. Conocer, el conccimiento en su sentido mas profundo “séio tiene ia
forma de la fautologia y esta vacid. Todo conocimiento que nos impele es una
identificacion de lo ino-dentico. de lo semejante, es decir, es esencialmente
iiégico”. Es por ello que esta identificacion, que se revierte en imitacion estéril solo
patrocina una “verdad-convencion”, un artificio de caracter y conveniencia moral y
politica que instituye y mantiene solidez y sequridad inconsciente a la sociedad
humana. Si la imitacién “presupone una recepcién y, luego, una transposicion
continuada de la imagen recibida en mil metéforas®, entonces luego “/a imitacion
se contrapone al conocimiento (al) no tratar de hacer valer una franspasicién, sino
(al querer) fijar la impresién sin metaforas y sin consecuencias. Con tal motivo !a
impresién se petrifica: primero alrapada y limitada por los conceptos, fuego muerta

y desoflada y, como concepto, momificada y conservada.”

Es asi, que el lenguaje, lejos de proveer de certidumbres acabadas, en el
entendidc de ser positivamente conceptual y epistemoldgico (esencias vy
verdades), tiende a crear, a construir artificios ilusarios bajo [a supuesta
correspondencia entre las palabras y el mundo exterior. La meta-fora es
movimiento, transite, transferencia de figuras, devenir inmotivado’ la metafora es
una vision fantasmal, una “evelucién infinitamente rdpida” de semejanzas, que

desea a toda costa 0 unitario; impulso extrafio ciertamente, ya que “vivimos y

* Nietzsche. Friednck, Escritos sobre retérica. Trolta, Esparia. 2000, pp 217224, La presentc cdicién de
lextos mictzschanos. estd precedida por un magnifico y esclarecedor estudio introductorio realizada por Luis
Ennque de Santtago Guervos. E1 wnplio conocimiento que Santiago Guervés posee de Nietzsche. dan a su
predmbulo. el sentido 3 la coherencia que la complejidad de la obra requicre
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pensamos bajo puros efectos de fo itogico”: la metéfora significa pura y llanamente

“considerar como igual, algo que se ha reconocido en un punto como semejante’”.

Es por ello que no estamos en absoluto alejados de las concepciones y
cosmovisiones de las sociedades etiquetadas vagamente como ahistoricas. Como
sucede en los procesos ontologicos y de significacién de mitos de las sociedades
antiguas, el lenguaje en {a modernidad sélo estd capacitado para persuadir, sélo
se dedica a transmitir y trasponer emociones subjetivas, repletas de inconscientes
(instintes), sin tener por finalidad — por mas que se intenle - instrur
cognasitivamente. No hay referencias concretas, nc hay esencias, sélo impulsos
de representaciones que desean obtener el rango de evidencia que las cerciore y
les otorgue el caracter y las formas de realidad. No hay en si, no hay cosa en si. El
lenguaje en este sentido siempre es “impropio”, porque lejos de establecer
contacte entre las palabras y las cosas, sélo se dedica a establecer puentes
(pasarelas magicas, diria Baudriliard) cada vez mas extensos, cada vez mas
equidistantes entre el insondable e inasible objeto y su significado. (Hegel, no sin
una alta dosis de ironia, perc también asumiendo su lado grave y melancdlico,
sentenciaria que los animales, en ultima instancia, son mas inteligentes que

nosotros: devoran a sus objetos.)

Que todo lenguaje sea impropio, desfasado, metafdrico, supone no
solamente la inexistencia de lo real — acaso $0lo como origen histérico -, sino gque
también el paulatino e incontrolable exilio de esa realidad elaborada en el
transcurso del tiempo, en la medida en que las palabras se alejan cada vez mas
de su naluraleza primera; en tanto que, las palabras ya no indican un orden
primigenio, en tanto que han adguirido un nuevo ropaje mediante la reiteracion
social que les olorga coherencia: las palabras, los signos, gozan de vna segunda
naturaleza que desborda la conciencia original, pero gque a la vez nos cubre de
sentido y estadia mundana. Nuestro lenguaje ciertamente no puede ser precisa
aunque sea racional, o quizas por ello mismo, sino mas bien es un modo de

comunicar alegorico, nebulosc e incierto, come el que utifizan ios idiotas o los
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poetas: incoherencias alucinantes, imagenes fuera de contexto, frases y discursos

felices sin ilacidn alguna, estética pura de formas y signos aleatorios.

El lenguaje conceptual, gramatical, se fundamenta en el iogos, pretende
pensar como un todo y articular en un lenguaje referencial una relacién idéntica de
los objetos. El pensamiento [6gica categoriza, objetiva y generaliza porque deduce
de una observacion la esencia de las cosas. Degrada y simplifica. El crden
moderno de la racionalidad, asume sin un esfuerzo critico, que su lenguaje y
conceptualizacion es apropiado, siendo en realidad, en términos nietzscheanos,
un lenguaje dionisiaco, embriagador, locuaz: impropio, en el doble sentido, como
pérdida del orden y comportamiento socialmente aceptado, y como pérdida de
referencia en el mundo (de ahi que acusemos moral y cotidianamente de
vaguedades al lenguaje cologuial). "En la sociedad politica es necesario un
compromisc firme, este se fundamenta en el uso corriente de metaforas (cada
cosa inusual las perturba, y por cierto las destruye). Por consiguiente usar asf

cada palabra, como la utiiza la masa, es conveniencia politica y moral’.

Lo interesante en todo caso, es que independientemente de la opinidn de
Nietzsche de ser el lenguaje metaforico y por lo tanto refdrico, es que el
conocimiento y el lenguaje conceptual montan una pesada cortina que sdlo se
abre para observar |0 escenificado, esto es, el lenguaje epistemologico y su
engarce gramatical, sus proposiciones logicas y sus significados (signo:
significante/significadc), unicamente constituyen construcciones de palabras
congruentemente estructuradas a partir de una gramatica y de 1o que por si mismo
no deja de causar cierto resquemor: de una costumbre. (“Conocer nc es mas que
lrabajar con las metaforas preferidas, por consiguiente una imitacion ya no
percibida como irnitacion”). De esta forma el significado del hombre y del mundo es
una construccion discursiva que pretende lratar de tl a tli con |a realidad, pero que
ciertamente, se dedica a elaborar sistemas mentales y practicas cotidianas que
evaden lo insondable del mundo y sus habitantes. Al igual que lo social, como se

ha dicho mas atras. es una construccion dentro del cuadriculado de 1a producsion
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material, asi, tados los discursos de sentido, todos los suefios de orden o de
emancipacién, o todas las historias contadas para dar certidumbre a nuestra
estancia terrena, no son mas que motivos, figuras, metdforas, virtualidades de
realidad que se vuelven ciertas a partir de su redundancia, a partir de su

enloquecedora e inconsciente repeticion.

El Poder de esta forma, no se encuentra y no forma parte de voluntad
alguna, de predisposiciones o de proyecciones causalisticas que los conceptos
son incapaces de otorgar (sclamente las finalidades elaboradas dentro de los
mismos esquemas y métodos cognoscitivos que originan realidades especificas,
como las ciencias, duras ¢ blandas), asi como tampoco podemos localizarlo
dentro o formando parte de las excentricidades de la fuerza fisica. El poder es asi
més bien una estructura gue tiene por linderos a los estipulados por la Historia;
una estrategia de supervivencia del orden artificial, que se da vuelo deniro de las
coordenadas por él abiertas. La degradacion de la Historia, el intento de detencion
del tiempo por la politica, Ia afirmacion de porvenires deliciosos, todo entra al
interior de las expectativas y consternaciones del hombre, al encontrar de cuando
en cuando y subrepticiamente fisuras y rupturas (azar) dentro de su organizacion
discursiva. Sefalar que el mundo es una representacion, una escenificacion o un
ritual gigantesco de gestos y repeticiones (o costumbres) es poco preciso, pero no
s un exceso. El mundo en realidad nunca ha dicho nada, nunca ha interpretado
nada, siempre se ha encontradc desconstruido y en ello forja su minima
permanencia, su desfalleciente luminosidad. La construccion del munda es
posterior a la conslruccidn del hombre y de lo social. Es por ello que ya dijimos
que la naturaleza es un paisaje, un antropoformismo, una antinomia que permite
dar realidad a lo "cultural” o ala “civilizacidn’, o a tode aquello que por construido y
edificado nos mantiene vivos, a todo aquello que nos aleja de la muerte, a todo
aquello gue nos de certidumbre de existencia. (Por esa razén comemos con
cubiertos y los animales quiza algun dia lo hagan, por lo menos, ya se encontraron

razones para sus toscos sacrificios — instinto, supervivencia, memaria,
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aprendizaje, sentimientos, analogias sociales, evolucion, mayor aptitud, etc.--

para su estancia clinicamente limpia).

Es por lo anterior que no podemos hablar del poder como sustancia, como
espacio legalizado y accesible, como fuerza fisica irresistible (aungue si como
violencia), camo veluntad cierta o come ejercicio previsible, legitimo y racional (ni
siquiera ya como ideclogia), sino mas bien, y sobre todo cuando hablamos del
prestigiado poder politico moderno, como estrategia inconsciente, como escalada
de signos accidentales (sin saber bien a bien no a quién obedecemos, sino a que),
como repeticidon de actos y palabras fundidas, forjadas, en el espacic de Ia

cronologia y certidumbre, en la zona luminica de la Historia.

Foucault:

“Ahora bien, el estudio de esta microfisica supone que el poder que en ella se ejerce no se
conciba como una propiedad, sinoe como una estrategia, que sus efeclos de dominacion no sean
atribuidos a una “apropiacion”, sino a unas disposiciones, a unas maniobras, a unas tacticas, a
unas técnicas, a unos funcicnamientos; que se descifre en él una red de relaciones siempre
iensas, siempre en actividad mas que un privilegic que se podria detentar; gue se le dé como
modelo la batalla perpetua mas gue el contralo que opera una sesién o la conguista que se
apodera de un territorio. Hay que admitir en suma que este poder se ejerce mas que se posee, que
no es el "privilegio” adquinido o conservado de la clase dominante, sino el efeclo de conjunto de
sus posiciones estratégicas, efecte que manifiesta y a veces acompafia la posicion de aquellos que
son dominados. Este poder, por otra parte, no se aplica pura y simplemente como una obligacion o
una prohibicién, a quienes "no lo tienen"; los invade, pasa por ellos y a través de ellos; se apoya
sobre ellos, del mismo modo que ellos mismos, en su iucha conlra él, se apoyan a su vez en las
presas que ejerce sobre ellos. Lo cual quiere decir que estas relaciones descienden hondamente
en el espesor de Ia sociedad, que no se locaiizan en las relaciones del Estado con fos ciudadanos
o én fa frontera de las clases y que no se flimitan a reproducir al nivel de los individuos, de los
cuerpos, unos gestos y unos comportamienios, la forma general de [a ley o del gobierno: que si
bien existe conlinuidad (dichas relaciones se articulan en efecto sobre esta forma de acuerdo con

ioda una serie de engranajes complejos), no existe analogia ni homelogia, sinc especificidad de

mecanismos y de modalidades "**

H Foucauit. Michel. Vigilar y castigar. Siglo XXI, Mcxico, 1988, pp 33-34 Las cursivas son mias
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La idea de este trabajo gira en tormo a una Historia que contiene y da vida a
esa categoria conceptual llamada hombre; y le procura vida, porgue es una
ingenieria de olvido que mantiene entre paréntesis la iremediable y persistente
oscuridad. Lo social, los hechos sociales que cubren y dan permanencia a la
conciencia dudosa, son sin embargo, incapaces de establecer el orden indisoluble
que asegure la cabal existencia, acaso Unicamente como esfuerzo monumental y
reiterativo de detener el devenir que siempre aparece decadente. Es por ello
probablemente, que toda construccién saocial ll'eve en su interior la destruccién del
mismo y gue sea el orden sacrificial no una casualidad irracional susceptible de
superarse mediante el progreso de la razén y el desarrolio de lo humano, sino mas
bien su Unico hecho real e irrenunciable. La naiuraieza. por liamar de alguna
manera a la exterioridad simulada de lo sccial, es algo que se encuentra
aparentemente controlado y en vias de perder toda connotacion que la relacione
con la muerte, y mucho de ello se debe a que se encuentra circunstancialmente
intervenida por patrones conmensurables de observacién y andlisis (frutc de la
moral y el conocimiento), y aunque en algunas ocasiones se muestre testaruda al
orden antropocéntrico a través de lo intempestivo de las eventualidades, es al final
de cuentas una conquista (tecnociencia) y un santuario de nuestras proyecciones
sociales. La muerte en la naturaleza, en estas circunstancias, es un evento

bastante neutro: es natural,

El escenario social se encuentra repleto de podredumbre porque la muerte
no se desplaza, solamente y en muchos sentidos. se difiere y fragmenta (como los
procesos modernos de produccion malerial). A la muerte se le da forma de
ocurrencia y catastrofe discontinua al tratar permanentemente de soslayarla, de
olvidarla, de oscurecerla. A la muerte se le desvanece con la pleyade de artificios
culturales v su sin fin de secuelas parafernalias Gue surgen como bondades de la
razdn y como necesidades indefectibles a las conciencias sociales. (La mas
reciente y exitosa, es la tentativa por alcanzar la desincronizacion del tiempe por

medio de artefactcs que se conslituyen como vectores en movimiento que
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descontruyen la linealidad judeo-cristiana y escatoldgica de la historia, y por ende
la significacion acestumbrada, haciendo irrumpir lo fragmentado: la explosion de

lineas y su paulatina detencién {entropia), y posteriormente la ausencia).

Hablar de politica es hablar de un poder visible, que se asume ordenadar y
que cuenta con el prestigio y la legitimidad suficiente para ejercer sus pequefos
dictamenes y finalidades. El poder politico se muestra demasiado seguro. Lo
interesante sera abordar a este “podercitc’ como algo veleidoso, como
consecuencia de una estrategia inconsciente mas amplia y fundamental, como
una imagineria que se disfraza de operatividad. Nietzsche es uno de los medernos
que desconstruye la metafisica y la filoscfia. Pensar el mundo como metafora,
como retdrica, puede también desembocar en la virtualidad de lo social y en
especifico, en la falacia de la historia y sus secuelas de relatos (el lenguaje
filosdfico es en realidad lenguaje metafdrico), pero fundamentaimente en el peligro
de asumirnos como hombres histéricos, hombres excluidos de otras posibilidades
que siempre se aparecen como irracionales; hombres marginadas, somnalientos,
somatizados, estrujados por el devenir y el gjercicio de pequefios poderes

optimistas o mal intencionados. Me dan ganas de volver el estémago.

Modelos de simulacion. La escritura, el pensamiento, la discusién, solo son

modelos de simulacion que al reiterarse se vuelven verdaderos.

La apertura de alternativas politico-sociales, gque buscan remendar Ia
compleja descompaosicion del tejido sccial no conslituyen en realidad ninguna
opcion viable. Forman parte del impuiso y desarrollo racional conceptual y moral
que opera bajo los auspicios de una enorme acumulacién factual, de su constante
dilucidacion por grupas de individuos gque mantienen un control de los saberes y
de su poslerior contrastacién y recomposicién con la endeble y sombria realidad:
el progreso. Creer gue las cosas pueden mejorar a partir de potentes y sanas
voluntades altruistas, imaginar que la igualdad por fin se hard terrena, que los

seductores privilegios se generalizaran, que la livertad acompanara a cada rostro
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sonriente y limpio, que los hombres lanzaran ta ignorancia al olvido para
posteriormente con el conocimiento constituirse como artifices de su destino: saéio
fastidio y cansancio de las buenas intenciones en una historia que no puede
suspenderse, que ya no puede detenerse, que meramente deviene y prospera
hacia delante. La Historia es el lugar de la Restitucién, de la restitucion de la
justicia, de la injustificada decadencia, del crepusculo de las anejas y vya
innombradas trascendencias. Ya no hay posibilidad de regresién alguna, las ideas
y formas arquetipicas quedaron atras (si es que las hubo en algin tiempo), solo
queda lg sosegada, pero irremediable paralizacion. La Historia es el escenario
donde toda teoria social cobra vida, donde toda praxis politica y social tiende %

despliega.

Q como sefala Gabriel Zaid:

"Progresar consiste en aumentar las necesidades mas que las satisfacciones. "2

Lo revolucionario no es comc muchos piensan — y eso ya es bastante
sabido --, esos panfletos ardientes ni esos canticos entusiastas y conmovedores
hasta las lagrimas, ni siquiera ese esfuerzo pausado por hacer correr la sangre
{que en la vision de Baudrillard de los terroristas, sdlo legitiman o dan existencia al
Estade), sino las palabras desembocadas, alegoricas, desordenadas, prostituidas:
palabras gue quieren ser poéticas o filosoficas (pero sobre todas las cosas, la

impertinencia. la extrarieza de su circulacion).

Lo revolucionario en su acepcion terminologica es pura vuelta, puro giro,
reproduccion éxhausta. Lo verdaderamente subversivo en todo caso, son las
palabras gue nadie escucha — esas que intentan expresar 1os maniaces y
marginados sociales -; de ahi que el Estado o el poder politico se desentienda con

mesura e inteligencia: deja gue coman, que se digan, nadie las percibe (se

= Ver Zand, Gabriel, B/ progreso improductive, Siglo XX1, México. 1987,
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encuentran lo suficientemente institucionalizadas), ni siquera él mismo. Lo
insoportable para todo buen rebelde, no radica en el quiebre radical de su
conjuracion — eso siempre los enaltecera --, sino mas bien la probable disminucidn
numérica de los categorizadcs como relegados (la pesadilla de Marcuse), en la

reduccion de zonas de hecatombes, en la desaparicion de objetos ciertos que

redimir.

E! gesto del que se inmola, luminosidad de mincrias oscurecidas.

No es una cuestion estilistica la metafora, es la Unica forma de trasmitir las
imagenes de!l mundo. Las palabras son poder. Pensar desde fuera de la rigidez
abstracta y concepiual que se apoya en el logos, asi como en su arlicuiacion en
un lenguaje referencial y en una relacidn idéntica con los cbjetos -- solidificandose
por medio del ttempo--, conlleva a la sin razén, al desprestigio y a la exclusian de
los saberes normalmente convalidados. Pensar desde ei otro lado de la razén,
desquebrajando el sentido suministrado por la costumbre. no en términos
romanticos y esperanzadcres, sino criticos, como manifestacién de ia propia
modernidad que abre inevitablemente dentro de sus coordenadas epistemicas la
posibilidad de patentizar sus insuficiencias, aporias y contradicciones originarias,
permitira, sino una mejor opcion, si por lo menos el recuento de otra nueva
narracion. Nuestro nivel de discusion conceptual no encierra otra posibilidad de ta
rebelidn mas que la establecida en sus mismos términos. Las propcosiciones que
giran en e! mundo social, sus conocimientos y verdades consensuadas, son las
unicas sutiiezas y herramientas conceptuales con los que podemos rebelamos
conlra la sandeces suscritas por el peder politico en turno, de ahi, gue por mas
que intentemos fracturar la realidad reiteradamente hurafa, sdlo la reivindiguemos
(Cioran va lo dijo: hasta respirar es pactar con el Estado). No es fortuito por ello el
surgimientc de analisis de la realidad social a la manera de Foucault, que
pretenden hablar desde la perplejidad del Otre lado del lenguazje, avizorando

estructuras inconscientes y estratégicas que determinan redes de pensamiento
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que se especifican en formas de coercidn y opresidn naturalmente (socialmente)

desapercibidas.

Es por esto ultimo, que no deberfamos ser tan petulantes y suponer que
podemos esclarecer con nuestro bendito intelecto cuestiones verdaderamente
masticadas y ya tiempo atrés, vomitadas. Que la historia sea concebida como
representacién de lo real como se ha dicno aqui, que el gjercicio de poder se
encuentre fragmentado y difuso o que el lenguaje diga otras cosas fras
bambalinas, no es nada ingenioso ni pretende serlo. El alto octanaje de las
elucubraciones de muchos pensadores modernos de una u olra manera 1o han
sefialado, aunque en estricto. no sea esa su intencionalidad primera. Lo extrafio
en todo caso, es su persistente presencia, su aburrida semejanza (de ideas
repetidas quiero decir, gue no dejan de embotarnos en las terribles noches de
insomnic y calentura), el continuar pensando como ya se ha pensado, el seguir
profiriendo execraciones proferidas con més gracia con anterioridad Las visiones
enunciadas se estropean y difuminan (siempre y de inmediato), con sélo un poco
de informacion hallada Asi por ejemplo, los planteamientos de J. Derrida. Cuando
este esboza en su Gramaticologia el concepto de archiescritura da cuenta, sin ser
ésta su finalidad, del poder obsesivamente demilirgico de la Histcria. La escritura
en tanto que técnica tambien es inequivocamente historia (y por lo mismo
‘violencia fatal’), frente a la esencia del lenguaje mismo que se aparece como

nexo “natural” del concepto:

"En realidad, es que la naturaleza mala, "superficial”, “ficlicia” y “facil” (se refiere a la escritura)
cancela por impostura la buena naturaleza: la que liga el sentido al sonido, el “pensamiento-

sonido”. Fidelidad con la tradicién que siempre hizo comunicar la escritura con la violencia fatal de
A3

la_institucion politica

** Hay que tomar en cucnta que para L semantica o semiologia clasica (Saussure clc). -- ciencia de los signos
- la supremacia sc cncontraba cn la fingnistiea en (anto que se pensaba conio significante natural del
significado. La cscrilura sélo serin una degradacion (incluso. la escrilwma fondlica. sélo scria una
Tepresentacion. una imagen arbitraia). Asi la linginstica incluso abarcaria la senvologia. Sin embargo Jaques
Dernida ofrecerd otra opaion. Ia Eseritura - no en su concepeién “normal”™ --  seria I totalidad (la
gramaticologia ocuparia cf fugar de la semiologta)

La escrilura seria un “jucgo de signos™ en su “devenir inmotis ado”, para usar las expresiones de Derrida, no
dentro del Mundo. sino el Mundo mismo. La “hnclla inmotivada™ o “escritura™ de Derrida no seria un
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Y asi ha sido. Pura y simple violencia enunciativa de la politica, limpia y

sosegada zona de putrefaccidn irreversible de |a Historia,

Para terminar. Quiero creer, que resulta necesario realizar algunas
consideraciones finales — muy por encima -- ¢con respecto a la locura en las
sociedades modernas. No es por supuesto la intencién (ni siquiera un acto
indispensable), hacer una pequefa apciogia — siguiendo los patrones actuales -
de los excluidos mentalmente, de los apartados de los parametros psiquicos que
manifiestan y llaman a la normalidad, de aquellas personas que la tradicidon
médica occidental ha catalogado como alienados o esquizofrénicos. De hecho, no
se trata de hablar de aquellos seres, que por cualesquier razdn se encuentran
sometidos a las practicas de contral y pureza clinica. Solamente trataré de
referirme de fos individuos que por sus praclicas cotidianas irracionales vy
apropiacion de su auto celebrada condicion personal de extraviados sociales, se
apuntalan como epitomes de rebeldia habiltada (artistica), dentrc de nuestras
sociedades caracterizadas sin duda, por contener una alta dosis de egoismo y

descompasicion.

principio, sino el principic de donde surgiria toda la metafisica v ¢l logocentrismo, desde donde surgirian
todas la  contradicciones u  oposiciciones: naturaleza/cultura.  serfaccidente,  suslancia/Torma.
signilicado/significante, sincronia/diacronia ele.

Asi Derrida dird que: “es necesario pensar ahora que [a escritun es, al mismo liempo, mis extemna al habla.
no siendo su “imagen” o “simbolo”, ¥ mas inlerna al habla, que cn si misma cs va una escritura. Anles de
estar ligado a la incisi6n, ¢ al grabado, o al dibujo o a 12 letra. a un significante que en general remitiria a un
significante significado por €l. el concepto de grafia implica, como posibilidad comun, la instancia de la
“huella instituida” Asi pues, “Por lo tanto no se trate aqui de rehabilitar la escritira en un sentido cstricto. ni
de invertir ¢l orden de dependencia cuando es evidente. Ei fonologismo ne sufre ninguna objecidn en tanto s¢
conserven los conceplos corrienles del habla y escritura que forman el solido lejido de su argumentacion.
(... ) mas bicn querriamos sugenr que la prelendida derivacion de la cscritura, por real y masiva que sea, 1o
I sido posible sino con una condicion: que el lenguaje “original”, “natral”, clc, no ha existido nunca. que
nunca haya existido intaclo, intocado por la escritura, que ¢l mismo hava sido siempre una cscritura. Archi-
cscritura cuya necesidad quercinos mdicar aqui v esbozar ¢l nuevo concepto: ¥ que s0lo conlinuumnos
llamando escritura porque comunica csencialmenie con ¢l conceplo vulgar de escritura. Esle no ha podido
imponerse histdricamente sino mediante la disimulacion de la archi-esentura, mediante el desco de un habla
que expulsa su otro v su doble y Lrabaja en la reduccion de su diferencia. Si persistimos en llamarle cscritura a
csta diferencia es porgue, ¢n cl trabajo de represion lustérica, la escritura cstaba por su situacion destinada a
signilicar la mds emible de las difercncias. Era lo que amenazaba desde mas cerca el deseo del habla viva. lo
que heria desde adentro y desde su comicenzo. Y la diferencia, no puedc pensarsc sin la frueffa

Esta archi-escritura, atin cuando ¢l concepto sca suscitado por los lemas de lo ~arbitrario del signo™ v de la
diferencia. no puede, nunca podra ser reconocido como odjeto de uma ciencia. Es lo que no peede dejarse
reduarr @ la forma de la presencia. Aliora bien. ésta dirige toda la objetividad del objeto y toda relacion del
saber.” Derrida. Inques. Pe la gramaticodogia, Siglo XX1. Meéxico. 19806, pp. 60-74. El subravado es mio



En realidad trater a los falics de entereza social (o simuladores de
supuestos conocimientos esotéricos), a partir de sus desvarios y extravagancias y
con ello, establecer paradigmas de contracultura y sentimientos de solidaridad y
comprension, y por lo tanto, de modelos libertarios a seguir, es un exceso al cual
no debemos de continuar confabulando como si nada. Se ha vuelte una moda
pseudointelectual realzar todos aquellos signos de fragmentacion social que
quisieren ser emparentados con ta fragmentacién espiritual. Quitarse las orejas o
estrangular a la mujer, parecerian el colmo de todo avatar moral, ya sea en la
forma de vilipendio monastico ¢ ya sea en la forma de rebelién artistica. Las
secuelas de las mitificaciones de personalidades subversivas y obsesivas de los
patrones culturales y sociales prevalecientes, lejos de desencadenar opciones
vivificantes y alentadoras, unicamente concurren en la legitimacion y en el pacto
con las formas de poder politico y social dominante. Las sacudidas casuales de
inteligencia, han sido sometidas al escamio de la volatilidad masificada, a las
veleidades de grupos sociales gue ven en ello un espejo o un modelo para dar
sentido a sus insuficiencias. El desencanto social provee de las suficientes fuerzas

para recular en el aburrimiento y la desaprobacion cultural.

Colli, en un pequefio y profundo texto™ siguiendo y en contra de Nietzsche,
y apoyandose en la interpretacion platonica de la mania (la méntica — arte de
adivinacion—deriva etimoldgicamente de mania, ella misma de naturaleza divina
por constitur el fundamento del culto délfico) suscrita en el Fredo. plantea el
origen de la filosofia y en este sentido, de la sabiduria (que desemboca en el
conacimiento como imagen primera de los dioses, y por lo mismo comao expresion
fundamental del poder), a partic de “imagenes y conceptos entresacados” de la
tradicion religiosa de la Grecia arcaica, como una cuestion de exaltacién y locura
apolinea y no tanto de embriaguez dionisiaca, que se sintetiza en la imagen

unificadora del oraculo de Delfos.

M ver Colli, Grorgio, EI nacimicnto de lu filosofia. Tusqucts. Espaiia. 2066
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Tal planteamiento ("el conocimiento y la sabiduria se manifiestan mediante
las palabras’ locuaces originadas en los procescs de arrebato apolinec dentro de
fas zonas de adivinacidn délfica) provoca pensar inevitablemente, en la
incoherencia e irracionalidad del origen del saber y la consecuente brutalidad de
los dioses: solamente praveen signos extrafios que debemos descifrar, signos
elusivos y provocadores, calmados de incertidumbre y desasosiegos: ni afirman ni
acaban por oculiar, indican. Crueldad alucinante de Apolo dird Colli, de aquel que

no gratuitamente “hiere desde lejos”.

Es cierto que se puede entender el mundo como una meléfora primera,
como una intuictén perpleja que se petrifica en un segundo nivel {por llamarlo de
alguna manera), coma acuerdo conceptual y discursivo, que otorga conciencia y
estabilidad emocional, y cuya elaboracion se efectua grosera y fatigopsamente por
medio de la costumbre. No obstante, eso no es suficiente para confeccionar una
postura discursiva que demuela la flacidez y homogeneidad de las ideas
dominantes. Toda tentativa de contracultura se encuentra encerrada dentro de Ias
jaulas establecidas por las proposiciones enunciadas racionalmente (politicas,
sociales, cognoscitivas) y sélo refuncionalizan el status quo. Qponerse a lo social
con sus mismos instrumentos, es la forma mas simple de pactar con él. No existe
ninguna autoridad ni razén perscnal, por mas gue se suefie, para derruir el mundo.
No es casual el paulatino pero inexorable aburguesamiento — como sindnimo de

aceptacion y masificacion -- de todas las formas de rebelion.

De igual forma, tampoco podemos creer que el arte o las concepciones
estéticas (0 el deseo mismo), puedan y deban poseer el privilegio de la locura, o
del quebrantamientc de la dolorosa realidad. Nadie en su sano juicio puede asumir
tales excesos, sino unicamente olvidando que el propic conocimiento transita por
los idénticos procesos de significacion e insuficiencia. De ahi que el pensamiento
del hombre sea poco probable y que solamente se represente como realidad y
verdad en un segundo nivel de coherencia: como repeticién, como costumbre,

como conceplualizacion condensada por el tiempo, como tradicion social que

~J
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vuelve cierto lo incomprendido; como estrategia de poder de quién sabe quién y
como diablos qué, y que nos supera sdla en querer imaginarla, lejos, muy lejos dei
ejercicio del poder politico que se asume racional y productor, independientemente
de sus errores o malas intenciones. La certicumbre del mundo social es un
proceso de repeticion, de olvido, de estructuras y signos aleatorios gue dan
senlido a la existencia, que alejan la muerte y que permiten establecer la
comunicacion. De ahi que las metafaras, las oblicuas alusiones, sean nuestra
unica forma de expresar el mundo: melancolia del juego de las formas y de la
rebeldn de la intuicion. Pero también de ahi, !a distincion entre arte y episteme,
formas y sustancia, belleza y deformidad. Los artistas son arrcjados al espacio
donde pueden proferir formas inciertas y peligrosas (por insurrectas) y obtener a
cambio coba y legitimacidn. En esos espacios cadticos el sinsentido se refuerza
de sentide y puede ser controlado por los testaferros de ta normapatia social y
politica Por ello, la sutil y veleidosa intuicidn de los artistas de ser los verdaderos,
los inigualables guerrilleros que atemorizan al Estado y al poder; por ello también,
su empalagosa suficiencia de considerarse como hembres libres. El arte moderno
en su descompasicion figurativa y la literatura, en su descomposicién de los
espacios y los tiempos, son lanzadas furiosas, esgrimidas contra la opresion
discursiva del estado moderno que apela !a exclusividad y el dominio legitimo de

todas las construcciones de las palacras y de las formas.

En todo caso, este arte moderno ha sido ya también legitimado y absorbido
por el Estado (museos, hcmenajes, historia, mercadeo, etc.) y peor adn. ha sido
ya confiscado y celebrado por todas esa hordas de hombres sensibles y sin
prejuicios gue nos encontramos a cualquier vuelta de cualguier esquina,
lluminando y confeccionando sin fatiga alguna, todo el material repetido con
anteriondad El mundo exhausto de procedimientos descontructivos, machacado
mil veces en sus fragmentos de realidad, se redunda sin decoro alguno, sin mania
conferida, sin contacto mistérico. Lo importante zl final de cuentas quiero suponer,
es comenzar a entender que si el munde es una metafora, la construccién politica

carece también de referentes esenciales, originates, que le den estatuto de verdad



y realidad. Las formas politicas y sus discursos, la historia y sus recuentos, son
producciones aleatorias que mantienen nuestra existencia con similares
sobresaltos, pero también con tranguilizadores remansos conformands una
realidad de !a cual solo podemos repensar con zlegria. No hay forma de salir y eso
no importa. La espiral de signos gue nos dan estatus de realidad ya esta
conformada. Solo incidentalmente podremos salir de esta encrucijada. Por eso el

vigjo fopo decia que la vida era una rarisima variedad de la muerte.

El asunto de la libertad y del enjuiciamiento de lo sacial por si mismo es
bastante extenso, pero seguramente continuara por el mismo camino con todos
sus avatares y a pesar de todos los reproches posibles. Lo insoportable nunca ha
sido gue las cosas no se comporten como deberian comportarse, o que la realidad
sea bastante grosera para nuestros estandares estéticos, o que las esencias
hayan sido escamoteadas con la estampida de los dioses. Lo verdaderamente
insufrible es el darse cuenta de lo habitual de nuestras intelecciones vy

representaciones.

‘Ahora el espacio se expande y disgrega; el tiempo se vuelve discontinuo; y el mundo, el todo

eslalla en anicos. Dispersion dei hombre en un espacio que también se dispersa (.....). La

dispersion no es pluralidad, sino repeticion: siempre el misme yo que combate a otro.*®

45 . . . . - .
Paz. Oclavio, Los sigroes en rolucion y oftros ensayos. Alianza, México. 1983 pp 317




Conclusién

La Historia es nuestra memoria, nuestra Unica memoria colectiva,
Solamente con ella, con su multiplicidad de formas y eventos significativos para
nuestro acontecer como género, es que podemos reiniciar nuestro esfuerzo
interminable por pensar e imaginar estrategias de comportamiento mas
satisfactorias, que redunden en modos de existencia mas justos, equitativos y
dignos para la maycria de las personas, dentro de un escenario donde ef presente
aparece socialmente insuficiente y escurridizo, y el futuro, verdaderamente

incierto, aunque siempre esperanzador.

En la Historia queda plasmaca nuestra irregularidad en el tiempo, nuestra
caracter inacabado, y nuestra sofisticada irracionalidad, donde la trabazon de
pasiones, de percepciones y de conceptos acaban por enredarse en un sin fin de
opiniones y acciones divergentes, pero también, sin duda alguna, en cUmulos de
acuerdos alentadores y de buena fe. Es por elio, que en este espacio de
historicidad, la culpa que siente el hombre como género por las promesas
incumplidas se hace presente, aremetiendo con fuerza en los espiritus solidarios
y posteriormente articulandose, ya sea a la manera de olvido con la multiplicidad
de formas y rituaies simboiicos -- manteniendo las conciencias tranquilas y la
muerte entre paréntesis --, 0 ya sea a la manera de intuicicnes o pensamientos
optimistas, forjades y propagados por la reverenciada razén y su compinche, la

inescrutable - pero muchas veces sondable — necesidad.

S0



Pero gue la historia y la politica del hombre, con todos sus procesos de
produccion de objetos y signos, y su consecuente manipulacién de eso que
larnamos naturaleza, no fueran como deberian de haber sido, o que hallan sido
como fueron, no es en realidad tan importante. El pasado ya tuvo su oportunidad
de desplegarse y configurarse de la mejor manera. La tarea de las nuevas
generaciones de hombres diurnos (que en estricto adolecen de actualidad en el
movedizo devenir), reside en exasperarse de lo acontecido, repitiendo patrones
de moral y éticidad funcionales, en !a expectativa de expiar, de arrojar, de

desplazar lo mas lejos de nuestra conciencia, la molesta culpa.

La historia de la humanidad, por mas tenebrosa (0 majestuosa) que pueda
llegar a considerarse, tiene al final de cuentas, una loable funcion: ser el acicate
perceptivo para la remodelacion del mundo. Es en este sentido que la Historia
jamas podra determinarnos, aungue en esencia asi lo haga. La libertad del
nombre siempre se impone como voluntad, como voluntad nitidamente
reflexionada, o come deseo instintivo y arrogante. Y aunque probablemente la
determinacién histérica ya se encuentre desplazada en otros espacios vy
manicbrada por otros mecanismos, por otras estrategias de poder que nos
sobrepasan en su fatal complejidad operativa, y en la dificultad cada vez mayor de
lccalizar su origen (ya no sabemos, no a quién, sino a qué obedecemaes), entonces
de cualquier forma, parece resultar innecesario continuar manteniendo el
simulacro de libertad y voluntad creadora del hombre. Pero insisto, eso no es

importante.

Lo fundamental se localiza en lo que vamos a ser en el futuro, aunque
nunca se lleve al cabo. El presente, su imagineria, su moral y su racionalidad
constituyen lo verdaderamente significativo. Son las cosas que pensamos en este
momenlc, como individuos ¢ como comunidad, como ciudadanos del mundo, lo

que da validez a nuestra estancia
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Puede ser cierto que el poder y la historia determinan nuestras ideas y
seguramente nuestros sentimientos. Puede ser cierta la existencia de estructuras
de produccidén de conocimientos y de objetos que nos constrifien ¥ que nos
colocan mas alla de cualquier afén libertaric y ajenos a cualquier esfuerzo de la
valuntad. Eso es lo de menos. Lo trascendents como seres con conciencia radica
en la afirmacion mesurada de nuestro orden de convivencia y en la seguridad de

que las cosas de algun modo continuaran. E! futuro siempre serd nuestro refugio,
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